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editérden

Bgi, bilincli eylem ve bilimsel/aksiyoner sezgi Ug¢lusini isminde biraraya
getiren marifénin ikinci say&§la karil@daya.

Ulkemiz olceifide genelde sosyal, 6zelde ilahiyat ilimleri afiada yagpan
ara tdmaladve verilen akademik Urlnleri giin ylzin&agran nitelikli streli ya-
lar® say®0ne yadk ki cok azdd Olanlar da édldimkanlaBve bazen de sahip ol-
duklarSakademik mantalite/zihniyet gereRlimsellikten 6te bir segicilié sahip
olduklardigin potansiyeli yeterince aksettirememektedirler. Bdyle olunca gerek
Universitelerde gerek b&a yerlerde emek verilerek haanmdi, teorik ya da pratik
bir sorunu ¢dzmeyi hedefleyen veya hi¢ olmazsa eddan bilgiyi sistemletirip
peki ttiren ve dolay$iyla kitleselleitirip gelene@ kazandan arait@malar unutul-
maya mahkum olmaktad.

fité hakemli bir akademik aréd@ma dergisi hiiviyetinde olamarife bu
bo ilu & bir nebze olsun doldurabilmek ve bugiine sdyleyeksodzii olanlara im-
kan tandnmak i¢cin gkmaktady. fk say&@®ad yaydndoncesindeki duyurularda gordi-
@imiz hisn-i kabul ve &tdtan k&a bir stire sonra ikinci bag@yapmak duru-
munda kabidn&, doldurulmaggereken bodyle bir bdu &in varb@ébir kere daha
gOstermi fir.

Bu ikinci sagn@&da da zengin bir icerik sizleri bekliyor. Bir tarafta modern
ve postmodern edlimlerin Kur'andanlamaya donuk yakl@nlardve Kur'an'la ilgili
tarihsel ya da guincel taéimalar@ dayanddteorik temellerden biri olan Kur'amo
yaratimdild®meselesi; dir taraftan sOff itikadhd donemsel 6zellikleri ve ortaca &
Batddiinyashda din-siyaset ilikisinin seyri gibi konular yahda, aktiel degrini
hala yitirmeyen miizik ve kader tdiftnala bu iceridn sadece birka¢ unsurunu
gOstermektedir.

De é&rli okuyucula@n@dmarifeénin muhtevagha buyur ediyor, & sayth@da

bulu iabilmek Gmidiyle say@ardn@ésunuyoruz.

Ahmet Yaman
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MODERN VE POSTMODERN DU GUNCEDE

KURAN’A YAKLA OIMLAR
ARKOUN, HANEFI ve EBU ZEYD ORNE g U

Fethi Ahmet Polat

GRAI

S on dénemde diam dunya§ gerek kendi bunyesinde, gerekse bu binyenin
doitndaki diinyada gelimi i olsun bir cok siyasi, kilttrel ve ekonomikiét§la karibkar-
iya kalnditd. Bu skdtdard Blam dinyagha yandina bicimleri fakbfarkibolmu i ve bunla-
réh sonucunda miusliman bilinci kendisinyeniden sorgulamak zorunda hissetiir.
Ozellikle modernizmle bélayan bu siireg, giiniimiizde bir parca fakkliarak postmodern
karakterlere biriinmii ve din anlagilar6da buna baldolarak gbézden geciriimeye ha
lanmditd. Elbette ki Blam dunyaé&, kendilerini di diinyaya kapatmak suretiyle bir
otizm yaiamaladdo du de dldir. Ayrd iekilde kendilerini hakikatiriek sahibi olarak goérip
-bu her din mensubunun halkiolmakla birlikte, dinlerinin otantikldni savunma nokta-
sthda mislumanlar, 6teki dinlere kaicok daha cesur tadimalara girmitir- di @&r duitn-
celere kulak &ayarak bir solipsizme dimeleri de yarditd. Hz. &a hakkddaki yanéi ilah
tasavvurunu dahi anlatarak ciriten Kur@n’ bilginin koéri kérine éilanmadha radol-
mayaca @bedthidir. Dolagdla hicbir yeni okuma, & yeni olma® sebebiyle ya da bir
ba ika kultir havzaéda dodu di icin reddedilmemelidir. Eldiri ve ret tavid metodolojik
v epistemolojik derinliié@ sonucunda ortaya &mal@a.

Biz de bu makalede, benzer duince orglerine sahip olan ¢ aftmadhd go-
rii lerine k8aca deidiecek ve bilimsel afflan aridardve eksikleriyle konuyu tadfmaya
caldiaca &. Ancak buradaiu hususun belirtilmesi gerekdni di iiniiyoruz: Her ne kadar
sz konusu ardt@maddar ayrdtarinsel donemler icerisinde y@orlarsa da bu, etkilenmii
olduklartkaynakla@ timuyle ayi@oldu & ya da hemen hemen ayigorilere ve 6nerilere
sahip olduklabanlamiha gelmemektedir. Burada s6z konusu di@maddard yer yer farld

" Bu makale arddmadhd 2000 6dretim @dda, Prof. Dr. M. Saitiimiek dand@manibddda, Cadai fislam
Diiiincesinde Kuran'a Yéklaradyla, Selguk Universitesi SosyailiBiler Enstitusi, Tefsir Bilim Dalda yapndi
oldu 8u ba8mamdi doktora tezinin 6zetidir.

“ Dr., Selcuk Universitesiilahiyat Fakiiltesi. ahmetfethi@yahoo.com
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yonlerine deidilmii, kimi zaman da benzerieyler sdylemi olduklal konulara temas
edilmi tir. Konuyla ilgili daha detagbilgi ise ilgili doktora tezinden &habilir.

ARA ITIRMACILARINKISA B YOGRAHIERi

MUHAMMED ARKOUN

Arkoun ismi, ashda Arapcada; “ayn, kaf, vav ve ndn” ile y#azasiha radnen
Frangzca'ya; “Arkoun” ieklinde ¢evrilmii ve daha sonra bu isimden tekrar Arapcgaya; “elif,
kef, vav ve nan”iekliyle geri dénmditir. Muellif, kendi gdzetiminde yafan cevirilerde
buna karidg&kmamd, dolay&dla Arap diinyafhda da bu iekilde tartméitd.! Cezayir a8l
olan Arkoun, 2 Ocak 1928dMmda Kabiliye bdlgesinde yer alan, Taverirt — Meymaidad
daki bir Berberi koyinde dalé.? Bugiin i¢in Fransa vatand®@da olan Arkoun’un,
kendi asthd da Berberi oldui séylenmektedi Le Monde Diplomatique adidergide,
Cezayir ve YukéFas'ta yalayan Berberi ail&lard haklagh6savunan bir yadyazndi olan
ara tdmaadhd, * bu konulara eserlerinde de ls&& vurgular yapt@®bilinmektedir. Bunlar
da onun, Berberi aidoldu & gori tind kuvvetlendirmektedir.

fkokulu Ti1zi Evza vilayetine W®Beni Yani'de, Ortaokulu Vehran vilayetine dia
Aynir'l-Erbi&’, Liseyi ayn@ilayetin merkezinde okudu. Universiteyi fi@nt Cezayir'de,
Cezayir Universitesi Filoloji Fakiiltesinde tamandad

Daha sonra 1956 §dhda, yiksek lisan®dParis'te Arap Dili ve Edebiyadalinda
tamamladd 1956-1959 Wlarbaraghda Strasbourg’da, bir yandan Paris Voltaire Lisesinde;
di &r yandan ay@d iehirde bulunan Fen-Edebiyat Fakésinde dersler verdi. 1960-1969
ydlard araghda Sorbonne Universitesinde afgima gorevlisi olarak ¢éltd Bu esnada,
ayndlUniversitenin Fen-Edebiyat Fakultesinde; “H. 4.@& Arap HUimanizmi: Bir Filozof
ve Téarihgi Olarakbn Miskeveyh” adddoktora cabimashétamamlad Frangzca yapndi
oldu & bu ¢abima 1970 yihda Paris'te yagnlandd®

1969 tarihinden 1972'ye kadar Lyon Umisitesi II'de; 1972'den 1992'ye kadar
Paris Universitesi VIII, Paris Universitesi Ill ve Sorbonne Nouvelle Universitesidetent
Uiyesi olarak ¢aldd 1986, 1987 ve 1990'da Bkn Wissenschaftkollege (Bilimler Koleji) ve
1992-1993'te Princeton feri Arait@malar Enstitiisii Uyeldnde bulundu. 1969 §dda
ziyaretci profesor olarak Los Angelels U.C.L.A'da, 1977-1979 tarihleri aidda, Belcika
Louvain-La-Neuve Katolik Universitesinde, 1988&\da Roma’da, Pap& Arap Araitd-
mala Enstitiisii ve Princeton Universitesinde bulundu. 1988-1990°'da Philadelphia
Temple Universitesi, 1991-1993 af@da ise, Amsterdam Universitesinde b

Rabat, Fas, Cezayir, Tunusam, Beyrut, Tahran, Berlin, Amsterdaiehirlerinde
ve Harvard, Bronston, Colombia, Los Angeles, Denver Universitelerinde dersler ve konfe-
ranslar vermi olan Arkoun, halen Yeni Sorbonne Universitesi II'délam Diiiincesi

1 Faysal Osman fismail VezlzAlmene fi Fikri Muhammed Arkandiman: Sileyman el-Muhadime, Bimamdi
Yiksek Lisans Tezi, Urdiin1996, s. 2.

2 The Oxford Encyclope@ of the Modern Islar® World, Ed. John L. Esposito, New York1995, s. 139.

3 Vezlzages. 2.

Saki, 1. BagkBeyrut1990, s. 128.
5 Vezlzages. 2.
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Tarihi Kirsisiinde hoca olarak @ahaktads. Ayi@a, Londra Bmaili AraitGmalar Enstiti-
sii misafir profesorii, A& Han Mimari Odulleri jiiri tiyesidir.

UluslararaHayat ve Sal@& Bilimleri Ahlak Komitesinde Uyelik, Arafilam Arai-
tdmala® Enstitisii Mudirlui@ ve Arabica dergisinin bilimsel editoridi gorevlerini de
surdurmektedir. Arkoun ayta Chevalier de la Légion d’'Honneur ve Officier des Palmes
Academiques 6dulleri aliitd.

Eserlerinin buyik bolimi Frarsfady. Sadece bir eserinin (el-Fikru’l-Arabi ), cevi-
risine yazd® mukaddimeyi Arapca kaleme afiitd. Bununla birlikte, muellefat@ nere-
deyse tamandArapcaya cevrilmiir.® Arkoun'un Fran&ca kaleme @hmdi pek cok kitald
ve makalesi bulunmaktail’

HASAN HANEFT HASENEYN
Hasan Hanefi, 13 ubat 1935 yihda Kahire’de dadlu. 1956 ydda Kahire Univer-

sitesi Adab (Fen-Edebiyat) FakillteSielsefe Bélimiinden mezun oldu. Doktoi8 &lam
Hukuku ile Mukayeseli Dinler alamda Sorbonne’da tamamla@l 1956’'dan 1966 §ha
kadar Fransa'da kafil

1967°'de mezun oldul fakiilteye hoca oldu. Misafiprofesor olarak, 1971-1975'de
Philadelphia Temple Universitesinde bulund@i yd sireyle, 1982-1985, Fasndm Mu-
hammed b. Abdullah Universitesile dersler verdi. 1985-88dard araghda Japonya’'da
Tokyo ve Birldmi i Milletler Universitesinde kaldl Daha sonra Amerika’da Los Angeles;
Giiney Afrika’da Cape Town Universégnde dersler verdi. 1988-1994 ar@sla Kahire
Universitesi Fen-Edebiydakiiltesi Felsefe Bolim Heanbdyaptd

Hanefl 1986 $dda Ebu’l-Vefa et-Taftazan’nin himayesinde @8 Felsefe Cemi-
yet'ini Kurdu. Bakanlb@dTaftazani’nin élimunden sonrau anki Evkaf Bakafeski Ezher
hocasiMahmut Hamdi Zakzuk’un yap@cemiyette Hanefi, halen genel sekreter olarak
gorev yapmakta ve sekiziglan bu yana cemiyet, herdydiizenli olarak geni katddnlGbir
felsefe toplanfsdtertip etmektedir. Aydzamanda Hanefi, Asya-Afrika Day@ma Kurulu
Uyesidir.

Sinema eldtirmeni Feride Mer’i ile evli olan Hanefi, iki erkek bi lolmak Uzere,
U¢ cocua@ sahiptir. Ana dili Arapcaih yardsda figilizce, Fran&ca ve Almanca bilmekte-
dir.® Gecmiii itibardla Marksist dlitince gelenedne baddolan Hanefi, hala sol diiinceyi
benimsemekte ve laik oliunu s& s& glindeme getirmektedit. Hanefi'nin Arapca, Fran-
si&ca ve figilizce kaleme alii oldu & bir cok eseri bulunmaktad.*°

6 Muhammed Beri, Tehafuti'lAstiak el-Arabi: Bahs Nakdi fi Fikfintci'd-DuktGr Muhammed Arébhitida Dergisi
Sayf13-18, Fas1986-1987, Say4, s. 23. Ayta bu konuda, internetin &ltavistaarama motorundan Arkouf
ad@la girildi 8inde, daha detdyialumat elde etmek mimkindir. Arkoun haklla bu arama bddédd@ltthda
takriben iki yuz Bk sekiz web sayfasfulunmaktads.

7 Detaybhilgi igin bkz. Polatage.

8 Hasan HanefiF&hu'l-Mesalih ve Tesviru't-Tiiras ve Muhatabati’l-Amme ve'l-Hassaaviei GBElidEan 1a Meselen
en-Nar Dergisi, Say100, Londral999, s. 48; Vasat Dergisi, S&y®, Londral1995.

® filgingtir ki tez konumuzu ilgilendiren di 8er &G olan Arkoun; Hanefi'nin, Cabiri ile yafiidkonu malardan
oluian “Havaru'l-Md®&’ adlGkitapta; ne Hanefi’'nin, ne de Cabir'nin laildi tam olarak anlayabildiklerini ve
anlatabildiklerini sdyler. bkz. ArkourminFaysali't-Tefrika ila FasWiikal: Eyne Huve'l-Fikriislami el-M&@agerc.
Haiim Salih, Daru’s-Saki, 2. BaBeyrut1993, s. XII.

10 Detaybbilgi icin bkz. Polatage.
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NASRHAM © EBU ZEYD

7 Ekim 1943 tarihinde, @'t Tanta vilayetinde dinyaya geldi. 1957-1960'da
Tanta Teknik Kolejini, 1968-197 Bardarashda Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiil-
tesi Arap Dili bélumiini bitirdi. 1977 dida ayrdUniversitede Arapélam AraitGmala®
daltnda master, 1977 §hda doktora gcabimashotamamlad 1960-1972 glardarashda
Kahire Uluslarara&omiinikasyon Tekilatdnda elektronik teknisyeni olarak gérev yapt

1972 ydhda Kahire Fen-Edebiyat Fakési Arap Dili ve Edebiy@tboélimine
okutman olarak atand 1977'de ay@bolimde asistan oldu. 1987'de docgent®, 1995
ydinda da profesorli terfi etti.

1975-1977 Wardda Kahire Amerikan Univsitesi biinyesindeki ¢dimalar icin ve-
rilen Ford Vald Bursundan istifade etti. 1978-1979'da Philalephia’da bulunan
Pennsylvania Universitesinde Orta @o AraitGmala®Merkezi Bursu aldl 1982 ydida,
Abdiilaziz el-Ehvaningan Bilimleri Oduliinii kazarid1985-1989'da JaponyandOsaka
Universitesi @i Araitdmalar Boliminde misafir profesoolarak dersler verdi. 1993'de
Tunus devlet bakandtaraffndan, Cumhuriyet Yard& Niiandile ddillendirildi. 1995
ydddan bu yana (2000), Hollanda Leiden Ueisitesinde misafir profesér olarak bulun-
maktads.*

Burada Ebu Zeyd'le ilgili 6zel bir durumdan da bahsetmenin gerekli duhw di-
fintyoruz. Ebu Zeyd Ba@’da bir cok hararetli tarfimand do dnas@a sebebiyet vermi
tir. Bu tartdmalaf ilk ateii, Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltes@étim (yesi
olan araitdmadhd profesorli@ miiracaat etmesiyle baar. Ebl Zeyd, aghda Universite
icinde bilimsel tarbima zemini Uzerinde hareket etmesi gereken muindMdar, birkag
fanatidn kokdtmasd yiziinden Universite @iha oktddo ifade eder'? Bu fanatiklerin
ba i?d Profesorlik komisyonunda bulunan Abdussabdéhin ¢ekmitir. iahin, Nisan
1993'ten beri Cuma hutbelerini verd Amr b. As mescidindeki konimalahda®® fitili
ate iemi | daha sonra bir avukat mahkemeye miracaat ederek Eb( Zeyd thdkkiika-
yette bulunmuitu.

Cize atinaf Mahkemesi, 27 Ocak 1994'te, insanladini inanclada hir oldudi-
nu ifade ederek Ebl Zeyd'in lehine hikim veritni Fakat Eb( Zeyd'in hamlardydmadd
ve yeniden dava adar. Universitede profesorlik titrini af tarih olan 31 Mag
1995'ten iki hafta sonra da o méur karar geldi* Kahire Yar@igy Mahkemesi 14. Daire-
si, Faruk Abdulalim Miirsi bkanibd@da -ki bu zat “diam Hukukunda Diiince Ozgiirlil-
&” adéda bir doktora tezi ha@lamdtd- 21 Haziran 1995 gund yapdoturumda, hak-

1 EbG Zeyd'in hayaihakkindaki bilgiler, adha diizenlenmi olan web sayfa@dan aldmditd.

12 E)-Musavver Derg&ayp 3689, Kahire1995.

3 Epa Zeyd gazetelerde, bu hatipleririliellef-i clyQblarak nitelendirir. bkz. Mecelletu ROzu’l-YOsuf $498,
Kahire1995.

14 El-vasatSayp 237.

el-Ma’hedirl-Alemi Ii’l-Fikri’lfislami’nin Kahirdubesinde, EbQ Zeyd ile ilgili 6zel bir dosya tutulmak@adBu
dosyada, 6zellikle 1992&Mmdan sonra gazete ve dergilerdékan makaleler ve aktliel haberler @rlenmektedir.
Ayréa Ebl Zeyd hakk@la —¢odu sol tandans§l resmi ve gayréesmi bag yaydh organlatda 6zel sagar
yapdmoitd. Ornek vermek gerekirse; &% Kiltir Bakarddotarafindan yayBlanan el-Kahireadié derginin;
1993/125. sagdda mahkeme kararl@nt metinleri; 1995/152. sagdda Eb( Zeyd'in kararlara veréi cevaplar
ve nihayet 1996/159. s@tda onu savunanldh kaleme aldddyaziara yer verilmitir. Konuyla ilgili en geni i
bilgiler -bu tezde kullafian dider materyallerle beraber- bu dergilerde bulunmalkitadine ¢ok genibilgiler igin
internetten “abu zaidadresine miracaat edilebilir.
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kdhda mirted hikmi velen Ebl Zeyd'in, hainddan boiandd® karadé aldé'® Daire
ba ikkan® tovbenin bu hikmi diirmeyecedne de hiikkmetti. Mahkeme bu karara, EbQ
Zeyd'in; ‘Nakdi’l-Hitdb ed-Dini“el-fndm & iafit ve Te’'sisU’l-Aydiylluciyya el-VaSatiyye
“Mefhimu’n-Ndsad@ddaki kitaplardve “RAdaru’s-Siyak fl Te'vilati'l-Hitab ed-Rtidmaka-
lesinin tahkikinden sonra vartfindagkladd® Daha sonra bu karar, 5 distos 1996'da,
Kahire Temyiz Mahkemesi Ahvakdhsiyye Dairesince de onadd’

Tidm bu minakdalar, EbQ Zeyd'in diyle birlikte Hollanda’ya kagmdsa sebep ol-
du. Cunk( Eb( Zeyd, Bd'da kalmaghalinde -savunduds gori ferinden riich etmesi sz
konusu olmad®icin- kendi sonunun da Farac Fevda gibi ola@ di iinlyordu. Ebu
Zeyd'in, Arapca vefigilizce kaleme @mai bir cok makalesi bulunmaktal*®

KURANVE KURANYORUMUNADA R GORUILERTi

Bu makalede ilgili aré@maddardh ula abildi dmiz goériierinden, sadece Kuran ve
Kuran yorumuna dair, ¢cok dnemli oldinu diiiundu dimiz noktalara hususlara temas
edilecektir. Bunu yaparken de genel olarak @paralelde duiindukleri noktalar kapsaio
ba i&lar althda guindeme getirilecektir.

KURAN'IN KAYDED&EMES W/E CEMfi

AraitGmaddard hemen hemen ¢l de Kur'am' cemi konusunda kuku uyandia-
cak goruiler serdetmektedir. Bu noktada en ¢ok dneked kiiilik ise Arkoun’dur. Eserle-
rinde gk de dndi @ konulaid baitnda Kur'an’d cem’i konusundaki kimi tadiimalara afita
bulunmasdelir.

Modern diiitincenin bu konuda goz ariedilemeyecek en dnemli yaki@ngolarak
iunu ifade etmek gerekir ki; iman herhangi bir belgenihhatini garanti etmed gibi,
bazen bu konuda aldat@da olabilir. Yani kutsal bir metnin mevsdkiyeti, bir mi’'min ya da
dinf bir otorite tarafihidan tespit edilmez. Bu ancak tarihsel et&ii yoluyla yagdabilir.*®
Arait@maddar Kurand Ffahi sahihlid noktasdda bir tarttimani, anlama, ya da yorumla-
ma ameliyesine bir kat&dolmadd@okabul etmektedirler. Clunkifahi sahihlik tarbimala-
r§ her din mensubu a@hdan kendince dadu ve dokunulamaz bir alan olup, bu konuyu
one gkarmart hicbir fayda®yoktur. Hal boyle olunca metnin mevsdkiyetini tespit nok-
tasda, metnin dinf bir icerik tafihasdve inananla@ha bir inandilzam etmesi ve en niha-
yet onu kabul eden bir cok miiminin bulunuyor olm@snodern diitince igin higbir bilim-
sel veri de@ri tai@namaktads. Arkoun dinin kendisini e tamamen antropolojik bir

15 Epa Zeyd'in haidnd fibtihal Ahmed Kemal Ydnus, bu kéransan onuru ve ierefiyle baddarhayacaddgd hay-
vanlar@ dahi eifleri ile bir arada bulundurulmdsé, hirmet edilmeye lag bir hak oldudunu, bu sebeple,
kendisinin eiinden bo ianmdi saydmashokabul etmeyeceani deklare etmitir. bkz. Ehalj Say 15, Kahire1995.

16 E|-MusavveBays 3689.

filginctir ki, 1964'te Abdunn@sol goriiie mensup tutukluladserbest aktdd@aman da, Ezher Fetva Komisyonu
musliman kad@iard komunistlerle olan nikafhd batd oldu duna dair fetva verniti. Aynd iekilde Ms3d'd di der
onemli iahsiyetlerinden biri olan Muhammed Eb{ Zeyd igin de 1917'de davidn#§ ve Demenhur Mahkemesi-
nin kara@la o da hardnddan ayfmak zorunda kalréitd bkz. Mecellet-0 ROzu'l-Y(1Safd 3498.

17 El-vasatSayp 237.

18 pkz. Polat,age.

19 Hanefi, Bir Aksiyombilimi Olarak ‘Hermenbgilc. Diicane Cundiblu,Tezkire DergiSiayp 11-12, Ankaral997, s.
42.
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de &r olarak gorir® Zaten bu konu aratdmaddar tarafiidan bu anlamda ilgiye dér de
bulunmamaktad. Mevsikiyet, salt tarihsel bilgilerin bize sunabiledekriterlerce elde
edilebilir

Bir ag@ilan dodu olan bu duitincenin, koken itiba@yla pozitivist temalar icerddni
g0z arddetmemek gerekmektedir. Neticede bu bdilkag®§ sem’iyyat konulaidda, poziti-
vist bir zaviyeden inceleyebiliyorsak bir dere sahip olarak géren, aksi takdirdeda id-
mas@da hicbir fayda milahaza etmeyen bir diinya gdiide hizmet eder? Bu gortileri
dile getiren Hanefi, harfiyyen yda gecirilen tek vahyin Kur'ddKerim oldudnu sdyle-
mekle? kendisinin de en nihayet bir inang cizgisinde durdunu ifade etmektedir. Oysa
bu durum da zaten bir kabuliin sonucudur. Bu gavarihsel elettiri yéntemiyle yizde yuz
do dulu & ispatlann®di bir hakikat oldudnu ne derece sodyleyebiliriz? O halde burada,
metnin shhatini kabul noktaghda, iiin icine inan¢ boyutunu kaghdmaz olarak katmak
gerekiyor. Bize gore Kur'dKerim’in her turli tahrife kabbir meydan okuma di dndeki
i'caz® mevsikiyeti noktadda da ona, di@r muharref kitaplad asla sahip olmadd bir
Ustinlik kazan@maktads.

Arkoun’a gore bugtin icin Mushaf haéida tartdimam@ c¢ok zordur. CUnkd resmi
din anlaydonu s@dlamd ve mevcut iekliyle okunmayan her far&imetni de yok etmitir.
H. 4. asidan sonra bu tartimalar siyasi ve dini otorite taréfdan sona erdirilmitir. Oysa
¢ok glcli olan medeniyetler tadimaktan asla korkmazlar. Demek ki biz giicimuzi H. 4.
as¥dan sonra kaybetmeye b#adk.>* Buna bald olarak bugln tim muslimanlar, en
azindan H. 4. agdan sonrakiler, Osman tar@fdan cem’ edilen mushdf, Kur'an ayetle-
rinin timnd icerdidni du ilndrler. Arkoun’a gore bu inang da, bilimsel bir @juritme-
nin sonucunda ula®mai bir hikiim dedl, mevcut durumun kabuliinden ibarettf Dola-
y&Fla Kur'anéKerim’in cem’ edilmesi hadisesi bir hizmetten ziyade ideolojik bir tasarruf-
tur. Bu tasarruf, ilk donemde varolan tim okumadar aynyla muhafaza edilmesinin
maalesef online gecnij Kur'anddemir kafeslere hapsetnifiir. 2

Bu badamda ele alhnmasgereken diir bir husus da, yukdaki goruileri Gizerine
bina etmii olduklabhalku’l-Kuran anlagilar@d. Hemen hemen biitiin tezlerinin tzerine
oturmu i oldu & zemin de budur. Kura@ mahluk oldudinu kabul eden ara@maddar, bu
sayede az sonra temas ediledegibi, tarihsellik tarbimalaia da rahatlfa girebilecek-
lerdir. Ornek vermek gerekirse Ebu Zeyd'in Kuran'la ilgilidiasaladd belki de mukad-
dimesi, bu tarimalarla balar. Ona gére Mu'tezile Kura@ mahiyetini kavrama nokta-
stda dodu bir yol tutmuftur. Onlar keland Allah% zati Fatlarddan de B, fiili sFatlard-
dan kabul etmekle, Kuran tarihsenin de yolunu agméoluyorlardh Zati Satlar sadece
ve sadece Allahdyetkinlik alanddayken, kelarthd da yer al@®fiili sfatlard O’nunla

20 Arkoun,Almengs. 24-25 ve 80.

2L Eb( ZeydMefhimu'n-Nass 27-28; Arkounel- fislam, el-Ahk&ki78-180.

22 Nitekim Haneff'nin bizzat kendisiyle yaginoldudumuz goérimelerde ikla sem'iyyat konulayla ilgilen-
medi &ini sdylemesi ve dier bolimlerde gérd8umuz gibi din denince, en soyut alaré@dahi antropomorfist
temalara indirgeyerek anlaméda bu tezimizi desteklemektedir.

23 Hanefi, Bir Aksiyombilis 42.

24 Arkoun, el-Fikru'l8lam1: Kae filmiyyeTerc. Haim Salih, Merkezu'l-Enma el-Kavmi - el-Merkezu's-Sekafi el-
Arabfi, 2. Bas# Beyrut1996, s. 51.

2 Arkoun, el-Fikru'l-Arabi, Terc. Adil Avva, Maratu Uveydat, 3. BagkBeyrut1985, s. 30.
2 Arkoun, el-Fikru'l- Aislami: Nakdufiatinaderc. ve Ta'lik. HEm Salih, Daru's-Saki, 2. Baskondra-Beyrut1992,
s. 81.
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alem araéhdaki ortak bir alad ilgi sahaghda yer afyordu?” Ebl Zeyd'e gore ilim ve
kelam datlardidh tefrik edilmesinde maalesef yadilar yapddove ilim dat§la kelam da-
ti@ ayrdkategoride yer alan iki@t oldu di iddia edildi. Oysa ilim @atdda kudret $atd
gibi, Allah Teald'tn zat! Satlardidandd. Bazen bir fiili uygulama olarak “ilimfeklinde,
bazen de “kelam” &atd olarak tecelli edebilir. Demek ki kelamfatéhd, genelde tim
s@atlar ve 0zelde ilim &atdla 6zdeile itirilmesi neticesinde tarihsel olmayan bir kelam
anlaydidyerleiip kalmditd.?® Eb( Zeyd iunu da sdylemekten geri kalmaz; Kur'an fiifiag-
lar@ en genel tecellisidif® Skatdda bunu anlayamamaktan dér.

Bu konuda ele @hmasigereken bir baka konu da, Levh-i Mahfuz meselesidir. Ku-
ran'd Levh-i Mahfuz’'da buglin elimizde bulunafekliyle bir metninin oluiunu Ebl Zeyd
reddetmektedir. Cunkl bdyle bir iddj teaddud-i kudemaya yol acacakt Hele hele
Beytu'l-éize gibi bir ara bdlme, kesinlikle mevcut @&lir. Dolay&dla mevcut metinsel
yapihd ezeli bir mevcudiyetinin varoldwdu iddia etmek, sadece bir vars@ydan ibaret-
tir. %0

Kuran@ i'cazdnoktasida da farkddi iuncelere sahiptirler. Mana itib&la muciz
oldu d&inu kabul etmekle birlikte lafin da bu mucizlidn bir par¢agoldu &inu kabul etmez-
ler3* Aksi takdirde bunun, Hristiyaitaki 8a anlayiyla ayrd iey olaca &dsavunurlar.

Zaten ehl-i stinnetin kelamullah anl&ima da boyle oldudinu iddia etmektedirler?
ALLAH’IN MAH YETRE DA R TARTIIMALAR

Her U¢ arat@maadhd da bu konudaki fikirleri biyik dlgide Mutezile karfadh
gortflerinden etkilenmittir. Bununla birlikte kimi Bdifilozoflathé tanrbtasavvurladda
etkin bicimde goriilerine yanénditd. Ehl-i sinnetin Tar@nd mabhiyeti, fiilleri ve &atd
hakk@ida ileri stirmu ioldud goriilerin, tarihsel, rasyonelve reel bir din anlayié
onidndeki engellerden biri olarak gérmekte ve y@a@ de @ imesi halinde ¢cok daha dina-
mik bir din ve Kuran anlatdo é&ca é0sdylemektedirler.

Ebu Zeyd'e gore fiil-i ilahi her ne kadan&8& kudretin bir cliz’'l ise de asla tarih-
ten, huddstan badins@ dedldir. Oysa maalesef bu dururhazen miteal bir kudret anla-
yoiyla kabit@darak, Kur'anid da a kd, ezeli bir form olduuinu sdylemeye gétirmiidr.
Halbuki alemin yaramasfiill sfatd bir tasarrufudur ve bu tasarrufla birlikte tarihsellik
mefhumu kagdmaz olarak glindeme gelnitir. Bu yiizden kudret ve fiil ar@sda iu iki
onemli fark vard; kudret sonsuz, fiil ise sonluduiudret ezeli, fiilse tarihseldi

BLAM DUIUNCE TARM NDEK fD fi iER KELAMTARTIIMALAR

Bu noktada 6zellikle Mutezile ve iire araghdaki kimi tarbimalar yodun bir iekil-
de 6n plana gmaktads. Bu tarBimalar icerisinde en ¢ok dénilenlerse akénakil ve
hisun-kubuh meseleleridiBu konularda her ¢ ara@maadhd da biyik dlcide Mutezili

27 Nasr Hamid Eba Zeydet-Tefkir fi Aeeni't-Tekfi(ROportaj: Na§ Vends).en-Nehc DergiSiay 39, iam1995, s.
199-200.

2 Ep( Zeyd et-Tefkir fi Aeeni't-Tekfis. 206.

2 Ep Zeyd et-Tefkir fi Zeni't-Tekfis. 207-208.

30 Ayiia bkz. Arkoungl-Fikru'lfislamitge s. 119-120.

31 EbG ZeydMefhimu'n-Nass 42.

82 Arkoun, fislam UzerineiDielers. 26.

33 Epd Zeyd et-Tefkir fi Zeeni't-Tekfis. 200.
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gortileri tercih ettiklerini sdyleyebiliriz. Mesela hisin-kubuh konusu veé-alkil tartoi-
malaifhda bu yaklain@ orneklerine kolayca rastlanabilir. Her ne kadar ilk dort @sr
yarat@dcabalatha atflarda bulunulsa da, agida bu donem icerisinde yine Mutezili refe-
ranslara miiracaat edildine s& s& rastlanmaktad. Ozellikle aldon plana gkaran ya da

akd-nakil konusunda uzl@&d&obir yapydsavunan bin Riid gibi filozoflara gkga miracaat
edildi dgorulecektir3

KURAN'A D iiB ii MSEL YAKLAIIMLAR

Yine her ¢ ar&@maadhd Kuran’'la ilgili gorilerde 6zellikle dilbilimin konuldha
girdi dni sdyleyebiliriz. Hanefi, bir Kuran tefsiri icin dilbilimin ne kadar vazgecilmez oldu-
d&ina vurgular yapmaktan geri durmaz Arkoun’a gore de dilbilimin vazgecilmez bir 6-
nemi vardi.*®* Ebu Zeyd, blylk oOlctide Hal'nin tefsire bafndan etkilenmiitir. Hatta
Mefhimu'n-Nass ve ikincil derecedeki &r eserleri neredeyse tamamen bu konuyu
aydmoitd. Ornedn HOI, Kuran tefsirinin u ¢ aiamada gergekldi dni sdyler: Birinci
aiama, modern dilbilimin uldd®mevcut tum verilerdir.kinci aiama; dini, edebi ve kil-
turel metinlerin, okuyucu ile metnin okuma ameliyesinde ortay@apn hermenétik caba-
nd rol alddda iamadd Son I&dnda ise, 6nceki iki @mari olu iumu, geliimi ve ulaia-
ca dsonuclabetkileyen sosyolojik boyutun belirlenmesi ve bu verilerin okuma ameliye-
sinde kullardmasdgayretidir®” fité bu taksimin etkisi alinda kalan Eb( Zeyd'e gore, dilsel
bir metin olan Kur'andKerim'in iu altdunsur tGzerine bina edilen bir “olgu” olmagerekir:
“Gonderen”den “aftdya, bir “mesajGtebli detmek icin belli bir “badam” ve “iifre” ile
gonderilen bir metindir ki bu da ancak bir “ilefm” ile mimkundir. Eb( Zeyd'in bu tasni-
fi aslinda yapsalddddh, ozellikle de Jakopsen'in sistemindendaf@d.*® Dolayddla “an-
lam”, “badam”@® de dimesiyle dedikenlik arz edecektir. Clinkii medajindi @ ortam
bugiin yaiandan ortam ile aydde ddir. “Anlam” gecmite s&dip kalan ded bugin icin
bir feyler ifade eden, etmesi gereken bir “mes@yakalama caba#l@.*® Bu da bize Ku-
ran'd tam anlan@la bir dilsel sistem icinde dérlendiriimesi geréni anlatmaktads.

FIKIH GELENET INDEK iMEVCUT MKANLAR VE ORNEKLER

AraitGmaddardh sk atdta bulunduklardir di&@r konu da, && gelenedmiz iceri-
sinde yer alan kimi tafimalaih ve uygulamalandtekrar giindeme getirilmesidir. Ozellikle
Hz. Omer'in uygulamalérstkca dile getirilerek maslahat eksenli bir Kuran okumagb

34 Hatta Arkoun’'un bu konuda 6zel bir de kitdivards. bkz.Min Faysali't-Tefrika

35 Hanefi, Kadaya Felsefijektebetirl-Angl el-Nsriyye, 1. Bask Kahire, Tarihsiz, s. 540-543.

36 Arkoun,Kur'an OkumaRiTerc. Ahmet Zeki Unaliinsan Yayarg fistanbul1995, s. 34.

37 Emin el-HalT,Menahicu Tecdid fi'n-Nahv ve’'BBetit-Tefsir ve'l-Edeb, el-Hey'et&ti}e el-Amme Iil-Kitab,
Kahire1995, s. 233-241Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Matedt. Mevlit Gungr, Kur'an Kitapdp fistanbul1995, s.
76-94.

38 Cabir UsfarMefhoimu'n-Nass v&'tizalu’'l-Mudis fibda’ Dergisi, S&@, Kahire1991, s. 39.

3 Hristiyan yorum gelendindeki “kérygmé: mesaj” kavramurada ha@lanmafid. Bu anlagita Yeni Ahid'de
Tanr8al Mesaj (kérygmé) mevcuttur werumcunun gorevi bu mesdyakalamak¥. Buna gore gergek metin,
aslkihda eldeki metnin gerisinde yatmaktad®levcut niisha, sadece bu gergek niishaya mt@nd bir aradild.
bkz. Sadk K&, Mitolojj Kitabé Mukaddes ve KuriterimNil Yaglard fizmirl993, s. 101; Ali Bulasladwve
Tarihini Okuma Bigimi —Antropolojik ve Modernign¥akletirisi- Bilgi ve Hikmet Derdsiyd 7, fistanbul1994, s.
117; Yasin AktayKur'an Yorumla@® Hermenotik Ban§ (fislami Atamalar DergjsC. IX, Saf 1, 2, 3, 4, An-
karal996), s. 92.
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bunlarh vazgecilmez drnekler oldén vurgulari. Ote yandan giindeme getirilen bir bka
tartdima, Tufi® ile birlikte sesli bir iekilde duitince diinyan@a giren maslahdih nassa
onceli dkonusudur. Gerek Hz. Omerin uygulamaiatan, gerekse daha sonraki maslahat
tartdimalaihdan hareketle ard@maddar, naséh oncelid maslahata verdani sdyleyerek
kendi tezlerini giclendirmeye g@imaktadilar. Ebu Zeyd ilk donemde hadlerin am@c
mislimanladkorumak iken hadlerin bugiin buievini yitirdi dni séyler. fik donemin anla-
yoidha donmek icin bu yafd tekrar canland®masd gerekmektedir! Bu noktada
“mevrid-i nasda ictihada mesayoktur” ilkesi de ona gore déu de ddir.*? Fkemiz sade-
ce ve sadece bderin maslahabolmal@d. Bu maslahat da fukahdn yaptdgibi sadece
be i tane de édir. Zamarih de @ iimine paralel olarak farBtk arz etmesi gayet tabii olan
sthds@ sayilaki maslahatlard.*

TEFSR GELENEi iNE YAPILAN ATIFLAR

En genii anlanyla modern ve postmodern okumalar kendilerini, dirayet/rey tefsir-
leri gelenedne badarlar. Ancak kimi zaman bu okumalar, l&fze dedidnin énemli ol-
madddma yapBd vurgularla ve bazen de herkese gore debilen dodular bulundud
iddiasiyla fafi, Bathi tefsir ekollerine benzeyorum érnekleri sunmaktaiar. Ozellikle bu
konuda Arkoun’un cdimalaiyi birer 6érnek tekkil etmektedir.

S0z konusu yakld@nlard kendi yorum anla§ilarda uygun, tefsir gelenénde ce-
ith arka planlar aradklarfa da &hit olmaktay@. Bunlardan belki de en kayda dier
olan§ Kurané Kerim'in tarihsel ilikilerini tanénlamaya cabian usul ilimleridir. Nasih-
mensuh, esbabdnizul, Mekki-Medent ve tencimu’l-Kuran ilimleri bu konéiaba ilda
gelmektedir. Bunlar icerisinde Uzerinde en cok durulanlar ise nasih-mensuh ilmi ve
esbab-dnlzuldir. Her G¢ ard@macddda tarihselci diitincelerini ve nas-olgu ilkisinde
olguyu dnceleyen diiince ve Onerilerini 6zellikle bu iki Kuran ilimleri konusuna yaslana-
rak dodulatmaya cadimaktadilar. Bu konudaki genel dim, yukafia zikri gecen konu-
larla ilgili tarihselci diitinceyi ispat sadedinde meseleyi kullanmdii. Madem ki Kuran
kimi ortamlad gerektirdid iekilde ve bir diinyevi belirlennii & agk olarak gelmitir; o
halde anlaidmasida -ve gecerlil- sz konusu drtlar muvacehesinde mimkin olacaktd
Belirleyici olan iey olgunun kendisi olac@ihdan, Kuran® icerik adha sahip oldud tim
de @&rler, insani anlagilard kendi ihtiyaglad do dultusunda iekillenen kanaatlerinin
metbu ve otorite oldud bir sahaya havale edilecektir.

KURAN'IN TAR RISELLf i KONUSU

AraftGmaaddardy timi Kur'and tarihsel bir metin oldud konusunda mduttefiktir.
Ancak Kurarfh tarihsellid ile sadece onun zorunlu olaratarihsel bir dénem ve siirece ait

40 Maslahat konusundarislam diiince tarihinde en cok ses getirend®i, Necmiddin et-TOfi'ye aittir. Maslahat ile
ilgili olan kuglk risalesi,Zarara Wamak ve zararla mukabelede bulunmak lyaélisini ierhederken agladddd
fikirlerden olu maktadd. flk defa Kasimi ta@aflan mustakil bir risale olarak (ii¢ risale ile birliktelJécmau Resail
fi UsOIi'l-&h" ad@la 1906 yighda Beyrut'ta neredilmiitir. Menar dergisinde de ya@glanan bu riséle daha sonra
Mustafa Zeyd tarahdan farkBnushalarla mukayese edilerek tahkik edilitm. Hallaf ise,Mesa@iu't-Terii’l- fislamt
adiBeserinde, Mustafa Zeyd'in bu tahkikini aynen yijambitd.

“1Epg ZeydMefhimu’n-Nass: Dirase fi Ulimi’l-Kuatfderkezu's-Sekafi el-Arabi, 3. BgdReyrut1996, s. 14-15.

42 EbQl Zeyd el-Hitab ed-Dint: Ru'ye Nakdigeu'l-Muntehab el-Arabi, 2. BaglBeyrut1992, s. 32.

43 Eb0 Zeydel-Hitab ed-Dirg. 152.
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oluiunu kast etmemektedler. Aksine Kurard fahi karakterini dikkate almamakta ve
anlaidmasonoktasida bdyle bir rezervin konmdsd uygun olmadddstdylemektedirler.
Dolayddla bu goruileriyle tarihselci bir diitinceyi seslendirmi olmaktadé Nitekim ver-
mi i oldukla® 6rneklerde kimi muamelat ayetlerinin bugin igin yirtrlikte olris
mumkiin olmad@d séylemekle adkca bu kanaatlerini ortaya koymiolmaktadilar.*
Hatta bu anlamda Hanefi Tantésavvurunun tarihsel@nden bile bahsetmektedir. Orne-
@n Hanefi’'nin Allah hakéndaki tasavvurlain@d tarihsel fartlar muvacehesinde dé ie-
bildi dni godstermek baBnddan, $bf valdayd tespite yonelik ¢abimalay daha sonra
Heideggerian bir bali a¢®®o ¢ok fazla aiarak, bu belirlemecild insani uhdesine ve
imkanda veren akide ag@dan kabulli son derece zor olan bir boyuta fabilmi itir.

Burada temas edilen bir b&a konu da, dinde sabit ve déiken alanlaé neler
oldu & konusundaki tercihler ve dnderdir. Her ne kadar Kuran na@gh sabitlid husu-
sunda -bularik da olsa- bir konsensus var ise de, bu nadtekimi zaman iglerinin bdal-
tdmagd suretiyle sabitlidne darbeler vuruldudhu da belirtmeliyiz. Hanefi’'ye goére dinde
sabit ya da deidken alanlardan bahsetmek mumkun didir. Bunu anlatt@bir sdyleiide
unlarBsdyler: “Bugln sébiteler ve d&ikenlerden bahsediliyorOysa hangi sabite kafiki
ben uyay@. Ornedn Blam’a gore erkek iki, kébir hak ali. Oysa benim evimde bugiin
hepsinin aybaymodalavards. Yine bir baka érnek de ¢ok diliktir. Mesela Msd'da bir
cok ya I6korfez Aralf) kendisinden cok daha kugik yiga k&larla evleniyor. Yine &f'da
kocala@md hicbir hak vermeden bdadé@ve coluk gocudiyla periian bir iekilde sokakta
kalan bir cok kadn var. Bu uygulamalér timu takva ipine badanarak, insanlah (erkek-
ler) arzusuna terk ediliyor. Gelin goriin ki bugiin muttaki insan kalritn Oyleyse bana
sabitelerden bahsetmeyin litfen. Sabiteler @ bir cok ded&ri yok etmeyelim.*

Arkoun’a goére vahiy; insanlgrcebren itaat ve boyun éne ifadesi olan ibadetleri,
sonsuza kadar emreden ayetlerin ihanlanihda de &dir. Aksine o, vada bir anlam verir
ve bu yuzden dé ikendir. Nitekim mens(h ayetler bunun ispdfd Yine bu ayetler, Allah
ve insan ara@da 0zglr bir bicimde yafian misak ger@ yorumlanmaya da mdisaittir.
Ayra vahiy, sonsuza kadar butin probtderi ¢ozecek formillere de sahip diidir.
Cunki vahyin kendisi zateri@aht kelan@ bitiiniine sahip deiflir. O halde vahiy tarihsel-
dir. Nitekim nasih-mensdlilmi de bunu anlaor.*®

EbQ Zeyd'e gore Hlam tektir!” ieklinde bir séylem, sadece bir iddiddve cadla i
dini séylemlerin bu iddia® tarihsel gergeklikten tamamen uzakt Cinkll bunu sdyledi-
dmizde iu iki ieyden birisini iddia etmi oluruz:

Birincisi; 8lama, tarihi alditan etkilenmeyen sabit bir tek anlafivardd ve bu an-
lam, ayn@oplum icerisinde farkddi ilincelere sahip olan grupl& bulunma®bir yana,
farkitoplumlard dahi oluimasiha engeldir. Clnki bu tek, sabit anlam hi¢c éémeyece-
anden, farkBbir toplum iddiasisadece bir hayal olarak kalacakt

Rinci sonug ise; sabit olan bu tek mangybir toplulu din, ki bu da din bilginleridir,
elinde tutacadld. fité bunlardan dolagbu iddiada olanlar, belki de bilmeden, tenkit
ettikleri Haistiyan teologlarla ayfikategoride yer almaktadar. Teorisi son derece guzel

“4 Ebg Zeyd, Sortuirmalar Terc. Omer Ozsoyjislamiyat Dergisi, C. 16SayAnkaral998, s. 271-273; Eb( Zeyd,
Mefhimu'n-Nass 14-15.

5 Hanefi, Bkhu'l-Mesalirs. 53.

46 Arkoun,Min Faysali't-Tefrika. 62.
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kurgulann®i bir dinin, pratikte bir gurubun tekelinde heder edilmesinden ka bir ey
de ddir bu.””

Kur'anéKerim'in tarihsellid konusunda lam dinyaéida atdan ilk adimlardMute-
zile'ye kadar gotirmek mimkinse ddjize gore buglinki anlamda ilk taidtBalar,
Abduh’un baflatmdi oldu & Kur'an okumald@hda 6ne gkan neo-i'tizali temalarda kendi-
sine yer bulur. Bu konudaki belki de ilkrigk, daha sonra Taha Huseyin ve Halefuli@h’
¢ok daha agk bir bicimde dillendirdid, Kur'an I&salardd gercek olup olmadlardkonu-
sundaki tarbimalarda yaananlards. Hoebnik’e gore Kur'andtarihsellid konusunda
Alam dunyagida son ylarda en ciddi adddTaha Hiseyin (M.1973) attd. Onun du-
iincelerinden etkilenmi olan Ebl Zeyd, Arkoun, Hanefi ve Fazlurrahniat@ bu katego-
ride de@rlendirebiliriz. Temel savlar&ur'an’daki ahkam ayetlerinin ancak cok ideal bir
Alami ortamda miimkiin olabilecédir. Ote yandan bugiin iciniartlar, on dort as énce-
sinden ¢ok farkbbir vecheye sahiptir ve bu, Kur'@'’literal anlamla@d zorunlu olarak
dayatémasmdimkansz kdmaktads.”® Aziz Azme ve Ebl Zeyd'e gore de Abduh, biasa-
larén halk nezdindeki inanclara mut@k olarak tarihsel doréiluklard gézetiimeden
Kur'an'da anladméi olmashd, Kur'anéKerim'’in sahihlne golge dlilirmeyecedni style-
yerek bu iii balatméité*® Bunlara gére Réd Rza da ilk donemlerde, hocd@sAbduh gibi
di ilnmi i ve kssalaf halk nezdinde bilinen tarihi hdiselere uygun olarak inmesinin
onun sahihlidne golge diitirmeyecedni iddia etmiiti.*°

Arkoun'un tarihsellik konusundaki yaki@nd son derece nettir. Ali Harb’e gére
onun tek cabas@Arap-8lam diitincesine tarihselld sokmakii. Bu anlamda tim miras
m&, buna Kur'an da dahildir, tarihsel alana aittir ve somut alt §a@vardi.>* Arkoun'a
gore hichir iey tarihsel olmaktan kurtulamaZ Her ey, ama heriey tarihsellidn cende-
resindedir. Oyle ki hakikat deneiiey dahi, neticede tarihseldit?

Ebu Zeyd, Kurar® Kerim’in tarihsel bir hitap oldunu agklarken temel olarak
Kur'ant dilsel bir olgu olmad insani yorum ¢abaa ihtiyag duymaéve nas-olgu iliki-
sinde olguyu go6zeten bir yaga olmashdkendisine zemin olarak secer ve halku’l-Kur'an
konusunda Mu'tezile tard@hdan benimsenen fikirledidd@da konuyu deérlendirir> Eba
Zeyd'e gore Kur'amidarihselli § be ieri oluiuyla yakhdan ilgilidir. Beierileien bir metin,
be ier geliimine paralel olarak dé@iime ve bakalaina udar. Hakikat olan bir anlam,

4T EbG Zeydel-Hitab ed-Dins. 23-24.

8 Michel Hoebnik, Thinking About Renewal in Islam: Towards of Hiktoric Ideas on Modernization and Secylarization
Arabica, Sag XLVI, Leiden, s. 54.

4 po &rusunu sOylemek gerekirse biz bu g@katdmdoruz. Abduh bunu sdylerken, sadec@srailiyat ve eski tarih
kitaplar;ida mevcut olan hadiselerle agiolmashd gerekli olma@ddd ¢linki Kur'arth bir tarih kitabdgibi add-
edilemeyecadini kastetmitir. Kur'anéKerim'de yer alan &salath gergek oluiundan hi¢ kimsenin itiphesi ol-
mamas gerektidini ifade eden Abduh, Kur'an'da aranbladh aksinin baé oldu dunu da belirtmiir. Onun
sozleri, oryantalistlerin iddia ettd gibi, Kur'an Bsalaté gerceklikleri oimayabilecdi anlarinda dedildir. bkz.
Reiit R&a, Tefsiru’l-Menat-12 Cilt, Daru’l-Menar, KahireH.1373-1380, s. 11/70-71.

50 Epg Zeyd, Tarihte ve Giiniimiizde “Kargeivili” Sorungalerc. Omer Ozsoy,f{slami Argdimalar Dergisi, C. X,
Sayd 1, 2, 3, 4, Ankaral996), s. 34; Aziz eme, en-Nass ve'l-Ustér ve't-Tarih, (“Meva dergisinin
diizenlemii oldu du “el- fislam ve’l-Hadase” @dingre bildirilerinin icinde), Daru’s-Saki, 1. Bgdkondral990, s.
268.

5L Ali Harb, Nakdi'n-Nasal- Merkezi’'s-Sekafi el-Arabf, 2. BgdReyrut1995, s. 65; ArkouMin Faysali't-Tefrika.
62.

52 Arkoun, el-Fikru'l{islamidée s. 138.

53 Arkoun,Min Faysali't-Tefrika. IX.

5 Epu Zeyden-Nass, es-Sulta, el-HaldkMerkezu's-Sekafi el-Arabf, 1. BasRéyrut1995, s. 33.
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zaman icerisinde mecaza doriébilir.>® Eb( Zeyd'in bu noktada dayand dini olsun ya
da olmadgh her metnin, birtakin dilsel ghdlanddmalar ve belirlenimlerle yonlendirildive
Kur'ané Kerim'in de bu kurala uymuoldu &idur.%® Bunun neticesinde metinlerin, lafz
baki kalsa da, icerikleri ve &gnlardde dime udar. Clnkl bu metinler, I1& ve anlamla-
r§la bir ddnemde tecelli ettd andan itibaren tarihsel bir slrecin igerisine girfrolur ve o
da de diken bir yafgya boyun ednek zorunda kdi. Lafzda séabit, anlamda de &en ol-
mak demek, nas kaEhda gerceklden okuman@, bir anlamda “6rtme” ve “ag& gkar-
ma” ameliyesine maruz kalméslemektir® Dolay&§la Kur'an metni Gizerinde her tirll
dilsel metodu uygulamak, Kur'an'la ve onuf@hi kaynakd olu iuna iméanla cat@n bir
unsur dedldir.%®

NAS-OLGU i ik & fi

Tarihsellik badamida da de érlendirilebilecek olan bu bdd althhda en fazla fikir
tiretmiiolan kiii Ebu Zeyd'dir. Ozellikle tefsir ustlii olarak tasarldioldu & Mefhumu'n-
Nas adbkitabdneredeyse tamamen bu konuyu irdelemektedi#ca 6zetlemek gerekir-
se nassd olu iumunda olgunun (vai) rolind belirlemenin a@d nas-olgu iliikisi. Ebu
Zeyd'e gore Kuran nasdirisi te kil (bicimlendirme), déri te ekkdl (bicimlenme) a@hd
verdid iki sire¢ zada oluimu tur. fk donemde Kur'an vakyo iekillendirirken daha
sonra vaka Kurand iekillendirmiftir. Sonradan bu iliki bir biriyle yer ded ftiren karid&I6
ili ikiler yumad ieklinde geliimi itir.>® Ozellikle bu ilikiyi anlambkdan iey, Ebl Zeyd'de
Marksizmden milhem alt ve Ust yégr tezidir. Buna gore ekonomik ve sosyalikiier
adhdan oluian alt ya@ icinde dinin de bulundudl sanat, felsefe, metafizik gibi Ust y&d
belirlemekte/oluturmaktads.

Ebl Zeyd'in temel olarak &b6i noktasd iudur: Hicbir nass, icinde bulunddi or-
tamdan aybbir varbé& sahip dedldir. Bindenaleyh bir metnin icinde varoldia ortamdan
ayrdolamamasg) zorunlu olarak nassdolgudan direkt etkilenmesi anlamé gelir. Bu, ilahi
metinler icin de gecerlidir. Her ilahT metin, zaman ve me&aehdld iartlardla ¢evrilmii
olan dilsel bir Grindir ve gelniioldud kiltirin yanénalathg etkilerini biinyesinde
ta i@. Hal boyle olunca, lahT metinleri bu dilsel b&amd dbitha tai@maya yonelik her
¢aba, velev ki iyi niyetli olsun, onu hurafe ve efsanelé@yiha doniitirmekten baika bir
i ie yaramaz. Nitekim Abdulkahir Circani de, Kur@ikerim'i di@r dilsel Grinlerden bir
Urun olarak gérmd, aradaki farh, Kur'anéKerim'de dilin kullaim@® e iine rastlanmaz

55 Ebi Zeyd el-Hitab ed-Dirg. 136.

Ayndkonuda Hanefi’'nin de gorileri benzer temalar tdd. Bir soyleiide o da; “Nigin nassdbe ieriyetini savunuy-
orum? Cunki, KuradgKerim'i inceleyen herkesju iki olgunun ne kadar 6nemli olddunu hemen goérecektir;
esbabd niizdl ve nasih-mensidh.ité benim agk destekgim bu iki Kur'an ilmidir.” demektedir. bkz. Haneff,
Fkhu'l-Mesalits. 51.

%6 Dikkat edilirse bu yakl@nlard tumi, Batda Kutsal Kitap gelenéine aflarda bulunan argiimanlara sahiptir.
Bu konuda yazdddir makalede Hanefi, “aksiyobilimi (temel kabullerin bilimi) @rak hermendétik; hermenétik
stirecin rasyonel, formel, nesnel ve r@nsel bir bilim olarak tasviri anla@ma gelir. Bu sebeple, matematiksel
kurallar neyse hermendétik kuralldda odur. Kurallar belirlendikten sonreldeki metnin vahiy verisi olup olma-
masHbir 6nem arzetmeddi gibi, 6zel bir vahiy verisi olup olman@aa durumu deditirmez.” demektedir. bkz.
Hanefi, Bir Aksiyombilirai 40.

57 Ebi Zeyd el-Hitab ed-Dirs. 58.

%8 EbG Zeyd Mefhimu'n-Nass 28.

9 Ebi Zeyd Mefhtimu'n-Nass 24-25.

60 Ebil Zeyd, Mefhimu'n-Nasms63-64, 69; Meriiu'n-Nahda Beyne't-Tevfik ve't-Telfik, el-Kahire Dergisi,55519,
Kahire1992, s. 29.
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bir bicimde gercekldtirilmi i oldu &inu sdylemitir. Bu sebeple, ideolojik okumalar 6ni
de ancak, bu kaidelerin kutsal metne uygulannida afhabilecektir® Eb( Zeyd, Kur'an-o6
Kerim'in nass-olgu ilkisinde birtaldn badamlah etkisinden kurtulmaé@ mimkin
olmadda@ndsdyler ve bu baamlat iunlar oldudinu belirtir:

1. Naslaé icinde yodulup iekillendid kiltirel badam.

2. Anlaima aradolarak, en geni anlanfyla s6ziin ya da dilin kendisi, yani harict
siyak.

3. Kur'an nas@é bizzat kendisinde varolan ve anlama ara@alarak decdrlendi-
rilen enstrimanlar, yani dahili siyak.

4. Kur'anéKerim’in birtaldn gramatik 6zellikleri ve farkdaat bicimlerinin dayat-
todsiyak.

5. Tim bu siyakld@n birle iti @ ve anlandortaya koyan baldm ki buna butlinsel
yaklaidnd neticesi de denebilif? fit¢ tim bu badamlar bize Kur'aréKerim'in, bir orta-
mdn etkile iminden do du d&inu géstermektedir.

Eb( Zeyd'de bu yakl@ind var olarévaléaydtespiti aip, naslabyonlendiren bir
anlama dontimesi bize gére onun cabal@d bilimsel tutarBtan yoksun bir iddia gori-
nimine burindirmektedir. Metafid bir anlamda fiziie mahkum eden bu yakli@n,
daha sonra anlam koyma imké@mkendi hikimrard@a ve uhdesine ald@8soylemekle
bu sefer kendisi bir metafizZi2 diiimektedir. Kaldki bir nevi tez, antitez ve sentez Uglu-
slnu caddtdan -ve hatta soyleyerf® bu duilince gelenednin, vahyin bir teze inmi
antitez mesabesinde olma@fing ¢inki bu iliki sonrashda farkbbir sentez sayabilecek
bir nasgh meydana gelmeddni gdrmesi gerekmektedir.

Ayndgoriler Hanef’'nin de eserlerindeds s& dile getiriimektedir. Hanefi'nin buna
oOnerisi, ki Ebu Zeyd de bazen bu kavrékulland, 5 isticabelacakfi.®® Ona gore de nass,
bir anlamda kulun isténe Allaht cevaliild. Do dusu bu noktada Allah’@orunlu olarak
cevap verme durumundadmkmayan bir yakldn bizce de tutarbbir yaklaigndd.

Arkoun’un antropolojik bir Kuran anld@olu turmaya yonelik kapsardlonerileri
de® bu ili kiler ac@ gkarmak icin dile getirilmi 6neriler mesabesindedir.

BATI DU iUNCESNDEN ETKEEND KLERFKAYNAKLAR

Oncelikle iurashdbelirtmeliyiz ki her lic ard@madydda derinden etkileyen Bt
gelened, hassaten aldh ve bilimsel tecriibenin vazgecilme#ie vurgu yapan ay@lanma
diiincesidir. Bu anlamda Arkoun @rlerinden bir parca farkl olmakla birlikte -
postmodern gelene® de nispet edilebilecek bir ¢cok yorum Onerisi vd@rdgenel olarak
modernizm sireciyle bdayan felsefe aénlardan oldukca fazla etkilenmilerdir. Hanefi
ve Eb( Zeyd'in bu gelenek icerisinde Marksist yalildlara daha ag goruilere sahip
olmasihdda burada ifade etmeliyiz. Zaten Hanefl Arap solu deddiaman bugin akla
gelen en 6nemliiahsiyettir.

61 Epqg Zeyd, fihdaru’s-Siyak f1 Te'vilati'l-Hitab ed-Dini, Mecellet(’'l-Kah2@, apire1993.

62 Epg Zeyden-Nass, es-Sulta, el-Halgk@6-113.

8 Eba Zeyd, Mefhimu'n-Nass26. (Eb( Zeyd bu diyaleldi TarBinsan araghdainenve gan diyalektiglarak ikili
bir karakterde algar.)

64 Epq ZeydMefhimu'n-Nass 89, 97.

65 Hanefi, HumOmu'l-Fikr ve'l-Vatan: et-Tiras ve'l-Asr vel-Ha@aseDaru’'l-Ma'rifeti’l-Camiiyye, Kahire1997, s.
1/26.

86 Hrnedinkur'an Okumalkadidaki kitabSbuylk 6lgiide bu konuldiele af.
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Rinci olarak etkilendikleri alin postmodernizmdir. Ozellikle Nietzsche, Heidegger
ve Foucault gibi postmodern diiilnceye rengini veren felsefecilerin diincelerinden
oldukca fazla bir etkilenme stz kmsudur. Bu anlamda Arkoun @rlerine nispetle daha
fazla 6ne gmaktads. Arkoun’da gérmi oldu &muz pek ¢ok kavram, ¢di zaman bu
diiince gelened cergevesinde gelimi i olan teknik terimlerden ibarettif” Arkoun oku-
maladhda bir referans olmadbakdnddan mitercimi Haim Salih’in yapndi oldu di bir
caldima oldukca 6nemlidi® Bu ¢abimada Salih, Arkoun’'un Batdil ilincesindeki hemen
tum referanslaidtespit etmeye ¢cabimbditd.

DETERLENDRME

Konuyla ilgili de@rlendirmeleri ve kanaatlerimizi daha net ve ardabilir kdmak
icin maddeler halinde sunmauygun buluyoruz.

1. Her éyden 6nce ele @ iienmesi gereken konu, kgiin bir cok okuma ti-
riinde varbd@a iahit oldu&muz problemlerin ne kad@mé gercek, ne kad@nd sanal
oldu & problemidir. Ozellikle Kuradi anla dmasd noktasida takidan kimi tavdard,
Kurant bugiine kadar anld@amaddd yonindeki bir kamya sebep olmas bir tarafa,
bundan sonra da anld@masihd ©Onunde aidmasd imkansz engeller oldu yoninde
temala® muhtevi oldudinu ifade etmeliyiz. Uzun siren bir anlama ca@® sonunda
baiar&& olmui 6znelerden ve ¢éziime ulamandi meselelerden bahsetmek neredeyse
imkansdken bu kadar ¢ok anlama probleminin ortayakg@®i olmashd bilgi eksiklid,
yontemdeki hatalar ve daha bir ¢cok sebebe Bamak mimkun ise de, en énemli etkenin
ginimiz 8lam dinyaéé hemen her agian karidkariya oldud “azgeliimiili dn” ve
“ma dubiyet psikolojisinin” oldudinu sdyleyebiliriz. Dolag§la bu ezilmilik psikolojisinin,
her alana oldudu gibi dini alana da yariinasive orada da bir taéin calkalanmalara sebep
olmasmdnormal kari®§oruz. Burada bir noktat daha althdcizmeliyiz ki, Kura@anla-
mak ile, tefsir etmek ara®da ciddi farkédklar vards. Bizim bu konudaki eldirilerimiz
birincisiyle ilgilidir.

2. Gunumuiz sfam dinyaéda kimi dini ya@ar® mer'i olmama§g pratik alana ait
Kurant ongordudi kimi ¢6zim Onerilerinin badardd olup olmayaca®d konusunda bir
takdn ilipheler oluiturmakta ve bu itipheler daha sonra bir anlam problemine, dndlan
kabullenememe psikozum goétiurmektedir. B ve slnnet gibi denetleyici kurumiér
olmaddd bir ortam@ bu gibi sorunlar Gretmesi de tabiidir. Clnki grupsal ve kurumsal
yapdanmalarla paralel gelftirlemeyen cabalar, her zaman i¢cin mevcut kiltiriin bir yan-
s@nasiolarak kalacald.®

3. Postmodern diiiincenin de etkisiyle bugiin tim meta anl&@®ddilayan yakla-
ignlar, dini de aydkefeye koyarak hayattan uzaki@makta, ancak bu sefer bir bk&a
otoritenin; dinyayd insard akldve bilimi mutlaklaitdan ve her éyi egemenld altta alan
modernizmin kucaiha diitrmektedir. Bu noktada Kuran'a uymaya tidzneler yerini,
Kuran’a hikmeden 6znelere@akmaktadilar. Dodulu &in her zaman igin disal temellere

Uretti 8ini sOyleyebiliriz. Bkzfibrahim Mahmudgl-Binyeviyye ve Tecelliyatuha fi'l-Fikri'l-Arabi @&)-Ndaas'|-
Yenabt li’'n-Ndri ve't-Tevzi’,iam1994, s. 244.

8 Haim Salih, et-Tercemetu ve akbstl'l-Fikri’l-ArabiMuhammed ArkounEl- fislanUrdbbael- iarb; Rihanati’l-
Ma’na verdilati’'l-HeymeriBerc. Haim Salih, Daru’s-Saki, 1. BasBeyrut 1990), s. 221-253.

89 Aydi, Bir Metin Olarak KuratiAnlama Gercevesinde Basérunlar, Umran Dergisi, Sa5, fistanbul1997, s.
47.
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sahip oldudinu ve vahyin kavuzludinda yol almayan akh asla tarihsel bir basi ag&-
dan kurtulamayac@ndgormemektedirler. Kendisini bu dumdan kurtarabilenler ise, ya
nihilizmin aleme ve vadta baldidhda her ieyi 6zsizletiren cenderesine kafimakta veya
“katdolan her ieyin buharlait@@ddd bir ortamda hi¢c kimseye higbiriey sdylemeyen ya
da her kese herieyi sdylemesi mimkin olan ama neticede (zerinde uma imkard
bulunmayan bir entelektiiel oyaldih esiri olmaktadlar. Kur'and Dilthey’in tarihsellik
icin sdyledid gibi, “tim insani kavramldn gorelilid, tarihsel diinya goriiinin son s6zil-
dar."" anlayditha kurban etmektedirler.

4. S6z konusu bu yakl@#nda insan-Allah ilikileri, cereyan etmesi gereken cerge-
venin ditha gkarak, Grek medeniyetindeki gan unsurlara sahip insan-tadili ikilerine
donl imektedir. Blam’a goére insana bafa bulunan, ihsan eden, onu kolldy gdzeten
ve her zaman, onun daha iyiyi bulmasdktasihda tavd koyan bir fah anlayio vards.
Adem’e isimleri, dola§gdla e yaydilme ilmini 6deten O’'dur. Bilgi Adem’den saklanma-
moitd. Oysa Grek medeniyetinin paganist din anféfiida taniarla insanlar ara@da
surekli devam eden bir miicadele s6z konusudur. Tnrinsandan dekrli ieyleri, érne-
an eflerini, calabilmiitir. Hatta tan@ar araghda dahi bir ¢cekime vards. Zeus'tan ateii
caldd@icin Prometheos glcliduft Hilasa bu kilttriin tanfihisan tasavvuru tam anla-
m§la birrekabet ikisilizerinde gelimi i ve bilgiye baki aggddla onu elde etme ydntemleri
de bu dodultuda bigimlenmittir. Béylesi bir ortamda insa@ kendisini yalid, korumasgz
hissetmesi; bilgiye uldma noktashda bireysel caba®d ne kadar dnemli oldéinu kav-
ramag son derece normaldir.8lam® Allah-insan ilikisi ise tam anlamda bir velayet
ili kisdir. Bunun en gizel érneklerine Hz. Peygamber ve ash@abidayathda rastlamak
mimkinddr. Dolagdla musliman -dini segme noktésa kadar her tarli sorgulamdy
yapmdi ve sonunda teslim olmu olan kimse- otantik bir metne sahip oldd@nun bilin-
cinde olarak, bu kitaBsorgulamak ya da eltirmek g6zlyle del, anlamak ve itaat etmek
icin okur. Her iki okuma araida ciddi farklar var@ ve s6z konusu okumalardeticeleri
de buna gbre olacaki.

5. Buna badbolan bir baika konu ise Kur'ar normatif yagsihd neredeyse tu-
miyle ¢ozllmesi, geride bir ték moral de érlerle birkag tarihsel hakikate sahip eli kolu
ba @i flevsiz bir kitabé kalmasd. Kitabih bir k&md“litfen amel edilebilir’ bulunurken
bir ba ka kmd ne zaman mubeyyen olad@asla belli olmayan -ve a@lda 6nemli de
olmayan- yuklu ayetler gurubu ile zam@angopli dine afimaktadd. Bu yakla@nd do dur-
du & belki de en 6nemli problem, Kur'a@i epistemolojik bir nesne haline getiriimesidir.
Oysa Kur'an bir misliman igin, epistemolojisini dturacadbir kitap oldud gibi, aynd
zamanda bir inanglar ve kurallar manzumesidir deKur'ant kendi bilgi sistemf®
misliman insaf zihin dinya@&o iekillendirdi 8 gibi, bir din kitald olmasd hasebiyle
vaz'etmii oldu & hakikatler de dindarca bir itaati emretmektedir. usu elde hangi
ayetlerin ne zaman, nak&ime gore ve ne zamana kadar gibi daha bir ¢ok sorunun veril-
memii cevaplabdaima s6z konusu olac@nhdan, bdyle bir yaklddnd metodik addan da
bitincdl herhangi bir gériie sahip olmaddnorahatikla sdyleyebiliriz.

° Mircea Eliade, Ebedi Damditosy Terc. Umit Altu, Yayiimge Kitabevi, 1. Bésknkaral994, s. 143.

n Bulag,KutsalaTarihe ve Hayata Dgné Yagcd&, fistanbul1995, s. 133.

2 Seyyid Hiiseyin Nasrfislanfidealler ve Gergdlder. Ahmet Ozel, Akabe Yaiarg 1. Baskdfistanbul1985, s. 46-
48.

73 Halilrahman AcarKur'ani Bilgisinden Bilgi Bilimitie Kur'an Hafta®ur'an Sempozyumu 03-05ubat 1995, 1.
BaskpAnkaral995), s. 262.
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Kur'anéKerim ile hd® neiir olan insanlar zamanla, Kur'an gibi dinmeye, alg
lamaya ve Uretmeye béarlar. Fakat bu asla bizi, Kur'@n’'temel sabiteleri olan kimi
hususlabgoz ardetmeye gotirmemelidir. Clnkld bu anl@ibir siire sonra Kur'an tizerin-
de keyfilid ve anlam Uzerinde bir kaosu déiracak®. Bir ideoloji bile kendi i¢ blnyesin-
den ve kendisine has dokusundan kaynaklanéam edici ilkelere sahipken -ve de sahip
olmak zorundayken- insanlé@r hem dinyevi, hem de uhrevi saadetlerini temin etmek
Uzere gonderilmi bulunan bir dinden bunu beklememek safdillik olac@ktHur diilince
ve hur eylem &dlardtespit edilmedikge, vahyin de bir ¢ok insan diincesi gibi yatay
(turde ) bir yagila oldud diitintlebilir. Oysa#lam dikey (hiyerafik) bir yapyla gelmittir
ve bu yahd insanb& sunmui oldu & ilkeler baday&@d, sabittir. Zaten semavi dinler
de meirQiyetini ve yetkinlidni, tarihe midahil olan busrarbyap&ihdan almaktadd Bun-
dan dolaydmodern bir okuma bigimi, kedisine rahat bir hareket aladyaratmak icin bu
fikri reddedecektir.

6. Bu konularla ilgili bir bda nokta da, pratik a@an Kur'an'a dair orijinal, toplu-
mun ufkunu agacak ve bugiine kadar yairinlaiddodicin &lam dinyaéd dini ve din-
yevi a@an geri kalma@a sebep olmu ayetleri bugtin aksi yonde birflevi yiklenecek
tarzda yorumlanmdi herhangi bir 6rnedn de ortaya konulamardi olu iudur. Nitekim
Arkoun bir seminerde benzer bir elériye muhatap olmuitur.” Elbette her donemde
kimi yanbi tefsir ornekleri olabilir. Ancak bunun -kédyorumlar bir tarafa- bitin bir
Blam dinyaghdetkileyecek capta oldudinu kim iddia edebilir?!

7. S6z konusu yakl@inlar bittincil bir bali aggdihdan da uzak¥. Parcadyakla-
iBnlard kimi zaman olayld@yakihdan tespit ve tehis etmede gz ardedilemeyecek
faydalaté oldud muhakkak ise de ba@antd6 di &r ayet guruplam@ ve en nihayet
Kur'an bilgi sisteminin yeterince kavranamants@® do durdu & problemler asla géz ar
edilemez. Bu anlamda Kur'akategorilettirerek okumari énemli skétdara gebe oldu-
ainu belirtmeliyiz. Ayd iekilde bir anlama yontemi olarak, son derece hayati bilgilere
ulaimambsadayan kronolojik bir okuma da, benzer bir tehlikeyi her zaman icin biinye-
sinde bafmddacaki’.

8. Bu baldmda temas edilmesi gereken bir ika konu ise, Kur'an'é ne tir bir
kelam oldudinun tespiti meselesidir. Son donemde Kuran’la ilg#ihit oldu &imuz ¢eiitli
anlama Onerilerinde &ga gindeme gelen bu konuylagili olarak en c¢ok dikkatimizi,
Kur'an@ ya@dbir kelamdan ziyadesdzlu bir kelam oldu iddiasdcekmektedir. Yirmi ¢
ydl& bir stirec icerisinde inen, ¢itli suallere verilen cevaplara sahip olan ve kimi olaylar-
la ilgili midahaleler ve ikazlar iceren bir kitap olarak Kur@ansézli bir kelam oldwinu
soylemek pek tabii ki mumkunddr. Hatta bu nokténtespiti, anlama hususunda oldukca
yararbbilgiler de sunabilir. Ne var kiiisadece bununla bitmemekte ve Kur'@n’'bu yas
s§ aynbzamanda onun tarihsel bir s6z olarakrihin bir ddnemine mahkum edilmesiyle
de son bulmaktad. Oysa Kur'an sadece bir sozlii kelamdan ibaret diidgir. Bu slreg
icerisinde inen her ayetin istisnds kaydedildid ve en nihayet iki kapak ar@sa
dercedildi 8bir kitaptd. Bu da bize, tarihsel bir dizi ama kaydeden Kitald, en son din
ve en son kitap olarak Allahidinsanlara gdéndermioldu & ilahi kéavuz oldud anlantha
gelmektedir. Dola@dla onun sozlu kiltirden kaynaklanan ya@a yontem agdmdan yer
yer aifita bulunmak olduk¢a ddal ve hatta elzem ise de, onun en nihayet bir kitap oldu-
@inu ve anlaidmagdigin de bir kitap gibi okunmagerektidni bilmeliyiz.

7 Arkoun,el-Fikru'lfislamf@ae, s. 88.
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9. Kur'an’a gerek dilbilimsel @tan, gerekse modern sosyal bilimlé€i6d altthda
yaklaian bu okumalad, Ffahi sahihlik ve i’caz gibson derece dnemli konuldatlamalad
ve anlama noktaéda bu konulafh giindemde tutulmaéd yanbi oldu &inu, c¢lnki
onemli olarih bir yontem ortaya koymak olddinu sdylemeleri de bizce tutadlde ddir.
Cunkd Kuran bu konunu ehemmiyetine dair &ca affita bulundudi gibi, bu 6zellikleri
artd ta Bnaz durumda olan dé&r semavi kitapldida ornek olarak vermektedir. Aga
Kuran@ icazdkonusunda, hicbir &dlamaya tabi tutmak&®, Kur'an’d sadece manen
muciz oldudinu, lafzi ad@lan her ne kadar yiksek karaktebir metin olsa da muciz olu-
iunu sdyleme imka@d bulunmad@diddia etmek de bizce tutadde didir. Bu duitince-
den hareketle Kur'ada di@r metinler ya da en nihayet yuksek karakterlidli metinler
gibi okumak da bizce yabitd. Clinkl mesele yer yer bir anlama problemi olarak goril-
mekten g bir de &r problemine doniiebilmektedir. Zaten dini metinlerle @&r metin-
ler icin gerceklétirilen bir okumada bundan kalamak da mimkurgézikmemektedir.

10. Bu okumalah bilimsel tefsir andd karidkar §a oldud problematiklerle
yiliz ylze geldani de belirtmeliyiz. Bilimsel tefsir ekoliinde Kur'an, i¢cinde dgelé asilari
da etkisiyle, daha ziyade d&l bilimlerin verileri peifde bir tabi konumundayken bugiin,
ayndmantisal yaklaidnd diddhda geliimi i olan sosyal bilimlerirntdbisi durumuna getiril-
mektedir. Ozellikle dilbilimin uléd@neticelerle, sosyoloji, antropoloji gibi istatistiki bilgi-
lere de ihtiya¢ duyan ve bu bilgiler Gzerine teoremler kuran ilim daiden ciddi bir etki-
lenme s6z konusudur.

11. Hemen her (¢ ar&@madila da iahit oldu &muz ortak nokta, gegmie girdik-
leri catbimadd. Gelened karidmenfi bir tavh izlerine kolayca rastla@@nG arattdmaadda-
rdn, kaynak olarak yine gelene &da urmaladve kaghdmaz bir bicimde diitince tarihi-
miz icerisinde kendilerinalygun damarlar aramalaigingtir. Bu ta@lardkimi zaman sa-
dece mevcut dini yafflanmarih tepkilerini hafifletme ad@a yapban birer takiyyeden iba-
rettir. Ancak ¢o @ zaman bunun, hakim sdylemin daydmaz basksdalttida sdylenmii
kimi duitincelerden ibaret olduinu diitintyoruz. Ashda bu durum, gelenek icerisinde
muhafazakar olarak niteleyebilecerdz tim okumalara kaibgelitirilen bir elettiri yon-
temidir. Ornedn modern yakla@nlarda, hep Bari ve iafi’'ye catid ve Babmodeli 6rnek
gOsterilirken onlara mukabil Descartes viah&lar 6ne ¢kardd. Burada da durum ay;m
dg.™

12. Bu yaklddnlarda ortaya gan 6nemli bir di@r konu ise Kuran icin objek-
tif/nesnel bir anland asla varolmadd@ndiddia etmeleridir. Hatta Ebu Zeyd'e gére boyle
bir imkandkabullenmek bir anlamdeairktir. Clinkti teaddud-i kudemaya diilmt iolur.”

Do dusu bu konuda u hususun netldmesi gerekmektedir: Br objektif ya da
nesnel anlamla kastedileriey, felsefi diitincedeki objektivizm ve nesnelcilik ise bu di-
itinceye biz de kaimaktay&. Cunkl bu anlayié gore Kur'an tiim ydnleriyle ihata edebi-
lecedniz, her ieyiyle tiiketebilecaniz, orada dylece duran bir anlama sahiptir ve bu
anlam her dénem i¢in ayd ieyi sodyler. Dolagdla bu, bir yerde Allahfbilmini de ihata
etmeyi gerekli Bar ki bu miimkin dedldir. Ne var ki bu iddiada bulunanlar, son kertede
Kur'an@ her insana goére bir yorumu oldd ve dolaygdla bir baday@&ddktan séz edile-
meyecedni séylemeleri tutadolmaddd®gibi, felsefi anlamdaki objektivizmle kastedilenle
aynd iey de olmayacali. Ba ka yerlerde de gordd@imiiz gibi bu davradilar6tam anla-
m§la bir senkretizmden ibarettir. Kur'an'da objektivist bir anfd§do dulayacak tarzda

S bkz. Aktay Akl Sosyolojik Soy KidtiiSoy Afidan Tarihsel ve Toplumsal Alda,Badgmamdi Makale, s. 21-22.
8 Epd Zeyd et-Tefkir fi Zeeni't-Tekfis. 204-205.
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bir anlam 6rgustinin olmadihdkabullenmekle birlikte bu durumun; icindendg@amaya-
cak kadar ¢cok anlama d¢ olmayla -dolagdla asthda hicbir anlama gelmed- ieklinde
izah edilmesini de kabul etmemekteyiz. Clnteklif ancak ve ancak insanlar ar@sla bir
uzlaitn@ sadanabileced konular igin s6z konusudur. Kuran da bu anlamda teklife muha-
tap olan insanlar tarahdan anlai@abilecek ayetler igermektedir. Aksi bir durum zaten din
kitabdolmaghoortadan kaldsd. Kuran metnini koruma yéninde verilen biylk gayretin bir
sebebi de bu baldy@dyonudir. Demek ki en @dan sorumluluk agdmdan bir dodu
anlamadan bahsetmek zorundéy

13. Mekaddl eksenli bir okuma 0nerisinde bulunanlar genel olarak, vahyin
mekadiidile Usldbunu (vesileleri) birbirine kditdmaktadilar. Kuikkusuz vahiy herhangi bir
ieyi sadece emretmez, agriekilde uygulanma bicimini de gdsterir (séyler). Bu uygulama
bicimlerini bazen zanni, bazen de kat'? delillerle (naslarla) beyan eder. Vahi§ kias
mekadildh gercekleimesi noktaghda ilzam edici bir GslOp tagiorsa; bu meka@ld tahkiki
noktasihda da ayibkararBod®gosterir. Bedr olarak bu maksatldn gercekleiip gerceklei-
medidni ya da bundan sonra gercekig gercekleimeyecedni ayniyle bilemeyebiliriz. Ya
da bildiklerimizin @ithda bilmedidmiz daha bir cok maksat tahakkuk etrhblabilir. Biz
sadece, maksaih gercekleimesi igin 6n alama olan; tafz’, “hikim ve “maksat” G¢lisini
nazarédikkate alabiliriz”’ Dolay®dla Uiclincli §ada yer alan maksada ancak, ilk ikidu
at@arak ulaidabilir.

14. Modern okumalah giindeme getirdd di &r bir konu olan literal okuma mese-
lesinin, insani anla§i ve aldgiard noksanbdyerine her turli literal okumaih yanbild@ha
vurgu yapmasda bize goére bir baka tutarszldtd. Clnki insani metinlerin kutsallbdd-
masdgibi bir tehlikenin fahi metinler icin gecerli olmadtbacgktd. Dolayddla inanan 6zne-
ler, kutsal metnin literal olarak ne ifade etbni olduk¢a fazla 6nemserler. Cunki bu me-
tinlerin sahibi insath yarat6&@d. Dolayddla her mekan ve dénem icin gecerli olabilecek
potansiyel ¢éziimler bu ld@larda ickindir. Metinlerin bu anlamda -bir tir animizme @u
meden- bir kutsiyet kazafror olmagida tedirginlik yaratmamad@. O halde Kur'an met-
nine literal olarak yaklanian®, &lam yorum gelenénde reddedilmii bir yakla @n olma-
dédkabul edilmelidir. adan insanlaé anlaima aradolan dilde bile belli diizeylerde bir
literalizmden bahsetmek mumkun iken, kendine 6zgl @wlan din dilinin; bu dil iceri-
sinde otantiklidni koruyan ve hatta kutsi hadislerle ayetler afadaki aydnda bile olduk-
ca hassas davrateih bir Kitab@ dilinin, literal anlamda bir okumaya tabi tutulméein
yadéganior oluiu bizce hakb gerekcelere dayanmamaktad Ote yandan din dili, bir
telakki dili dedl, tam tersine bir eda dilidir. Dola®&la lafzlar oldukca fazla 6nem t&
maktads.

15. Esbabéniizul, nasih-mensuh vb Kur'an ilierinden hareketle bir tarihselcilik
anlayditha gitmenin mimkin olmad®kanaatini taimaktay. Cunku gelenek igerisinde
kimi ai@dgoruileri bir tarafa Wakdsak, ki bunlar istisna durumunddad hig¢ bir ilim adan®
bu konula§ Kur'an icin dinyevi bir belirlennii dn ispatdsadedinde de&rlendirmemii-
lerdir. Mesele var olaBanlamb kdmaya cabimaktan 6te gitmemitir. Ornedn esbabd
nizul konusu Kur'arh anlaidmasdnoktasida asla olmazsa olmaz bifart olarak gorul-
memittir.

” Bulag,Kur'andOkuma Bicimi Olarak Hermen@i#ami Ar&dimalar Dergisi, C. IX, Say, 2, 3, 4, Ankaral996), s.
118.
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Hulasa; oncekilerin Kur'an'da arédardve neticede Allah’a havale ettikleri “mutlak
do dulard sonraki duitnurler, 6ncekilerin sonucléinda aran®ilardd™ Bize gore de bugin
Alam dinyagda, Kur'and anlama noktaghda en onemli problenmgrden birisi budur.
Cunki biz de her devrin kendine has paradigmalar yaratabil@teama bunun anlamay
tamamen imkansbda Kdmayacad®kanaatini taidnakla birlikte, bir metot ve gelenek ola-
rak buginin Kur'an muhatdbd da gecmii kadar ve hatta daha fazla Kur'an'a yonelip
anlamaya cadimasdgerektidni di itindyoruz. Bu, gegmii silmek olmadd gibi timuyle
onlar®d ulatddneticeleri kabullenmek de déldir. Ayi@a béyle bir badamda; “Madem ki
gecmiiin do dulardbuldu dina inarddor, o halde neden tekrar aydanlama dairesi igerisi-
ne buginin insafida giriyor?” éklinde bir soru sormak da yaditd. Clnki o ginin
mutlak dodusu olarak kabul edilenieyler de neticede yorucu bir cabdm Grinadar. Ayd
cabani gosterilmeden gecmie sahip gkdmasdelbette ki hem tutarl@e ddir ve hem de
imtihan esprisine terstir.

Kanaatimizce bugtnlami bilimlerde mevcut olan diiihce mirag$ve mevcut bi-
rikimler, Kurarbanlama noktaghda bizler icin, metodolojik ad@lan yeterli malzemelere
sahiptir. Ancak buyik bir mdi lenmemii halde duran bu malzemelerin, istifade edilebi-
lecek duruma getiriimeleri gerekmektedir. Bu filizlerifiefiimesinde modern bilimlere
duyulan ihtiya¢ noktaida, tim araft@maddarh gortierini paylaioruz. Ne var ki, bu-
gln Kur'am) en azihdan temel ilkeleri ba@da, anlamama gibi bir sorun ile kékari§a
oldu dmuzu kabul etmiyoruz. Belki de bu anlamda bir problem; Kur'ani hakikatlerin,
modern toplumlara, hangi formlarda sunulmagerektid noktasaida olabilir.

Bu alan, bizce zerinde yeterince dindlmemii ve ¢6zim 6nerileri sunulmad
bakir bir alan olmaya devam etmekte ve dt@madiar bu alan Gzerinde yd@inlaimala-
réhGzorunlu ldmaktads. Medeniyet saha@@ her noktaghda karidkari§a bulundudmuz
yeni meydan okumaldn fahiyat sahagdda etkilemesi ne kadar tabii isélam medeni-
yetinin bu alanda kendi ddulamd en guzel iekilde sunmak zorunda oliu da,
mislimanlaé kaghdmaz bir kaderi durumundail

8 Recep W&, Dini Nad Anlama) Tlrkiye Giinld DergisiSay 20, Ankara 1992 , s. 98.
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KLAS K $LAM KAYNAKLARINDA
MUZ & TARTI (MALARI

Pehlul Duzenli

GRAI

G enel olarak nar@eler ve nadneleri daha giizel hale getiren her tirli §mha-
yo kapsayan bir sandt olarak tarinlanan mdizidn tarihi insanbd tarihi kadar eskidir.
Varoldud ginden bugiine ne kendisinden bisbitin vazgecilebiirme de bitindyle
kabullenilebilmii bir konudur muzik. Her zaan ve her ortamda giinceldni korumui,
bircok tartGimaya konu tekil etmi i lehte ya da aleyhte hakikda cok &y sOylenmitir.

Kaynaditibariyle muzidn ileti im ihtiyachdan dodu &?, Allah tarafhndan 6zel bir
0 deti oldud?®; “bezm-i elest” hafasd, kainattaki ahengin sezgisi yarafiditan var
oldu &®, fiziksel bir olay oldudi’?, filozoflad bir buluiu®, efsundan dodlu &°, yakadi
ihtiyactihdan kaynaklandd@?®, zevk ve edence ihtiyadndan dodlu &**, goklerin ve gokler-
deki meleklerin sandioldu &2 vs. gibi birgok teori ileri strtlmidr.

“Kaptan-iDerya fibrahim Pia Camii fimam Hatibi, Stileymaniye-Emimofistanbul erist67@yahoo.com
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3 Kuieyri, Risale, &, 1959, s. 168, 170; Katip Celet{efuzzunlnfist., 1972, I, 1902-1903; Fethullah Bri/ant,
Mecelleti'l-Masik@ ir: Fuad Sezgin) Frankfurt, 1986, s., 20-26; Ladikli Mehmet CeRdinii'l-Elhanfist. Unv.
Ktp., Yzm., 4380, vr., 126a-127a;.

4Ku eyri,Risales. 168; Golarld Abdullbaki, Mesnevi verhi,Ank., 1985, 1V, 115-116.

5 Fethullah iirvani, Mecelleti’l-Masika,, 26-27; Ladikli,ZeynU'l-Elhgnvr., 126a-127a; Hermetica, Il, 464'den
naklen Cetinkaya, Yaly, fihvadSafa'da Mizik Rincesifist., 1995, s. 44; Gdharld Mesnevi verhj IV, 115-116;
Erzurumlu fibrahim Hakk@arifetnamé¢Hzr. M. Faruk Meyan), fist., 1997, |, 181-182.

6 Arel, Huseyin SaadettinMiizik Tarihi Notiéu(Haz., H.Giingér,fi. Badar; Bamamdi Ders Notlag) Stleymaniye
Ktp., ierif Muhyiddin Targan Ba nr., 478, s., 4.

7 sena, Cemil, “Farabi” md., Filozoflar Ansiklopedisi, fist., 1975, I, 103-104.

8 Arel,Miizik Tarihis. 4.

® Arel,Miizik Tarihis. 3-4.

10 v ditbd, M. Sadk, Dil, Din ve MasikiGirii Yafsd, fist., 1968, s., 16.

11 #Hbn Ebiddiny&emmi'l-Melahi, Beyrut, 1993, s. 75; Beyhhla”bu'l—imé,nBeyrut, 1410, 5107, 5018; Gazzali,
fihya-u Ulomiddfist., 1985, VI, 16Tibn Haldurilukaddimefist., 1990, II, 432, 437; Arliizik Tarihis. 4; Philip
Hitti, Siyasi ve Kultiréslam TarifCev. Salih Ta),fist., 1980, I, 422.

12 Ataman, Ahmed MuhtarMasiki Tarihifist., 1928, I, 35



28 Pehlll Dizenli

fisanlad ruh yagarduzerindeki etkilerine dair de lehte ya da aleyhte buna benzer
birgcok yorum yadén6itd. Lehinde olarak, ahlakiahsiyetin mizikle olgunlé@ca @3, mizi-
& insan zihnini gelitirip onda bir yaratma giict olituracad*, akddo dirdu &*®, insard
guzellik sevgisine goturddi*®, dilin kemal, dinin ahlak, mi#in de ulGhiyet semboli
oldu &*", mizidn aiklarth gilasdoldu &*®, ruhun dgilasdoldu &*°, hikmete dair bir fen
oldu &2°, masiki makamld@hdan her birinin nice derde deva, nice hasiidhra iifa, nice
tabiata safa, nice kalbe cila ve nice ruhdilg oldud? gibi goraier ileri surlirken; aley-
hinde olarak muzin zinanh biyust oldudi??, utanma duygusunu azdj, iehveti artép,
iahsiyeti yktod ickinin yerini tutarak onun ya@i@oyaptddod..2®, ginahlad onculerin-
den birisi oldud?*, farabd® beden, mizidn de ruh olarak kabul edilmesi halinde, keyif ve
e dencenin bunlardan Gkddodve bunlath keyif ve edenceye kaynakk eden bir menba

fisanlar bir yandan miizik fayd@in@d, zararbma@d sorulathdsorup, hararetli tar-
téimalara girerken dé&r yandan mizd saddktan e &nceye, savdan kutlama ve alilara
kadar hayafh her alarinda etkin bir iekilde kullanmaya devam ediyorlard®zellikle
Davud (a.s.) ve LokmadHakim'in mizikle hastalédtedavi ettikler?®, Eski Yunan'dd ve
alam tarihinin ceiitli dénemlerinde bu alandazel hastanalerin kuruldd?® ve gtinimiiz-
de dahi bu uygulamaldn daha ileri seviyelerde icra edil@?®, ilgili kaynakla®h hemen
bltiiniinde yad® ciziliyordu.

Tarih boyu hayatbhemen her alamila icra edilen mizik, icrdekli ve muhtevaé
na gore askeri muizik (m3r idinT masiki, éence miziip dinlenme mizid vb. bir cok
k&dnlara aydmoitd. Ne var ki kaynaklarda yer alan bilgilere Bd&@hda bu muziklerden
e dence muiziidve dint mdsikinin didnda kalanlaé genelde kabul gordidi, mizid bitu-
niyle zaradgorip reddedenlerin dahi bu ¢t muzikler hakkd@da olumlu gorii belirtmek-
ten geri durmadklard gorilecektir. Dolaggdla tarinte muzik tarbimalafd esasen dini
masiki ile el&dnce miziidizerinde yodinla itdd@farkedilecektir. fisanik tarihinin bir parca-
sdolarak 8lam tarihinde de muzik bu kabul ve redler aeda gidip gelmi, haklkihda bir
¢ok yorum ya@maoi ve eserler telif edilmitir. Bu yorum ve eserlerde de tdiftmalai ge-
nelde dini masiki ile @nce muziidizerinde yodinla itd@®gorilmektedir.
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2 Hitti, AslamTarihi, II, 422

26 Kalender, a.g.m., s. 274.

27 Kalender, a.g.m., s. 275.

28 Kalender, a.g.m., 277-279.

29 Kalender, a.g.m., 277-278.
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Bu makalede, mizik hakkda 8lam kaynaklaihda yer alan tabimalar 6zetle akta-
rémaya cabidacakid.

BLAM KAYNAKLARINDAMUZ KLE &G ii iYORUMLAR VE DA-
YANAKLARI

glam kaynaklaida muzikle ilgili tadimalath “ses sanafi olarak, dinlenme, kut-
lama, yolculuk, &itim, e dence ve ibadet agarédan ele afharak tarbiddé@®goriulmektedir.
Burada bunlardan “ses sand@tolarak, dinlenme, kutlama, yolculuk, &m ve edence
amacb muzik icraladile ilgili tarttimalar incelenmeye cal@acak@. Badet amagb (dini
masiki) konusuna hacminin gefii @ sebebiyle burada girmeyeaiz.

|. “SES SANATI” OLARAK MUZ K

glam@ birinci kayna® Kur'ané Kerim'de hangi cddiyle olursa olsun dadudan
miizid konu edinen bir ayet-i kerim bulunmamaktéd Hadis-i ieriflerde dodudan mizid
konu edinen bir ¢cok rivayet bulunmakla beraber, sadece giizel ses ofisesebiyle miizi-

@ de @rlendiren bir hadise rastlanmadéitd. Klasik kaynaklarda ise bu konuda en géni
bilgi fmam Gazzali (6. 505/1111) veaiin iatdbi’de (6. 790/1388) gorilmektedir. Bununla
birlikte kaynaklarda yer alan “et-téanniyyu'l-mucerred” (y& mizik, efli dnde caldaleti
bulunmayan makandguizel ses) kavraidve bu husustaki yoruml@muzidn bu yonu
agBidan de érlendirmek miumkindur.

“Ses sanab olarak muzid inceleyen ya da bu konuda fikir beyan eden hemen bi-
tiin alimlerin bu ceiit mizi & genelde misbet yaklaklardve bu ydniyle mizé& cevaz
verdikleri gérilmektedir.

Konuyu “es-savti'l-mevzin/es-gtl'l-gayru'l-mevzan” (6lgulu/naréli ve dlglsiz/
na dnesiz ses) tabirleriyle 6zel olarak inceleyen ve “sadece gizel ses dinlemek niglksad
muzik dinlemek mubatd” diyen Gazzali'ni#f tahlili 6zetle idyledir:

Her ieyden dnce muzik bir sanadt Bundan dolagmizikte aslolan mubah olma-
s@d. Muzik ¢cok yonli bir konudur. Bunlébnce tek tek ele dp, sonra toptan dedrlen-
dirmek gerekir.

Miizikde, mana8anlai®an, kalbi hareketlendiren, vezinli ve gizel ses \v@ardEn
genel vasbgiizel ses olmadd. Giizel, ha ses, vezinli ve vezinsiz olmak lzere i@rka
ayrd@. Vezinli olanlar daiiirler gibi manadanlai@anlar ile canbve cans varfklarh sesleri
gibi managanlai@mayanlar olmak tzere iki@&ma ayri:

a- Vezinsiz guzel ses: Vezinsiz gizel sesin had@idatharam olmamaSgerekir.
Bilakis hem ayet ve hadis hem ddéyks bunun helal olma®dgerektirir. Nitekim Kur'ard
Kerim'de idyle buyurulmuitur: “(O Allah) yaratmada dilédiartés”.** Bir goriie gore bu
artddan iey guzel sestir.” Seslerin en cirliphesiz merkeplerin sesitliBu ayet-i kerime
dolaylBolarak guizel sesi 6vmektedir.

Peygamber (s.a.v.)'den gelen Bawayetler de ivyledir: Katadde'denidyle rivayet
edilmi tir: “Allah Teala, butin peygamberleri giizel yuzli ve gizel sesli olatiak Eydondermi i

30 Gazzalia.g.e., VI, 199.
31 Fa (35) 1.
32 Lukman (31) 19.
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Muhammed Ummeti, sizin peygamberiniz (s.a.v.) bitin peygamberlerden daha giizel yizli ve daha
glzel sesli idi..Ebu Hureyre rivayet ediyor: Peygamber (s.a.fdyle buyurmuitur: “Allah
Teéla, glizel sesiyle cehredmei ite Kur'an okuyan bir peygambere kulékgiericbireye
kulak vermefii’. Ebu Musa (r.a, ) Peygamber ( s.a.v.)'in kendisirBaria Al-i Davud'un
mizmarld@dan bir mizmar vetildedi dni rivayet etmektedir.

Buraya kadar zikredilen delillerin sadece Kur@erim okumakla ilgili oldd iek-
linde bir itiraz ileri strilemez. Cunkl bu takdirde bulbuliin sesini dinlemenin de haram
olmasigerekir.

Managanlai@mayan sesleri dinlemek caiz olduna gore, icinde hikmet ve déu
ieyler olan sesleri dinlemek nicin caiz olm@8 Ustelik bad firlerde hikmet bulundud da
bir gercektir.

Miuizik, guzel ses itme duyusunun, kendisine mahsus olafeylerden zevk almas
d@. fisani beiduyu orgave akbvards. Her duyu orgam@ kendisine mahsus bir idraki
ve her idrak edilenin de zevk verme dzdliNards. G6zun, dilin, tatma, dokunmart ve
akld ho landddve hoilanmad® ieyler oldud gibi kulad da hoiland ho lanmayaca®
ieyler olabilir. Di@r duyu organlamd ho iand&lard ieyler helal oldudina gore, kulad@ da
ho ilanddd ieylerin helal olma&gerekir.

b- Vezinli glizel ses: Vezinli sesler, céangarfilar ile insan ve dé&rlerinden oluian
canlBvarkklar olmak uzere iki &ndd@. fisanh doiddaki di@r canBar® —mesela bulbdl
gibi- seslerini dinlemek haram dédir. fisan ve can&lar seslerini dinlemek de bunlara
kiyasen haram olmamaggerekir. Ancak, car@lardan edence aletleri (melahi), telli ¢aly
aletleri (evtar) ve Uflemeli ¢cab@letleri (mezamir) agrde @rlendirmelidir. Clnkd bunlar
0zel nas ile yasaklanfilardd. Bunlaf yasaklabilartid sebebi ise genelde icki ve kaud
alemlerini haBlatmala® ve insanlad oralara suruklemeleridir‘Harama vesile olan her
ieyin yasak olma8 prensibi gered bu aletler de yasaklanni@rda.

Bu agklamalardan da anldacadiizere, ¢cal§veya cal@aletlerinin haramdddndn
sebebi zevk ve lezzet ddl ba ika ieylerdir.

c- Vezinli anlddd sesler: Mana8anlaidd vezinli mazik, iiirdir. Dicdrleri gibithsanm
bo @zthdan gkan bu &ma farkd manadhd anlaidd olmadsild. Yadh olarak glzel vezinli
s6z haram olmaddna gore, gizel sesle sdylenenin de haram olmaigsrekir. Ancak,
icinde sakidcaldifadeler olursa 0 zaman onun diiz y&ada, iiiri de, konuimas@a haram
olur.®

Miizid “glizel ses” olma boyutuyla inceleyeifham iat®i de konuyu geni olarak
tahlil etmekte ve benzer yorumlarla benzer sonuclara varmakitdd

iafit mezhebi alimlerinden Subki'nin (6. 756/1355) dodald olsa miizidn bu yoni
ac®idan de &rlendirilebilecek bir goriil dyledir: “iarkdsdylemeyi sanat edinmeksizin,
kendi halinde iarkdstylemede bir saki@a yoktur. CiinkiiMz. Omer evine gdaman bir ya
da iki beyt terennim ederdi. Birgiin boyle terennim ederken Abdurrahnisen delddif yan
“Beni duydun mu ey Abdurrahman” dedi. Qvetadtfydum” dedi. Hz. Omer “Biz evlerimizde
yalnizbaiha kalddnZ zaman insardasoylediklegylerden soyleriz” dedi.

33 fhyayl, 140-144.
34 jatd1, MuvafakaBeyrut, ts., Ill, 225-239.
35 Stibki, Tekmileti'l-MecM®, ts., XX, 230.
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Konuya “et-te anniyyU'l-micerred” ifadesiyle yer veren kaynakiaoa ithda hanefi
kaynaklad gelmektedir. fik hanefi kaynaklanda (zahiru'r-rivaye) ve muteber metinlerde
(mutdn-i  erbaa) dadudan ve agca bu hususla ilgili her hangi bir gorie
rastlanmamatadd Sonraki kaynaklarda “miyih” (sonraki alimler) ifadesiyle isim verme-
den nakledilen goriilerde konuyla ilgili ba@yorumlar bulunmaktaddAncak bu yorumlar-
da bir gorii butinlt & bulunmadd gibi, ileri surilen iddialdh dayanaklada da yeteri
kadar yer verilmemiir. Zeylal (0. 743/1343) ve Haskefi.1088/16775, bazdalimlerin
yalih muzidn (et-ta@nniyyl'l-mucerred) her ¢idini haram kabul ettiklerini, bunun mez-
ler, Fetava-gHindiyye'de de aydgoriie yer verilmitir®®, Peygamber (s.a.v.)'ifu s6zinu
de bu goriilerine dayanak olarak gosternierdir: “Ummetimden 6yle toplululkarcagk ki,
zinay) ipeigickiyi, ve cdgletlerini helal sayacaklar. Yiradphzluklar, blyilk bir koyun siri-
suyle dé@ badhda konaklaycak, onlara bir fakir iigyageldinde “yarbgel” diyecekler. Allah
Teéla da onfanir gece a® helak edecek @dmiartha ykacak. D&r bir Bnihdda Kyamete
kadar domuz ve maymun siretine cevifetdkimietimden bigkdinsanlar ickinin @dded
tirerek icecekler,idr@da cafipr cahacak, arlka@d kadnlar arkd soyleyecekler; Allah da @nlar
yerin dibine kiEcak, onlardan b&hddda maymun ve domuza ceviretektir”.

Ne var ki, Hanefi alimlerinden Abdé@ni Nablust (6. 1143/1731) bu hadislerin bu
iekilde yorumlanma@d ele itirerek, hadislerin boyle bir hikim ifade edemeyeceklerini
iddia etmiitir. Nablusi'ye gore “Miizik, mizik oldd i¢in haram dedidir. Béyle olacak olsa
bltin coiturucu guzel seslerin de haram olmagerekir. Bu ise yadit@. Bilakis muzin
haram olu @, e dence (lehv) 6zelld ta iGmas@idan dolaydd. Clnki muzikle ilgili nakledilen
hadisler genelde dence (lehv) iartbile kaydl@d. Bu kaydd bulunmad® hadisler ise,
genel muhtevaya gore yorumlé@n Dolay&§la mizidn haram olabilmesi igin, gerekarkd
gerekse cal@aletlerinin edence (lehv) 6zelld ta ifnasd iarttd. Edence (lehv) 6zelld ta i6
mayan miizik haram olamaZ’ Bn Abidin (6. 1252/1836) de, “Calaletleri (alati'l-lehv),
zatthdan dolaypharam (haram li aynihi) déldir. Bilakis ya dinleyendeki veya kullanandaki
bazb6zelliklerden dolagharam olurlar. Haram veya helal ol bunlardan birisiyle tespit
edilir. Dikkat edilirse bu aletlerin caimas@dinleyii niyetine gére bazen haram bazen de
helal olmaktads. Genel bir kaide de vaf@ki: “ Alér maksatlata goredir” diyerek Nablusi
ile ayrdgoruileri paylamditd.*> Yine Hanefi alimlerinden Kasani (6. 587/1191), “muzik
kalbi hassasldtdd” gerek¢esine dayanarak ‘@nce (lehv) maksaifiutmeksizin, yalizlod
gidermek ama@la kiiinin kendi kendine drkd sdylemesinde bir sak@a olmayacaid
ifade etmektedif®. Bin Himama (6. 861/1457) goriii de bu yondedif.

36 Zeylai, Tebyinirl-Hakaikeithu Kenzi'd-Dekaik, d, 1313, VI, 14.

87 Haskefi, Dirri’l-Muhtarerhu Tenviri’l-Ebs@fibn Abidin Heyesiyle), fist., 1260, 1V, 592.

38 ol-Fetava’l-Hindiyy#&d, 1310, V, 351.

39 Zeylal, TebyinyI, 13. Hadisle ilgili déerlendirmeler igin bkz. 192. dipnot.

40 zeylal, TebyinyI, 13-14. bkz. 192. dipnot.

“fdahu'd-Delalat fi Semai'l-ABitleymaniye Ktp., Esat Ef., nr. 17624r., 7a-b, 8a-b. 9a, 11a, 27a-28a.
42 Hbn AbidirHa iyetu Reddi'l-Muhtar, fist., 1260, V, 307

43 Bedayi'u’s-Sana’, Beyrut, 1986 592.

44 Fethu'l-KadiBeyrut, ts., VI, 482.
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Buna mukabil alimlerden, buekliyle mizidn (et-te @nniyyi'l-micerred) her cidi
ile mubah oldudinu sdyleyenleriff yanida, Lokman suresinin 6. ayet-i kerimesine daya-
narak mekruh olduinu séyleyenler de olmitur.*®

Maliki mezhebi alimlerinden Zurkani (6. 1122/1710)'nin miizbu yénind ilgilen-
diren bir yorumu idyledir: “S6z veya icrasda haram unsuru ta§fan muizid dinlemek ya
da icrd etmek haramd. Bunun bir defad@a ya da sirekli, cafifleti eili dnde ya da yal-
n& sozlu, didin ya da benzeri méu e dencelerde icra edilmesi bu hiikmu dttirmez.™”
lardhaklkdhda bir bilgi vermemitir:

Hanbell fakihlerindenfin Kudame (6. 620/1223) konuyla ilgili olarak mezhebin g6-
ri itnd naklettikten sonra kendyorumuna da yer verniiir. Bn Kudame’nin mezhebin
gortiu ile ilgili agklamag iyledir: Sa'd b. bfiahim, Ebu Bekr el-Hallal ve arkad@Ebu
Bekir Abdilaziz ile Medine ehlinden bir cokisa gore arkdmubahtd. Ebu Bekir Abdila-
Ziz bunu, adita oldu d&i gibi s6z veya icraida bir sakhca olmamas iartha ba &amakta-
da. Delil olarak daiunlardileri stirmiierdir: Hz. Aig'den rivayet editmi“Benim yaihda iki
genc& arlo(gha) soyluyorldrdbu Bekir (r.a.) y@ra geldi ve ‘Peygamber ekitda didik-
leri mi?’ diyeddid Peygamber (s.a.v.) de &hdlak, clinkl bugin bayram gunddur’ buyurdu”.
Hz. Omer de (r.abyle buyurmiur: * iarkdyolcunun a@ili”. *¢ Mezhebin goriiiini bu kil
de nakleden Bin Kudame kendi goriiine de idyle yer vermitir: “ iark&dolarak isim yap-
maydp, konser vermeksizin kendi kendine temeim eden, ya da sadece kendisi icilarkd
cOcariye ve kole edinen Kiler tartdima konusu olmutur. Bu &kildeki iarkdd mibah
sayanlara gore bu gibi kierin iahitlikleri reddedilmez; haram sayanlar ise “biekildeki
jarkya devam edilir ve surekli y@fisa kicik ginahta&rar oldudndan iéhitlikleri red-
dedilir, e@r surekli olmazsa o zamaféhitlikleri reddedilmez” demektedirlef®

Yine hanbeli mezhebi alimlerindefin Teymiyye (6. 728/1328) ise “Sézlerin en gu-
zeli Kur'an olduuina goére dinlenilmesi gereketeyin de Kur'an olmaigerekir. Nitekim bu
ayndzaman da butiin Peygamberlerguinnetidir’ diyerek, Kur'adKerim'deki dinlemek ve
okumakla ilgili ayetlerle mi'minlerin Kur'an dinlerken duyduétar ikuyu anlatan ayetleri
delil getirmii ve “Okunma$§ dinlenilmesi ve cdulmasi gereken tek iey varsa o da
Kur'an'dd Dolay&§la ayrdfonksiyonlabicra etmek maksa@la iarkdgibi baika ieylerin

Il. D NLENME AMACLIMUZ K

Muzidn insanlard kulaklafha ve ruhla@a hoina dneler ileterek onlai zevklerine
hitap etmesinin yamda bir de yorgunluklaghdgiderip dinlenmelerine yai@hctolma 6zel-
li @ de vards. Kur'anéKerim ve hadis-iieriflerde mizidn bu yonu ile ilgili ag bir ifadeye
rastlanmamaktad. Ancak Blam alimlerinin yaltzld®giderme amacléizikle ilgili yorum-
lard@dbu agilan dedrlendirmek mimkinddr.8lam alimlerinin biyldk ¢d@inlu dinun bu

4 zeylata.g.e., IV, 222; Damad, Mecmau’l-Enfistr, 13011, 190; Haskefia.g.e., IV, 592

46 Zeylal, Tebyin|V, 222; DamadMecma'll, 190; Haskefi, ed-Durriil-Muht8r, 592; fibn AbidinHa iyetii Reddi'l-
Muhtar IV, 592; V, 305.

47 jerhu'z-Zurkani ala Muhtasar Sidalil, Beyrut, ts., VII, 159.

“8 fbn Kudame, el-Mii, Beyrut, 1984, XII, 42.

4 fbn Kudame, el-M, XII, 43-44.

50 fbn Teymiyye, Mecmaatii'|-FeRayad, 1398, XI, 533
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ceiit miziklere, s6z veya icré@sda dini a@lan sakhcald kabul edilen baka bir unsur
bulunmaddtakdirde cevaz verdikleri gorilmektedir.

Dinlenme amad@miizidn hikmi hususunda en ak&orum iafii alimi Remli‘den (6.
1004/1595) gelmektedir. Remli'nin yorumi@yledir: “A Ve ad yuk ta Gna esnagda yol-
culuk turkdleri (hié) ve ninni gibi farkdar séylemede bir safkca yoktur. Hatta bu gibi
jarkdar kiiinin ¢aldma azmini art@cak ya da hac ve savia oldu & gibi kiiiyi bir hayra
te ivik edecek 0zellikte ise 0 zaman mendub olur. Ashdkirami mazikle ilgili tutumlad
da bu iekilde yorumlanmadil@.”s* Maverdi de (6. 450/1058) “khin yalnZ baitha evinde
otururken dinlenme (istirvah) améda iarkdsdylemesinin caiz olac@nhd ifade etmekte-
dir. Gerekge olarak da Omer b. Hattdb'evinde yalii baita kalddhda bad iarkdard
terenniim ettidni, yine sahabenin ileri gelenlerinden Ebu'd-Derd@&n“ben dini hizmetleri
daha iyi yerine getirebilmem igbdiczylerle kalbimi dinlendiris@Zint ileri stirmektedif?

Hanefi alimlerinden Muhammed b. Hasani-deybani (6. 189/805), Kasani, Zeyla'l
(6. 743/1343), Molla Hiisrev (885/1480), Damad (6. 1078/1667fneAbidin'nin bu aé
dan yorumlanabilecek goriieri idyledir: “Kiiinin edence (levh) maksailgitmeksizin,
yalnZI&@nG giderme gayesiyle, kendi kendinearkd sdylemesinde bir sakca yoktur.”®
Gerekce olarak da KasanCtnku muzik (sem'a) kalbi hag&asid yorumunu, Zeyla'? ve
Bn Abidin de Enes b. Malik, kaidashat zahidlerinden Berde b. Malik'ilngayeldinde
onu arkdsoylerken gorurdt.ieklindeki sahabe uygulamésileri stirmailerdir. iurunbilalt
(6. 1069/1659),A6n Kemal'den (6. 940/1534) naklen “lehv” an@éa iGnayan bu c¢eit mi-
zikler konusunda alimlerin far&gortiler ileri strdiklerini, bir m@&d bu ce it miziklerde
bir sakinca gérmedidni, iemsileimme es-Serahsi'nif®. 483/1090) bu goriti benimsedi-
ani; di &r bir Km&& ise ne maksatla icra edilirse edilsen mimekruh kabul ettikleri-
ni, ieyhulislami da bu goriiti benimsedidni kaydetmektedif®.

Dinlenme ama@muzidn hikmd ile ilgili di@r bir ag@n da yolculuk tirkdleri (hida)
ile ilgili yorumlard@. Nakledilen hadis-iieriflerden anlaiddddna gore Araplar, kervan yol-
culuklar@ida bir yandan develerin daha@ld yurimelerini temin etmek, bir yandan da
kervan hallmd yol yorgunluklamdgidermek amala turkiler sdylemilerdir. Rasulullah
(s.a.s.)'den nakledilen hadisler, bu §emuzid& agkca cevaz verir mahiyette old@ndan,
alimlerin hemen butini bugibi miziklerin cevazhususunda fikir birld etmi lerdir. Ko-
nuyla ilgili olarak kgnaklarda yer alan dérlendirmelerden ba#ird idyledir:

Hanefi alimlerinden Haskefi'ye gore: “Yolculuk tirkust (hidd) veya ud (kadib) gibi
toplum tarafindan c¢irkin kar@anmayan sade sozli veya célgleti eflidnde sdylenen
miizikte bir sakhca yoktur. Eii dhde oynama (raks) gibi éenceler icra edilecek kadar
a i#6gidilmesi ise dodu de dldir. Ctinkl bu blyiik glinahlardadd’s”

fnam 1&fii'nin (6. 204/820) goriui idyledir: “Yolculuk turkdleri (hidd) ve bedet
irleri (neiidul-a'rabi) ister az ister ¢ok olsun caizdimr b.ierid bab@&slan naklediyor: “Bir

51 Remli, Nihayeti'l-Muhtadsd, 1967, VIII, 298.

52 el-Havi'l-KehiBeyrut, 1994, XVII, 192-193.

53 Muhammed b. Ahmed es-Serahsierhu Kitabi's-Siyeri'l-KefTihk. Salahuddin Miineccid), Kahire, 1971, I, 101;
Kasani,Beda'iyl, 269; ZeylaiTebyin)V, 222; VI, 14; Molla HisreBureru’l-Hukkamerhu Gureri’l-Ahkantist.,
1308, Il, 380; Damada.g.e., Il, 190; Haskefi, a.g.e., IV, 5¥#in AbidTra.g.e., 1V, 592.

54 Kasania.g.e., VI, 269

5 Zeylat, a.g.e., IV, 228bn Abidira.g.e., IV, 592.

%6 Haiyetii Diirer, 11, 38@jbn Hiimam, Fethu'l-Kafi, 482.

5" Haskefi, Durri'l-Muhtaty, 591.
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giin Peygamber (s.a.v.) berdnninarka@a bindirdi ve bana ‘Umeyye b. Ebi's-$idkiimden
bir ey biliyor musun?’ dedi. Ben de ‘Evet’ dedim. ‘Oyleyse sdyle’ dedi. Bir beyt okudum ‘devam’ dedi
taki yuz beyt kadar kendisine okuduroa ByrdPeygamber yolcumélaAbdullah b. Revaha'ya
da yolculuk turkust (hida) soyiietthi 1afit alimlerinden Maverdi'nin tzerinde durdu
onemli bir husus da, d0derecede miuzikle ilgilenmenin déu olmayacadd. Gerekce
olarak da, bunun kiiyi sefih yapacadileri stirmektedir®®
Hanbell mezhebi alimlerindenBn Kudame'ye goére “Yolculuk tirkdleri (hida)
mibahdd, séylenmesinde ve dinlemesinde bir gaka yoktur. Ciinkii Hz. Ag (r.a.) yle
rivayet etmittir: “Peygamber (s.a.v.) ile beraber bir seferde idik. Abdullah b. Revéaha da ¢ok gizel hida
soylerdi ve erkeklerle beraberd. iEaaaha ¢ok déaddh oldudl yerde hida soylerdi. Peygamber
(s.a.v.) Abdullah b. Revaha'ya “t@plofueketlendir” dedi. O recez sotylerslEBraeslde
ona uyarak develefiucdu. Bunun (zerine Hz. Peygamber “Hy, bitee yavabillur kaseleri
(kadhlard incitme” buyurdt. Gn Muflin (6. 884/1479) ise hidaim iarkd (giha) seviyesine
¢&mamad iart§/la caiz olacaimdifade etmii, ayi@a badhanbeli alimlerinin hida§aynen
iarkdgibi de&rlendirerek yorumladlaridda eklemitir. 5

ll. KUTLAMA AMACLIMUZ &

Kutlamarih ceiitli sebepleri vard. Kaynaklarda bu sebeplerden bayram, hacca gi-
dii ve donui, savaia gidii ve zaferle dond, dudin, stinnet, beklenen birini kaiama
amacbkutlamalar tizerinde duruldwdyoriilmektedir. Yine alimter hemen batinu bu gibi
amagclarla icra edilen mudn, icragihda ya da sozlerinde dince saicalbbir unsur bulun-
madddtakdirde caiz olacamdifade etmiilerdir.

A. BAYRAMKUTLAMALARI

glam kaynaklaihda muizidn caiz olup olmayacd konusunda en fazla gindeme
gelen hadis, bir bayram giinii Rdaliah (s.a.s.)'in evinde Hz. f&'nin icra ettid bir e den-
ce ile ilgili hadistir. Ahmet Naim (6. 1353/1934) bu dimyicretin yedinci ydda meydana
geldidni, Hz. Aiie’nin o zamanki ydia ise 15 oldudinu kaydetmektedif? Ba fa Buhari
ve Muslim olmak Uzere ¢itli kaynaklarda yer alan bu hadise diik varyantlaiyla idyle
gercekleimi itir:

Hz. Aife’den rivayet edilmektedir: Peygamber (s.a.s.) bizimdydra gelmiti.

1-Benim yai@nda Kurban bayram glatinden bir giin (eyyan®mina)®®/ Kurban ya
da Ramazan bayradit, Ensarth cariyelerinde®®, iki cariye®/ iki kayn€’, Buas guni
Ensarth karidklosoyledikleri (tekaveletf / atoitdlard (tekazefet)® ieylerden iarkdsoyli-

58 el-Ummiahire, 1968, VI, 214-215; Maverdl;Havi'l-KehX VI, 194.
59 Maverdi, el-Havi'l-KebvIl, 193.

60 #Hpn Kudame, a.gXll, 44.

61 Hpn Muflih, el-Mabdi érhi'l-Mukni'Beyrut, ts., X, 229

62 Anmed NaimTecrid-i Sarih Terciimieuei, Ank., 1981, 111, 160.

62 BuhariMenakb, 15; ideyn, 25Miislim Salati’l-ideyn, 1480

64 BuhariMenakb, 46

85 Buhariideyn, 3:Miislim Salatirl-ideyn, 1479ibn Mace, Nikah, 1888
% Buhariideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 8iiislim Salatir'l-ideyn, 1480
57 Buhari Menakb, 46

%8 Buhariideyn, 3
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yorlardd(tuganniyani bi ginai...)’/ iarkdsoyliyor, def cayor ve vuruyorlard® / def efli-
dnde oynuyorlard? iarkdsoyltyor ve vuruyorla@d / def calyor ve iarkdsoyliyorlard* /
udiltulu seslerle drkdar soyliyorlard (teazefet)®. Cariyeler meslekten farkd&o
(mué@nniye) dedllerdi."®

Peygamber (s.a.s.) yatima yattdve ytzinu cevirdi / elbisesine burtinmii bir hal-
de idi’®. Ebubekir (r.a.) iceri girdi, beni / o ikid#® azarladve byle dedi “Peygamber

yaninda / evindé€® ieytan mizmad/ lard* m&” 8. Bunu iki defa styled?. Peyamber (s.a.s.)
ona dondu / yuzundeki ortlyl kaibd* ve “Byak onlad ® / Her milletin bir bayrardvar,
bu giin de bizim bayra@n@“® buyurdu. Peygamber (s.a.s.) dikkatini bizden cevirince
(&@fele) onlara goz iareti yapn, ok gittiler. &

O guin bayram gunu i / O giin kurban bayraggtnleri idf°. Peygamber (s.a.s.) o
giin Medine'de idi® Sudan@iar / Habelliler mescidd€* mérak ve kalkanldiile oynuyor-
lardd®® Ben gencg bir & idim oyuna dikiin genc yata bir k& halini siz diinin®,
Ebubekir onlad engelledi. Peygamber (s.a.s.) “ordd@ak” dedi ve “aman dikkat ey
Erfideodillard” diye onlaSuyard * Ya ben istemitim, ya da o “seyretmek ister misin?”
diye bana teklif etmiti. Ben “evet” dedim. Beni arkd@sa aldj yanadndonun yana@&a
koydum. O “aman dikkat ey Erfidedllar§ diyordu. Ben yorulunca “yeter mi?” dedi. Ben
“evet” dedim. “Oyleyse git” ded?® Peygamber (s.a.s.) beni edeisi ile ortilyordu, ben de
onlardseyrediyordum?®

Bu hadis 6zellikle mizk cevaz verenlerin en fazla bavurdukladbir rivayettir..
Hadisde tartdmalara konu olan (¢ problem vafd Kadd sesi (iarkdsodyleyenlerden cariye

69 BuhariMenakh, 46

"0 Buhariideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Mer@#k46 ; MiislimSalatirl-ideyn, 1480
" BuhariMenakb, 15; ideyn, 25

2 Muslim Salatir'l-ideyn, 1479

> Miislim Salatirl-Tdeyn, 1480

"4 Nesaisalatirl-ideyn, 1579

5 BuhariMenakibu'l-Ensar, 46.

6 Buhariideyn, 3:Miislim Salatirl-ideyn, 1479

" el-Cihad ve's-Siyer, 81.

8 BuharfMenakb, 15; Tdeyn, 25Miislim Salati’'l-ideyn, 1480NesaiSalati’l-ideyn, 1579
79 BuhariMenakb, 15; ideyn, 25

80 Buhariideyn, 3:Miislim Salatirl-ideyn, 1479

81 Buhariideyn, 3

82 Buhariideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 8iiislim Salatir'l-ideyn, 1480

8 BuhariMenakh, 46

84 BuhariMenakb, 15; ideyn, 25NesaiSalatir’l-ideyn, 1579

85 Buhariideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 8Wiislim Salatii'l-deyn, 1480

8 Buhariideyn, 3

87 Buharildeyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 8iiislim Salatir'l-ideyn, 1480

88 Buhariideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 8Wiislim Salatii’l-ideyn, 1479, 1480
8 BuhariMenak, 15; Ideyn, 25NesaiSalatirl-ideyn, 1579

90 Nesaisalatirl-ideyn, 1579

91 BuhariMenakb, 15; ideyn, 25

92 Buhariideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 8Wiislim Salatii'l-deyn, 1480

% Miislim Salatir'l-Tdeyn, 1480

9 BuhariMenak, 15; ideyn, 25

% Buhariideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 8Wiislim Salati’l-ideyn, 1480

% BuhariMenakb, 15; ideyn, 25
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/ kayne ieklinde stz edilmesi, bir rivayette onl@r meslekten muzisyen olmaklarda
vurgu yapitnag), calg@letlerinin durumu (def ¢@dbdddan ve oynandddan soz edil-
mesi) ve calgaletleri hususunda Rasulullah (s.a.s.) ile Hz. Ebubekr'indtard® Hadis
iarinleri araghda bu konularda hayli hararetli tafmalar cereyan etmitir. Ancak gerek
kaddh sesinin mahremiyeti ve gerekse calyétlerinin fikhi hiktiimlerine ileride 6zel olarak
temas edilecednden burada bu tardimalara girmeyecéz.

B. DUiUN MERASMLERA

fisanlad omurlerinde nadiren ydad&lard mutlu ginlerini ienliklerle kutlamalad
ve e Benmeleri, tarihin hicbir déneminde kbir toplum ve kitirin vazgecemedd bir
uygulamad. Gelen rivayetler Rasulullah (s.a.s.)'in zaiaa da bdyle oldudinu ve Pey-
gamber (s.a.s.)'in bu uygulamalarda gomikimi yanbildlarddizelterek geriye kalanléd
aynen onayla@do ve benimsedidni gostermektedir. Rasulullah (s.a.s.)'den dialerle
ilgili olarak nakledilen hadisler evlilik ddinleri ile ilgili oldudi gibi stinnet didinleri ile de
ilgilidir.

1. BEvL i & DU UNLER f

Peygamber (s.a.s.) zam@da dudin e denceleri ile ilgili birgok rivayet bulunmak-
tad@. Bunlat kaynaklarda en fazla yer alanésibyledir:

Aife (r.a.)'den nakledildine gore: “O, bir kaddEnsardan birisi ile evlendird
zaman Peygamber (s.a.sidyle buyurmuitu: “Ey Aife! Diidiniiniizde edence yoktu. Hal-
buki Ensar edenceden hofland”.®” Hakim'den gelen bir rivayette: “Ctinkii Ensadenceyi
sever” buyurulmuitur.

Aife (r.a.)'den rivayet edilnfiir: “Peygamber (s.a.s.) bir diin dolayéyla Ensar
kadilardd yania udamditd Onlar iu tirkiyl soyliyorlar@ “O'na bir teke hediye etti /
A @hda meleyen / Senin érise ¢ollerde / Yandne olaca @édbilir’. Bunu duyan Peygam-
ber (s.a.s.) dyle buyurdu: “Yah ne olaca@dbilen yalri Allah'@”.*°

Amir b. Sa'd'den nakledilniiir: “Bir diid@in miinasebetiyle Kuraza b. Ka'b ve Ebu
Mes'ld el-Ensari'nin yana gittim. Cariyeler iarkd soyliyordu. Ben: “Siz Rasulullah
(s.a.s.fh arkadailarbve Bedir ashadan oldudinuz halde sizin yam&da bunlar (na8)
yapddor?” dedim. Onlar: ter bizimle kabsth, istersen gidersin. Bize, déinde e Eenme-
ye, musibet aidda da adamaya izin verildi” dediléf°.

Rubeyy'i binti Muavviz b. Afrd'dan nakledilftii.” DU din ginimin sabahd
Rasulullah (s.a.s.) y@ina geldi; seniniu anda oturdudin gibi doie & oturdu. Cariyecikle-
rimiz def cafyor ve Bedir guni oldirilen aile buyiklerimle ilgili mersiyeler soyliyodard

o7 BuhariNikah, 63; Ahmed b. HanbeMusnedy|, 269; Bédavi,ierhu's-StinnBeyrut, 1983, IX, 49.

98 Hakim, MistedrelBeyrut, 1990, II, 200; Beyhaki, &inenu’l-Kubrajekke, 1994, VII, 288. Hakim hadisirey-
hayn fartlaréia gére sahih oldwunu séylemij Zehebi de buna muvafakat etnitir. (Hakim,Mustedrek, 200)

99 Hakim, Mistedrel], 201-22; HeysemiMecma'Kahire, 1407, 1V, 289-290; Beyhal@iinenVIl, 289. Hakim
hadisin Mislinm fartlarda gore sahih oldWunu soylemi Zehebi de buna mevafakat etritir. Heysemi de
ravilerin, sahih hadis ravileri olddunu zikretmitir. (Hakim,Mustedrekyr. 2753; HeysemiVlecma’, 1V, 289-290)

100 NesaiNikah, 80; Tahavijerhu Meantl-AsEa, ts., IV, 294; Beyhak&unenVIl, 289; Hadisin ravileri guivenilir
ki iilerdir, isnaddsahihtir. (Clidey'Ehadist Zemmi®a ve’l-Meazif fi'l-Miz8unus, ts., s., 50)
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Bir ara birisi: “ Ararizda yafh ne olaca ®dbilen Peygamber var” dedi. Bunun {zerine
Rasulullah (s.a.s.): “Bunuibk, did@r soyediklerini soyle!” buyurddf?

Hadis ile ilgili olarakBn Hacer (6. 852/1449) Mihelleb'defunu nakletmektedir:
“Bu hadis dudinlerin, def ve mibah olaniarkdarla ilarthé caiz oldudinu gdstermektedir.
Toplumda onder sa§an bir kiiinin mubahik shd®mdaimadikca, edenceli didinlere ka-
tdmasdda bu hadise gore caizdit®. Ayni (6. 855/1451), “Bu hadis diinlerin, zinadan
ay@dedilebilmesi icin def ve mubah olararkdarla ilarthd caiz oldudinu gdstermekte-
dir"% diyerek kendi goriitint belirttikten sonraet-Tavdiadideserden iunu nakletmitir:
“Alimler didin yemednde def vb. aletler dli dnde edenmenin (lehv) caiz oldwéda
ittifak etmiilerdir. Hadislerde 6zellikle ddin Uzerinde durulma8ise, nikahd iland ve
hukukunun sabit olma8icindir’*®, Be &vi'nin (6. 516/1122) yorumu ddoyledir: “fham
der ki: “Dudind ilan etmek ve diiide def calmak mustehajgt’ “Ben de derim ki: Didin
ve slinnet didinlerinde def calmak bir ruhsattd®,

Hadislerle ilgili bu yorumldn yanihda fkéh kaynaklagda yer alan gorier idyle-
dir:

Hanefi mezhebi alimlerinden Haskefi, Damad & Abidin'e gére diflin ve ziya-
fetlerde farkdsOylemenin bir sa@ncasdyoktur.l°® Haskefi ve Zeyla'l ddinlerde def calma-
nd’, Bn Abidin de def gibi davul calmaih da din agsddan bir sakhcashd olmayaca-
&3 ifade etmi ferdir. Ancak Bn Abidin, def calmah kadilara 6zel bir durum oldu-
nu bundan dolayda erkeklerin ne surette olursa olsun def calmdiegin kadhlara dzenti
saydaca didan mekruh olacad belirtmi tir.**® Hanefi mezhebinde ddin e &nceleri
hususunda tarbidan bir husus dafmnam Ebu Hanife'den nakledilen “ben bununldatkdd
e denceli bir di dnle) bir defa mibtela oldum, sabrettim” gortidir. Hanefi alimlerinin
blyldk bolimi bu cimlenin d@dinlerde e &nce ve iarkivd haram oldudinu gosterdidni,
cunki “mubtela oldum” tabirinin haram flerde kullardan bir tabir oldudinu ifade etmii-
lerdir'®. Ancak Bin Kemal bu yorumu d@u bulmanditd. O, hanefi kaynaklé@ndaki bu
yorumu naklettikten sonra u de @rlendirmeyi yaprditd: “Bu yorum tarbimal@d. Cunku
“ibtild”, mibah bile olsa sonucu sakcalbolan ieylere de kulladd. Nitekim Peygamber
(s.a.v.) kadd gorevi ile ilgili olarak “Kim yadgorevi ile mibtela olursa..”eklindeki hadi-
sinde “ibtila” kelimesini kullanrdit@. (Yarggorevi ise haram biriide ddir). Sonra, davete
icabet etmii olmak icin harama sabretmek caiz didir. Clnkil, haram iéme durumu s6z
konusu oldud yerde, harama dimemek i¢in siinnet terkedilir. Buna géremdm Ebu
Hanife, orada mizé& kulak vermeksizin oturmiiur. Boyle olunca da éenceye oturmui
saydmayacadindan haram ile mibtela olmilolmaz.™**

101 Buhari Nikah, 48, Me 8azi, MymiziNikah, 6; fibn Machikah, 21;Ebu Dav(cEdeb, 59; BeyhakiinenVIl,
288-289.

102 Eethu'l-BarMas, 1978, XIX, 244.

103 Umdetii'l-Kam4@a, 1972, XVI, 330.

104 Umdeturl-Kari, XVI, 345.

105 jerhu's-Stinnkx, 47, 49.

108 od-Diirrirl-Muhtar, 1V, 591-592; Mecmau'l-Enhur, 11, 190;iiéti Reddil-Muhtar, IV, 592.

107 Tebyin, IV, 222; ed-Dirri'l-Muhtar, IV, 592

108 fiphn AbidirHaiye,V, 46

109 fpn Abidirka iye, 1V, 592.

110 MerginaniHidaye M&a3, ts., IV, 80; ZeylaiTebyinVI, 13; fibrahim HalebMdilteka,fist., 1315; s., 158; Haskefi,
ed-Dirri’'l-Muhtax,, 305

ML el- fislah ve'l-izah'tan naklen, idahu'd-Delalat fi SemaikAl,
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iafit mezhebinde Remli ve Sibki'ye gore di,éstnnet vb. merasimlerde zilli de
olsa def calmak caizdir.Clunklu Peygamber (s.afdyle buyurmuitur: “Nikatdilan ediniz.
Onun iladghda def gaéz” 1

Maliki mezhebinde,el-Miidevveéde yer alan bir yoruma goérefnam Malik (6.
179/795) dudinlerde def dahil hi¢ bir caljaletinin cahmasié ho i kar idamanditd.**®
Ancak Zirkani bu konuda mezhebin genel gaditit ifade sadedindeiu yorumlara yer
verir: “S0z veya icrdasda haram unsuru bulunmayan muadali din, dodm vb. meiru
e dencelerde icra edilmesi caizdir. Bu gibi yerlerde icra edilecek mizikteOgadgi kul-
lanmarih da bir sakincasdyoktur.”** DU éinlerde def ve calgaletleri calmad caiz olma-
stha karid, davulcu, defci ya da muzisyen kisnak mekruhtur. Sebebi de muhtemel
ginahlath 6ninl kesmek -sedd-i zeri'a- igindir. Cunku dinlerde buna cevaz verilirse
insanlar di@r edencelerde de bunladkiralamaya bdarlar. Bn Ruid (6. 595/1198) diyor
ki: DOdinlerde defin caiz olma® “olsa da olmasa da olur” mandsda bir cevazd. Bir
goriiie gore “olmasa daha iyi olur’ manasla bir cevazd@ ki bu gorii fmam Malik'in
Mudevvede ifade ettid goriitir.!*> Kadh ya da erkeklerin, @i dnde oynadklarddef veya
dumbelek caihan didin davetlerine icabet etmede bir sé@ikca yoktur. Bu cevaz toplum-
da onder durumundaki kiler icin de gecerlidit!® Dudinlerde zemmare (klarnete benze-
yen bir ¢eiit nefesli saz) ve blk (zurna) ¢almak caizdir. Bu cevaz, dyssa daha iyi olur”
manashda bir cevazd. Dolay&§la mekruhtur. Bu ay® zamanda fmnam Malik'in
Mudevvedeki goruitidar.tt” Muzisyen erkek ve kdular ile adicderkek ve kadlarih fa-
hitlikleri kabul edilmez. Sahih olan goi& gore didin, siinnet ve doum gibi -iginde icki
vb. baika haramlar bulunmamakart§la- kutlama programld@nd ddidida ud dinleyenlerin
iahitlikleri de kabul edilmez. Ud'undiindaki didr telli sazlaé hikmi de ud gibidif®
Bn Muflih (6. 884/1479I-Kafi, éierhve er-Ri‘aye'den naklen erkeklerin def calmé@i@r
kaddlara benzeme / 6zenti sdaca ddan dolaypmekruh olaca@difade etmektedit'.

Hanbell kaynaklahda Ahmed b. Hanbel'denui gori i nakledilmektedir: “Didin
gibi etkinliklerde def calmada bir beis olmayadadimid ederim. Ancak davul'u hikari6
lamam”!?® Hanbeli fakihlerindenfBn Muflih, dudinlerde def calmadh mibah olaca@®d
ifade etmii, gerekce olarak ta Rasulullah (s.dis.ouna misade etmesini iler strmitiir.
Ayra bu ceva#é sinnet dudinleri ile bunlagh ddidvda ki her turli kutlamalar icin de
gecerli olaca@dhanbeli alimlerinden styleyenlerin oldunu kaydetmittir. 12

2. SUNNET DU iUNLER #

Rasulullah (s.a.s.) zamdma stnnet didinleri evlilik diudinleri kadar olmasa da
co kulu edencelere sahne olurdu véunlarda mutlaka miz& yer verilirdi. Asb&dan

12 Remli, a.g.e., VIII, 298; Siibki, a.g.e., XX, 230.
13 el-Mldevvenetl'l-Kubra, Beyrut, ts., 1V, 421.
114 3erhu'z-zurkani, V11, 159.

115 jerhu'z-zurkant, VII, 20-21.

118 jerhu'z-zurkant, IV, 52-53.

17 ierhu'z-Zurkant, IV, 54-55.

118 jerhu'z-zurkani, IV, 55.

119 o|-Mubdi fi erhi'l-Mukni', X, 229.

120 pn CevZTelbislblis,Beyrut, 1985, s., 293.

121 e|-Miibdi' fi erhi'l-Mukni', X, 229.
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nakledilen iu rivayet de bunu gdstermektedir: Hz. &nin kardeiinin o &llad siinnet
olmu flardd Hz. Aiie'ye “onlafe dendirecek birini ca@sak olmaz n®” diye sordular; O da
“olur” dedi. AdT'ye birini yolladar. Hemen geldi. Bir ara Hz. & eve udadd Adandh farkd
soylerken cokulu bir iekilde baithdsa@& sola sallad@dgoridi. -Bu adam c¢ok saibiri-
siydi-. Bunun (izerine Hz. Aé “Of! ieytan! gkard onu, ¢kard onu” dedi?. Fazlullah el-
Cilani bu hadisinierhinde iunladifade etmektedir: “Her éence (lehv) haram déldir.
Haram olan edence zaraolan edencelerdir. fisanlad dinin dodu kabul ettid gayeler
do dultusunda icra ettikleri édenceler iyi oldudi gibi din tarafhdan da te Vvik edilmiitir.
Kiiinin eiiyle oynaimasd at®0 e dtmesi gibi edenceler bu tip edencelerdendir. Ancak
dinin do du kabul etmedid gayeler dodultusunda yagdan edenceler, agtan bir zarar
vermese de ddbu de ddir. Clinku bu tip edenceler ‘abes’ sa§d ve hoi karidanmaz."**
Siinnet diudinleri ile ilgili olarak kaynaklarda yer alan bir rivayet de Hz. Omer (r.a.) ile
ilgilidir. Hz. Omer (r.a.) bir ses ya da def setiti d zaman sorar@“ne 0?". E@r “evlilik ya
da stinnet didinG” denilirse susard®.

Fid kaynaklamdda sinnet dudinlerinin fikhi huktumleri, genelde evlilik ddinleri
ile ayrbyonde tarbiddp ve ayn@&onuclara vaidéddan bu tarbimalatekrar etmeye gerek
gormuyoruz.

C. HAccAU iURLAMA VE HAC DONU U KARIILAMA

Fié kaynakladhda hacca udurlama ve hac doniil kari@ama merasimleri ile ilgili
do dudan bir yoruma pek rastlanmasa da éaaralafhda temas edildid gérilmektedir. Bu
ifadelerde yer alaryorumlar da bu ¢dit mizik icralafhd caiz olaca®yodniindedir. Gerek-
¢esi de bunun “lehv” kapsama girmediddir?>.

D. YOLCU KARIiILAMA

Tarih boyu insanlar mutlu gilerinin hemen bitininde muzn tdsdnldgicinden
yararlanma yoluna gitmij mutluluklaha mizikle renk katmaya ve dkulad miizidn
sayesinde daha da afimaya ¢abiméilardd. Bu uygulama Rasulullah (s.a.s.) zarala da
gecerliliani korumu fur. Peygamber (s.a.s.) zamiadaki bu ceiit uygulamalaé mabhiyeti-
ne ditk tutmasakdnddan kaynaklarda &ca yer alan iki kaifama térenine yer vermekle
yetinecedz.

Birincisi Rasulullah (s.a.8t) Medine'ye hicreti esnasda icra edilen merasimdir.
Ceiitli kaynaklaf nakletti @ bu kari@amada Medine ka@hlardRes(l-i Ekrem'i evlerin dam-
larda gkdp defler efli dnde;

“Dolunay dodlu tstimuze / Veda tepelerinden iikretmek vacib oldu bize / Al-
lah'a olan davetinden”iark&®dokuyarak kaidamdilards?®

122 gyharfel-Edebirl-Mufrécahire, 1407, II, 646.

123 Fazlullah el-Cilanijerhu Edebi'l-Miifréchhire, 1407, 11, 646.

124 Ma'mer b. Réid, el-CamiBeyrut, 1403, XI, 5; Ebu Osman Said b. Mand(itabu’'s-Sunemindistan, 1982, I,
203; fibn Ebielybe, MusanneBeyrut, 1407, |lI, 495; Beyhaki, es-Sunen’l-Kutr&95.

125 Molla HuiservDiirer, 11, 269iurunbilali, Ha iyetil Direrfist., ts., 11, 269; Renfifihayeti’l-Muhtav/ll, 298.

126 fibn Hibbanes-SikatBeyrut, 1975, 1, 131;ibn Abdilberret-Temhidvia drib, 1387, XVI, 82; Ali b. Ebi Bekr el-
Heytemi, Mevaridi'z-Zam'8eyrut, ts., s. 493; Ebu Ca'fer et-TabeFarihu't-TabeBeyrut, 1996, |, 480; Gazzali,
fihya/l, 151; Muhammed b. Ebi Bekr Eyy(b ez-Z&t&di’'l-MeadBeyrut, 1986, IlI, 551fibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
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Hadis kaynaklaimda yer verilen bir dé&r kutlama hadisesini de Abdullah b.
Bireyde ibyle nakletmektedir: Bireyde'nidyle dedidni i iittim: Bir defaghda Rasulullah
(s.a.s.) savéa gitmiiti. Savaitan doniince siyah bir & ¢cocud / cariye Rasulullah (s.a.s.)'e
gelerek: “Ya Rasulallah!@&r Allah seni sa 8alim geri getirirse, huzurunda def @altirki
styleyeceitne dair adakta bulundum” dediRasulullah (s.a.s.) de ona @r adad@gsan
¢al, adamadysan ¢alma” diye kaidd verdi. K& cocudi / cariye kadd def calmaya baa-
dd O esnada Ebubekir iceri girdi@kcalmaya devam etti. Ali girdi o yine ¢é@lddsman
girdi o yine cald Omer iceri girince defini alta afp Ustiine oturdu. Bunun (izerine
Rasulullah (s.a.s.Joyle buyurdu: “iiiphesiz ieytan senden korkuyor Ey Omer! Ben otu-
rurken o cafyordu. Ebubekir girdi calmaya devam etti. Ali girdi calmaya devam etti. Os-
man girdi calmaya devam eti. Amarsgirince hemen defini elinden afit ¥

Tirmizi hadisin, “hasensahih ve garib” oldéunu séylemii, Hz. Omer, Sa'd b. Ebi
Vakkas ve Aie'den de benzer rivayetler bulundbinu kaydetmitir. Hadisi ded ik rivayet-
leriyle Ahmed b. Hanbel Miusriedle, Bn Hacer Fethu'l-B&ae nakletmifir. Bn Hacer
hadisi naklettikten sonra hehangi bir yorumda bulunmapit@.

Mubarekfar? (6.1353/1934) bu hadisiferhinde iu hususlara temas etnitir: Ha-
diste gecen def, o zamanlar kulldan bir def ceiididir. Zilli deflerden olmaé halinde
ittifakla mekruhtur... Badet 6zellid ta iyan adakla@ yerine getirilmesi vaciptir. Rasulullah
(s.a.s.)' in dzellikle de savaibi 6lim tehlikesi olan bir yolculuktan sasalim dénmesini
kutlamak da Allah'a ydkla imand bir ceiididir... Def calmak mibaldt... Cariyenin / &
jfarkdsoylemesi, fitne tehlikesinin olmaidyerlerde kad sesinin haram olmadddgdste-
rir... Hadiste Peygamber (s.a.s.)in “ adgshn cal, yoksa calma’ieklindeki s6zu, defin
adak ve didin gibi cafhmas@ia 6zel izin verildd yerlerde mubah olduéinu gostermekte-
dir. Gunuimuizde Yemenlieyhlerin zikir esnada def calmalartse en yakiks& bir dav-
ranGitd... Turbifti der ki: Peygamber (s.a.s.)'in kendi huzurunda &&u def calmagha izin
vermesi, bunun boylesi 6nemibir yolculuktan dénmesi kai&@da yerine getirilen bir
adak olmaéndan dolay@d. Bu 6zellik ise def calmd@e denceden (lehv) ibadete (hak),
kerahetten mistahagié donu ttrtr.”*%

Rivayetle ilgili olarak Hattabi (6. 388/998) yorumu yapniitd: Def ¢calmak ad&
sebep olabilecek ibadet cinsinden biliey de @dir. Bununla ilgili sdylenecek en iyimser
yorum milbah olma&@d. Ancak burada Rasulullah (s.a.&)bir savaitan dénmesi, bu
yolculukla kafirlerin morallerinin ¢okertiimesi ve murd&s burunlata yere surtilmesi
gibi daha bir cok dnemli husus va@d Sevinilmesi gereken bir zaman ve zeminde icra
edilmesi bunun ibadet kabilinden olmd#@sd sadaméitd. Dudinlerde def calmafh
mustahap olmasda bu gerekcelerden dolad.**°

Bn Kudame bu hadisi defin mibab#ha delil olarak zikrederkéi® ievkani (6.
1255/1839)iu iekilde yorumlanditd: “Musannif bu hadisle, yolcu kd@ama gibi olaylarda
kadilardh def calarak kaffama yapmala®hd caiz oldudinu ifade etmektedir. Mizd

NihayeBeyrut, ts., Ill, 197; V, 23; Ali b. Burhanuddin el-Haleds-Siretl’l-Halebiyye, Beyrut, 1400, Il, 234, 443; 111,
123.

127 TirmiziMenakd, 17; Ebu Davad, Eyman, 27; HeysvécmalX, 70; evkaniNeyli'l-Evtamaa, ts., VIII, 119.

128 Tuhfetii'l-AhveBeyrut, 1995, X, 135-136.

129 AzimabadiAvnu'l-Ma'bgdBeyrut, 1995, IX, 100.

130 o )-Mud, XII, .
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genel olarak haram sayanlar thadisi, bir igisna olarak ded@rlendirirken; mizén genelini
milbah gorenler bu hadisi kendilerine dayanak olarak zikreterdir. Peygamber
(s.a.s.)'in, gunah birile adakta bulunmay§asaklayan stzlerine @nen, bu kadnd def
calmadha izin vermesi, hatta kaila ‘adaddyerine getir*! demesi, bu iin bu gibi yer-
lerde haram olmad@dgostermektedir®2,

Hanefi alimlerindenieleb? (6. 947/1540)tkani'den naklen kafile kaamak icin
davul calmaid caiz olacadoifade etmiftir 2,

E. SAVA I DAVULLARI

Fikd kaynaklaghda 6zellikle calgaletleri konusunda giindeme gelen ve lzerinde
fikir yuritilen bir husus da saviarda davul calmakla ilgilidir. Alimlerin bu hususla ilgili
gortileri genelde bu maksatla davul calma@ncaiz olacadydnindedir.

fk hanefi imamlaihdan fmam Muhammedes-Siyeru'l-Keliide bu hususa yer vere-
rek caiz olacaihdifade etmittir’®. Hanefi fakihlerinden Mednani (6. 593/1197)fn Abi-
din, Zeyla',ielebi ve Molla Hisrev ddin, gazi ve yolcu kaifama gibi edence (lehv) 8id
konularda davul ve def calmak igcin mizisyen kiralamada bir@sek olmaddnd ifade
etmiiler; ayrogoriie FetavagHindiyy&le de yer verilmitir.®*® iurunbilali “ns@lk sucu
ve ceza§ bahsinde ieyhilislam Gn Kemal'den gazi davullaile ilgili olarak iu yorumu
nakleder: Gazi davull@hususunda alimler farkigoriiler ileri stirmulerdir. Kimine goére
bu bir edence aleti olduduindan bu aleti ¢calan kiinin eli hgislktan dolaydkesilmez. Kimi-
lerine gore ise savéa kullandan bir calgaleti oldudndan edence (lehv) aleti s&imaz.
Mal-i miutekavvim (yani milkiyete konu olabilen bir mal) éay Dolay&&la bu amagla
kullandan davulladcalanlara el kesme cezésygulard.**

F. Eim M AMACLI MUZ K

E dtim amac¢bmuizidn iki agilan ele a@ tartdiddddgorulmektedir: iir kafiyeleri
0 denme ve dini eitim.

Dini edtim ama¢bmuizik denilince akla ilk gelen de Kur'an tilaveti, ezan ve tasav-
vuf masikisidir. Kur'an ve ezan tilavetinde musiki, Baartlar dahilinde caiz gordlirken
tasavvuf masikisi sert tadimalara neden olmutiir. Bu hususlara hacimlerinin gettid
gered ozel bir bailk althhda incelenmesi gerekinden burada temas etmeyecéz. Bn
Abdi Rabbih (6. 328/940) , muan 6zellikle de dini edtim a¢@&iMdan 6nemine temas
ederek iunlardsdylemiitir: Glzel beste ve néneler kimi zaman dinya ve ahiretle ilgili
cok giizel ilerin yaplinasha sebep olabilir. Ornén miizik insanlabsda-i rahime, baka-
lardidn ieref ve namuslayia oynamaktan vazge¢mek, gunahlardan uzadkiak gibi nice
maruf iilerin yapinasiha sevkeder. Ayéa mizidn bu etkili icra®kar i@@da insanlar diin-
ya ve ahiretin nimetlerini hdilay® bunu gonillerinde hésederek kalpleri yumiayabilir.

Blepy Davadyman, 27.

132 jevkani,Neyl,VIlI, 119-120.

133 Haiyetil TebyjM&a, 1313, V, 125.

134 Kitab-u's-Siyeru'l-Kebir, IV, 1458

135 el-Hidaye, Haiyeti Reddi'l-Muhtar, V, 46; Tebyin, V, 238; iyatu Tebyin, Il, 217; V, 125; Durer, I, 269; el-
Fetava'l-Hindiyye, II, 177

138 Jurunbilali,Ha iyetii Diiretll, 79.
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Boylece hassasl@n kalpleri ile hatalaha a &y{ gtinahladhdan vazgecebilirléf’. Fetava-
yoBezzazigke ezan, hutbe ve hacda sesi yukseltmenin ce@ezde thilmi ir.**® Bu gibi
yerlerde sesin yukseltimesinin amadd, sesin musiki boyutundan yararlanarak yiapd
ibadetin etkisini artdmak oldud ac&td. Bu ise dini eitimde miuzikten yararlanmam
saldhcasz hatta gerekli oldubunu gdstermektedir.

liir kafiyelerini 6 @nme amadla icra edilen muzd hanefi alimlerin geneli caiz
gormektedir’® Bu da edtim amacbh mizik hakkdda alimlerin tutumunu ifade etmesi
bakdn@dan dnemlidir.

G. EiLENCE AMACLI MUz K

glam kaynaklaihda mizidn en fazla tarbiddddkonu “e &nce” konusudur. Bunu
da genelde “lehv” kavraile ifade ederler. Kaynaklarda yer alan tant@& ve yorumlar,
alimlerin edence amagdmuizid genelde “lehv” a@dan tahlil ettiklerini ve mizén ha-
ram ya da helal olmahdbuna goére belirlemeye cat&larid gostermektedir. Bir &
alimler ise cerceveyi daha da geldterek, “lenv” kavrarfyla birlikte Kur'ané Kerim'de
do dudan yasaklanan ya da yerilerek yasak oftlna iiaret edilen “la@’, “z0r”", “batd”,
“savtu' f ieytan”, “sumad” gibi kavramlar @&hdan mizid tahlil etmi i ve bu kavramlah
kapsan@ha giren muzik cdtlerinin haram olacaidifade etmiilerdir. Burada oncelikle
konuya temel tekil eden “lehv” kavrardiizerinde duracak ar@dan didr kavramlarla ilgili
yorumlaBnakletmeye cadiacadz.

1. LEHV KAVRAMI

A. KEL ME VE TERM MANASI

Arapca'da eldnceyi ifade eden temel kavradn “lehv” oldud gorilmektedir. Bu-
nunla birlikte “lehv” ile ayBya da yakh manaya gelen b&a kelime ve kavramlara da
rastlanmaktad. Bunlafh ba i&alat“tarab”, “abes”, “lu'b” ve “ded” kelimeleridir.

Tirkge'de “hai vakit gecgirmek, alay etmek, birine td&rak vakit gecirmek, oya-
lanmak” gibi manalara gelen @&nce kavrany Blam kiltiriinde genel olarak “lehv” keli-
mesiyle ifade edilmitir. Bn Manzlr (6. 711/1311) bu kelimenin t@ndile ilgili olarak
iunlard sdylemektedir: “BEdenilen, oynani@n ve meigul olunan her iey. Bir éyle meigul
olarak dir bir ieyle ililkiyi kesmek. Bir i yaparken, moral bulunan ve ya#dcdgii¢ ola-
rak kularfan s6z. Bir dyden hoilanmamak. Bir bahane ile oyalanmak. Beyden engel-
lemek. Bir ieyle oynamak. Gaflet hali, hata ve unutma neticesinde bir sidemek. Bir
ieye yapip ondan aydmamak. Birieye yaklag® onunla yakdl& ba@kurmak. Dedrmen
ta iha budlay atmak. Megul edip, unutturmak. Birieyi reddederek terketmek. Bileyden
ho lanmak. Evlenmek istemek?

137 el-Ikdu'l-Ferid, IlI, 188.

138 o|-Fetava'l-Bezzazigpindiyye kenahda), VI, 378-379.

139 Zeylal, TebyinlV, 222; fibni’l-HimamFethu'l-KadirVI, 482; el-Fetava'l-Hindiyye, V, 351, 352; Damad,
Mecmau’l-Enhdt, 190; fibn AbidTrHéiye,lV, 592, V, 305.

140 #phn Manzatisani'l-AratBeyrut, 1994, XV, 259-261.
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Radb'a (6. 502/1108) gore: “Kiyi yapma® gereken asli gorevlerinden dabyan
ieydir. Ayita kiiiye zevk veren her tirlt davrénve eyleme de ‘lehv’ denilmiiir.”*** Ebu
Hayyan'a (6. 745/1344) gore lehv kelimesi, indaarzu ettid ve iehevi duyguladk&a
zamanda harekete gecirereyler icin kulla®d.'*> Seyyid ierif Clrcani (6. 816/1413) de
“zevki gecici olan heriey™* olarak tanthlamditd. Ebu’l-Beka’'ya (6. 1095/1694) gore lehv
“hayd@lardan ve dncelikli yafimasdgereken éylerden engelleyen her batiey” ve “diiiin-
ce ve gayreti, kullabmasdho i kar idanmayan yerlerde kullanmadt.**

“Lehv”in kavram boyutundaki bu tariflerinin yamda bir de 6zel isim ya dadat
olarak kullar@dd® nesneler vard ki bai@ala® iunlardd: Davul, edence aletleri, hoia
giden kadn ve kadhlar® cazibeli stzleri, kad@hlarla cinsel ilikiden kinaye, nikah, kai,
cocuk, iarkdve cal@aleti, iirk, comertlik, ikram, binlik dirhem veya dinar, miktar (...kadar),
dilin altthda ashan kim&odet, a&ad son bolumi, bodzih balangid*®, cariye ve yerldlen
yer_14e

Yapan bu tarinlama ve kullafinlarda “lehv”in ortak paydasth “e denmek, gecici
zevki olan ieylerle meigul olma, zevke dayéaher tirli eylem ve davrdii, fayda$olma-
yan veya daha az faydablanla meigul olma, bir éyle meigul olarak baka bir ieyi unut-
ma” oldu & gorulmektedir. Dini kaynakld@r kelimeyi daha ¢ok son manéda yorumladk-
lardgorilmektedir.

E dencenin mahiyeti, temel felsefesi, ihtiva et konular ve ier'i hilkmini ifade
sadedinde “lehv’in d@ithda, “lehv’e alt baill saydabilecek bir cok kelime bulunmaktaid
Bunlardan konumuzla ddudan ilikkisi olabilecek olanlain bail@ala® iunlardd: el-Lu'b,
el-a'bes ve et-tarab. Bunlarla ilgili olarak Fazlullah Cilanilaisdylemektedir:

Lehv ve tarab, ‘Blam@ genel prensipleriyle uyimayacak iekilde kiiinin arzulagy-
la meigul olma$ hususunda e anlambiki kelime sagmaktads. Abes, “fayda verip ver-
meyeced bilinmeyen ieyler yapmak”; “faydd&layndzamanda fayda& olan ieylerle meigul
olmak” ieklinde tarif edilmii, Radb ise “yapt@iii oyuna (lu'b) cevirmek”ieklinde tarif
etmiitir. Lu'b: “dince gecerli bir maksat t@mayan her tirli davradi ve eylemin ad
ieklinde tarBnlanmbitd. Fayda& iillere de Iu'b denilmitir. Abdulhayy el-Leknevi'ye (6.
1304/1886) gore ne haz ne de fayda verdey “abes’tir. Fayda& haz verenieylere 'lu'b”
denilir. Edr bu fayda& haz kiilyi asli gérevlerinden engelleyecek seviyey&agsa o za-
man “lehv” adndald**.

B. KUR'AN-1 KERW'DE “LEHV’ KAVRAMI

Kur'anéKerim'de “Lehv” kelimesinin iki tirll kull@ddd®gorilmektedir: Dadudan
Lehv kaibdla ve “L-H-V” kdkinden turetilmikelimelerle. Dadudan “lehv” kalbdla kulla-
ndndic iekildedir: Yal@® baitha, tamlamabolarak ve baka terim ve kavramlarla beraber.

141 o|-Murfredat fi Elfazi’l-Kur' @eyrut, 1998, s. 458-459..
142 Epu Hayyan, el-El-Bahru’l-MytBeyrut, 1992, VI, 415.
13 ciircant, Ta'rifatist., ts., 1275, 204.

144 Kulliyyat Beyrut, 1993, 778, 799.

145 fibn Manz(t,isan XV, 261.

146 7ebidi, Tacu'l-ArasX, 336.

147 Cilant, ierhu Edebi'l-Mifréi 256.
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Do dudan lehv olarak kulla@ng Enbiya suresi, 21/17. ayétf ile Cuma' suresi 62/11. ayet-
i kerimelert*® olmak tzere iki yerdedir.

Enbiya suresinde gecen “lehv” ddi iekillerde tefsir edilmitir. En yay@ oland
“cocuk” ve “kadih’dd. Bin Abbas bunu “oyun (Iu’b)” olarak da tefsir etritir.*° Bu tefsir-
ler, yer ve goklerin oyun olsun diye yafatamdi olmashdan bahseden ¢nceki ayetle
beraber de élendirildidnde burada gecen “lehv’in éence manaéa geldid goralir.
Cuma' suresinde gecen “lehv” ile ilgili bir yorum da diia alaylad@ld*s:.

Tamlamabolarak kullai@ndise bir yerdedir. Lokman suresinde 31/6"§agecen bu
kulandnda “lehv” s6z'e (hadis) izafe edilerek “lehve'l-hadiséklinde kulla@moitd.
“Lehve'l-hadis”in yorumu hususunda didi goru ier ileri surdimatir. iirk, davul, fayda&
ieyler, sihir, cahiliyyet araplé@d sovgl sozleri, Allah'a ibadetten &fyan ieyler, kome-
diler, hurafe ve cal@ar, din hususunda lizumsuz tdimalar ve bab ieylere dalm&>
bunlardan bafar@d. Bu ayetin ini sebebi hakihda da iki rivayet vard. Bir rivayete gore,
Nadr b. el-Haris hak#da inmiitir. O Mekke'de oturuyordu. Kureykendisine: “ Muham-
med idyle ibyle sbyledi” dedid zaman onunla alay ederdi ve onlara Fa@aKkamd hika-
yelerini anla@dd Sonra da: “Benim bu sézlerim Muhammed'in sdzlerinden dahadi@y”
derdi. Dicr bir rivayete gore de Kurely bir adam iark@&dbir cariye saf almditd fAsanlar
onunla edenerek Peygamber (s.a.v.)'i dinlememeyeilambilardd Sonra bu ayeti kerime
nazil oldu®*

Lehv'in beraber kulladddd terim ve kavramlah baitda “lu'b” (oyun) kavram
gelmektedir. “lu'b” oyun mandba geldidne gbre onunla beraber kulldan lehv'in de
e dence managa geldid acktd. Nitekim bircok mifessir de bu manéawermittir. >
Lehv'in bu ékildeki kullardnd En‘am 6/32%; Ankeb(t 29/64%"; Muhammed 47/36%;
Hadid 57/20% de gecmektedir. Hadid suresinde gecen lehv'in beraberinde lu'dithda,
“Zinet (sus)”, “tefahur (Ustlnlik taslania)‘tekasur (mal ve ¢ocukta cokluk y@&ig)” da
zikredilmiitir ki bu ifadeler de lehv'in tamamld@Sunsurladkonumundadslar.

Lehv kokinden tiretilerek kullate ifadeler ald yerde gegmektedir. Bunlar,
Tekasur 102/%° Munafk(n 63/9%; Nar 24/37%; Hicr 15/3% ayetleridir. Buralarda ge-

148 “(Gunkd) eder bir oyun, bir élence (lehv) edinmek dileseydik, bunu herhalde kenddh@tan edinirdik; ama

hic bdyle bir ieyi diler miyiz?”

149 «Ama insanlar dinyevi bir kazang@fatd veya gegici bir &lence (lehv) gordiikleri zaman ona @i kdup seni
ayakta (ve kondur durumda) lakiverirler...”

10 Epy Hayyan, el-El-Bahru’l-Muhit}, 415.

151 Kurtubi,el-Cami li Ahkami'l-Kur'dhire, 1996, XVIII, 108.

152 « finsanlardan kimi var ki, bilgisizce (insaplatah® yolundan sapmak ve onunla alay etmek icin &ence
(lehv) sozleri sd@h aldlar. fité onlara, kuclk diuriict bir azab vard.”

158 Epy Hayyan, el-Bahru’l-Muht]l, 409.

154 fibn ArabRhkamu'l-Kur'aseyrut, 1972, IV, 1494.

158 Epu Hayyan, el-Bahru’l-MuHN, 548-549.

156 «Diinya hayabbir oyun ve edlenceden (lehv) biga bir &y dedildir...”

157 «Diinya hayabir oyun ve edlenceden (lehv) biga bir &y dedildir...”

158 “Diinya hayabancak oyun ve élenceden (lehv) ibarettir...”

159 «jliniz ki diinya hayatancak bir oyun ve élence (lehv), bir siis ve adada bir dviinme, mal ve evlatta treme
yardithdan ba ka bir ey deadildir...”

160 “Coklukla éviinmek sizi oyaldfelhakim)”

161 “Ey Tman edenler, mall&& ve cocuklad& sizi Allah’@nmaktan akoymash ( 1a tilhikiim)...”

162 “Oyle kimseler ki, ne ticaret ne de dlderii onlardAllan’éanmaktan akoyur (14 tilhihim)...”

163 «Bak onladyesinler, zevklerine dadslar! Boi umutlar onlaBoyalagh (yulhihim), sonra anlarlar.”
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cen “lehv” kokenli kelimelerin de “oyalanma” manafsda kullardddd gorilmektedir.
Abese 80/10'd¥* “bir ieyle meigul olarak baka bir ieyin farkihda olmama” veya “unut-
ma”, Enbiya 21/3'd&® gecen kelime ise “tam gaflet hali, bileye dikkat edip kulak vere-

meme hali” manalaihda kullardmoitd.

C. HAD BLERDE“L EHV’ KAVRAMI

Lehv kelimesi, Peygamber (s.a.v.)'in hadislerinde, kelimenin lugat yoéninden ifade
etti @ manalat hemen hemen bitiininde kull@m&itd. Bunlath bai@alag “bir ieyle
oynamak suretiyle mégul olmak ve baka bir ieyin farldida olmamak, birieyi anmamak,
gafil olmak, oyalanmak, birieyi terkederek ondan yiiz cevirmek®, ikram ve baibita
bulunmak®, oyun'®®, bo &zh son kM3 ve calg@tirkilli edencelef™ ieklindeki kul-

landnlardd.

D. FIKIH KAYNAKLARINDA“LEHV' KAVRAMI

Bafa da ifade edildid gibi, 8lami kaynaklarda dence mefhumu, genel olarak
“lehv” kelimesiyle ifade edilmitir. Bu kaynaklardan && eserlerinde kullamdd da bad
farkiddlarla beraber hemen hemen érleriyle ay@a.

F&khd temelini teikil eden Kur'andKerim ve Siinnet'te, yukatd da ifade edildi

gibi “lehv” sadece d@enceye kulladmamdi, daha baka ieylere de kulladmbitd. Fik
literattiriinde ise; hanefi kaynaki@da genel olarak miz® kullardméi olmakla berabet™,

mizidn doihdaki edencelere de kulladiddd gorulmektedir. i&fif, hanbell ve zahir
mezheblerinde ise umimiyetle mu@& kullardmdi baika manalarda kulladdddna rast-
lanmanditd ™.

E. LEHV il BOYUTLARI

Temeli zevk'e dayablan “e dence” mefhumu, zevk unsuru tiyan butin konular
icin gecerli bir mefhumdur. Bu konular, diinyevi olabilekgibi, dini de olabilir.

Dinya hayatidan s6z eden ayetlerde kulld@ian lehv kelimesi, din ile ilgili ayetler-
de de kulann6itd. En'am 6/32 ; Ankeb(t 29/64; Muhammed 47/36; Hadid 57/20. ayetle-
rinde dinyarin e dence 6zellidnden, Maide 5/57%; En'am 6/707 ve A'raf 7/517 ayetler-
de de dinin e l&nce konusu edilmesinden bahsedilrtir.

16445enden ondan (yuz gevirip, bleasdile) oyalariyorsun (telehha).”

185 «kalpleri baika bir ieyle oyalant(lahiyeten) halde...”

166 fibnu'l-Esien-Nihaye fiaribi'l-HadiBeyrut, ts., IV, 283.

167 fibnu'l-Esien-Nihaye, IV, 284.

18 Buharf fisti'zan, 52; Tirmigedaili'-Cihad, 11.

189 BuhariHibe, 28.

10 ByhariNikah, 63.

" Mahmad el-Mavdi, el- fitiyar li Ta'lilil-Muht®eyrut, 1998, IV, 165; KasarBedai'vl, 269; Mesbinani, el-
Hidaye, (Fethu'l-Kadir ile beraber ba}|1, 408;fibni Abidin, H&é VI, 427

172 5ibki, Tekmiletirl-MecnxX, 230;fibn Kudame)-Mudi, X1, 40; fibn Hazm, el-Muhaldl, 559.

173 “Ey Iman edenler, sizden once kendilerikéap verilenlerden dininizi oyuncak vedence (lehven) edinenlerle,
kafirleri dost edinmeyin. Ber Iman ediyorsan®llah’dan korkun.”

174 «Bak o dinlerini oyuncak ve élence (lehven) edinen...”

17540 kafirler ki, dinlerini bir édlence (lehven) ve bir oyun edinieirdi.”
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Hadis-i feriflerde de, diinyadan bahsedilirken, “onun ykeve tatl®d@ "¢, dinden
bahsedilirken de “onun tad ve lezzetin€” dikkat cekilmitir. Buna gore zevk iki turltdar:
Maddi ve manevi. Maddi zevk; maddi nesnelerdehaal zevktir. Manevi zevk ise, ibadet
ve dini gorevlerden a@lan zevklerdir. Her iki tirlii zevki de ins@nruhu tadar. RGhun
tattdd zevklerin kayn@ madde veya dince haram sdgn ieyler ise buna nefsani zevk;
dince emredilip dini bir gbrev maks8da yapan ieyler ise, buna da manevi-rihi zevk
demek mumkindir. Lehv'in bu boyutu 6zellikle tasavvuf masikisini ilgilendirmektedir.
Tasavvuf masikisinin caiz olup olmayad@gart6iddken bu yoninin de dikkate amasH
zorunludur.

F. LEHV- MUz K BAK® A

Onceden de belirtildd tizere mizin haramB®konusunda (izerinde durulan en
onemli ve belki de temel gerekce “lehv’dir. Hemen biitiin kaynaklarda niiziaramb®
s6z konusu oldudinda, onun “lehv” ile olan ilikisine dikkat cekilmi'”® ve bu ozellid
ta ian mizid, alimlerin biyik ¢adnlu & haram sayrdilardd. Alimlerin boyle bir yontem
takip etmelerinde de genelde Lokman suresi 31/6. ayeti ile “lehv” ve lehv meclislerinden
sz ederek bunlakotileyen hadis-iieriflerin yarinda sahabe ve tabiinden gelen rivayet-
lerin etkili oldudi anlaidmaktads.

F.A. KUR' AN-1 KERM

Kur'andKerim'de dodudan muizikle baantddolarak yorumlanan “lehv”’ merkezli
ayeti kerime Lokman 31/6'de yer alanfiSanlardan kimi var ki, bilgisizce (insarfaAl-
lah'th yolundan sap&mak ve onunla alay etmek icin &dce (lehv) sozleri satGaldlar.
fité onlara, kuguk dilrtcu bir azab var@d” mealindeki ayet-i kerimedir. Bu ayet-i keri-
mede kimi insanlah “lehve'l-hadis” satd alarak insanla@Allah yolundan sapiddlarbve o
yolu alay ve éence ara@yaptlarblizerinde durulur. Mifessir ve fakihlerin buytk @m-
lu &, Rasulullah (s.a.s.)'den nakledilen Bazdisler ile sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinin
yorumlafa dayanarak burada gecen “lehve'l-hadis”i muzik olarakd&endirmiilerdir.
Bu yorum ve yakl#@n daha sonraki alimler icin de 6rnek tkil etmiive glinimuze kadar
da bu iekilde tekrarlanagelnitir.

Tirmizi'nin Ebu Umamel-Bahili'den naklettine gore Peygamber (s.a.vijyle bu-
yurmuitur: “iark&dkadmlard aldn ve safind onlar Uzerinden para kazanmak ve orfiar

176 Ebu Said el-Hudr'den rivayet edil@ine gore Rasulullah (s.a.ddyle buyurmuitur: “Dlnya tatbve hoftur...”
(Muslim Zikr, 99; TirmizFiten, 26; ibn Mace, Fiten, 19)

177 Abdullah b. Muaviye el-Gaziri anfiior: Rasullullah (s.a.s.Joyle buyurmuitur: Ug iey varddki, kim onlad
yaparsa iman ta@dald...”(Ebu Davjdekat, 4)

178 Bkz. Muhammed b. Hasanieieybani el-Camiu's-Si, Beyrut, 1986, s. 482; Tahawl-Muhtasatindistan, ts.,
s. 435; Kuddrigl-Muhtasarfist., ts., s. 177; Serahserhu’s-Siyeri'l-Kehir87-88, 101; IV, 1458, 154@é|-Mebs{it
fist., ts., XVI, 37-38; M&naniel-Hidayelll, 240; IV, 23, 80fibn Himantethu'l-KadivIl, 481; ZeylaiTebyinll,
217; IV, 221-222; V, 237-238glebi, Haiyetu Tebyjv, 125 el-Fetava'l-Hindiyye, Il, 177; Ill, 467; VI, 13-14; IV,
449; V, 131; Molla Husredurer I, 321; 11, 233, 380;iurunbilall, Ha iyeti'd-Duretl, 79; iatibi, el-Muvafakat, I,
224-225; HalebiMilteka'l-Ebhus. 146-147, 178; ibn Miflih, el-M{iddi 228; el-Maverdiel-Havi'l-KebiX VI,
191-192.
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kari@ddnda afman Ucretler helal dédir. Allah Tedld'th iu s6zu onlar hakénda nazil
olmu ttur: ‘ fisanlardan oyleleri var@ ki'...(Lokman (31) 6§

Sahabeden ini Mes'ud, dni Abbas B Omer, Ebu Umame, Cabir b. Abdullah; ve
tabiinden Muicéhid, Said b. Cibeyr, Katade, Nahdin Cureyc, Rrime, Meymun b.
Mehran, Hasan Basri, Amr biuayb, Ali b. Nedime ve Mekhdl, burada gecen “lehve'l-
hadis"den maksadd iarkdoldu dinu soylemillerdir.*®® Bir rivayette Micahid bunu “davul”
(tabl) ieklinde tefsir etmittir. 18

Maliki mufessir ve@&hc&OKurtubi (6. 671/1273), mifessirlerin bu konudaki géri
lerini nakletikten sonra: “Bu konuda en déu gorii, “lehve'l-hadis’ten maksa@h iarkd
oldu d&inu ifade eden gorikir. Peygamber (s.a.v.) ve ashékirdmdan nakledilen goriler
de bunu gerektirir’ demektedit?

Ebu Ca'fer et-Taberi (6. 310/922) “lehve'l-hadis” konusundaki dériimaklettik-
ten sonra kendi goritini idyle ifade etmittir: “Bana gore bu cimleden maksat, Allah ve
Rasdlu'nuin, kiyi Allah yolundan akoyaca & gerekcesiyle dinlemesini yasakia® her
turli s6zdir. Cunkla Allah Teéala “lehve'l-hadis”&alucu so6z) ieklinde genel bir ifade
kullanmdi, bunu herhangi birieyle 6zel olarak @&lamanditd.” e

Fakih Bni’l-Arabt (6. 638/1240) &hve'l-hadis”in yorumunda farkbve calgaletle-
ri”, “batd olan her iey” ve “darbuka” ieklinde t¢ aydgorii oldu &nu soyledikten sonra,
en dodu goruitin “lehve'l-hadis”ten maksa@ “batd olan her iey” oldudnu savunan
ikinci goriii oldu dinu ifade etmiftir 184,

Muhamed Hamdi Y@@ (6. 1361/1942) gorili ise Ozetle idyledir: “Tefsir alimle-
rinin bir codi “lehve'l-hadis”i iarkdile tefsir etmilerse de arat@maddard tercihi ayetin
zahiri gered genel bir mana ifade etmesidir. Bununla beraber buradd@® azarlamaih
hikmeti iununla anlaBmoitd: ‘Bilmeyerek Allah yolundan satak ve onu alaya almak’.
Yani sap&dodohissettirmeden, yapd®di iin akibetini sezdirmeden dini ve ahldkozmak
ve Allah yolu ve onun hak diniyle@&nmek icin (‘lehve’l-hadis’ s@ alanlar).*®

Ayetin miizidn haramBdd@ha delil olarak ileri suriilmesine kéiickan fmam Gazzall
icin ‘lehve’l-hadis’ safh almak haramd6Bu konuda tardima yoktur. Her ¢algd@inin karie
|6@hda satdi alémditd ve Allah yolundan sapi@@d da denilemez. Ayetten maksat da
budur. Bir kii Kur'anéKerim'i dahi Allah yolundan saptbak icin okusa haram ilemii
olur.”8

e TirmiziBuy'u, 51;BeyhakiSunen, 1V, 14; VahidEsbabi'n-Nuz@eyrut, ts, 260TirmizT hadisin ravilerinden Ali
b. Yezid'i badhadisgilerin tenkit edip za§ kabul ettiklerini ve bu zah iamidoldu dunu belirtmitir. Dolay&dla
hadis zatd.

180 Byhari,el-Edebu'l-Miifresl, 326; BeyhakiStinenX, 223; Hakim, Miistedr@kitabu'tTefs); II, 202, 411; Acurri,
Tahrimii'n-Nerd wéatrang ve'l-Melahi, (Thk., Omer Garame el-Amravi) Cezayirs14868-377; TaberiCamii'l-
BeyanBeyrut, 1992, X, 202-204; Ebu Hayyan,EBahru'l-MuhityIll, 409; Bn Arabi,Ahkam'l-KurawvIl, 1493-
1494; Kurtubfi, el-Cami' li Ahkami'l-KyrélV, 53, 54;fibn Kesiefsiri'l-Kur'ani'l-AziBeyrut, 1996, I, 451; fibni
Hazm,Muhalla|IX, 60, 72, 73;Abnu’l-Cevzielbisuiblis., 231; fibn Ebi'd-Diny&emmu'l-Melats,, 73; Vahidt,
Esbabu'n-Nuzdl, Beyrut, ts., s. 259-260

181 Taperi,Camiiil-Beyan, XXI, 73-77

182 Ahkamu'l-Kur'an, X1V, 53

183 camii'l-Beyan, X, 77.

184 Ahkamu'l-Kur'arfist., 1935; 11, 1481-1482

185 Hak Dini Kuran Dili, V, 3839

188 Gazzali, fihya, VI, 164
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Maliki mezhebinden Dedefin Rid®, iafii fakihlerinden Bin Hacer Heytemi (6.
974/15673% ile hanbeli fakihlerindenfin Kudamé® ve Bn Muflih'*® bu ayete dayanarak
farkdvd haram olaca@g hanefi fakihlerindenbin Abidin de bu ayete dayanarak miibah
iekliyle bile olsa drkind mekruh oldudunu ifade etmiferdirs?,

F.B. HAD 8- AIERFLER

Gerek &hi gerekse d&r kaynaklarda, 6zellikle de midn haramBod®sdz konusu
oldu &inda nakledilen hadislerin genelde “lehv” merkezli olduBlgbrilmektedir. Bai
hadislerin metinlerinde agga yer verilen bu husus, hadigrihleri ve fakihlerin yorumla-
réhda da kendini gostermektedir. Clnki bu gibi hadislerin ana konmaiark&okadmlar,
calgdaletleri, iark@okaddmlar efli ande ickili gece edenceleri ile 6linin ardhdan a & yak-
ma olufturmaktad® Bu husus “U¢ dyin dditnda her edence ‘lehv'dir’ hadisi ile hanefi
kaynaklaéhda gkca dile getirilen “cal§aletlerini (melahi) dinlemek glinaiit O ortamda
oturmak faskitkt@. Ondan zevk almak ise kifurdir” hatiérinde daha net olarak ifadesini
bulmaktads. Burada && ve hadis kaynakl@nda skca yer verilen hadisleri@&aca tahlil
etmeye cabiaca &.

F.B.A. CALGI ALETLERAVE @KiAMUZ KL iGECE EiLENCELERA BE OG i fi
HAD BLER

Ebu Amir veya Ebu Malik el-{&ri'nin Peygamberimizderunu iiitti @ rivayet edil-
mi tir: “Ummetimden 6yle toplulutacgk ki, zingyipeidickiyi, ve cdlgletlerini helal sayacak-
lar. Yine béatopluluklar, biytk bir koyun sirisiyli® dadhda konaklaycak, onlara bir fakir
intiyadicin geldinde ‘yarbgel’ diyecekler. Allah Teéla d@binlgece &l helak edecek@da
balartha ykacak. D&r bir Ishihdda domuz ve maymun slretine ¢evirecektir. Bu Gyaguktaa k
kadar strecektit.

Ebu Hureyre (r.a.)'den rivayet edilitii: “Peygamber (s.a.s.) kopek ti¢&retrdirkad
kadddh (zemmare) kafmhgasakladid”.'> Hadiste gecen “zemmare” kelimesi genelde

187 o|-Beyan ve't-TahBikyrut, 1988, XVIII, 541-543.

188 Heytemi, ez-Zevacir ariktirafi’l-Kebair, &%, 1332, 11, 175.

189 fbn Kudame, el-N&d, XII, 43.

190 g.Mubdj'X, 227.

191 Haiye,V, 46.

192 BuhariE ribe, 7; Beyhaki, Sunei, 221; uab,5614; Hakim,Mustedrelel-Fiten ve'l-Melahim, 280/ 8572;
Ahmed b. HanbelMisnedy, 259. Hakim bu hadis haRkda, 'Muslintin fartéa gore sahihtir* demi, Zehebfi de
aynd kanaatte oldudunu belirtmitir. Cidey', Hakim ve Zehebi'nin, hadisin sahih oldu ydnindeki
de derlendirmelerini geiiiolarak ele ap tenkit etmii ve sonug olarak, ravilerden Ferkadzayd ravi olmaéve
senette celiki "lzd¥ap" bulunmasgsebebiyle hadisin "Za¥ olmasderektidini belirtmitir. (Hakim,Mustedrelel-
Fiten ve'l-Melahim, 1V, 560-561; Clidelghadisi Zemmi'® s., 112-115)

193 Hanefi mezhebindefimam Ebu Hanife ildmam Muhammed'e gore ne tlr olurdaun kopek ticareti sahihdir.
fimam Ebu Yusufa gore ise Sglah vahii kopeklerin ticareti caiz déildir, diderlerinin ki caizdir. (Medis el-
fintiyatl, 11-12.)

194 BeyhakiSunenyI, 126; Béavi,ierhu's-Sinn¥]ll, 22-23. Hadisin isndibahihtir. (Cidey'Ehadisi Zemmi®a,
s., 51)
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“zina eden, facire ka@” ieklinde agklanmdisa da* “ iark&dkad®” olarak ta yorumlan-
maitd. 2%

Nafi'den rivayet edilmitii: “ Bn Omer bir giin zurna (mizmar)igesRarmakldyla ku-
laklatndtdkayarak yoldan cekildi ve ‘Ey Nagybiitiyor musun?’ dedi. Ben @#aledim. Bunun
Uzerine parmakidrkulaklaihdan kalkiiddve ‘Ben Peygamber (s.a.s.) ile beraberdim. Bunun gibi
bir ey iitti ve aynen boyle yagedi.*”

Bn Abbas (r.a.)'dan nakledilnitir: “Abdilkays heyeti Rasulu{lah.s.)'e gelerek ‘Ya
Rasulallah! Hangi kaplardan icelim?’ diye sordular. Rasululldylés. augirdu: ‘Ziftlenmi i
kaplar, toprak kaplar ve su @aden yafian kaplardan su icmeyin, ancak subkdgliza sak-
layd’. Sonrabyle buyurdu:itiphesiz Allah bana (veya tmmetime) ickiyg,dawakr (el-kGibe)
yasaklagtd. Her sarhiceden de haranid® Yusuf b. Cuidey' bu hadisin isnédh sahih ve
muttas@ ravilerinin de sika (glvenilir kier) oldudinu ifade etmektedirt*®

Bn Abbas (r.a.) Peygamber (s.a.s.)ldyle buyurdudinu rivayet etmektedir: Tup-
hesiz Yice ve Ulu Rabbim, size icki, kumar ve davulu (el-kiibe) ¥a¥akdaitadyore
hadisin isnadsahihtir2°* Hadisin baka bir rivayeti idyledir: “ilphesiz Allah ve Rasuld, icki,
kumar, davul (el-kGibe) ve tamburu (el-gubeyra)djasikl®Hadisin isnadsahih, ravileri
glvenilir kiilerdir.2®

Kuteybe (r.a) Peygamber (s.a.s.)fiiyle buyurdudinu rivayet etmektedir: Zil (el-
ceraseytan® muiizik aletidif®.

Ebu Hureyre (r.a.) Peygamber (s.a.s.Yiiyle dedidni rivayet etmektedir: Berabe-
rinde kopek veya zil (el-ceras) bulunan bir kafileye melekler'r&fakat etmez

Ummii Habibe (r.a.) Peygamber (s.a.s.Jigle dedidni rivayet etmifir: “Beraberin-
de zil bulunan kafileye meleklerigotdme’Z® Heysemi, hadisin ndlerinin govenilir Kiiler
oldu &inu belirtmi ftir. 27

iimdi buraya kadar nakledilen hadisleri Ebu Amir/Ebu Musa hadisi, Gimer ha-
disi, Ebu Hureyre velin Abbas hadisleri ile Ceras hadisleri olmak Uzere do&dkda
tasnif ederek alimlerin bu hadisler haéiildaki yorumlan@daktarmaya c¢dlialdn:

195 fbn Kuteybe, Te'vilii Mahtelifu’l-HBejgut, 1972, s. 322-323; Hasan b. Abdullah b. Sai'd el-AsReaghifatir’l-
MuhaddisirKahire, 1402, |, 176, , 178; Be daidrhu’s-Sunn¥/|ll, 23; Abdurralf el-Miinavikeyzu'l-KadiMa&ad,
1356, llI, 214.

196 Beavi, ierhu's-Sunnell, 23; MinaviFeyzu'l-Kadir, 111, 214.

197 Epg Davidsdeb, 60, BeyhakiSinenX, 222; uab,5120. Eb( Davud bu hadisin "munker" oldunu séylem-
i ttir. Seharenfari deiu iekilde dederlendirmitir: "Ebu Davabu hadisin minker old@unu sdylemektedir, ancak
bunun minker yonune rastlamaih. Bunun ravileri giivenilir kierdir. Hadis de bunlardan daha givenilir Ki i
erin hadislerine ay&3de dildir. Muhammed b. Tahir, ravilerdSiileyman b. Musa ile ilgili bazenkitler ileri
surmiise de bircok hadisgonu guvenilir kabul etmitir”. (Bezli'l-MechiBeyrut, ts., XIX, 166)

198 Epg DAVOE fibe, 7; Beyhaki, StineX, 221; iuab,5116; Ahmed b. HanbeMiisned, I, 274.

199 Ahadisii Zemmii@a, s., 45.

200 Beyhaki, Stinei, 221.

20! ciidey', Ehadisii Zemmillaa, s., 46.

202 Beyhaki, SiineiX, 222.

203 ciidey', Ehadisii Zemmillaa, s., 43.

204 MuslimLibas ve Zinet, 27Eb( Davidihad, 51; BeyhakBinenY, 253; Béavi,ierhu's-Sunnx), 26

205 mslim Libas ve Zinet, 27TirmiziCihad, 25;Eb Davidihad, 51;Darimi, &ti'zan, 44; Beyhakiineny, 254;
Bedavi,ierhu's-Stnn&|, 25; HeysemiMecma'y, 175. Hadisin bairivayetlerinde "L& tshabenne" yerine "La
tettebi' " ifadesi kulla@moitd.

206 Malik b. Enes, el-Muvatt@uhammed b. Hasan &ieybani Rivayeti), &&, 1987, Siyer, nr., 903Darimf,
fisti'zan, 44; HeyserMecmay, 175.

207 Mecmay, 175.
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i- Ebu Amir / Ebu Musa hadislerinde (izerinde durulan ana kortmlaina, ipek
giymek, icki ve cal@pletlerinin (el-meéazif) helal s@nagdile cimrilik oldud gorilmektedir.
Yine bu insanldh sabahlara kadar yiyip icip éenmeleri (lehv), danséz {ark@dkaddlar
(kaynat) edinmeleri, akraba ile ikilerini kesmeleri bdartha gelecek felaketlerin sebepleri
araghda sayinoitd.

Hanefi fakihlerden Zeyla®® ile hanbeli mezhebindentin Miiflih?®® bu hadislerin
mizidn haram oldudinu ifade ettiklerini ifade etmierdir. Ancak niam Gazzaft°,
Subk?, Remif*2, Abdul&ni Nablusi®®, Bn Abidirt* ve Iin Hazm (6. 456/1063)° bu
hadislerin ana konulah@, hadislerin bu yénde deéerlendiriimelerine engel olddinu
ifade etmektedirler. Clnki hadislerde zina etmek, ipek giymek, icki ve gadg@rini (el-
meéazif) helal sayarak sabahlara kadadenmekten s6z edilmektedir. Dol&@¥la hadisler
ancak bu ceit miziklerin icragd haram®ddndifade etmekte, bunlad ddiddaki dider
muizik ceiitlerini do dudan ilgilendirmemektedir.

ii- Bn Omer hadisinde calgdleti (el-mizmar),in Abbas hadislerinde ise davul (el-
kdbe) ve tanbur (el-gubeyrd)'dan s6z edilitii. Ebu Hureyre hadisindeiark@é kadm
(zemmare), ceras hadislerinde ise dadan zil ile ilgili aglamalarda bulunulmutur.

Bn Omer hadisi &b kaynakla@da skca baivurulan hadislerden biri olup, yoru-
mu hadis farihleri ile fakihler ara@da ceiitli tartdimalara neden olmutur. Hanefi fakihle-
rinden Kadthan (6. 752/135% ile Bin Abidir?'’, hanbeli fakihlerindenBn Kudameé?¢ bu
hadislerin cal@aletlerini yasaklad@difade etmiiler; hanbeli alimlerindenfin Muflin?® ile
bir k& ulema ise, hadisin senet veetnine yonelttikleri badtenkitler dolay&dla, Bn
Omer hadisinin ¢algaletlerini ya da miizd yasaklad@yoniindeki de@rlendirmeleri yardi
bulmu flardd.?*

iii- fmam Muhammed b. Hasan keieybani’nin es-Siyeru'l-Kebide yer verdi
ceras hadislerini Serahsioyle yorumlandit@: “Alimlerin bafiard bu hadislerin zahirini
dikkate alarak ister savaister baika gayelerle olsun yolculuklarda kervanlara zil Gala-
sthomekruh sayrmilardd. Bize gore bu hadislerin yorumidyledir: DaréHarb'de savdcé
lard zil kullanmalad mekruhtur. Cunki bu, 6zellikle gece konaklamdaa diimani
mislimanlaé yerlerini belirlemelerine ve onlépusuya dilirmelerine sebep olabilir. Bu
gibi durumlarda zil, miriklere mislimanlan yerlerini bildiren bir casus gorevi gorir ki
bu mekruhtur. Dars Blam'da ise, d&r zilin kervana bir faydd@mlacaksa bunda her hangi
bir sakihca olmaz. Cunki daé 8lam'da muislimanlar, yolad&td&larida uykulaéokagd-
masdve dikkatlerini kervandan @&mamaladhususunda zilden faydalanabilirler. Kervan-

208 7oylal, Tebyinyl, 13-14.

209 pn Muflih, el-Miibd, 228

210 ghyayl, 143.

21 Tekmiletirl-Mecmd’, XX, 230.

212 Njihayetir'l-Muhtac, VIII, 298.

2131dahu'd-Delalat, vr., 7a-b, 8a-b, 9a, 11a, 27a, 28a.
214 Ha fiyetiiReddi'l-Muhtar, V, 307.

215 MuhallaBeyrut, ts., VI, 567.

216 o|-Fetava'l-Haniyy@lindiyye kenad, I, 406

217 fpn Abidirkaiye V, 306

218 g|-Mudi, X, 40-41.

219 fibn Muflih, el-Miibdk, 228.

220 jevkantNeyl VIIl, 113-119; SeharenfaBezIiil-MechdlX, 165-166, 167.
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dan geri kalanlar zil sesine kulak vererek ker@ayerini tespit edip kervana kétna imka-
ndbulacakladgibi, kervanda kimi hgvanlar zil sesinden hdanarak daha iyi yol da alabilir.
H@s&lardan emin olduklaihda ve bu gibi sebeplerlailden faydalanma imkanlé&mldu-
d&inda maslimanlah zil kullanmalaéé bir sakhcasiolmaz. Bu haliyle zil, hida ile agn
fonksiyonu icra eder. Hida ise Araplarca bilinen beydir. Rasulullah (s.a.s.) da buna izin
verdid gibi kendi yolculuklaihda bu i i yapanlar kendi 6niinde hida soyleyerek giderdi. Bu
da gosteriyor ki, bu gibi elylerde bir safica yoktur. Ay iekilde cocuklad ayaklafha
takdan halhallar da e&r yalrtzca e Ence (lehv) maksaglla olursa o zaman onlar da ho i
karidanamaz. Ancak onld@n mislimanlara fayda®lacaksa o zaman onda da bir s@ca
olmaz”??* “Allah yolunda zil kullanmai ve miuslimanlah kalelerinde zil calma@ bir
saldhcasdyoktur. Clnki bu, mislimanlar gliciine gu¢ katar ve onlér uykuya dalmala-
rihdengeller... Bu ozellikleri t@nayan zillerin kulladmasida bir sakihca yoktur. Cunki
Rasulullah (s.a.s.Joyle buyurmuitur: “Ameller ancak niyetlere gbrégind iekilde atlara
tak®an demir halkalaiha da zil takinasida bir sakdca yoktur. Clnki bu saviéarda
di imanlai@ kalplerine korku salar ki, bu afizamanda bir savatakti édir. Yine savdar-
da davul calmadh da bir sakhcasdyoktur. Clnkl bu, insanl@bir araya toplar. AyEza
bunlar edence (lehv) amaiolmayan éylerdir. Mekruh olan, éence (lehv) amadalian
davullards. Bu gibi davulla? da deflerden far&yoktur. Didin gibi kutlamalarda def cal-
mand bir sakincasdolmaddédgibi davul calmafh da bir sakihcasdyoktur?®, Ayndyorum-
lara hanefi kaynaklé@mdan Bezzaziyke de yer verilmitir 22,

iv- “Calddaletlerini dinlemek ginatit. Cahdddyerlerde bulunmak fakl&td. On-
dan zevk almak ise kifiirdirein Abidin'in cal@aletlerinin haramba@a delil olarak naklet-
ti @ bu hadis, hanefi kaynaklarda iarkdve cal@aletlerinin haramd@®hususunda en ¢ok
ba ivurulan bir hadistir’** Bn Himam bu hadisi Sadriiehid'invVakatédan nakletmek-
te?, fam Gazzalifydsida, ievkani Neyl('l-Evtarda & hadise yer vermektedir.
ievkani'nin senediyle ilgili herhangi bir yorumda bulunn@ibu hadis hakkida Hafz
Iraki (6. 806/1403), hadisin Mekhdl mediyle mirsel olarak nakledildni belirtmii ve
bunun ddithda ba ka bir yorumda bulunmai@itd. Cldey', muteber hadis kaynak@@da da
béyle bir hadise rastlamad@finéifade etmiitir??’. Senedi haklhda sadIo bir bilgi elde
edilemeyen bu hadisin k&1 hikiimlere temel teakil edemeyeced agitd.

v- Hadis ve & kaynaklaéd do dudan ya da dolayolarak atfia bulunduklabdi-
&r onemli bir hadis “lehv” hadisidir: U¢ eyin dthdaki her turlii oyurdencedir (lehv): Ok
atmak, at &mek ve knin eijle oynana§”??® Buhari bu konuya “kiyi Allah yolundan
alkoyan her edence batidd” ieklindeki bir balikla yer vererek Lokman suresi 6. ayet-i
kerimesine afita bulunmuitur?®. Hattab? bu hadisi “yani bu (¢ tanesinden bkasd
miibah de idir”; Bn Muin “bu Ug¢ tanesinden bdkasdmustahab deidir’ ieklinde yorum-

221 Serahsi,ierhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, 1, 87-88.

222 jerhu Kitabis-Siyeri'l-Kebiv, 1458.

223 o|-Fetava'l-Bezzazighdiyye kenad VI, 378-379.

224 Apn Abidin, Hiye, V, 306; el-Fetava'l-Hindiyy¥), 359; el-Fetava'l-Haniyye, I, 406;

225 Fethu'l-Kadir, VIII, 452.

226 Gazzali, fihya, VI, 142evikani,Neyl, VIl 113.

227 Gazzali, ihya, VI, 142; Ciidey', Ehadisii Zeidnal's., 136.

228 Epy DavgdCihad, 24:Tirmizi Fedailir'l-Cihad, 11Nes3iHayl, 8; fibn Mace, Cihad, 19; Darimi, Cihad, 14; Ah-
med b. HanbelMusnedV, 146; BeyhakBunenX, 13, 14, 15B

229 Byharg fisti'zan, 52.
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lambilardd.?*° Mubarekfar? “bu Uc tanesinden bkasiha sevap ya@maz” ieklinde yorum-
laddtan sonra Aliyyulkari’nin (6. 1014/1605) “diu i lere yardincdolan her tirli davradi
bu hadisin kapsar@ha girer... Cdturucu aletlerle icra edilmeyen sema da bu kabilden-
dir..”. ieklindeki yorumunu aktar@i ve Aliyyulkari’nin bu goriwind eletirmi itir. !

F.B.B. 1ARKICIKADINLAR

Hadislerde, muzik icra&konusunda kaénlardan hiir, cocuk ve cériye olmak lzere
Uc ifadeyle sz edildd gorilmektedir.

Hur kadilard du din vb. meiru e dencelerde kendi arald@nda icra ettikleri muzikli
e denceleri konusunda Hz. Peggberin herhangi bir yasdha rastlanmandit@. K& ¢ocuk-
lardkonusunda da Rasul-i Ekrem'iniarkd s6zlerindeki baz&anbildlara mudahelesinin
doitnda herhangi bir kafdtavrdtespit edilememittir.

Miizisyenler konusunda Hz. Peygamber'deakledilen hadislerin buytk bélimu
mizisyen cariyelerle (kayne) ilgilidir. Hz. Peygamberin bunlarla ilgili tutumu genelde olum-
suzdur. Kendisi bir defasda Hz. Aiie'ye bunlardan birini dinlettirmitir*2 ancak, O genel
olarak kayne'lerin dinlenmesi, @imi ve afin-satimlaridyasaklanditd. Bunun nedeninin
de, kayne'lerin kad@l8ickili e dnce merkezlerinin vazgecilmez unsufiatan olmaladolsa
gerektir. Clnki bunlarlégili sahih hadislerirana konusu bu gibi eénce yerleridir. Ayga
bu gibi kadnlarin sadece muzik icra etmedikleri, ajzamanda bdlgedeki fuhiisektérini
de canbtutuyor oldukla® ¢eiitli kaynaklarda yer almakta® Nitekim bir k&dn alimler
hadisleri de@rlendirirken onla bu yénlerine de dikkat ceknilerdir.2%

Ceiitli hadislerde kadh iark&®ardan stz edilmesi hadi iarihleri ve &dhcdar aB
sihda kadh sesinin mahremiyetinin tadi@masha sebep olmuitur. Bu yéndeki yorumldh
ba l@alard idyledir:

i&fit fakihlerinden fham Gazzali vebrii Hacer ile hanefi fakihlerinden Aynf, kéd
sesi dinlemenin haram olmdsd “fitne” (zinaya diime) tehlikesine balamaktadilar. Bu
goriflere gore zinaya dime tehlikesi varsa k&l sesi dinlemek haram, bdyle bir tehlike
s6z konusu dellse kadh sesi dinlemek muibald.?** Cunkii Rasulullah (s.a.s.)
“Cériyeteyn” hadisinde bunu engellememiaksine Hz. Ebubekir'in kdd¢kmashdengel-
lemi tir.?* Hanbeli fakihlerindenfin Muflih, hanbeli mezhebi alimlerinin goiigrini nak-
lederken “onlar ve bin Ukayl'e gorefarkydyabandkadilardan dinlemek tek kelime ile
(alimlerin ittifakp haramdi“?® goruitna ileri sirmuitir. Abdulhayy el-Leknevi'nin (6.
1304/1886) hanefl mezhebinin goriinlt 6zetleyen yorumu daidyledir: “Kadthan ve Mu-
hit sahibine gore kadh sesi avrettir. Bu za6ir gorufitdr. ierhu'l-Miunye, el-Bahrurraik ve
Durr'de ifade edildd gibi hanefi mezhebinde sahih olan gof@ gore, fitne ihtimalinin
olmadddyerlerde kaddsesi avret dedldir. %"

230 AzimabadiAvnu'l-Ma'baavil, 136.

BLTyhfetirl-Ahvezi, V, 214.

232 Ahmed b. HanbelMisnedll, 449; HeysemiMecmaVlil, 130.

233 Bkz. Gazzalijfihyavl, 142-144; fibn Humamethu'l-KadivI, 482;Nablusildahu'd-Delalagr. 11a; fibn Abidin,
Haiye V, 305;ievkani,Ney) VIII, 113-119.

234 Gazzali, ihya, VI, 151- 154,

25 fibn HaceFethu'l-Bary, 115; AyniUmdetii'l-Karg, 370.

26 fibn Muflih, el-Miibdk, 228.

27 |_eknevi Sibahetii'l-Fikr filehr-i bi'z-Zik(Hzr., Abdiilfettah Ebu Gudde), Beyrut, 1989, s., 79.
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Kadh sesi ile ilgili 6zel bir aré@ma yapan Faruk Bier de sonug olarakiunlardbe-
lirtmektedir: “Kadh sesi, ses olmadhasebiyle haram déldir. Bu konuda Kur'adKerim'-
de agk ve kesin bir nas bulunmamaktéd Kaddd, yaband erkekle konuurken sesini
inceltmesi, kda dokile, edal endambve cazibeli konimasAhzab 33/32. ayet-i kerime-
sinde yasaklanitd. Bunun yasakla@ibise bu sesin avret olddndan dedl, bu tir ko-
nu imalai erkeklerde haram duygular uya@dca &icindir. Kadnlard yaban®erkeklerin
duyaca 0 iekilde besteli, makandive na theli iarkg turkd, mevlit, gazel, ilahi vb. okuméas

caiz deddir”.?%®

F.B.C. CALGI ALETLERA#

Rasulullah (s.a.s.)'den nakledilen bir ¢cok hadisteiitiecalgdaletlerinden s6z edil-
mektedir. Bunlaf calgd aletlerinin (melahi) genelini yasaklayanlar ile isim vererek 6zel
olarak yasaklayan haslier olmak izere iki&nda incelemek mimkindir. Bu hadisleri bir
bltin olarak tespit, tarim ve ier'? hakimlerinin incelenmesi aybir calbimayd gerektir-
mektedir. Burada bu tadimalar@yuka@a naklettidmiz hadislerbidd@da, 6zet olarak ak-
tarmaya cabiacadz.

Yukadila nakledilen hadislerde ca@letleri ile ilgili olarakdef, kibe, ceras, barbat,
dibeyrd mizmar ve meazif kelimeleri gecmektedir. Bu aletlerden hadislerde en ¢ok sdzi
edilenler def, mezamir ve meéazif'dir.

Tarkce'de def, bir kasnakla onun Uzerine geriirderiden meydana gelen bir mdsi-
ki aletidir. “tef” ve “daire” de denil#®®. Arapca'da dairenin pulsuzuna “def”, pullusuna
“mizher” denilif®®. Kibe “davul” demekt#!. Ortasdince kiictk davula bu isim verilmi i
tir.?*2 Berbad, ud demektf®. Gubeyra ise tanbur, ud, berbat ve & veya budlaydan
yapdan ida olarak ta tadnlanmdit§.

Meazif terimi hadislerde &ca gecen bir terimdif’® Harambdha iiaret eden hadis-
lerden yalriz bir tanesi sahif*, di &rleri zayt@. Meazif'in gectid sahih rivayetler genelde
meyhane gibi ickili ve kaiil6e dence merkezleriyle ilgilidir. Bundan doldtyir k& alimler
Meéazif'in haram olma®d ickili kadnlée dence ortamlafyla shadldoldu dunu belirtmiilerdir
ki bu hususa biraz sonra dénilecektir.

Mezamir, mizma@ co a&ludur. Cariyeteyn hadisindé¢’ “mezmdru'i- ieytan” (iey-
tan dudidi); Ebu Musa hadisind®® de “mezamir-i Al-i David” (David (a.&)sedasy
238 Hardnlara Ozel Fetvalar, fistanbul, 1992, s., 62-66.
29D, Mehmet DodanBilyiik Tiirkge Sozliist., 1996, s. 233.

240 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Terceme verhi, IIl, 153.

241 ievkani,Ney X, 110.

2424 G. Farmer, “Davul” md., ,fil\, 498.

243 jevkani,Neyl,VIIl, 113.

244 jevkaniNey] VIII, 110.

245 BuhariE ribe, 7:TirmiziFiten, 38; i MaceFiten, 22; HeysemMecmalll, 167; V, 69; VIII, 10, 126-127;
IX, 390-391; BeyhakiSiinenX, 221; iua'b,2529, 5114; fibn Ebf elybe, MusannefXV, 164; Ebl
Nuaym, Hilyeti’'l-EvliyaBeyrut, 19851V, 236-237; HakimMustedrelvia'rifeti's-Sahabe, 640/5042,
Fiten ve Melahim, 283/8575; Ahmed b. Hanbliisnedy, 257, 268; Zevaidi'l-Miisn¥d,76; Gazzali,
fhya/l, 142; Acurri, Tahrimg. 58, 59-60.

248 BuhariE fibe, 7; Beyhaki, StineX, 221.

247 Buharigl-ideyn, 2;Miislim Salatir'l-ideyn, 4Nesaiel-ideyn, 35, 36;fibn Madsikah, 21; BeyhakBiinenX, 224;

Bedavi,ierhu's-Stunng/, 321.
248 Muslim Salati'l-Musafirin, 34Nesal, fiftitah, 83arimiFedaili’l-Kuran, 34.
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ieklinde gecmektedir. Céariyeteyn hadisinde Hz. Ebubekir t@u@dn kotilenen “mezamir”
yine ayrdhadiste Hz. Peygamber tai@tlan sakhcasz bulunmui; Ebu Musa hadisinde de
Rasulullah (s.a.s.) Kur'@m'giizel okunudnu (mezamir-i Al-i David’a (Davad (afs.)pe-
dasiha) benzeterek évmitiir. Nevar ki Rasulullah (s.a.)céariyeteyn hadisinde sdkca-
s& buldud mezamiri kéttiledd hadisler de bulunmaktad.?*® Mezamiri yasaklayan hadis-
lerden sadece bin Omer hadisi sahih, dirleri ise za§ hadislerdir. Bn Omer hadisi de
alimler araghda farkb iekillerde yorumlanmia.

glam alimleri cal@aletleri konusunda farkigoriiler ileri stirmalerdir. Kimisi Ebu
Amir / Ebu Musa hadisi b#ia olmak Gzere benzer hadisleri dikkate alarak gatgtlerinin
haram oldudinu, kimileri bayram, dilé ve karid@ama merasimleri ile ilgili hadislerden
hareketle bu aletleri kullanmandcaiz olaca@o soylerken, kimileri de bu hadisleri bir
bitin olarak ele d@p ortak noktaladmdtespit ederek fikir yirtitmeyi tercih etndierdir.

fnam Gazzat®, bin Hacer®, Remlt*?, Subk?*3, Ayn#>*, Be &vP*, fin Kudamé®s,
ievkan?®, Fahreddin Zeyld® ve Haskef® didin, bayram ve kaifama konulatda
nakledilen hadislerin, bu gibi m&u sevinglerin def, arkdvb. meiru e dencelerle kutlan-
mas@d caiz oldudina delalet ettiklerini belirtmilérdir.?®® Calgdaletlerinin haram¥odile
ilgili hadisleri de fnam Gazzatf*, Siibk?®, Remlt®®, Abdil@ni Nablus?®, Bn Abidir®
ve Bn Hazn?%® yoruma tabi tutmuilardd. Bunlara gére cafaletlerinin haram olma§
aletlerin kendileri ile ilgili bir husus olm&y, bunlarla haram ilenmesi ya da haram lg-
nen ortamlarda ¢ahmaladla ilgili bir husustur. Dolagdla bu aletler helal ve mibah
e dencelerde, icine bdka bir haram kadtddmadan kulladdsa caizdir. Beraberinde bla
haramlar illeniyorsa, “harama sebep olareyin kendisinin de haram olmdskuraldgered
caiz dedldir.

Caldaletlerinden sz eden sahih hadislerde yé@rdefe yer verilmesi bdmalimle-
rin, calg aletleriyle ilgili ceva@ defle dh@landdmalaa sebep olmutur. Hadis

249 Bkz. EbG DavidEdeb, 60, BeyhakiSuinenX, 222; uab,5120; fibn Ebfieybe, MusannefXV, 164; Zebidi,
UkOdu'l-Cevahiri'l-Munieyrut, 1985, II, 141; HeysenWlecmal, 114, VII, 323; VIII, 119; Ebu Nuaym, Hilyk,
278; Ahmed b. HanbelMiisneay, 257.

250 fhyayl, 151, 154.

251 Eothu'l-Bart, XIX, 244.

252 Nihayetir'l-Muhtac, VIII, 298.
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254 Umdetii'l-Kari, XVI, 345.
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256 o|-Mudi, XII, 41, 42.
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258 TabyinlV, 222.
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dir: “Defin diuidin vb. yerlerde caiz olmdsud gibi did@r aletlerin de caiz olma@managha
gelmez”?%" iafit alimlerinden fnam Gazzali bu hadisle ilgili yorumunda, hadisteki celiaz
telli calgdaletlerini kapsamad@difade etmifir.?®® Bn Hacer'in bir yorumu daidyledir:
“Hadislerdeki @ribd” “cald&” kipi hem erkek hem de kailar icin kullaran bir kiptir. Bu
da, bu gibi hadislerin erkeklerin de def ¢calmadea cevaz vermesini gerektirmektedir An-
cak bunu ifade eden hadis zdy@. Sahih hadislerde bu izin, ka@dara verilmitir. Kadinla-
ra benzeme ve Ozenti yasaklad@dan erkekler def calamazlaf®® Fkd kaynaklaghda
bulunan ve lfin Hacerle aydyonde olan yorumlara daha dnceiaret edilmi fi.

2. BATIL, LAV, ZOR, SAVTU'i- IEYTAN, SUMUD VB. KAVRAMLAR — MU-
ZK DAKB A

Mizidn Kur'andKerim'deki yerini daudan “lehv” kavrarbagdidan ara fdGanla-
ré yanida yine Kur'an8Kerim'de gec¢en bda kavramlar agihdan ele alf tartdianlar da
olmu itur.

Ba fa hanefiler olmak Gizere bir&dn alimlerin, mizid “lehv” hadisinde gegen “ba-
t& kavran® cercevesinde deedlendirdiklerini daha ©nce belirtmitik. Bunun yam@hda
miizid @ra 17/81'de “De ki Hak geldi, batzail oldu” mealindeki ayet-i kerimede gecen
“batd” kavranbcercevesinde déerlendirerek haram diyenler de olmtur. Hanbeli alimle-
rinden Bn Kayyin el-Cevziyye (6. 751/1350%n Abbas’dan nakledilen bir yoruma daya-
narak mizid bu acdan ded&rlendirdid gibi*”® maliki mezhebinden Kaém b. Muham-
med’den de benzer bir goriinakledilmittir.>"*

MU’minun suresi 23/3'de Onlar ki faydés eylerden (&) dylz ceviriflemealindeki
ayet-i kerimede gecen “l&" kelimesini Malik b. Enes’in nakletiine gbére Muhammed b.
Minkedir “iarkd (el-gda) olarak yorumlamdit@?’>. Yine Furkan 25/72'dechlar faydas bir
eye (I&) udadklardda saygdiiler olarak dar gecerfemealindeki ayet-i kerimede gecen
“la & kelimesinin ¢eitli manalara geldini ifade eden Taberi,jarkddinlemenin de bitin
dinlerce cirkin kai@anan bir ii oldu &inu, dolay&§la bunun da bu ayet-i kerimenin ifade
kapsanina girdidni belirtmi itir?”>. Hanbeli alimlerindenfin Kayyn el-Cevziyyeiarkhd
bu ayet-i kerimede ifade edilen “l&” kavran@ha girdidnden dolaybharam olmasggerekti-
ani ifade etmiitir?™. 1afil alimlerden Maverdi de kimi alimlerin agerekceye dayanarak
iarkyy6haram sayddaridbelirtmi itir. 27

Furkan 25/72'de dnlar ki yalan (z0r) yanbitlik etmezlanealindeki ayet-i kerimede
gecen “zar” kelimesi, Miucahid véin Hanefiyye baté olmak Uzere bir lsdn mifessirler
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1398, s. 28.

271 Apn Ridl, el-Beyan ve't-Tahsil, XVIII, s. 542.
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taraftndan “ arkd olarak yorumlanndit@. Kelimenin bu yorumunu dikkate alan alimler bu
ayet-i kerime'nin gerd olarak muizidn haram olaca@dsavunmuilardd.?"

fira suresi 17/64’desesinle, giclnin yatiyerinden oynat mealindeki ayet-i ke-
rimede gecen “sesinle” (savtike) kelimesibih Abbas, Miicahid, Dahhak, Hasan Bashn
Ebi Hatim vb. bazdnifessirlerin ‘farkdcalgd aleti” olarak yorumlamaldnd dikkate alan
fakihler, bu ayet-i kerimeye dayanarak midai haram olaca@éifade etmiilerdir.?””

Necm 53/61. ayet-i kerimedehabersiz oyalanmakiagsamidjyhmealindeki ayet-i
kerimede gecen “samid(n” kelimesirfin Abbas, Rrime, Dahhak bdta olmak Uzere bir
k&n mifessirler Yemen ve Himyer luget dayanarak farkd ieklinde yorumlandilar-
d@.2"® Hanbeli alimlerindenfin Kayyin el-Cevziyye bu yorumlara dayanarak méziha-
ram olacadndsavunmui?’®, ancak fmam Gazzali bu yorumu dau bulmayarak eltirmi i-
tir 20,

Kaynaklarda &ca afflarda bulunulan bu ayetlerin ya@hda Naziat 79/40-41 ile
Enfal 8/35. ayetleri de mufn harambdyoninde yorumlanriit 2.

Kur'andKerim’de muizin haramb® yoninde yorumlanabilecek bu ayetlerin ya-
ndhda helalb® yoninde yorumlanabilecek ayet-i kerimeler de bulunmakdiadNitekim
Rum 30/15'de 6nlar cennet bahcgelerinde veehlik icinde denirler (yuhber(n)” mealindeki
ayet-i kerimede gecen “yuhberln” kelimesini “Yahya b. Kesir, Evzai, Veki' gibi kimi mifes-
sirlerin “iarkddinlerler” ieklindeki yorumlaéa dayanarak muzn helal oldudinu savu-
nanlar da olmuitur.?®? Yine Yasin 36/55'degtrcekten cennetlik olanlar bugtin, pek gtizel bir
mefuliyet icinde zevklenmektedimtadindeki ayet-i kerimenin yorumunda Ebu’l-Berakat
en-Nesefi (6. 710/1310) cennet ehlinin mizik dinleydoelen s6z etmitir 23,

H. CENAZE MERASNILERHi

Abdurrahman b. Avf (r.a.) Peygamber (s.a.s.Jigle dedidni rivayet etmiitir: “ Ki
glnahkar ve ahmak sesi yasaklsld8ibet &maki ses, ylz-gogmalama, yaka-paditrga ve
eytan se'st* Tirmizi hadisin hasen olddnu soylemitir. 28°

Ebu Hureyre (r.a.)'den, Peygamber (s.a.s.iiyle dedidni i iitti @ rivayet edilmittir:
“Allah Teala,damet ginu, tevbe etmeden d@@ara atden bir gdmlek giydirir ve dhl#tin
insanlara thir edér®® Heysemi hadisin senedinin hasen oldnu soylemiir. 28

278 Taberf,Cami'u’l-BeyarXIX, 62, 63; Kurtubiel-Cami' i Ahkami'l-Kur;axilll, 85-86; fibrkesir Tefsiru’l-Kur'ani'l-
Azim Ill, 329; EbuHayyan El-Bahru’l-MuhjtVIIl, 132; Maverdgl-Havi'l-KehiKVII, 190;fibn Miflih, el-MubdX,
227; fibn Kudame, el-Mi, XIl, 43; fibn Kajy el-CevziyyeHukmu'lfislam fillda, s. 2.

2n Taberf, Cami'u’l-BeyaKV, 147; fibrKesir Tefsiru’l-Kur'ani’l-Aziml, 53; Ebu HayyanEl-Bahru’l-MuhjtVI, 58;
Kurtubf, el;Cami’ li Ahkami’'l-Kur;aX, 293; fibn Kayin el-Cevziyye Hukmi'lfislam filléha, s. 46-47; fibn Hacer
Heytemi, ez-Zevadir, 175.

218 Taberi, Cami'u’l-Beyan, XXVII, 108-116bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’'l-Azim, 1V, 278; Kurtubi, el-Cami’ li Ah-
kami'l-Kur'an, 1V, 120;

29 Hgkma'l- fislam fiTda, s. 48.

280 fhya, VI, 165.

281 Kurtub, el-cami’ li Ahkami'l-Kur'an, VII, 254; fibn KayGikmi'l- fislam fiida, s. 29-30.

22 Taberi, Cami'u’l-Beyan, XXI, 38bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111, 488rtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an,
X1V, 16;

283 Medariki't-TenzfMecmU@atiin mine’'t-€fasir igerisinde) &t., 1319; V, 214.

284 TirmiziCenaiz, 25.

285 TirmiziCenaiz, 25.

286 HeysemiMecmalll, 13; BeyhakiSiinen|V, 63.
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Ummii Ayye'den rivayet edilmiii: “Peygamber (s.a.s.) bizdepapmamak (lizere soz
alde %8

Ebu Malik el-Harf (r.a.) Peygamber (s.a.s.)ifyle dedidni rivayet etmifir: “Umme-
timde dorey vard&i, bunlar cahiliyet adetidir ve bunu terkedemezleareSleyowginmek, nesep-
lere ta'n etmelddizlarla yandur dilemek vé@gakmak*°

Ebu Hureyre (r.a.) Peygamber (s.a.s.figle dedidni rivayet etmiitir: “ Ri ey vardd
ki, insanlar onunla kifresdiiNeseplere ta'n ve oluyapmak®®

Bazhadis ve && kaynaklabbu gibi hadisleri bir yandan cenazenin d@ndlan a &
yakmardh harambdna delil olarak zikrederken, dr yandan bunladmuizidn haram®odma
da delil saym@ardd. 2°

iunu da belirtmeliyiz ki, ¢atli musibetler kar @hda adamayp sabd ve tahammiil
gOstermek tavsiye edilmekle birlikte, bu durumlarda kéhik yapmadan kalben Gzilmek
ve g0z ydb dokmek yasaklanmafi, bilakis firi bir ihtiyac olarak gorilerek musaade
edilmi tir?®2. Nitekim Hz. Peygamber'in, tudbirahim can cekiirken a Baddédve kucaklaya-
rak 6pup kokladd®:, annesinin kabrini ziyaretiGasida goz yaddokti &% ve yine Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Faha'nih Resllullatth vefaisfasihda adaddlard®® bilinmektedir.

SONUC

fisamdyaratan Allah, yeryliziinde var olan her turli imkeonun hizmetine sun-
mu tur. Ses bu imkan ve nimetlerin en énemiiladen birisidir. Allah Teala yeryilizindeki
bu imkanlab “tayyibat/habais” ya da “ma’rGf/miinker’ieklinde g€hdlanddarak, bunlarla
ilgili kuralladda koymui, bdylece insanlai bu imkanlar kai@@da almaladgereken tavd
da belirlemiitir. Ne var ki Blam temel kayna®dKur'andKerim’de mizdn bu kategori-
lerden hangisine girddne dair agk bir ifade bulunmamakta@. Bu da bu konunun
Kuran@ temel ilkeleri aggindan ele alnmasigerektidni gostermektedir.

glam alimlerinin mazikle ilgili ¢éli tespitleri bulunmaktads. Kimileri mizd do
rudan minkerat / hablis kategorisinde derlendirerek haram olmasgerektidni ileri
sturm | kimileri dodudan ma’ruf / tayyibat kategorisinde d&rlendirerek helal ve mibah
olmasdgerektidni savunmui, kimileri de ¢ok yonlu tahli#rde bulunarak bir sonuca var-
maya c¢abimdilardd. Bu tarbimala® iu iekilde 6zetleyebiliriz:

1-Esasen ses, bir vakl olarak kotl bir iey de édir. Aksine hicbir insan kendisini
bu varl&tan soyutlayamardi, iyi ya da kéti, fayddlya da zaradher zaman ve zeminde bu
varkkla i¢ ice olmuilardd.

287 Mecmalll, 13.

288 MuslimCenaiz, 10Nesai, Cenaiz, 1%in MaceCenaiz, 51EblO Davidienaiz, 29; Beyhakginenl|V, 62.

289 MislimCenaiz, 10TirmiziCenaiz, 23;iibn Mace, Cenaiz, 51; Be daniyu's-Sinn¥, 437

290 Mmisslimfman, 30; Beyhak®iinenlV, 63

291 Merdinaniel-Hidayelll, 123; Haskefied-Durri’l-MuhtaiV, 591; Zeylai'TebyinlV, 421; DamadMecmau’l-
Enhur 11, 190; Molla HusrevDirer I, 380; fibn Abidin, H&é V, 306; fibn Kayy, Hukmirlfislam filda, s. 43-
45; Maverdt, el-Hav'l-Kebivll, 191;

292 Serahsi,ierhu’s-Siyeru'l-Kehji39-90, 101.

298 gyhariCenaiz, 44MiislimFedail, 62.

204 Nesai, Cenaiz, 101.

2% ByhariCenaiz, 32MuslimCenaiz, 16-26; Miisnedl, 31
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2- Yaratb®herieyi insarth faydasBa yaratan Allah, sesi de insénfaydadha ya-
ratmoitd. Genel olarak “tayyibat” ®ddmdan oldud kabul edilen ses ve onun 6zel biiekli
olan mizid kétl ve zarad(habis/minker) yapan icrékli ile icra®sonucunda elde edilen
sonugtur. Bundan dola§@ ki, hemen butiin alimler insana faydaelan muzik icrag
helal ve mibatda@dkabul etmiilerdir.

3-Alimlerin Gzerinde durdd 6nemli sorun, temelde tayyibat'tan olan muan,
habéis/munkeratt® nemli bir kBmdolan “lehv” ghdda girip girmeyecedr. Clnki alim-
ler, hangi iekil, zaman ve zeminde icra edilirse edilsin “leh@i@na giren her tirli mizi-
& haram olacaidifade etmiilerdir.

4-" fisanlaByapmaladgereken asli gorevlerinden kiyan her iey” olarak ta-
ndnlanan lehv, mizik icrabBda daha da 6nem kazanmaktéd Cunku “lehv”in temeli
zevke dayanmakta, zevkli olafeyler de genelde insanl@dasli gorevlerinden &toy-
maktads ki bu 6zellik mizik igin fazl@ga gecerlidir. Tarihte ve ginimiizde miizik her
tirli zevk ve edencenin olmazsa olmazlé@arasihda yerini alndi, ister dinf ister din
doid muzik icra edenler kendilerini mian gizemli diinyada kapbBnaktan afkoya-
mamditd. Bailang®ta belki gecici ve @adan bir ii olarak ilgilenilen muzik, &a bir
sure icerisinde insadetkisi altha alarak, her tirli as®dve gkdtG@dounutturabildid
gibi, her tlrli zevk ve @encesini de doyumsuz hale getirebilmektedir. Bu da bir ¢cok
insandasli goérevlerinden uzakla@makta ve iman ve amel-i salih toplumu yerine zevk
ve edence (lehv) toplumunun olimagha sebep olmaktadd Gecmiite &lam alimle-
rinin muzid kar iGakdhd&ladolumsuz tavéh temelinde de Blam dunyasida gorilen
bu ded iimin pay&uyuk olsa gerektir.
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SUFT 0T KADINININ DONEMLER (i

Cader KARADA

B u calbimada o6zellikle sinni saff ekoller ve itikadT alanda gecirdikleri ddnemler
incelenecektir. Ekollerin isimlendiriimesinde Fahreddin er-Razi’'nin (6.606/1210) tasnifi
esas almoitd. fikadl safhalar hususunda ise bitun tasavvufi eserlerdjeatikad? alanda
eser vermi veya eserlerinin bé&hda itikadi gordilerini belirtmii olan sGfilerin goérdleri

g06zden gegirilmitir.

GRAl

Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiin dénemlerinde rastlanmayan “s0fi” kelimesinin
ortaya ¢kdi tarihi belirsiz olmakla birlikte, genel kanaat, hicri ikincidasn itibaren yay-
gl kazandd ieklindedir! Ayndbelirsizlik, séz konusu kelimenin meai icin de gecerli-
dir. SOfilidn dofar@an etkilenme ile meydana geléni iddia edenler, kelimenin meieini
doiar@a; bu hareketin 8lam toplumu iginde, sfam@ temel kaynaklaidan gkardan yo-
rumlarla oluitu dinu iddia edenler ise, iceride aramaktalr.?

fk donem sifiler, ibadet ve ziihd ile @ fan, “zahid, abid, nasik” diye nitelenen
kimselerdi. Bu donem sifilerinden bahsedififide bu 6zellikte iah&lar anlaiddor veya
kastediliyordu. Sofflik bu devirde d@l ve sade bir gérint seiliyor, guzel ahlak ve din-
darl olarak goruluyordd.

Dint ilimlerin ba@nsZlé@dkazanmag farkibod detim metotlar@d geliimesi, buna
paralel olarak bilgi birikimi ve ¢ilili dnin ortaya gkmas) di &r disiplinlerde oldudi gibi
yabandkdltir ve bilimin etkisiyle tasavvufi alanda da yeni arte@h ve farkbyaklaidnla-
ré olu iumuna zemin ha@ladd Sdfiler, tekkeled birlikte, yerleiik & detim ve edtim me-
kanlafha kavutular, ardhdan kendi usdl ve détim metodlardd tesbite ba faddar. Bu

Yrd. Dog. Dr., Uluda Universitesifilahiyat Fakiltesilk. @r. Din Kil. Ve Ah. Bil.&@. Bolimi
caferkadadas@hotmail.com

1 fibn Haldun, Mukaddijrftec. K. Z. Ugan)fistanbul 1986, I, 540-541; Mustafa AbdudaZet-TasavvulKiftibu
Dairati’'l-Mearifi’l-fislamiyye’nin h@ladoo@t-Tasavvatibkitabd icinde), Beyrut 1984, s. 54.

2 Massignon, et-Tasavvkfitiibii Dairati’l-Mearifi’lfislamiyye’nin halad@®dt-TasavvatiGkitabd icinde), Beyrut
1984, s. 25-28; Mustafa Kard&asavvuf ve Tarikatler Tafibtanbul 1990, s. 26-31; Hayranidh i, Tasavvuf
Tarihj Ankara s. 5-6; Suleyman Afe fislam Tasavvufu, Ankara 1972, s. 5-8; Mehmet Bayaktar, “Tasavvufta Ya-
banddTesir Meselesi” TardnoKaynakldiTesirleriyle Tasaviag. Coikun Ydmaz), fistanbul 1991, s. 91-100.

3 R. A. Nicholson, Tasavvufun Kaydiae Geiimi Uzerine Tarihi bir Aand, (trc. Abdullah Kartal), U. Ufilahiyat
Fak. Dergisi, s&@/, c. 7. Bursa 1998, s. 690-691.
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geliimeler, tasavvufun hem faré/6nlerini hem de dir ilim dallafa alternatif olmago
glndeme getirdi. Dé&r bir ifade ile tasavvuf ilmi kendine 6zgl esaslar ile@tiilimlerden
farkindortaya koyarken, ayizamanda onlai dengi ve alternatifi bir ilim dé&oldu dinu da
gOstermi ioldu.

*kk

flan¢ ve duilnce ekollerinin taddo® “fdak edebiyad diyebilece tniz itikadi
mezhepler tarihi kitaplaihda, sdfiler, ne bir diilince ne de itikadi ekol olarak yer @l
Nitekim Fahreddin er-Razi (6. 606/121(@ikadatudaki’l mislimin ve’l-riilin adldeserin-
de “ &lam Ummetinin fkaladyazanlar, stfiyyeyi zikretmerterdir” diyerek s6z konusu
gerced tespit etmii, bundan sonra kendisi, safileri bir inang ve dince grubu olarak ele
almdi ve onladaltdekol ieklinde gruplan@méit:

1. Adetler ehli (Ashabi’l-adat)fiérinin neticesi ve amacl@hdka giymek, seccade
sermek gibi zahiri stislemektir.

2. Badet ehli (Ashabi’l-ibadat): Okr ifleri terk ederek zihd ve ibadetle nigul
olurlar.

3. Hakikat ehli (Ashabir'l-hakika): Bunlarfabadetleri yerine getirdikten sonra na-
filelerle dedl tefekkiir ve nefsi cismani ifkilerden kurtarmak Wa i@dicerisinde bulunur-
lar. Onlah gizlilikleri ve agdklarg kalpleri ve zihinleri Allalh zikrinden aémdi de ddir.
Bu, insanl@ en hayddfekasda.

4. Ndriye: Bunlaridyle derler: Ri perde vard@: Niri (aydlat@d ve nari (yaied. NO-
ri, tevekkdl, ievk, teslim, murdkabe, Uins, vahdet ve hélet gibi ovilfisdatlarbelde etmek
icin u da i vermek; nari isejehvet gazab, fis ve emel ile mdguliyettir. Clinkd, bu &atlar,
yakid (narl)ds. Nitekim Blis, nari (ateten) oldud icin kolayca hased (cekememezlik)
icine duita.

5. Huldliyye: Biz, bunld@ikendilerinde garip haller géren kimseler olarakdaoruz.
Bu kimselerin yeterince ilimden nasibleri yoktur. Kendilerinde huldl ve ittia@irle ime)
gercekleiti ani zannederler. Buyuk iddialarda bulunurlar. Bu idiiceleri ilk defa ileri su-
renler, Rafizller'dir. Zira onlar imamérakkinda hul(l iddiaghda bulunurlar.

6. Mubahiyye: Gercekte kaiklk ve bularikl& meydana getirme cabdsih Urind,
bir takdn adis@& ve sonucu tehlikeli gérive davraidi icerisinde bulunurlar. Allaidsevdik-
leri (muhabbetullah) iddia®daddlar ama onla@ hi¢ de hakikatten nasibleri yoktur, aksi-
ne dinin zahirine feriata) muhaliftirler. “Sevgilinin kendilerinden teklifi (dini yukamldi
kaldddddnd soylerler. Bunlar, bu gruplér en kétusi (ier)dir, askida Mazdek dini Gzere-
dirler.*

Fahreddin er-Razl, bu tesbitte “ehli’l-hak” diye niteledigrubu be@nirken, son iki
grup hakidhda ho hutsuzludinu, hatta din &i6olma durumlad ifade eder. Di@r bir
deyifle, ilk dort grubu sunnilik icinde dérlendirirken, son ikisini, Rafizi ve Hailerden
gosterir®

4 Fahreddin er-Razifi'tikadati firaki'l muslimin vefiikinijBeyrut 1407/1986, s. 97-101.
5a.g.e., aydyer.
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Fahreddin er-Razi'den 6nce sfilerin igcinden biri olan Hucviri (6. 465/1072) ise,
s(filerin oniki mezhep oldwdu, bunlardan ikisinin hullliyye dialttvda (Hallaciyye ve
Hulmaniyye) merddd ve bat di &rlerinin ise makbal olddinu belirtir s

Bir mezhepler tarihgisi olan Abdulkahir el-Béadi (6. 429/138) kelam sah@sla
yaz® Usalird-din adleserinde Siilemi’nin (6. 412/102Marihu’s-sifiyyadié eserinden
naklederek, sifllerden caiunun stnni oldudnu belirtir ve brahim b. Edhem’den (6.
161/777) balayan bir cok sinni sGfininsmini verir. Buna kaidd safilik ortist alihnda
Huldliyye'den olan Eb( Hulméan edde ki, durumu kadidk olan el-Hiseyin b. Mansur el-
Hallac (6. 309/922) ve sifilerinin matilisi olarak rielenen el-Kennadh sinnilidn dé
idhda tutuldu dinu belirtir.”

*kk

Hicri ikinci asth bailarfhda giin yuziine &an sunni safi hareket, zihd déneminde,
marifetten ¢ok amele, ilhamdan fazla ibadete, kiten ¢ok ahlaka ve kerametten ¢ok
istikAmete yani teoriden daha cok pra@ 6nem verdidnden®, teorik bir faaliyet olan
itikadi konularla ilgilenme ve bu alanda eser verme faaliyeti yok denecek kada®.azd
Sifilerin itikadi alanda eser vermeye yonelmeleri, daha cok kendilerine itika@iang
ele firi ve sucglama yoneltimesinden itibaren bamoitd. Bu @di hem kendi inan@d
beyan, hem de eldiren ve suclayanlara cevap nitedhdedir. Bu nedenle ziihd dénemini
doiar@a bdakdp, shfi hareket, itikadi a@lan tic dénem ieklinde dedrlendirilebilir.

1. KELAMLA MUNASEBETDONEM f

Bu dénem, Gazzali'ye (6. 505/1111) kaddiren ve sifi hareken kendisini ifade
etmesi, toplum icinde yer edinmesi, daha da dnemlisi sinni ilim ¢evrelerindeiroiget
kazanmasgsirecidir. Ozellikle safi kesim, bu dénemde siinni cizgide yerini belirdiifle i
meye a@ds0fi hareketle araha mesafe koymaya 6zen gosteritic. Ornedn, Hucviri,
yukaf@a gectid gibi sOfili Bon iki mezhebe agmdi, bunlardan on mezhebi slinni ¢izgide
olmasd dolay8dla makbdl kabul ederken, kalan iki mezhebii@® bulma® nedeniyle
merddd ve bad saynditd. Bu noktada sOff olan Hucviri’nin gofii, kelam® olan
Fahreddin er-Razi’'nin gorii ile paralel diimektedir. Abdulkahir el-Béladi’'nin verdid
bilgiler agsddan bakbdndda sifiyenin icinden Mutezile'ye meyledeniikere bile rezerv
konuldu & gorilmektedir.

Bu durumu anlamak ve anlamladithak icin Gazzalt éncesi devirdeki shfi hareketi
tandnak gerekmektedir. S6z konusu dénemde bad@i 6énder ve mintesipleri tarafdan,
dinin zahirine ters ve itikad ag@dan sahibi haknda nahoi goriintii oluimas@a sebep
olacak bir taldn “ iatahat” diye nitelenen sozlerin sdylenmesi, sinni toplum icerisindeki
yerleiik kurallara ay@b6tav@lart sergilenmesi, sOfi im&dzedelemitir. Yagan elettirile-
rin sGfflerin itikad noktaéda cizgi didsoz, tutum ve davradiarda yonelik olma#, onla-

6 bk. Hucviri, Kéu'l-MahcabHakikat Bilgigic. Stleyman Uluda), fistanbul 1982, s. 283-388.

7 Abdulkahir el-BaddadiUsaliu’d-din, fistanbul 1346/1928, s. 315/316.

8 bk. Sileyman Uluda, fislam Dficesinin Yap fistanbul 1999, s. 114.

9 Ozellikle fakihler tardhdan sufilere dinin zahirinihlal gerekgesiyle ciddi eléiriler yoneltilmi tir. Haris el-
Muhasibi, Ebu Zeyd Bistami, Ciineyd 8dadi, ZUnnin Eri, iakik Belhi bu eldirilere hedef olanlardd (bk
fizmirlifismail HakkYeni film-i Kelan@itanbul 1341-1339, s. 149-150; Suleyman Uludlaa.g.e., s. 64-67; filyas
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réh dofar@an iyi gorilmedidnin ve gerek halk kesimi gerekse ulema dnals kotl bir
imaja sahip olduklaié bir gostergesidir. Stileyman Ulud® donemdeki samimi sifflerin
bu durum kariG@daki tavrid idyle dile getirir:

“Bu durumun, Kueyrt ve Hucviri gibi samimi mitefekkir mutaséard ruhlad
Uzerinde derin tesirler meydana getirdimuhakkak@. er-Risalein ve Kefu’l-mahc(bn
giri i b8limun0 okuyan bir kimse, bu eserleri telif edenlerin da&da tasavvufun ¢okiil
kari@hda ne derece esef ve elem duyduldsd bu hareketin tekrar eskiekline donmesi
icin ne kadar ¢ok istekli ve satsi® olduklarfdanlar. Her iki muellifin de yazZklarddaki
ihlas ve harareti fark eder... Bu iki mukaddimeyi okuyan bir kimse, ikisidedaki sadam
minasebeti de kavrar!®

Bu ifartlarfyaiayan ve ¢ozim yolladrayan sdfiler, eserlerinde hem ice donik res-
torasyonu hem de dia donik imaj dizeltmeyi amacladfiardd. Nitekim Kuieyri ve
Hucviri’den 6nce sunni sdfidn mahiyeti, dodi iu ve gelimesi hakiihda dnemli bilgiler
veren Kelabazi/Gilabadi (6. 380/99@)Taarruf li mezhebi ehli't-tasasidgfserinin baithda
unlardkaydeder:

“Mana qitti, isim kald hakikat kayboldu iekil kald Tahkik hilyeye, tasdik zinete
doni fth. SOff oldudinu sdyleyen onu bilmeyen; sifilik t&kmdi olan ise onunla muttad
olmayands... Bu durum, bu kitapta, s(filerin tarikatlerini témlamaya, bata tevhid ve
sBatlar olmak Uzere bilmeyenlerddiiphe uyandmasb muhtemel konulardaki gorii ve
tav@lar;d agklamaya beni sevk etti... Bunl@ronlard ifaretlerini bilmeyenin anlamds
ibarelerini kavrayamayadhn idrak etmesi icin, mimkin oldwdlc¢iide ilmT usuller ¢erceve-
sinde agk beyanla dile getirmeye ¢éitdn."**

Kelabazi, s6z konusu eserinin @da Ebu Hanife'ninel-Fkhu’l-ekbérile Mattridi
kelamd@sdOmer en-Nesefi’'nimkaidi'n-Nesefido dultusunda &lam akaidini ak ve aked
bir uslubla verir. Onun amdchem tasavvufun sinni itikada uygundunu isbat hem de
dinin zahirine ay@dtasavvufi hareketlere kdd dinin zahirine dayanan bir tasavvufu sa-
vunmak.’? A. J. Arberry'ye gore ise, Hallacolimi (zerine taraftarldiartan a @o
s(filikle, stinnilik akidesi aré@sdaki ugurumu kapamalkit *®

Bu doénemin en olgun ve etkili maellifi Keyri (6. 465/1072), m#éaur eserier-
Risale’sinin gifine, hakim sinni rengi téyan itikad esaslahdkoyarak, énceki shfi énder-
lerinin bu esaslarBenimsedidni gbstermek i¢in de, her bir es@snlar sozleriyle destek-
leyerek sOfildn stnnilik igindeki yerini perginlenij tasavvufi fikirleri, bal olanlardan ayt
etmeye, Risalge aldan her cumlenin dininzéhirine uygun olmai®a buyuk 6zen goster-
mi tir. ‘Ene’l-hak, siibhani...” gibi yadéi yorumlamaya musaitiatahatbkitabda almandi,
hatta HallacéMansur'u sifiler araada saymanditd.** Kuieyri, bu amac¢ ddultusunda
“tasavvufu, ieriata yaklatdmaya” ¢cabimoitd.®

Celebi, “filk Donem Sufilerifitikadi Konulara Ballard, (fislam Oincesinde Yeni Alaydlicinde), fistanbul 1999,
s. 91-99.

10 Sileyman Ulud@®, “Hucvirt ve K&l-mahcub{Kefu’l-mahcub Hakikat Bilgesicimesinin girii), fistanbul 1982, s.
25.

1 Kelabazi, et-Taa'rruf li mezhebi ehli't-tadéatiré 1400/1980, s. 27-28.

12 Sileyman Ulud#®, D@ iDevrinde Tasavvuf Taarruf @stdnbul 1992, s. 11-13, 34.

Ba Arberry, “Kelabazifislam Ansiklopefifsiistanbul 1967, VI, 537-538.

1 Stileyman Uludd®, “Kieyri'nin Haydtve Risalegkueyr? Risalessirciimesinin girii), fistanbul, 1981, s. 38.

Bag.e., s. 54-55.
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Kuieyri ve Hucviri'nin yalhsda halefleri olan Ebu’n-Necib es-Suhreverdi (6.
563/1168) de benzerikayet konulaéd kendi devirlerinde de bulunddinu gérmi ive
Kuieyri’nin yap6®gibi miridlerin talim ve terbiye kaidelerini ya@@®Adabi’l-miridin &l
eserinin baitha sdfilerin ittifak ve icma ettikleri itikad esast@diceren bir bélim koymu-
tur.’® Donemin akaidinin ozelliklerini anlamak icin @djecen iki muellif Kieyri ve
Sihreverdi’nin telif etmi olduklatakaid metinlerine bakmak yeterlidir.

Her iki maellifin ortaya koymi olduklad akaidin en belirgin 6zeld, yaiadlard
bolgede etkili olan kelam okull@d temel prensiplerini benimseniiolmala@d. Ornedn,
Allah'th varbd sdatlardgibi ilahiyat konulathda Eia’rilidn va'z etmii oldu & esasladve
kullandklardterimleri oldudi gibi yandimaktaddlar. Ku éyri'den alarak da d@la vereced-
miz metinler bu durumu izaha yeterlidir:

“Allah, ilmiyle alim, kudretiyle kadir, iradesiyle miirid, sem ile semi’, basar ile basir,
kelam ile mitekellim, hayat ile hayy, beka ile bakidir... Z@atkardzatha mahsustur. Ne
O’nun aynde de ga@d denilebilir, bilakis, ezeli ve ebedfatlard@d... Cisimde ddir, cevher
de ddir, arazde ddir.”*” “Cisimler, cevherler, arazlar, olumlar, tatlar, renkler, riizgarlar,
hareketler, skdnlar, birleimeler, aybimalar, aydl&, karand, bunla® hepsi O’nun kud-
retiyle maydana gelmitir.” 8

Gazzalt ile cadllai olmakla birlikte, anlagii ve yaklaign baldnddan onceki
donemdem sayabilecek Ebu’n-Necib Suhreverdi’dke benzer durum séz konusudur:

“Safiler iu hususlarda icma ettiler; Allah birdir, or@yoktur. Ne #it§ ne benzeri,
ne de dengi vard. Kendisini niteledid niteliklerle muttad, isimlendirdikleri ile isimlen-
mi ftir. Cisimde ddir, ¢unkd cisim parcaldn birle imesiyle oluiur. Halbuki, birleik olan
birle tirene muhtacti. Cevhede ddir, zira cevharzayda yer kaplayanddAllah Teala ise,
yer kaplamaktan ve bir mekanda bulunmaktan ng@zzehtir, aksine her yerin ve yer kapla-
yanh yaraft®a@ld. Arazde ddir, ¢linki araz, iki zamanda vad@no siurdiremez. Halbuki
Allah, vard®strekli ve zorunlu oland. O, ne birleiir, ne aydd, ne de parcadvardé.”*®

Her ne kadar Ebu’'n-Necib Suhreverdi, sdfilerin, selef mezhebinin ve hadis ehlinin
fakihlerinin yolunu tercih ettidni soyliyorsa d&, yukaiila afntéyaptdd@nd k&an bunu
do dular mahiyette dedldir.?> Ahmed b. Hanbel (6. 241/85%)ibi ilk donem selefilerin ve
Abdullah b. Ahmed b. Kudame (6. 620/1223) ifin Teymiyye (6. 728/1328) gibi sonraki
selefilerin eserleleft incelendidnde, kelam terimleri ile ilahiyat konulédh izah@donlard
eserlerinde bulmak mumkin dddir. Kaldbki, selefilerin kelami@iara yonelik suclamalar-
dan biri de “sahabe déneminde Bunmayan ‘cevher ve araz’ giltdahlad? dini konu-
larda kullanmalaii@. Bu durum siffler icin de gegerlidir. Miibihat (haberi Satlar)

16 Ehu'n-Necib SuhreverdAdabi’l-muridiahire, ts., Daru’l-Vatani'l-Arabi, 15-21.

17 Stileyman Ulud@®, “Kuieyri'nin Hayabve Risalesi”, s. 47-48.

Bku eyri,Luma’ fi'l-'tikad(Selasu Resail Ii'l-Bwyri nir. Tdblavi Mahmud Sa'd, icinde)Kahire 1409/1988, s. 21-22.

19 Epu'n-Necib Suhreverdi, a.g.e., s. 15.

Ppe.,s.32

2 Selefiyye kelama kébcktdlardsertlikte ilhama veona dayanan sufili e de kidickgorlardd Ornedin Selefiy-
yenin imandAhmed b. Hanbel, sufilerin 6nde gelierinden olan Haris el-Muhasib’den hianman®i, onunla
olan ili kisini kesmitti. (bk. Stleyman Uluda, fislam Dficesinin Yaps. 64-67.)

22 k. A. S. en-Né far-A.C. et-TaliblAkaidu's-Selefiskenderiye 1971; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Ku-
dame, Lumat(r'litikadBekir Topaldlu,Kelamflmi Gifiginde) fistanbul 1993kn Teymiyye, eAkidetl'l-vé§ye
Muhammed Halil Hurd, ierhu’l-akideti’'l-\@®yeicinde), Kahire 1314.

2 Gazzali,Ahyau ulomi'd-dBeyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts. I, 165.
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konusunda, selefin tawind benimseyerek te'vili reddetmek hususunda, bir benzerlikten
s6z etmek mimkin ise de, o dénemde te'vil sinniler daka da yaygidk kazanndi
de ddi. Devrin Unli kelam@&dBakillani'nin (6. 403/1013) eserleri incelerdtide onun, bu
meselede selef gibi diiindiidi gorilecektir. Sonug olarak denilebilir ki, &decen tasav-
vuf dnderlerince, sOfi akide bu dénemde kelam arfi@iya ba &ve onun uydusu durumu-
na getirilmi fir.

2. FELSEFE iE MUNASEBETDONEM fi

Bu ddnem, hakikat arao yolculud sonucunda sfilikte karardan Gazzali ile
bailar. Zahirt ilimlerin canZlaité@dve diriltimeye muhtac hale geldini gbren Gazzali
bir arayd icerisine girmi ive ¢arenin tasavvufta olddnu keifetmi itir. SOfilik, adgecen
Onderlerin ¢abas sonucu itikadl problemi d@mdi, sunnilik cizgisini netldirmi i, ulema
cevresinde bir 6lglide de olsa yerini afhd Bununla birlikte, Gazzali, sOf@in &lam top-
lumu icerisinde meruiyet kazanmadéda ve tasavvufun sunnf dilince ile badla i@ hale
gelmesinde etkin biriahsiyet olarak gorulif! Kanaatimizce, Gazzali'yi sadecéiardan
yani zahir kesimden gelerek sifilerin bir tak§aklaidn ve beyanlar@onaylayan bir nevi
onlara meiruiyet kazandan iahsiyet olarak gérmemek gerekir. O, gercekte Suleyman
Uludadd dedid gibi, “ ieriatdtasavvufa yakld@ma"* misyonunun da sahibidir. Bu duru-
mu Gazzal'nin hakikat ar@itd portresi olanel-Munk mine’'d-dalde Rayau ulumi'd-din
adldeserleri incelenddnde agk bir iekilde gérmemiz mumkuindur. O, her iki eserinde de,
sOfflerin kendi ¢evreleri icin ileri strdfi iikayetleri, zahir mubhit i¢in ileri sirmektedir. Ona
gore fkd, kelam gibi bilimlerle @aianlar, iekli tarimalad, iceriksiz, ruhsuz sézlerin,
rakibi ilzam etmeye, ay@dkaydimaya yonelik kaba tadimalaid icerisinde kaybolmu,i
toplumun gergcek gindeminden ve kendi maneviyattat@n uzaklamdéilardd. Ortaya
koyduklad tartdimalar, elde ettikleri sonuclar kendilerine ve topluma yarar d&enadd
gibi, toplumda kutuplaimaya yol acabilecek gelinelere sebebiyet verndiir.?® Sonugta,
bazddevlet adamlaihd yanbi politikalahé de etkisiyle siinni mezhepler ar@sla ¢atd-
ma ve cekimeler, minberlerden birbirlerine lanet okumaya kadar varan cirkinlikler sergi-
lenmiftir.?” fté bu nedenle Gazzali, zahikesimi, sGff kesime yakliadarak, onlara yeni bir
icerik, anlam ve vizyon kazaGtha te iebbisiine girmitir.

Gazzal'nin bu tavdali;dn o donemin toplumsal ve siyasal gdfelerinden ba-
@ns& olduds diitinilemez. Onun, Unli Selguklu veziri Nizamilmulk térdén ortaya
konulan, Sultan Melikah ve Badlat'taki Abbasi halifesinin de destekledi“stinni diinya-

24 /. Goldzihemtroduction to Islamic Theology anftreaslated by Andras and Ruth Hamori), New Jersey 1981, s.
160, 162; fi. Agah Cubukcu, Gazzalipeecilik, Ankara 1989, s. 81.

% Suleyman Ulud#®, “Kueyri'nin Hayabve Risalesi”, s. 55.

26 Gazzali, ihyau ulimi'd-din 1-3, 74; ayn. mlf.el-Muni& mine'd-dalaMecmuatt resailfimami’l-Gazzgihde),
Beyrut 1416/1996, s. 540-541.

27 Hanefi olan Selcuklu Hukimdaiudrul Bey, veziri Amidu’l-Milk el-Kinder'ninitiiyle, iafii ve Efarilere
minberlerden lanet okutmutur. (bk. Mustafa Cevad, “Asrufimami’l-Gazzali”, et-Turasi’l-Arabf, sy. 2@ndk
1406/1986, s. 110.)er-Risalein yazadKuieyri’nin o8lu Ebu Nasr el-Kiayri (Efari mezhebindendir), Badat
Nizamiye Medresesi'ni ziyareti esriada Hanbeli’ler aleyhinde konimu i; bunun lzerine Hanbeliler ayaklan-
mdi ve gkan olaylarda yirmi ki ©lmu itir. (bk. Mustafa Cevad, a.g. m. s. 114; W. M. Wiiisliman Ayil (trc.
Hanefi Ozcan), fizmir 1989, s. 81; Sabri Orrazz4ali fistanbul 1986, s. 21;
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nd birlik ve butinludini olu turmak” diye nitelendirilebilecek bir siyasi projertiiceri-
sinde yer ald®bir gercektir?® Bu proje kapsarinda ilmiyye éhdda, sinni ilkeleri toplum
nezdinde giglendirme ve @ardan gelebilecek zardfikirlere kari§ diitince diizeyinde
savunma mekanizmdsolu fturma roli veriliyordu. Yine bu kapsamda sinni mezhep ve
topluluklar araghdaki fikri ihtilafland giderilmesi veya en @dan asgari dizeye indirgen-
mesinin yan&da, Hz. Peygember devrindeki ruhi halin, diodh ve derlnili i tekrar dini
ilimlere ve ilim sahiplerine kaza@@masd hedefleniyordu®*® Gazzali'nin bu projede yer
almag) doiar@an balddddnda resmi bir gorev gibi goriliyorsa da, gérevdendayktan
sonra yapbd bilimsel ve toplumsal faaliyetlerldu projeyi devam ettirmesi onun bunu
benimsedidni, iahsi meselesi olarak gorddini ve bir nevi gonulli yiriticisi olddinu
gostermektedirs! Niiabur'daki Nizamiye medresesini tamamidthn sonra altéveya yedi
yd Nizamulk’n karargaida kalndi olmasd? g6z online alhdd@da bu projenin haslayé
carbarasnda yer ald@mdsoylemek de mumkindir. Denilebilir khyéu ulimi’d-diife dini
ilimlere canb& kazandma, Faysalu't-tefrikdle ihtilaflard giderme, Tehafutl'l-felasife
Fadaihu'l-Bétiyye® ile de zaraifikirleri bertaraf etme hedeflenniiir.

2 Nizamulmulk'GnSiyasetnanse bu projenin belgesidir. Bu eserde Unliezir devletin mali, askeri, sosyal ve dint
alanda yaanmadhd ne iekilde olacadddan, saray protokoliine dair bir cok diizenlemeden bahsetmektedir.
(bk. NizamilmilkSiyasetnamgrc. Nurettin Bayburtlugil),fistanbul 1981). Gazzali'nin devlet icindeki konumunu
bilmek agsddan C. E. Bosworth’un verdii u bilgiler 6nemlidir: (Buylk Selclik Devleti'nde) “fikir sahas@a
Nizamulmulk ve ilahiyafiGazzali gibi bilginlerin gayretleri, siyasi seviyeiié 8in madlubiyetini kesinldirdi ve
sunn? mezhebin direncini kuvvetletirdi.” (bk. C. E. Bosworthfislam Devletleri Tarihi, trc. E. Mercil-Kidirli,
fistanbul 1980, s. 148). M.G. S. Hodgson iis¢esbitte bulunmaktads: “Nizami’'l-milk, badardba ar&& olan,
bazdard beklenmedik iekilde bafarga ulaian bir dizi sosyal-politik yeniden yaanma giriiminde bulundu”
Bunlar, “brokratik yap@n yeniden in&sj tardnd dizenlenmesi, haber alma tkilaté (berid) kurulmas ve
e ditim aladda Nizamiye Medreseleri...” di(bk. M.G. S. Hodgsonjfislaim Seriivenitrc. Komisyon, fiz Yay.),
fistanbul 1995, s.44-54; ayr. bk. W.M. WMttslimin Ayl s. 17, 43.

29 “Temmuz 1085'de Ciiveyni'nin olumiizerine Gazzali, vezirin “karargdié gitmii ve ondan sonraki afyd®
galiba onun maiyetinde gegirni. Onun Baddat'ta miiderriside tayin edilmesinden sorumlu olanikNizam'l-
Mulk'td. O, iubat 1094'te yeni Halife Mustazhiri’nin yemin téreninde Bdat'tayd@e Halife taralhdan, kendis-
inden, Bafiiler aleyhinde tarimaya ait bir eser yazmash istenildidi kendisince yetederecede bilinmek-
teydi.” (W.M. Watt, Musliman Ayds. 87.) Terken Hatun'un cili baskdve siyasi manevralarla kicik fa
Naséiddin 1. Mahmut'u tahta garma teiebbustine kaiid Gazzal’'nin “ydhé sultanibda yeterli gelmeyeds”
ieklinde fetva vermesi, onusiyasilerle ve siyasetle ikisinin bir gostergesidir. (bk. Osman Tura8elguklular
Tarihi ve Turlislam Medenjy&stanbul 1993, s. 228.)

30 pk. Suad Hakim, “Mekaneti’l-Gazzali mine’l-oliis-sufiyye”, et-Turasi’l-Arabi, sy. 22Gbaik 1406/1986, -s.
127-128.

s Dunyadaki en biyiik destekgisi Nizamalmulk'in 485/1092'de éldurtiimesigdah Melikah'd dlmesi ve
ozellikle vezirin dldirilmeadeki entrikalar Gazzal'yi devlet ve siyasetten &atmuitur. Devlet eliyle ylrutulen
projenin ruhi ve manevi tarafé eksik kalmas@a ozellikle kendisini rahat® etmiitir. Bu rahat&I6@ns el-
Munkzda gozlemlemek mimkindir. Tasafauyonelmesi, projeden vazgeghi, zahir ilimlere tamamends
dondii 60 anlarinda dedil, projenin ikmali igintasavvuftan yararlanacéddii ilincesi dolagdladd. Bir sire
yaiad@ddizlet hayatddan sonra Ksa stre Niabur Nizamiye medresesinde d@retim faaliyetinde bulunduktan
sonra Tus'a yerldmi i ve orada editim ve @retim faaliyetini devam ettirniii telif hayatha ara vermemi, bir cok
onemli eser kaleme alitd. Ba ddat'ta gecirdi tecriibe onu devlet adami@dan ve siyasetten s@utmuitur.
(bk. Watt, a.g.e., s. 110-116; Osman Turan, a.g.e., s. 328-3R9%. Cubukgu, a.g.e., s. 80-81; Sabri Orman,
a.g.e., s. 47-49.)

S2\W.M. WattMusliman Ayid s. 87; Mustafa Cé@&g “Gazzali”, fislam Ansiklopedisi @) fistanbul 1996, XIII, 491;
M. Said ieyh, “Gazzali", (M.Mierif, fislam Dilincesi Tarihi trc. Mustafa Arm@an, icinde), fistanbul 1990, II,
206.

33 Bu kitalih halife el-Muztazhirin talimatile yaddmasive bir adhd da “Muztazhitfiolmasdyukai@aki iddialard
gugclendirmektedir. (bk. W. M. Wabljisliman Ayl s 87.)
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Projenin temelini stinn itikad ol@turuyordu. Yagan bu ¢abimalar, sinni grup ve
fertlerin “Ehl-i Stnnet fikadd ortak paydaghda buluiturulmasd amadhd glidiyordu*
Ancak ortada bir problem var@l Bir selefi ile kelan®d sifi ile fakihi bir araya getirmek
nash mimkin olacakd Bu duruma Gazzali, temel ilkeleri korumak kdyal, kiiinin e dtim
dizeyine ve anla§itha gore farkdklara cevaz verme yaki@ngla el koydu. Rydda
“ filadda tedric ve itikad derecelerinin tertib® ba 6@ onun bu “tedricT itikad” anlagidad
tezahiridur. Orada soylediklerinin 6zefudur:

“Cocuklar ve halk icin gerekli olan, Kur'an ve hadislerde gecen delilleri bilip ona
gore inanmalabve Kur'an ve hadis okuyup ibaderini yerine getirmeleridir® “E @&r bir
Ulkede bid'atler az, mezhep ihtilaflarfazla dedlse, bu llke insafha gereken, ihtiyad
miktar@ca delilleri ve cedel yéntemini bilmesidir. Bid'at yaita imdi, halkih ve ¢cocuklai
yandtdma ihtimali belirmii ise, bu durumda eRisalet’l-Kudsiyge bulunan miktarda bir
kelam odetilebilir. Zeka dizeyi yuksek bir kiitikad? itipheler icerisine diimi iise buna
el-ktisad fi'l-itikddaki kadar bir kelari 6 detilmesi gerekir.*

Bu ifadeler, her ne kadar Kur'an ve suritgeortaya konulan ilkeler mutlak gecerli
ise de, bu ilkelerin tek bir yorumu veya tek bir ifade bigiminin ola@éh di iinilmemesi,
zamana, ortama ve Kilerin durumuna gore farBlyaklaignlard do &l karidanmaggerek-
ti @ anlamira gelir® Didr bir deyile, Gazzali, Kilerin ve toplumun edtim ve anlayi
dlzeyi ile problemlerine gére, kademeli birdienme ve sorumluluk alaolu turma edli-
mindedir. Edtim ve anlayi balkdnddan alt dizeyde bulunan bir Kinin, Ust dizeyde
bulunan ile ay®sorumluluk alfna sokulma$uygun olmayacaiyibi, problemi olan ile
olmayanf aymbkefeye konulma8da uygun diimez. Gazzali, bu dizenlemeyi Sinni kesi-
min ittifak edebileceidKitap ve Slnnet ¢cercevesinde yeniden dglendirmii ve her iddia-
nd belli zaman, mekan ve fierin 6zel durumlaiha gore gecerli olabilece dl iuncesini
dile getirmifir. Buna gore bir kiinin fartlard kelamdan uzak olmasd gerektirebileced
gibi, yald olmaghdda gerektirebilir. Ziraat ve ticaretle mgdl bir kifinin keland6 den-

34 Nizamiilmiilk, Siyasetname’de “Paidhd dini ve dinin hikimlerini korumds alimlere ve din 6nderlerine
hiirmet etmesi, nafakal@ndtemin etmesi gereklildini vurgulagtan sonra (s. 91-94), Harici, B&t ve Mazdek-
lere karidtedbir afnmasdiizerinde durur. (Nizamulmuli§iyasetnamérc. Nurettin Bayburtlugil),fistanbul 1981,
s. 257-324). Bunun ya@sda, 6zellikle Gazzali'nirfihyau ulumi'd-didideserinin fikri ¢cercevesini ve muhtevasd
ve bir nevi otobiyografisi olarel-Munk mine’d-daladideserini inceledi imizde bu sonuca rafit ulaiabiliriz.
Nitekim W. M. Watt da benzer tesbitlerde bulunriur. (bk. Misliman Ayl s. 62). Burada belirtmek gerekir ki,
Buyik Selgcuklu Devleti'nin boyle bir projeye tnayak olnmi@s@mamen bir mezhep taassubunun sonucu olarak
gormemek gerekir. Bu proje ozellikidgevletin istikrar ve duzeninhedefleyen, bunu bozacak i¢ ve dadu i
manlara kardbir tedbir niteli dindedir. Osman Tura®'ifadesiyle “Selguklular, stinni mezhepler aFeta oldudu
gibi, mutedil fiflere karidda bir tefrik siyaseti takip etmiyor; seyyitleriigrifleri, himayesinde bulunduruyor; ale-
vilere hankah ve hatta medreseler ia ediyorlard” (bk. Osman Turan, a.g.e., s. 317).

35 Gazzali,Ahyau ulmi'd-din161.

%age.,l, 162.

87 a.g.e., |, 169. fihyad “Tevhid ve Tevekkil Bolumu"nd&z, 6zun 6zl, kabuk, kabdun kabwu” ieklinde
itikad® dort mertebesinin bulundwunu dile getirmesi benzer bir yéi@ndd: “Birinci mertebe, kiinin Allah’'d
birli &ini diliyle sdylemesi ama kalbinin bundan habersiz olthéBu minadké itikad@d. fikinci mertebe,
miislumanlaé tamandgibi dili ile ikrar edip kalbiyle tasdik etmesi. Bu avan{halkd) itikad@®. Ugtincii mer-
tebe, keff yoluyla, var olan herieyin Allah’d yaratmagyla oldudunu goérmesidir. Bu mukarrabin makait
Dérdunci mertebe ise, Vak olarak sadece Allah kabul etmektir. Ba@diklah mi fahedesi, tasavvuf diliyle
‘tevhidde fena’ ds. bk. a.g.e., V, 158.)

38 Onun bu yakladng Selcuklu Devletinin hdgorili bir ortam olutturmaydhedefleyen siyasal yakléi ve ama-
¢larda uygun dtitlyordu. (bk. Osman Turan, a.g.e., s. 317)
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mekle yukimlu tutulma8uygun olmayacaddibi, bir taldén iUphelere maruz kaldi bulu-
nan bir kimsenin de kelad@ denmesi engelleneme?.

Ona gore tasavvuf aklt ve nakli ilimleri ihata eden veya dhldiitinini ihtiva
eden ilimdir?® Di&r bir deyiile zahiri ilimlerin bahd@d bir nevi ruhunu oluturmaktads.
“Kur'an@ bir zahirinin bir de baihdd bulundudinu™* ifade eden hadislere dayanarak
her ne kadar, gorunirde tasavvufun Kur'anbat®hddan elde edilen bir ilim olddunu
soylliyorsa da, bu s6zin ditda zahir ilimlerin arka plamda tasavvufun bulundu-
d/bulunmadgerektid imadvards. Ona gore, tasavvuf ile daha dnce duyulan ve anlamla-
rozihinde netle inemii olan hususla@ hakikati elde edilir. Bu durumda Gazzali, ya bitin
ilimlere tasavvuf kisvesi giydirmeye gmhaktadd veya tasavvufu bitin ilimlerin ahlaki ve
derdini boyutu olarak gérmekdir. Gazzali'nin ocaktan yefine bir sGff olmadd) di &r bir
deyiile bir ieyhin dizi dibinde tasavvuf terbiyesinden ge¢meiidikkate afdsa, ikinci
idkan do dulu & a @Ik kazar®. Zira her ne kadar Nabur'daki hocaladicinde Kuieyri'nin
0 dencisi olan Eb( Ali el-Farmadi (6. 477/1084) bulunuyorsa da, o, bir keffoien
Cuveyni'den (6. 478/1085) daha ¢ok etkileninie o dodultuda cabimalar yapnditd.*?
Daha sonra tasavvufa ydnelmesi, bir dince krizi ve arafioneticesinde meydana gelni
tir. Nitekim, el-Munk mine’d-daladibeserine bakddn&da tasavvufa girinin, bir sGfiden
etkilenerek dedl de, bu alanda yadm&i eserleri incelemesi sonucunda gercektiedni
goriyoruz. Bir tekke gelenéden gelmemi ve bir tasavvuf blydinin yarihda yetiime-
mi i olmaHdbir yana, tasavvuf icerisinde belli bir renginin ve ¢izgisinin é@da tartGidd
durumdads. Buna kaiit tasavvuf da dahil batunglami bilimleri etkilemi olmastartdid-
maz bir gercektir. Kaliki, tasavvufa meyletmesi, bita kelam olmak Uzere dir ilimlerle
ili ikisini kesmesi anlai@a gelmiyordu?®* Bu durumda Gazzalt'yi sdftir saff obrak gormek
yerine misliman entellektiiel olarak gérmek daha isabetli dtur.

fiter iahsi yoneliii olsun, isterse siyasi bir projenin halay@&dve yiuruticisi ol-
sun, Gazzali’'nin temel amac¢dini ilimlere yeni bir cariik kazandimak (fiyau ulumi'd-
din)td@”. Bu dodultuda olmak Uzere Gazzall, tasaufu “ahlaki arka plan”, mad&® ise
felsefeye kafokoymak ve badrdbolabilmek icin gerekli bir “ydntem” olarak gornitiir.
Ancak onun bu ¢aba8sonucu sadece tasavvuf dé felsefe de stinni diilince diinyasti
icine cekilmii, bilimler aragndaki kath duvarlar y®m®&i, bilimler arasdeti im ve etkileim
h&lanmbitd. Artk ne kelam eski kelamiine de tasavvuf eski tasavvuftur. Nitekim ondan
sonra gelen ve onun izinde giderehristani (6. 548/1153), Fahreddin er-Razi gibi kel@mc
lar@d calbimalaBile, kelam felsefi bir hiiviyete biriintrkerfin Arabi 6. 638/1240) ile de
tasavvuf, felsefi bir gorinti kazarbig.

39 Gazzali, fihyau ulimi'd-dinl67; ayr. bk. Necip Taylan, a.g.e., s. 106-107.

40 Gazzali, er-Risaletidfedlinniye, s. 230.

k. a.g.e., s. 228.

42 \W M. WattMusliman Ayl s. 100; fi. Agah Cubukgu, a.g.e., s. 80; Mustaf®&aa.g.m., XIll, 490-491.

WM. Watt, “The Authenticity of the Works Attributed &-Gazzali”, Jornal of the RalAsiatic Society, London
1952, s. 29.

4 “Geleneksel diinyada 6zellikle débrahimi dinlerin hikmettiklerinde ilkeleri konu edinen ug tir bilme darz
vardd: Felsefe, teoloji, marifet...” “...Er U¢ disiplin de geleneksel dinyanentellektlel hayaida rol ve fonksi-
yon sahibidir. Felsefenin her gercek @@amashda anmaya déer kelam ve marifet unsursulundudu gibi,
belli baddkelam ve marifet @retilerinin ag&lanmasacin de felsefeye ilikin hususlara ihtiya¢ va®l Her blyik
filozofun bir dereceye kadar kelarbee metafizik¢i ve bu damda hikmet sahibi olddu; her blyik kelanih
bir dereceye kadar filozZove hikmet sahibi oldwu; ve her hikmet ehlinin déibn ‘Arabi ya da Meister Eckhart
orneklerinde oldudi gibi, bir dereceye kadar filozof ve kelam@oldu du sdylenebilir.” (bk. Seyyid Hiiseyin Nasr,
Bilgi ve Kutsdtc. Yusuf Yazar, fistanbul 1999, s. 95-96.)
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Gazzal'den 6nce kelam ilminin konusu “All@h'zatve Satlar iken, felsefenin
stinni camiada médruiyet kazanma§la birlikte, varb@ her tard, ilgi alada girmii ve
boylelikle keland konusu “mevcud” olmutur.* Tasavvuf da ay@saiklerin etkisiyle vadk
konusuna yonelmitir. Boylelikle kelam, tasavvuf ve felsefe @konuyu ele alan farkl
disiplinler durumuna gelmilerdir. Bu birlik goriintiistine rdnen yakladn ve bilgi kaynad
farkdhep giindemde kal@itd. Zira kelam “ilahi kanun”a @gunluk 6l¢lisine gore konular
shadlardmdbelirlerken felsefe akla uyguntu gdzetmittir. Tasavvuf her ne kadardiar@an
rahat yorum yagabilen bir alan olarak gorultyorsda, 6nde gelen sinni tasavvuf dnder-
leri dikkate afhd6dhda naslara bal@ noktashda pek tavizkar olmadlarBgorulir. Tasav-
vufu, felsefe ve kelamdan &pan temel farkd ise, bu disiplinin, nasld@h yanisda 6zellikle
ke ife ve ilhama, di&r bir deyiile sifi tecriibeye 6nem vermesi ve onu bilgi kay@alarak
gbrmesidir.

3. FELSEFITASAVVUFDONEM f

Ortaya koydudi diiitince ve sistemle kendi devri ve son@siitiin bir sOffli detki-
leyen Bn Arabi ile balayan bu dénemde tasavvuf, yeni bir renk ve yeni bir yoméda-
zannmditd. Artdk safilik, sadece sinni ¢evreyle i kuran ve sinni ilkeler cercevesinde
diiince Ureten konumundan &, 6zellikle kelam ve felsefeden@hn unsurlarla yeni
acldn kazanma siirecine girnitir. Bu agdn, en kamil bicimdebn Arabi’de goriiliir. Ozel-
likle onun hem kendisinin hem de s(fiindzirvesi ve dheseri kabul edilebilecek el-
FutGhati’l-mekkiyyadld eseri incelendidnde, orada sOff kultlr birikiminin  yahs@a
Mu'tezile dahil olmak tzere, kelam velsefe birikimini gormek mumkunddr.

Bn Arabi’nin tasavvuf diiincesine getirdd en buyuk yenilik ivan-0Safa arado®
ile Yeni Platonculuk’tan &an “varb@ birlid’ (vahdet-i vic0d) teorisi ile felsefedeki
“sudQr” teorisini andsan “mertebeler” (hazerat) diiincesidir. Daha sonra gelen sifiler bu
iki teoriyi ceiitlendirmek ve sistemléirmek noktaghda gayret gostermierdir. Ornedn
Abdulkerim el-Cili (6. 832/1428), bu mertebeledkia kadar garGken sonrakiler yediye
hatta beie indirgemilierdir* Zaten Ifh Arabi’de bu mertebeleri ¢éltmak mumkin
olmakla birlikte temelde “zat” ve “uluhet” olmak Uzere iki mertebe vartd Ortaya att@
“insan-6kamil™® meselesi ise Cili’'nin elinde en mikemmieklini alnditd.

Bn Arabi’nin seslendird® bu diilince o devirde sanki yayiy ve moda bir fikir
akin@ad. Nitekim birbiriyle direkt temas®lmaddd bilinen bir ¢ok kiinin aynd devirde
benzer fikirleri seslendirmesi bunu gostermektedir. OdreAttar (6. 610/1229),6n Farz
(6. 616/1235), ve Celaleddin Rumi @b4/1273) bu fikrin taraftarl@d ve bunlad ne Ifin
Arabi ile ne de birbirleri ile ilki kurdukladbilinmektedir®® Bn Haldun, yukadila gegen
bn Faiz’a ilave olarak,bn Berracan (6. 530/1136)in Sudkin (6. 548/1153)fn Kasiyy

45 Abdullatif Harpati, Tenkihu'l-kelarfiistanbul 1330, s. 10; fAznfidmail Hakka.g.e., s. 6-8; Bekir Topafilu, Kelam
filmi Gifi fistanbul 1993, s. 50grafeddin Golciik-Siileyman TopraKelamKonya 1988, s. 6-7; M. Said Ozer-
varly “Gazzal”, fislam Ansiklopedisi @), fistanbul 1996, XIII, 511.

46 Nablusti,el-Kavli'l-metin fi beyani tevhidi’l-éfiinire, ts., Mektebeti Muhammed Ali Sabih), s. 11; Hiisamettin
Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Vicid MuKaydseai 1990), s. 48.

47 Cadfer Karada ifibn *Arabi’nin fitikadi Géeii , fistanbul 1997, s. 24-26.

“8 fbn ‘ArabPnin “insafikamil’ goruiu icin bk. Cadfer Karadg “Muhyiddin Bn ‘Arabi’ye Gore finsadKamil”,
U.U. filah. Fak. Der. sayfc. 7, Bursa 1998, s. 453-466.

4% msl. bk. Abdulhalik Mahmud, “MukaddimeD{vanifibni’l-Fa Kahire 1984), s. 9; Abdiilbaki Gdtarig “On-
s6z” (Feriduddin-i Attar, Madt al-Tayr fistanbul 1990), s. VIII; Eva de Vitray Meyerovittidsnevi Muté Ara-
ndd(trc. Mehmet Aydn, Konya 1996), s. 12, 35.
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BOni (6. 622/1225) gibi isimleri zikred®r.Denilebilir ki, bu yonelin tohumlafhé atan
Gazzal'dir. Ancak, ndski, Gazzall, Kieyri ve selefi sifilerin cabal@d sonucunu en iyi
dev iren ve sunan bir konumda olduys&in Arabi de GazzAalt ve yul@a anfan sifilerin
fikirlerinden g6z doldurucu ariin elde edefahsiyet olmuitur. Bu alanda Bn ‘Arabi 'ye
ikinci Gazzali (6. 505/1111) demek pek de yadi olmaz. Onun gibi gen¢ y#an itibaren
fikri calkantarla surekli bir arafi icerisinde olmui hi¢ bir yer ve Ustad onu tatmin ede-
memittir. iu da var ki, genel kanaatimksine o, insalardan uzakldarak de id onlarla
bulu iarak olgunlarhaya ve kendisini gefiirmeye yonelmitir. Kendisini belli bir mezhep
ve gorii ile shdlanddmayan Bn Arabi akaid ala@da fikir beyan ederken 6nyad&z dav-
ranarak hemen her goriien istifade etmeye ¢diimdi, ancak ceiitli akdnlard goriilerin-
den yararlaken bunlad kendi genel sistemine uyum siamasgha 6nem vermitir. On-
ceki bitiin tasavvuf birikimini, kelam ve Igefi fikirlerle mezcetmek suretiyle en @dan
ambalajd/eni bir triin ortaya koymiiur. Ozellikle Allah-alem ilkisi konusunda kullandd®
terminoloji her ne kadar Kur'an, hadis ve seleflerinin kull@diterimlerden oluimu sa da
muhteva tamamen felsefeden akt@an bilgilerden ibarettirt* Kelamdardan 6zellikle isim
ve dfatlar konusunda istifade edenbin Arabi, bu alanda mezhep agmdgozetmeksizin,
hangisinin fikri sistemine uyms&, onu alnditd. Afifi, felsefeci ve kelanfarca aktadan
ve Onidnde had buldud Yunan diitincesi ile 8lamf ilimlerin zenginidnden faydalanarak
eklektik bir duitince sistemi oluiturmui oldu & goriitine yer verirkef?, Macid Fahri
tasavvufun onunla gelniesinin zirvesine ul&6@§ yarattdenerjisini tiketti ti, bundan
dolaydda fikir tarihgilerinin sonraki donemle pek az ilgilendiklerini ileri stfter.

Bn Arabi’den sonra vahdet-i viic(d diincesi sifi gcevrelerde yagdk kazand®
Hamid Algardh ifadesiyle itikad hususunda malui@ra ieriata badddd alimler araéhda
kazanndi oldu & itibar ile tanfhan Nakiibendi tarikathda erken dénemlerden beri onun
izlerini bulmak mumkindif® Ona yoéneltilen tepkiler de hesaba kddddtakdirde kelam,
f&kd ve hadis gibi zahir dint ilim sahiplerini de uzun sire fgel etti d bir gercektir.

Boylece tasavvuf daha dnce dimildi @ gibi felsefi goriintt kazah Zihd dénemi-
nin tersine pratikten ¢ok teoriye ydnelir, v@l nedenlerinden uzakl#@, 6zgunlik goériin-
tustnd kaybeder. Sileyman Uludéh tabiriyle “Ceiitli miicahede ve riyazet terimleriyle
bedeni 6zellikleri ve cismani nitelikleri zaafadatarak, gaylh sdlarta vald olmak, kainat
Uzerinde esrarengiz kuvvetler yolu itasarrufta bulunmak bu dénem de mutasatadm
¢o @&inun gayesi haline gelir. Aklnazabve istidlali aia @ayarak marifeti, ilhafive keffi
yuceltmek bu dénemdeki mutasadlard fiardolmu itur.”s®

amirli Bmail Haklg bir nevi yukadila sdylenenleri Ba ama net bir ifadeye indirger
ve “vahdet-i viic(d bir felsefedir® der. Mustafa Sabri ise vahdet-i viicud dincesinin
filozoflardan amai bir dii itince oldudinu ifade eder “fer"durumundaki tasavvufun deld

%0 fibn Haldanjifau’s-sail fistanbul 1958, s. 58-59.

51 pk. Cadfer Karada ifibn ‘ArabTifitikadi Gokérj s. 139-173.

52 Afifi, “fibn ‘Arabi” (M. Mierif, fislam Oincesi Tarijtrc. heyet, fistanbul 1990), II, 18.

53 Macid Fahri,fislam Felsefesi TenéhKas Turhan, fistanbul 1987), s. 200-201.

5 Musatafa Abdurrdk, a.g. e., s. 42

55 Hamid Algar, ‘filk Donem Nakndi Geledrde fibn ‘Arabi Rincesinirfizléri(trc. Salih Akdemir)fislami Arggma-
lar Der. c. 5, sy. 5, Ankara Ocak 1991, s. 1-Zibn ‘Arabi’nin Turk diince hayafa tesirleri hususunda bk.
Mustafa Tahrd “Muhyiddinfibn ‘Arabt ve Turkiye'ye T&sifleN' Endunulisfislam Devleti Sempozyumu, 28
Kagin 1992, Ankara.

56 Suleyman Ulud®, fislam Dicesinin Yap fistanbul 1999, s. 116.
57 Azmirlfismail Hakka.g.e., s. 155.
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“asd®” durumunda olan felsefeim tenkit edilmesi gerektdni dile getirir>® Vahdet-i viictd
konusunda bir fetvagbulunar?® Bin Haldun bu ditincenin “hulul ve ittihad”a yol acacé
endiiesini tai@. Buna ilaveten felsefe ile kald tGddddnda bir 6zgiunlidi ve 6zellidnin
bulundudinu sdyleminin zor olac&kanaatini taid.

“Bu c¢eiit bilgiler caldma ve ¢aba sonucu elde edilen felsefe bilgilerine ve gt
rine benzemekle birlikte, kendilerine dayanak kil iedecek delil ve burhandan yoksun-
dur...” “Hatta felsefe, §as tertib etmek, burhan oliturmak, deliller ortaya koymak sure-
tiyle sdfilerden aydmaktaddlar. Safilerin s6z ve fikirlerine dayanak ikél edecek birhan
bulunmamakta, sadece vicdana dayad@imaktads. Geride &f kabul ve iyi niyete bina
edilen kimi zaman da maksduba ian stzler kalmaktad."®°

Bn Arabl, Gazzali'nin béattdd“tedrict itikad” anlayiddkurumlatdarak her kesim
icin bir akaid kaleme @. el-FutGhati’'l-Mekkiygim ba ithda, halk icin selef itikadha yald
sade, kolay anlddd ve 6denilir bicimde “Akidett Ehli'ldlam'@*, kelam’la meigul olanlar
icin “Akidetl ehli'r-rusim”@?, stfiler igin ise “Akidetll ehl'l-ihtisag® kaleme a. Yiksek
dizey sdfiler icin ise FutOhai icerisine serpitirdi @ kendi ifadesiyle “butlin bunladh
fevkinde” olan “Akidetll hulasati’l-hassa8f yazar. Boylelikle dort dereceli bir itikat 6n-
gormiii olur. Kelandtamamen gereksiz gérmeyefin Arabi her beldede bir kelandodh
varld@noyeterli gorare®

Bn Arabi'ye kaiGtepki, zahir kesimdenfin Teymiyye'den (6. 728/1328), sOff ke-
simden ise fnam Rabbani’den (6. 1034/1624) geldi. Hamid Al@adedid gibi her ne
kadar “Bn Arabi’'nin ofkeli ve amar& diiimand Bn Teymiyye™nin eleftirilerinden farkb
mabhiyette olsa bile onun da (Rabbéanin de) hedefinde vahdet-i viicd diiincesi var@®
Zira bu diiince Blamd genel anlagiha ve temel prensiplerine ters ditii di inandha-
kimdi. fnam Rabbani’nin buradaki tafirGazzali dncesi sdfilerin talarhdanddmaktads.
O, gevémiive kopmaya yiz tutmiizahire badd& durumunu tekrar canlan@imak, dinin
zahir hikim ve uygulamal@a gereken 6énemin verilmesini semak uda iGdicerisinde-
dir. fham Rabbani'yi farkkdacak temel 6zellik, itikadi alana 6zel hassasiyet gostermesi-
dir. Ozellikle mektuplainda bir cok shflyi Ehl-i Siinnet cizgisini terketmekle élemesi
manidards. iu s6zleri onun temel ilkelerinin ne old&unu gosterir:

“Bilesin ki, Hacegan yolunuriartlard unlarda:

Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat itikalGbenimsemek,

Muhammed Mustafa’th (s.a.v) slinnetine uymak,

K&t bid’atlerden ve nefsani arzulardan uzak durmak,

Mumkin oldudinca azimet ile amel etmeké”

Hatta medrese-tekke dengesi s6z konusu oldinda, zahir ilimlerin detildi @

58 Mustafa Sabri, Metk'l-akl ve'l-ilm ve’l-dlem min Rabbi'l-aleliitektebet’l- fislamiyye, 1367/1950, Il1, 85-86.
59 Abn Halddnjifau’s-sail li tehzibi'l-mas@ilir. Muhammed b. Tavit et-Tanciistanbul958,s. 110.

60 a.g.e., s. 61, 69.

% fibn ‘Arabgl-Futdhatl’l-mekkiyyeir.Osman yahya), Beyrut 1405/1985 |, 162-173

%2ag.e. |, 174-186.

Bage., |, 187-213.

84 pk. a.g.e., I, 213.

%a.g.e., I, 156.

66 Hamid Algar, a.g.m., s. 2.

7 Amam Rabbant Ahmed es-SerheptMektibatfistanbul ts. Fazilet Nigyat, 1, 336 (290. mektup).
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kaygan alarihnda yolunu kaybetmesi, dengesini yitirmesi mimkuindir. D@dya baini
alant kaygand@hdan korunmak icin zahir ilimlerin muhafazal@@ha sd@&mak gereklidir.
Cunki o vahdet-i viicOd anl@ile insanlafh inanglada tehlikeye atitiodkanaatinde-
dir.®®

Osmanbtoplumunda ise fin Arabi duilincesi, mevc(d akide ile uzigddma yoluna
gidildi. Bunun en iyi 6rné Osmanbtoplumuna hakim olan bilhassa sinn@h maturidi
ekoli ile Bn ‘Arabi 'nin diitincesini uzlatdmaya cabimdi olan &mail Hakk@ursevi'dir (6.
1137/1725). O, 6zelde bé®dbulundud ve sevdid Bn ‘Arabl 'nin gordil ile Sunni kesi-
min goriilerini, genelde ise zahir kesim ile atkesimin gordierini 6zellikle inang nokta-
stda uzlatdmaya cabimoitd.™

SONUC

Sonug olarakiunu sdylemek miamkunddr: Hicri ikinci &da baflayan sOff hareket,
ilk dénemde ziihd hareketi olarak ortayad¢d Bayezid Bistami, Hallac gibdahsiyetlerin
glam itikadbagddan te'vili neredeyse imkans@lan bir takh sozleri (atahat), zihd,
tevekkil ve ak gibi hususlarda &0 davrardilarg toplum ve ulema tarafilan safili &
sunni itakad d@ithda de 8rlendiriimesine yolagi Bu durumu dizeltmek icin &zellikle
Kelabazi'den itibaren yaud bir faaliyet balladd Hucvirl, Kudyri ve Suhreverdilerin ¢aba-
lar§la sinni itakad imdjtekrar kazaddo

Gazzall ile birlikte stinmgafilikte yeni bir yoneli baladd 6zellikle vark konusuna
duyulan ilginin gi¢lenmesi, onu yeni bir mecraya soktu. Kelam ve felsefe ik ietice-
sinde Bn Arabi’nin elinde felsefi sifilik dalu. Ancak iunu da belirtmek gerekirbifi Arab?
ve buyik olctide onun etkisindeki sOfi grup veiikér istisna tutulacak olursa “felsefi ta-
savvuf’un etkisinin Bmen dihda kalndi sifilere ve tarikatlere baklddnda, boélgesel
kilture bigane kald@ardsoylenemez. Bir b&a deyiile, genelde her sifi grup ya da iki
yaiadddcevreye, zahir noktada uyum sadamdi, 6zelde icinde bulundukld@toplumun
itikadi goruilerini bilhassa temel konularda aynen payitaditd. Ornedn Suhreverdi ve
ia’rant (6. 973/1565), yadklardcevrede Harilik hakim mezhep oldd icin temel pren-
siplerde onu benimserkenfmam Rabbani ve Bursevi, Matiridl ¢cevrenin etkisiy@|&Io
olarak bu ekolii yan&dlar. Ancak, Bn Arabi kendisindersonraki buttin safild etkilemii-
tir. En mute érri goriinen ve icindenfnam Rabbani gibiin ‘Arabi 'ye muhalif biriahsiyet
¢&armdi bulunan Nakiibendilik bile bu etkiden kurtulama@itd.

68 a.g.e., |, 64 (48. mektup).

89 pk. Cadfer Karada f fimam Rabbani vitikadt Gorleri’, U.U. filahiyat Fak. Der. sy. 9, c. 9, Bursa 2000, s. 339-
349.

0 pk. Cadfer Karada f fismail HakiBursevi’'nin Zahir Dilince ile Bafh Diiuinceyi Uzlatima Caba$, I. Uluslara-
rasd fismail HakiBursevi Sempozyumu, Bursa 26-27 N&a2000.
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MU'TEZ @i DU GUNCEDE
KURAN'IN YARATILMI  QLIglYLA @G G
BELRLENEN AKLI CERCEVE ve
BUNUN B . MSEL DE gER U

Kamil GUNE

GRAI

K elam mezhepleri, ilgi alanl@ra giren konular i¢in nakit delillerin yérsga,
ozellikle aklt delillerle gorilerini sadama alma gayretinde olmiardd. Kur’an'é mahlik
olup-olmamasgyla ilgili Mu'tezile’'nin getird® nakli delillerin ve sonucta vafardyargiari
akli delillerden ba@ns olmaimumkiin dedidir. Ozellikle nakli delillerin anlam baké-
dan iekillenmesinde, akli delillerin ve olgusal alaféliid)da ¢ercevesi ¢izilen yakianla-
réh Mu'tezile Uzerindeki belirgin etkisinden stz etmekte yarar \@réHatta onlara gore
tevhid ve adalet konusundaki tek belirleyici unsur, olgusal alandad&arsonuglar olmu-
tur.

Konuya bailarken, Allahth mutekellim ve Kur'ad Allah kelandoldu &inu kabulde
Ehl-i Sinnet ve Mu'tezile'nin goriibirli @ icinde olduklafdbelirtmekte yarar vard. Nite-
kim Baldlani (403/1013) Kur'adi, Allahth kadim kelandoldu d&inu, Kadi Abdilcebbar ise
yaratémdi oldu &nu savunurlarken, onun Alla@' keland olmasihda birle mektedirler.
Kadi Abdilcebbéar, Hz. Peygamber’in getiddislam dininde Kur'aréh hakiki anlamda
Allaht kelam@lup, hatta buna inanmadn zarGriyyatdiniyyeden oldudinu séylemekte-
dir. Ona gore Muslumanlar, Allah' mitekellim oluiunda ittifak etmi lerdir.! Hatta Kad?
Abdulcebbar, mihraplarda okunan, sayfalarda $émlan Eyin Allah'd kelanmdoldu dinu,

Bu makale, Kamil Gunén haz¥ladddd'Kelami Ekollerin Faréih imashda Nasslard Rolu (Ba@ani ve Kadi
Abdiilcebbarda Kelamullah Meselesi Orne 8i)” @dktora tezinin bir mddiceren dzetidir.
Dr., Selguk Universitesiilahiyat Fakiiltesi. kamilgunes@hotmail.com

1 Kadi Abdiilcebbar, b. Ahmed (415/102%8);Mudi fi ebvabi't-tevhid ve'l-@dtlku’l-Kur'an konulu cilthk. fibrahim
el-Ebyarf, edisyon Taha Hiseyin), Matbaati dari’l-kutuksd) 1961, VII, 61; Bakani, Ebd Bekir Muhammed b.
Tayyib (403/1013kl- finsaf fi ma yecibi i'tikaduha ve la yecOzu'l¢dahlZaliid el-Kevseri), Mektebetl’'l-HancT,
Kahire, 1993, s. 37, 71, 106, 110.
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aksi takdirde helal-haram &@@ndd kalmayacad@dan ve dini hikimlerin dayanad&bir
kaynak yok safaca @dan dolaykifuir gerekecdni sdylemektedir?

Bu konuda Ehl-i Stinnet ile arada yanan ihtilaf, Kur'ant@ acaba Allahh kelan®
nd hikayesi mi oldudi, yoksa bizzat Allaid kelandmdoldu & hususundad.® Mu'tezilt
anlaybia gore Allah, kendi z@a gered olarak dedl, muhdes bir kelamla mutekellimdir,
zira kelan@hadistir* Ehl-i Stinnet'e gore ise Kur'an, Alld@h'ezeli ve ebedi kelad@id. Allah
bu kelamla ezelde ve ebedde mditekediamdicin ba langt ve sondan s6z edilemez.
Kelamullah mahldk (yardwddi), mec’dl (ya@mdi), muhdes (sonradan var@&madi) de 8-
dir.®

Mu'tezile, Kur'am' yaradmoilddgoriii ile 6zdeile imi i bir kelam ekolidir. Tarihte
ilk kez grup olarak bu goériii savunanlar onlar olmitur. Her ne kadar Cehmiyye’nin bu
konuda 6ncelid bulunsa da halku'l-Kur'an korsunda temsilci ekol olarak &kan ve ilk
zamanlardan beri tarih sahnesinde vadihd gosterenmezhepu'tezile olmuitur. Esasen
Mu'tezile, Fatlar konusunda Cehm b. Safvan (128/74%3lemiitir.°

Kadi AbdulcebbBur'ant mahldk, muhdes, mef'dl, yok iken var, All@h'ddidda
O’ndan baika bir iey oldudinda ve Allahth onu, kullafhd faydasBa binaen sonradan var
etti & ve benzerlerini var etmeye kadir oldunda tum Mu'tezile’niricméetti dni sOylemek-
tedir. Onlara gore Allah Tedla, Kurand ldmasinedeniyle haber veren, sdyleyen, emre-
den, nehyedendir. O, Kur'an'la mitekellimdirancak kadim kelamd olmagmuhaldir?
Tarihsel arka plan ve destek am@a Ummetin ¢odinlu &inun Kur'and mahldk olarak
vasfetmekten kagildlard iddiaséd do du bulmayan Kadi Abdilcebbara gére Ummet
alimlerinin ¢o & Kur'an@ mahlldk oldudinu soylemitir. Kadi Abdilcebbéar sahabeden
delil getirirken onlar® Allah@ her ieyin faili ve yara&&oldu dinu sdylediklerinipnlardan
agkca Kuramomahlik olddinu soyledikleri sabit olmas&adalerin Kur'an, Muhammed’in
fiilidir sézlerine kafid& sahabenin, Kur'ai Allah fiili oldu &inu séylemelerinden hare-
ket ederek arada ilgi kurmakta ve onfarsodylediklerini varsay@® ‘Bu Kur'dn beerin
de ddir' sozlerinin alfhna Kur'an mahlik oldudi s6zinun de girecéni iddia etmekte-
dir.® Asiihda Kadi Abdulcebbad, sahabenin genel s6z ve ta@dan Kur'and yaratnéi-
I6dile ilgi kurmashakiki anlamda bir ilgi olmaktan 6te gerceldi@bir kurgu nitelid ta i®
maktadd. Onun, sahabenin Kur'adi Allah fiili ve yaratmasdldu &inu aralathda ag@&

2 kadi Abdilcebbar,jerhu’l-Usdli'l-hamgghk. Abdilkerim Osman), Mektebétvehbe, Kahire, 1988, s. 550.

3 Kadi Abdiilcebbar, b. Ahmed (415/1028);Mudi fi ebvabi't-tevhid ve’l-@t#iku’l-Kur'an konulu clihk. fibrahim
el-Ebyarf, edisyon Taha Hiseyin), Matbaati dari’l-kutik®a] 1961, VII, 61; Bakani, Eb( Bekir Muhammed b.
Tayyib (403/1013)%l- finsaf fi ma yecibi i'tikadiiha ve 1a yecOzU'l¢tdhlZ&fid el-KevserT), Mektebeti’l-Hancf,
Kahire, 1993, s. 37, 71, 106, 110.

4 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 5, 61.

5 Bakfiani, Eba Bekir Muhammed b. Tayyib (403/101&},finsaf fi ma yecibii itikadiih( ve | yecOzi'l{¢eklii bih
Zahid el-Kevseri), Mektebetl’'l-Hand{ahire, 1993, s. 37, 71, 106, 110.

6 jehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim (548/1158)Milel ve'n-nihéhk. Ahmed Fehmi Muhammed),
I-11l, Daru’l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1990, I, 73.

7 Kadt Abdulcebbarel-Mudi, VII, 3; a. mif.el-Muhit bi't-TekliKitatbtoplayd el-Mecmau’l-Muhit bi't-Teklif fi'l-
Akaid adyla aktaran Hasen b. Ahmed b. Neveyh (Mettdye)'dir, thk. ve tkd. Omer Seyyid Azmi, ed. Ahmed
Fuad el-Ehvani), ed-Daru’l-&tiyye, Kahire, ts., s. 331; a. mIFazlu'l-i'tizal ve Tabakatl’'l-Mu't@zdel’l-i'tizal ve
Tabakati’'l-Mu'tezitgnde, thk. Fuad Seyyid), ed-Daru’t-Tanisiyye li'ninéf Tunus ve el-Miessesetl’l-vataniyye
Ii'l-kittab fi'l- Cezair, Tunus, 1986, s. 157.

8 KadT Abdulcebbarel-Mudi, VII, 111.

9 KadT Abdulcebbarel-Mudi, ViI, 218-219.
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vurmamala@g zaten bu konuda herhangi bir ihtilafléyoktu, eklindeki izal#® da bunu
gOstermektedir.

Mu'tezile'nin Kur'arth yaradmailddiddias@d kari®ida, Kurand asla yaradma-
mdi ve Allahth ezeli kelarboldu dinu savunan Ehl-i Stinnet vardBaldlani'ye gore z&hdn
ayndda gayri da olmayan@atlarla Allahth kendini isimlendirmesi ve vasfetmesi, O’nun
kavli ve kelanild; kelandise zat s@tlarhidan olup ezelidirt' Balkdlani, Allahih zatyla
kaim kelam @attd kadim oldudinu sdylemekle birlikte ezberlenen, okunan, yian
ieylerin de mecaz dé@l hakiki anlamda Allaté kelandoldu &inu belirtmektedir??

Kadi Abdilcebbar® sdyledidnin aksine Bakilani, Kuranih mahlik olmaddnhda
sahabeninicmaetmii oldu &inu sdylemektedir.Baldlani ve Ehl-i Stinnet’in bu konudaki
goriiu Kurant muhdes, hadis, halk, mahldk, ca’l, médt’ fiil, mef'dl gbi nitelemelerden
uzak oldudi yoniindedir. Baélani’'nin sahabe icma®o delil getirirken izledd yol, Hz.
Ali'nin, tahkim olay ve Haricilerin tand6® tavé munasebetiyle sahabenin huzurunda
soyledid “Vallahi! ben herhangi bir yilatded Kur'an ile hilkmettiredzi tGzerine sahabe-
den hi¢ kimsenin buna itirazda bulunmamag®nlard, yaratklar kari®®da yaratnamad
Kur'an anlagitnda oldukladdvarsaymak olmutur.* fnam Buharf, ¢cd@unlu dinu tabitinun
olu fturdu & bircok alimden Kur'ari mahlik olmaddna ili kin goruiler aktarmaktad.*

Esasen Bakani'nin icmaya ilikin istidlalinin Kadi Abdilcebbandistidlalinden
pek farldyoktur. Zira Hz. Ali, Kuragi yarabmamalé@ddi iinerek ve hedefleyerek bu
s6zU soylemi de ddir. SBf s6zun delaleti baBnddan duiundldidinde herhangi bir yaratd
@ ded, Allahth kela@la hikmettitafz®hdan, Kur'and ba kalaide d, Allah tarafhdan fiil
edildi ® manashd anlai@abileced gibi yaratklar gibi mahldk olmayan fakat kadim olan
Allahth kelan@yla hukmettim, mana8da anlai@abilir. Dodusu, o zamanki cereyan eden
olay ve badamd halku'l-Kur'an konusunun tarih olarak ortayak§io ve Muslimanlai
zihinlerinde hentiz bdyle bir konurutasavvurunun giindemde olmamadurumladgoz
oniinde bulunduruldudinda bu gerekgelerden hareketle her iki anlénda kastedilmed
sonucu gkabilir. Bizce de uygun oldtudur.

Hem Ehl-i Sinnet, hem de Mu'tezile, Kur'@n'Allah kelan®oldu &inda birleimele-
rine radnen, Tandile kelam arasdaki ili kiyi kurarken Kur'amh yaratdp-yarahmaddd
noktasida farkbByerlerde durmulardd. Bu ba &mda Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile’nin kendi
hesaplafha belirledikleri bir akli ¢erceve vaid Bu yadn&da, Kadi Abdulcebbdd
(415/1025) 6n planda tutarak Muetile'nin, halku’l-Kur'an etrdida cizdikleri bu akit
gercevenin ne olduunu ve bilimsel de®rini, Ehl-i Sinnet adha Baldlani'nin baldi ag®d-
la ortaya koymaya célaca &.

1. KELAMIN SADECEOLGUSALALAN ( 1AH D)DA VAR OLMASI

Kelant mahlik oldudina inanan Mu'tezile, naklt delillerden daha ¢ok akli delillere
dayanndit@. Bu, onladh kelam felsefeleriyle de y&kdan ilgilidir. Zira onlara gore ai,

10 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 91, 222.

11 Baldlani, et-Temhid. 246, 262.

12 Baldlani, el- finsaf. 27, 92.

13 Baldlani, el- finsaf. 72, 110-111.

14 Buhari, Muhammed bfismail (256/870), “Kitabl hadi'ali'l-ibad” (Akaidu’'s-seliginde, nir. Ali Sami en-Né iar-
Ammar Talibf), Mureetl’l-maarif, fiskenderiyye, 1971, s. 117-137.
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nakle bakarak ontolojik ve epistemolojik 6ncelivardd. Zira vahiy gelmeden 6nce &k
hem mevcuttur, hem de vahyi anlama nokiasla birtakin 6n bilgilere sahiptir®

Kadi Abdilcebbar, akli kurguyu belirlerken kef@mmuhdes ve fiil edilmi oldu du-
nu ispat sadedinde mutekellim-kelam ikisini irdelemekte ve kelaf ancak iki yolla
bilinebilecedni sdylemektedir: 1- Kelam, ya ddudan kelam sahibindeniitilir ve kelani,
neden ve illetlerinin o kilye dayanddbilinir. 2- Ya da boyle bir keladdo du bir haber
verici haber verir.fisanlar icinbilmenin mimkin oldd@ alan olan fizik diinyada ihid)
kelamih varkk bilgisi boyledir. Oyleyse Allaéi kelam@dbilmenin yolu da iki tarlidir: 1-
Allah, bir iekilde kelanthdvar ldar ve hic kimse buna benzeiiekilde kelam meydana
getiremez. Calta itnda, adgcta, taita kelamhdvar kdmasdgibi; 2- Bir peygamberin haber
vermesiyle bilinebilir. féiKur'ant Allan kelandoldu d&inun bilinifi bu ekildedir®

Oyleyse Allatih kelamind mabhiyetine iliikin ihtimaller ve kelar@n mahlik olup
olmadddtartdimasdha damdda mutekellim-kelam ilikisinde iu iki ihtimal Ehl-i Sunnet ve
Mu'tezile'yi birbirinden agmada temel etken konumundail 1- Mutekellim, kelar@fiil
eden, var Ban, varfk alanfa gkarandy; kelam, susma ve dilsiz olmé&n bulunmad@®bir
halde kiiinin konuima aleti/dilinden ortaya g&an bir eserdir ve ki bundan dolaymiite-
kellim olur. 2- Kelam, bulundd zath hal veya #atd oldu &uinu gosterir, mitekellimin
sdatd@a; kiii, kendisinde kelam @atdmevcut oldudi icin mutekellim olurt’

Di@r alternatiflerin Allah Teala icin ddu ve caiz olamayaca@0 sdyleyen Kadi
Abdulcebbéar, genel Mu'tezili anléiydo dultusunda birinci anlam ditnda var olabilecek
intimalleri ddiar@la bdakarak Allah Teala'npancak kelardfiil etti d icin mitekellim oldu-
dinu savunmaktad. Ehl-i Stinnet icinden B&akani ise kelamsdat olarak ele almaktad.
Kadi Abdulcebbath burada yapd® taksimat, kapsaml@e muhaliflerin gorderini de
icerecek tarzdad® Aradaki tercih farg Mu'tezile'nin, Kur'aréh yaratémoiléang Ehl-i Stn-
net'in ise yarabmamdadldanokabulle dodudan ilgilidir.

Kadi Abdulcebbéar, kelat Allah'é kadim $atd olamayacadna dair goriilinde
hatta genelleme yapacak olursak tiim ilahiyat konuiata kelam ederkiemelde iu mantd
® yurutmektedir: Bir z&h sfatdan soz edilecekse Once/ibtidaen zéat bilinip ténd,
sonra zath hangi datlar;d oldu & bilgisi s6z konusu olur. Allafi ise zabbilinemeye-
ce dne gbre onun datlar;d varbdhdan sdz etmek akh bilme alarihd dbithda olan bir
ieyi (ma 1a yu'kal) bilme iddi#se bunu ispat etme gayreti olur. Bilinmeyeni ispatlamaya
caldimak her tirli bilinmezliklere venuhali ispata goturtr. Ddudan Allah’a ait olad
bilmenin bir yolu yoktur. Allah hakd&da konuimand yolu ancak idhidden gecmektedit?
Zira Allahé kelandya bizim kelanin@a benzer, ki bu takdirde kadim olamaz, ¢linki birbi-
rine benzeyen ikiieyin kilem ve hudds niteliklerinde birbirinden fa@lmasddu itindle-
mez. Ya da bizim kela@m&a benzemez ve far@ld. Farkbolursa bilinen bir iey olmad®
ortaya gkar, kelam ancak bizim bilip ta®6dn&dd, ba ka kelamdan s6z etmek mumkin
de ddir. iayet bilinenden baka bir kelam ispat edilmeye cdfisa bu kez Allah icin bili-
nenden baika bir renk vs. de caiz olurdu. Bu ise imké@rdg.** Oyleyse O'nun kelaile

15 Kadi Abdiilcebbar, Kadi Abdulcebbar, el-Maf, VII, 183.

16 kadi Abdulcebbar ierhu’l-Usali’l-hamse 539.

7 Kadi Abdulcebbar jierhu’l-Ustli'l-hamse 536.

18 kadi AbdulcebbarMutedbihi’l-Kur'an(thk. Adnan Muhammed Zarzdr), 1'de 2 c., Mektebeti dari't-tiras,
Kahire, 1969, s. 11; a. mifierhu’l-Usdli’l-hamse 532-533; a. mlf., el-Maf, VII, 100-101.

19 kadi Abdiilcebbar jerhu’l-Usili’l-hamse 550.
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bizim kelan@n&d aradayidmamal bu husustaiahid ve gaib aygde @rlendiriimemeli, bir
ieyin cinsi ve bu cinsi ilgilendiren hikiimlerin veya Bazadlard faillerin dedimesiyle
de dimeyeced gorilmelidir?®

Bu mantk cercevesinde Allald kelanthd bekas (devamddd sureklilid) yoktur.
iahid olunan diinyada kelailk baitan fiill kabul eden Kadi Abdilcebbérahidle gaibin
birbirinin ayndldu dindan dolaye @r Allaht kelanm@d bekaolursa bizim kelarin&d
da beka@d olmasgerektidni, beieri kelamd beka$bulunmad@a gore ilahi kelarin
da bekadhdan s6z edilemeyecéni, neticede tamamen hudds alametlerini icerdiicin
bizim kelangn&@® mefdl ve muhdes oli gibi Allah’'d kelanthd da muhdes olmas
gerektidni soylemektedir?

Anlaidan o ki Kadi Abdullcebbar’a gore, Alldh’otantik kelandilk var ettiddir, ar-
td& bu kelan@h bekd®s6z konusu olamayacdha gore hikdye-mahki teorisi devreye gir-
melidir. Buna gore hikaye ile mahki aycinsten olmabki hikdyden stz edilebilsin ve
gercekleiebilsin! Hikaye olgusunun kelisi muhdes ve mec’dl olddina gdre mahki
(Kur'an) de mahlik ve muhdes olni@®. Kadi Abdllcebbant akbbu tarzda iiletirken
insana ve olgusal alana bigdi roli Allah icin de uygulamaya koym@adbir baldna Allah’'a
tahakkiimi ve O’nu mahkim etmeyi ca@dddmaktadi. Allah haklhda konuiman® ve
O’nu bilmenin baka yolunun olmad® 6nermesini de yine kendi diilnce sisteminin
kapab devre dodulanma$ olarak gérmek gerekir. Kadi Abdilcebk@r'gerek halku'l-
Kur'an gerek dér kelami meselelere bé@iihda olgusal alafh biricik tanénlay@ove belir-
leyici olduduina dair hakim goriii onun kelan@da ¢kdi ve sonuclar itibariyle adcdolu-
jundan badns deddir.

Esasen onun ve Mu'tezile’nin, kelamul@hefiste kaim bir mana olarak dd,
ma’kdl ve duyu organld@na agk bir iey olarak tainlamas) kelamullai®butiniyle anlai®
1§ bir iey olarak gérmelerinden kaynaklanmakf@&dBu mant@& gore nefiste kdim olan ve
bitindyle duyu organldyla ifade edilmeyen biriey olarak goériilmesi onu belirsizi
itecek ve anlddmaz ldacak, sonucta Allalth vahyi hakihda konuimaydve onun pratik
hayata uygulanma imk&ndyok edecektir. Bir yoniyle kelamullatamamen insan idraki-
ne agyor gorinse de Mu'tezile'nin kelam teorisinin &r yoniyle, kelamullabsalt harfler
ve seslerle ifade edilen anlam iceriklerine indirgédie bunun 6tesinde kadim bir anlama
sahip olmad@done sirerek ilaht vahyi adeta pozitivist bir yak@mla bilgi nesnesi haline
getirmekte oldudi gorulmektedir, onlar bunun neticesinde epistemolojik totalitarizmi
bardd@an bir duruma diimu i olmaktad@ar.?

Bu de érlendirmeyi dodulayacak tarzda Kadi Abdilcebbddyle demektedir: “Ke-
Iam, eér Allaht kendisi ya da bir parcdaxla dedlse o zaman Allahtfddidda bir ieydir.
Allaht ddidhdakiler ise mahliktur?® Kadi Abdilcebband Mu'tezile icin temel ilke sdy
lan ve Aristo mand@dbir anlamda reddeden “el-menzilgirensibine ve bununla tgunci
halin imkansadd kaidesini dikkate almamadsa balddédda onun, kelamdya Allah’'d
parcadiolmasdya da olmamastarzindaki iki iey aragha skoitGma ve birini kabule zorla-
mag) baika hallerin imka@mdyok sayma taviobilimsel bitunsellikle baila tdmak zor-
dur. Burada uygulanan tg¢inci halin imk&@nédilkesi, belli fartlarda kesinlik arz etse de

20 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 206.
21 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 206.
2 Bcal, Bmil, “Kelamullahi® Cift Dodas, fislamiyat, c. 2, sy. 1 (1999), s. 73.
2 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 121.
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Kadi Abdulcebbai asgari dizeyde Sunnilerin ihtimalini taksimetthic katmamaéadd
gecen mand ilkesiyle dedl, mezhebi 6n bakibile alakaiid. Konuyu alternatiflere i
sadam ve dodu olandtercih etme demek olan sebr ve taksim yontemi de diyebildireiz
bu tarzda, alternatifleri eksik @akma iliphesiz onun yoklus anlantha gelmemektedir.
Olgusal alana ait olma®/e sonucta yaratédi olmasidurumundaKur'an’d da diey
mabhllklarda oldu @ibi 6lede iddiashd cahilce bir yaklddn olarak niteleyen Kadi
Abdulcebbér, bu manté gdre 6limiin de dlecéni ¢cinkd mahldk oldubuinu belirtmekte,
6limin bizim gibi cardar icin s6z konusu olduinu, cangzlar i¢in 8limin sdz konusu
olmadd@ 6 agklamaktads. Bir de Kyas yuriiten Kadi Abdllcebbar her mahldk 6lirse,
o6lumlu olmayanlaé mahlOk olmamas gerekir, dyleyse buna gore @t dlmeyecekleri
sOylenen cennet ve cehennem ehlinin mahlik olmamaéigerekir, demektedi?! Boyle bir
iddiaya Balani’nin miracaat ettidmiz eserlerinde rastlayama@@n&dbelirtmeliyiz. Kad?
Abdulcebbar Ehl-i Sinnetten birinin sdyle@ni iddia ettid Mu'tezile’nin iddiaa gore
Kur'an mahlOktuher mahldk élumladur; dyleyse Kur'an da oéluieliiddeki istidlal kar@
sthda harekete ge¢mekte ve itiréz kendi manfd icinde gecersizldni ortaya koymak
amadyla karidk§adsunmaktadsi: Her mahldk dlimlidur; 6limsiz olan madtiik dgleyse
yerlerinde ebedi olarak kalatatildenen cennet ve cehennem ehli de rddilOBuiada
varsayldn Sinni iddia ay&a ele afhabilir. Ancak Kadi Abdulcebb&n, dnermelerde ver-
di @ anlamlafh do duluk derecelerini tafiimadan Allah @iddaki her ieyin fena ehlinden
oldu &inu, bu addan balddd@da her mahldk igin bir son andvar oldudnu, mutlak 6-
limsiz olar@ ancak Allah olduinu ve ebedi var olacaklar@ncak Allatth var ldmasyla
var olacaklamdzikretmeden ve hesaba katmadan diiz méita, 6limsiz olad mahlak
olmaddd dyleyse ebediyetlerinden s6z edilenlerin mahlik olmargsrektid gibi kabul
edilemez bir sonucun &aca ®80ne sirerek kafdcevaba girimesi dodu olman®ditd.

2. KELAMIN SES VEHARFLERDENOLU iMASI

Algdla bilinen ve idrak edilip itilen, varb@dilde cereyan eden? belli bir tarzda
art arda dlizenli ve dizilblarak meydana gelen harfleieklindeki kelam tadn@&mdbenimse-
yen ve harflerle sesleri kel&m tan@ndda olmazsa olmaz gore Kadi Abdulcebbar®
bilinen ve ahid olunan kelanh kesik sesler (asvatiiukattaa) olmadan var olmaidd
ndolamayacaid soyleyerek” kelanmi bu haliyle, vaddzaruri olarak bilinen ve vakta
algdanan ieylerin en agdartdan oldudinu &rarla vurgulamakta@l Cercevesi gizilen ve
insan akéd kavrayp bildi @ kelamdan baka nefiste oldudi iddia edilen baka bir kela-
ma varB@&mimkin olmaddha gore® olgusal alandaki kelat niteliklerini, Allahdh ke-
lamdd nitelikleri olarak bilmekgerekmektedir. Buna gore agizamanda kelam, béerf
Ozelliklere sahip, al@anan bir araz, bek&s(sureklilid/stre&nlili @ olmayan, mutlaka bir
mahalde bulunan ancak bulundwdnahalle ve cimleye huldl etmesi zorunlu olmayan,

24 Kadi Abdilcebbarel-Mudi, VII, 221-222; a. mlif.jerhu’l-Usdlil-hamse 545.
25 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 12; a. mif.jerhu'l-Usdli-hamsg29.

26 K adi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 3-8.

27 Kadi Abdilcebbarel-Mudi, VI, 21-23.

28 Kadi Abdilcebbarel-Mudi, VII, 3.
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sat olarak ded kendisini varik alan@ia gdkaran, fiil olarak ileyenle birlikte bulunan ke-
lam, mitekellimin ortaya &armasyla var®mumkun olan bir yafild.?

Kadi Abdilcebbar, kelath ses ve harflerden olitu dinu vurgulayarak Allafii ha-
dis alametler taiyan boyle bir kelamla ezelde vdlsnamayaca®d kelandancak var
kdmdi olabilecedni ve Kur'and mahlik olmaktan bakia alternatifinin olmad@dsoyle-
mektedir. Demek ki Mu'tezile, Allalm'gharfler ve sesle mutekellim old@éinu sdylemekte,
ancak Allaht bu nitelikteki kelan®d O’nun gatdde d, yarattddve fiil etti d kelamdola-
rak gormektedir. Allah Teéla, kel@ndses ve harflerieklinde kendisinin diledd bir yerde
yaratmaktadd O, bu nitelikteki kelariyla vagilanméi de ddir.

Kadi Abdilcebbath sihdlartndcizdid boyle bir kelant kadim olmagdan soz et-
mek mimkun dedldir. Ancak sorun bu daire icindeki kel&nkadim olup-olmama8de-
dldir. Hicbir aldldbu niteliklerdeki kelarth k@leminden s6z edecek de dddir. O zaman,
Ehl-i Sinnet ve B&ani’nin esas itirazla¥bu cercevedeki kelad kadim ya da muhdes
olmagihda de 8, kelanth mahiyetinin burada anldianlar olup olmad®noktashda odak-
lanmaktads. Nitekim Kadi Abdilcebba®i keland ses olarak tadnlamadha Fahreddin
Razl de kafo gkmamaktadi. iimdiye kadarki analitik yakl@nlarin@da ortaya koymaya
calditédn& gibi Razi de bu konuda Mu'tezile ile y@gn tartimala zayd bulmaktads.
fnkan olarak Allahi® kelamhd canid ya da bir cisimde yaratm@smimkundir. Razi,
Mu'tezile’nin dedid manada Allahth mutekellim olmagdinkar etmemekte, ihtiladh Ehl-i
Siinnet tarafndan kabul edilen u dort husus etrafida cereyan ettidni sdylemektedir: 1-
Kelam, nefiste kadim bir mand@dve bu mana icte bulunan sozi irade etme, sz bilgisi,
s6zl planlama ve takdir etme ve i¢sel inanglardan ika bir manad. 2- Allah, kelam3
nefsi ile mevsuftur. 3- O’'ndaki bu mana kadimdir. 4- AlfaHadim olarak mevsuf oldd
bu kelam emir, nehiy, haber, istihbare nehiy olmakla birlikte tek bir manad@e kelantn
bu tirlerinin hepsi gercektdabere déniktir. Bu anlaméalari tek bir mana oldwuizah
etmek mimkindir. Cinki bireyle emretmek, yafdddda mikafathd yapdmadd@da
cezaghohaber vermeye yoneliktif®

Kelan® sese ve bununla birlikte dizili, duzenli harflere indirgeyen Kadi
Abdulcebbart tim cabasfzaten bu niteliklere sahip bir kelaan fiil edilmii, yaramai,
yapdmdi, edilmii oldu &indan hareketle Allalé kelam@d da bunun d@hda olmayarak
mahldk oldudinu ispat etmeye yoneliktir. Bi varbditibariyle kelam tahlilinde bdardove
haklbolan Kadi Abdilcebbad, soz ve sesle dilde dile gelen kel@mkelaménefsi gibi

29 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 5.

30 Razi, Fahreddin Eba Abdilldtuhammed b. Omer (606/1210hlalku’l-Kur'an beyne’l-Mu'tezile ve Ehli's{gliikane
Ahmed Hicazi es-Seka), el-Mektebisekafi, Kahire, 1989, s. 50-53imamir’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdulmelik
b. Abdullah el-Ciiveyni (478/1085) ve Adududdin Kadbiéiahman b . Ahmed el-ici (755/1354) de Razi gibi
Mu'tezile’nin ileri surdidi Kur'ar muhdes yonune ilikin hususladinkar etmedidini, fakat Ehl-i Stinnet taraf-
&dan bunun &tesinde birieyin kabul edildi dini séylemektedirler. Bk. Civeyitabu'l-ilad ila kavat’l-edille fi
usali'l-itikadthk. Es’ad Temim), Milessesetikiitiibi's-sekafiyye, Beyrut, 1992. 125-126ci, el-Mevakfi ilmi'l-
KelamAlemil-kiitiib, Beyrut, ts., s. 294. Taiiddin Ahmed b. Abdiilhalinfibn Teymiyye (728/1328), Ahmed b.
Hanbel (241/855) hakkda yaydgh olarak sdylenen ses ve sayfalarda terkip edilmieylerin kadim ve ezelf
oldu duna dair goriiin, Ahmed b. Hanbel ve onun gérierini benimseyenlere &k bir iftira ve yalan oldwunu
ve onlar bdyle birieyi asla sdylemediklerini belirtmektedir. BKibn Teymiye, “el-Munazara fi'l-akaidi'l-V@gi”
(Mecm@ati'r-Resaili’l-Kiibra,i¢itide), Matbaatii Muhammed Ali Sabih(Subeyh), Kahire, 1966, c. I, s. 417. Gen-
elleme yajdacak olursa Ehl-i Stinnet'in Mu'tezile’ni@rarla tizerinde durdd Kur'ant muhdes yoniine ilkin
k@lem goruiuna dile getirmedikleri, ancak onlér bu manar@h 6tesinde bir ieylerin oldu dunu, Allah Teala ile
kaim bir kelam Satdhd varl@ddifadeye cabitdlardsoylenebilir.
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baika bir manaya delalet etti &anlaydithd Onine gecmek, kelaf baika bir anlama
gelebileced intimalini bertaraf etmek ve neticede Kur'&’ mahlik ve muhdes olddinu
ispata yarayacak her ortamdan istifade etmek istéddjozden kagmamakta@l fahi kela-
méd mahiyet olarak insanldn sozleriyle ayfdizlemde ele d@harak beier kelandgibi
ayndniteliklerde gorilmesindeiahidi gaibe dayatma ve ilaht kel@msdadanlait@dmaso
belirtisi vards. Bir beier icin Tandhakkihnda konuimani kendi varik alan bilgisi ve tecri-
besi dbithda gercekldmesi miumkiin dedldir, ama her beeri anlam, bilgi ve tecriibeyi
Allah ve kelamhakkinda iiletmek de bilimsel dedldir. Ancak Kadi Abdilcebbar'a yonelik
bu elettirilerden onun yapndi oldu di fiziksel kelam felsefesinin yadilédgibi bir anlam da
¢c&ardmamalild; do du olmayan, fiziksel kelam felsefesinin All@h’kelanta da aynen
uygulanmadl@, zira Allah kafhdaki kelam® niteli dnin Mu’tezile’'nin iddia ettid gibi oldu-
dinun bizzat delili yoktur, delil getiriimeye d@fian iey sadece dhidden yola gkdarak
gaib hakkinda yuritilen Kyast®. Esasen bu konunun detaylaoldukca fazlad. Ehl-i
Sinnet’in de yapmaktan vazge¢cme durumunda olmdidfdibin idhide Kyasimeselesinde
makis ile makisiin aleyh ar@slaki benzerlik illeti ya da illet benzeikonusu bailéba i6
na bir konudur.

Kelanth ses ve harften ibaret olddinu kabul etmeyen Baltani'ye gore, harf ve
sesler okuyucuya ait@tlardands, Allaht kelantd niteliklerinden dedldir. Okuma ile
ortaya gkan tim nitelikler okuyana ve o ortama ait iken, okunairy Allahth kelan@a;
ezberleme i ezberleyene ait iken ezberleneriey Allahth kelan@d; yazma ii yazarih
s@at ve yapmasiken, yaflan ey Allahth kelan@ld. Zikir, zikredenin at@d ama zikredi-
len Allah’@. Namaz, orug, hac gibi ibadetler birbirinden fabkke ibadet eden kimseye ait
ozelliklerdir, ama ibadet edilen tektir ve Allal@f! Bakdlani, bundan sonra nakletid pek
¢ok hadis ve sahabe sdzlyle okunan Kur@nses ve okundar@d okuyana izafe edildi-
ani belgelendirmeye calarak, Allahth kelanihd ses ve harflerden olimadddnd ispat
etmek istemektedir. Boylece o, diinen kimseler i¢in aktarddrivayet ve kendi istidlalinin
yeterli oldudinu ileri sirmektedir. Ancak getirdi deliller felsefl ve burhani dddir. Yeri
geldikge bu hususlara dénilecektir. Esasen onun bu tir delilleridddla zikrettid el- fisaf
kitab®@ E far’nin el-Bane’sine benzetmek mimkindir. Héki eserde de konular felseff
ikna metot ve cercevesinden 6te, ilgi kurulan pek cok nasgikredilmesi suretiyle ve

kat'iyet ifade etmeyen istidlallerle ele @moita.

Baldlani, okuma ile okunaniey araghdaki farldortaya koymak ama@la iunlard
stylemektedir: “Okuma bazan giizel ve hdbazan c¢irkin ve tiksindirici, bazan duzgin,
bazan hatabolabilmektedir. Ya@da boyledir, dodu ya da yardi, glizel ve dvgiiye dér ya
da kagik, okunmaz ve ¢irkin olabilmektedirfité kullara ait bu nitelikler okunan ve yaz
lan iey icin sdylenemez, zira okunan ve yian Allaht kelan@d. Yafan fey icin yanma,
suda bozulma ve benzeri afetler gelebilirken Ali@hkadim kelamigin bu tir ieyler sdy-
lenemez. Ezber igin de ayni@yleri sdéylemek mumkindur. Neticede ezberleneritilien,
okunan ve yadian Allahth kadim kelandd, bu kelam mahldk déldir. Du iin, gerceid
bulursun!'®?

Baldlani’nin okuyan, yazan ve ezberleyene ait oldeylerle okunan, yaian ve ez-
berlenen ieylerin farkboldu dinu sdylemesi dasudur, ancak buradan hareketleifilen,

31 Baldani, el- finsaf. 89-92.
32 Baldlani, el- finsaf. 92.
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yazZian ve ezberlenenieylerin ezeli olduinu séylemesi delile dél bir 6n kabule dayan-
maktadd. Yani anlatilardkelamullaléh ezell oldudina de B sadece tilavet-metliv, &aat-
makrQ’, ibz-mahfuz araédaki farka delalet etmektedir, daha ilerisini gdstermemektedir.
Okuma ile okunaniey (KFaat ile makrQ’ ve tilavet ile metliiv); sdyleme vitine ile iitilen
iey (lgaat ile mesma); yazma ile ydemn iey (kitbet ile mektab) birbirlerinden faid@lar,
ama buradan okunan, iitilen, yaztan ve ezberlenenellerin kadim oldui anlanbckmaz.
Bu unsurlaé kadim olmaé&d delili, fiilleri ya da ileniileri ile kendileri ara@daki farkdd
@ dayanmaz, aradgerektiridoir ili ki yoktur. Baklani, An Ruid'in kelamdard genel
hali icin styledid gibi** burhana dayadispatta bulunmamaktaddHatta el-fisaf'ta, aka-
binde mutasavé Cluineyd'in s6ziinden bile delil getirdiyerde, okunan-okuma ve yéan-
yazma ara@daki ay@ndanlatdken ilging bir benzetme yaparaloyle demektedir: “Mesela
—Allah korusun-bir giin asi, az@ ve kaba bir diktator Mushafate te yaksa ve o da kil
olsa Allahth kadim kelandyan® kil oldu, yok oldu mu deriz? Yoksa Allahkelandbaki-
dir, durmaktads, yanman®di ve yok olmandit@, yanan ve yok olan migekkel harflerdir mi
deriz?... fit¢ bu misal harflerin hudsunu, Alladh' kelan@ad bekashdgostermektedir.®

Esasen iin bu kadafmd Mu'tezile de zaten kabul etmektedir; onldr da yanan
Mushafla birlikte Allaht® kelam@hé bizzat yok oldudinu sdylemeleri s6z konusu dadir.
Onemli olan Ba@lani’nin “Allah’@ kelandbildi dmiz ses ve harflerle alakai@ ddir, O’nun
kadim kelandvards” gibi kelarihd ne olmadosoyledd cimlelerinde ayfzamanda, kela-
m@&& ne ve nad oldu dinu anlatmaya c¢dlimdi olmag@d, halbuki bir ieyin ne olmaddmd
anlatmaktan, baka bir ieyin ne oldud sonucu gkmaz. Zaten onun 6nermesi, Allah'
kadim kelan® oldu di apriorisi ile balamaktads.

Baldlani, Kadi Abdilcebba® da yapbdgibi beieri kelamd birbirini takip eden
ses ve harflerden olitu &unu, belli bir $h@ ve iekillerinin oldudinu, sonlu ve mahreglere,
dile, a&a, bo@&za muhta¢ olduinu séyledikten sonra kadim keldn huddsa delalet
eden bu nitelikleri tai@naddd@dve onun ses ve harf cinsinden olmayan bir kelam ofilu
nu soylemektedir®

Ancak ne var ki, benzerine az o6nce deildid gibi, yukaflaki dodularla
Baldlani’nin varddbu netice aradhda birbirini gerektirecek maritd bir badyoktur. Zira
kelam-0 nefsinin vad® ve kadim oluu, beieri kelamd zikredilen muhdes ozelliklerini
ta inadddndan dolaydde ddir. Ed@r kelaménefsi varsa onun bu 6zeld, bizzat kendin-
den kaynaklanan aklamalarla olmatl@. Baldlani’'nin kelamé nefsi ve kadim kelafn
varlbdnd delilini dedl de, zaten var kabul ettd® kelam-dnefsinin vad@d anlaidmasiho
zihinlere yaklat@mak amadla bu tir izahlara girti @ savunmas@ok mantkldgelmemek-
tedir. Zira bu tarz yakldn, karidtarafin (Mu'tezile) iddialaa cevap ve ikna dél, kendi
tarafd tutanlar icin agklama getirme mahiyetindedir. Bélani’'nin yaptd zaten kabul

33 fibn Ridl, el-Hafid Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed (595/119B3slir'l-makal fi ma beyne’l-hikmetievigti
mine’l-ittisa(trc. Bekir Kafida), fidret Yay., fist.,, 1992, s. 66ibn Ridl ayndyerde delil-medldl ilikisini burhan,
cedel ve hatabe ba dladrda idyle anlatmaktad: “Burhan, kesin olarak medlilisbat eden akli delile denir,
bilginin kabuliinde kesinlik ifagl eder. Cedel, insanlar tar@idan genel kabul gérmiive Bhret bulmui 6ner-
melerden kurulu asa denmektedir. Bu istidlal targ@ amad hasndsusturmak ve burhana day@§adve akb
ylritme tarzhd kavramaktan aciz olanlai@na etmektir. Hatabe ise, medli kesin olarak isbat etmeyen ve
zanna dayanan akli delile denir. Hatabe ilesanlara dinya ve dtette fayda verecekieylere bir yonlendirme
s6z konusudur, kohatip ve vaizlerin ya@id@ibi. Hatabe yakinfade etmemektedir.”

3 Bald@ant, el- finsaf. 100-101.

% Baldlant, el- finsaf. 99-103.
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etmi i oldu &1 kelamullah kadim oldd anlagthd te bih ve tenzihle ilgisi olmaddndacgk-
lamaya yoneliktir. Ddudan kadim kelar@n kendisini ispata ydnelik déldir. Dolay&dla,
Baldlani’nin verdid cevaplaf Mu'tezile'nin iddialanda karidd& olmadd@gorilmii olmak-
tada.

ayetiyle delil getiren Baani, bu ayetten Allalih ses ve harflerle kontiu & anlané
zorunlu olarak gmayaca@ddi ilinmektedir. Zira mrikler zaten Allahh kelanthdvass
tas& i itemezler, onlad i iitti @ okuyarth okumagild. Okuma eyleminin gerceklienesi igin
elbette harf ve seslere ihtiyac vaddve mi fikin Allah@ kelan@di itmesi de zaten bdyle
olmaktad®. Baldlani’ye gére bu ayette, ses ve harfleriiitimesi dedl, insanlaf Allah®
kelamth6tedebbir etmeleri, icindekileri anlamal@ve belki iirklerinden dénerek hidayete
ermeleri kastedilmektedir. Zira insanf&hidayete erdirenin ses ve harfler dig Allaht
kelamd Kur'an'di.®” Sonucta yaratdard sozlerindeki bilinen hudds alametlerini Allah’
kelamdicin kabul etmek mimkin déldir, ses ve harfler Allad kadim kelanhdokumak
icin arac olup kadim kelad kendisi dedldir.®

Esasen Kadi Abdilcebbar ile Biid@ni arasddaki fark iudur: Bakilant, kadim kela-
md ses ve harflerden oliamayaca®g kadime hadisieylerin afz olamayacadsoyler-
ken Kadi Abdilcebbér ses ve harflerden kurulu §ep kadim olamayac#@bzira hudis
0zellid ta ian ieylerin kadim olma@dsdyleme imkadé bulunmad@dsodylemektedir.
Baldlant, kadim kelari hudlds alametleri tddnashd caiz olamayacd@) dyleyse kadim
kelami vyaratklarhh kelantha benzemesinin imkar® oldudinu savunurken Kadi
Abdllcebbar, bilinen vehudls 6zellikleri taan kelamdan baka bir kelam olmaddnd
Oyleyse hudis 6zellikleri t@iyan keland kadim ve §at de dl hadis ve fiil olmadgereklili-
dni savunmakta@. Burada Tarhaklkdhda konuiurken bizzat zata ait bir niteld yine
bizzat zata ilikin bir nitelikle tassif etmenin zorludu ile Bhidden gaib ada yirutilen
k§agh gecerlili i iddia etmek de aynélcide zordur.

Balkdlani, ha-mimelif-lam-mirgibi mukatta harfleriyle bdlayan ayetleri delil gdste-
rerek bunlai Allah® kelandoldu & ve Allahé kelanthdé da harfler ieklinde oldud
yaklaidndo kabul etmemektedir. Zira Allafii kadim kelanhé bu harfler olamayac&
acktd. Meselamalikiyevmiddin ayetinimelikiyevmiddirieklinde de okunmu olmas Al-
lah'é kadim kelanfdan bir harfin diitrtldi & anlantha dedldir. Kur'ant yedi kinat ile
okunmadhda da Allahth kadim kelamdidla bir de Biiklik olamaz. Farkikdaatler farkd
Kur'an’lar anlandha de adir. Zira yedi tirlii okuyu fek bir kelan@, kadim kelarh okunu-
fudur® Ama Mu'tezile a@®dan balddddda zaten kadim kelam kabul edilmemektedir
ki, kadim kelanm harflerden kurulu olamayac@sdylensin! Nitekim Kadi Abdulcebbar da
harflerle kurulu bir yafnd kadim olamayacé@hd savunmakta, harflerden olian kelam
Allah’th kelandise bu ancak fiil edilmi olabilir demektedir. BAKanT ise buradan hareketle
Allah'd kelamd harflerden oluimaddd@g zira harflerin hadis old@nu sdylemektedir.
Mu’tezill taraftan bakhca sorulacak soru uidur: Allah’'d kelan@hé harfler olmaga ne
engel var@? Ve Allatih kelamdad harflerden kurulu olamayac@&énereden ¢darmakta-

36 Tevbe 9/6.

37 Bk. Tevbe 9/18.

38 Baldlani, el- finsaf. 118-119.
39 Baldlani, el- finsaf. 121-128.
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sih@? Kadim kelaé harflerden kurulu olamayac@®anlayditndan bizzat kadim bir kelath
varb®mantdi olarak gkmaz!

Dikkati ceken hususiudur: Mu'tezile, kelamdkadimin harf ve
seslerden olutu &inu sdylememektedir. Onlar keléim ses ve harfler-
den oluitu &ina bakarak Allat#h hudds iiaretleri taiyan béyle bir ke-
lamla ezelde §at olarak vadlanamayacaig bu kelan@ olsa olsa Al-
lah’é yapip-etmesi sonucu var olan mahldk Kur'an olabiledei soy-
lemektedirler. Dolagdla Bakilani'nin Allahth kadim kelamdh ses ve
harflerden oluiamayaca@®b agkladod ibareleri, Allahdh kadim keland
oldu &inu zaten kabul etmeyen Mu'tezile'ye ekiri ve cevap olarak u-
laimamaktads. Zira Mu'tezile, Allalgh harf ve sesle mutekellim, kela-
m@d da Fatdde d yaradve fiili oldu &nu 6ngérmektedir.

Baldlani’nin, kadim kelanmdses ve harflerieklinde olmad@®on kabulini belirt-
mesinden sonra, kadim kelam ses olursa..., harf olursa... tirinde#lapa ve delil ge-
tirme cabalag *° bir yarg@dkabul ettikten sonra ona ilikin detaylaBonerme ve sonuclarla
vermeye c¢aimash bu meselede timdengelim metodunu kullad@ihdgostermektedir. O,
bunu yapmaya cdiidken ezell kelam goriiin de éhadet aleminden ispatlamak iste-
mektedir. Oyle géruntiyor ki Bakini, Kuran ve hadislerde gegen ve hatta bizzat Allah'd
kelammd indirmi i olmasihdan hareketle, bir taéin olumsuzluklad nefyetmek ve tenzih
amadyla kadim kelanmbvarBand kabul etmii, art& ii delillendirmeye geldénde beieri
kelama ait 6zelliklerin kadim kelamla ilgisinin oln@ @& anlatmaya c¢alénditd. Halbuki
Mu'tezile ile aralaldaki sorun, kadim kelam ile bieri kelam ara@daki farklar konusu
de ddir. Oyleyse, Mu'tezile zaten kadim bir kel@mvarbddkabul etmemektedir ki onlara
kadim kelam ile bderi keland farkdhdanlatmard bir mantd®olmu i olsun!

Baldlaninin eleftirilerinin zayd kalmadha kar & Cebrail'in, Hz. Peygamber’in kal-
bine ilka ettid kelamullaté** ses olmantaa radnenkelam olarak nitelenmesinden hare-
ketle Kadi Abdilcebbéad kelanth ses oldudi yaklaigngciddi bir itirazla karitkar iyad®.

Bu arada so¢zlu ifade ile yadifade araghdaki farka dikkat cekmek de yaréaola-
caktd. Zira sdylemin dinyasile yazhd dinyasbirbirinden fark@dlar. Kelamullah orijinal
haliyle séylemin dinyaka aitken, onun ya@dhali olan Kur'an, bu haliyle y&ah dinya-
stha aittir. Yathd diunyagha ait olan bir fey ise dinyevilémi i bir ieydir; temellik edilebi-
lir, kullandabilir ve bilgimizin objesi haline getirilebilir. Fakat ayr@nanda o, bundan 6te
bir feydir. fité onun bu ‘6telid icinde tecriibe edilmesi, yaad dinyadile sézin dinya-
st bir arada ydatdmasd mimkin olacakd.”?> Nefsi keland kabul etmeyen Mu'tezile
duiunurleri Kelamullah batundyle seslere ve harflere indirgenebiledee inanmakla
Kur'édn®, bizim duyusal yetilerimize gorinlr haliylefdbid) kavranabilen (ma’kul) bir
kelam cinsinden olduinu vurgulamaktalar ve Kur'éi’' bize kapabolan (gaib) bir anlam®
nd bulunmad@d sdylemektedirler. Boylece Mu'tezile, kelamul@hlafz ve manadan
ibaret iki farkByap®doldu &inu kabul etmemi gériinimiine diimi i olmaktady. Ba ka bir
deyifle Mu'tezile, iahid olanla gaib olan araida bir diizletirmeye (tesviye) gitmiir.**

40 Baldlant, el- finsaf. 99-103.

41 Taha 20/114; ame 75/16-19; tara 26/193-195.

42 Ocal, “Kelamullatih Cift Dodas, fislamiyat, c. 2, sy. 1 (1999), s. 84.
43 Ocal, “Kelamullatih Gift Dodas, fislamiyat, c. 2, sy. 1 (1999), s. 72.
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Kelami ses ve harflerden olimui olmasKur'an'é yarabmaub-fhth ispatn-
da dnemli bir adndd ve Kadi Abdulcebbar bunun faridady. Onun halku’l-Kur'an
konusuna aydd-6el-Mu-ni'nin yedinci cildinde bu konuyu gediolarak tatimasda
bunu gostermektedir.

Kadi Abdilcebbad Kur'an'an mahldk olma8gori tniin temelinde keladn
mabhiyet itibariyle tamamen olgusal alana ait bBiey olarak ele @maght yatt-o
sOyledikten sonra alt hi#k olarak ses ve harflerden alan kelaéh muhdes olmdisth

da ay®mantk cercevesinde ele alidbelirtmek gerekir.

3. KELAMIN B R MAHALDE BULUNMASI

Kadi Abdulcebba, kelandbe iert alana indirgemesinde ve Kur'@m’mahlik ol-
ili ikisidir. Mahiyeti itibariyle mahalden a§di iinilmeyen kelar@h mahlik olmamasigin
bir sebep yoktur. Ancak hemen belirtiimelidir ki, Ehl-i Stinnet'in de mahalde bulunan
kelami k@emini savundudi gibi bir durumdan s6z etmek mimkin didir.

firak ve alamaya konu olan kelam, di@r idrak olunanlar gibi bir mahalde bu-
lundudinu ve mahal olmadan va@had imkanszlodndsoyleyen Kadi Abdilcebb&r bu-
nunla varb@muhdes olana (mekan/ahal) muhtag¢ olan birieyin Kileminden soz edile-
meyecedni anlatmaya c¢aimaktads.

Baldlani’nin ayrokonuyu ele abicé Kadi Abdulcebbardan far&@ld. O, kelan® ka-
dim oldudnu dncelikle varsayidi, sonra kadim olafh bir mekana hul(liinden s6z edile-
meyecedni anlatmaya ¢adimoitd. KadT Abdllcebbar, kelain mekanda ve mahalde bulu-
nan iey oldudnu dile getirmekte grar etmii, Baldlani ise kadim kelad hulll edemeye-
ce dni 6ne surmuittr. KadT Abdulcebbar, olandan hareket ederek teori ve sonug tjeli
mekte iken Ba#lani, olma® gerekenin ne olamayac@&d teorik alt ya@s®mo kurmaya
caldimoit@. fim bu yonlyle Kadi Abdilcebba yapmaya cdiitéddaha gercekgidir. Ancak
bu cabimand genelinde gorilecd lizere bizim Ba#lani'ye yonelttidmiz tenkitleri, onun
konuyu ispattan 6te kendi gibi dilinenleri iknaya yonelik izahlégercevesinde desdlen-
dirmek mimkudndir. Onun bu tr delillerini, bilka yerlerde daha giiclii ikna yontemleriyle
ele ald@hususladpeki tirmek amadla ve ikincil delil olarak dile getirdi ieklinde kabul
etmek de mimkundir. Fakat sonucta, B&&ni'nin yapbdistidlallerin genellikle ikna edici
olmadd@dve uygun bulmaddné& tarzda gelmi oldu &inu da séylemek durumundds.

Baldlani’nin ifade ettid goru & gore,hulllbir yere temas ve oraya y@&pna demek-
tir, bir ieye yakh olma, onunla birleime gibi hususlar cisimlerait niteliklerdendir, Allah-
‘% kelimesi cisim olmaddma goére O’'nun kelaraé herhangi bir mekanla birlénesi, ora-
ya huldli caiz olamaz. Allaéi kelan® cisim, cevher, araz déldir, béyle olursa bder
kelanmdcinsinden olur. Allah ise mahltikun keldite konuimaktan minezzehtif® Bunun
gerekcelerinden biri olarak dnceki biklarda ele alimaya cabidan kaat-makrQ’, tilavet-
metllv, kitab-mektlb, 1#z-mahfiz araddaki farkbdktan dolaydkadim kelanh sese, oku-
yu ia, yadya, ezber mahalline hulGliinden s6z edilemeyekieri strtiimu fitir.*6

44 Kadf Abdiilcebbarel-Mud, VII, 24-25.

45 BakBani, Temhidi'l-evail ve telhisu'd-qeifil Imadiddin Ahmed Haydar)iiessesetirl-kiitiibi's-sekafiyye,
Beyrut, 1987, s. 112; a.mlfel- finsaf, s. 27, 111.

6 Baldlani, el- finsaf. 110-112.
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Baldlani'ye gore “Diiman tarafl@ma yapan seferde Kur@n'gotirilmemesi, zira
Kur'ani ellerine gecme @sdiin bulundiinu bildiren hadis,* kadim kelanihh mekana
huldlinld ya da kadim kela@ mimkin olmad@§ sadece okunan ve yé@an Kur'anim
var oldudinu dedl, bizzat Musha#® kastetmektedir. Nitekim devafda “duimard eline
gecer endsindensdz edilmesi ile yal|an Mushafth diiman eline gegmemesi kastedil-
mektedir. Mushaf'a Kur'an denmesi orada Kur'@nyazdolmasidan dolay@ld. Nitekim
Hz. Peygamber Amr b. Hazm’a gdndeddinektupta “Kur'an’a ancak temiz @lat strebile-
ceini”*® buyurmui, bununla Musha® kastetmi fir. Clnki kadim kelama delalet eden
ieyler Mushaf'tad, oraya temiz olmayanld@n elleriyle dokunma@é caiz olmamaéda
bundands.*® Kadim kelamdMushaf'a huldl etmesi mimkigoérilmezken temiz (abdestli)
olmayanlan® dokunmamasve Mushaf'a say@duyulma®ba damida Bakilani idyle de-
mektedir: Bir yer ve mekana sayduyulma®kadim keland oraya hulGli anlar@a gel-
mez. Nitekim mescitlere cunlplii&n temizlenmeden girmenin hara®® da boyledir.
Hatta de 8iik pislik ve afklardmescitlere girdirmediidiz gibi tikurik ve siimik gibi necis
olmayan ama tiksinti uyandén ieylerden de temiz tutmad mantdbudur. Bu bir sayg
ve tazim gereddir. Kabe'ye de Allah hulll etmedi halde say@ve tazim gere olarak
orada temiz olarak bulunmak ve tavaf etmek de séggre @lir.*

Baldlani, Allah@n, kelamin®é adcta ve baka cisimlerde yaratt@d soyleyen
Mu'tezile'nin bir yonden, “kelimetullah Allah tar@idan yaratiindi ve yaratndi bir cisme
huldl etmiitir’ diyen Haistiyanlara tabi oldudinu séylemektedif!

Ancak Kadi Abdulcebbar, kelamdir mahalde bulunmakla birlikte oraya huldl et-
medidni séylemektedir. O, dncelikle Kur'am' Allah tarahdan levh-i mahfuzda var edil-
di dni soylemekté? ve mutekellimin, kelar@fiil eden, var Ban, varfk alanda gkaran ol-
du d&inu belirtmektedir, buna kadi zath hal ya da &atdolmashd kabul etmedid gibi
kelami mitekellime tamamen ya da bit@mada hulll etmesini de kabul etmemektedi?.

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah, keld@mdkendi dbidhda cisimlerde fiil eder, nitekim
di e&r fiillerini kendi didhda var maktads, bunlar igin Allakih bir kEm&@d denilemeyeced
gibi fiil etti @ kelamdicin de ayd ey soylenemez? Allah@h keland cisim dedldir. Ona
gore keland bir mahalle hulll etmemesi ile, kel&n bir cisimde yaradmdi olmasiayid
ieylerdir, cisimde var ®@hmas o cisme hulll etmesini gerektirmemektedir. Kadi
Abdulcebbar bu ¢ercevede kel&ncisim olmadid@dsoylerken arka planda kelardrefsiyi
devre d@dbdakmarth ince hesalidyapnbitd. Zira ona gére cevherler birbirinin mislidir-
ler, sesten ibaret kela idrak ediliii cisimlerden farld@@, cisimler ve cevherlerin bekasd
mumkun iken kelarén beka$yoktur, keldam, cisim ve cevher dédir, onlar her zaman
idrak edilebilirlerken kelam sadece belli bir vakitte var olmaldachuddsuyla birlikte
kulaklara intikali de s6z konusu dd@dir. Anlai®an o ki e &r kelam, sirekli idraki mimkin

47 Miislim, fimara, 93.

48 Darimi,Suineng. Il, s. 214, Talak, Hadis no: 2266; Malluvatta’, en-Nida li's-salat, hadis no: 469.
40 Baldant, el- finsaf. 78, 137.

50 Baldlani, el- Ansaf, 141.

51 Baldlani, et-Temhjd. 287.

52 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 201.

53 Kadi Abdiilcebbar,ierhu’l-Usali'l-hamse 536.

54 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 130.
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kabul edilse, nefiste kdim bir mana oladtezine destek verilmi olacak®, bunun farkin-
da olan Kadi Abdulcebbar bu ké&dkapatmak ve hic agmamak niyetindedit.

Kadi Abdulcebbér Allafi, kelam@dvar Kidédmahallin tafsilaind akdla bilineme-
yecedni, hangi mahal olursa olsun keléd®n o mahalde bulunma@d yeterli oldu énu,
hatta az 6nce Ba#lani'nin de Mu'tezile adha iddia ettid ieyi bir baldna dodulayarak,
kelamihd a &¢ ya da taita olmashé da caiz oldudinu sdylemektedir. Dolagdla Allahth
Kurandne zaman var ettdni akdla bilmenin imkamyoktur, bu hususta bilginin kayn@®d
sadece nasdi. Hz. Peygamber’e indirmeden 6nce yardimlabilir ya da inzal aénda
yaratndi olabilir. Fakat ona gore Kur'an, sonuctayetlerin de delaletiyle inzalinden énce
yaratémoitd.>® Allah Teala, bilinmeyen bir yerde Kur'@yaratt&tan sonra diinya semds
na bir defada indirmi, sonra da meleklere, ihtiyacléve maslahatlabgerektik¢e insanlara
indirmelerini emretmitir. Fiil edilen kelam anl&idha uygun olarak bir mahallin bulunma-
s§la birlikte iiitmek suretiyle kelamullahtan faydalanacal@abulunma$ida gerekmekte-
dir.%

Kur'danth bize kadar geliisirecini ve bulundé mahalleri anlabken Kadi
Abdulcebbart, Kur'an bir defada (cimleten) diinya sem@s indirildi dni sdylemesine
baktdd@n&da, bu goriitin, Ehl-i Sinnet’in kabul ettiidkelam-6kadim tezinin énemli bir
dested oldu &inu ileri stiren iddia@®® tutars@ oldudinu rahatfkla soyleyebiliriz. Demek
ki, Kur'and dinya semaéa bir defada inmi oldu & gori ii, sadece kelar kadim oldu-
dinu sdyleyenlerin dél, mahldk oldudinu soyleyenlerin de kabul et® bir goraitr.
Esasen burada aklamaya cal@ddn& husus, Kur'am dinya semaéa bir defada inmi
Kur'anh kadim oldudinu sdyleyen Ehl-i Stinnet tar@fdan de &, Kadi Abdulcebbéar tara-
féidan da benimsend@nin bilinmesidir. Dolagdla bu goriitn, Ehl-i Stinnet'in kadim
kelam anlagitn@ 6nemli bir par¢cadoldu & ve sadece onldilgilendirdid iddiasdyanbit@.
Kadi Abdulcebbar, burada keldn bir mahalde olma&déonemsemektedir. Zira o, bura-
dan hareketle Kur'ad mahldk oldud ¢kardn®byapmaktadi. Onun bu zihinsel sirecin-
de Kur'and nerede yaradddd sisteminin butinlidi agd@®mdan énemlidir. Bundan dolay
Kur'anth bize kadar gelii siirecinin bir aiamasfda dinya sema®a bir defada indirildid-
ni kabul etmittir.

Baldlani, kadim olad bir mahalle hulGl edemeyecdénden hareketle kelar@ hu-
10lund kabul etmezken; Kadi Abdulcebbér, fiil edilnkidlamin mutekellime huldl etmedi-
ani sdylemektedir. Zira ona goére, bu takdirde mitekellimin, kenmahalli olan lisan
(dil) olmasdgerekecektir, halbuki mutekellim, kelam fiiliniléyendir® Aynd climlenin
oturdu & badamlar farkboldu &indan bir taraf kelarh kadim oludinu, diéri kelam® fiil
olu iunu anlamakta ve &arsamaktad.

Burada, Kadi Abdulcebbar, kadim kelanih mahlika huldl ettid gibi bir diitn-
cede olmaddmd belirtmekte yarar vardd Zira o, kadim kelammkabul etmemektedir ki,
kadim olarin mahldka hulQl ettidni sdylemii olsun! Ay@a kelan@ hulll edeced dii itin-

%5 Konunun anafikri icin bk. Kadi Abdiilcebbasi-Mudi, VI, 24-25.

%6 Bk. Duhan 44/3; Kadir 97/1.

57 kadi Abdllcebbaregl-Muhits. 315, 323-324; a. mlfTenzihi'l-Kur'ass. 377; a. mif.el-Mudi, VII, s. 130, 180-
181; a. mif., ierhu’l-Usdli’l-hamse 613.

58 By iddia icin bk. Cuindidlu, DiicaneSéziin Ozii -Kel@nfah’nin Talde Dair-, Tibyan Yayfist., 1996s. 99.

59 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 51.
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cesinde de dedldir. Dolay®ddla Kadi Abdllcebbad, Baldlani tarafhdan ‘kelan@h bir
cisme huldl etti@ ieklindeki gortileri nedeniyle eldtirilen Mu'tezilegurubuna girmedd
anlaiBmaktads.

Kadi Abdulcebbar'a gore Allah Teala keldwar ederken herhangi bir sebep ve ale-
te ihtiyag duymaz, O’nun cihetinderkelam hareket olmadan var olmaktad Kelandn
varbdicin gerekli dayandh (i'timad) varddicin alete gerek yoktur. Kelaagm varbdnda
hareket de varddancak her hareket kelam dédir, be ier? platformda gercekléen kelam
ancak bir hareketin vaddyla mevcuttur, hareket kelaf sebebi konumundad. Hareket,
kelamih ortaya gkdidnda bizzat dei§ kelanddo dirucu(tevlid), ortaya &@ar@d‘dayanak’ ve
‘i'timad’ olu iundan dolay bir sebeptir. Ancak kelam ile hareket afyrieyler dedldirler.
Allah Tedala ise keladvar etmesinde herhangi bir sebe ihtiya¢c duymaz, O’nun cihetin-
den kelam, hareket olmadan var olmakt@d°®

Kadi Abdulcebba bu goriileri de fiil kabul edilen kelai@ nash bir fiil olacadé
zihnt btunl 8nl sadamaya yoneliktir. Yine bu g¢ercevenin icinde kelam, harflerin 6zel
¢c@&ai yerleri ve kesik kesik harflerden oian bir biinye mevcut olirdlkelam var olabilsin
Belli bir binyeye ihtiya¢ duymasagdynGtarz Uzere her yerde bulunuyor olacd@kHarfler
ayday kesik kesik olmdlki uzat@p durulan sesten aygdizili-dizenli bir kelam olabil-
sin!®? Sesin durumu &tddmahalle gore ddiir, tai sesi ile tas sesi déiir, gereksinim
duyulan yaf@ve mahrecler farkik arz eder, harfler havada veya i@ bir mekanda bu-
lunmaktads. Bundan dolagki i kendini tamamen tuttudinda s6z sdylemek imkarida i@,
¢clnku kelam icin mekan olimamditd.6? Boylece Kadi Abdulcebbar, keladmefsiyi ta-
mamen diari@la bdakarak sesle ve belirli/6zel mahalde gerceide lafzi kelanh, kelam-
dan anladan yegane anlam olddinu ve sonugta bunun mefdl bir kelam olarak
kelamullaha daiamil olup onun da beeri kelamda olduu gibi mahlik oldudunu ispat
etmek amaatbta idnaktads.

Kelant mahiyeti ile ilgili anladan hususlarKur'and mahlik olup olndéiartima-
lardile do dudan ilgilidir ve halku'l-Kur'an konusunun fikri alt ya@d olu turmaktads.
Burada, hem Kur'a@i muhdes oluiuyla ilgili gerekcelerini anlatmaya ¢#ken
Mu'tezile'nin, hem de kendi gorileri cercevesinde Ehl-i Stinnet’in durum@@é iu iekilde
de @&rlendirebiliriz; Onlar, 6nce diiinsel ilkeleri benimsemiler, sonra bunu halku'l-Kur’an
konusu Uzerinde uygulafiardd, demek mumkin olddu gibi, dnce halku'l-Kur'ad
kabul ya da reddini benimsediklerini, sonra teorik alt y@folu turduklamdsoylemek de
mimkidnddr. Zira onlar -bu ikinci ihtimali destekleyecek tarzda- halku'l-Kur’an konusunda
vardklardneticeleri desteklemek ve fikri alty&@ihdkurmak izere kelad mahiyetiyle ilgili
konulaBgeliitirmi flerdir. Clnku taraflar, gercekten bu ilkeleri 6nceden t@mdiar, kabul
etmi iler, diilince ilkelerini ve teorilerini kurmilar da sonra halku'l-Kur’an konusu onleri-
ne gelince herkes kendi ilkesini uygulayarak yédéveya yarabmaddd®goriiuine varndi
de ddir. Tam aksine, dahili ve harici ddik etkenlerle ortaya &mdi kelam anlagithdve
Kur'an@ yaraméi oldu & goriitint desteklemek Mu'tezile'nin ve buna cevap vermek
Uzere Ehl-i Stnnet’in getfiirdi @ teori ve ilkelerden stz etmek belki daha dim olacakis.
Ancak bu cimleden, taraflé@m kullanddilkelerin fikri gligten yoksun olduklédve fimdi-

60 K adi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 34-36.
61 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 32.
62 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 26.
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ye kadar anlatmaya ¢ékddn& ana diilinceyi besleyen yan konu niteindeki meselele-
rin tamamen gercek @ ilmi olmayan, dayanal® ieyler oldudi da gkartmamaf@d, ya
da goruilerinin felsefi arka pla@mdolu ituran teorik ¢erceveden tamamen yoksun olduldar
di indlmemelidir. Gergekte ditjecen konular, tarafldn kendi sistemleri icinde ele at
lardbakdndhdan fikri ve ilmi bitinlik arz etmektedir ve bilgiler gayet giicli kkilde
ortlmuflerdir. Taraflai birbirlerini eleitirisi genellikle kendi sistemleri zaviyesinden t#ak
larak ya@moitd, bir baldna kapabdo dulama sistemi diyebilecémiz bir yolla olmuitur.
Kendini karidtarafim yerine koyarak, ya da muhalifin dedhin kendi sistemi icinde tutad
olup olmadb@d tartdimasd pek ya@mamdtd. Bizim yapmaya caktédn& iey esasen
budur, taraflath diilince sistemlerinin kafb taraftn ele ttirilerini gbz 6nine alarak ne
kadar tutarbve gucliu oldudinu ortaya koymaya céimaktads. Cuinki iki taraf araldaki
temel cabima, adgecen konularda matematiksel bilgiye sahip olup-olmama @addan
de d, mevcut bilgiye ve fenomenlere bakarddaki farkbdkta yatmaktad6 Dolayddla
eldeki mevcut bir fenomen (kelamibi) ya da mesela nass drlendirilirken bu baki ag®d
kendini hep hissettirmektedir.iimdiye kadar anlatmaya céitd@n& konular ise halku'l-
Kur'an konusunda vaan ve yaklad tim kelam konulalda kendini hissettiren bu bas
acihodesteklemeye yonelik ¢cabaladd Belki de iunu sdylemek daha dd@udur: Taraflar,
onceden sahip oldukladbakdi agdardd halku'l-Kur'an meselesine uygulditar, bir taraf
yarat@mdi, di é&r taraf ise yaradmamdi Kur'an gortitine otomatik olarak varrdit@. Yani
halku'l-Kur'an konusu ile ilgili getirilen ve geneli kelarin mahiyetiyle ilgili ilkelerin vasl
@ bu konu giindeme gelmeden de biekilde onlafh bakdi agdarthda Zinnen zaten mev-
cuttu. Konu giindeme geldinde ise had bakbi agsia gore bilgiyi iekillendirmek onlar
icin zor olmanditd. Dolaysdla felsefi olarak tafiidan bu ilkelere 6nceleri sahip d@ken,
sonradan sistemli biriekilde sahip olundud anlaidmaktads.

4. KELAMIN F AfOLU iU

Daha 6nce de belirttdmiz gibi Baklani icin kelaménefsinin is-
patbne kadar dnemli ise Kadi Abdulcebbér icin keldnses ve harften
mute ikkil ve fiil oldudinu ispat da o kadar 6nemlidir. Zira bu iki ayr
benimseyii, bir tarafh Kur'anth yaramanmdilddgori itiniin can dama-
rno olu ftururken, did@r tarafh yaratbndilod gorditnin esas hareket
noktasiéte kil etmektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore fiil edilnikelam, kaghdmaz olarak yard@mdi Kur'an an-
lamda gelmektedir. Bir fiilin muhdes olunu gerektiren 6zellikler ne ise keldmda
muhdes olduduinu gosteren &zellikler oduf® O, hareketin faile ait olmaktan 6te bir anlam
ta i@Bnadd®ve o kiiinin k&dir olu Una delalet ettid gibi kelamd da o kiiinin fail ve kadir
olu iuna delélet ettidni sdylemektedir®*

Bilinen ve goérinenlerden hareket edil@inde (k§asi’l-gaib ale’ghid)Allahth mi-
tekellim olu Unun bilinifi ancak kelamhé ihdas etmii olmasyla mimkindir® Kad?
Abdulcebbart tecribi bilgiden hareket ederek elde etiiyargydaynyla Allah hakihda

63 Kadi Abdiilcebbar,ierhu’l-Usali’l-hamse 539-540; a. mif.el-Mudi, VI, 26.
64 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 15.
85 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 53, 76-77.
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da uygulad®agikca gorilmektedir. Durum bir yonlyle géaibiidhide Kyasolarak goze
carparken di@r yonlyle Allaléh yaratklara benzememesi kur@dinutlak anlan@la iiletil-
mi ftir. %

Kelamn fiil edilmii ey oldudinu kabul ettikten sonra onun yar@ndi olmadd@nd
styleme imkadyoktur. Ehl-i Sinnet'in de buna itirdiblamaz. Ancak ihtil&@h 6zu burada
de d, kelanth gergekten fiil edilen biriey olup olmad@hususundadd

Kelam, s6z sdyleme anlaima mi@ld yoksa sdylenen s6z anlafila m@ld? hususu
da bizce 6nem arz etmektedir. Zira kelam, s6z séyleme ariiwgelecek olursa bunun
nefiste kaim bir mana olddnu séyleme imkaévards. Ama sdylenen s6z anlagma kul-
land@sa bunun Kadi Abdulcebb&i dedid gibi ses ve harflerden ibaret old@ ve fiil
edilmi i oldu & agktd. Sanki Ba@lani de Allahth, z&hd ayndla gayri da olmaydiatarla
Allaht kendini isimlendirmesi ve vasfetmesi O’nun ka\iidyekktdise zatdtladhdan olup
ezelidit! fisad ise tumdatlardnuhdes ol@ugibi kendi zAbvasfetti &elarida muhdest
derken sdylenenieyin kadim olmadddhissettirmekle birlikte ihtilad hakikatinin, kela-
mdn, zath fiili mi yoksa $atdmboldu & hususunu vurgulad@i olmaktad®. Kendi tercihi
sat oldu & ydniindedir. Aydsdat be ierde mahldk olurken Adh'ta kadim olmaktadd
Onun bilgi sisteminde kelam bter icin sfat olunca Allah igin de &attd. Baldlani'nin,
Allah@h keland kadim oluiunu kabul ettikten sonra bunun kadim olabilmesi icirdat
olmasigerektidni kabulden hareketle mi béer icin de kelani kelam®&nefsi ve dat oldu-
dinu kabul etmiitir? Yoksa béder icin kelanih kelam&nefsi ve §at oldu &inu ispat ettik-
ten sonra ndAllah icin de ayByardya varnditd sorusunun cevamévermek zordur. Kela-
md do & i ve farkia ima sebepleri g6z 6niine @dddhda bize dyle geliyor ki, 6nce parga
parca ilkelerin ve usdliin oliup da sonra bu ilkelere kelamullah meselesinin uyguldim
oldu &nu ve neticede Sinnilerin Kur'&@ mahlik olmad®ddu itincesine varri oldukla-
rddkabul etmek zor gelmektedir. Once Kur'@m'mahlik olamayac#@kabul edilmii, son-
ra da gerekli ilke ve ditarla temellendiriimesi séanmditd. Ancak bu s6z de bir dereceye
kadards, mutlak de ifdir, zira ibtidaen Kur'arth mahlik olmadd@d sdylemeleri de salt
dogma Uriin olmagp elbette belirli nakli ve akli ilke ve disd do dultusunda olmuftur.
Bizim sdylemeye calté@n& Ehl-i Sunnet'in, ana ilkelerden hareketle kelémsdat oldu-
dina varndi olmalarfdetaylabda gelifirdikleri di &r ilke ve kaidelerle belirleyerek sonra-
dan sistemletirmeye gittikleridir. Oyleyse parca parca ilkelerin sistem butudlie dahil
olmalaidsonradands, ancak Kur'aréh mahlik olmad@a ili kin belirli ana ilkelerin vag®
baftan beri vards. Zira kelandh muhdes yonleri bilinip durmaktal Esasen, hem ilkeler-
den hareketle Kur'am yaratmdid@ndkabul etmedikleri hem de yardémamd@ddbir ie-
kilde kabul etmedikten sonra gerekli ilkeleridetildi -uyduruldud: de dl- tarzdnda kari
[&I6 bir ili kiden s6z etmek daha déu goérinmektedir. KaidkIdbir ili ki tarzindan s6z
etmek, hangisinin 6nceldnin oldu & zorludinu bertaraf etmii olmaktads.

Kadi Abdulcebbar ve Mu'tezile icin de ayfeyleri séylemek mimkindir. O, kelam
ile zat araghdaki ilikiyi sadece fiil diizeyinde gérmekle esasen epistemolojik yontem
farkldo@mdn kokla oldudi ifaretini vermektedir. Kur'a§ ba kalaha bildirsin ve peygam-
berli dne delélet etsin diye Hz. Peygamber’e indirilivie beyan edilmi Allahé fiili olarak

86 K adi Abdiilcebbar ierhu’l-Usali'l-hamse 196.
57 Baldlani, et-Temhid. 246, 262.
68 Baldlani, et-Temhid. 247.
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goren Kadi AbdulcebBamitekellimin sadece, kendisinden kelam fiili sudur eden, kelam
fiilini i fleyen kiii oldu &nu, her hangi bir fiili ileyen di@r faillerin bilinii yolu ile Allah&
fiillerinin bilini i yolunun da ayn®ldu &nu vurgulamakla bunu gostermbimaktads. Ona
gore kelam fiili lenmedenbir konuant varl@danstz etme imkadyoktur. Esasen onun,
Allah Teéldd mutekellim oldudinu bilmenin sadece fiil olarak kel&@nh var edilmesiyle
mimkin oldudinu séylemesi ve kelam ile mitekellim afadaki ilikiyi Sat-mevsuf de id
fiil-fail ili ikisi olarak ded@rlendirmesi,” basit bir gézlemle bilginin kayn@olarak iahidi
sectidni gostermekle birlikte, kelam-zat ikisinde sadece yardttdild& sonucuna gotir-
meye uygun delil pdinde oldudnu da gostermektedir. Onun zat-kelam aradéki aléka-
nd fiil etme oldudinu dngérmesi ihtilédh kayna @d. Kadi Abdulcebba, epistemoloji-
sini infa ederken, énerme ve sonucl@sunarken onlabancak mahllk olanaiaret edecek
tarzda ele abioBaldlani/Ehl-i Stinnet ile aral@daki derin bilgi felsefesi faréiédd da bir

i faretidir. Yukai@laki sorunun benzerini getirecek olursa&k tek muhdes blgosteren konu-
lar mbonu Kur'ad yaradmdiodna gotiurmive bilgi felsefesininékilde olinaghdsadandid
(ttmevan), yoksa biekilde i ettid epistemolojisini bu tir konulara ugdudad mi (timden-
gelim) Kur'adm yaradmdiddha vardiG? Kadi Abdllcebbar icin de kesin bir cevap ileri
surmek yine zor olmakla birlikte bunl@r birbirini kar dkl6etkiledi ® ve kariddIdili kinin
bu tir sonuglara; lokal sonuclardada genel bilgi felsefesine vadddde &rlendirmesini
yapmak iimdilik en uygun ola@®@.

5. KELAMDA BELL B ® TERTB il OLMASI

Kadi Abdulcebbér, Kur'afii kelamullah olarak kadim olmé&sh 6ninde daha ba-
ka engellerin oldwinu da belirtmektedir. Onun dile getirdi hudQs 6zellikleri, insanlan
okuyageldid Kur'an'’da mevcuttur ve bu 6zellikleri@emle nitelemenin imkada yoktur.
Esasen zikredilen hud(s 6zelliklerine HBfni’'nin de asla kadim demek gibi bir iddi&s
olmamdtd@. Genel bir ifade kullanacak olursak Kadi Abdulcebbétiddis 6zellid olarak
dile getirdi 8hususlafn hicbiri ile Ehl-i Sinnet'in herhangi bir problemi yoktur. Ama Ehl-i
Sunnet’in kabul ettid kelam-6 nefsi ve kadim kelam varB® konulathda Mu'tezile’nin
problemi vards. Mu'tezile’nin hud(s alameti té@lodn0 soyledid be ieri niteliklere sahip
kelam Allah icin de tek ve biricik kelam oldi kabul edilecek olursa elbette bu kel&m
Allah@ fiili olarak muhdes ve mahlik olmagferekecektir. Ama insanlar ellerindeki
mevcut kelanth 6tesinde Allahth zatile kaim kelanid varbdkabul edildidnde zaten bu
kelamih hudds ozellikleri td@od@o sdyleme imkal yoktur. Baldani’nin duruiu kadim
kelamih hudds 6zelliklerini tddnadd@oyonindedir. Ne var ki Kadi Abdulcebbar boyle bir
kelami varbdno kabul etmemektedir. Oyleyse sorunun temelinde, kef@rme oldud
(mabhiyeti/ontolojisi)na ilikin taraflagh gelitirdikleri adflar bulunmaktad. Kadi
Abdulcebbér, Allah hakinda konuiurken bir taraftan, timdengelim anl&@@la, O’nun
asla tevhidi bozacak niteliklere sahip olamayad@dsdylerken bir taraftan da, timevén
anlaydi§/la, iahidde gordidi, tecriibe ettid ieylerle Allah hakénda konuimani sihadlar;o
bu dunyaya indirgemi olmaktads. Onun bu yakld@ndceli ki olarak gérmek mimkin-
dir. Bakdlant ise Kadi Abdiilcebbar’da oldéi gibi bir Misliman olarak tevhidi bozacak

89 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 91.
70 kadi Abdiilcebbarel-Muhits. 309-311; a. mif., el-Mai, VI, 181.
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her tirlu nitelikten Allaldtenzih etmekle birlikte mesela@tlard varbdve anlaidmash
konulahda Mu'tezile’nin ta@odendiieyi gereksiz gérmekte, hatta bunun 6tesindéa-

lard kabul edilmemesi ya da zétla birférilmesi durumunda Allah hakikda konuiurken
ve O’na inaken noksank isnat edilmii olacad@dsodylemektedir. Balani de &hidden
hareket etmeyi zorunlu gérmektedir ve buniuksiik kullanmaktads, zaten Tandhakkinda

konuimand baika yolu da yoktur. Ancak Taéndh sfatlartofiziksel dinyad verileriyle
shdlanddmak, Kur'an nasida gecen ibareleri anlarken onfamndirgemeci ve totaliter
anlaybila anlama dar éd®dda beraberinde getirmektedir. Bélani’'nin, nasslai zahiri-

nin verdid anlanbd6ilamadan s@atlaré Allah’la birlikte kdim oldu anlaybithé temelinde
TanBdnd bu tir shdlamalardan tenzih amaad oldu dinu séylemek mumkundur.

Kadi Abdilcebbar, Kuradi kadim olamayacai@a delil getirirken diér hudds
ozelliklerini alamakta mesela bir &mddi &r k&md oniinde ya da sonra@da olan ve
hudis alameti taigan bir kelan® kadim olamayac#@nd dolayddla Kur'and da kiemi-
nin imkéansz oldu dinu sdylemektedir. Cunkl kadim icin kendinden 6ncelik gibi bir durum
sO0z konusu olamaz. Mesela “elhamdulillah” denififide hemzéarfi |am harfinden, lam
harfi de ha harfinden énce gelmektedir. Kadim olan igin bu tieyler séylenemez. Art
arda boélumler halinde gelen sureler, kendi Bar®ia mustakil ayetler, bédte bir, alt@a bir
gibi nitelikleri olan Kur'arih kadim olmas@mkanszdd.” Kur'an'é parcalara ve &inlara
ayrdabilir olmagj Ucte biri ve dortte birigibi bélimlerinin olmag idrak edilebilirlid, muh-
kem-mufassal olma3 emir, nehiy, va’'d, vaid, tilaveti ile kulluk, birbirinden faikks ve
iekillerden oluimagj dizili harflerinin olma§ parcalara aydabilir olmas) bir k&mddan
s6z edilmesi, bir mahalde bulunmagibi nitelikler kelan® kadim olmas@®ve Allah"d
ezelde mutekellim olma@dimkansz kdmaktads. Allah'é kelanbile &hiddeki kelam birbi-
rinin misli olunca biri icin gecerli hiikiimler dri icin de gecerlidir?

Ancak Allahh kelam@d bizim kelan@n& gibi oldudinun dodudan delili yoktur.
idhid olunan kelan® tamamen muhdes 6zellikler témasd i@hid olunmayan baka bir
kelanth yok olmad$hd gerektirmemektedir. Kadi Abdilcebbar, Alladh'kelanté bizim
kelamin& gibi olmagigerektidni iddia etmekte, gdzle goérilip tecriibe edilmeyen keldm
varlband kabul etmemektedir. Kadi Abdilcebbar’ bilgisi dahilinde olan kela@Allah®
kelamthé bizzat kendisi olarak dayatm@ssanki bildi éin bilinmesi gereken herey ol-
masdgerektid gibi bir neticeyi dodirmaktadé Allah hakliinda konuimak bizim dunyari-
dan ve duiuncelerimizden ba@ns& dedldir, ama bizim dinyariza ait ieylerin Allah icin
de zorunlu olarak kabul edilmesi, ibtidaen bizzat ispat imkéih bulunmad®bir konuda
be ferf bilginin ihata edici oldué iddiashdda ta iGnaktady.

Baldlani, Kadi Abdilcebbad dile getirdi BMu'tezile'ye ait Kur'ari sureler, sure-
lerin ayetler, ayetlerin kelimeler, kelimelerin ses ve harflerden imlasdd muhdes ve
mahldk oldudinu gosterdia, zira bu 6zelliklerin ancak muhdes olanlarda bulunduiddi-
asmoKur'anth asbve Allahth sfatdolan kelama dell, mahlOklad tilaveti olan kelama
hamletmektedir. Buna gore hudds alameti ian bu niteliklerin higbirisi kadim kelama
ait de dldir. Zira kadim kelam dil, dudak, bad gibi aletlere ihtiyag duymaz. Muhdes ke-

lamd st@d evveli, sonu, belli bir sagbvarken Allahdh sdatdolan kelan@d sonu, shdd
yoktur. Zira Allah Tealéddyle buyurmaktad®“De ki: Rabbimiri&leri icin derya mirekkep olsa

1 Kadi Abdiilcebbarjerhu’l-Usalil-hamse 531.
2 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 84-86.
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ve bir o kadar da ilave getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden 6nce dEfjZ tekehecektir
yerylzindekigglar kalem, deniz de a#tas yedi deniz darak (murekkep olsa) yine @&llah’
sOzleri (yazmakla) tikerth@&aldlant, bu ayetlerin Allalth ezeli Fatdanlamidaki kelama
i faret etti i soylemektedir’®

Halbuki karididdia kelamull&h sadece u okunan, ezberlenen, ydan iey oldudi-
nu, bunun 6tesinde kadim bir@&ttan sdz edilemeyecéni séylemektedir. BAKani’'nin bu
cevaldmuhalif iddiaré tam kariG@da de 8dir. Zira BaBlani, karidtarafd, kelamullaf
niteliklerinin sadece hudis 6zellikleriyle birlikte gian kelam oldud ve kadim &at diye
baika kelanth olmaddd iddiasha karidd, burada, ispat etmedd ve kendisinde zaten
mevcut bir inanctan hareketle Allaii kelamdd mahlik kelama benzemedni ve bu
niteliklere sahip olmad@ndsdylemektedir. Ballani’nin kadim kelanmdmahlik niteliklere
sahip olmaddndsoylemesi dedl, oncelikle kadim kela@ispat etmesi gerekmektedir.

Nitekim Kadi Abdilcebbéara goére Bdl&ani'nin zikrettid bu ayetler, Allatih kelime-
lerinin saylamayaca@@ Allahh sonu bulunmayan dylere kadir oluunu ve fiil etmesine
bir sihd getirilemeyecedni anlatmaktads.” Daha 6nce de benzerlerine dildi @ gibi
Mu'tezile ile Ehl-i Sunnet ard@sdaki ihtilafé temeli hudQs 6zellikleri olan kela@m kadim
olup olmama$de d, hudds 6zellikleri td@nayan kadim bir kelad olup olmama®mese-
lesidir. Zira Ba@lani hudds ozellikleri tayan niteliklerin kadim kelam olm&sd zaten
kabul etmemektedir, o, muhdes kel&n déitnda Allah'd zabile kdim kadim bir kel&d
oldu @&inu duaiunmektedir. Kadi Abdilcebbér ise bunu reddetmektedir. &ed hudis
Ozellikleri taian kelan@® mahllk oluiunda bir ihtilaf yoktur. Ba@aninin lehine gibi
g6ziken bir ayet, kiiclk bir bé&kag®dla tamamen farldbir mana ifade etmektedir. Bu da
goOstermektedir ki, bu tir ayetler ne Ehl-i Siinnet ne de Mu'tezile iciidagr delil bildir-
memektedir. Her birinin kendi sistemi icinde bu tlr ayetleri yorumlarimds-dilin imkanla-
rodlglisiinde- mezhep ve diiince sistemi mand®ags&idan normal gérmek gerekir.

6. KELAMIN MUFiD OLU iU

Kadi Abdulcebbéara gore keldn mahlik oluiunu destekleyen unsurlardan biri
olan miifid olma®gerektiddir; zira, edr bir kelam fayddolacaksa bunun kadim olmds
imkansédd, ya da kadim olaén be iere faydabolmasdimimkin dedldir.

Kelant miifid olabilmesi icin mahlik olmasgerektid tzerinde drarla duran Kadi
Abdulcebbér'a gore, Nefiste kdim ve tek bir manadan ibaret olan Sunni ditkli kela-
m& mifid olma® mumkin dedldir. Nefiste tek bir mana olarak bulunan kelam emir,
nehiy, haber ve dé&r k&dnlardiceremez ve bdyle bir kelam fayda verme durumunda de-
dldir. Zaten iahidde bu mimkin déldir. Allah® kelanmdolan Kur'an'da emir, nehiy ve
haber gygalabvarken onu tek bir mana olarak nitelemek bilinen ve goriinefahid)e
terstir, hem tek bir mana olan kelam emir, hiy ve habere de delalet edecek olursa bu
onun cinsinin dediti @ anlantha de gelir ki, bu cihetle de yaditd. Tek bir kelamd bu
saydan sygalara delalet etmesi mumkin didir. Zira kelan@ dizenli bir diziliinin olma-

3 Kehf 18/109.

4 Lokman 31/27.

& BakBant, el- fins&f. 78-80. Kii. E farf, Ebu’l-Hasen Ali b &mail (324/936), eb&ne fi usdli'd-diyameru’l-kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 1990, s. 44.

76 Kadi AbdiilcebbarTenzihirl-Kuras. 243; a. mif.el-Muhits. 323.
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sdgerekir, aksi takdirde mifid bir kelamda®z edilemez. Kelam, nefiste bulunan tek bir
mana oldudinda emir, nehiy, haber gibiG@galabverecek bir yag@yok demektir, bunun
ise mufid olamayac&agiktd. Kadim bir kelanmbbu fayday@emin etmesi mimkin ola-
mayaca @a ve Allahth abesle itigali diitinilemeyeceine gore kadim bir kelamdan s6z
edilmesi ve §gadolmayan ve tek bir manadan ibaret kel@mnemir, nehiy ve haberden
hasd olacak fayday@ermesi mumkun ddéldir.”

Mifid bir kelam, harfler haléri, kelimeler kelimeleri, cimleler cimleleri takip etti-
ande ortaya ckar. Olgusal alanda bilinen kelam budur. Doiyla tim kelandbir anda ve
tek bir iey olarak nitelemek hicbir fayda vermez. Ustelik béyle bir kedwvarb@diddia,
bilinmeyen, vad@sabit olmayan bir ieyi ispat etme caba@d. Oyleyse kadim nefsi kela-
md da herhangi bir fayda vermesi mumkun dielir. Ayi@a hakldhda konuiabilme imkard
olan kelam elimizdeki Kur'an'dékadim ve nefsi kelain zaten bilinme yolu yoktur®
Kelant mufid oluiu ile mahlldk oluiu arashdaki paralel ilikinin did@r ayadnddestekle-
mek lzere Kadi Abdilcebbér, dizili harflerin @ lhe bunlat peii pe iine gelmii olmash
zorunluludinu dile getirmektedir. Gerekgesine goére harfler birbirine benzeyen cinsler olup
Allah’h kelamtnG di @r kelamlardan farkioldu &inu séylemek onun dizili ve dizenli harf-
ler olmamas@nlanmtha gelmektedir. Kelamdizenli dizilmii fayda veren bir yapolarak
tandnladdtan sonra Allahi® kelantbundan farkéild demek ona gore celkidir.”® Oyleyse
bilip tecriibe ettidmizden baika anlama ve ta@imlama ianshd olmadd®kelarin faydab
olabilmesi icin Arapca’da bdarken ilk harfi harekeli olmal@, ayia peii pe iine anlamb
dizgelerden oldmaloki mesela zeyd, deyz, yezd &adaraghdaki fark ve tercih miimkun
olabilsin, ¥ ya da elhamddilillah denildinde |1am, hemzeyi; ha, laghmim ve dal, lam ve
h&'ybizlemeli kihamdle medhmedtile demlbirbirine kabimasih. Bdyle bir kelarin kadim
olmasicaiz olamaz, ancak muhdestit.

Esasen kelam kadimlidni ve Allahé kendi 6zl icin mutekellim olddinu kabul
etmek, konuimand® zamardile konuiulan muhatapla@ ortadan kalkmaéa yol acar®
Bunu kabul etmeyen Kadi Abdilcebbara gore kelamgre kendisinden faydalanacak
birileri varsa ya da herhangi bir fayda verecekse bir anlam ifade etmektéitimek sure-
tiyle kelamdan faydalanacaklér bulunma$gerekmektedir. Dil/kelam ile faydalanabilecek
birileri yok iken kelarih varb@dan sdz etmek abes olur, ona gére kadim kelamsizve
i levsidir. Zira ayetlerden 6l alacak kimse yok iken keladm faydaboldu &inu séyleme
sagmady.®® Kadim kelam &atéolmadddhda Allah igin noksarik gerekecedni ileri stiren
Ehl-i Stinnet’e kafoKadi Abdilcebbar, Allafi ezelde kelardolmasidurumunda noksan-

7" Kadi Abdulcebbarel-Mudi, VII, 101-104; a. mifel-Muhits. 319.

78 Kadi Abduilcebbargl-Mudi, VII, 105-107; a. mifel-Muhits. 319.

79 Kadi Abduilcebbargl-Mudi, VI, 96, 105.

8 Kadi Abdiilcabbarel-Mudi, VI, 104.

81 Kadi Abdulcebbar,ierhu’l-Usdlil-hamse 550.

82 Bcal, “Kelamullatih Cift Dodas, fislamiyat, c. 2, sy. 1 (1999), s. 73.

83 Kadi Abdilcebbargl-Muhit s. 315, 323; a.mif.el-Mudi, VII, 184. Hz Nuh'un génderildiini haber verme fiili,
Allah’@ Nuh'u gondermesiden sonra olmuitur. Kadi Abdilcebbat Kur'anth yaramoildodgoriitl sonugta
bazobrivayetleri de yok saymdsddo durmditur. Allah’'d tim alemi yok ettikten sonra bazieyleri sdyledidine ve
konu tu duna ilikin rivayetleri kabul etmemektedir. Gerekgesi de bu soziin sdylen@icear sajan glinde isti-
fade edecek ve ibret alacak kimsenin olmand@. (V1l, 184) Ona gore A'raf ssi 50. ayette gegcen cehennem-
dekilerin cennettelere nida edece dine dair ayet de az orfaelirtilen zaruretten dolagzahiri uzere @hamaz,
te'vil edilmesi gerekir. (VII, 835adi Abdulcebbar, bu ayeMitegbihi’l-Kur'awe Tenzihi’l-Kur'&alideserlerinin
ilgili yerinde ele almarditd.
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I& gerekecaini 6ne strmektedir. Clnkl b&asha bir fayda®olmadan kelani dylece
durmas) Allahtfaydasz séz sahibi konumuna diiiriir ki bu noksark demektir. Oyleyse
emir ve nehiyde bulunandmuhatakbolmaldki, kelandfaydabolsun®

Kelanth mifid olmaile yaratimdi olmasb araghdaki dodusal ilikkide konunun
batinld dint sadamak zere, kelad mifid oluiunun ancakmuvadaéuzla @n) ile gergek-
le iti @ bilgisi 6Gnemli yer tutmaktad. Buna gore Uizerinde toplumsal uzima sadanddtan
sonra bir sézin faydd@olabilmesi mimkindir. Nitekim birfeye iiaret edenin iiaretinin
ne anlama geldd, Uzerinde sadanan bir uzlai@lan sonra mimkin olmaktail Allah da
kullayla iiaretle dedl kelam (s6z) ile haberl# dne gore kelanmdanlamak igin gerekli
uzlaid ancak hadis kelam Uzerinde gerceliddbilir. Zira kadim kelam uzerinde uzfEan
s6z etmek imkan&dd. Muvadaa (toplumsal uzl ancak muhdes olan hususlar igin
gecerlidir® Kadi Abdilcebbar, aklamalaiyla Kur'and varoluisal yagditibariyle dilsel
bir olgu oldudinu vurgulamaktad, e d@r kelam bu cercevede dérlendirilirse dodu ve
gercekci olunmaktad. Ona gore 8at tird de@rlendirmeler ise bilinmeyen varsémwlar-
da.

Kadi Abdilcebbar'a gore, kelam mifid ol ama sadece mifid olmakla nite-
lendirilemez. Zira iaret ve parmak hareketleri ve y@a da fayda veren manalar ortaya
konabilir ama bunlar kelam ddldir. Oyleyse kelam miifid olma@l@, ama her miifid olan
kelam dedldir; mitekellimin muraéhéifade eden, maksaidhash eden her iey kelam
de ddir. Clnku ilaret edenin maksad®hash eden iiarete kelam denmez. Burada murad
edilen bir iekilde ifade edilmektedir, fakat dizili, diizenli harflerden ddun ses yokturs®

Kelamth faydabolmasdicin, hem kendisinin hem de muhataplardar olmaggere-
kir. Ayi@a faydabkelam, insanlaih bilip tan@od bir dil formunda gelmelidir. Bu tarzda
gelen bir kelanih muhdes oldud da esasen agtd. Ancak bu yaklddnlar, kelan@ sadece
olgusal alanda var old@inu sdyleyen Kadi Abdulcebba@n’ sistemi icin dnemlidir. Fayda
veren keland® bu niteliklerde olma&a Ehl-i Stnnet'in diyecé bir iey yoktur, ancak
muhdes kelani fayda verici nitel@@ sahip olmagkelam-dnefsinin yok oldudi anlantha
gelmemektedir, dola§dla kadim kelar@n mimkin olmad@d@o da gostermemektedir.
Kesinlikle gosterdd iey, fayda veren kelafh sahip oldud niteliklerin neler oldudidur.
Olgusal alanda fayda veren kel@mne ve na$ oldu &inun tespit ve ispafhdan, ilaht
kadim kelan® olmama$ gerekmemektedir. Afta olgusal alaf, tim varbdtamamen
ku iatan bir alan oldudinu sdyleme imkéadyoktur, hele éhdldbe ieri baldith TanBal olard
kendi ag@ddla dhdlanddmasd ve Tan§d kendi bildikleriyle esir almaya cdibasd kabul
edilmesi mimkin olmayan bir durumdur. Muhdes kelam fayda vermelidir, ama fayda
veren muhdes kelaf, kadim kelama delalet etmemesi imk&asdedldir. Dolay&dla,
Kadi Abdilcebbath muhdes ve fiil edilmi kelanmih dbithda baika bir kelan® varbBdnd
imkansd gérmesinin kendisi sorunludur.

7. KURAN'IN KONUSAL GER A A

Kadi Abdulcebbar'a gére Kur'&@’icinde gecen konular onun muhdes oldunu
gostermektedir®” Kur'an ayetleri var olmakla birlikte ondan faydalanacak kimselerin ol-

84 Kadt Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 93.

8 Kadi Abdulcebbarel-Mudi, ViI, 102.

8 Kadt Abdulcebbarel-Mudi, VII, 11; a. mif.el-Muhit307.

87 Esasen Ebu’l-Hasen el-Eait'nin icinde Alladi zikri gecdiicin Kur'an kadimdir, zira Allah kad{elditbane, s. 47)
demesiyle Kadi Abdilcebba@n buradaki goriit arashda paralellik kurmak mumkiindiiHer iki taraf kendileri
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mamag abestir, Allah bundan ylcedir. Ona gore faldnlai®maya misait Cennet ve
Cehennem ehlinin Kur'an'da gecen koimala®ise séziin tabii mecra®da duitinilmeli-
dir. Mesela bunlaj Allah yaraklai®yaratf kimi itaat etti kimi isyan etti, Bu yietlan kimi
cennete girer, kimi cehenneme giigle wéda ederlgyibi dilsel bir ali icerisinde yorumla-
nabilir 88

Kuran@ iceridnin onun mahldk oluuna delil oldud&nu belirten Kadi
Abdulcebbér, Allath ezelde miutekellim olmasdurumunda, ezelde hicbir peygamber
gondermemiken “Biz Nuh’u kavmine gond&fdiduyurmagyla, bunu olay gercekléneden
soylemii olmasihdan dolaypha & yalan sdylemi olaca@@ halbuki Allahé olmayan bir
ieyi haber vermekten miinezzeh oldunu belirtmektedir. Allahtbtmazi $§gasyla gelecek-
ten haber vermesi de imkaiiadd. Clnki insanlaih kullandbd®kelamda boyle biriey yok-
tur. Keland belli diziliii, dizeni ve tertibi vard, Allahth kelandda bunun dithda de adir.
Kadi Abdilcebbar'a gore Alladh' kelandile be erin kelandmabhiyet itibariyle ayld.*

Ancak muhdes kela@®m zamansal kavramlé@icermesinden Allalt kadim keland
nd da zamansali@®bardddmasgerekmemektedir. Onun kel da ilmi gibi olmagve
tek bir ilimle sonsuz maluma taallOk mimkin olduw gibi tek bir keland de @ ik manalara
taallikunun mumkin olmaddi iindlebilir. KadT Abdilcebbad be iert zamansafidaynd/-
la Allahth zatyla kaim kelam igin diiinmesi kelaménefsiyi kabul eden Ehl-i Siinnet igin
yeterli eleftirel etkiyi esasen tddnamaktads. Zira kelamé nefsiyi kabul eden Sinnileri,
kelam-d nefsi olmaddndaki olumsuzluklar ilgilendirmemektedir. Kadi Abdulcebiaar’
kendisinden hareket ettd kelam, muhdes 6zelliklere sahiptir ve Ehl-i Sinnet’'in buna bir
itirazOyoktur.

Kadi Abdilcebbéara gore ilim, kelam gibi @&lir; o, maliima tek bir tarzda taallOk
eden tek bir manad, magzi, hal, istikbal hakhkda ibare ded ise de mana deidmez. Dilsel
bir geniflikle bu tiir yerlerde mazi@gasyla istikbal kastedilmi olacad nitekim kyametle
ilgili haberlerde gecen mazi ygalathd bdyle oldud goriilerini kabul etmeyen Kadi
Abdulcebbar gerekcesinde, Mu'tezill irade arf@duygulamak suretiyléradeve kerahét
fiil sGatlartida muessir olduklandone surmektedir. Devamla iradenin, fiilin ortay#@ké
ilda bizzat muessir olddinu kabul ettikten sonra —ki irade bu durumda Sunnt gdiiil
aksine fiil gibimuhdes olmaktadd ge¢miiten, geleceidkastederek irade ile haber verme
imkani@ yokludindan s6z etmekte, mazi ile istikbalin kastedilmesi halinde ise bunun
ifade ettid mana ve fayda@n iimdi de gecerli olma8gerekecedni, bu durumda da fiilen
iimdi olan bir ieyin ge¢cmitte irade edildid anda var olma&gerekeced celi ikisinden bah-
setmektedir® Ancak Kadi Abdilcebbédi iiaret ettid celikinin Ehl-i Stnnet'in kendi
di iince sistemi icinde ortaya&an bir ¢eliki olmayjp, Mu'tezili bakitan hareketle Ehl-i
Slnnet’in zaten kabul etmedd ieylerle sistemleri icindeki olmayan &té@dyakalamaya
yonelik oldudi gézden uzak tutulmamdald. Bu durumda baanggtan beri Sunni ve
Mu'tezili sistemler zaten birbirleriyle ¢éihektedirler. Bu temel kaidld halini yok sap
kendi tarafibasd ve merkeze ald@da buna dayanarak ka@oceli kiyle suglamak ddu

icin yararbolacak, ancak kesinlikten uzaktidlalleri kullanmaktan ¢ekinmendier ve tek yonlu davrani@lard®.
E fari’nin bu tur gortilerinin dederlendiriimesi icin bk. Gurig Kamil, “Mu'tezile’den Ayid&tan Sonraki el-
fibane’li Déneminde f&ri’nin NassladYorumlama Bigimine Dair Bir Berlendirme”SUAFDL997, Sy. 7, s. 502-
503.

88 K adi Abdiilcebbarel-Muhits. 338-339.

89 Nuh 71/1.

90 Kadi Abdiilcebbar,ierhu’l-Usali'l-hamse 554; a. mif.el-Mudi, VII, 78.

91 Kadi Abdiilcebbar,ierhu’l-Usali'l-hamse 554; Kadi Abdiilcebbael-Mudi, VII, 78.
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de ddir. Celiiki e @r ortaya konmak isteniyows bir sistemin kendi butunlidi icinde orta-
ya konmui olmalk@l@.

Kelamth kadim olamayac@nd iradenin muhdes oldu ile badantdanddan Kadi
Abdulcebbéara goére, Allah, zétdan dolayymirid dedldir. Allah Teala, kadim kelam ile
mutekellim olursa kela@mdan emir, nehiy, haber gibi &inlad sadd olmas mimkin
de ddir, zira bu tir vadlar ancak irade ile var olabilirfade hadis olunca iradeye konu
olan emredilen, yasaklanan ve verilen haberlerin var tdsadayan emir, nehiy ve ha-
ber de hadis olur, kelam bu yonle de hadisti “Allah'@ tim fiilleri icin iradesinin husali
gereklidir’ diyen Kadi Abdilcebbat® el-Muhfta kelamullah ile ilgili meseleleri irade bah-
sinden sonra ele almaktadl Sebebi ise a&td: Kelam da irade edilen Allam'@iilleri kap-
samihdadd. O’'na gone Allahidkendi zafhdan dolaydve kadim bir irade ile mirid olmas
mumkin olamaz. Allal® mirid oluiunu fail oluiu izler, yani fail oldudinda, marid olmui
olur, ya da iradesi varsa orada fiil var demeKiir.

“Muhakkak gokleri ve yeri y@i&ttgibi ayetlere bakarak Kur'amacerdid bilgi ve
sahip oldud lafzi ya@itibariyle kadim olamayacd@ndstyleyen Kadi Abdilcebbara gére
gerekce yine ay@d: Allah bu ifadeyi gokler ve yerler yadatadan 6nce ezelde sdyleni
ise -haia- AllahByalan sdylemekle sucladéholuruz. Oyleyse O, &aydyaratmadan dnce
s6z soylememitir. %

Kadi Abdilcebbar, immetitiey Tahd@, Yasin'in ve yiice Ku@arabbi” ieklindeki
sozlerinin Kur'anh huddsuna delil olduiunu séylemektedir, izaimd devarhda bir ieyin
rabbinin onun maliki oldudinu, memldkin ise ihdas edilmek suretiyle var olabidi
belirten®” Kadi'nin tmmetten kaghd sadece Mu'tezile olddi kesin gibidir. Gorlinen o ki
onlar nasslardan alddardlaf@zlar ve anlamlarla dél, inand&lard Kur'an anlay@a gore
yakali bicimi gelittirmi flerdir. Kadi Abdulcebbér, Kuran'’da gecesaf, Sadve Yasimgibi
surelerin bailartnda gelen ve esasen déudan bir anlandi iaretledid agk olmayan lailad
Kur'an Gzerine yagian yeminler ve gergekte deyleri yaratana bir yemin olarak d&rlen-
dirse de”® bunlaith yemin olmaghdgerektirecek dilsel bir durum s6z konusu @kelir.*®

Kadi Abdilcebbar, kelath kadim ve Allatiéh zatyla mutekellim olma§durumun-
da yalan, ¢irkin, dor@, yanbi tum ceiitleriyle konu masdgerekecedni, béyle olunca ieriat
ve Blam adha glvenilecek bir ely kalmayacdid soylemektedir’® Halbuki boyle bir
gereklilikten stz etmek ddu de édir. Kelan@h do du ya da yalan olmagile Allah kela-
méad da bu niteliklerde olaca araghda hicbir ilgi yoktur. Kelamullah haber verme
ag@indan boyle bir ihtimali balhddmasimkanszdd. Kadi Abdulcebbanbamadkeland
fiil ile badantdandddédhda, Allahdh ancak giizel oladi lemesi ve cirkini ilémemesi kai-
desini ifleterek kotiyu ilemesi caiz olmayan Allaf' kelan@dfiil ederken ancak iyi yonle-
riyle var edecedni sdylemeye ¢diimaktd. Clnki ona gore zata bddsFatlarda ve bunlai

92 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 114, 133.

93 Kadi Abdiilcebbarel-Muhits. 296.

94 Kadi Abdiilcebbarel-Muhits. 306.

9 Kaf 50/28.

9 Kadi Abdiilcebbar,ierhu’l-Usali’l-hamse 553-554.

97 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 92; a. mif.el-Muhits. 339.

98 Kadi Abdiilcebbarel-Muhits. 339.

% Kuran'da yaidan yeminler igin bk. Zerk@, Bedreddin, Muhammed b. Abdullah (794/139@)Burhan fi ulami’l-
Kur'an(thk. Muhammed Ebu’l-Faziibrahim), I-IV, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1391, I, 40-46.

100 K adi Abdiilcebbarel-Muhits. 317-318; a. mif., el-Mai, VII, 71.
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hukimlerinde ‘segcme’ yoktut®® O, bir Mu'tezili ilkeyle d&rini -her ikisinin de yerini sé
lamlait@arak- desteklemek istemektedir.

8. TEADDUD- iKUDEMA END AESHi

Kadi Abdulcebbandgoruitne gére, Kuran mahldk dédir demek Allah’la birlikte
baika kadimlerin va@d@dvehmettirir, bu gerekceden dol@dulalist ve Allah’tan yiiz ce-
virmi i olma zanféuyandsd. Bu iliphe, zan ve vehimleri kafimak icin Kur'andmahlok
olarak nitelemek gerekmektedif? Esasen konunun, kelami ekollerin fadklimasada doi
tesirlerin, 0zellikle Histiyanik etkisiyle yakhdan badant®0d vardd. Nitekim Kadi
Abdilcebbarth agk beyartha gore, Allah ilimle alimdir denild zaman iki kadim var
kabul edilmii olmaktad® birisi ilim, dié@ri alim. Bdylece kadime ziyadede bulunmakla
Seneviyye ve Biistiyanlara benzemi olunmaktad.*®

Dolayadla edr kelam (ve dé&r s¥atlar) kadim olacak olursa budkem hususunda
Allah’éh did&r nefsi datlardia da ortak@k anlam@na gelecektir. Mesela Allah Teal&@n
kadir li zatihi olmasgibi kadim gatlardd da kadir li zatihi olma8gerekecektit® Kelam
kadim olursa Allah Teéla'ya misil vedktnde ortak olmadgerekir. Clnkl kadim, zéidan
dolayd kadimdir, Kilemde Allah’a ortak olan O’nun dér niteliklerinde de ortak olmu
olur. Bu ise kelarin da ilah olmagdgerektirir’® Kadim, vadd@d evveli ve baangid
olmayandy, kendini var Bacak bir varl@& asla muhtag¢ déldir, varBdherhangi bir illete
ba @3 de ddir. K@emle ilgili bu hiukimleri kelama daermek asla caiz olamaz. Kadimin
kadim olma$O’na has bir §at ise bu hususta bir mislinin olmad@snimkin dedldir.**®

Mimaselehantddha gore, birbirine benzeyen ikieyden birinin zaiha layk olan
ieyler didrinin zatha da layk olur. Kadi Abdilcebbara gore, kadim, #édan dolayd
kadim oldudina gore, kadim olddi séylenen gatlard onun misli olmag&gerekir. Dolag
s§la, e@r kelam kadim olursa Allah ile misil olmag® O’na ait ulGhiyet 6zelliklerini de
ta ifnasbgerekir; Kadim Teala gibi ibadet edilmesi ve onufatarthdta idnasdlazin ge-
lir.2” Ona gore bu takdirde kelafh hayy, mutekellim, alim, kadir olmagfrekir, bu da
ikinci bir ilah demektir ve baldd.%®

Baldlani ise Kadi Abdulcebb&i aksine, kelamullaén kadim olma$ durumunda
teaddud-i kudema gerekecé ve her bir kadimin Allah gibi olac® yarated ri&k verici ve
di @r SJatlara da sahip olacd@ma dair Mu'tezile’nin getirdd gori ii iliphe uyand@ima,
yanbi ve kafa kaditdmaya yodnelik dekrlendirmektedir. Ona goére kelamulla@h kadim
olu iunun anlang) yok iken sonradan bulunmaif) muhdes olmadd hud(s Fatlarddan
birini ta iGnadd® manashadd. Mu'tezile’nin, datlardya zafh kendisi ya zata muhalif ve
mugayir olarak ‘belirlemesifsdlamad kar idd&da bu varsaydd esasen kendi mardlard
icinde de gecerli olamayac@d gostermek Uzere B&@&ni unu soylemektedir: “Allah

101 K adi Abdiilcebbarel-Muhits. 317-318.

102 K adi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 218.

103 K adi Abdiilcebbarel-Muhits. 177-178.

104 adh Abdulcebbarel-Mudi, VII, 113; a. mif.jerhu’l-Usdli’l-hamse 278 vd., 549; a. mlfel-Muhits. 216.

105 K adi Abdiilcebbarel-Mudi, VI, 86.

106 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, IV, 250.(Ru'yetiil-Bart konulu ciithk. Mustafa Hilmi-Ebu’l-Vefa el-Ganimi, ed.
Taha Hiseyin), ed-Daru’'l-&riyye li't-te’lif ve't-tercane, Kahire, ts. Kadimden 6nce asla hadis var olamaz, el-
urcini’l-kadiehe (Yasin 36/39) gegen kadielimesinin anlardbulundudu halden 6nceki hali bildirmektedir. Bk.
Kadt Abdilcebbarel-Mudi, VII, 112.

107 Kadi Abdiilcebbarel-Mudi, IV, 110, 267; a. mifel-Muhits. 180.

108 i adi Abdiilcebbarel-Mudi, VII, 110.
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Teala tim eyani benzeridir ya da dyaya muhaliftir.” 1 Baldlani'nin demek istedd
udur: Allah@ ilmi O’nun gaydde ddir; Allah ay@@, ilmi ay@d ieklinde sdylemek mim-
kin de 8dir. Allah@ ilminin O’'ndan ayddu iinilmesi imkan&dd. Ri gayr (birbirinden
ayroiki ey), birbirinden zaman ve mekan olarak &yrasdmumkin olan ieylerdir ve cins-
ler icin s6z konusu olan ihtimalli bir varsagd Allah igin devreye sokmak ve buradan
hareketle Allah-dét ili kisinde Kyasta bulunmak mimkin déldir. Ya ddur ya da budur
ieklinde 6ne sdrilen iki taraftan birinin Allah igin uygun olmasekmemektedir. Esasen
boyle ikili karidkariya b¥akdi ya da lg¢linct halin imkargglddher zaman ve durumda her
varkk icin gegerli bir durum déldir. Bundan dolagBaldlant, anlamg& buldud Mu'tezilt
varsay@d benzerini kendilerine ¢evirmektedir: Allah yaiyanth aynd@d veya elyaya
muhalif ve mugayirdir. Halbuki bdyle bir varsimda bulunmak gerekmemektedir. A§n
iekilde gortinen alemde tim &and cevher ve arazdan oliu dina balgp TanBné araz
olamayaca@a gore cevher olma$gerekir mand®da dodu de ddir. Zira gaibi &hide
kiyasta birbiri kar@dgibi duran ieylerin birini nefyederek dirinin Allah’a isnat ve izafesi-
nin bir delili yoktur. Her ikisinin de olamayad@mantddd ise éniinde herhangi bir engel
yoktur.}°

109 gajglant, el- finsaf. 108; a. mif.et-Temhja. 241.
110 Badlant, et-Temhid. 93-95.
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Tuncay MAMO iLU

T arihi, insandk tarihi kadar eski olan din, en pratik anlatyla kutsala duyulan
saygbd bir ifadesi olarak tamblanabilirse de, bu taiin onun sadece bireysel yonine
i faret etti dden dolayj eksik bir tarnlama olacaktt Clnkil din, sadece bireysel di,
mintesiplerine kazan@dddzihniyet ya@ove sundud de @&rler ve semboller sistemiyle
de, sosyal ve fonksiyonel bir kurum olarak kén&a gkmaktads. Nitekim Max Scheler’in
“Bir tek h@istiyan histiyan dedldir’* sézunin, dinin bu ydnile vurgu yapan 6zli bir
ifade oldudu sdylenebilir.

Dinin, insanlaé zihniyet diinyalaBizerinde derin etki b@kmaghdan dolayj ikti-
dar sahipleri siyasal otoritelerini dine dayafidrak toplum Uzerinde hakimiyet kurmaya
¢aldimdilardd. En eski donemlerden yd@k zamanlara kadar bu durum, déi iekillerde
karign&a gkmaktadd “Teolojik meiruiyet” diye adlan@abilecedmiz bu durumun en ilkel
bicimini M&® Firavunlagda bulmaktayfi Buradaki inadia gore, Firavun bailahi yer
ylzindeki temsilcisiydi. Kendisi “Horus T&®@ da olan Firavun aydzamanda “Osiris
Tan&3nd da oduydu. Dolaysdla “Yerylzi Ta®d da olan hikimdara itaat, hem siya-
sal bir zorunluluk, hem de dini bir gérev olmaktayd Cinlilerde ise, “gddin o du” olan
imparatorun, dinyad uyumlu dizenini korumak amadé “Gok” tarafhdan goreviendi-
rildi e inandmaktayds?®

Ancak burada dncelikleiunu ifade etmemiz gerekir ki, ilk gar@ de @ ik kulttr ve
toplumlarinda gk sk kar tn&a gkan bu “TandéKral” veya “Tarthd O du Kral” bigcimindeki
inang tarleri, teokratik bir gériinim arzetniiolsalar da, bizim konumuz olan, Katolik
Roma Kilisesinin dogmal@da sistemleimi i, drgitlii ve hiyerafik yapddla siyasal iktidad
ve toplumsal ya@dku iatan, Orta ¢adAvrupa’shéh teokratik yonetim bigimi, bunlardan

* Atatiirk Universitesi Sosyal Biliml€nstitiisii. imamoglu@hotmail.com

1 Joachim WacHpin Sosyolojistev: Unver Giinay, Erciyes UniversitesidviaydKayseri, 1990, s.29.

2 Affet finanEski M&F Tarihi ve Medeniydiirk Tarih Kurumu Bamévi, Ankara, 1992, s.219; KrAlaaddin ienel,
Siyasal Diitinceler Tarihi, Ankara, 1995, s. 74.

Swolfram EberhardCin Tarihi Turk Tarih Kurumu Basévi, Ank., 1987, s. 40-41; Munci Kapa#fiplitika Bilimine
Girif Ankara, 1989, s. 68; Alaaddirenel, a.g.e. s. 103.
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¢ok daha kapsanilve farkbbir yapdla olup, tamamen Orta ¢c@Avrupa toplumuna 6zgi
bir ydnetim tarild. Badara tdmaddar, bu farkdddvurgulamak icin olsa gerek, Orta ¢a
Avrupa toplumunun teokratik yonetim biciminin@daki yonetim iekillerini “Nim Teok-
rasi™ biciminde adlandmayduygun gérmiilerdir.

Gerek yapbve ifleyiii, gerekse etkileri agidan anahtar kavramlardan birisi olan
Orta ¢a & teokratik yonetim bigcimine gegmeden 6nce @ibtiyanbdn, hangi ortamlarda
do &ip ne gibi deidmelere udaddktan sonra Bafya intikal ettidni ve ne gibi tepkilerle
kar ida tdodhGana hatlafyla da olsa, ele almai konumuz addan faydabolacadkanaa-
tindeyiz.

Bilindi @ gibi Hz. 8a, Yahudi toplumunun y@addé®Roma fparatorlu &na baddbir
eyalet olan Filistin’in Naa kentinde dodnui ve Peygamberbni burada ilan etmitir.
Haistiyanbdn tarih sahnesine &td@Roma fparatorlu 8nda Roma Kréha itaat etmeleri
ko iuluyla varilarhdsirdiren 8is, Kybele, Mitra gibi inang sistemleri ve fa#linler bu-
lunmaktayd® fite, boyle bir ortamda Histiyanik ortaya gktddda, Roma yoneticileri bu
dini pek de ciddiye almailardd Ancak Hgistiyanik, Roma’rh baskdve zulminden bu-
nalmdi halk kitleleri araéda hila yayymaya, hatta Romdelitler arasdda da taraftar
bulmaya bailaytnca bu durum, siyasi otoriteygonelik bir tehdit olarak alanmaya ba-
landdve ardfidan da yaklak (¢ asi siirecek olan baskve gdzetim dénemi bdatdmoi
oldu. Bu basKar fparator Neron déneminde y@nlaiarak adeta bir soy@dna donii-
mu i olmagha radnen, ¢ haistiyanlaf say®dher gecen glin artarak devam etiinve 313
yddhda fhparator Konstantin'in bir fermadile (Milano Ferma@) baslove iddete son
verilerek Histiyanib& bir anlamda resmiyet kazan@éitd.”

Bu resmiyetin kazan@®masihda Hz. ga'ya atfedilen “Tarthd hakld Tanga, Se-
zar hakkdSezar'a® ifadesinin de etkili oldudnu sdylemek mimkundir. Nitekim Erol
Glngor, “HeistiyanBdh iki blyik kurucusu, Aziz Petrus ve Aziz Pavlus, Rothadi i-
manbB@6cekmemek icin ellerinden geleni yéprlar, Hiistiyanikta diinya iilerine kabié
lamayaca@g bu iflerin Krallar ve niparatorlara liakddd@o anlatmaya cadigyorlardd®
derken her halde bu durumaiaret etmek istemektedir.

Ancak denilebilir ki, Wistiyanbd Roma’da gecerlilik kazanmas ve bu dinin ta-
raftarlai®lizerindeki basiar son bulmagha radnen, yine de bu din mensuplar etra-
fahda birleiip tek bir cemaat oluiturabilecekleri iman esaslébulunmamaktayé Ellerin-
deki kutsal metinlerin birbirlerinden faréiblmasj onladmuhtelif mezheplere aymdi ve
her bir mezhep de Hz&a’nt kiiili @ Gzerinde farkbgoriiler ileri sirmekteydi. Hz sdinth
Tan@d kulu ve elgisi olduinu sdyleyen Ariusgulardan, onun ete kef@ibirtnlip Tand
diye goériindidin iddia eden Monofizitlere kadar ciéli mezhepler ortaya &mbdi ve bu
mezhep mensupldbirbirlerini sapkil&la itham etmeye bdamdilardd fité bdyle bir kaos
ortamdsona erdirmek ve Histiyan birlidni sadamak ama@la 325 yihda @nik'te “I.
Ekiimenik Konsili” topland fhparator Konstantin'in bizzat bakanldd@hdyaptddbu top-

4 Sadri Maksudi ArsaDemokratik Devlet ve Laik Devlet, TdnZitaatif Matbaasofist., 1940, s. 62 vd.
5 william Montgomery Watiruth In the Religipslinburgh Iniversity Press, 1963, s.161 vd..

6G. BarkerQ’nun @indeZafer Matbaa§ fist., 1985, s. 18.

7 Altay Unaltay, Dd@ida ve Baké Din — Devlet Kileri, Endilus Ydylarg fist., 1990, s. 17 — 18.

8 Bkz.,Kitab6Mukaddedatta, 22:21; Markos, 12:16 — 17; Luka, 24 —#Stanbul, 1993)

9 Erol Gilingor, fisla@ Bugiinkii Meseleltiiken Yay., fist., 1983, s. 61.
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lant@a uzun tarbimalar sonucu, “Baba, @il ve Kutsal Ruh”ieklinde formile edilen
Teslis inandbenimsenerek bu inan¢ @ida kalan mezhepler sagdk ilan edildiler®

fité bu Ekiimenik Konsiliyle birlikte siyasi otoritenin desdai de arkagha alan H
ristiyanik, art,k Roma toprakladizerindeki ya§masha hz kazan@mdi, 380 ydthda ya-
ylanan Gratianus Fermdiile de Roma’dh devlet dini haline getirilerek, dir din men-
suplaitha karidbaskduygulanndi ve taphaklaBkapatdméitd.’* Bu uygulama Ristiyanbd
zaman ve mekana goére kullanan ve hafpaher alanddku iatan bir ideolojiye dénditiiren
ruhbanlar tarafiddan ya@moitd.

Siyasi otoritenin dested ile rakip dinleri etkisizldétirmeyi ba aran ruhbanlar, Kato-
lik Kilisesi etrafnda fnparatorludin idari yaglanmagha benzer bir dkilde tekilatlanarak,
fnparatorluk birimlerine denk birimler oltiurmu flard@. “Civitas” adverilen eyaletlerde
ruhban shd@ baitda Kilise'nin en yetkili kileri olarak Piskoposlar bulunurken, impara-
torlu &n baikenti Roma’da ise Kilise’nin en yiiksekd@tmeni konumunda ve B#isko-
pos statdla “Papa” bulunmaktayd!? Ruhban & dddini ayin ve ibadetlerin kendi yone-
timlerinde ve usule uygun icra edilmesini 8amak amadyla piramidal yapve birokratik
usulle teikilatlandca, toplumsal yapda bu teikilatlanmaya dahil olanlar ve olmayanlar
ieklinde ikiye bélinmi oldu. Kilise tekilatta dahil olanlar, yani ruhbanlar “Klerje” diye
nitelendirilirlerken, Hiistiyanik inandha sahip oldukladhalde bu tekilatlanmaré doid-
da kalan geni halk kitleleri ise “laikler” (runhban olmayanlar) diyedanaya bailanddar.*®

BatbRoma fparatorlu & 476 yddda Germen atlardile y&kddp biutin te kilat ve
kurumlaila tarihe kadimas@a radnen, Kilise bu mevcut yap§la dimdik ayakta durmay
ba iarabilmiitir. fparatorluk toprakladiizerinde egemenlik kuran Frank Krafjdsar ida-
réhda muhatap olarak ruhbanlé@ibulunca, Kilise glicini daha da pefirmi i, 800 yddhda
Charlamagne (Blyik Kral) ye Kilise'ninibsfatyla, Kutsal Roma Germeiinparatorluk
tacihdgiydiren Papa lll. Leo da onunlaiieseviyeye yukselniti. Papa’réh bu jestini kari@
I&ks& bdakmayan Charlamagne, kazadthrd Urtinlerin onda birini &iiir (ladime) olarak
yaiad@lardyerin ruhanisine vermeléigin tlkesindeki uyrukld@ha emirnameler yaiplayi-
ca Kilise ekonomik olarak da buyiik bir gtice kanu { oldu.*

11. ylzyida Avrupa’da siyasal bird sadamaya cal@n Frankla?h Karolenj hane-
danbda dad® topraklabir cok kraltk ve beyliklere bdllniice, ruhani iktidadelinde
tutmakta olan Kilise, St. Augustinus’un miedr TanBdevleti ve Yerylizi devleti teorisine
dayanarak, mikemmeliyeti ifade eden ve butlin kurtulinbdistiyanlabkapsayan Tard
devletinin temsilcisi Sat§la, kotilik ve adaletsiziin simgesi olan yeryiizi devletinde de
hakimiyet tesis etmek lzere, maddi iktidariemsil eden krallar ile ¢etin micadelelere
giri imi i ve bu micadelelerden galibiyet elde etitii Kilise hakimiyetine kaib¢dtddicin
aforoz edilerek tahtidan uzaklat@dan IV. Henry (1050 - 1106) nin, tahtdyeniden otu-
rabilmek icin falya'ya giderek Papa Gregorius'tan defalarca af dilem&shu dénemde
Kilise’'nin ne kadar gucli bir konumda oldunu gostermesi agddan son derece 6nem-
lidir.

10 Etrafldbilgi i¢in Bkz. Fran® Dvorri, Konsiller TarihGev: Mehmet Ayah, Turk — Tarih Kurumu Yajard Ank.,
1990, s. 5 — 12. Ayita bkz, Altay Unaltay, a.g.e.s. 20 — 21.

1 Erol Giingér, a.g.e., s. 61; Altay Unaltay, a.g.e., s. 28-29
12 Mehmet Aydh, Haistiyan Kaynaklara Gor@idtiyandk, Diyanet Vald Yayhlar§ Ankara, 1995, s. 114; Davut
Dursun,Din Burokrasisi V&itKonumu ve Gighii, faret Yay.,fist., 1992, s.38

13 Ali Fuat Baigil, Din ve Laikljkya 8mur Yayfist., 1979, s. 151 — 152,
4 Davut Dursun, a.g.e.s. 48.
15\, Ali Adaddullad Levent Koker,fimparatorluktan Ta&adetinefimge Yéyarg fist., 1991, s. 178.
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Yerel iktidarlar@korumar@ yolunun papa ile iyi anlédmaktan gectidni bilen kral-
lard, aforoz edilmek korkusuyla verdikleri tavizlerle zirvele@entinan Kilise, kendine
06zgU hukuku, geni arazileri, asillerle birlikte payl®dd® egemenlik hakkdve zulim
makinalafa doniien Engizisyon mahkemeleri ile sosyal, siyasi ve ekonomik hayata
damga@hodvurarak, Orta cdila bilimsel gelime ve deidmenin énuni tkambitd.

Hz. 8a’'ydilahi tabiatdbir varfk olarak tarnlayan Hiistiyan teolojisi, Kiliseyi de
yerylziinde O’nun bedenini tenilseden bir kurum olarak tarif etmektedir. Bu teolojiye
gore Adem ile Havva, cennetteledikleri suctan dolagcezaland@mak tizere kirli ve koti
olan yerylziine a@mdi olduklafhdan, diinyaya gelen her insan onfiarneslinden olmagé
nedeniyle suclu ve gtinahka@!® Hz. &a bu guinalih keffaretini 6demek amagta dinya-
ya gelmii ve insan bedenine girerek cafra dlmiitir. O halde giinahkar olan her insa-
nd yapacadtek ey, kendi kurtuluiu icin bu dinyar aldat&d nimetlerini terk edip,
varlb@o Kilise'ye adamadve Kilise'nin ondan istedd davrardi tarzth6 hayatha hakim
kdmasuld.

Bu teoriyle bicimlenen Orta ¢éda, diinya ve onun insadt sundud nimetlerden
uzak durma anlayidyaydnl kazandddan dolayj ruhun kurtuluiu icin bedenin ihmal
edilmesi gerektd kanaati ortaya gmdi, beden sadddicin zorunlu olan viicut temizid
dahi, diinyaperestlik saj@grak hor gorilmii ve bu nedenle Roma uygéafhdan intikal
eden hamam ve kajalar Kilise tarahdan kapatf, manasfilara donatrilma itir.*”
Dinya hayat@ dblayan bu inai Orta ¢a dKilise mimarisine de yai@di, karanfk ve
kasvetli i¢c yaj@arg son derece kig¢ultulmii pencereleri ile kiliseler, dlar@an balddé@da
adeta tabiattan gelecek kotiliklere kds@dmasdolanak<z bir mekan izlenimi verirken,
iceriden €h@s@ ve gecirgen bir mekan etkisi uya@ohaktadlar.'®

Tarih¢i Jaques Le Goff, Orta @#a bireysel ve toplumsal kazang elde etmek ama-
c§la yagan cabimalah dahi kihan®, ancak bedenin aa @anarak, zahmet ¢ekip tévbe
etmeye vesile olmad iart§/la meiru kabul edildidni ifade ederek, Aquino’lu Thoma®
“Summa Theologia” adleserinde “cabimand dort hedefi vard. Oncelikle ve 6zellikle
yiyecek sadamal@l@. Rinci olarak, pek ¢ok kotllidin kaynadolan aylakbdonlemelidir.
Uclinciisu, bedeni yorarak cinsel istekleri dizginlemekdir. Dérdiinciisii ise sadaka vermek-
tir’ dedi dni belirtmektedir®

Burada 6ncelikle iunu ifade etmeliyiz ki, bir yandan “Kilise Babaiataraffidan
halk kitlelerine mal mulk elde etmenin dinen caiz oln@inancdtelkin edilirken, didr
yandan da Kilise ve Manaskr adeta birer iksadi kurumlara donikirilerek, ruhban
sthddh kazangladbolca arttFdmaktayd Manasfilara cekilen kéi fler, yanlathda cabitd-
dklardcok sayila koleler aradddyla ziraat, ticaret,imalat, bankerlik vb. ekonomik faali-
yetlerle udaiGken, Kilise de, kolelerin builerde ¢aéimak suretiyle ruhlahdkurtarabile-
ceklerini sdyleyerek, bu sisteme gecerlilik kazéntaya cabi§ordu.?°

Kilisenin, Yeni Platoncu Felsefeden yararlanarakietti  Tan@an bailay®p, aia-
@a dodu giden ve en altta déersiz maddenin bulunddu hiyerariik varfk teorisi, Orta
¢a @ ruhban, senyor, serf@dlartha aydmdi Feodal toplum ya@dla da ortiiimekteydi.
Ticaret ve sanayinin hemen hemen hi¢ ol ekonomik faaliyetlerin Kilise ve senyor-

16 Ayratddbilgi icin bkz., Jeffrey Burton Russdiblis — Erken Donedistiyan Geleide Cev: Ahmet Fethi, Kabak
Yayhevi, fist., 2000, s.215 — 254.

7 Ali fizzet BegoviDod ve BatBraghda fislanNehir Yaglarg fist., 1994, s. 230, s.2. dipnot.

18 Ervin PanofskyGotik Mimagk ve Skolastik Fe|]sgé: Engin Akyirek, Ana Yayist., 1991, s.33.

19 Jagues Le Goffrta CadBabUygadd Cev: Hanife Given, Bur Giiven, Dokuz Eylll elar§ fizmir, 1999, s.73

2 Erol Giingor, a.g.e.s. 62 vd.
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ler elindeki malikane a@iverilen araziler tGzerindeki tandal Uretimle ghdlokalddd) kendi
icine kapabdura@n toplumsal yadda, tamandsosyal piramidin tabandaki serfler tara-
f@dan Uretilen Urinlerin, tavandaki zimrelerden Bayarak aiada dodu eiitsiz bir
bicimde dadiddddgaydadil boliiim sistemi, Kilise tardidan doa@l karifanmaktaydd

Norbert Eliasthh 13. ylzyda Regensburglu Berthold’'un bir vaadan naklettid
“Siz haistiyanlara herieye muktedir Tarthd Kutsal Hiistiyanbd) farkibon insan €klinde
nadd diizenledidni ve alt tabakadan insanldn, st tabakadaki insanlara hangi hizmetleri
borglu oldudinu anlatacad@n: ilk Ugli en Ustlin ve en dérli tabakadbve Tandbunlard
di &r yedi tabaka onlara hizmet etsin diye se¢cimie yaratnditd”* sozleri kilisenin bu
konudaki yakla@nddagklay&oniteliktedir.

Verilen bu bilgiler @@da diyebiliriz ki, béiin bunlarla yetinip tatmin olmayan Ki-
lisenin glc ve iktidar @is§ onu diinyand ba ika bdélgelerinde de etkinlik kurma miicadele-
sine yoneltmiftir. Clinkli Avrupa toprakldna yonelik istila hareketleri son bulmij yerel
iktidarlar tarafindan inia edilen diizen ve istikrar, nifus &@ithdda beraberinde getirmii.
Arté Kilisenin hakimiyet alamdgeniiletmek igin gerekli bedri kaynak da mevcuttu. He-
def ylzyllardd muslimanlaé egemenlid alttdaki Kudis'in ele gegirilmesiydi. Bizads’
kendi topraklab Gizerinde ilerleyen Mislimaniadurdurmak, Venedik ve Cenova gibi
falya kentlerinin de kazang elde etmek aniila destekledikleri Ha@Seferleri, konumuz
ac®idan dnem arzeden bir geiineyi de balatacak® Ruhban §d&®ad yo én telkinlerle
dinya nimetlerinden uzak tutmaya ¢@odAvrupadar, kutsal bir amag¢ addederek kit
d&lardbu seferler sayesinde, mislimantaryaiadd&lardobolgelerde ilk defa kaida itdlard
liks yiyecek ve giyeceklerle zihinleri biyutleriralarak memleketlerine déniyorlaéd® Bu
seferler sonucu Akdeniz ticaret yolunun Avrupaid eline ge¢cmesi, ticari faaliyetlerin
canlanmagha ve artan mal talebini kaiflayacak tliccar éd@&a do dnasha yol agyordu.
Cunkl kendi icine kapdldurad@n toplum yafsdyavai yavai ¢ozllmeye, sosyal ydjise
hareketlenmeye bdlaméitd fisanlar artk diinya ile ilgileniyor, Kilise’nin kendilerine bigti-
& dar kafplard doitha gk yaiaddlardtopraklardan koparak limanlar, pazarlar ve pana-
ydlarda kazang pdinde koiuyorlardd Bu sosyal hareketliin, tek bailarda glcsiz olan
bireylerin, ortak gkarlar dodultusunda eylemde bulunabilecekleri mekanieyani kentleri
ortaya gkardd@nGsoylemek mumkinddr.

Tuccar §d&& Onculidinde bir dizi udailar sonucu feodal yafilan bad@ns& si-
yasal birimler halinde tarih sahnesine ked 6zerkleimi i kentler, gelitirdi @ miulkiyet
duygusuyla, icinde bandddédbireylerin zihniyet diinyald@ndde dttirip, dinyevilettirdi &
icin, Kilise taraldan hoi kari@anman®ditd. Kdylulerden sade, basit, @l terleriyle Tan-
rénd kulladdoyuran insanlar olarak s6z edilirkerighirde yaiayan tliccar ve zanaatkar-
lar, ne yapacakl@tnceden kestirilemeyen insanlar olarak nitelendiriliirdir. 2

fk defa tAlya’da tliccarlath maddi destedyle Kilise dithdaki diitndrlerin dnci-
|0 dinde ortaya gkan ve tarihcilerin “Rénesans” diye adla@ddlard dii iince hareketi
kurtuluia ermek icin diinyaya® cevirmeyi 6ditleyen hayat anla§itdkokli bir bicimde
de ditirerek, yaygnla itddod bireyci yaiam tardyla, Histiyankk oncesi Antik Yunan ve
Roma uygadida ilgiyi canlan@dmditd. Ronesans felsefesiyle zihinler metafizik alemden,
fizik aleme ydnelmeye, somut insan derleri idealleftirilip, onun tabiata Ustin gelme

micadelesi, soyut bir eylem olarak yiiceltiimeye tenmditd. falyan duilnir Lorenza

2L Norbert Elias Uygardk Siireckilt: 1, Gev: Ender Aténan, filetim Yaylarg fist., 2000, s. 329.
22 Sigrid HunkeAvrupa'in Uzerine Din fislam Giihegev: Servet Sezgin, Bedir dgrd fist., 1991, s. 53.
2 M. Ali Adaocdullad Levent Koker, a.g.e.s. 187 vd.
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Valla'réh klasik metinleri ¢ozimleyip, Orta cametinlerinde yaan yanbilardortaya @
karmag) Kilise doktrinine yonelik eldirileri arttdmdi, Kilise'nin topluma empoze etid
inanclar ve siyasal iktidar tzerindeki egemenlsdrgulanmaya bdanmditd. Padua®
Marsiglio'un ileri strdi® toplum icin sivil yasaldh yapdmasd yonindeki duilinceler,
Niceola Machiavelli tard@fidan daha da ileri goturilerek siyaset ve ahlakdrbirinden ayd
iki alan oldud ve siyasal iktidagh meiruiyet kayna@d bizatihi kendisinde bulundu
teorisi ortaya afd>*. Machiavelli’'nin gérilerinin, batdtoplumlard laiklik miicadelesinde
¢ok 6nemli rol oynadadbilinen bir gergektir.

Matbaart icadm@ ve ticaretin Akdeniz'den Atlantik’e kayméeh Ronesangku-
zeye dodu yaydddsoyleyebiliriz. Unlii RotherdandErasmus’un “Delilie Ovgii®® isimli
eseriyle kilisenin gérkemli ayin ve torenlerini dlieip, Hz. 8a ve ilk [@istiyanlad goste-
ri ften uzak, sade ydamlaihddile getirmesi, reform hareketleri igin etkin bir rol oyn@it
denilebilir. Yerel dillerde bd&n kitaplarla beslenip gelen mahalli edebiyat yoluyla geni
halk kesimlerinde uyan@@an milli biling, Kilise’nin kiresellarie idealini zaflatd, top-
lum Gzerindeki bas@&®dortadan kaldimaya yonelik ara§ilardh&landdméitd.

Bu araydara cevap 31 Ekim 1517&nhda Almaya’dan gelir. 34 yindaki ilahiyat@®
Martin Luther, Wittenberg Kilise’nin ké&tha asbd®95 maddeden oludn protesto yafsy-
la Katolik Kilisesini eldtiri ya dnuruna tutar?® Luther’in, Tanédan baika gtinahladaffe-
decek hicbhir kii ve makam® bulunmad@ Papa ve Piskoposlar giinah gkarmak ve
cennete girmek icin vize verme uygulamdién sacmadktan ibaret kilise dogmalaoldu-
&, dinin Tandile kul araghda hicbir arad bulunmaddbir i¢ yaiant@doldu & ydnindeki
bireyci din anlay@ halk kitleleri aragda h&la yayldrak genii bir taban oluiturur.?” As-
Idda Luther’den 6nce de Orta ¢cdboyunca, Aziz Francesc@ierre Valdo, Jean Hus ve
John Wycliffe gibi din adami&Kilise icindeki bozulma ve yozimaybdile getirerek re-
form talebinde bulunmular®® ancak balardd olamandilardd. Luther’in, bu bozulma ve
yozlaimayddile getirirken, dodudan Kilise kurumunun kurtulu® detisini hedef alan ve
ruhban shd@d toplum Uzerindeki otoritesini sa®d goriilerinin Roma’'dan bains
ulusal devlet kurma arzusundaki Alman prenslerince desteklenmesiyl@ida ulaitdd
soylenebilir. Nitekim Luther'in papa tar@fdan aforoz edilip, fparatorluk meclisinde
surgiin cezafa carp@idnmasihdan sonra , Saksanyo Segici Prensi Friedrich t@uddn
Turingen'de saklanarak korunm@adunu gostermektedir®

fanc, ibadet ve orgutlenme tafdaki reformist ya@ihdan dolaydProtestanik
adoverilen bu yeni din anl&dign@ di &r bir kolu olan Kalvincilik’in de, Fransa’dan kéct
tan sonra Protestariidbenimseyen Jean Calvin tagadlan Cenevre'de ydynasyla, Bab
Haistiyanbd ikiye bolinmdi, *° kurulan milli kiliseler tzerinde Katolik Roma Kilisesi'nin
etkisinin zayliamadile de, ruhban &hdlard kontrol krallath eline gegmitir.

Feodal donemin Kilise otoritesine dncelik veren ani#dProtestan diinyadéda ak-
si yonde gelierek, dunyevi iktidah kayna &é do dudan Tandya dayand@ddd kutsal

devlet anlayitha donima tir. Bu anlagith en belirgin ifadelerini yine Luther’in dilin-

—_

24 William EbensteinSiyasi Felsefenin BiiyiilibiirleriCev: fismet Ozeljlé yay, fist, 1996, s. 137.

25 ErasmusDelili@ OvgiiCev: Nusret &, Kabal@Yay., ft., 1992.

% Ayratdobilgi icin bkz., Martin LutherSelections From His Writiegs John Dillenbenger, Anchor Books, New
York, 1961, s. 489 — 500.

2 Huseyin Salihdlu, Alman Kultir Tarilimge Yay., Ank., 1993. s.65 vd.

2 Ana Biritannica, cilt: 18, reform maddesi, s. 330, Ana &gk, fist, tarihsiz, s. 330.

2 Huseyin Salihdlu, a.g.e.s. 68 vd.

30 vahdettin Baic Taassup ve Horii Atatiirk Universitesifilahiyat Fakiiltesi Yakarg Erz., 1996, s. 5.
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celerinde bulmaktage. Luther 1525 §dda, yine bir din adar@olan Thomas Minzer 6n-
derlidnde asillere kaidayaklanan Alman koylulerini &s@ ve cani siurileri” diye & da-
yarak, kralla® otoritesinin Tanr&arafinda takdir edildidni sodyleyip, yonetici ne kadar
kot ya da sert olursa olsun, ona kéayaklanmad do du olmadddmdileri surerek, kdy-
lilere it cevirmekle kalmardi, onlara yonelik iiddet ve baskard“ iu giinlerde dua eden
kraldan, kan doken bir kral daha ha@@d” demek suretiyle mérula td®, te vik etmii-
tir. 3

Luther tarafhdan temelleri at@n yeni dinin dzellikle kuzeyde olmak tizere Alman-
ya'nd blyuk bir béliminde kabul gorip org@hmesi, Katolik ve Protestan prensler
araghda dini catGmalaBba flattd 1555 yidhda yapan Augusburg Din b@idile prenslere
mezhep se¢me haldan@®madken, uyruklaga da prensin mezhebine tabi olma zorunlulu-
&inun kabul edilmesi ile, bireysel din segme dzgudilyok edilip siyasal iktiddh insanlar
Uzerinde tahakkiim kurmaléx@ yasal dayandbolu ituruluyordu. Bu anldma ile gegici bir
stre durdurulan ¢aiimalar, 1618 §da yeniden alevlenerek 30dystirecek din ¢abima-
larGile Almanya birlidni kaybedecek ve 1648 Westfalya Bié¥ ile bu topraklar tizerinde
ortaya gkacak olan irili ufaldulus temeline dayddevletler, Hiistiyan cemaatine mensup
bireyleri topra@ ba & vatandailar yagp, Kilisenin evrensel cemaat olfturma idealini
tarihe gémecektir.

Luther’in dinyevi otoriteyi mutlakld®an diitincelerine kaiit, ¢albimayg tasarruf
yapmaydve zenginldmeyi inang sisteminin temeli haline getirip yicelten, Calvin'in di-
itinceleri Kapitalizmin ddl iu ve geliiminde 6nemli bir rol oynarken® insanlara, siyasi
otoriteyi kotlye kullanmaddurumunda yoéneticiye kabkoyma izni de vermesifigilte-
re’de Oliver Cromvell'in etrafida toplanan puritenlerin 1648'de Charles Stuarnti@virerek
diktatorlik kurmaladile sonuglanacald.

Almanya vefgiltere’de yadnan bu gelimelerle, Kilise kurumu siyasal iktidar ala-
ndd doitha gikard@p, devlet drgiitlenmesi diinyevi eskga gore yeniden tanzim edilince,
dinin geleneksel toplum Uzerindeki etkisi de dafgl bdaktdd bo luk modern diiiince
kurumlaihca doldurulmui ve yaianan sekilerldme (diinyevildme) sirecinde Kilise oto-
ritesine baikald@dniteli dyle ortaya gan Ronesang Antik Yunan'a déni 6zlemlerine
karidd, H@istiyanbdh astha donlii savunan Protestadiih Selefiyeci anladidda geliien
toplumsal ko ullara paralel bir dénilim gecirerek, sosyal hareket ve patlamalara yol
acmayp etkisini hayath belli alanlafyla shdland@dodicin, Protestanbd yaydgh oldu &
Ulkelerde, guc¢ kullanarak dini yok etmeyi veya etkisifiteneyi amag edinen ideoloji veya
devlet politikagha rastlafdmam@td. Ancak Katolik inan@ en yay@ oldu & Fransa'da
ise baiddan beri Katolik inanda sadk kafhhmakla birlikte, Roma Katolik Kilise'nin tlke
Uzerindeki nifusunu &mak amadla Katolik Milli Kilisesi Gallikanizm kurulup, harekete
gecirilirken, Protestan hareketlere yonelikiddet kullamd&ordu. 1572 Whda Saint
Barthelemy yortusu gind Kral I1X. Charles’in ofidg Huguenotlar olarak adlar@fan ve
tarihcilerce 30 ile 70 bin civanda rakamlarla ifade edilen Kalvinci Protest@nParis’'te
kdatan gecirilip katledilmeleri, Katolik taasubunun simgesi olarak tarihe gefgmiFran-
s@ Katoliklidnin takdhdo® bu fanatik tavd kendi kari@ddno da Ureterek tarih sahnesine
cardd Frangz Aydnlanmadhd do dirdudi 1789 Fran& Htilali, din aleyhtabsosyal bir

s Huseyin Salihdlu, a.g.e.s. 70; Erol Glngor, a.g.e.s. 64.
%2 Huseyin Salihdlu, a.g.e.s. 77.
33 Max WeberProtestan Ahiake Kapitalizmin Rulev: Zeynep Girata, Ank, 1997, s. 39.
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lik saldsdar doruk noktagha ula mdi, manastilar kapafij, din adamladsirgiine génde-
rilmi tir. Din aleyhtard®bunlarla da éhdldkalmandi, kapaiian kiliseler ab mabetlerine
dond ttaralmdi, Gnli Notre Dame Kilisesi bamabet ilan edilerek akla tapma ayinleri
tertiplenmi tir. 34

Bitin bunlara 1799 §inda Napoleon Bonaparte'in iktiddrele gegirip, 1801 §n-
da papa ile yapd®bir anlaima sonucu son verilmeye ¢@ibmaoitd. 1882 tarihli Zorunlu ve
Laik fk Odetim Kanunu'nun kabul edilmesiyle Fransa fiilen laik bir yénetim bicimine
kavuimui, laiklik ilkesinin 1946 §thda Fran& Anayasa@a girmesi ile de fiili durum

hukukilettirilmi ttir.3®

Sonug olarak diyebiliriz ki, din ve devlet, toplumsal igand vazgecilmez iki kuru-
mudur. Tarih, dinsiz bir toplumdan s6z etmedigibi, devletsiz bir toplum da, baifilozof-
lar@ zihinlerinde kurguladlardutopik du itincelerin dtesine gegip, vall alanfia gkama-
mditd. Her iki kurum da, insanl@bir arada yaatmak amaéla kurallar koymaktad. Din,
ortaya koydud normatif de érleriyle insanlaih egolamd&torpuleyerek, ferdiyetteniahsi-
yete yikseltip, onlabadeta candbir organizman® uzuvlatha doéniittrirken, devlet de,
sosyal hayalh dizeni icin uygulad® hukuk kuralla§/la, insanla@ birbirlerinin kurdu
olmalamd6nlemektedir. Bu ylzden toplumsal hayat icin her iki kurumun da &itho

surdirmelerinin zorunlu olddu bir gercektir.

BatbAvrupa tarihini, aded din ve devlet ¢caiimalai@, insanlara ne tir adar cek-
tirdi @nin test edildid bir laboratuar nitelidnde goérdidimizden, ¢adimam@dbu co daf-
yayla éhdlandddd ve gordik ki, Orta c&n din devleti de, Frang Htilali ile birlikte 6zel-
likle 3. Cumhuriyet doneminde ortayad@n din fikrine yonelik sald@ar da, insanlad
mutsuz etmekten dteye gecemerfierdir.

Ana hatlafyla sunmaya c¢dit6@n&, Batddinyashda ki bu sekilerldme sireci
tamamen BabHaistiyanbd@d kendine has tarihi serencamderisinde cereyan etniive
yaianan bitin bu &atdar ise bugiin tamamen sona erriir, denilebilir. Glinimuz de-
mokratik toplumlathda, modern siyasal sistemler, niaiiyetlerini dine dedl, halka da-
yanddmaktadilar. Ancak tinu belirtmek gerekir ki, Bafilkelerinde siyasal sisteminab
na gkardan din dedl kilise olmuitur. Buna goére, benimsenen laiklik ilkesi de, dini kamu-
sal alandan dilamayde d, tam anlan@yla din ve vicdan hirriyeti temine yonelik devle-
tin bir tutumu olarak ilev gérmektedir.

34 Etrafbilgi icin bkz., A. AulardFransafindakihdh Siyasi TarihiCev: Na@n Poroy, Turk Tarih Kurumu Birgevi,
Ankara, 1987, cilt: Il, s. 656 vd; aya bkz., cilt: Il s. 887 vd.

35 Durmui Hocaodlu, Laisizmden Milli Sekiler2ebguk Yay.fist., 1995, s. 132 vd.
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EMEV LER DONEM GIDE KADER PROBLEM 1

Lutfu CENGE™

GRAI

K ader meselesi, her devirde butumlam kelamd@ar®den fazla megul eden
itikadi ve fikrT problemlerden biri olmiiur. Bu problem, bir yandan mutlak ilim, mutlak
irade ve mutlak kudret sahibi, hefeyin yaraté&dolan Allahth hakimiyetini; di@r yandan
ise, alemde bir ieyler yapmakla gorevli olan ve bu goérevi de kendisine zaman zaman
peygamberler vafasila bildirilen insa@ hirriyetini direkt olarak ilgilendirmektedir
Kader konusunda giiniimiize kadar yegpGtartdimalar, ite bu iki tarafin rollerini belirle-
mede diudimlenmektedif. Acaba Allah ile insaf, fiiller konusundaki rolleri nasgercek-
le imektedir? Ortaya @&an fiiller, Allah’a mdyoksa insana maittir? Ed@r Allah’'a ait ise,
insan® sorumluludi nasd izah edilebilir? Allah’a ait deldle, insana ait ise, bu kez Allady’
mutlak hakimiyeti nas@emellendirilecektir?fité bu tur sorular, kader probleminin teme-
lini te kil etmektedir.

8lam duilnce tarihinde bir grup misliman diinir, insand teklife muhatap ol-
du & gercednden hareketle insa@ hirriyetini esas alrdi, fiillerin insana ait oldudunu
ileri sirmaittr. Bu gorlil ortaya afp savunan kesim kaderi kar etmeleri sebebiyle,
onceleri, “Kaderiyye” olarak d&mdi, daha sonra “Mutezile” a@dalmbitd. Did@r bir grup
da her ieyin yaraté®dolan Allah@ hakimiyetini temel kabul ederek, fiillerin Allah’a ait
oldu d&inu belirtmi fir. D ilince sistemleri icerisinde insdn ortaya koydud fiillerde roli-
nidn olmadd@d onun fiilleri karid®daki Fatdd “iradesizlik” (cebr) olddunu tesbit eden
bu kesim, “Cebriye” olarak isimlendirilriir. Bu gruplad ifrat ve tefrit noktalafda oldu-

&inu diitnen Gglncu bir grup ise (Ehl-i Stnnet); Alldhher ieyin yaraté&doldu dinu,
ancak insaif da fiillerini kesbederek kendisine mal etini ileri stirmui, boylece orta bir

" Bu makale, S.U. Sos. Bil. Enstitiisii Kelam Bilimgizaba @olarak 1999'da tamamlanan afiba ikIGyiiksek
lisans tezinden dzetlenmitir.

™ Selguk Universitesiilahiyat Fakiiltesi. liténgiz2000@hotmail.com

! Keskin, Halife, fislam idicesinde Kader ve,iaZa fistanbul, 1997.

2 vaze® 8lu, M. SaitMaturidi Keldida finsan Hirriyeti MeseRd3iiFD., c. XXX, s. 157, Ankara, 1988; Akbulut,
Ahmet, Allahth Takdiri-Kulun TedpAUAFD., c. XXXIII, s. 140, Ankara, 1992.
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yol bulmaya ¢adiméitd®. Ancak buna rainen insan hurriyetinin nereye kadar gecerli ol-
du & veya fiillerinde mecbur ise ne dereceye kadar mecbur agibi sorular tam olarak
ackl& kazanamardit@.

iunu da belirtmekte yarar var ki; kader problenfiam Dini ile birlikte ortaya -
mdi bir mesele dedldir®. fisani yerylziine ayak basméada birlikte, ta ilk calardan gu-
niimize kadar pek cok filozof ve ilim addiu konu Gzerinde fikir yaritmiitir. Bu konu,
her devirde insan zihnini m@ul eden en karmdk bir problem olmuitur. Boyle olmagha
radnen, yine de insan alid kabullenebileced bir ¢oziime ulaamanditd®. Hatta bu
noktada, babanlaidmasigiic ve celik sonuclara ulganlar da olmuitur. Ornedn Jean
Paul Sartre (v. 1905-1980) gibi W##ozoflar, insan hirriyetini, Allald varb@dinkarla
temellendirmeye cal@ndilar®, problemin ¢dziiminde O’nun yokldinu hareket noktasd
kabul etmiilerdir. fisana tam ve &ds& bir hirriyet taryan bu duiince de celikiden
kurtulaman®ditd.

Kader problemi, 8lam@ geliiinden sonra, 6zellikle Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Raiidin devirlerinde ciddi olarak tart@manmdi, daha dodu bir ifadeyle kader tadima
konusu olarak gortulmermitir. Cinkii Hz. Peygamber heldatta, muslimanlad kader
konusunda minakdaya girmekteniiddetle menetmii, aralafhda fitne ve fesat tohumla-
rind sagdmasiha, dolayddla tesis edilmii olan birlik ve beraberldn bozulmagha sebep
olabilecek her tirll ihtilaf noktala@hdan iiddetle kaghmalathdkendilerinden istemitir”.
Uzerinde durulan nokta, sadece miiiklerin kaderle ilgili diiince ve davradiardd do du
olmadadistikametinde olmuitur®. Ancak Hz. Osma (v. 35/656)iehit edilmesini takip
eden olaylar, Hz. Ali (v. 40/661) doneminde meydana gelen i¢c davamuslimanlar
Uzerinde biylk tesir icra etnij cok adhat@alar biakmbi ve neticede bir inang problemi
olarak kader glindeme gelriir.

Kader problemi tizerine yaan eski ve yeni ¢éimalaith sayddoldukca fazladd f-
sano &unun zihnini en fazla megul eden problemlerden biri olan kader, genelde kelam?
veya felsefi nitelikli eser ve aftimalarda kai@n&a c&maktadi. Konu, insan harriyeti,
kaza-kader, insanldn fiilleri, cebr ve kader, cebr ve ihtiyar, ciz'i irade, irade hirriyeti gibi
bail&lar althda incelenmektedir. Bu ¢éimada, genelde insabth ve 6zelde de sfam
kelamé problemi olan kader meselesinin Eawiler donemi (H. 41-132/M. 661-750)
boyutu irdelenmeye cdiidacaktd.Boyle bir konunun segilmesinin amédader kavrarid
guincellidgni koruyor olma&ve konuyla ilgili kelamt dizeyde ilk ciddi taimalad bu do-
nemde ortaya gmoi olmagild. Bu balkdmda, Emevilerin, itikadi bir konu olan kader
meselesini siyasi alana t@na gayretleri, yapgklardkotulukleri Allah'd kaderi ile ort-bas
etmeye cabimalaih konunun ehemmiyetinortaya koymaktad.

3 Toprak SiileymanNesefi'nin Taksti'l — Edillesinde Kaza ve K&UEFD, sy. |, s. 133-134, Konya, 1985; Keskin,
a.g.e.,s. 7.

4 Semih Dadim, Felsefetirl-Kudur fi'l-Fikri’l-Mu'tszif®, Beyrut, 1992.

5 Golcuk, erafettin, fislam Akaidi 168, Konya, 1992; Oner, Necati, finsan Hiirriyeti, s.12, Ankara, 199, Ayd
Mehmet, Din Felsefesil55, fistanbul, 1992; Y&® dlu, a.g.m., ¢.XXX, s.155; Akbulut, a.g.m., c.XXXIIl, s.129.

6 Oner, a.g.e., s. 44; Yad 8lu, a.g.m., c. XXX, s. 168.

7 Tirmizi, Kader, 1 (c. IV, s. 443); fibn Mace, Mukaddime, 10 (c. |, Sil88Hanbel, Misned, c. II, s. 178 ve 196.
Ayr@a bkz. Gazzali, Ebu Hamid MuhammbdMuhammed, Kitabu'l-Erbain fi Usuli'd — Din, s. 10, Beyrut, 1988;
fibn Ebi'l- fizz, Ali b. Ali b. Muhammeegthud'l-Akideti't-Tahaviyye, Tahkik: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki,
iuayb el — Arnavut, c.l, s. 338, Beyrut, 1995.

8 Bkz. Casiye, 45/24: Nahl, 16/35, A'raf28{ En’am, 6/148; Zuhruf, 43/20; Yasin, 36/47
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|. EMEVILER DONEM RIDE KADER KONUSUNA ii ik il TEMEL
YAKLAIIMLAR

@lam duitince tarihinde ¢6zim bekleyen pek ¢ok mesele, Emeviler déneminde or-
taya gkmoditd. Bunlardan biri olan kadekonusunda, birbirinden farkigoériilerin zuhur
etmesi de bu dénemde gercekimi ftir.° Bu farkbgoruilerin ortaya gkmasihd sadayan
temel nokta; olayladbelirleyen giciin, sadece Allah’adait oldu &, yoksa insanlarca da
md payla #dod tartéimasdld.'® iimdi, konuyu fazla uzatmadan, bu noktaya ikin temel
yaklaiGnlara dednmeye cabialtn:

1. HUORR WMETCRAKIM

Bu aldn, ana hatla§la, insar@ sorumluludinu ve hirriyetini kabul etmek suretiy-
le, insard fiilini yapma giictine (istitdat) muktedir oldinu savunmaktad. Onlar, Allah’a
herhangi bir kétl if veya giinafh isnad edilemeyecéni, ¢linkl, hay ve hasenai (iyilik
ve iyi iller) Allah’'tan, ier ve seyyidh (kotllik ve koéti iler) ise kullardan kaynakland#d
benimsemektedirler. Temel noktal@ta ifade ettidmiz bu iddialadacaba kimler ortaya
at savunmuitur?

1.1. HURR WETCAAKIMIN ONCULER7

Hurriyetci aldn@ viicud bulmagdsadayanlai baida “Kaderiyye” olarak isim-
lendirilen sistemin kurucul@rdurumundaki Ma’'bed eCiiheni (v. 83/702) véaylan ed-
Ddna iki (v.105/723) gelir. Cebr diincesinin merkeziiam’da faaliyetlerde bulunmiiolan
Amr el-Maksus da bu d@nd goriilerini paylaianlardands. Daha sonra ise, bu dd
kader hakkd@daki daitincelerini, Mu'tezile'nin reisleri Vésb. Ata (v.131/748) ve Amr b.
Ubeyd (v. 144/761), sistemli bir bicimde ggiimi lerdir.

1.2. HURR YETCAAKIMIN KADER YORUMLARININ S ¥AST VE SOSYAL TAVIR-
LARA YANSIMASI

Tam kaynaklarda @lamiyette kader meselesini ilk defa ortaya atan, bu konuda ilk
konu ian kimsenin Ma’bed el Ciihenf oldi zikredilir'* AynSkaynaklarda, onun bu goéri-

9 Tung, Cihat, Sistematik Kelanl75, Kayseri, 1994.

10 watt, W. Montgomeryfislam Nedlgev. Elif Ba, s. 202, fistanbul, 1993.

M fibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. MuslekMaarif Tahkik: Servet Ukk@, s. 484, Kahire-1969;
Baddadi, Abdulkahir b. Tahir b. MuhammehFark Beyne'&&k tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, s.
18, Beyrut-1993;iehristant, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abduilkerisk;Milel ve’n-NihgNotlar ilave eden: Ahmet Fethi
Muhammed), c. |, s. 22 ve 41, Beyrut-199@sferayini, Ebu Muzaffet-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi'l-Firkati'n—Naciye
ani’'l-Firakil-Halikintahkik: Kemal Yusuf el-H(t, s. 21, Beyrut-1993n Murtaza, Ahmed b. Yahya el-Yemanti,
Tabakat('l-Mu'tezitahkik: Susanna Bvald Wilzer, s. 133, Beyrut- trs.; Zehebgmsiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman, Siyer A’lami'n Nubeléahkik: iuayb el-Arnavut -Me’mun es- Sa&d c. 1V, s. 186-187, Beyrut-1982;
Kadini, Cemaliddin, Tarihu’l-Cehmiyye ve'l-Mu,tezif&, Beyrut, 1985; Zirikll, Hayruddin, el-A'lam, Ma'bed el-
Kerim Aytekin, s. 138-139ftanbul-1983; Von Ess, Josef, Ma’bed el-Cuhévigcelle Mecmail- Llgati'l-Arabiyye bi
Danak, c. LIII, sy. II, s. 306-307 ve 535@a k-1978; Golcuk,ierafeddin,Kelam Tarihs. 41, Konya, 1992, Gol-
clk, ierafeddin,Baldlani ve fingafiilleri, s. 7 ve 223, Ankara, 1997.
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il daha 6nce hristiyan olan, sonrantsliman olup tekrar irtidad etmii olan Irakb bir
jah&tan alddda nakledilir.

Ma'bed el-Ciihent’nin kader yorumu net vaéskdy. O, kadere sdarak giinahlar-
dan korunmak isteyen bir Kinin sdzlerini duyunca, tepkisini “kader yoktur,ier anik-
t@"*? diyerek gostermitir. Boylece o, ilk olarak, kaderin olm&@nd iflerin takdir-
siz/kendilidnden meydana gelddni ifade etmek suretiyle, dnceden Allah tatélan bir
belirleme olmad@d§ olaylardan insafh sorumlu oldudinu ortaya koymaya ¢calmoitd.

Ma’bed’in bu diitincelerini, insanlara yaymaktan da geri kaln@&§ annesinin
ifadelerinden 6 @&nmekteyizt* Bu teblidfaaliyetlerinde, tek dtdolarak karidn&a 1aylan
ed-Dina ki gkmaktadi. Hemen hemen tim eski kaynakfarifadelerine bakddn&da,
Ma’bed’den sonra kader hakkda konuian ikinci kiiinin Taylan oldudinu gérmekteyizt*

Taylan’a goére, Allah’a zuha isnad edilemez. Ginahl@r kayna®Allah dedl, insa-
nd kendisidir. Ha@ olsun, ér olsun, insan, ihtiyari fiillerinden sorumludur. Onun ihtiyari
fiillerinden sorumlu olabilmesi icin de, herhangi bir hasi@h olmamag) 4zalafhd sadam
olmasigerekmektedirt®

Taylan bu ditincelerini en Ust mercilere dahi ifade etme konusunda herhangi bir
cekince duymarditd. Emevilerin alim ve zahid halge Omer b. Abdulaziz'e(v.101/719)
yazdbdrivayet edilen mektubunda, “Ey Omer! Bikrsun ama gérmiyorsun. Senin 6 &
rendidn &lam, 8lam de i Sen olilerin ara@dash. Tabii, ne gorebilir, ne deiitebilirsin
ki faydalanaé. Sinnet ortadan kalld bid'at hortladd alim korkutuldu ki konumasi.
Cahile sorulmaya béandd Ummet, bir imamla kurtulur, bir imamla helak olur. Sen hangi
imam oldu 8nu diiiin... Ey Omer! Sen yap@ihGayiplayan veya apladG@ndyapan, emret-
tid ieyden dolayazap eden veya azap efdi bir ieyi emreden bir hakim gérdiin ma?
Hidayete ca@® sonra sap@ian bir reiid gérdiin mi? Kulléna takatinden fazla yuk yikle-
yip sonra, itaat ettikleri icin onlara azap eden bir rahim goérdiin miarfiladzulme sevk
eden bir adil kii gérdiin mi? Veya insanidyalana sevk eden déu sozli bir kii gordiin
mii?” ¢ demek suretiyle kader konusunda, Omer b. Abdiilaziz'iidiimeye davet etmitir.

Omer b. Abdiilaziz'in de;aylanddavet ederek diiiinceleri hakihda, onunla tar-
téimak istedid rivayet edilir. “raylan, Omer b. Abdiizz'in huzuruna girdénde, Omer
“yazklar olsun sanaiaylan! Senin hak#da bana ulaian ey nedir? diyerek kar. iaylan
da “ben konuiaydn sen dinle” der ve Dehr Suresinitk ti¢ ayetini okur. Bunun Uzerine
Omer; “Yailar olsun! Sen (kulun hiirriyetineidret eden) bu ayetleri &tor, Hz. Adem’in
yaratimasbhadisesi ile ilgili ayetleri @akdorsun, der ve Bakara Suresinin 30-33. ayetlerini
okur. Bltlin bunlardan sonrd aylan: “Vallahi, ey miminlerin emiri! Ben sana &abir ki i

12 Ahmet Zeki SafvetCemherat Resaili'l-Arabll, s. 272, Beyrut, trs.; Nielar, Ali SamiNefetl’|-Fikri'l-Felsefi fi'l-
fislanc. |, s. 318, Kahire-trs.; Abdilhamid, frfRirasat fi'l —Fakol-Akideti'l fislamiyye 267, Beyrut-1997; Ebu
Zehra, fislam’da Siyasi ve fitikadi MeghEpfer

13 Bkz. Nei iar, a.g.e., c. |, s. 318-319.

14 iehristant, a.g.e., c. |, s. 40; Ndar, a.g.e., c. I, s. 292; Yahya i Hasan Fabal Neletiil-Ara’ ve'l-Mezahib ve'l-
Foald-Kelamiyye, (Cevanifetkir fil-Akidetilamiyyey. 208, Yy1972; Kogyidit, Talat, Hadiscilerle Keladar Aras-
ddaki Munakaialar, s. 134, Ankara-1989

15 Etarf, Ebu'l- Huseyn b. Ali b.iismailMakalatirl-islamiyyin Veilafirl-MusallinTahkik: Helmut Ritter, s. 229,
Weisbaden-1980; Ngiar, a.g.e., c. I, s. 325; Suleymait &ava i, Vad b. Ata ve Aréuhu’I-KelémiwdQO, Libya-
1993.

18 fibn Murtaza, Ahmed b. Yahya el-YengaMinye ve'l-Emeldihi’l— Milel ve’n-Nihaahkik: Muhammed Cevad
Me ikdr, s. 144-145, Beyrut—1990; KrAhmed Zeki, a.g.e., c. II, s. 335-336.



Emeviler Déneminde Kader Problemi 111

olarak geldim, sen beni Hayete erdirdin. Kor olarak geldim, basiretimi att&ahil olarak
geldim, bana ilmi @ettin. Allah’a yemin adun ki, bu mesele halikda art& hicbir ey
konu imayaca@n” diyerek piimanid@difade eder.*”

faylan® Omer b. Abdiilaziz tardidan saraya davet edildd, ikisi araghda bir
miinakaiand gectid ve bu tarbimada Omer b. Abdiilaziz'in cebre delalet eden ayetleri,
Taylant da kulun hurriyetine delalet eden ayetleri delil getirdikleri, nihayetinde
iaylant yaptklarhdan piimanik duyup tevbe ettidne dair rivayetlerin ya@da, Omer b.
Abdulaziz'in, faylan@ dui itincelerine buyik énem verd, ondan etkilendidne dair 6zel-
likle Mu'tezili kaynaklarda birtdi bilgilere de rastlamaktay.'®

Kader anlagilardda insaré hurriyetini merkeze alan Ma’bed véaylan@ bu ko-
nudaki ayit®dgoruilerine sahip dedliz. Dikkati ceken nokta bu Kilerin gortilerine olan
ba ddklar@d.*°Her ikisi de, dlilincelerini savunma noktalda, 6limi dahi géze alabil-
mi flerdir. Emevilerin zulimlerine kéisyan eden Bn Eias®(v.85/704) safldna ittirak
eden Ma'bed, ayaklanma bar@&lkla sonuclarica, Haccac(v.95/714) tar@dan zinda-
na até. Daha sonra Haccéac, Ma’bed’in getirilmesini ister ve O’na sorar: “Allakenin
icin takdir etti ani nash buluyorsun? Senin b&dolman Allah’d takdiriyle dedl mi? Ma’'bed
de, “beni senden bakia tutan yok, ¢z zincirleri! Eer Allahth takdiri midahil olursa, sen
do du soylemii olursun” diye cevap verir. Ancak Haccéac, onkénce ederek oldirir (H.
83/M. 702)%°

faylan da, Ma’bed gibi aydakibeti yaiamditd. Omer b. Abdiilaziz ileiaylan ara-
sihda gecen miinakdalarbiliyoruz. Bu miinakdalarda dikkati ceken nokta, Omer. b.
Abdulaziz'in ¢ok iyi niyetli olma®ve problemleri konudrak halletme istéddir. Omer b.
Abdulaziz, iaylan’a karid¢ok merhametli davranii, diiitincelerini kabul etmese de, onu
dinlemii ve ikna etmeye c@moitd. Ancak di@r Emevi halifelerinin, Omer b. Abdiilaziz
gibi davrand@0 sOylemek olduk¢a zordur. Soaki donemlerde halife olan Ham b.
Abdilmelik (v.125/743), Omer b. Abdiilaziz il@ylan araéida gecen bu minakélara
iahit olmu ive Taylan@ cezaghdo giinlerde tesbit etmitir: “ Taylan@ beni ve babalaind
ayPpladé@ogoriyorum. E&r halife olursam, onun ellerini ve ayakéadkesecedm.”?

Taylan, Hiiam halife olduktan sonra Ermenistan’a kacgar. O, iixcelerini yay-
maktan da vazgecmiyordu. Emevingtiminin adaletsizliklerini anla@yor, onlad, zulim-
lerini ilaht kader ile agklamalathdda ele firiyordu. Bu diitincelerin, o bélgelere de&ra-
masa@distemeyen Hiam, Taylandyakalatn®di, onu dldirmeye karar verniti. Yalriz delil-
siz, dayanak& bir iekilde 6ldirmek istemiyordu. Bu sebepléaylanBEmevi yonetiminin
maaildelemarbolarak ¢abian zamai@ biyluk fkdhcdarddan fmam Evzal (v.157/774) ile
tartdimaya davet eder. Ancak, hi¢ de adil olmayan bir mind&kartamidan sonra, fnam
Evzal, iaylan'd i ikence edilerek katline fetva verir. Bunun Uzerine &ni aylant el ve
ayaklat@ kesilmesini emreder. Sonrajaylan’a “Rabbinin sana yap@honash buluyor-

17 Malatl, Ebu’l-Huseyn, et-Tenbih ve'r-Redd ala Ehli'l-Ehva’ veNididr'ilave ederek n&eden: M. Zahid el-
Kevseri, s. 168, Kahire, 1968; Ebu Zehrfeslam'da Siyasfikadi Mezheplsr 140; Buna benzer b&a bir rivayet
igin bkz. Darekutni, Ali b. OmeAhbar-u Amr b. Ubgtahkik: Josef Von Ess, s. 16 , Beyrut-1967. .

18 Abn Murtaza, el-Miinye, s. 144-145; Darekutni, a.g.e., s. 16; Malati, a.g.e., s. 168; Ebuf@ifmada Siyasi ve
fitikadi Mezhepler, s. 140; N&r, a.g.e., c. |, s. 322.

19 Nei iar, a.g.e,, c. |, s. 324.

2 Nefiar, a.g.e.,c.l,s. 319.

2 Darekutni, a.g.e., s. 16fibn Murtaza, Tabakat, s. 26; Nér, a.g.e., c. |, s. 323.
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sun?” diye soruncai aylan “Bunu bana yapana Allah lanet etsin” ceviadiverir. Bu iken-
ce neticesinde iseiaylan 6lur. (H. 105/M. 723}.

Her ikisi de Emeviler tar@fdan iikenceyle dldurilen Ma’bed vé aylan, acaba ni-
cin olduralmiierdir? Olduriulmeleri siyasi sebeplerden dolagd yoksa diiiincelerinden
dolayd m6 gercekleimi itir? Bu sorunun cevai dnemlidir. E@r Emeviler, Ma’bed ve
Taylan®du iincelerinden dolagkatletmiilerse, kendileri aleyhindeki iddialar d@ulanmbi
olacaki. Ma’bed ve Taylan, genel olarak, insd@n hir oldudinu hayd veya ér, insarih
intiyar? fiillerinden sorumlu olddunu, insarth gercekleitirdi @ fiillerin 6dnceden takdir
edilmedidni savunuyorlard® Bunun temelinde de, Emevilerin, yonetimi ele gecirmelerini
ilahi ta'yinle izah etmelerine kddc¢kma ve cemaat icinde Allamidbuyurdudi ieylerde
adalete sahip olma diiinceleri yatmaktayd* Ma'bed ve Ata b. Yesd@i Hasan BasiT'ye
(v.110/728) gelerekiu iikayette bulunmalad oldukca duitinduricidir: “Ebu Said! Bu
hikimdarlar, maslimanlé&r kanhdakd@ mallahdaldorlar, sonra da “ilerimiz Allah&
kaderine uygun cereyan ediyor” diyorlar. Bwnuda ne diyorsun?” diye sorduki@da
Hasan Basri de bu soruya, “Alldh’ diimanla® yalan soyliyor®™ cevakid vermittir.
Taylan ise, Emevilerin genel anlamda yafiroldukla®siyasi ve iktisadi zulimlerin hepsi-
ne agkca karid ¢&kmdit@.?® Butin bunlardan sonra Ma'bed véaylan@ sadece siyas?
sebeplerden dola§ éldurildidini séylemek, Emevilerin ya@holdu & dini istismard
toplum icerisinde gercekldirdikleri siyasi ve iktisadi zulimleri onaylamak olur. Her ikisi-
nin de duilncelerini siyasi boyuta ténalag siyasi aktivitelerinden dolagldurildikleri-
ni akla getirmektedir.

Emevilerin yapklardzuliimlere &3 olarak cebr akidesini yerléirmeye ¢abimala
neticesinde, toplumun bdyle bir aldatmacaya ké@rct&kmas3’ gerektidni dile getiren
Ma’bed ve Taylan@ yolunu Vasé b. Ata ve Amr b. Ubeyd takip etnitir.®

Vadia gore; Allah adildir, hikmet sahibidir. O’'na zuliim \ier izafe etmek caiz de-
dldir. Allah@ kullathdan emrettidnin z@ld@distemesi, sonra da cezalanudas) O’nun
adaletiyle bada imaz. fman ve kifir, taat ve ma’siyekiesbeden ve yapan kulun kendisi-
dir. Allah, kuluna, bunla¥yapabilmesi icin gic (yetki) verriir.?® fisan, Allahd vermii
oldu & bu gucle fillerini gercekléirecek, buna goére kaiddk gorecektir. V&% bu dii tince-
lerini, iki hususu g6z 6niinde Bundurmak suretiyle formile etniiir. Bu hususlardan ilki,
insan yaptklarta karidd sorumluludnu 6n plana garan ahlaki a@d. Di@&r husus ise,
yapt&larinda hikmet ve maslahattan ziyade bir nokta olman@asebebiyle, Allahifiilleri-
ni agklama ve ilahi adaleti isbata yonelik akli @@.* iehristani, Va&d bu gorailerini
isbat icin, birtaldn ayetleri delil olarak sundéunu ifade etmektedir?

Vadht kader hakiihndaki gortilerini maddeler halindeiu iekilde sialayabiliriz:

22 fibn Murtazalabakats. 26-27; Ki. Nef iar, a.g.e., c. I, s. 323-324; Ebu Zehfislam'da Siyasiiti&adi Mezhepler
S. 140-143.

23 Abdulhamid, a.g.e., s. 267; Ebu Zehraslam’da Siyasi ve fitikadi MezhEplerSuleyman, a.g.e., s. 190.

24 Watt, W. Montgomeryfislam Oincesinin Tekkil Deyrgev. E. Ruhi®dlad s. 120, Ankara-1981.

25 Abn Kuteybe, el-Maasif 441, N« iar, a.g.e., c. I, s. 318.

28 fibn Murtaza, el-Miinge 144-145; Ki. Ahmed Zeki, a.g.e., c. I, s. 335-336.

2T Nefiar, a.g.e.,c. |, s. 314-315.

2 Bagdadi, a.g.e., s. 117ehristani, a.g.e., c. |, s. 41.

29 iehristani, a.g.e., c. I, s. 41.

30 Sileyman, a.g.e., s. 183.

81 iehristant, a.g.e., c. I, s. 42.
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1) Allah hikmet sahibidir, hi¢c kimseye zulmetmez. O'iiex nisbet etmek kesinlikle
caiz dedldir.*

2) Allah, kulla@ndan, emrettid ieyin tersini istemez. Onldrbir ieye zorlamaz ve
buna gore onlara ceza vermeéz.

3) Haybve ier kula aittir. Allah kulu, filden 6nce, buna muktediddr.>*

4) fisan harddr, bir ieyi yapma veya yapmama kudreti onda vardBunu inkar
eden, zarureti (olmasgerekeni) inkar etmiiolur.®

5) Allahth kullaindmuktedir kddodfiiller, ihtiyari fiillerdirs®

6) Kulun fiillerini yaratma® Allah@ ilmiyle celiimez. CUnka Allald ilmi her eyi
ku iatméitd.%"

7) fisan fiillerinde hirdir ve fiillerini gercekfgrdi @ mistakil bir iradesi vard.®

Vasia bu goruilerini, hem arkadd) hem de talebesi olan Amr b. Ubeyd de pay-
la imaktads.*®

Ma’bed ve Taylan’dan sonra, bunld@h kader konusundaki goridrini benimseyip
sistemleftiren Va®, genii bir tebli 6faaliyetine giriir. Bu teblidfaaliyetlerinde, kendisine
en buyuk dested arkadaib Amr b. Ubeyd vermiir. Vas, talebelerini Kuzey Afrika'ya,
Horasan’'a, Yemen'e, Kife'yee Ermenistan’a gonderit® Bu faaliyetlerin ama@& hem
mezhebin (Mu'tezile) gorilerini anlatmak, hem deflam’la tarimamdi olanlad 8lam’a
davet etmektir#* Boylece kader konusundaki gofigr de, bu bolgelere yamoéitd. Vad o
talebelerinden Hafs b. Salim’in Horasan’a gi#ti orada Cehmiye mezhebinin kurucusu
Cehm b. Safvan(v.128/745) ile munazara y@pt@ onu fikirlerinden vazgecirdi rivayet
edilmektedir® Ancak hangi konularda ta@fmand gercekletirildi @ hakikdhda bir bilgiye
sahip de #fiz.

Vadh ve Amrh kader mevzuunda, insd@n hir oldudi, ezeli takdirin belirleyici ol-
dodnd gormiyoruz. Elimizdeki kaynaklarda, her ikahskh, Emevilerle olumlu bir siyast
hareket bad@oldu &ina da rastlanoruz® Ancak, Amr b. Ubeyd'in, kader konusundaki
goruilerini benimsedid Yezid b. Velid'in(v.126/744) iktidara gelmesi igin destek véndi
biliyoruz *

Emevi yonetiminin neredeyse resmi mezhebi &syilecek Cebriye’ye fikri d@an
kariGolmalaiha radnen, Vag ve Amr, yénetime kaibfiili bir isyarth icinde yer almargi-
lard®. Tepkilerini 6@ verme ieklinde gostermilerdir. Her ikisi de Emevilerin zuliimlerini

32 jehristant, a.g.e., c. I, s. 41.

33 iehristani, a.g.e., c. I, s. 41.

34 Etari, Makalat, s. 230.

% Nefiar, a.g.e.,c.l,s.394.

36 Nef iar, a.g.e., c. I, s. 394; Siileyman, a.g.e., s. 178.

87 Sileyman, a.g.e., s. 176.

%8 Bkz. Nei iar, a.g.e., c. |, s. 394-395; Sileyman, a.g.e., s. 176.

39 Abn Kuteybe, el-Maarif, s. 483; Bkz.d8adi, a.g.e., s. 121; Muhammed Salih Muhammed es-Sepyi, b.
Ubeyd ve Arauhu’l-Kelamiyye, s. 143, Kahire-1985.

0 Abn Murtaza, el-Minge 148-149.

41 Sileyman, a.g.e., s. 253.

42 fbn Murtaza, el-Minge 148.

“Nefiiar, a.ge.,c. |, s. 401.

44 Muhammed Salih, a.g.e., s. 183-184.
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benimsememiler, fakat esnek bir davrai sergileyerek silallfaaliyetlerin icinde yer
almaktan kagméilardd.*®

Ozetlersek, Ma’bed ile baayip, Vad ile birlikte sistemli bir kimlik kazanan hiirri-
yetci aldn, otoritenin rahatszl& duyacadbir takdn goriileri dile getirmiierdir. Bu gori-
ler, hays ve ierri kadere bal@mayan, insana sorumluluk yukleyen, zulimlerin Allah’'d
kaderi olmadd@dsavunan gordlerdir. Zulimleri Allakth kaderine yukleyen, insanlér da
bu kadere uymak mecburiyetinde oldunu savunan Emeviler ise, kendilerinin siyast
ckarlaiindsarsart® bu mutlak hirriyetci fikirlere sert kddd vermiilerdir.

2. CEBRIAKIM

Cebr kavram mutlak olarak kuldan fiili nefyedip Allah Teala’ya izafe etmektiBu
ba damda kulun hicbirieye giicinin yetmeyecénd onun fiillerinde hiir olmagp, kudrete,
irade ve ihtiyara sahip olmaimofikri agilan savunan grup olarak kddnda cebri akn
(Cebriye) &maktadé Bu alkin, fiillerin zorunlu (cebri) olddinu benimsedidnden, ceza
ve mukafad da cebri oldudinu kabul etmektedir. Emeviler déneminde bu iddisddartaya
atd savunanlar olmuitur;

2.1. CeBRIAKIMIN ONCULER#

Kullara ait fiillerin Allah tard@idan yaraéddand onlar gercek anlamda bir fiille sa-
hip olmadklaridve dolay§yla insanlad, ihtiyari fiilleri de dahil olmak Uzere bitin amel-
lerinde mecbur olduklamdilk defa dile getiren z&ih Ca’d b. Dirhem(v. H. 106-120/M. 724-
737) oldudi, onun goriilerini daha sonra, Cehm b. Safvam'§ayd@® yaydgh bir kanaat
olarak kabul gérmiitdr.

2.2. CEBRi AKIMIN KADER YORUMLARININ S¥ASI VE SOSYAL TAVIRLARA
YANSIMASI

“Cebr” kelimesinin, fiili insandan soyutl§y Allah’a izafe etmek oldd@nu daha
once soylemitik.“® Bu anlamda, fiili insandan soyutlgy, Allah’a isnad edendkaya ise
“Cebriye”* denmektedir.

“ fisan mecburdur. O, havada ucan bir tiybglir. Fiillerin insana nisbet edilmesi
ise mecazidir. Nab 6iddh ckoidglneie nisbet ediliyorsa, fiillerin kula nisbeti de bu an-
lamdadi” diyerek, hereyi yarata, kulun fiillerini de yarata@ Allah (c.c.) olduinu ilk
defa bu ékilde dile getiren Ca’d b. Dirhem olmitur.®® Ca’d, ayiizamanda Kaderiyye'ye
de nisbet edilmitir.>* Bunun sebebi, Kaderiyye’'nin@ariyye kolunun, onun baroriii-

45 Bkz. Siilleyman, a.g.e., s. 296-299; Muhammed Salih, a.g.e., s. 183-184.

46 Kubat, Mehmet, fisl@mfilk Donemindgkadiihtilaflar ve SebegBaisiinamdi Doktora Tezi), s. 192-193, Konya,

1997.

iehristani, a.g.e., c. I, s. 72.

8 iehristant, a.g.e., c. I, s. 72.

49 Curcant, Seyyiderif Ali b. Muhammed, Ta'rifas. 74, Beyrut-1988.

50 Turabi, Ali Mustafa,Tarihu'l-Baki’l-8lamiyye ve MU fini'l-Kelamfinde’'l-Muslimis. 29, Yy., 1985; Kr Ebu
Zehra,Tarihu'l-Cedesd. 181, Yy. 1934; Halid Davad ez-ZarelsHayatu'liilmiyye fi Bilédiam fi'l-Karneyni'l Evvel
ve’s-Sant I'l-Higre 146, Beyrut-1971; Atvan, eaku’l- $lamiyye fi Biladi-fiam fil-Asril-Umewi, s. 83, Yy. 1986.

51 Baddadi, a.g.e., s. 19.

47
4
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lerini onaylamas® olsa gerektir. Ancak Ca'di kader? oldudi iddiasd zayd bir iddiad@.
Cunki Ca’'di cebri oldudi yaygh bir kanaat olarak kabul gormittir. Onun kader? oldud
iddiasind gercek nedeni, o0 dénemde, insanfiarnazardda stnnetten inhiraf anlardta i6
yan tek manaii kader hakkdda konuimak olarak de®rlendirilmesi olsa gerektit®

Ca'dih ortaya atn®i oldu d cebr fikri, Emevi yonetiminin tasvibini kazaditd.>*
Cunki bu dtitince iekli, zulimlerini Allalih kaderine yikleyen Emeviler'irime gelmek-
teydi. Durum bdyle iken, acaba Emeviler, Cédicin oldurdiler? Kaynaklar, Emevi halife-
si Hiiam'dh Ca’d hakkhda nicin 6lim karabaldd@dkonusuna iiaret etmemektedir. Sebep
iahsi miydi, yoksa siyasi nmif?Hiiam, Kdfe valisi Halid el-Kasri'ye(v.126/743), Cadd
durmesi emrini vermi, fakat herhangi bir gerekce gostermeitit. Sebebin siyasi olddu
yoniinde bir taldn rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerden Cail’ Abilmelik b.
Mervan(v.86/705) doneminde, Emevilere [arayaklanan Yezid b. el-Mihelleb
(v.102/720)’i destekleddni, yalnz bundan baika da bir muhalefetinin olmad#d6 den-
mekteyiz®Ancak, Kdfe valisi'nin Ca'd@oldurirken soyledikleri, onun, fikirleri sebebiyle
olduraldi dini gdstermektedir.

Kafe valisi Halid el-Kag Basra ve Kife arasla Vadé denilen yerde, bir kurban
bayramdgind, insanlara hitab ederkeridyle seslenmitir: “Ey insanlar! Gidin, kurbah&d
kesin, Allah kabul etsin. Ben de Catikurban edecedm. Zira O, Allahkdh Brahim’i dost
edinmedidni, Musa ile de kondmadd@diddia etmektedir. Allah Ca’'@ sdylediklerinden
munezzehtir.” Daha sonra Halid, minberden ininie Ca’d’dninberin altdda kesmiir.>’
Bu cercevede Ca'd, Allaiw sdatlartnonefyetmii, buna baddolarak Allah kelarid dolayé
s§la Kuran® mahllk oldud sonucuna varrditd. Tabiat$la Kur'an'd yaramdi kelam
oldu & yolundaki gori, olaylai kader ve Allatih takdiri ile meydana geldinin inka
anlamia gelmekteydi. Her iki taraf da, yahiem Emevi yénetimi hem de Ca’d, kuléar
fiillerinde mecbur olduds konusunda ortak bir gorie sahiptiler. (Emevy6netiminin de
aynd duitnceleri savunduinu ileride ortaya koymaya c¢dhca &). Ancak Ca'dd
Kur'an@ mabhluk oldudunu séylemek suretiyle, fiillerin ezelde takdir edilméii ima
etmesi, Emevilerin, onu md&Idla suglamalaia yol acnditd.>

Ca'd b. Dirhem’den sonra, onun goilerini sistemlettiren talebesi Cehm b.
Safvan olmutur.® Cehm’e gore; insan, herhangi bir fiili yapmaya kadir itdird O, istitaat
(guc) ile vaBland@@amaz. Fiillerinde mecburdur. Onun ne kudreti ne iradesi, ne de ihfiyar
vardd. Allah, insanda fiilleri, dé&r yaratklarda yaratbdgibi yarath Fiiler insana mecazi
olarak nisbet edilir. Suyun akm@sta i@ yuvarlanmad gineiin do dnaséatmaggibi...
Ceza ve mikafat da fiiller gibi cebri ifade eder. Cebr sabit olunca, teklif (yukumluluk) de

52 Basdadi, a.g.e., s. 278-279.

53 fihsan Abbagasl min Tarihi’l-Akide fi Biladim Mecelletiil —Ebhas el-CamiatiAmrikiyye fi Beyrut, sy. I, s.
334, Beyrut-1956.

54 Akbulut, Ahmet,Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelamt Problem|ese2BtkilAnkara, 1992.

%5 Halid el-A'la,Cehm b. Safvan ve Mekanetuh( fi'l-Fikri|-sfis@BnBaddad-1965.

%6 Atvan, el-Rraku’l-fislamiyye 91-92.

57 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed mail, Halk Efali'l- Bad s.7, Beyrut-1990.fibn Ebi'l-lzz, a.g.e., c. II, s. 394-
395; Nei far, a.g.e., c. I, s. 331.

58 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiszl@90.

59 Kasmni, a.g.e., s. 37; Halid Davdd, a.g.e., s. 147; Gold&dam Tarilsi. 42; Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadliseleri
s. 290; Hayyat, Abdillazigl-Kada ve’l-Kadktecelle Killliyetii- ieria el-Camia el-Urduniyysy. 1, s. 23, Amman,
1972.
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zorunlu hale gelif® Dolayddla tek fail Allah'td O’'ndan balka hi¢ kimsenin fiili yok-
tur.5'Goruldudi gibi, Cehm’e gore, fiillleri meydana getirmede kulun hicbir fonksiyonu
yoktur. Bu diitince onun mutlak cebr akidesine sahip oldunu gostermektedir
Cehm’in Allah’tan baka fail oldudinu kabul etmemesi ise, tenzih prensibine olan B&6
dndan kaynaklanmakta@. Ona gore, fail kelimesi, ancak Allah (c.c.) icin kudalbilir.

Cehm, gerek kader ile ilgili diincelerini, gerekse dr goruilerini yaymaktan ce-
kinmemittir. Tirmiz'de, Kife'de, Belh'te,&aca gittid her yerde, fikirlerini anlatmaya ca-
16imditd. O, cebr diitincesini taiGnasia radnen, Emevi yonetimim adaletsiz uygulama-
lar@dtasvip etmemii, bu duruma isyan eden Haris I8ireyc’i(v.128/746) de desteklefni
tir. Hatta Haris ile Emevi komutanl@dan Salim (Selm) b. Ahvaz afada yagdan gorui-
melerde, Haris'in temsilcisi olarak gorev yapid@.®> Cehm Emevilere, cebri diincele-
rinden dolaydkario ¢c&mdi de ddir. O, Emeviler'in, Horasan ve Fars bdlgelerinin insanla-
réhdan istenen seviyede musliman olm&throbahanesiyle cizye almasglizinden ayak-
lanmditd.54 Haris'in ayaklanma@bastdddca, bu ayaklanmad en Ust aiamaladhda gorev
alan Cehm, Emevi komut@8alim (Selm) b. Ahvaz tafflan 6lduralmuitar.® dealleri
uduna 6limu bile gbze alan Cehm, oldirdlirken dahi Emevi komdtdan, hayafa
kar i3 kendisinin fikirlerine inanmaidistemi tir. %

Cehm, cebir dulincesini savunurken, siyasi amagclarit@mamaktayd O’nun cebir
inanc dini di iincelerden, fazla takvadan, Allah’ azameti ve kudreti kaiBdda bitip
tiikenen insan kudretinin ad@nogorip duran insafh bu son dereceye varariuur hassa-
siyetinden kaynaklanmaktayd6O, Allahf kudreti kari@hda insan kudretinin bir tiyden
farkidolmadddndortaya koymaya c@idordu.

Gorildad gibi cebri akn, Emevilerin yagi®haksz uygulamalara k&b cmoitd.
Onlad kader hakkddaki diilincesi temelde yardii olmasiha radnen, ortaya koymu
olduklarbdavrardilar, mikemmeli yakalama gayretinde oldulda@igostermektedir. Allahtd
kudretine halel getirmeme ve O’nu “acizlikten tenzih etme cafamlag Allah’a zulim

isnad etme yardida surtklemitir.” ¢

3. MU'TED & AKIM

Emeviler D6neminde kader konusunaikin temel yaklaignlardortaya koymaya ca-
I6iGken iki aldina temas ettik. Bu alnlardan bir tanesi, kadeiinkar etme konusunda &6
davranan harriyetci akd; didri ise kaderi isbat etme konusunda i@ davranan cebri
akdn idi. iimdi ise, yine bu donemde ornekleri gorilen, bizim mu’tedildakolarak adlan-
dddodnd, yukadilaki her iki and ortasida bir noktada kader anlay@rid belirleyen
gruba temas etmeye c¢éhlén.

60 Efarf, Makalat, s. 279; Badadi, a.g.e., s. 211ghristani, a.g.e., c. |, s. 73-74; KNei iar, a.g.e., . |, s. 343;
Golcuk,Baldlani ve finsakdlleri, s. 124.

61 fisferayini, a.g.e., s. 10n Ebi’l-lzz, a.g.e., c. II, s. 796.

62 Kubat, a.g.e., s. 188.

83 Halid el-A'la, a.g.e., s. 66-67.

64 Amara, Muhammed, el-Mu'tezile velilgt('l-Hurriyyeti'linsaniyyg 30, Yy., trs.

65 Efarf, Makalat, s. 280; Zehebf, a.g.e., c. VI, s. 27.

56 Halid el-A'la, a.g.e., s. 67.

57 Abdiilhamid, a.g.e., s. 264.

68 Gazzali, a.g.e., s. 11.



Emeviler Déneminde Kader Problemi 117

Bu aldn, ana hatla@la, ne cebr (insa@ mecbur oluiu), ne ihtiyar (tasarrufun ta-
mamen insanda oldu) ne de insana ait fiillerin Allafii iradesi ditfida meydana geldni
savunuyordu. Onlara gore Allah, kultaa kaldsamayacaklabyuki yiklemez, bilmedikleri
ieyi istemez, yapmaiilard ieylerden dolaycezalandmaz, bilmedikleri meselelere dalma-
lar@a da raBolmaz. Kulla@ durumunu en iyi bilen Allah Teal&d

3.1. MU'TED it AKIMIN ONCULER#

Mutedil aldnd Onclleri olarak, biz daha ziyke Ebu Hanife(v.150/767) ve Hasan
Basri’nin gorulerini inceleyecedz. Ay@a Ebu Hanife ile blyik 6lgliide kader andlgrd
ortli ien mam Cafer(v.148/765) ile bdbnemdeki kader inka@arda kar driséleler kaleme
alm@i olan Hasan b. Muhammed el-Hanefiy}#év.100/718) ve Omer b. Abdiilaziz'in kader
yorumlaifa da temas etmeye céiaca &.

3.2. MU'TED & AKIMIN KADER YORUMLARININ S ¥ASi VE SOSYAL TAVIR-
LARA YANSIMASI

Kader meselesi tuzerinde ne mutlak cebr ne de mutlak hirriyetin gecerli aldu,
en iyi ¢6zUmin her ikisinin ortaeda bir diitince gelitirmek oldudnu en agk bir bigim-
de ifade eden Ebu Hanife ve Cafer SadImu tur.” Bunlad yaninda, kader yorumuyla
mutlak hirriyet anlagida yal olan Hasan Basri ile mutlak cebr anldd@ yald fikirler
ileri siren Omer. b. Abdiilaziz ve Hasdan Muhammed el-Hanéyye'yi nicin bu akn
icerisinde de@rlendirdidmize ileride temas edecéz.

Oniki imam®d altthc@dkabul edilen miam Cafer'e kader probleminin temel noktasd
olan; kulun fiillerinde mecbur mu yoksa hiir mi oldu konusunda bir soru yéneltilince O,
“Allah kulunu ginah ilemeye zorlamak, sonra da o giinahtan o6tirii kendisine azap ver-
mek gibi bir zulimden minezzehtir. Buna B&olarak, Allah kendi milkiinde murad et-
medid bir ieye izin vermekten de minezzehtirfeklinde cevap vermtir. Cevaldtam
olarak anlamayaniah® tekrar sorar: “O halde gercek nedir?” Cafer de “ikisinin oftag
mutlak cebr, ne de mutlak hirriyet” diye cevap vefirGorildudi gibi Cafer, problem
Uzerindeki konumunu netlarak ortaya koymaktad. Yine Cafer'e kader haéida ne
diindid soruldu &nda, o: “Kulu yapd@hdan dolaybkdayabildidn, kulun kendi fiilidir.
Kéhayamadd@ ise Allah'd fiilidir' > cevakidvermitir. Bu soziyle Cafer kulun sorumlulu-
&inu esas almakla birlikte? ayndzamanda insadn bir k&an fiillerinin Allah’a ait oldudu-
nu belirterek meselenin di&r boyutuna dikkat ¢cekmektedir. O, bitin fiillerin insén
kontrolt altthda oldudi iddiasha da iu cevatbvermiitir: “Madem ki batun fiiller insafin

8 Hasan b. Muhammed b. Ali b. Ebi Talib. Medine’de dmu ve yaamditd. H. 100/M. 718 §@da yine Me-
dine'de vefat etmitir. Tabiindendir. firca hakikda ilk konuian kimsedir. Kitab fi'l- firca ve Risale fi'r-Redd ale’l-
Kaderiyye adieserler kendisine nisbet edilmektedir. Bkdibn Sa'd, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakatu'l-
Kibréas. 91-116, Beyrut-trs; Zirikli, a.g.e., c. I, s. 230; iNar, a.g.e., c. |, s. 230; Von Ess, Josadayatflmi’l-
Kelam fi'lislans. 55, Beyrut, 1997; Amara, MuhammeRksailu’l-Adl ve't-Tevhidl, s. 114, Beyrut, 1988.

0 Bkz. iehristani, a.g.e., c. |, s. 167; Néar, a.g.e., c. |, s. 241; Beyazizade Ahmed Efefficlymd Azam Ebu
Hanife'ninfitikadi Gokéri Notlar filave Ederek gefilyas Celebi, s. 9fistanbul-1996.

n Topalodlu, Bekirkelam’a Giiis. 289, fistanbul-1981; Kr iehristant, a.g.e., c. I, s. 167.

2 #Hbn Murtaza, el-Minge 150.

3 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadisel@89.
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kontroliinde, o halde hangi sebeple Allah’tan yahd istiyorsunuz veya O’na dua ediyor-
sunuz?” Bu soruyu, mutlak harriyetci fikirleriyle aan bir iahsa yonelten Cafer’* boy-
lece onlaf goruilerine kathmaddddda ifade etmii olmaktads.

Kader hakkhdaki fikirlerini daha ziyade eld@hu’l-Ekber ve el-&hu’l-Ebsat adbri-
sélelerinden &dendi dmiz Ebu Hanife ise, bu konudaki ta@th Cafer Sad ile ayrdoldu-
dinu ifade etmektedir® Ona gore Allah, kull@nd hicbirini iman veya kufre zorlamaii
onlardmi’'min veya kafir olarak yaratmaiih@. Fakat onlad iah&lar olarak yaratriitd.
fnan ve kafar kullah fiillleridir. fisanlad hareket ve sikdn gibi kiin fiilleri sadece kendi
kesb (kazanc)leridir. Onlér yarate®&dise Yuce Allahd@. Onlad hepsi, Allahd dilemesi,
ilmi, hiikmi ve kaderi ile olmaktad Yalriz Allah@ iyilik iceren fiillere muhabbeti,@asH
ve emri s6z konusu iken, kot filllere ki@imuhabbeti, asive emri yoktur’® fam, boy-
lece fiillerin Allah tarahdan yarat@lodg kul tarafndan da kesbedilddni ortaya koymak-
tadd.

Ebu Hanife'ye goére, “Allah insana fiilini gerceltiemesi icin gic (istitdat) vernit
tir. Bu gug, kulun kendisiyle kotuldi i lemeye misait olduu gibi, bizatihi iyilid i lemeye
de mdisaittir. Yal@ Allah, glcin iyilikte kulladmasihé emretmittir.”” Allah tarafhdan
yaratéan bu giic, filden ne énce ne de sonréagfiille beraberdir. Once olsayikul intiyad
aninda Allah’tan mustahi olurdu ki bu, “mustadi olan Allah’, sizler ise muhtagh@”™
ayetine muhalif olurdu. Sonra olmasse, fiillin herhangi bir giic olmadan meydana gelme-
sini gerektirecednden imkansgz olacakf.”

Allah Tealad hayibve ierri yaratb@obelirten fmam A’zam, O’nunierri yaratma-
dddnd soyleyenin ise kafir olac@ndiddia ederek, bu duruma “De ki: Yarédd ieylerin
ierrinden sabah® Rabbine 8&ddn”"*° ayetini delil olarak ileri strmektedf:. Ona gore
Allah, kuctk-blyuk, guzel-cirkin tiriinden hieyi ezelde yazitd. Yalriz hikim olarak
de d, vad olarak yaznditd. Yani, “bir ii iu iekilde olsun” diye dedl, “ iu iekilde olacak”
diye yaznoit®.2> Ebu Hanife Allalh kotulik cinsinden olan kifrii de yardi@g ancak
“kullardicin kifre @asiolmadd@d® soylemektedir. Ayd iekilde o, Allah'd ickiyi ve do-
muzu yaratb@g fakat icki ve domuza kendisinirisashd olmadd@ndifade etmektedir®

fnam, Allaht ezeli ilmini kabul etmektedir. Ancak, ilahi ezeli ilim ile indadav-
rand Ozgurlidi araghda bir geliki veya bir zorunluwlk gérmemektedir. fahi ilim tavsifi
oldu &ina gore ma’ldma bd@d. Yani insanlar dyle yapacak@dan dolay bilmektedir,
yoksa O dyle bildBnden dolaydinsanlaf davrardilardAllah tarafhdan belirlenmii de d-

74 Taftazani, Sa’duddin Mes'ud b. ©mer b. Abdullaterfiul-Makas c. IV, s. 270, Beyrut-1985.

" Nefiar, a.g.e, c. |, s. 241; KBeyazizade, a.g.e., s. 97.

6 Ebu Hanife, el-kBu’'l-Ekbef r“lmamT)Azamm Bei Eseri icinde), cev. Mustafa Oz, s. 5Tistanbul-1992; Ebu
Hanife, el-Fdu’l-EbsatfimandAzam@ Bei Eseri iginde) gev. Mustafa Oz, s. 4@stanbul, 1992.

"7 Ebu Hanife, el-&hu'l-Ebsat, s. 38; Ki: Gazzali, a.g.e., s. 11.

8 Muhammed, 47/38.

0 Epu Hanife, Ebu Hanifenin Vasiyyatam-6Azamt Bef Eseri icinde) cev. Mustafa Oz, s. 68tanbul, 1992.

80 Felak, 113/2.

81 Epy Hanife, el-kbu’'l-Ebsats. 38.

82 Ebu Hanife, el-RGu'l-Ekbers. 56.

83 Ziimer, 39/7.

84 Epu Hanife, el-kbu’'l-Ebsats. 46.
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dir. O zaman bu konu, ona gore, insé@nAllah kar &hdaki davradi 6zgurlidi veya fiille-
rin belirlenmesi (takdir) sorunu olmaktaré@r, Allah’d ilmi (statlar) sorununa giref®

Aslihnda Ebu Hanife, meselenin esnebhi farketti éihden, kader konusuna dalmak
istemiyor, bu meseleyi Kilitli olduwdhalde anahtadkaybolmu ibir kapya benzetiyordu.
Ancak, mutlak harriyetcilerin tahrikte onu kader konusuna dalmaya sevketitii.®® Ge-
nel olarak ifade edecek olursakn@m A’zam, ha§ ve ierrin Allah’tan geldidne, Allahth
ilminin, iradesinin ve kudretinin kainatagamil oldudina, insar@ fiillerinin O’nun iradesi
olmadan gercekléemeyecedne, taat ve ma’siyetlerin, irade ve ihtiy@oldu dindan dolay
kula nisbet edilecedine, bundan dolagAllah® zerre miktabzulmetmeyeceaine inanyor-
du.

Ebu Hanife, dinamik bir diinya gdiiiine sahip oldudindan siyasetle de ilgilennti
tir. O, imamet mevzuunda Alidillarté hak@dd@ha inanndi, eylemlerinde onlara destek
vermekten ¢ekinmemitir.®” Ancak onun bu destd, onlara olan sevgisinden kaynaklan-
maktady.®® Emevilere kaid ise oldukga mesafeli davranmd Irak valisi b
Hubeyre’nin(v.132/749) Kife kaddgorevini reddetmitir. Bunun Uzerine, vali taréfdan
kdbac ceza§/la cezaland@maitd.®

Yoneticiler kendi siyasetlerinin devaiitin alimlerin kendilerine destek vermelerini
isterler. Boylece, kurmii oldukla® nizamih meirdiyetini onaylatima gayesini giderler.
fité bu gaye ilemam’a Emeviler tar&idan kadd gorevi teklif edilmitir. Bu gorevi kesin-
likle reddeden Ebu Hanife, onl@miitecéviz olarak gérmij mitecéavizlerle, haddi &nlar-
la beraber hareket etmemek gerekdni savunmuitur.®® Goruldud gibi fnam@& Emeviler
hakk@daki olumsuz tutumu, kendisinin siyasi tercihlerinin sonucudur. Ancak onlaradar i
herhangi bir fiill micadeleden de, daha kot sonudiaortaya gkabileced endi esinden
dolaydcekinmi fir. °*

Emeviler déneminde kader problemiyle ilgili olarak gddiini ifade eden énemli
simalardan biri de Hasan Basri'dir. Onun Abdilmelik b. Mervan'a gond&rdektup, bu
konudaki ilk yadd vesikalardan sajmaktads. Ancak Hasan Basri'nin bu mektubu bir
cevap nitelidgndedir. Cunkia Abdilmelik b. Mervan, daha 6énce Hasan Basri'ye bir mektup
yazn®i, onun kader hakéndaki duitincelerini sormutur. Hasan Basri de buna kai
oldukca uzun bir mektup yaziitd.%2

Hasan Basri mektubunda, 6ncelikle bdyle bir konuyla nigin ilgileddi ortaya
koymaktads.O, "biz herkesi, Allalth adaletini inkar edip, safld& sevkedici heva ve
hevese kafmdi, Allah’a yakhlaimadan afkoyan gunahlar iemiive Allahth kitab&d
tahrif etmii buldu &muz icin bu konuda goriiimizi ortaya atndi bulunuyoruz, **de-

85 Gller, filhamillahth Ahlakild Sorunus. 90, Ankara-1998.

86 Nef iar, a.g.e., c. I, s. 240.

87 Nef iar, a.g.e., c. I, s. 234; Halid el-A'l3, a.g.e., s. 171.

88 Abdiilhalim Mahmud, et-Tefkiri'l-Felseffilans. 104, Beyrut-1974.

89 Bkz. fibn Hallikarefeyati'l-A'yan ve Enbau Ebnai'z—Ztahkik: fihsan Abbas, c. V, s. 405-415, Beyrut-trs.
90 Epy Hanife, el-kbu’'l-Ebsats. 43.

9 Epu Hanife, el-kbu’l-Ebsats. 39.

92 von Ess,Ma'bed el-Cuhesi 302; Bu mektup, Helmut Ritter taraffan, Képrili ve Ayasofya kituphaneler-
indeki yazmalar dikkate &larak 1933 $dda neiredilmii, Lutfi Do@&n ve Yadr Kutluay taralhdan da Tirkce'ye
cevrilmiftir. Bkz. Hasan BasriKader Hakkda Halife Abdulmelik b. Mervan'a Meja@upL. Dodan-Y. Kutluay,
A.U.A.F.D., c. lll, Ankara, 1954.

By, Basri, a.g.e., s. 73.
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mektedir. Allaht fena olan ieyleri emretmeyecéni sdyleyen Hasan Basri, Alldh’kulla-
réha yol gosterdidni, onladdinlerinde ve ilerinde itphe icinde Wakmaddndifade et-
mektedir. Hasan Basriu ayeti delil getirerek hata etmenin vebalinin kullara ait oldunu
belirtmektedir: “(Ey Peygamber) Dekid@ saparsam kendi zaréna sapndi olurum. Edr
yolu bulursam, bu da Rabbimin bana vahyedt{Kur'an) sayesindedir.tphesiz O iiten-
dir, yakindd”.®* Bu ayeti zikrettikten sonra Hasan Basli, “Peygamberdga®vakit, yard-
mand kendine ait oldudinu bildirirken, kullag yanrBmasikendilerine ait olmayacak &®”
diye sormaktad@.®

Hasan Basri, insanlar dinyada ileyecekleri fiilleri Allatdh ezeli ilmiyle bildd ka-
naatindedir. Fakat ona gore, Allav’ ezeli ilmi, insan iradesine tabidirfisanlar hir irade-
leriyle o iekilde davranacakldndan dolaydAllah bilmektedir®® Hasan Basri'nin bu konuda
Abdullah b. Omer(v.73/692) ile paralel dindiidinii gérmekteyiz. Ciinkiin Omer de
Allah’@ ilminin insanladzorlay&dolmaddd@ddi itintyordu ¥

Hasan Basri, AllahiGadaleti ve insafh mesuliyeti Gizerindesrarla durmuitur. Al-
lah'th bir ieyi kulladha agkca nehyettikten sonra cahil ve géfillerin dedikleri gibi, ordar
gizlice yapmalamdtakdir etmeyecedni ifade etmifir. O’'na gére Allah boyle yapsayd
“diledi dnizi yapi"* yerine “Uzerinize takdir ettiklerimi yap8demesi gerekirdi. “Dileyen
inansh dileyen inkar etsin® yerine ise “isteddm kimse inang, istedidm kimse inkar
etsin” derdi!® Hasan Basri, afza, insanla@ kendilerini temize &armak igin bazéyetle-
ri delil olarak getirdiklerini, ancak parcaalavranarak ayetlerin éncesine ve sonfaa
bakmad&larddan iikayet etmektedirt®

Hasan Basri, Allah Tealdinkullaihd analaté karnthda bedbaht ve bahtiyar ola-
rak yaratndi oldu & du iincesine de kafoc&maktads. O, eder hakikat 6yle olmu olsaydy
Allah’dh kitap ve peygamber géndermesinipeygamberin de iyilik ve takvaya @@mass
nd anlambkalmazd) demektedir. Oysa bahtiyar kimsenin, dinyada Al@hémrine uyan
ve o ekilde amel eden, bedbaht kimsenin ise All@nh'emrini hice sayad olmasigerekti-
ani ifade etmektedirt®? Gortldudi gibi, Hasan Basri'nin blttin niyeti, Allah’iyilik niteli-
ani kurtarmak ve insa@ozellikle kéti amellerinden sorumludknakt@. Tamangla felsefi
bir sorun olan, Allahlh mdyoksa insa® moébdtin fiillerin etkin faili oldud sorunu onu
hic ilgilendirmemektedift®

Hasan Basri, Allafi adaleti ve insafh mesuliyeti Gizerinde dururken, agmaman-
da misliman kardderini, felaketleri kendilerine Allah tar@fdan verilmi bir imtihan veya
deneme olarak kabul etmeye zorld®d.2** Bu ikinci nokta onun kaderi (Kaderiye) olma-
déd daha 6nce bir takn goruiler ileri siirse de, bu fikirlerinden vazgedti ieklinde yo-

% Sebe, 34/50.

9 Hasan Basri, a.g.e., s. 76.
% Hasan Basri, a.g.e., s. 81.
97 Hbn Murtaza, Tabakét12.
%8 Fussdet, 41/40.

9 Kehf, 18/29.

100 Hasan Basri, a.g.e., s. 76.
101 Hasan Basri, a.g.e., s. 78.
102 Hasan Basri, a.g.e., s. 79.
103 Fazlurrahmanfislangev. M. Dad- M. Aydd s. 122, fistanbul, 1992.
104 Watt, fislam Oincess.127.
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rumlannditd.'® iehristani(v.548/1153) de, Hasan 8#dye atfedilen mektubun, adlda
Véadba ait oldu dinu iddia etmii, bunu da onun, kadere, ha@r ve éerrin Allah’tan oldud-
na inanan selefe muhalefet etmedidu itincesine dayan@mdéitd.'°®® Ancak béyle bir iddia
tarihen mumkin gézikmemektedi€Cinkl Abdilmelik b. Mervan 6lddinde Vas heniz
altdyaiddaydd®”

Hasan Basri'nin kader konusunda Emevilerin destekledikleriidideye kartckt®d
dgoruyoruz. Clnkl Hasan Basri, B hirriyetini ve insan mes'uliyetini kabul ediyor-
du. Ancak o, hi¢chir zaman insd@m Allah’tan mistakil olarak kudreti olddinu s6yleme-
miti. iu olay, onun bu konudaki tutmunu cok net ortaya koymakta@l Bir adam “Ey
Eba Said, ben Haccé@i cehennemlik olduinu séyledim ve eé&r durum boyle deise
bo fanaca @na dair yemin ettim. Ne dersin, banayfh m@yoksa ka@nla oturmaya devam
mdedeyim? diye sorar. Hasan Basri, “Tamam, Haccéac zalimdi&t@ama Allahd rah-
meti de herieyi kaplar” diye cevap verntir. 1 Boylece o, kulun kot fiiller iémesi ha-
linde de Allah@ rahmetinin unutulmamasgerektidni belirtmi ttir.

Kader hak@hda Emevilerden far&du iindii dinti ortaya koyan Hasan Basri, onla-
ré zulimleri kai®@dda tepkisini de dile getiriyordu. Ancak onlara isyan etmeyi de ho i
goérmiyordu!® Clnkl isyana davetin sonucunda istikiarkaybolaca@d ierrin ve kotu-

10 @in yaydhla faca ddu itintiyordu!*® O, boyle bir durumda kendi vazifesini belirlefti
Rtidardakileri ikaz vazifest! Hasan Basri, bunu muhtelif vesilelerle gerek sert bir bigim-
de, gerekse nasihatieklinde yerine getirmeye ca@ffyordu. Haccac, Said b. Cibeyr (v.
95/714)'i ¢ldurdudinde, o: “Allah Bn Yusufa lanet etsin. Vallahi, diisuyla, ba&§la
herkes Said’i 6ldirmek icin toplansalagdAllah onlabcehenneme sokard diyerek tepki-
sini dile getirmitir.*? Ceiitli vesilelerle Omer b. Abdiilaziz’e mektuplar yazarak nasihat-
lerde bulunmuitur.*® Hasan Basri'nin buddnlétutumu, Emevilerin siyast muhaliflefia
Emevilerin bu diinyada hukim siirmelerine imkan yoktu.

Bu dénemde, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz ve Hz. Ali'nin torunu Hasan b.
Muhammed el-Hanefiye'ye ait olddu iddia edilen kaderle ilgili iki risaleye daha ragd-
ruz.** Bu her iki rislede de cebr anl&idiceren goriiler serdedilmitir. Ornedn Hasan
el-Hanefiyye'ye nisbet edilen risdlede, “insarlardun yapbd ameller iey midir, yoksa
de d midir? Eér iey ise bu ieyi kim yaratmaktad? diye sorulmaktad. Kaderiyye (Hurri-
yetci Aldn)’ye kar®sorulan bu sorunun her iki ihtimalli ceva@la muellif taraéhdan veril-

105 Bk7. fibn Kuteybe, el-Maasf 441; Zehebi, a.g.e., c. IV, s. 580; Huseyn Duveyltaveu'd-Devleti’l-Umeviyye
mine’l-Mu’'tezileMecelle Kdlliyeti'd-Dirasati'islamiyye, sy. Il, s. 187, Dubai-198bu Rahme, Halilg&e fi
Risaleti'l Haseni'l-Basri ila Halife Abdilmelik, Dirasat, c. XXIV, sy. |, s. 85-86, Urdiin Univ., 1997.

106 iehristani, a.g.e., c. |, s. 42.

107 Epy Zehra, Tarihu’l-Cedel 322; Ebu Rahme, a.g.m., c. XXIV, sy. |, s. 87.

108 &pn Hallikan, a.g.e., c. I, s. 72.

109 Epy Zehra, Tarihu’l-Cedel 325.

1ONefiar, a.ge., c.1,s. 323.

1 \watt, fislam Oincess. 96; Ebu Rahme, a.g.m., c. XXIV, sy. |, s. 126.

112 fibn Murtaza, Tabakét23.

13BLz. Ahmed Zeki, a.g.e., c. I, 5. 324-333.

4 Neiiar, age., c.|,s. 315.

115 Bkz. Omer b. Abdiilazizr-Risale fi'r-Redle’l-Kaderiyy€Bidayat flmi’l-Kelam icinde) Tahkik: Josef Von Ess,
Beyrut, 1977;fibn Hanefiyye, Hasan b. MuhammedRisale fi'r-Redd ale’l-Kade(@idayat filmi'l-Kelam iginde)
Tahkik: Josef Von Ess, Beyrut, 1977.
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mektedir: “E&@r ameller yaraimamgitd” denilirse bunun “Allahth herieyin yarat®as e
oldu & gercedne aylidolacad “e &r ameller iey de adir” denilirse, 0 zaman Allalé
olmayan bir éye sevap verecd, olmayan bir ieye azap edecé olmayan bir ieye Kz,
yine olmayan bir ieye rad olacad® gibi bir sonu¢ ckardmasd gerekirdt'” denmektedir.
H.73./M. 692 ¥hda yaddddiddia edilen bu mektup, o donemde tabfdmayan daha bir
¢ok noktaya dednmektedir. Bu yuzden mektubun guvenilidinoktaséda ilpheler bu-
lunmaktads. '8

Omer b. Abdiilaziz’e nisbet edilen mektujse, daha cok Kaderiyye (Hiirriyetci
akan)nin badayetleri yandi anladd@dortaya koyup kaderi ishat etmeye dinaktads.*®
Bu mektupta, “Allab®h indinde mi’'min olan kéafir olmaya, kéfir olan da mi'min olmaya
nasd gui¢ yetirebilir?*?* denilerek, Allahh ilminin zorlayidoldu & belirtiimektedir.

E &r her iki risale de Omer b. Abdiilaziz ve Hasan el Hanefiyye'ye ait ise, mektup-
lar® muhtevagha gore, her ikisi de cebri goziikmektedir. Ancak Halife Omer b. Abdilaziz
ile Hasan Basri’nin bir ¢cok konuda y@igp kader konusunda yamamaladdikkat ¢ekici-
dir. Hasan el Hanefiyye'nin ise, ilk olarak “ircad” meselesini glindeme getirdnokinasd
itibariyle, kader hakéhnda bu kadar kesin fikirler ileri stirmesi ilgingtir. Cinki genel olarak
“halis mircie, kader konusunda kesin bir gértielitmemektedir'**

Emeviler doneminde kader problemine itin belli-bailé du itinceleri hiirriyetgi
akdn, cebri aldn ve mu’tedil aldn olarak genel hatldyla lce aygmoditd. Buraya kadar
onlar® kader konusuna yakld@hlardove iktidarla olan ilikilerini arzetmeye ¢@itd. iimdi
de iktidad, yani Emevi yonetiminin kader probleminin fekkiline kat@ar®6 ortaya
koymaya ¢adialdn.

Il. KADERPROBLEMIN il TEIEKKULUNDEEMEV GER il ROLU

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra, mislimanlar @ndski en 6nemli ihtilaf,
imamet meselesi olmutur.**? Bu problemin ¢6zilmesindemz. Ali donemine kadar tm-
metin birli @, ufak-tefek tat&iklar olmagha radnen muhafaza edilmiir. Hz. Ali donemi-
nin sonunda gercekléen Cemel ve $fh Savaillaréve Tahkim hadisesinden sonra ortaya
¢@an tartSimalar, siyast konulardan us(le dair konulara kajt®. Usdle dair yaflan tar-
tdimalat ilki ise belki de immetin ikinci 6nemli ihtilaf sebebi, kader problemi olmu i
tur. 23

Emeviler, hilafeti Hz. Ali'den gasbedip, hilafet rejimini saltanat rejimine c¢evirdikten
sonra, toplumdaki memnuniyetsizd gidermek icin, 6zellikle Muaviye(v.60/680) ve cevresi
kendilerini dinT yonden temizleme gayretine diilier.*** Bu temizleme propagandasda,

16 Enam, 6/102.

117 fibn Hanefiyye, er-Risalel5.

118 Bkz. Von Ess, Biday@bzet Boliimil) s. 55; Amara, Resail, c. I, s. 114.

119Bkz. Omer b. Abdilazizr-Risale, 43-53.

120 3mer b. Abdilazizer-Risales,. 49-50.

121 Bkz. fisferayini, a.g.e., s. 97.

122 Efarf,Makalat, s. 2; ehristani, a.g.e., c. I, s. 13.

128 Bkz. jehristani, c. I, a.g.e., s. 22.

124 Bz, iehristant, c. I, a.g.e., s. 22.

124 semih Dadim, a.g.e., s. 82; Abdiilhalim Mahmud, et-Tefkir, s. 704; Atay, Hiseyin, Ehl-i Stinriet,\e 165,
Ankara, 1983.
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kendilerine kalkan olak “kader”i kullandéar. Daha Hakem olgjidan hemen sonra,
Muaviye bu konudaki diiincesini agkca ortaya koymtuitur: “ Allah’@ yardin etti @ ka-

zanmbi, yardins bdaktddise kaybetmitir’.? Muaviye, bir hutbesinde de “Hicbiriey

yoktur ki onun hazineleri, bizim yd@m&da olma#, ama biz onu bilinen bir miktar ile
indiririz"'?® ayetini okuduktan sonraidyle diyordu: “Ben Allatih hazinelerinin bekgisiyim;
Allah'th verdid kimseye verir, menett® kimseden de men ederim*® O, kendisinin naé

iktidara geldidni ise U cimlelerle a&Idordu: “Rabbim bu i {iktidar) icin beni ehil gor-
meseydi, onu bana @akmazddBizim iu anki konumumuzu Allah bé&nmeseydi, onu
de itirirdi.”*?® Gorulayor ki Muaviye, durumunu nigilaitdmak icin Allahth kaderine
sai®maktads. BOylece o, insanldn fiillerinin takdir edilmii oldu &inu, bailar@a gelen
ieylerin Allah hilkmu oldudinu, buna itaat etmek gerektni vurgulamaktad.

Muaviye'nin kader yorumu, daha ziyade cebr (fiili kuldan tamamen soylay-
lah’a izafe etmeyi) icermektedir. Bu cebr gdii) sadece Muaviye ile @316 kalmandi,
genel olarak déer Emevi halifeleri de onu takip etrier, ¢eiitli vesilelerle cebr diiiince-
sini yaymak igin ¢aba sarfetniierdir.?® Ornedn; Abdilmelik b. Mervan, Amr b. Said &l
bir fahsd katletti @ zaman, insanlara ui iekilde duyurulmad istemitir: “M{’minlerin
emiri, arkada®& AmrBezell kaza ve yururlukte olan ilahT hukim boyle oRlugcin kat-
letmi ftir.” *3° Me thur vali Haccac da: “Ber bir adamaiu kapdlan gir desem, o da girmese,
onun karBbana helél olur”, demttir. Hatta daha da ileri giderek “bana itaat etmek, Al-
lah’a itaat etmekten daha gerekli bireydir™® ifadesini kullannditd. Ali'yi sevdidni style-
yen bir adandoldiren Haccac, “Allatn onu sen 6ldirdun, isteseydin beni bundan me-
nederdin*?* demek suretiyle, zulim ve haégdklarind“kader” Gizerinden merula tdmaya
caldimoitd.

Emevilerin bu uygulamaléra karidtoplumun badkesimlerinden tepkiler gelmeye
ba flam6i, insanlar, onlaéh haksz uygulamalang“Allah’é kaderiymii gibi gdstermelerini
soru fturmaya balamdilardd.**® Bildi émiz gibi, en sert tepkiy de Kaderiyye (hurriyetci
akin) mensuplar&vermiitir. Ancak bu tepkiler iiddetli bir iekilde Emevilerden kad
goérmuitir. Egemenld ellerinde bulunduran Emeviler, yonetme yetkisi kendilerine Allah
taraffidan bahiedildi inden (!), kendilerine kaibdiizenlenecek bir ayaklanma giiminin
Allah’a kariditaatsizlik olduduinu iddia etmiiler, karidgelenin dldirilmesini helal saydi
lardg. 3

faht cebr (zorunluluk) a@ikltéhda, insanlaé baitha gelen olaylah dnceden tayin
edildi @ anlanthda “kader” duilincesini sistematik olaraklk defa Emevi iktiddrsavun-
mu tur. Onlar zorla ele gegirdikleri iktidéhalk nezdinde mdrilaftdmak igin bu yola
ba vurmuflardd. Zulim ve hak&l&larth “kader” izerinden mérula t@dmas) hakszi&lara

125 Muhammed Salih, a.g.e., s. 96.

128 Hicr, 15/21.

127 Abn Murtaza, el-Miinye, s. 94; Subhadafer, el-Kada ve'l-Kdileilm ve'l-Felsefetfisiamiyyar.cev. Muham-
med Hadi el-Yusuf elfaravi, s. 41, Yy.-1975.

128 5ijleyman, a.g.e., s. 39 ve 168.

129 gemih Dadim, a.g.e., s. 82; Abdulhalim Mahmud, et-Tefkir, s. 204.

130 Abdilhamid, a.g.e., s. 264.

131 Amara, el-Mu'tezjls. 172.

132 pn Murtaza, el-Minge 94.

133 Hpn Kuteybe, el-Maasif 441.

134 Watt, fislam Oincesi, s. 101; Wattfislam Nedjis. 203.
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kar idkitlelerin muhalefetini dnlemeye ma’'tuf olmitur.?* Halk aragwdan muhalefet eden
kimseler icin ise “mulhid, mirik, kafir, miné&” gibi kifre delalet eden cétli kelimeler
kullandmaya balanmditd. Kendilerine muhalefet eden kimseler, Emeviler tardén
“muslimanladh dinine karidgdkanlar” olarak gorulmiidir. %

Emevilerin bu tutumlari@, genel olarak bitin halifeler igin gecerli kabul edilme-
sinin yanbi olacadkanaatindeyiz. Bunldn icinde farkbdavrardilar sergileyen Muaviye b.
Yezid (Il. Muaviye, v.64/684), Omer b. Abditave Yezid b. Velid (Ill. Yezid)'i Gye &r-
lendirmek gerektdni di itndyoruz. Cinkd Il. Muaviye@a siren halifelik doneminden
sonra, ehil olmaddgerekcesiyle istifa etrij Ill. Yezid ise, hilafeti darbeyle devréithn
sonra, hallé dini duygulaiéistismar etmeyen bir yonetim sergileriir.**” Omer b. Ab-
dilaziz de adil bir halife olmi) kendisine muhalif olan kimselere de yuniak davranni-
td. Kendisi “kader” konusunda cebre y@kgorifler tai@nasha radnen, muhaliflerine
iiddet kullanma yolunu se¢mentiir. Basra valisi Adiy bErtat(v.102/720)’a génderdi bir
mektubunda “Mektubum sana ul@wnca Kaderileri (hirriyetci @) bulaiméi oldukla®
ieylerden dolap tevbeye davet et. Tevbe ederlerse Gak, etmezlerse onldr
muslimanla@é memleketinden sur®® diye emir vermitir. Onun muhaliflerine kaft en
ad cezadbu olmuftur. Bunun ditnda, Kaderilerle ilmi taémalarda bulunup, onlara
iyilikle muamele ettdni daha 6nce zikretmttik. iimdi ise yine kader tadimalatcerceve-
sinde ulema-umera ilikilerine temas etmeye calalén.

Yonetici tabaka, her zaman ulema ile iyiiidiler icerisinde bulunmak ister. Boylece,
kendi otoritesine yonelik eldtirileri, onlar vasias§yla savuiturmak gayesi gider. Otorite-
nin ilme verdid 6nem ise, genelde kendi menfaatlerine yarayacak alanlarda kendini goste-
rir. Btisnalad bir tarafa Wakacak olursak, tarih bgunca, bu hep bdyle olmitur. Biz,
Emevilerin de sdylediklerimize uygun olarak, dini ve felsefi ilimlere énem vermeyip, 6zel-
likle kendi maslahatldicin iiir vb. icine alan edebi hareketiesteklediklerini gériyoruz.
Bdylece onlar, baskiizerine kurulan devleti rahatlatacak bir yaydrgandolu turmu i
oluyorlardd Ancak “Omer b. Abdulaziz gibi din ilimleri &gk etmii"**® bir halifeyi bunun
doitnda de &rlendirmek gerekmektedir.

Emevilerin neredeyse resmi bir mezhep alakabul ettikleri “cebr” akidesine kdd
yapdan eleftirileri, daha ©6nce zikretmitik. Onlai bu tav@larfia muhalefet edenlerin
yanida, onlaBsavunan bir tan alimler ve dirler de olmutur. Ozellikle, “Emevilerin
sesi” konumundaki bai fairler, iirleriyle cebr akidesini savunarak Emevi ydnetimine
destek vermilerdir. 1air Cerir (v. 110/728) , biriirinde Haccach muhaliflerini,
“muslimanlaé dinine karié c¢danlar” olarak takdim ederken,**® baika bir fair
Ferezdak(v.110/728) ise Emevilere isy@ten Abdullah b. Zibeyr'i inkafidla suglamak-
tad@.'*

135 Ne iar, a.g.e., c. |, s. 314-315; Suleyman, a.g.e., s. 167-168; Atay, a.g.e., s. 165, Ankara-1983; Gller, a.g.e., s.
79.

136Watt, fislam Oincesk. 101; Suleyman, a.g.e., s. 169.

137 Bkz. Nei iar, a.g.e., c. I, s. 321 ve 326; Bu yuzden Mu'texezid b. Velid'i Mu'tezill atak tesbit etmektedir.
Bkz. fibn Murtaza, Tabakét120.

138 Ahmed Zeki, a.g.e., c. I, s. 272,

139 Ahmed EminFecru’lfislans. 164, Kahire-1965.
140 Watt, fislam Oincesis. 101.

141 Sileyman, a.g.e., s. 169.



Emeviler Déneminde Kader Problemi 125

Emevilerin cebr akidesine kdi“kader yoktur, iler takdirsiz meydana gelmekte-
dir'**? diyerek tepki gésteren Ma’bed ve onu takip edeiaylan’la birlikte Ca’'d b. Dirhem,
Cehm b. Safvan, Said b. Cubér gibi alimler, yonetim tarahdan olduriltnce, digr
alimler daha dikkatli hareket etmeye Wmbdilardd, diyebiliriz. Bu duruma, fias b.
Muaviye (v. 122/740) ¢cok yerinde bir drnektir. “Ona: Nigin bile bile Emevilerin g
kabulleniyorsun” diye sorulunca, o: “Vallahiaylantgérdim, hakkh ve adaletin nerede
oldu dinu biliyorum. Yalé onun gibi carnda gerilmek istemiyoruni** diye cevap vermi
tir. Goruldudi gibi bir k&dn alimler, korkulalidan dolayyserbestce diitincelerini agla-
yamamaktadd

Genel olarak de®rlendirecek olursak, Hasan Basri, Ebu Hanife, d/@s. bircok
alim, Emevilerin siyasi ka§grdan kaynaklanan cebr telakkilerine muhalefet ettardir.
Onlar, yoneticilerin zulimlerini mé&dlatdmak icin bdyle bir diidnceyi kullandklartha
kanaat getirmilerdir. Belki de bu yiizden, Hasan Basri Basradad Ebu Hanife de Kife
kaddodteklifini reddetmiflerdir*® Buna karidd, fmam Evzai,nam Zihri(v.124/741) gibi
bir takdn alimler de Emevilerin yamda olmuilar, bozgunculad aleyhine fetvalar vermit
lerdir.14

Tabiinden ilk siinni miitekellim olarak kabul edilen Omer b. Abdiil¥#Zise ulema
ile ili kilerinde bir seviye tutturmutur. O gerekiaylan ile yapt@minazaralardal*® gerek
Hasan Basri ile gercekfgrdi @ mektuplaimalarda,**® gerekse Kaderilere gonder@dimek-
tubunda, **° hep iyi niyetli davranr@itd. Onun problemi kiiler olman®i, 8lam@ selameti
olmu ftur.

Kader probleminin siyasallna slirecinin Emevilerle badd@mdsoyleyebiliriz. On-
lar “Allaht kaderi’ni istismar ederek iktidarlard meirQiyet sadamaya cadimdilardd.
Yukafila 6rnek olarak zikrett®miz badolaylar, bizim bu diilincemizi dodular nitelikte-
dir. Bu donemde adaleti, hakkk hukuku gozeten haldlerin yerini yapiklard kotiliklere
kaderi delil getiren hikimdarlar aidhve insanlaé ¢o & da buna itaat etmek zorunda
bdakdmoitd.’> Kendilerine itaat etmeyen insanlar ise, toplumda huzursuzluk yaratan
bozguncular olarak takdim edilniiir. Bu bozguncular yonetim taréfdan en a® cezaya
carpt@dmodilar ve bu ceza da Kur'afKerim'e dayafiarak tesbit edilmitir. Emevilerin
bozgunculara kaikullandd® ayet iudur: “Allah ve elgisiyle savianlah ve yerylzinde
bozgunculuk yapmaya caknlaith ceza$) ya olduriimeleri, ya d@nala§ ya ellerinin,
ayaklat@ kesilmesi veya bulundukléyerden strilmeleridir. Bu, onl@r dinyada ¢eke-
cekleri rezilliktir. Ahirette ise onlara blyik bir azap vétd®* Nitekim Emevi halifesi

142 Abdilhamid, a.g.e., s. 267.

143 Hpbn Murtaza, Tabak#t23.

144 Sileyman, a.g.e., s. 170.

145 Bkz. fibn Hallikan, a.g.e., c. V, s. 405-415; Ahmed Zeki, a.g.e., c. I, s. 333-334.
16 Nei iar, a.g.e., c. |, s. 323; Huseyn Duveydar, a.g.m., s. 189.

147 Basdadi, a.g.e., s. 363.

148 Bkz. Malati, a.g.e., s. 168jbn Murtazé&l-Miinye, s. 144-145.

149Bkz. Ahmed Zeki, a.g.e., c. I, s. 324-333.

150 Smer b. Abdiilaziz, er-Risale, s. 43; Ahmed Zeki, a.g.e., c. Il, s. 309-310.
Bl sileyman, a.g.e., s. 165.

152 Maide, 5/33.



126 Lutf Cengiz

Hi iam'@ muhalif iaylanBelleri ve ayaklad kesilmesi suretiyle 6ldiirmest®® Omer b.
Abdulaziz'in de yapklardhdan tevbe etmeyen bozgunculdr strtlmesini emretmesi* bu
durumu belgelemektedir. Emeviler zanm@ada dint terimlere de giasi anlamlar yiklenmi
tir. Orne &, miiirik, malhid, kafir, minék vb. kelimeler, rejim dimanlaicin kullardd
olmu i, buna gore cezalar tatbik edilmeye Hanmbitd.'>

Ayi&a, halld devlete itaatini sadamak icin, konunun dini &fan tasdiki ihmal
edilmemittir. Emevi Devletinin kurucusu Muaviye hdikéa, onun uhrevi ve diinyevi haya-
t&dgaranti altba alan bir taldn haberler, Hz. Peygamber'e dayadirak rivayet edilmi
tir. Bu tir haberler, genelde Muaviye'yi 6vici niteliktedir; onun cennetlik ofluHz.
Peygamber’in kendisine hé@yduavb. gibi. Ancak bunun tam ddd Muaviye’'nin cehen-
nemlik oldud, onun musliman olarak élmeyeckgibi haberlerin de var olmadsbu tur
rivayetlerin siyasi kayigrdan dolayortaya atddodizlenimini vermektedit>®

Emevilerin kader meselesini siyasi boyutaifiaas) toplumdaki memnuniyetsizid
daha da artndi, kendilerine yonelik siyasi veya fikri tepkiler, 94d iktidarlabboyunca
devam etmiitir. Ancak Gnu da ifade etmek gerekir ki, kader konusunun istisihnaadece
Emevilere ait bir problem déldir. Giiniimizde de gozi Hakka kapalan herkes, kendi-
lerini temize garmak icin kadere &hmaktads.’” Kader kavrar@ bir yandan zalimin
zulmuiniin sebebi olurken, dir yandan mazlumun acizinin gerekcesi olmaktad.**® Bu
gerekceye 8@an insan, eli-kolu badbir vaziyette higbir iey yapmadan oturmadén nor-
mal oldudinu diitinmektedir. Oysa insan, kendisinin teklife muhatap oldwu, dolays
s§la yapbdbitin davradilardan sorumlu oldudunu bilerek hareket etmek durumunda-
da.

SONUC

Kader konusu, ilahi boyutu olan ve insémlo dudan ilgilendiren bir meseledir.
Emeviler doneminde, oldy bu yénini 6éne garan mutedil and oncileri olmuitur.
Ozellikle Hasan Basri'nin kier yorumu onem arz etmektedir. O, kader konusunda
Kur'andKerim’e bitiincil yakldmaya ¢abimdi, bir k&@n ayetleri kendi gorderi icin delil
kabul edip, ayn@nevzudaki dier ayetlere kays& kalanladise iiddetle eleitirmi itir. So-
nug olarak Hasan Basr1, Allah’adil oldud, kulun ise fiillerinden sorumlu oldd netice-
sine varndi, felsefi bir problem olan butin fiillerin etkin failinin kim oldd sorunu, onu
hi¢ ilgilendirmemitir. Ayndakdnd temsilcilerinden olan Ebu Haife de buna benzer bir
sonuca varndi, Allah@ ilim, irade ve kudretiyle insgh davrardi 6zgurlud arashda bir
celi ki veya bir zorunluluk gérmenitir. fité bu tir bir yaklaidn bize gére de en tutad
yaklaitndd. Clnku konuya tek aflan yaklaimak, olayd sadece tek yoniniu gorebilmeyi
sadamaktads. Meselenin ilahi boyutunu yeterli gérmek, ins@nsorumluludinu izaha kafi
gelmez iken, sadece bieri hurriyeti yeterli gérmek de, Allaiw kudreti noktasdda bir

153 Bkz. fibn MurtazaTabakats. 26-27; Ki. Nef iar, a.g.e., c. |, s. 323-324; Ebru Zehiislam'da Siyasifikadi
Mezhepler, s. 140-143.

154BKkz. Ahmed Zeki, a.g.e., c. Il, s. 272.

155 \Watt, fislam Oincess. 101.

156 Konuyla ilgili olarak bkz. Zehebi, a.g.e., c. Ill, s. 130-131; Aydaran, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi
Sifyans. 48-62, Ankara, 1990.

157 Subhani, a.g.e., s. 41-42.

158 Akbulut, Allahth Takditic. XXXIII, s. 135.
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takdn problemler dodirmaktads. Ancak iu da unutulmamaid ki, iki yonla diitndlmesi
gereken kader meselesinde, her iki taFafollerini birbirine kaditdmamak lazgnda. Roller
kardit@ddodnda batin fiillerin etkin failinin bé&rlenmesi hususu gindeme gelmektedir.
Zaten problemin ¢ézimlenemeyen yoni de bu nokiiad

Blam Dini, tevhid esala dayabbir din oldud icin, insandan ikiiey istemektedir.
Birincisi, Allahd insandyeteneklerini kullanmakla mikelleda inanmak; ikincisi ise,
Allah'@ kudretinin insan® kudretinin Ustiinde oldudinu, kiiinin yapmak istedd iey Uze-
rindeki hakim gicun ilaht kudret old@nu bir tasdik olarak kabul etmektir. Bunun yan
da kaderin insanlamecbur etmedidni, insanh yapto®i lerde sorumluludinun oldudinu,
mukéafat veya ceza turiinden k#@ddh gorilecedni bilmektir.

Konuya bu a@an balddddda, gerek kader probleminin ani@masj gerekse ka-
derle ilgili tarBimalarda ortaya gan kelami ekollerin kendilerini hissettirmesi y&nleriyle
Emeviler dénemi, kelami diince tarihinde énemli bir yer igal etmektedir. Bu dénemde
kader hakkdda ortaya at@n goruilerin iyi kavra aydhlatdmasdve ortaya konulmad
glnimiizde kader meselesine yalkim ve ¢ozimlemelere biyiik oranda kétka dayacak-
t@.
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Y & KOTUNUN BEL RLENMES 8IDE
AKLIN VE VAHY ® ROLU

Hiseyin AYDIN

T Urkge'de “huistin” guzellik, iyilik “kubuh” ise ¢irkinlik anl@ma gelir? Gulzellik-
cirkinlik daha cok estetik deerleri ifade ettid icin ahlaki deérleri anlatmak tzere “iyilik-
kotlluk”, ya da “husun-kubuh” kavraml@dtercih etmekteyiz. Hisin ve Kubuh problemi
Kelam literatUriinde Allalth sdatlar@la olan ilgisi, de@rlerin objektif (nesnel) ya da slb-
jektif (6znel) olup olmamaldr iyi-k6tl nitelemelerinin teolojik ya da antropolojik @gan
ele alhmasd gerektid, insan fiillerinde iyilik ve kotuli@in mahiyeti, iyilik ve kotulidin
sorumlulukla ilgisi, afive vahyin iyi kotlyd belirleme véalardolarak dnem, éncelik veya
beraberlid, fiilleri iyi-kétli yapan sebep ve kriterlerin neler olabiledegartdimaladagE-
dan ele afhmaktads.

Kelamdard hemen hepsi, akh vazgecilmesi imkar@® bir epistemolojik fonksiyo-
nunun bulundudinu kabul etmekle beraber, onun iyi-kétlinin bilgisini temin etmedeki
yetkinli ® konusunda farkdgoriiler ortaya atndilardd. Nakli ihmal etmemekle birlikte adl
mutlak bilgi kaynadolarak gorenler oldé gibi; ak§ nakli anlamada bir arag, naklin hiz-
metinde bir idrak vadasdolarak benimseyenler de olmitur.?

Bu badamda insad 6zgirlid ve aki@ddk, Mu'tezile'nin midafaa@dyaptdod en
muhim iki husustuf Akig de &rler hakkidaki bilgisinin kesin ve glivenilir olmakgin bu
de @rlerin dedimez nitelikleri olmadgerekir. Bu suretle Mu’tezile ahlaki derléri izafilik-
ten kurtarndi olur.*

Efarilerin problemi ele dithda teolojik yon ad basmaktad. Fiiller Allah’a nis-
petle der taiGnadlardgibi, dederler fiillerin objektif (ded imez) nitelikleri dedldir. Ahla-
kT de &rlerin objektif olu i1 kabul edilir, bu de®rler hakkadda akfh bilgisinin zorunlu oldu-
& iddia edilirse Allah fail-i muztar (fiillerinde zorunlu), din ise sadecddakiikmettiadni
do dulay&d teyit edici olur. Matdridiler yakimlildin meiruiyet kazanabilmesi icin hiisiin
ve kubuhun aBla bilinmesi gerektd konusunda Mu'tezile'ye kdmdiardd. Matiridi'nin

" Yrd. Dog. Dr.,finénii Universitedilahiyat Fakiltesi. aydinh75@hotmail.com

! Develliodlu, FeritDsmarita-Tirkce Ansiklopedik | dgddara, 1982, 467, 627.

2 Golciik, ierafeddin,Din ve Toplur{onya, 2000, 224.

3 Nef far, Ali Samifislam’'da Felsefiibéenin D& U, Cev. Osman Tungfistanbul, 1999, Il / 263.
4 Cadid Mustafa, fislam Oincesinde Ahléafistanbul, 1989, 15.
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