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Amac
Muhakemat Uluslararasi Risale-i Nur Arastirmalar1 Dergisi, Risale-i Nur Kiilliyati’nin farkl: disiplinler muvacehesinden incele-
nip arastirilarak, tartigmaya acilmasi ve anlasilmasina yardimer olmak amaciyla yayin yapan akademik bir dergidir. Bu dogrul-
tuda dergi, Risale-i Nur Kiilliyati’'nda serd edilen felsefi, kelami, tasavvufi konularin yan1 sira igtimai, siyasi ve bireysel hayata
taalluk eden genis yelpazedeki meselelere dair one siiriilen tezleri, islam diisiince gelenegi ve giiniimiiz meseleleriyle iliskisi
acisindan incelemeyi amaglamaktadir. Bu amaglar ¢ergevesinde, akademik nitelikteki makalelerin yani sira, ¢evirilere de yer
verir. Yayin politikasi olarak ulusal ve uluslararasi diizeyde ortak kabul gérmiis akademik standartlar1 esas alir.

*
Kapsam
Muhakemat Dergisi, Risale-i Nur arastirmalar1 dogrultusunda Felsefe-Din Bilimleri, Temel Islam Bilimleri basta olmak iizere
Sosyal ve Beseri Bilimler ile bunlarla ilintili tiim disiplinleri kapsayan 6zgiin makale, aragtirma, kitap tanitimz, kritigi ve ¢eviri-
lere yer verir.

*
Muhakemat Uluslararasi Risale-i Nur Arastirmalar1 Dergisi, Risale-i Nur Kiilliyati’nin farkli disiplinler muvacehesinden
aragtirtlarak incelenmesi, anlasilmasi, ilmi konular baglaminda karsilagtirmalarin yapilmasi ve tartigmaya agilmasi i¢in yayin
yapan akademik bir dergidir. Dergi, caligma konularinin Risale-i Nur Kiilliyat1 ve miiellifi ile iligkili olmak kaydiyla, Felsefe-Din
Bilimleri ve Temel islam Bilimleri basta olmak iizere Sosyal ve Beseri Bilimler ile bunlarla ilintili tiim disiplinleri kapsayan
0zgilin makale, arastirma, kitap tanitimi, kritigi ve gevirilere yer verir. Simdilik yilda bir kez yayinlanmaktadir. Dergimize gelen
makaleler editdriin 6n kontroliinden sonra iki kor hakem tarafindan degerlendirmeye alinir. Makaleler Isnad sistemine gore yazil-
malidir. Dergimizdeki makaleler okuyucunun erisimine agiktir. Makaleler Tiirkce, Kiirtge, Ingilizce ve Arapga yazilabilir. Ancak
dergiye gonderilen tiim makaleler yayina kabul aldiktan sonra 750-1000 karakterlik ingilizce genis 6zet gondermelidir. Yazim
dili ingilizce olan makaleler ise 500-750 karakterlik Tiirkge genis 6zet géndermelidir. Makalelerde kabul edilen intihal raporu
%20’dir. Dergiye makale kabul siireci baslamistir.
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BEDIUZZAMAN SAID NURSI’NIN KUR’AN’IN i‘CAZI KONUSUNDAKI TEMEL NAZARIYELERE BAKISI
¢ Ali BAKKAL -

OZET

Peygamber Mekke miisriklerine Allah’in elgisi
oldugunu soyleyip onlara Kur’an’1 okumaya bas-
layinca, kendisinden mubhtelif mucizeler istemis-
lerdi. Bunlarin tamami hissi mucizelerdi. Yiice
Allah onlarin bu isteklerini olumsuz karsilamis ve
kendilerine Kur’an’in kafi gelecegini bildirmisti.
Esasen Kur’an da bir mucize idi. Ancak onlarin
istedikleri gibi hissi bir mucize degil, s6z muci-
zesiydi. Onlar Kur’an’in Hz. Peygamber tarafin-
dan uyduruldugunu iddia ederken, Kur’an —eger
iddialarinda samimi iseler- onlardan Kur’an gibi
bir kitap getirmelerini istiyordu. Kur’an meydan
okumasini siirdiirdii. Once tamamina, sonra on
suresine daha sonra bir suresine nazire getirme-
lerini istedi, fakat onlar Kur’an’a nazire getirmek
yerine, canlarini ve mallarini tehlikeye atarak Hz.
Peygamber’le savasmay1 tercih ettiler. Clinki
Kur’an’a nazire getirmeye gii¢leri yetmiyordu. Is-
lam alimleri Kur’an’in mucize oldugu hususunda
ittifak etmekle birlikte, mucizeliginin hangi yonde
oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Nazzam ve
onun gibi diisiinen baz1 Mu‘tezile alimleri, insan-
larin Kur’an’1n bir benzerini yapabileceklerini, fa-
kat Allah tarafindan engellendiklerini iddia ettiler.
Bunlarin goriisiine Sarfe nazariyesi denildi. Mez-
hebi ne olursa olsun bunlarin disinda kalan alimler
ise Kur’an’in lafiz ve mana bakimindan mucize
oldugunu soylediler. Bunlarin goriisiine de nazim
nazariyesi denildi. Said Nursi Allah’in engelle-
mesi acisindan Sarfe nazariyesini makul gorse de,
Kur’an’1n kirk vecihle mucize oldugunu sdylemek
suretiyle nazim nazariyesinin hararetli bir savunu-
cusu oldu ve yazdig1 eserlerle bu nazariyeye katki
sagladi.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur’an, Mucize,
I*caz, Sarfe nazariyesi, Nazim nazariyesi.

ABSTRACT

When the Prophettold the Mekka polytheists
that he was the messenger of Allah and began to
recite the Qur’an tot hem, they asked him for va-
rious miracles. These were all emotional miracles.
Almighty Allah rejected their requestsandin for
med them that the Qur’an would suffice. Infact,
the Qur’an was also a miracle. However, what they
wanted was not an emotional miracle, but a verbal
miracle. They are the Qur’an. While claiming that
it was fabricated by the Prophet, the Qur’an asked
them to bring a book like the Qur’an, if they were
sincere in their claims. The Qur’an continued its
defiance. He asked them to bring nazire first to the
whole, then to ten chapters and then some of them.
However, instead of bringing nazira to the Qur’an,
they risked their lives and properties and sent. They
preferred to fight the Prophet. Because they were
not able to bring nazire to the Qur’an. Although
Islamic scholars agreed that the Qur’an is a mirac-
le, they disagreed on the direction of its miracle.
Nazzam and a few scholars who thought like him
basically claimed that people could make a like
of the Qur’an, but were hindered by Allah. Their
view was called the theory of Sarfe. Regardless of
their denomination, scholars other than these said
that the Qur’an is a miracle in terms of wording
and meaning. Their view was called the Nazzam
theory. Although Said Nursi sees the Sarfe theory
as plausible in terms of Allah’s hindrance, he beca-
me a passion atedefender of the Nazzam theory by
saying that the Qur’an is a miracle in forty aspects,
and contributed to this theory with his works.

Keywords: Kalam, Qur’an, miracle, I’jaz, Sar-
fe theory, Nazzam.
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¢ Ali BAKKAL -

GiRiS
Bu makalenin amaci, Islam alimleri tarafindan ittifakla bir s6z mucizesi oldugu kabul edilen Kur’an’in
hangi ag¢idan mucize oldugunu dokiimanter analiz yontemiyle ortaya koymaktir.

Hz. Peygamber (sav), Cenab-1 Allah tarafindan niibiivvetle gorevlendirildikten sonra davetini 6nce gizli
olarak siirdiirmiis ve bu siirecte esi Hz. Hatice, kolesi Zeyd b. Harise, amcasinin oglu Hz. Ali, en yakin
arkadas1 Hz. Eb Bekir gibi kimseler miisliiman olmuslardi. Ug senelik gizli davetin ardindan Yiice Allah
“Once en yakin akrabalarim azaptan sakindir”' diye emredince Abtiilmuttalib Ogullari’n1 yemege davet
etti. Ancak amcas1 Ebii Leheb, yemegin sonunda Hz. Peygamber’in (sav) kendilerini Islam’a davet ede-
cegini kuvvetle tahmin ettigi i¢in 6nce davranip onu “ser ve kotiiliik getirmek”le itham etti. Sonugta Hz.
Peygamber’in (sav) konusmasina imkan vermeden akrabalar1 dagildi.

Hz. Peygamber (sav) ikinci kez Abdiilmuttalib Ogullari’n1 yemege davet edip tebligi tesebbiisiinde bulun-
du. Bu sefer halalarinin ikazi tizerine amcast Ebti Leheb’1 davet etmedi. Toplantiya davet edilmemis olmasina
ragmen bir sekilde toplantinin olacagini haber alinca Ebti Leheb bu toplantiya istirak etti. Yemegin akabinde
Hz. Peygamber (sav) akrabalarini Islam’a davet etmis ve sdyle demisti: “Biitiin insanlara yalan séylemis olsam
da size karsi yalan soyleyemem, biitiin insanlart kandirmis olsam da sizi aldatamam.” O bu sozleriyle daha
konusmasinin basinda dogru, sadik ve asla yalan sdylemeyen bir kisi oldugunu onlara hatirlatmak istemisti.
Ancak Ebil Leheb Hz. Peygamber’in (sav) “yanlis yol”da oldugunu sdyleyerek onun davetini sabote etmisti.?

Ebl Leheb’in “yanlis yol” dedigi sey, Hz. Peygamber’in (sav) tebligi ettigi dinin yanhishg degildi.
Onun yanlis yol dedigi sey, Hz. Peygamber’in (sav) niibiivvet iddiasin1 siirdiirmesi halinde Abdiilmuttalib
Ogullari’nin Kureys’in diger kollariyla savasa kalkisip azliklarindan dolay1 yok olma tehlikesiyle kars1 kar-
stya gelmeleriydi. Ona gore problem hak-batil meselesi degil, Abdiilmuttalib Ogullari’nin Kureys igindeki
konumuydu. Onlar1 zayiflatacak her girisim bir ser ve bir kotiiliiktii.* EbG Leheb Hz. Peygamber’in (sav)
davasini c¢iiriitmek yerine, kabile menfaatlerini 6ne ¢ikararak onu davasindan vazgegirmeye calismisti.

Toplantinin dagilmasi sebebiyle Hz. Peygamber (sav) akrabalarina teblig yapamamaisti. Daha sonra “Em-
rolundugun seyi onlara a¢ikga ilan e’ ayeti nazil oldu. Hz. Peygamber (sav) Safa Tepesine ¢ikti; sehadet
parmaklarint kulaklarina koyup en st perdeden “Ya Sabahah!” diye seslendi. Araplar arasindaki yaygin
adete gore, bir kisi herhangi bir tehlike hissettiginde, yahut aniden hiicuma gegip gafil bulunan insanlar1
ele gecirecek bir diigman sezdiginde veya hi¢ kimsenin haberi olmadan pusu kuran hasmini fark ettiginde,
bir dagin tepesine veya yliksekce bir yere ¢ikarak en iist perdeden “Ya Sabahah!” diye haykirirdi. Hz. Pey-
gamber (sav) de Mekkeliler’i cehennem atesine kars1 uyarmak icin bu sekilde seslenmeyi tercih etmisti. Bu
sesi duyan Kureysliler onun karsisinda toplandilar ve “Yd Muhammed! Ne haber var sende?” diye sordular.

Hz. Peygamber, o6nce onlara kendisinin dogru ve sadik bir insan oldugunu tasdik ettirmek maksadiyla
sOyle seslendi:

“Ey Kureys Toplulugu! Benimle sizin haliniz, diisman1 goriince ailesini haberdar etmek iizere kosan
ve diismanin, kendisinden 6nce ailesine yetisip zarar vermesinden korkarak Ya Sabahah diye haykiran bir
adamin haline benzer.

1 - es-Suard 26/214.

2 - Ebi’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri, Ensabii’l-Esraf: Hz. Peygamber’in Hayati ve Sahsiyeti, ¢ev.
Hikmet Akdemir (Istanbul: Ilkharf Yaynlari, 2018), 1/214-215; M. Asim Koksal, Isldm Tarihi (Hz. Muhammed (As.) ve Isld-
miyet), Mekke Devri (Istanbul: Samil Yaymevi, 1981), 195-196.

3 - Muhammed Ibn ishak, Hz. Peygamber’in Hayat: ve Gazveleri (Kitabii's-Siyer ve’l-Megazi), cev. Ali Bakkal (Istanbul: Tlk
Harf Yaymevi, 2013), 205-206; Koksal, Isldm Tarihi, 196-198; Belaziiri, Ensdbii’l-Esraf, 1/215-217.

4 - Ali Bakkal, Hz. Peygamber ’in Niibiivvetini Inkdr Konusunda Miisriklerin Tutarsizhig: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 56.
5 - el-Hicr 15/ 94.
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Ey Kureys Toplulugu! Ben size bu dagin eteginden veya su vadiden athilar ¢ikacagini ya da sabaha-aksa-
ma diisman baskinina ugrayacaginizi sdyleyecek olsam, bana inanir, beni tasdik eder misiniz?”” dedi.

Safa Tepesi Oniinde toplanmig bulunan Mekkeliler:

“Evet, sende simdiye kadar dogruluktan bagka bir seye rastlamadik! Sen, bizim yanimizda itham edilmis
bir kimse degilsin. Sende hicbir yalana da rastlamis degiliz!” dediler.

Bunun tizerine Hz. Peygamber, “Ey Ka‘b b. Liiey Ogullar1!” diye baslayarak, arkasindan biitiin Kureys
kollarinin isimlerini tek tek saydi. Sonra “Kendinizi Cehennem atesinden kurtariniz!” diye seslendi ve so-
ziine sOyle devam etti:

“Ben, size, Oniintizdeki siddetli azabin bildiricisiyim. Yiice Allah bana, en yakin akrabalarimi dhiret aza-
b1 ile korkutmami emretti. Sizi ‘La ilahe illallahii, Vahdeht, La serike lehi = Allah’tan bagka ilah yoktur,
O birdir, O’nun esi ve ortagi yoktur’ diye taniklik etmeye davet ediyorum. Ben de Allah’in kulu ve Restlii-
yiim. SOyledigimi kabul ve tasdik ederseniz, Cennete gideceginizi taahhiid eder ve buna kefil olurum. Siz,
‘La ilahe illallah’ demedikce, ben size, ne diinyada bir fayda, ne de ahirette bir yarar saglayabilirim.”

Bu s6z lizerine biiylik bir sessizlige biiriinen topluluk i¢inden 6z amcas1 Ebi Leheb yerden bir tas alarak
“Helak olasica! Bizi, bunun i¢in mi buraya topladin?” diyerek Hz. Peygamber’e (sav) dogru savurdu. Bun-
dan sonra orada toplananlar, toplandiklar1 gibi dagildilar.®

Tas atan Eb( Leheb de dahil olmak tizere Mekkeliler Hz. Peygamber’i (sav) tasdik etmeseler de, hig
kimse bu ag¢ik davette onu yalancilikla itham edemedi. Kirk yildir dogru bildikleri, her konuda kendisine
giivendikleri ve bu sebeple “el-Emin” lakabiyla andiklar1 Muhammed’i simdi hangi gerekce ile yalanla-
yacaklardi1? Ancak simdi o, kendilerini yabanc1 olduklar1 bir seye davet ediyordu. Bu davet onlarin inang
sistemlerini, zihin diinyalarini, toplumsal algilarini, cedlerinden tevariis ettikleri deger hiikiimlerini alt-ist
ediyordu. Bu sebeple hemen “Evet, dogru sdyliiyorsun” diyemediler; fakat hi¢ kimse ona “yalan sdyliiyor-
sun” deme cesaretini de gosteremedi. Esasen bu durum zimnen Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini
kabul etmek anlamina geliyordu.

Daha sonra Hz. Peygamber (sav) ¢arsida, pazarda, velhasil her yerde tebligini devam ettirdi. Bu defa miis-
rikler Hz. Peygamber’den (sav) ¢esitli hissi mucizeler istemeye basladilar.” Yiice Allah, ... Eger biz onlara
melekleri indirseydik, oliiler de onlarla konussaydi ve her seyi toplayip karsilarina getirseydik, Allah dileme-
dikge yine de inanacak degillerdi, fakat ¢coklart bunu bilmezler.™s, *“...Onlar her tiirlii mucizeyi gorseler bile
yine de ona inanmazlar. Hatta o kdfirler sana geldiklerinde: ‘Bu Kur’an eskilerin masallarindan baska bir
sey degildir’ diyerek seninle tartisirlar.”” gibi ayetlerde agikea ifade ettigi tizere “kendilerine mucize gosteril-

diginde yine de iman etmeyecek olmalar1” sebebiyle onlarin bu taleplerini olumlu karsilamadi.

Esasen Yiice Allah Mekkeliler’in zaman i¢inde iman etmelerini diliyordu. Bu sebeple “(Miisrikler) sen-
den iyilikten once kotiiliigii ¢car¢abuk istiyorlar. Halbuki onlardan once ibret alinacak nice azap érnekleri
gelip gecmistir. Dogrusu insanlar kotiiliik ettikleri halde Rabbin onlar i¢in magfiret sahibidir. (Bununla
beraber) Rabbinin azab: da ¢ok siddetlidir.”’'° buyurarak bir siire onlara miihlet verdigini bildirdi. Eger {ist
iiste mucize gosterip de yine de iman etmeyecek olsalardi, Allah onlar1 helak edecekti. Bu, Allah’1n bir siin-

6 - Belaziiri, Ensdbii’I-Esraf, 1/217-222; Koksal, Islam Tarihi, s. 198-201.

7 - Bk. el-En‘am, 6/7, 8, 37, 109, 111, 124, 158; Yunus, 10/20; Had, 11/12; er-Ra‘d, 13/7, 27, 31; el-Hicr, 15/7-8; el-isra, 17/95;
el-Isra, 17/90, 91, 92, 93; Taha, 20/133; el-Enbiya, 21/5; el-Furkan, 25/8, 21; el-Kasas, 28/48; el-Ankebut, 29/50; Fussilet,
41/ 14; el-Casiye 45/25; el-Miiddessir, 74/52.

8 - el-En‘am 6/109-111.
9 - el-En‘am 6/25.
10 - er-Ra’d 13/6.
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neti idi. “Bunlardan once helak ettigimiz hicbir belde iman etmemisti; simdi bunlar mi iman edecekler?”,"
“Bizi, dyetler (mucizeler) géndermekten alikoyan tek sey, oncekilerin bu ayetleri yalanlamis olmasidir.
Nitekim Semiid kavmine, agik bir mucize olmak tizere bir digi deve vermigstik. Onlar ise, (bu deveyi bogaz-
ladilar ve) bu yiizden zalim oldular. Oysa biz ayetleri (miicizeleri) ancak korkutmak i¢in gondeririz.”,'> <. ..
Allah’in va’di gelinceye kadar inkar edenlere, yaptiklarindan dolayt ya ansizin biiyiik bir bela gelmeye
devam edecek veya o beld evlerinin yakinina inecek. Allah, va’dinden asla donmez. Andolsun ki, senden
onceki peygamberlerle de alay edildi de; ben inkdr edenlere miihlet verdim, sonra da onlart yakaladim.”"
gibi ayetler bu siinnete isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in (sav) Mekke miisriklerine hissi mucize gostermeyince, Yiice Allah, “Onlar: (Muham-
med) bize Rabbinden bir mucize getirmeli degil miydi? dediler. Once gelen kitaplardakinin apacik delili
(Kur’an) onlara gelmedi mi?”,"* “Hayw, o (Kur’an), kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde (yer eden)
apacik ayetlerdir. Ayetlerimizi, ancak zalimler bile bile inkdr eder. Ona Rabbinden mucizeler indirilmeli
degil miydi? derler. De ki: Mucizeler ancak Allah’in katindandw:. Ben ise sadece apagik bir uyariciyim.
Kendilerine okunmakta olan Kitab’t sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir kavim
icin onda rahmet ve ibret vardir.”"* gibi ayetlerle onlarin nazarlari Kur’an’a ¢evirdi ve onlara Kur’an’in Hz.
Peygamber’in (sav) niibiivvetini gdsteren bir delil oldugu bildirildi.

1. BENZERININ GETIRILMESIi KONUSUNDA KUR’AN’IN
INKARCILARA KARSI MEYDAN OKUMASI

Yiice Allah ahirzaman peygamberi Hz. Muhammed’e (sav) mucize verilmesi konusunda farkl: bir yol
izledi; gegmis peygamberlere niiblivvetini ispat i¢in genellikle hissi mucize verdigi halde, miisriklerin ta-
lebi iizerine Hz. Peygamber’e (sav) hissi mucize gosterme imkani1 vermeyip Kur’an’la mukabele etmesini
istemisti. Hz. Peygamber’in (sav) yasadigi donemde s6z sOyleme sanatinda Araplar ¢ok ileri gitmislerdi.
Sehirlisinden bedevisine kadar herkes iyi siirin 6zelliklerini biliyordu. Hatta giiniimiiz sartlarinin ziddina
fasth Arapga sehirlerde degil, daha ¢ok badiyede konusulurdu. Kur’an bir taraftan bir hidayet kitab1 iken,
diger taraftan benzerinin getirilememesi sebebiyle Hz. Peygamber’in (sav) niibiivvet delili idi. Kur’an bela-
gat ve fesahatta o kadar yiiksek bir derecede idi ki, bu alanda ¢ok ileri gitmis kimselerin dahi onun bir
benzerini meydana getiremeyeceklerini iddia ediyordu. Bu meydan okumaya tehaddi denilmektedir. Nazil
oldugu dénemde Kur’an’in meydan okuyusu ii¢c asamada ger¢eklestirmistir:

[k asamada, “Yahut, Onu kendisi uydurdu!, mu diyorlar? Hayr, onlar iman etmezler. Eger iddialarinda
samimi iseler Kur’dn’in benzeri bir sz meydana getirsinler.”'® ayetiyle inkarcilardan Kur’an’in tamamina'’
nazire getirmeleri istenmistir.

Ikinci asamada nazire miktar diisiiriilerek, “Yoksa, ‘Onu (Kur’dn’1) kendisi uydurdu’ mu diyorlar? De
ki: Eger dogru iseniz Allah tan baska ¢agirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmusg

11 - el-Enbiya 21/5.

12 - el-Isra 17/59.

13 - er-Ra’d 13/31-32.

14 - Taha 20/133.

15 - el-Ankebiit 29/49-51.
16 - et-Tar 53/33-34.

17 - Bu ayetle Kur’an’in son hali kadar degil, ayetin indigi zamandaki miktar1 kadar nazire getirmeleri istenmistir. Tlr stiresinin
genel olarak 34. - 36. siralarda nazil oldugu kabul edilir. Mesela 34. sirada nazil olmussa ayette gecen “mislihi; onun benzeri”
(et-Ttr 52/34) ifadesiyle o zamana kadar nazil olan streler kastedilmistir. Yani 34 stirenin benzerinin getirilmesi istenmistir.
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on stire getirin.”'® dyetiyle sadece on suresine'’ nazire getirmeleri talep edilmistir. Kur’an bu ¢agriy1 yapar-
ken nazire getirmeyi tek bir sahistan degil cinlerin de yardimini alip?® toplumun tamamindan istemistir: “De
ki: Insanlar ve cinler, birbirine yardimci olarak bu Kur’dn’in bir benzerini ortaya koymak icin bir araya

gelseler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar.”*

Uciincii asamada nazire getirilmesi istenen siire sayis1 “Senin icin, Onu uydurdu mu? diyorlar. De ki:
Onun stirelerine benzer bir siire meydana getirin, iddianizda samimi iseniz, Allah tan baska ¢agirabilecek-
lerinizi de ¢agirin.”?* ayetiyle tek bir streye kadar indirilmistir. Ayni ¢agri, “Eger kulumuza indirdiklerimiz-
den herhangi bir siipheye diisgiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz
Allah tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarinizy) de ¢agirin.”> ayetiyle tekit edilmistir.

Biitlin bu meydan okumalar kargisinda Kur’an’a nazire getirmek miimkiin olmadigindan hem Kur’an’in
mucize oldugu, hem de Hz. Peygamber’in Allah tarafindan gonderilen bir peygamber oldugu ortaya ¢ik-
maktadir.

2. KURAN’IN MUCIZE OLUSUNUN TARIHSEL GERCEKLIiGi

Kur’an’1in micize olusu sirf bir iddiadan ibaret olmayip ayn1 zamanda tarihsel bir gergekliktir. Zira nazil
oldugu zamandan gilinlimiize gelinceye kadar inanan-inanmayan hi¢ kimse onun benzerini getirme basa-
risin1 gosterememistir. Kur’an hala meydan okumasina devam etmesine ragmen giintimiizde de onun bir
benzerini ortaya koyacak birileri ¢citkmamustir.

Eger miisrikler bir suresine de olsa Kur’an’in bir benzerini getirebilmis olsalardi, dediklerinde dogru
cikmisg, davalarini kazanmis olacaklardi. Kur’an bu meydan okumay1 yaparken ayrica “Eger iddialarinda
samimi iseler”, “Eger dogru iseniz”, “iddianizda samimi iseniz”” gibi ifadelerle onlarin seref ve haysiyet-
lerine dokunuyor, iddialarinda samimiyetsiz ve yalanci olduklarimi yiizlerine kars1 haykirtyordu.

Bu meydan okuma karsisinda yapilacak en kolay sey, istenileni yapmak, yani Kuran’a nazire getirmekti.
Fakat miisrikler, iclerinde biiylik sairler, edipler ve cinlerden yardim aldigini iddia eden kahinler oldugu
halde bdyle bir yola tevessiil etmeyip iftira, zuliim ve savas yolunu tercih etmislerdi.

O donemde hac mevsiminde yapilan panayirlarda sadece mal alip satilmaz, ayn1 zamanda edebiyat ve
siir miisabakalar1 yapilir; 6nde gelen sairler biiylik emek vererek hazirladiklar: kasideleriyle, hatipler nu-
tuklariyla yarisirlardi. Hac mevsimi sairlerin kendilerini ortaya koymalar1 agisindan énemli firsatlardan
biriydi. Hz. Peygamber (sav) de ilahi yardim ve yiiksek bir 6zgiivenle hac mevsiminde disaridan gelenlere
Kur’an okur ve onlara Islam’1 teblig ederdi. Yine bir hac mevsimi yaklasmist1. i¢lerinde Mekke’nin ileri
gelenlerinden Velid b. Mugire’nin de bulundugu bir grup miisrik toplanmis, Hz. Peygamber’in faaliyeti
karsisinda ne yapacaklarini, harigten gelen insanlara onun hakkinda ne diyeceklerini tartisiyorlardi.

Iclerinden biri, “Onun icin, kahindir, diyelim” dedi.

18 - Had 11/13.
19 - Hud stresi 52. sirada nazil olan bir stire oldugu igin, on sire ile bu slirelerden onuna nazire getirilmesi istenmis olmaktadir.

20 - O dénemde Kur’an’in cinlerden de yardim almalarini istemesi Kur’an’in micizeligi agisindan son derece 6nemli bir husus-
tur. Clinkii Araplar arasinda ¢ok sayida cinlerden bilgi aldigini iddia eden kahinler vardi ve onlardan bir kismi1 Hz. Peygamber
hakkinda mecnun derken, Kur’an’in da kendisine cinler tarafindan fisildanmis sdzler oldugunu soylityorlardi. Kur’an bir nevi
onlara, “Eger siz insan olarak kendi basiniza Kur’an’in bir benzerini getiremiyorsaniz, i¢inizde cinlerle irtibat kurduklarini,
onlarla konustuklarini! séyleyen kahinleriniz var; onlar konustuklari cinlerden benzeri sozler alip getirsinler” diyerek mey-
dan okumasini siirdirmektedir.

21 - el-Isra 17/88.
22 - Yhnus 10/38.
23 - el-Bakara, 2/23.
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Velid b. Mugire: “O, kahin degildir. Onun sozleri, kdhinlerin karisik, anlamsiz, secili, kafiyeli sozlerine
benzemiyor.” dedi.

Bir baskasi: “Mecnundur, diyelim”, dedi.

Velid b. Mugire: “Biz mecnunlar1 gordiik. Onlar1 tanir ve biliriz. Onun daralmasi, geciktirmesi, karistir-
mast, sek ve siiphesi, vesvesesi yoktur.” dedi.

Bir degeri, “Sairdir, diyelim.” dedi.

Velid b. Mugire: “O sair degildir. Ciinkii biz, receziyle, heceziyle, kariziyla, makbizuyla, mebsiituyla
her tiirlii siiri biliriz. Dolayistyla onun sdyledikleri siir degildir.” dedi.

Bir baskas1, “Oyleyse, sihirbazdir diyelim” dedi.

Velid b. Mugire: “O sihirbaz da degildir; onun sdyledikleri, sihirbazlarin {ifiirmesi ve diiglimii gibi de-
gildir.” dedi. Sonra bir sessizlik oldu. Artik hakkinda uydurabilecekleri bir sey kalmamisti. S6zii yine Velid
b. Mugire tamamladi: “En iyisi yine sihirbaz deyin; ¢linkii o da sihirbazlar gibi baba ile ogulun, kardeslerin
ve kari-kocanin arasini ayirtyor.”?* Mekke’nin ulusu sayilan Velid’in bu sozleri, aslinda Hz. Muhammed’in
peygamber ve Kur’an’in da Allah kelam1 oldugunu tasdik sayilir.

Nadr b. Haris (6. 2/624), miisriklerin kurnaz ve cin fikirlilerindendi. Yahudi ve Hiristiyanlarla ¢ok dii-
ser kalkardi. Acem hiikiimdarlarinin, Riistem’in ve Isfendiyar’in sézlerinden, hikdyelerinden birgoklarini
ogrenmisti. Sozleri ve hareketleriyle Hz. Peygamber’i ¢ok incitirdi. Hz. Peygamber, ne zaman oturup hal-
k1 Allah’a imana davet etse, onlara Kur’an-1 Kerim okusa, ge¢mis milletlerden Allah’in emirlerine karsi
gelenlerin ugradiklan felaketleri anlatarak onlar1 korkutsa, Nadr hemen arkasindan gider, Riistem’in, Is-
fendiyar’in, ve diger Fars hiikiimdarlarinin hikayelerini anlatmaga baglar ve “Vallahi, Muhammed benden
daha giizel sdyleyemez. Onun, size sOyledikleri, baskalarinin ona yazdirmis oldugu, 6ncekilere ait masal-
lardir. Gelin Ey Kureys toplulugu! Ben, size onda daha giizelini sdylerim” derdi. Nadr bir giin, Kureys’e
“Ben, Allah’in, Muhammed’e indirdiklerinin benzerini getirecegim!” demisti. Sonra Hire’ye gidip oradan
Acem hikaye kitaplarindan satin alip Mekke’ye getirmisti. Onlar1 herkese okuyup “Iste bunlar da Muham-
med’in Ad, Semid ve baska kavimlere dair size soyledikleri s6zler gibidir” demeye basladi.> Ancak Nadr’1
da kimse itibara almamusti. Iste Mekke’de Kur’an’a nazire adina yapilan seyler, bundan ibaretti.

Nadr b. Haris, Hz. Peygamber ve Kur’an ile alay etmeyi iistiine vazife edinmis bir miisrik olmakla bir-
likte bazen halkina dogru sdyledigi de olmustur. Onun Kureys’e karsi yaptig1 hitabelerden biri soyledir:
“Ey Kureysliler! Basiniza dyle bir is acilmistir ki artik siz onun tistesinden gelemezsiniz. Muhammed he-
niiz gencecik bir delikanli iken sdzce en dogrunuz, emanet¢e en emininiz idi ve en ¢ok ondan raziydiniz.
Saclarina ak diistligii ve size bir misyonla geldigi zaman ona sihirbaz dediniz. Hay1r o sihirbaz degildi; zira
biz sihirbazlarin ne yaptiklarini biliriz. Ona kahin dediniz. Hayir o kdhin degildi; zira onlarin sdzlerindeki
secileri biliriz. Ona sair dediniz. O sair degildir; ¢ilinkii biz siiri ve o sanatin inceliklerini biliriz. Sonra ona
mecnun dediniz. Hayir o mecnun degildir; ¢iinkii biz mecnunlari da biliriz. Onun ne karistirmasi vardir ne
de vesvesesi. Ey Kureysliler, durumunuzu bir diistiniin! Gergekten basiniza biiyiik bir is gelip ¢catmistir.”?*

Medine doneminde de Kur’an meydan okumasina devam etti: “Eger kulumuza indirdigimizden herhan-
gi bir siipheye diistiyorsaniz, haydi onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah tan
gayri sahitlerinizi (yardimcilarimizi) da ¢agirin. Bunu yapamazsaniz —ki elbette yapamayacaksiniz-, (oyley-

24 - Ibn Ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri, 211-212.
25 - Ibn Ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri, 277; Koksal, Islam Tarihi, 258.

26 - Koksal, Islam Tarihi, 252-253; irfan Aycan, “Nadr b. Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaynlari,
Istanbul 2006), 32/280.
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se) yakit, insanlar ve taglar olan cehennem atesinden sakinin. Ciinkii o ates kdfirler i¢in hazirlanmustir.”’

Medine’de de ne Araplardan ne de Yahudilerden Kur’an’a nazire getiren olmamustur.

Kur’an’in bu kadar meydan okumasina karsi, inkarcilarin haysiyet ve namuslari, izzet ve serefleri, can
ve mallar1 nazire getirmekle kurtulabilirdi. Fiilen de goriildiigli gibi bu miimkiin olmadig1 i¢indir ki, malla-
riyla ve canlariyla Hz. Peygamber’le savagmak mecburiyetinde kaldilar. Sonugcta o biiyiik kafirlerin bircogu
bu kars durusu canlariyla 6dedi. Su halde nazire miimkiin degildi. Oyleyse Kur’an, Allah kelamrydh.

Tarih ciddi anlamda Kur’an’a kars1 muaraza edildigine ve bir benzerinin getirildigine dair bir kayit diis-
memistir. Sadece Miiseylimetii’l- Kezzab (6. 12/633), Esvedii’-1-Ansi (6. 10/631), Secah bintii’l-Haris (6.
55/675) gibi kendilerine vahiy geldigini sdyleyen ve peygamberlik iddiasinda bulunan bazi yalanci kisilerin
sOyledikleri bir takim secili sozler nakledilmistir. Mesela Miiseylime’den “el-Filii me’l-fil. Ve ma edrake
me’l-fil. Hurtimuht tavil = Fil, fil nedir? Filin ne oldugunu sana ne bildirdi? Onun hortumu uzundur...”
gibi, baz1 surelerin kelimelerini degistirip, onun islibunu taklit ederek bir nevi mizah yaptig1 bazi sozler
gelmistir.”® Bedilizzaman’in degerlendirmesine gore, Miiseylime belagat sahibi birisi olmakla birlikte, onun
soyledigi sozler, sonsuz giizellige sahip olan Kur’an’la karsilastirildiginda hezeyan olarak goriildiigiinden,
tarihlere de bu sekilde gegmistir.”®

Kur’an’in damarlarina dokunacak sekilde 1srarla meydan okumasina kars1 en kolay yol nazire getirip id-
diay1 kazanmak iken, miisrikler iftiray1, zulmii ve savas tercih ettiler. inatlar1 ugruna gerektiginde 6ldiiler,
fakat Kur’an’a nazire getiremediler. Meshur Mu‘tezile alimi Cahiz’in (6. 255/868) dedigi gibi, Kur’an’in
meydan okumasi o kadar ¢ok oldu ki bu meydan okumalar karsisinda artik onlarin muaraza yapmalar1 ge-
rekiyordu. Onlarin yalanlamalari, aslinda maglubiyetlerinin bir gdstergesi idi. Ciinkii s6z, bunlarin isiydi.
Onlar i¢in s6z sdylemek kolay bir seydi. Fakat onlar bu kolay olani segmek yerine, canlarin1 ve mallarini
ortaya koydular; savas yoluyla Miisliimanlara galib gelmeye calistilar. Allah ise onlar1 Kur’an’a nazire
getirmekten alikoydu.’® Bedilizzaman’in nakline gére Cahiz sdyle demisti: “Muaraza-i bi’l-huruf (s6zle
karsilik vermek) miimkiin olmadi, muharebe-i bissiiytifa (kiligla savasa) mecbur oldular.”!

Biitiin bu olaylar, Kur’an’in micize oldugunu ve bir benzerinin getirilmesinin miimkiin olmadigini gos-
teren tarihi gercekliklerdir.

3.KURAN’INi CAZI

Sozliikte acz, “giicli yetmemek, yapamamak™ anlamina gelir. Bu kokten tiiretilmis olan “i‘caz” ise “aciz
birakmak” anlamindadir. Terim olarak kisaca “Kur’an’in, bir benzerinin meydana getirilememesi” anla-
minda kullanilir.

Sahabe ve tabiin devirlerinde i‘cazii’l-Kur’an meselesi arastirilmaya ve tartisilmaya gerek duyulmaya-
cak kadar acgik ve net bir gergeklikti. Yukarida ifade ettigimiz gibi bu donemde bazi kisilerin muarazada
bulunma tesebbiisleri olmus, bunlar da istihza ile karsilanmistir. Islam dininin hizla yayilip cevredeki iil-
kelerin Islam hakimiyetine gegmesinden sonra bu topraklarda eski inanglarina gore yasamlarini siirdiiren
bazi kisilerin Kur’an’1 elestirmeleri, Is1dm’a yeni girmis olan kisilerin bu elestirilerden etkilenmeleri, Miis-
liimanlarin da bu elestirilere cevap verme ihtiyac1 duymasi gibi sebeplerden dolay1 Islam alimleri Kur’an’a
27 - el-Bakara 2/23-24.

28 - Genis bilgi i¢in bk. Murat Serdar, “Kelam IIminde Delailu’n-Niibiivve Baglaminda I’caziil-Kur’an Meselesi”, Katre 2
(2016), 27-52.

29 - Bediiizzaman Said Nursi, Sozler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 445.

30 - EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbul el-Cahiz, Hz. Muhammed in Niibiivvet Delilleri (Hucecii 'n-niibiivve), (Metin ve ¢eviri),
cev. Ibrahim Halil Erdogan (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017), 124-125.

31 - Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibat (istanbul: S6z Nesriyat, 2012), (19. Mektup 18. Isaret, 2. Niikte), 268.
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neden nazire getirilemeyecegi meselesi lizerinde arastirma yapmaya bagladilar. Kur’an’in bir benzerinin
getirilemeyecegi konusunda Islam alimleri ittifak etmis olmakla birlikte, hangi yonden benzerinin getirile-
meyecegi konusunda baslica iki nazariye ortaya ¢ikmistir: Sarfe nazariyesi, nazim nazariyesi.

3.1. SARFE NAZARIYESi

Sozliikte sarf, “geri ¢cevirmek, engel olmak™ anlamina gelir. Bu kelimeden tiiretilen “sarfe” ise, “belagat
yoniinden Kur’an’in benzerini meydana getirme giiciiniin bulundugu, fakat inkarcilarin bu giicii kullan-
masinin Allah tarafindan engellendigi tezine dayanan i‘cazii’l-Kur’an teorisini ifade etmektedir.”*> Bazi
miiellifler bu nazariyeyi ilk defa ileri siiren kisinin Vasil b. At (6.131/748) veya Isa b. Sabih el-Murdar (5.
226/841) oldugunu sodyleseler de, kaynaklarin ¢ogu bu nazariyenin ilk olarak Mu‘tezile kelamcilarindan
Nazzam (6. 231/845) tarafindan ortaya konuldugunu kaydeder.** Nazzam’n sarfe goriisiinii Hisam el-Futi
(6. 218/833) ve Abbad b. Siileyman (6. 250/864) gibi diger baz1 Mu‘tezile imamlar1 da dile getirmislerdir.**

Abdiilkahir el-Bagdadi’ye (6. 437/1037-38) gore Nazzam, Hz. Peygamber’in (sav) niiblivvetini inkar et-
tigi icin ay1n ikiye yarilmasi, elindeki taslarin Allah’1 tesbih etmesi ve parmaklarinin arasinda suyun akmasi
gibi mucizeleri de inkar etmistir.*> Her ne kadar A. Bagdadi, Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar ettigi i¢in
onun mucizelerini inkér ettigini ileri siirliyorsa da, Nazzam’in Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar ettigi
dogru degildir. Hatta o, Kur’an’1n iki vecihle miicize oldugunu kabul eder. a) Ge¢mis ve gelecek seylerden
haber vermesi.’¢ b) Insanlarin ona karsi1 ¢ikabilme (mudraza) giiciiniin ortadan kaldirilmas1 ve Araplarin
onun benzerini getirme konusunda engellenmesi ve aciz birakilmalari (sarfe). Boyle bir durum olmasayda,
belagat, fesahat ve nazim itibariyle onun benzeri bir sire meydana getirmeye gii¢ yetirirlerdi.’” Muhtemelen
Bagdadi, Hz. Peygamber’in hissi mucizelerini inkar ettiginden hareket ederek, niibiivvetini de inkar ettigi
sonucuna varmistir.

Bazi1 miiellifler Nazzam’in hissi mucizeleri kabul etmemesini, onun cisimlerin bekasi sonucunu do-
guran stirekli yaratmay1 degil -hiicredeki yenilenme gibi- teceddiid-i halk (kiimiin teorisi) goriisiiniin bir
sonucu olduguna baglamiglardir. Ciinkii bu goriise gore tabiatta determinizm vardir. Allah bu zorunlu ilis-
kiyi bozmaz.*®*Bize gére Nazzam’in hissi mucizeleri inkar etmesi kiimiin teorisinden kaynaklanmamakta-
dir. Oncelikle Nazzam’1n kiim{in teorisini kabul ettigi gibi determinizme ters diisen tafra teorisini (cismin
mesafenin bir kismini sigrayarak gecmesi) de kabul ettigi goriilmektedir. Abdiilkahir el-Bagdadi’ye gore
Nazzam, Hisam ve felsefecilerin asir1 gidenlerinden boliinemeyen bir parganin olamayacagi goriisiinii al-
mig, sonra da bu goriis lizerine, kendisinden 6nce hi¢ kimsenin diisiinmedigi “tafra” (sigrama) gortsiinii
oturtmustur.® Ikincisi olarak Nazzdm’in tabiat teorisine gore, nesnelerde biri zayif digeri kuvvetli olmak
iizere iki karsit nitelik bulunur. Bunlar birbirlerine uyguladiklar1 itme-¢ekme hareketi ile cismin iginde

32 - Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari 2009),
36/140.

33 - Yavugz, “Sarfe”, 36/140.
34 - Ibrahim Halil Erdogan, Niibiivvetin Ispati ve I’cdzii’l-Kur’an (Ankara: ilahiyat, 2019),107.

35 - Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 6. Baski (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 96.

36 - Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi Abdullah b. Ahmed b. Mahmd el-Belhi, Kitdbii'I-Makdlat ve meahu uyiinu’l-mesail ve’l-cevabat,
thk. Hiiseyin Hansu - Racih Kiirdi - Abdiilhamid Kiirdi (istanbul: Kuramer- Amman: Darii’l-Feth, 2018), 284-285; Ebii’l-Ha-
san Ali b.Ismail el- Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve htildfii'I-musallin, nsr. Helmut Ritter (Weisbaden: Franz Steiner Verlag,
1400/1980), 225; Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefl Sistemler Tarihi. gev.
Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 65.

37 - Sehristani, Milel ve Nihal, 65.
38 - Ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/467.
39 - Abdiilhahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 96.
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denge halinde bulunurlar. Zay1f niteligin nesnede bulunmasi bir muhdise baglidir. Varlig1 bir muhdise baglh
oldugu gibi, meydana gelisi de bir muhdisle gerceklesir. Bir muhdis olmaksizin onun meydana gelisi im-
kansizdir. Nesnelerdeki zayif ve kuvvetli niteliklerin dengesi ancak disaridan bir miidahale ile bozulabilir.
“Bu teoriye gore normal sartlarda nesnenin tabiatinda kuvvetli olarak bulunan, baskin olmasi1 nedeniyle,
nesnenin disina ¢ikarken, zayif halde bulunan baskilanmasi sebebiyle, hi¢bir sekilde disar1 ¢ikamaz. Nesne-
nin i¢inde bulunan bu zayif tabiat, nesneyi tabiatinda olandan uzaklastirmak suretiyle ancak Allah tarafin-
dan peygamberin elinde mlicize meydana gelecegi esnada dogrudan miidahaleyle nesnenin digina ¢ikarilir.
Bu durum, esyanin tabiatinda mevcut olmayan bir tabiatin ortaya ¢ikmayacagina delil teskil ettigi gibi, bir
muhdis (Allah) olmaksizin bu zayif tabiatin agiga ¢ikamayacagina (zuhir) da delil olusturur. Bu durumda
micize, nesneye Allah tarafindan yerlestirilen, daha 6nce hig rastlanilmayan ve Allah’in miidahalesi olmak-
s1zin disar1 ¢ikamayan zayif tabiatin nesnenin disina ¢ikisi anlamina gelir. Bu sekilde peygamberin elinde
gerceklesen micize, nesnede mevcut olmayan bir tabiatin nesneye konulmasi veya mevcut tabiatin degis-
tirilmesi degil, daha 6nce hi¢ goriilmeyen ve ortaya ¢ikmayan bu zayif tabiatin ilahi miidahaleyle nesnenin
normal tabiatina aykiri bir bigimde ortaya ¢ikisi anlamina gelir.”* Su halde Nazzam mucizeyi tamamen
reddeden bir kisi degildir.

Prensip olarak tabiatgr Mu‘tezile kelamcilar1 “nesneleri ve tabiatlari yaratanin Allah oldugunu, tabiatla-
rin Allah’tan bagimsiz, asli fail olmadiklarini, tiim hareket ve islevlerini Allah’in gézetiminde gerceklestir-
diklerini”*' kabul ederler.

Mu‘tezile alimleri, genel olarak biri Allah’in, digeri yaratilmislarin giicii altinda meydana gelenler sek-
linde olmak tizere, mcizeyi iki kisma ayirirlar. Nazzam da Mu‘tezile’nin miicizeler konusundaki bu yakla-
stmin1 benimseyerek sadece Kur’an’1n yaratilmislarin giicii altinda yer aldigini; diger micizelerin, Allah’in
kudreti altinda yer alan fiil tiirinde oldugunu belirtir.*

Mu‘tezile’ye gore Kur’an disindaki tiim mucizeler Allah’in kudreti altindaki fiille ger¢eklesir. Nazzam
da Mu‘tezile’nin genel yaklasimimi benimseyerek Hz. Musa’nin asasmin yilana déniismesi ve Hz. Isa’nm
oliileri diriltilmesi gibi hissi mucizelerin Allah’in kudreti altindan yer alan fiil tiirlinden olduklarin1 ve Al-
lah’in miidahalesiyle gergeklestiklerini kabul eder. Kur’an’in mucizeliginde oldugu gibi, yaratilmislarin
giici altinda yer alan fiil tiiriindeki micizeler ise ancak yaratilmiglara yapilan ilahl miidahaleyle yani sar-
fiylagerceklesir.*

Teorik olarak Nazzam hissi mucizeleri kabul ettigine gére onun Hz. Peygamber’in hissi mucizelerini
reddetmesini baska yerde aramak gerekir. Oyle anlasiliyor ki onun Hz. Peygamber’in hissi mucizelerini
reddetmesi haber konusundaki goriislerinden kaynaklanmaktadir. “Nazzam, dini konularda hiikmiin kay-
nag1 olan haberin agik ve kesin bir nas olmasini gerekli gormektedir. Haberi nakleden kisiler tek tek deger-
lendirildiginde yanilma ve yalan sdyleme ihtimalleri s6z konusudur. Dolayisiyla bir haberin dogru kabul
edilebilmesi i¢in akla veya tecriibeye dayanan bir karine ile teyit edilmis olmas1 gerekir. Karine bulunmasi
halinde haber-i vahidle de ilim hasil olur. Aksi takdirde miitevatir haberle bile kesin bilgi olusmaz.”*

Nazzam’a gore, “Allah’in miitekellim olusu, ses ve s6z gibi maddi unsurlardan meydana gelen kelami
yaratmasi demektir. O’nun kelami cisim, kulun kelamu ise arazdir. Allah’in kelami olmasi sebebiyle Kur’an
da cisim, dolayisiyla mahliktur. Mahlik olan Kur’an metninin benzeri meydana getirilebilir, ancak Allah

40 - Bilge, Meliha, “Ebi Ishak Tbrahim b. Seyyar en-Nazzam’n Miicize Anlayisi: Nazzam’n Tabiat Teorisi Cergevesinde Bir
Inceleme”, Kader 18/2 (2020), 606.

41 - Bilge, “Nazzam’m Micize Anlayis1”, 591.
42 - Bilge, “Nazzam’m Micize Anlayis1”, 603.
43 - Bilge, “Nazzam’in Micize Anlayis1”, 604.
44 - Celebi, “Nazzam”, 32/467.
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engel oldugu i¢in bu gergeklestirilememektedir.”* Nazzam’in sarfe goriisii Kur’an’in “mucize olmamasi”
ve “mahlik olmas1” diisiincesinin tabii bir sonucu gibi goriinmektedir. Kur’an’in mahlik olmasi, bir ben-
zerinin yapilabilecegi diisiincesini, bir benzerinin getirilemeyecek olmasi ile hariku’t-tabia (mucize) olma-
mast da harikuldde olmanin disinda baska bir durumu hatira getirmektedir ki, bu da insanlarin benzerini
yapmaktan “engellenmis” olmasidir. Mahliik olmakla benzerinin getirilemeyecegi arasindaki dengeyi sarfe
nazariyesiyle kurmus goriinmektedir.

Sarfe, ya nazire getirme isine tesebbiis etme iradesinin yok edilmesi veya tesebbiis edildigi takdirde ba-
sartya ulastirilmamasi seklinde tecelli eder.*® “Allah ilahi kudretiyle Araplari Kur’an’a mu‘araza etmekten
alikoymus, onlarin edebi gii¢ ve kabiliyetlerini islevsiz kilmistir. Eger Allah’in bu miidahalesi olmasaydi
Arap edipleri Kur’an’i bir benzerini, hatta ondan daha giizelini ortaya koyabilirlerdi. iste bu ilahi iradenin
disaridan miidahalesiyle Kur’an, dnceki peygamberlere verilen hissi miicizeler gibi bir miicize olmugtur.”’

“Sarfe teorisi basta Vasil b. Ata ve Nazzam olmak iizere Isa b. Sabih el-Murdar, Hisam b. Amr el-Fuvati,
Abbad b. Siileyman es-Saymeri, Cahiz ve Rummani gibi umumiyetle Mu‘tezile’ye mensup kelamecilar tara-
findan benimsenmekle birlikte Ebli Mansir el-Eyybi, Ibn Hazm, imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Gazzali,
Fahreddin er-Razi gibi Siinni ve ibn Sinan el-Hafaci, Serif el-Murtaza, Yahya b. Hamza el-Alevi gibi Sii
alimlerince de kabul gérmiistiir.”*® Ancak onlarin sarfe nazariyesini kabul etmeleri nazim teorisini red-
dettikleri anlamina gelmemektedir. Burada adi zikredilen alimlerin ¢ogu asil olarak nazim teorisini kabul
etmektedirler. Sarfe nazariyesi basta Bakillani (6. 403/1013) olmak {izere Siinni alimlerin ¢ogu tarafindan
oldukea sert bir sekilde elestirilmistir.

Bedilizzaman bu nazariyeyi “mecruh” bir goriis sayar. Mercuh, baska bir seyin kendisine iistiin tutuldu-
gu sey, ikinci derecede kalan sey demektir. Onun bu konuda tercih ettigi goriis nazim teorisidir. Bediiizza-
man’in konuyla ilgili ifadeleri soyledir:

“Mercuh mezhep odur ki, Kur’an’in bir sliresine muaraza kudret-i beser dahilindedir; fakat Cenab-1
Hak, mu’cize-i Ahmediye (a.s.m.) olarak men etmis. Nasil ki bir adam ayaga kalkabilir; fakat eser-i mu’ci-
ze olarak bir nebi dese ki, ‘Sen kalkamayacaksin’, o da kalkamazsa mu’cize olur. Su mezheb-1 merciiha
‘Sarfe Mezhebi’ denilir. Yani, Cenab-1 Hak cin ve insi men etmis ki, Kur’an’in bir stiresine mukabele ede-
mesinler. Eger men etmeseydi, cin ve ins bir stiresine mukabele ederdi...”* Buna gore Bedilizzaman, “ilahi
kudretiyle Allah’1n inkarcilar1 Kur’an’a mu’araza etmekten alikoymas1” cihetiyle sarfe nazariyesini kabul
ederken, “Allah’in miidahalesi olmasaydi1 Arap ediplerinin Kur’an’1n bir benzerini ortaya koyabilecekleri”
cihetiyle reddetmektedir. Ciinkii ona gore gore Kur’an en az alt1 cihetten micizedir. Bu yonlerden biri de
belagat yoniiyle miicize olmasidir. Ona gore sarfe nazariyesinin “Allah’in engellemesi” cihetiyle dogru
olmasi, Kur’an’in nazmu itibariyle mucize olmasina engel teskil etmez. Hatta Kur’an’1n i‘cazi bakimindan
aslolan sarfe yoniiyle degil, nazmiyla mucize olmasidir.

Dolayistyla Bedilizzaman aslen nazim nazariyesinin dogrulugunu kabul eder: sarfe nazariyesine iki ci-
hetle bakar. Birinci cihet itibariyle onu miicize anlayisina uygun bulur; bu yonii itibariyle onu kabul eder.
Ikinci ciheti itibariyle nazim nazariyesine aykir1 buldugu icin reddeder.

45 - Celebi, “Nazzam”, 32/468.

46 - Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym-
lar1, 2000), 21/404.

47 - Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kuran 'in Beldgati ve I'cdzi Uzerine (Erzurum: Ekev Yaymnevi, 2001), 114-115.

48 - Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009),
36/141.

49 - Bediiizzaman Said Nursi, Mektibat (19. Mektup, 18. Isaret, 2. Niikte) (istanbul: S6z Nesriyat, 2012), 268.
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3.2. NAZIM NAZARIYESi

Bedilizzaman’a gore ¢ogunlugun izledigi yola ve tercih edilen goriise gore, belagatindaki incelikler ve
manasindaki tstiinliikkler sebebiyle insanlar Kur’an’in benzerini getirmeye gii¢ yetiremezler.® Bu da onu
nazim teorisini benimsedigini anlamina gelir.

Sozliikte nazm kelimesi, “inci vb. kiymetli taslar1 dizmek, s6zii birbiri pesinden sdylemek, toplamak ve
telif etmek anlamlarina gelir.””' Nazim teorisi, Kur’an’in dil ve tislup yoniinden benzeri meydana getirile-
meyecek bir kitap oldugu tezini ifade eder. Bu anlamda Kur’an, Arap dili ve belagatina iligkin kurallarin
biitiin gereklerine en yiiksek diizeyde uyularak kelimeleri bir araya getirilmis bir kitap olup, insanlarin
bdyle bir kitabin benzerini meydana getirmeleri imkansizdir. Ciinkii bu 6zelligi itibariyle Kur’an micizedir
ve herhangi bir kimsenin onun benzerini meydana getirmesi miimkiin degildir. Cenab-1 Allah’1n Kur’an’da
tercih ettigi 6zel s6z dizimi, onu baskalarinin benzerini getirmekten aciz kilacak yiiksek bir diizeye ¢ikar-
mistir.

Nazzam’in 6grencisi Cahiz, sarfe teorisine siddetle karsi ¢ikarak nazim teorisini ortaya koymus; daha
sonra basta Bakillani (8.403/1013), Abdiilkahir el-Ciircani (8. 471/1078) ve Imamii’l-Harameyn el-Cii-
veyni (0. 478/1085) olmak iizere kelamcilarin kahir ekseriyeti Kur’an’in nazmi ile mu‘cize oldugunu ileri
stirmiislerdir.>?

Rummani (6. 384/994) gibi baz1 Mu‘tezile alimlerinin yan1 sira, ibn Hazm (8. 456/1064), Imamii’l-Ha-
remeyn el-Ciiveyni, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kadi Iyaz (6. 544/1149) gibi Siinni; Serif el-Murtazi
(6. 436/1044), ibn Sinan el-Hafaci ve Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348) gibi Sii alimlerden bir kismi
nazim nazariyesini asil kabul etmekle birlikte sarfe nazariyesini de reddetmeyerek onu i‘caz vecihlerinden
birikabul etmislerdir.>

Burada, Kur’an micize oldugu halde, Allah’1n kitab1 olmasina ragmen diger ilahi kitaplarin neden muci-
ze olmadig1 sorusu akla gelebilir. Yiice Allah insanlarin bir yere kadar esya iizerinde tasarrufta bulunmalari-
na izin vermistir. Mesela insanlar, fizik kanunlarin1 kullanarak hayranlik uyandiran gesitli aletler yaparken
ve hayranlik uyandiran eserler meydana getirirken, en kii¢lik bir organik varli1 meydana getirememeye
giicli yetmemektedir. Bir usta ihtiyaca gore bazen bir kuliibe, bazen de muhtesem bir saray yapar. Ayni usta
yapt1 diye sarayin ozelliklerini kuliibede aramak dogru olmaz. Yiice Allah da kelamini bazen insanlarin
benzerini yapabilecegi ve bozabilecegi, bazen de benzerini getiremeyecegi ve bozamayacagi sekilde indirir.

2%  <¢

Kur’an’in nazmu itibariyle micize oldugunu savunanlari “lafz1 6ne ¢ikaranlar”, “manay1 o6ne ¢ikaran-
lar”, “hem lafza hem de manaya ayni derecede 6nem verenler” seklinde ii¢ grupta degerlendirmek miimkiin
olmakla birlikte, her grubun belli nisbette hem lafza hem manaya itibar ettigini sdyleyebiliriz. Esasen lafiz
ve manayl tamamen birbirinden ayirmak miimkiin degildir, ¢iinkii terim olarak nazmii’l-Kur’an, tutarh
delaletler ortaya ¢ikarmak maksadiyla mana bakimindan birbiriyle uyumlu lafizlarin aklin uygun gérdigi
tarzda bir araya getirilmesi anlamina gelir.** Bu durumda ister lafza ister manaya agirlik verilsin tamamen
digerinden vazge¢gmek miimkiin gériinmektedir. Bediiizzaman’1 bu {i¢ gruptan birine dahil etmek gerekirse,
onun konunun her iki tarafin1 da ¢cok 6nemsedigini, fakat gegmis i°cazii’l-Kur’an miielliflerine gére manaya
daha ¢ok agirlik verdigini soyleyebiliriz.

50 - Nursi, Mektibat (19. Mektup, 18. Isaret, 2. Niikte), 268.
51 - Serdar Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/464.
52 - Erdogan, Niibiivvetin Ispati ve I’cazii’l-Kur ’an,111.

53 - Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, 21/404; Murat Serdar, “Kelam {lminde Delailu’n-Niibiivve Baglaminda I’caziil-Kur’4n Mesele-
si”, Katre 2 (2016), 37.

54 - Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an”, 32/464.
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Gegmiste ibn Kuteybe, Te 'vilii miiskili’I-Kur ’an, Rummani en-Niiket fi i ‘cazi’l-Kur ’an, Hattabi Beyadnii
i‘cdzi’l-Kur an, Clircani er-Risaletii’s-sdfiye, Deldilii’l-i ‘caz ve Esrarii’l-beldga, Fahreddin er-Razi Nihda-
yetii’l-icaz fi dirdyeti’l-i‘caz, Sekkaki Miftahu’l- ‘uliim ve Ton Ebl Isba‘ Bedi‘u’l-Kar’dn gibi Kur’an’in
icaz1 konularma yer veren gesitli eserler yazmis olmakla birlikte higbir alim bastan sona Kur’an’in i‘-
caz agirlili bir tefsirini yapmamustir. Sadece Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’'l-gayb ve Zemahseri'nin el-
Kessaf adli tefsirlerinde i‘caz konusuna agirlik verdikleri goriilmektedir. Bediiizzaman ise Isartii’l-1‘caz fi
Mezanni’l-Icaz adl tefsirini tamamen Kur’an’1n i‘cazini ortaya ¢ikarmak icin yazdigi bir tefsirdir. Birinci
Diinya Savasi siralarinda Ruslarla yapilan savas esnasinda yazmaya basladigi bu eser Fatiha stiresi ile
Bakara stiresinin otuz iki ayetinin tefsirini ihtiva etmektedir. “Harb-i Umumi hadisat ve netdicleri mani
olmasaydi, Isdrdtii’'I-I ‘cdz’1 Allah’1n izniyle altmis cilt yazacaktim.”** seklindeki ifadesinden onun bu tef-
sirini altmis cilt olarak yazmay1 planladigi anlasilmaktadir. Ancak sartlar bu tefsirin tamamlanmasina izin
vermemistir.

Bediiizzaman 1911 yilinda yayimladigr Muhdkemat adli eserinin ikinci boliimiinii Kur’an’in i‘cazini
anlatmak icin Belagat’a ayirmistir. O bu boliimde Belagat ilminin felsefesini yapar. Dil ve mantig1 birles-
tirir. Hakikatle akide arasinda siki bir bag kurar. Buradan Kur’an’1n i‘cazini parlak bir sekilde gostermeye
caligir.>

[‘cazii’l-Kur’an konusunda Bediiizzaman’m en dnemli eseri, Sozler kitabinin 25. S6z’{i olan Mu ‘cizdt-1
Kuraniye Risdlesi’dir.’’ 1927 yilinda Barla’da telif ettigi ve yaklasik yiiz sayfa civarinda bir hacme sahip
olan bu eserde, Kur’an’in kirk vecihle mucize oldugunu agiklamistir. Onun bu ¢aligmalarinin disinda i‘ca-
zi’l-Kur’an’la ilgili diger risaleleri sunlardir:

Sozler kitabinda, hikmet-i alemin tilsimini ve hilkat-i insanin muammasini acip izah eden On Birinci
Séz;% Kur’an-1 Hakim’in hikmet-i kudsiyesi ile felsefe hikmetini karsilastirdig1 On Ikinci Soz;* Kur’an-1
Hakim ile felsefe ulimunun mahsil-i hikmetlerini anlattig1 On Uciincii Soz;% Kur’an’1n tarafsiz gdzle de-
gerlendirilmesiyle ilgili, ayn1 zamanda Yirmi Altinci Mektub’ un Birinci Mebhasi olan On Besinci Soz iin
Zeyli;®" Kur’an’in muhtelif i‘caz vecihlerinin anlatildig1 Yirmi Besinci Soz’e ilhak edilen zeyillerden biri
olan Yedinci Sua’nin Birinci Makami’nin On Yedinci Mertebesi;** Kur’an’in tekrarlarina tahsis edilmis olan
ve Emirdag Cicegi olarak bilinen, Sézler kitabinda yaymlanmis olan On Birinci Sua Meyve Risalesi’nin
Onuncu Meselesi;® Sézler kitabinin sonuna konulan Lemedt isimli eserinin Icdz ile Beydn I‘caz-1 Kur’an
baslig1 altinda yer alan kisa ve 6zIii ifadeler.®

Mektibat isimli kitabin On Dokuzuncu Mektub un Onsekizinci Isaret’i;> Kur’an’m i‘cazi konusunun
tarafsiz bir gozle incelenip incelenemeyecegi meselesinin tartisildigl Hiiccetii'l-Kur 'an ale’s-seytan ve hiz-
bihi diye bilinen Yirmi Altinct Mektub’un Birinci Mebhas’1;,°® Kur’an terciimelerinin aslinin yerini tutama-
yacag1 ve aslinin verdigi manevi faydalar1 veremeyeceginin anlatildig1 Yirmi Altinci Mektub’un Dordiincii

55 - Bediiizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayat1 (Istanbul: S6z Nesriyat, 2012), 265.
56 - Bediiizzaman Said Nursi, Muhdkemat (istanbul: RNK Nesriyat, 2015), 71-92.
57 - Nursi, Sozler, 458-544.

58 - Nursi, Sozler, 143-154.

59 - Nursi, Sozler, 155-163.

60 - Nursi, Sozler, 164-169.

61 - Nursi, Sozler, 218-229; a.mlf., Mektibat (26. Mektubun 1. Mebhast), 435-447.
62 - Nursi, Sozler, 546-552; a.mlf. Sudlar (Istanbul: Celtiit Matbaasi, 1960), 112-117.
63 - Nursi, Sozler, 553-566; a.mlf. Sudlar, 204-212.

64 - Nursi, Sozler, 906-912.

65 - Nursi, Mektubat, 260-264.

66 - Nursi, Mektiibat, s. 435-447.
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Mebhas, Sekizinci Mesele’si;®” Kur’an’in bazi i‘caz vecihlerinin islendigi Yirmi Dokuzuncu Mektup Birinci
Kisim® ve Ugiincii Kisim '1.%

Bediiizzaman, Isdratii 'I-I ‘cdz tefsirinde Kur’an’1n i‘caz vecihlerini;

“1. Gaibden haber vermesi,

2. Ayetlerinde tenakuz, tehaliif, hata bulunmamasi,

3. Nazim ve nesir arasinda, ediblerce gayr-1 ma’lim bir iisliibu ihtiyar etmesi,
4. Okur-yazar olmayan bir zattan sudur etmesi,

5. Tabakat-1 beseriye fevkinde ulum ve hakaiki ihata etmesi gibi pek ¢ok seylerdir” dedikten sonra, “La-
kin i‘cazinin en yiiksek vechi, nazmindaki belagattan dogmustur”” diyerek, nazim teorisini tasdik ettigini
aciklar. Burada Bediiizzaman Kur’an’1n alt1 temel i‘caz vechine temas etmistir.

Isdratii’l-I ‘caz’ dan yedi y1l sonra yazdig1 Lemedt adli eserinde ise Kur’an’1n yedi kiilli menbadan tecelli
ettigini soyler ve bunlarin;

Birincisisinin belagat,

Ikincisinin gaybi haberler,

Ucgiinciisiiniin camiiyyet,

Dordiinciistiniin her asrin anlay1s derecesine uygun hitaba,

Besincisinin nakillerinde olay1 miisahede ediyormus gibi dogru haber vermesi,
Altincisinin gegmiste ve gelecekte benzeri olmayan Islam dininin kurucusu olmast,
Yedincisinin ise bu alt1 kaynagin toplamindan ¢ikan manevi giizellik oldugunu ifade eder.”

Bediiizzaman burada yukarida zikrettigi, “Ayetlerinde tendkuz, tehaliif, hata bulunmamas1”, “Nazim ve
nesir arasinda, ediblerce gayr-1 ma’lim bir {islibu ihtiyar etmesi”, “Okur-yazar olmayan bir zattan sudur
etmesi”, “Tabakat-1 beseriye fevkinde ulum ve hakaiki ihata etmesi gibi pek ¢cok seylerdir” maddelerini zik-
retmez. Fakat buradan artik onun bu hususlar1 i’caz vechi olarak gérmedigi anlamini ¢ikarmamak gerekir.
Nitekim Mu ‘cizat-1 Kur’dniye Risalesi’nin basinda Kur’an’in “hadsiz viiciih-u i‘cazindan kirka yakin vii-
clih-u i‘caziyeyi, ‘Arabi risalelerimde ve ‘Arabi Risdletii'n-Nir’da ve Isaratii’I-I ‘cdz nammdaki tefsirimde
ve gecin su yirmi dort Sozler’de isaretler etmisiz” demekle Kur’an’in daha pek¢ok mucize vecihlerinin
oldugunun ve bunlarin bir¢ogunu zikrettigini ifade ediyor. Mu ‘cizdt-1 Kur’aniye Risalesi’nde bunlardan
yalniz “bes vechini bir derece beyan ve sair viicihu iglerinde icmalen dercede”cegini belirtmistir.”> Bu
aciklamaya gore onun eserini bes boliime ayiracagini diisiiniiriiz. Ancak eseri 6nce Su‘le adini verdigi ii¢
boliime ayirmis; daha sonra Birinci Su ‘le’yi Sud adin1 verdigi ii¢ alt boliimde, Ikinci Su ‘le’yi Nir adma
verdigi {i¢ alt boliimde, Ugiincii Su ‘le’yi de Ziya adin1 verdigi yine ii¢ alt boliinde incelemistir. Birinci
Su ‘le’de Kur’an’in micize olusunu, belagatini, camiiyyetini, ihbarat-1 gaybiyesini, sebabeti ve her tabaka-
ya muvafik bir hitabinin olmasini, kinci Su ‘le’de Kur’an’1n tenasiibiinii, konularinin fezlekelerde Esma-i
Hiisnaya baglanmasini, baska kelamlara kabil-i kiyas olmamasini, Ugiincii Su ‘le de ise Kur’an hikmetinin

67 - Nursi, Mektiibat, s. 326-327. Bu kisim yukarida terciime ile ilgili kistmda mealen alinmaistr.
68 - Nursi, Mektiibat, s. 552-565.

69 - Nursi, Mektibat, s. 576-577.

70 - Nursi, Isdratii’I-I’cdz, 492.

71 - Nursi, Sozler, 906-908.

72 - Nursi, Sozler, 440.
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biitiin hikmetlerden iistiin oldugunu incelemistir. Bu risalede zikrettigi mucize vecihleri kirk dolayinda olup
bunlar1 soyle bir tablo halinde gostermek miimkiindiir:
— Belagati (6 vecih)

1. Belagati
2. Camiiyyeti
3.Ihbarat1 vdgr.

— Camiiyyeti (10 vecih)

Thbarati (3 vecih) Sebabeti
Her tabakaya uygunlugu

— Tenasiibii (6 vecih)

1. Tenastibii
2. Fezlekeleri
3. Kiyaslanamazligi

—> Fezlekeleri (10 vecih)

Baska kelamlarla kiyasla-
namaz olmast

Kur’an’in i’caz Vecihleri

Cahiliye devrinden
Kur’an’a bakis

Kur’an hikmetinin felsefe-

Hikmetinin tistinligth — .
den istiin olmasi

Kur’an hikmetinin ulema
hikmetinden tistiinligi

Beditizzaman Mektubat adli eserinde ise Kur’an-1 Mu‘cizii’l-Beyan’in iki yliz aksam-1 i‘céziyesinin”
bulundugunu kaydeder.

Bu caligsmalariyla Bediiizzaman Said Nursi’nin genelde Kur’an’in i‘caz1 konusuna, 6zelde nazim teori-
sine onemli katkilar sagladigini sdyleyebiliriz. Diger taraftan Bediiizzaman’in eserlerinde zikrettigi biitiin
icaz vecihlerini ana bagliklar altinda toplayip bunlar1 sistemli bir kitap halinde yaymlamanin gerektigini de
vurgulamamiz gerekir.

73 - Nursi, Mektiibat (29. Mektup, 3. Risale, 3. Kisim), 576.
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SONUC

Hz. Muhammed, Mekke miisriklerine, kendisinin peygamber olarak gorevlendirildigini ve kendisine
Kur’an’1n indirildigini séyleyince miisrikler kendisinden ¢esitli mucizeler istemislerdi. Bunlarin tamam
gozle goriliir nitelikte olan hissi mucizelerdi. Yiice Allah her defasinda miisriklerin bu isteklerini reddet-
mis ve kendilerine Kur’an’in yeterli olacagini bildirmistir. Kur’an’in da mucize oldugunu beyan etmis,
eger onun Hz. Muhammed’e indirilen bir kitap olmayip kendisinin uydurdugu bir kitap oldugunu iddia
ediyorlarsa, onlardan Kur’an’in benzerini getirmelerini istemistir. 1k asamada Kur’an’in tamamina, ikinci
asamada on suresine, ligiincii asamada tek bir suresine nazire getirmeleri talep edilmistir. Nazire getirilmesi
istenen miktar tek bir sureye kadar indirildigi halde miisrikler Kur’an’in bir benzerini getiremediler. Eger
bu kendileri i¢in miimkiin olsayd: elbette nazire getirirlerdi. Arap edebiyati o donemde zirve noktasinda
bulundugu ve i¢lerinde pek ¢ok biiyiik sair oldugu halde hi¢ kimse Kur’an’a nazire getirme cesaretini gos-
teremedi. Oysa bunu basarmis olsalardi Hz. Peygamber’e kars1 galip gelmis olacaklar ve onun davasini
clirlitmiis olacaklardi. Fakat onlar boyle kolay bir yol varken canlarini, mallarini, ¢oluk-¢ocuklarini ortaya
koyup Hz. Peygamber’le savasa kalkistilar. Sonra da Hz. Peygamber’in yalanci oldugunu iddia eden o miis-
rikler farkli vesilelerle teker teker Miisliiman oldular ve daha sonra Islam igin savastilar. Su halde 6nceki
sozleri yalandi. Boylece Kur’an’in benzeri getirilemeyen bir s6z mucizesi oldugu tarihen siibut bulmustur.

Daha sonra Islam diinyasindaki diger din mensuplarinin Kur’an aleyhinde sdyledikleri bazi sézler 6zel-
likle yeni miisliiman olan insanlar iizerinde olumsuz etkiler yapinca, Islam alimleri Kur’an’in i‘caz1 ko-
nusunda cesitli calismalar yaptilar. Bu ¢aligmalar sonucunda Kur’an’in i‘caz1 konusunda ittifak etmekle
birlikte, hangi yoniiyle mucize oldugu hususunda ihtilaf etmisler ve bu ihtilaf sonucundu iki goriis ortaya
cikmistir: Birincisi nazim nazariyesi denilen teoridir. Bu nazariyeye gore Kur’an nazmiyla mucizedir. Yani
onun Uslibu ve dil 6zellikleri insanlarin bir benzerini getiremeyecekleri kadar yiiksektir. Bu teoriye gore
Kur’an’m anlami da tislibunun ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmistir. Yani Kur’an lafiz ve manasiyla
bir biitlindiir ve bu haliyle benzerinin yapilmas: miimkiin olmayan bir kitaptir. Bedilizzaman Said Nursi’nin
de icinde oldugu Islam alimlerinin kahir ekseriyetine gére aslolan Kur’an’in nazmiyla mucize olmasidir.
Bedilizzaman, nazmin 6nemini 6ne ¢ikaran dis unsurlarla nazmin i¢ 6zelliklerini birlikte ele almis ve sonug
itibariyle en 6nemli i‘caz vechinin belagati oldugunu belirtmistir.

Bedilizzaman, Kur’an’in i‘cazina o kadar 6nem vermistir ki, Birinci Diinya Savaginda Dogu Anadolu’da
Ruslarla milis kuvvetleri alay komutani olarak savasirken savas hattinda Isdrdtii’I-I ‘cdz fi Mezdnni l-Icdz
adl bir i‘caz tefsiri yazmaya baslamistir. Baslangicta altmis cilt olarak tasarladigi bu tefsir Fatiha Suresi ile
Bakara Suresi’nin ilk otuz iki ayetinin tefsirinden ibaret kalmistir. Daha sonra Risale-i Nur Kiilliyati’n1 telif
ederken Sozler kitabinin yaklasik yiiz sayfa civarinda bir hacme sahip olan Mu ‘cizdt-1 Kur 'aniye Risalesi
adli boliimiinii Kur’an’1n i‘cazina tahsis etmistir. Bu iki eser dikkate alindiginda Nursi’nin nazim teorisini
gelistirerek en yliksek diizeye ¢ikardigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’in i‘caziyla ilgili ikinci nazariye sarfe teorisidir. Bu teori basta Nazzam olmak {izere birkag
Mu‘tezile kelamcist tarafindan savunulmustur. Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile kelamcilarinin ¢ogu tarafindan
ise reddedilmistir. Bu nazariyeye gore, belagat yoniinden insanlarin Kur’an’in benzerini meydana getirme
giicii bulunmakla birlikte, Allah inkarcilarin bu giicli kullanmalarin1 engellemistir.

Sarfe nazariyesi bazi1 Mu‘tezile kelamcilarmin yani sira Ebli Mansir el-Eyy(ibi, Ibn Hazm, Imamii’l-Ha-
remeyn el-Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Razi gibi Siinni ve Ibn Sinan el-HafAci, Serif el-Murtaza, Yahya
b. Hamza el-Alevi gibi $ii alimlerince de kabul gormiistiir. Ancak onlarin sarfe nazariyesini kabul etmele-
rinden nazim teorisini reddettikleri anlamini ¢ikarmamak gerekir. Zira burada adi gegen alimlerin cogu asil
olarak nazim teorisini kabul etmektedirler. Bedilizzaman’in da sarfe nazariyesine yaklasimi bu alimlerin
yaklasimina benzemektedir.
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Bedilizzaman’a gore nazim nazariyesi racih, yani daha {istlin ve evla olan; sarfe nazariyesi ise mercih,
yani baskasinin kendisine tistiin tutuldugu, bir asag1 derecede olan bir nazariyedir. Giiglii ve kuvvetli olan
nazariye nazim teorisidir. Fakat sarfe nazariyesi de, kokten yanlis degildir. Micizelerin bir kismi1 “engel
olmak” kabilindendir. Hz. Peygamber (sav) miicizesini gostermek i¢in bir adama “Sen ayaga kalkamaya-
caksm!” dese ve bu adam ayaga kalmasa bu olay onun bir micizesi olur. Bunun gibi Yiice Allah cinleri ve
insanlari, Kur’an’in bir benzerini getirmekten menetse, onlar Kur’an’in benzerini getiremezler.

Oyle anlasiliyor ki Bediiizzaman, “I1ahi kudretiyle Yiice Allah’1n inkarcilar1 Kur’an’a mu‘araza etmek-
ten alikoymas1” anlamu itibariyle sarfe nazariyesini kabul ederken, “Allah’in miidahalesi olmasaydi Arap
edipleri Kur’an’in bir benzerini ortaya koyabilirlerdi” diisiincesi itibariyle reddetmektedir. Ona gore sarfe
nazariyesinin “Allah’in engellemesi” cihetiyle dogru olmasi, Kur’an’in kendi iislibu itibariyle micize ol-
masina engel teskil etmez. Hatta Kur’an’in i‘caz1 bakimindan aslolan, nazmiyla mucize olmasidir.

Bediiizzaman’a gore Kur’an temel olarak su alt1 cihetten mucizedir:
a) Gayptann haber vermesi.
b) Ayetlerinde tenakuz, ihtilaf ve hata bulunmamas.
c) Edipler tarafindan pek bilinmeyen nazim ve nesir arasinda bir {islibun se¢ilmesi.
d) Okur-yazar olmayan bir zattan sudur etmesi.
e) Biitlin insan tabakalarinin istiinde farkli bilgi ve hakikatleri ihtiva etmesi.
f) Nazmindaki belagat; bu 6zellik onun en yiiksek i‘caz vechini ifade eder.
Bediiizzaman yedinci vecih olarak biitiin bunlarin toplamini gosterir.

Netice itibariyle, sarfe nazariyesinin kokten yanlis oldugunu ileri stiren alimlerin yan1 sira nazim naza-
riyesini benimseyen bazi alimler “engelleme” anlaminda sarfeyi kabul etmisler, ancak Kur’an’in mucizeli-
ginin “engelleme”de degil, nazminda oldugunu ifade etmislerdir. Bedilizzaman Said Nursi de bunlardandir.
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EXTENDED SUMMARY

When Hz. Muhammad told the Meccan polytheists that he was appointed as a prophet and that the
Qur’an was sent down to him, the polytheists asked him for various miracles. These miracles they wanted
were sensual miracles that were visible. Almighty Allah rejected these requests of the polytheists every time
and informed them that the Qur’an would suffice. Allah declared that the Qur’an is also a miracle, and if
they claim that the Qur’an is not a book that was sent down from the sky and that it is a book invented by
the Prophet Muhammad, he asked them to bring the like of the Qur’an. They were asked to bring a likeness
to the entire Qur’an in the first stage, ten suras in the second stage, and a single sura in the third stage. The
polytheists could not bring a like of the Qur’an, even though the amount required to be brought like it was
reduced to a single sura. If this were possible for them, of course they would bring a similar one. Although
Arabic literature was at its peak at that time and there were many great poets among them, no one dared to
bring a likeness to the Qur’an. If they had succeeded in this, they would have been victorious against the
Prophet and would have refuted his cause. However, when there was such an easy way out, they put their
lives, property, family and children to war with the Prophet. Then, those polytheists, who claimed that the
Prophet was a liar, converted to Islam one by one on different occasions and later fought for Islam. So his
previous words were false. Thus, it has been proven historically that the Qur’an is a miracle of speech that
cannot be matched.

Later, when some of the statements made by members of other religions in the Islamic world against the
Qur’an had negative effects, especially on newly converted people, Islamic scholars made various studies
on the miraculousness of the Qur’an. As a result of these studies, the Islamic scholars in question reached a
consensus on the miraculousness of the Qur’an, but two views emerged on the aspect of it being a miracle.
The first is the theory called verse theory. According to this theory, the Qur’an is a miracle with its “ver-
se”. In other words, his style and language features are so high that people cannot produce a similar one.
According to this theory, the meaning of the Qur’an has been accepted as an integral part of its style. In
other words, the Qur’an is a whole with its wording and meaning, and as such, it is a book that that cannot
be repeated. According to the overwhelming majority of Islamic scholars and Badiuzzaman Said Nursi, the
main thing is that the Qur’an is a miracle with its verse. Nursi dealt with the external factors emphasizing
the importance of the verse and the internal features of the verse together, and as a result stated that the most
important miraculous dimension of the Qur’an is the eloquence of its language.

Nursi gave so importance to the miraculousness of the Qur’an that while he was fighting with the Rus-
sians as the commander of the militia forces in Eastern Anatolia during the First World War, he started to
write an explanation of the miraculousness of the Qur’an called Isharatu al-Icaz fi Mazanni al-Icaz on the
battle line. This tafsir study, which was originally designed as sixty volumes, was limited to dealing only
with the whole of Surah Fatiha and the thirty-two verses of Surah Al-Baqara. Later, while he was compiling
the Risalah al-Nur Collection, he dedicated the risalah called Mu ‘cizat-i Qur aniyyah, which has a volume
of about a hundred pages, to the the miraculousness of the Qur’an. Considering these two works, we can
say that Nursi developed the theory of verse and brought it to the highest level.

The second theory about the miraculousness of the Qur’an is the theory of “sarfah”. This theory was
defended by several Mu‘tazila theologians, especially Nazzam. However, this theory was rejected by most
of the Ahl as-Sunnah and Mu‘tazilah theologians. According to this theory, although people have the power
to create the like of the Qur’an in terms of eloquence, Allah has prevented the unbelievers from using this
power.
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The theory of “sarfah” has been accepted by some Mu‘tazilah theologians, as well as Sunni theologians
such as Abu Mansur al-Eyyubi, Ibn Hazm, Imam al-Haremeyn al-Cuveyni, Muhammad Gazzali, Fahrad-
din er-Razi, and Shiite scholars such as Ibn Sinan al-Hafaci, Sharif al-Murtaza, Yahya b. Hamza al-Alawi.
However, it should not be taken to mean that they reject the theory of “verse” just because they accept the
theory of “sarfah”. Because most of the scholars mentioned here mainly accept the theory of “verse”. Nur-
si’s approach to the theory of “sarfah” is similar to the approach of these scholars.

According to Nursi, verse theory is “racih”, that is, superior and foreground while the theory of “sarfah”
is marcuh, that is, a theory in which someone else is superior to himself. The strong and powerful theory
is the “verse” theory. But the “sarfah” theory is not entirely wrong either. Some miracles are like hindering
something. The Prophet said to a man to show his miracle, “You will not be able to get up!” If he says and
this man can’t stand up, it will be a miracle for him. Similarly, if Almighty Allah prevents jinn and humans
from bringing the like of the Qur’an, they will not be able to bring the like of the Qur’an.

It seems that while Nursi accepts the theory of “sarfah”, in terms of the meaning of “Allah, with his
divine power, prevents the deniers from opposing the Qur’an”, he rejects it in terms of the thought that
“if it were not for God’s intervention, Arab writers could have produced a similar version of the Qur’an.”
According to him, the fact that the theory of “sarfah” is correct in terms of “Allah’s prevention” does not
prevent the Qur’an from being a miracle in terms of its own style. In fact, the essence of the Qur’an’s mi-
raculousness is that it is a miracle with its “verse”.

According to Nursi, the Qur’an is basically a miracle in six aspects:
a) Giving news from the unseen.
b) Absence of contradictions, conflicts and errors in its verses.
¢) Choosing a style between verse and prose that is not well known to the literati.
d) Compromise from an illiterate person.
e) Containing different knowledge and truths above all human classes.
f) Rhetoric in his verse; this feature expresses the supreme miraculous aspect of the Qur’ang

Nursi shows the sum of all these as the seventh aspect.
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SAID NURSI’NIN ESERLERINDE iSLAM ILiM MiRASININ IZLERI
 Ozkan TEKIN -

oz

Said Nursi (1878-1960), Osmanl1 Imparatorlu-
gu’nun son déneminde yetismis bir miitefekkirdir.
Basta kelam olmak {izere, tefsir, hadis, belagat ve
mantik gibi Islami ilimlerde 130 risale yazmustir.
Makalede onun bu risalelere isim koyarken, risale
boliimlerini olustururken ve meseleleri incelerken
geemis alimlerin Uslup ve yoOntemlerini dikkate
alip almadigini, aldi ise bunu nasil ortaya koydu-
gunu Ornekler tizerinden karsilastirmalar yapilarak
kanitlanmaya calisilmigtir. Said Nursi, i¢inde bu-
lundugu olumsuz sartlara ragmen ¢ok sayida eser
yazmis olmasina ragmen bazi ¢evreler nezdinde
ilmi dirayetine dair kuskular 6ne siiriilmiistiir. Bu
agidan c¢alismamizda, Said Nursi’nin eserlerini
isim, baslik, yontem ve igerik agisindan Onceki
baz1 seckin alimlerin eserleri ile karsilastirarak bu
kuskularin dogruluk degeri tasiyip tasimadigini
acikliga kavusturmak istedik. Onun eserlerinin,
hem baslik ve boliim adi se¢imi, hem kullanilan
ilmi terminoloji ve bagvurulan yontemler hem de
muhataplara gore tercih edilen lslip agisindan
Islam ilim tarihinin segkin alimlerinin eserleriyle
biiylik benzerlikler tagidig1 anlagilmaktadir. Calis-
mada mesela dil ve belagatte Abdiilkadir Ciircani,
Zemahseri ve Sekkaki’nin lislubunu ihtiyar ettigi,
her disiplinde alanin miitehassis alimlerinin yon-
tem ve goriislerine basvurdugu tespit edilmistir.

Arastirma neticesinde Said Nursi’nin eser-
lerinin nevzuhur eserler olmadigr on dort asirlik
kokli bir bilgi gelenege dayandigi bununla birlik-
te onlarla yetinmeyerek 6zgiin fikirlerle gelenege
katkida bulundugunu sdylemek miimkiindiir. IImi
dirayeti etrafinda olusturulan kugkularin ise eser-
leri tizerinde yapilan incelemelere dayanmadigi,
s0z konusu iddia ve degerlendirmelerin mesnetsiz
oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Islam Ilim Mirasi,
Said Nursi, Yontem, Terminoloji.

ABSTRACT

Sa‘1d Nursi (1878-1960) was a scholar and thin-
ker who grew up in the Ottoman period. He wrote
130 epistles on Islamic sciences such as tafsir, hadith,
morality, rhetoric and logic, and primarily kalam. In
this article, we tried to prove whether he took into ac-
count the styles and methods of the previous scholars
while naming these epistles, producing the sections
of the epistles and examining the issues, and if so,
how he presented it, through examples and by ma-
king comparisons. Sa‘id Nursi could not complete
his madrasa education due to the adversarial condi-
tions he faced led to speculation in academic circ-
les regarding his lack of competence in the fields of
sciences such as logic, language, tafsir, hadith, figh
and kalam. Even though he composed many works,
which significantly influenced the Muslims in Tur-
key, it caused doubts about his scientific acumen in
some circles. In this study, we wanted to clarify whet-
her this claim is relevant by comparing the works of
Sa‘1id Nursi with the works of some distinguished
scholars in terms of name, title, method and con-
tent. It is understood that his works show remarkab-
le similarities with the works of eminent historical
scholars of Islamic knowledge in terms of the choice
of both the title and chapter name, his preference of
scientific terminology, application methods, and the
level of expression according to his addressees. For
example, in language and rhetoric, the study deter-
mined that he had adopted the style of Abdulgadi
Jurjani, Al-Zamakhshari and Sekkaki and referred to
the methods and opinions of the specialist scholars
of the field in every discipline. The research results
have concluded that Sa“id Nursi’s works are really
in touch with Muslim knowledge tradition, but not
satisfied with them, contributing original ideas; they
are based on a well-established tradition of more than
fourteen hundred years. Thus, the speculations for-
med around his scientific acumen are not based on
the examinations made on his works and that the cla-
ims and evaluations are baseless.

Key words: Kalam, Islamic Knowledge Heri-
tage, Sa‘id Nursi, Method, Terminology
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GIRIS

Said Nursi (1878-1960), Osmanli Imparatorlugu’nun son zamanlarinda Dogu medreselerinde egitimini
gormiis, telif ve egitim faaliyetlerinin biiyilik cogunlugunu Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde gerceklestirmis
olan bir ilim, diisiince ve eylem insanidir. Basta kelam olmak {iizere, tefsir, hadis, belagat ve mantik gibi
Islami ilimlerde 130 eser yazmistir. Yazdig1 bu eserlerin toplamia Risale-i Nur Kiilliyat: denmektedir. Bu
calismada Said Nursi’yi eserlerindeki Islam ilim mirasinin izleri ve etkileri agisindan ele alacagiz. Amaci-
muz birincisi, Said Nursi’nin, eserlerini yazarken Islam ilim tarihinde telif edilmis ilmi eserlerden yararla-
nip yararlanmadigi, yararlandi ise ulasmis oldugu alim ve eserlerin hangileri oldugunu ortaya koymaktir.
Ikincisi Said Nursi’nin, ilgili eserlerdeki goriis ve agiklamalari iktibasla m1 yetindigi yoksa analitik ve kritik
bir yaklasimla mi ele aldigini tespit etmektir. Ugiinciisii onun, dnceki alimlerin arastirma ve telif yontemle-
rine bagvurup vurmadigi ve onceki alimlerle arasinda dil ve {islup benzerliginin olup olmadigini1 tespit edip
degerlendirmektir. Bizi bu problemi arastirmaya sevk eden etken, Tiirkiye’de genis halk kitleleri tizerinde
derin fikri etkileri olan Said Nursi’nin entelektiiel donanimina dair algilar ve olusturulan kuskulardir. Bi-
limsel arastirmalarin, olguyu hakikatte oldugu gibi resmetme ve giin yiiziine ¢ikarma 6zelligi vardir. Said
Nursi’nin ilmi kaynaklarmi, entelektiiel donanimini, Islam ilim tarihi gergevesinde tasidig bilimsel degeri
objektif bir tutumla, lehte veya aleyhte ideolojik dnyargilardan arinmig olarak ortaya ¢ikarmanin akademik
arastirma agisindan 6nemli oldugunu diisliniiyoruz.

Said Nursi’nin goriisleri, diislinceleri, eserleri ve etkileri birgok ilmi arastirmaya konu olmustur. Said
Nursi’nin, eserleri ve goriisleriyle arastirma konusu oldugu alanlar kelam, tefsir, hadis, fikih, siyaset, ekono-
mi, tasavvuf, ahlak, psikoloji, sosyoloji, egitim, mezhepler tarihi ve dinler tarihi gibi alanlardir.! Dogrudan
bahsettigimiz spesifik konuya odaklanmis olmamakla birlikte bu ¢alismalarin bir kisminda Said Nursi’nin
faydalandig1 kaynaklara atif yapilmistir. S6z konusu ¢alismalar icerisinde, Islam ilim mirasinin onun eser-
lerindeki izlerini arastiran énemli bir ¢alisma olarak, dzellikle Mustafa Said Iseri’nin Said Nursi iizerinde
Abdiilkahir CiircaAni’nin (6. 471/1078-79) etkisini arastirdig1 “Risale-i Nur’da Delailii’l Icaz ve Esrarii’l
Belagat” adli makalesi 6nem tasimaktadir.”

1 - Said Nurs’yi klasik islami ilimler acisindan arastirma konusu yapan c¢aligmalara cesitli alanlardan secilmis su bilimsel ma-
kale, tez veya bildirileri 6rnek verebiliriz. Makaleler: Adil Bor, “Said-i Nursi’nin Kur’an Yorumunda Belagat -Isaratii’l-I’caz
Eseri Cercevesinde-”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/16 (2013), 57-78. Mustafa Oztoprak, “Said Nursi’nin
Peygamber Anlayis1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2016), 111-140. Aziz Mu-
hammed Adman, “Beditizzaman Said Nursi’de Belagat Kavrami -Kavram Okunmasi ve Kur’ani Boyutlari-*, Katre Dergisi 2
(2016), 65-93. Ali Bakkal, “Bedilizzaman Said Nursi’nin Hadisleri Yorumlama Metodu”, Katre Dergisi 4 (2017), 27-57. Hii-
seyin Kurt, “Bediiizzaman Said Nursi’nin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud Hakkindaki Diisiinceleri”, Tasavvuf:
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 9/23 (2009), 543-581. Niyazi Beki, “Bediiizzaman Said Nursi’ye Gére Kur’an’in Ug
’caz Vechi”, Katre Dergisi 7 (2019), 281-305. ishak Ozgel, “Cagdas Tefsir Yonelisleri Acisindan Bediiizzaman Said Nur-
si’nin Tefsir Yéntemi (Suhtdi Tefsir)”, EKEV Akademi Dergisi 19/61 (2015), 299-321. Ahmet Y1ldiz, “Etik Bir Ideal Olarak
Tanri-insan ve insan-1 Kamil: Said Nursi’ye Referansla Niibiivvet ve Felsefe Gelenegi Uzerinden Bir Bakis”, Katre Dergisi
1 (2016), 161-178. Jusuf Salih, “The Belief in Angels in the Islamic Faith According to Said Nursi’s Study in Risale-i Nur”,
The Journal of Rotterdam Islamic and Social Sciences 7/1 (2016), 91-110.

Bildiriler: Yasien Mohamed, “The Kalam of Sa’id Niirsi with Focus on Divine Destiny and Free Will”, Osmanli 'da IIm-i Keldm:
Alimler, Eserler, Meseleler (2016), 267-297. Sadi Eren, “Bediiizzaman Said Nursi’nin Medrese Hayat1 ve Medresetii’z-Zehra
Projesi”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Uluslararasi Sempozyum (2013), 11/161-187.

Tezler: 1dris Tekeli, Gazzali ve Said Nursi’de Iman-Kiifiir Sinirt, Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
tezi, 2020. Musa Kogar, Elestirel A¢idan Said Nursi’nin Kelami Gériisleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1999. Derya Yoriik Kesik, Said Nursi'nin Risdlelerinde Mehdilik Teldkkisi, Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007. Saban Siiheyl, “a siis 4l 33 s yaell e and I o )8l 8 LS 3 8 4 6l&l gL Y17
Hicri 14. aswrda Tiirkiye 'nin Kiiltiirel Yapusi, Imam Muhammed Bin Suud Islam Universitesi, Doktora Tezi, 1994. Hasan
Abdurrahman Bekir, 3 se 2l 5 »Sall 8o 3305 ) il 2m s a3 a0 Bediuzzaman Said Nursi nin (Islami) diisiince ve davet
tizerindeki etkisi, Trablus Yiiksek Lisans Tezi, 1997.

2 - Mustafa Said Iseri, “Riséle-i Nur’da Delailii’l icaz ve Esrarii’l Belagat”, Koprii Dergisi 140 (2018), 91-111.
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Said Nursi iizerine yapilacak bilimsel bir arastirmada g6z oniinde bulundurulmasi gereken 6nemli bazi
hususlarin oldugunu diisiinmekteyiz. O bizzat, hayatin1 “Eski Said”, “Yeni Said” seklinde iki doneme ayir-
mistir.’ Dolayisiyla onun eserlerinin bu donemlendirmeye gore tasnif edilerek dikkate alinmasi, fikir ve go-
riglerindeki tekamiil ve degisimi takip etmek agisindan 6nemlidir. Ayrica halkin dini diisiincesi tizerindeki
yaygin etkisi ve bunun sonucu olarak bazi kesimlerde olusan antipati sebebiyle lehinde ve aleyhinde asirilik
tasiyan degerlendirmeler yapilabilmektedir. Bu sebeple Said Nursi iizerinde arastirma yapacak olanlarin,
hem agir1 6venler hem de asir1 yerenler tarafindan yapilan ve dnyargilar iceren ikincil metinlere dayali olan
degerlendirmeleri ihtiyatla karsilayip onun gergek goriis ve diisiincelerini eserlerinde, belgelerle ve objektif
aragtirmalarla giin yiizline ¢ikarilan etkilerinde aramasi gerekir. Bir diger nemli husus, Said Nursi’nin dini
konular1 ele alirken yogun bir sekilde tabiat bilimleriyle ilgili bahislere yer vermis olmasidir. Bu durum,
onun eserlerini ¢agdasi olan alim ve entelektiiellerin eserlerinden ayiran 6nemli bir 6zelliktir. Tabiatla il-
gili aciklamalara ibn Sina (6. 428/1037) gibi filozoflarin ve Fahreddin Razi (6. 606/1210) gibi Alimlerin
eserlerinde de rastliyor olsak bile, Said Nursi’nin onlardan ayrilan 6zelligi ve amaci, tabiattaki diizen ve
ahenge dair bir bilgi sunmak degil, onunla Allah’in varligini ispatlamak ve insanin Allah’a teslimiyetini
giiclendirmektir.

Calismamiz Islam ilim mirasinin Said Nurs1 {izerindeki izleri ve etkileri ile simirhidir. S6z konusu etkiyi
giin yliziine ¢ikarabilmek icin tefsir, hadis, fikih, siyer, felsefe, kelam, tasavvuf ahlak gibi hemen her ilme
dair goriis ve agiklama serdettigi eserlerine basvuracagiz. Bununla birlikte, ikincil kaynaklara miiracaat
edecegiz.

Makaleyi ti¢ baslik tizerinden kurguladik. Konuyu, birinci baslikta telifte izledigi yontem, ikinci baglikta
eserlerinde kullandig dil, iiglinciisiinde ise, telifinde basvurdugu alimler ve eserler agisindan ele alacagiz.

1. TELIFTE iZLEDiGi YONTEM

Alim ve miiellifler, eserlerini yazarken énceki miiellifler ve kitaplardan ilham alarak eserlerini yazarlar.
Said Nursi’nin eserlerinde en ¢ok etkisi altinda kaldig1 ve drnek aldig1 kitap Kur’an’dir. Bu, herhangi bir
literatiirden faydalanmakla bir tutulamaz. Ciinkii Said Nursi, kendi ifadesiyle “Kur’an gibi mukaddes ve
hakiki bir tistad-1 ezeliyem var™ diyerek Kur’an’1 kendine yegane “iistad” edinmis ve yazimda da onun
dilini ve iislubunu taklit etmistir. O, hadiselere ve kainata Kur’an’in bakis agisiyla bakmay1 ve Kur’an
metodolojisine gore yazmay1 onemseyen bir ilim insanidir. Bu 6zdeslestirme bir asirilik olarak goriilebilir
ve sakincali bulunabilir. Ancak Islam dini agisindan siibutu ve sthhati kesin yegane kaynak olan Kur’an’mn
ornek alinmasi, Uretilen eser i¢in de ayni dogruluk iddiasinda bulunulmadik¢a makul karsilanabilir. Bu tu-
tum, Said Nursi’nin goriislerini Kur’ani siirlar i¢inde tutmasini ve olabildigince sozlerini etkili kilmistir.

Said Nursi’nin Kur’an’1 iistat edinmis® olmasi, onun Kur’an merkezli diisiinmesini saglamis ve ona
Kur’an metodolojisini uygulama yatkinligir kazandirmistir. Bunu Kur’an’a nazire olarak okumak dogru
degildir. Bunu bir Kur’an hayranligi, asil motive kaynagi ve onu rehber edinme olarak degerlendirmek
daha isabetli olabilir. Kur’an’1 diisiinmede oldugu kadar yazimda da 6rnek almasi onda yiiksek bir 6zgiiven
olusturmustur.®
3 - Eski Said’i “Islamin hayat-1 ictimaiyesiyle miinasebettar olan Eski Said” olarak nitelerken, bk. Said Nursi, Mektubat (Istan-

bul: Zehra Yayincilik, 2013), 364; Yeni Said’i ise siyasetten kacan, diinyadan yiiziinii ¢geviren ve Kur’an’in tetkikatiyla ve
miitalaastyla mesgul olarak niteler. bk. Mektubat, 86; Sualar (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2012), 465.

4 - Said Nursi, Mektubat, 475, 496; Mesnevi-i Nuriye, 10.

5 - “Cenab-1 Hakkin rahmetiyle kalbime geldi ki: Bu muhtelif turuklarin basi ve bu cetvellerin menbai ve su seyyarelerin giinesi
Kur’an-1 Hakimdir. Hakiki tevhid-i kible bunda olur. Oyle ise, en 412 miirsid de ve en mukaddes iistad da odur. Ona yapistim.”
Bk. Said Nursi, Mektubat, 475.

6 - Said Nursi, Mektubat, 247.
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Said Nursi’nin Kur’an’a dayanma noktasindaki hassasiyeti onu ¢esitli disiplinlerde kitap yazmis Islam
alimlerinin eserlerinden mistagni kilmamistir. Nitekim bu ¢alismanin {igiincii alt baslig1 altinda eserlerine
basvurdugu Islam alimleri arastirma konusu agisindan incelenecektir.

Said Nursi, yasadigi asirdaki alimlerin énemli bir kisminin fikir bakimindan hala orta ¢agda yasadik-
larin1 ifade etmektedir.” Bu, onun 6nceki ilim mirasin1 dnemsemesine ragmen onunla yetinilemeyecegini
diistindiigiine delalet etmektedir. Miiellif, geleneksel nazari ve dini ilimlerin yontem ve iisluplarini kullan-
dig1 gibi kendi ¢caginda gelismis olan yeni yontem ve lisluplar1 da yerine ve baglamina uygun olarak kullan-
mistir. Said Nursi’nin eserlerini okuyan bir aydin, onu medrese kokenli cagdaslarindan ayiran bir yoniiniin
oldugunu fark edecektir. Daha dogrusu Nursi, geleneksel medrese programlarinda 6gretilen ilimler kadar
modern gelismelere, fikir ve akimlara da vakiftir. Bu 6zelligi onu medrese egitimi alarak telif ve tedris ya-
pan akranlar1 ile modern mekteplerde ve Bati’da ortaya ¢ikan fikirleri okuyarak yetismis akranlarina gore
zengin bir entelektiiel birikime sahip kilmistir. Medrese ve mektep ehlinin ayr1 ayr1 sahip oldugu entelektii-
el donanima birlikte sahip olmasi1 onu 6zgiin eserler vermeye yoneltmis ve insanlarin zihninde derin etkiler
birakmasini saglamistir.

Said Nursi, yeni bilgi liretme ve ispat yontemlerinden tiimevarim ve tiimdengelime de bagvurmus ol-
makla birlikte daha ¢ok analoji/temsil yontemini kullanmistir. O, analoji ve kissa yonteminin telifi verim-
li kildigini, 6gretimi kolaylastirdigint diistinmektedir. Kur’an’in metodu olan temsil yonteminin yaninda
metaforlarla akla ve mantiga uygun bir sekilde zor anlasilan konular1 kolay bir sekilde izah etmistir.® Ayni
zamanda kainatta bulunan her varlikta bizzat Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlarinin tecellilerine isaret ederek
eserde miiessiri gostermistir.

Yasadig1 degisim siirecleri onun yontem ve iisliibuna da yansimistir. Bu sebeple “Eski Said” ile “Yeni
Said” donemlerinde ele aldig1 eserleri, yontem bakimindan farklilasmaktadir. Eski Said donemi eserlerin-
den Muhakemat ve Isaratii’l-I’caz daha ¢ok formel bir tarzda belli bir sablonda yazilmaya ¢alisiimistr.
Yeni Said donemi eserleri ise hapis ve tecrit gibi engellerin yol agtig1 ve yaninda Kur’an’dan baska higbir
kitabin bulunmadig1 zorunluluktan dolay1 daha ¢ok informel bir medot ile yazilmistir. Ancak bu metot
Kur’an’in metoduna uygun oldugu i¢in giris, gelisme ve sonug arasindaki baglar1 derin bir vukufiyetle ince
bir hat ile ayet veya hadislere baglamaktadir. Konuya hakim olamayan ve ilimde derinligi bulunmayan
kimselerin konunun giris boliimiindeki ayet ve hadise yapilan gondermeleri gormede zorluk ¢ekebilirler.
Bununla birlikte Kur’an ve hadislere vakif olanlar, Risale-i Nur Kiilliyati’nda ayet ve hadislere yapilan
gondermeleri (linkleri) ¢cok rahat bir sekilde gorebilirler. Bu atiflar/linkler bazen dogrudan verilirken bazen
de diistinmeyi gerektirecek sekilde dolayli verilmistir.” Hatta Mektubat adli eserinde Hz. Muhammed (sav)
in mucizelerinin anlatildig1 19. Mektup’ta 300’e yakin hadisi, yaninda hadis kitab1 olmadig1 halde ezberin-
den senediyle birlikte yazdigini belirtmektedir.'

Said Nursi’nin medrese egitimi kisa siireli olarak, farkli illerde ve farkli hocalardan alinan ve toplamda
bir seneyi gegcmeyen derslerden ibarettir. Ancak hafizasi gii¢lii oldugu i¢in kisa zamanda okudugu kitaplari
anlamis, kavramis ve ezberlemistir. Van’da talebelerine Arapga, tefsir ve mantik dersleri vermistir. Horhor
medresesinde ders verirken Birinci Diinya savasi ¢ikinca talebeleriyle savasa katilmis, daha sonra Istan-
bul’a gitmistir.

7 - Said Nursi, Muhakemat (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2012), 13.
8 - Ra’d, 13/17; Ibrahim, 14/24; Ziimer, 39/27; Said Nursi, Sézler (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013),11-51; Mektubat, 507-508.

9 - Bk. Ozkan Tekin, “Said Nursi’nin Kelami Meseleleri incelemede Takip Ettigi Yontem” Uluslararast Bitlis ve Yoresi Manevi
Mimarlari Sempozyumu Bitlis Bildirisi, ed. Nurullah Ulutas (Bitlis, 2021), 176.

10 - Said Nursi, Mektubat, 120.
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Barla’ya 1926-1934 yillar1 arasinda siirgilin edilince orada Risale-i Nur Kiilliyatini telif etmeye bagla-
mustir. Siirgiindeyken etrafindaki kimselerin ¢ogu koylii ve tahsilsiz kisiler oldugu halde Risaleleri yazmay1
okumay1 6grenmis ve cevrelerindeki kimselere rehberlik ederek islam’1 anlatmislardir. Talebeleri de uzun
slire hapse atildiklar1 halde bu kitaplar1 okumaktan ve yaymaktan vazgegmemislerdir.

Onceki alimlerin yazim tarzinda énemli bir yer isgal eden “Beraatii’l Istihlal”'? yontemine Said Nursi de
¢okea basvurmustur. Dikkat ¢ekici bir 6rnek olarak sunu verebiliriz: “Ayatin deldil-i i’cazinm miftahi ve
esrar-1 beldgannin kessaf1 yalniz belagat-1 Arabiyedir, felsefei Yunaniye degildir.”!?

Kur’an’m inceliklerini kavramak i¢in Yunan felsefesine ihtiya¢ olmadigini, ayetleri anlamanin yolu
Arapca belagatina hakim olmaktan gectigini cok veciz bir sekilde ifade eden yukaridaki ciimle zzimnen de
Arapga belagat dnderlerinden Abdulkahir el-Ciircani’nin Delail-i I'caz ve Esrar-1 Beldgat, Sekkaki’nin
Mifiih, Zemahseri’nin Kegssdf eserlerine gonderilme yapilmigtir.*

Ayrica Ali Kusgu’nun Serhu t-Tecrid’inin mukaddemesindeki'® beraatii’l-istihlal buna giizel bir 6rnek
oldugu gibi asagidaki Kutbiiddin Razi’nin Risdle fi Tahkiki’l-Kiilliyydt'indaki su 6rnek de ¢ok dikkat ceki-
cidir:

woils=dly Js-dsll L bl Lyidiey s5a¥l OLIS e zlhall dlgibse 5 sbsVl Slials ¢ s 4l aasdl ooyl o) d ) o
s oW pode puio dJis g 99 oL e Joad dLad juio gd) dase dsuy Je BDlally Yl g &Is_’»‘kll &Y
Voo Luog 3590 100 e deds 9 LayS Oallly dodeg Mad ol aJT

1.1. KITAP iSIMLENDIRMESINDE iZLEDiGi YONTEM

Said Nursi, eserlerini 6nceki donemlerde bir¢ok alimin de kullandig: kitap isimleriyle adlandirmustir.
Mesnevi-i Nuriye, Mektubat, Muhakemat ve I;vdrdn'i ’I-I’caz bunlar arasinda yer almaktadir.

Riséle: Eserlerinin toplamina Risdle-i Nur Kiilliyati denmektedir. “Risale” adlandirmasi, Islam ilimler
tarihi geleneginde yaygin olan bir adlandirmadir. Edebi mektuplar ve belli konularda kiiclik hacimli eserler
icin kullanilan bir terimdir.'” Ozellikle Thvan-1 Safa olarak bilinen filozoflar toplulugunun eserleri Risaleler
(Resdilu IThvani Safd) olarak adlandirilmgtir.'®

Ayrica felsefe, kelam, tefsir, fikih, tasavvuf vs. ilim dalinda bir¢ok alimin risaleleri vardir. Bunlara

11 - Agikgeng, Alparslan, “Said Nursi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2008), 35/565-572.

12 - Onceki alimler kitaplarinin igerigini énsoziinde dzetlemek icin yaptiklar: giizel cagrisim sanati, “Eger istersen ulim-u
aliyenin kitaplarinin dibacelerine bak.” Muhakemat, 94; Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i
Istihlal”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992), 5/470.

13 - Said Nursi, Muhakemat, 83.

14 - Ozkan Tekin, “Said Nursi’nin Kelami Meseleleri Incelemede Takip Ettigi Yontem” 185; Abdiilkahir Ciircani, Deldilii’I-I cdz;
Esardru’l-Beldgd (Beyrut: elMektebetu Asriyye, 2014); Sekkaki, Mifiahu l-uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye), t.y;
Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed, el-El-Kessdf an hakdiki ttenzil ve uyiini’l-akavil fi vucii-
hi t-te 'vil (Beyrut: Dar al Kitab al Arabi, 2016).

15 - Ali Kuscu, Serhu Tecridi’l-Akdid (Kum: Raid, 1393), 1/66. Mukkadimede pek ¢ok ayet, hadis ve bu alandaki 6nemli kitap-
lara isaret edecek ¢agrisimlarda bulunuyor.

16 - Kutbiiddin RAZi, Risdle Fi Tahkiki’l Kiilliyyat, ¢ev. Omer Tiirker, TYEKB Yaynlari, istanbul, 2013. 18-19; “Rahman ve
Rahim olan Allah’mn adt ile... Seylerin mahiyetleri ve hiiviyetlerini yaratan, onlarin tiimellerini ve tikellerini bilen, akillar1 ve
duyular var eden, tiirleri ve cinsleri yoktan yaratan Allah’a hamd olsun; faziletinin cinsi, dinlerin taksim edici fash olan ve
adaletinin tiirli, thsanin mukavvim cinsi olan el¢isi Muhammed’e ve onun fazilet ve ilim bakimindan 6zel ve alicenaplik ve
hosgorii bakimindan genel olan aline salat olsun! Bat1 ve sabah riizgar estikge!

17 - Bk. Rahim Er, “Risale”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/114-116.

18 - Bk. Ihvan-1 Safa, [hvéin-1 Safd Risaleleri 1, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2012).
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Imam-1 Safii’nin er-Risdle’’, Imam-1 Es’ari’nin Risdle fi Istihsani’l-Havz fi Ilmi’l-Kelam®, David-i Kar-
si’nin er-Risdletii 'n-Niiriyye ve 'l-Migkatii’[-Kudsiyye Resdli’[-Kindi?' ve Razi’nin Resdli’l-Felsefiyye? adl
eserleri de drnek verilebilir.?

1) isarati’l-i’caz fi Mezanni’l-fcdz: Miiellifin eserini bu sekilde isimlendirmesinde Fahreddin Razi’nin
Nihayetu’l 1caz fi Dirdyeti’l- 1’cdz?* adli eseri ve Abdiilkahir Ciircani’nin Deldilii’I-I 'cdz* adli eserlerin
etkili olmas1 muhtemeldir. Zaten Said Nursi eserlerinde hem Réazi’ye hem de Ciircani’ye siklikla atifta
bulunmustur. /bn Sina’nin el-Isarat ve #-Tembihdat’ina da dolayh olarak atifta bulundugu ileri siiriilebilir.

2) Muhakemat: Muhakemat tiirii eserler, en az iki eseri karsilastirmali olarak analiz edip yazarin goriis
ve degerlendirmelerinin yer aldig1 eserlerdir. Muhakemat, muhakeme kelimesinin ¢oguludur. Birgok bilgiyi
ve farkli konular1 delillendirerek, o bilgileri bir digeri ile test ederek hakkinda hilkme varmaktir. Bu isimle
yazilmis bir¢ok eser vardir;

Kutbeddin Razi’nin (6. 766/1365) yazdig1 Muhakemat®, tefsirde de Kessaf lizerinde yazilmis Muha-
kemat’lar var.”’ Bununla birlikte Said Nursi, Muhakemat’ta ele aldig1 konular1 ve bagliklar1 Ibn Sina’nin
el-Isdrdt ve t-Tembihdt 'a yaptig1 gibi isaret, tembih ve vehim gibi basliklarla islemistir.®

3) Mesnevi-i Nuriye: Ozellikle edebiyat alaninda birgok ‘Mesnevi’ eseri vardir.”> Ancak Said Nursi’nin,
bu kitab1 isimlendirmesinde Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi, Mesnevi-i Serif ya da Mesnevi-i Ma-
nevi eserinden ilham aldigi sdylenebilir.*

4) Sozler: “Risaletii’n-Nur’un eczalar1 “Sozler” namiyla meshur olmustur. Sozler ise Arapga “Kelimat”dir
ve o kelimat ile Kur’an’in hakaikini o derece mahz-1 hak ve ayn-1 hakikat oldugunu isbat etmis ve nihayetsiz
kelimat-1 Rabbaniyeden, ilahiyeden istifade etmektir.””*! Miiellif kendisi Sozler ismini ‘Kelimat’ diye terciime

19 - Safii, er-Risdle, thk. Ahmet Muhammed Sakir (Kahire: 1939).

20 - el-Es‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Risdle fi Istihsdnirl-Havz fi [Imil-Kelam (Beyrut: 1953).

21 - Fahreddin Razi, Resali’l-Felsefiyye (Kahire:1939).

22 - Kindi, Resdli’lI-Kindi (Kahire: 1950).

23 - Karsi’nin bu eseri i¢in bk. Cemil Akpinar, Davud-i Karsi, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1994),
9:29.

24 - Fahreddin Rézi, Nihdyetu 'l icaz fi Dirdyeti’l- ’caz (Beyrut: Daru Sadr, 2004); Said Nursi, Isaratii’l-I 'caz.

25 - Abdiilkahir Ciircani, Deldilii’I-I ’cdz, nsr. Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetu’l Hanci, 2005); Bakillani, 7 ‘cd-
zu’l-Kur’an, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru-1 Maarif, 1997).

26 - Kutbuddin Razi, “el-Muhdkemat beyne Serhayi’l-Isarat”, el-Isdrdt ve t-tenbihdt ma’a Serh-i Hdce Nasiruddin Tiisi
ve 'l-Muhdkemat li Kutbuddin Rdzi (Kum: Matbiatt Dini 1383).

27 - Ornek igin bk. Mesut Kaya, “Islam flimler Tarihinde Muhakemat Gelenegi: Tefsir Hasiyeleri Merkezli Bir Deneme”, Islim
Aragtirmalart Dergisi 33 (2Q15): 1-37; Bedreddin et-Tisterl, e/-Muhdkemdt beyne Serhayi’l-Isardt (tahkik ve incelemesi)
(Zeynep Tsiligkir, Marmara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Said Nursi, Muhakemat; Zemahseri, el-El-Kessaf.

28 - Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isardt ve t-Tenbihat), ¢ev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera Yaymlari, 2005); krs. Said
Nursi, Muhakemat, 28, 51, 54, 60-61, 64, 69, 78, 80, 86, 88, 95, 99, 100, 102-129, 132-133, 139, 140-141, 143.

29 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 11; Baz1 Mesnevi drnekleri: Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak (Is-
tanbul: 1990). Dakiki’nin Giistasbname’si, Firdevsi’nin Sdhname’si, Unsuri’nin Vamik u ‘Azra, ‘Aynii’l-hayat, Sad Mihr,
Hing Bi}t Surh Biit’ii, Ayy(ki’nin Varaka vii Giilsah’1, Bedayii-i Belhi’nin Réahatii’l-insan’1; Esedi-i Tasi’nin Gersaspname’si,
Hakim Iransah’in Behmenname’si, Atai-i Razi’nin Berziiname ve Bijenname’si, Muhtari’nin Sehriyarname’si; Mir Eser’in
Hab-u Hayal’i; Mir Muhammed Taki’ nin Su’le-i I§k’1; Mir Gulam Hasan Dihlevi’nin Sihrii’l-Beyan’1 bazi Mesnevi 6rnekle-
ridir. Bk. Mustafa Cigekler, “Mesnevi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/320-322.

30 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 11.

31 - Said Nursi, Sualar, 707.
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etmistir.32 Sézler’in bir baska anlam1 da Makalat’tir makalat kitaplarr® Islam kiiltiir tarihinde cok meshurdur.
5) Mektubat: Said Nursi’nin bu eseri de imam Rabbani’nin Mektubat adli eserini ¢agristirmaktadir.>*

6) Lem’alar: Pariltilar ve 1siltilar anlamina gelir. Bu eserde [srdk ve Muhyiddin Arabi’den bahsedil-
mektedir.* Bu esere isim acisindan ilham kaynag@ olarak imam-1 Esari’nin el-Lum ’a fi 'r-red ald ehli z-zeyg
ve’l-bid’a 3¢, Devvani’nin Levdmi ‘u’l-isrdak fi Mekdrimi’l-ahldk (Ahlak-1 Celali);*” EbQ Nasr es-Serrac’in
el-Luma‘;*® Fahreddin-i Irdki’nin Lemadt;*® Abdurrahman Cami’nin Levdmi‘ ve Leva ih;*® Kutbiiddin
Razi’nin Levdmi ‘u’l-Esrar fi Serhi Metali i’l-Envar*' adli eserleri vardir. Lem ‘alar ve Lemadt eserleri yu-
karida zikredilen kitaplar1 cagristirmaktadir.

7) Ta’likat: Ta 'likat, serh ve hasiyelerden farkli olarak bir eser iizerine diisiilmiis kisa notlardan olusan
eserlere verilmis bir isimdir.** Seyfeddin el-Amidi’nin cedel ilmine dair yazmis oldugu Ta likét-iis-Sagi-
re vel-Kebire fil-Hildf* adl bir kitabi var. [bn Sina gibi daha bir¢ok alimin 7a 'likdt* isimli eseri vardir.

8) Sualar: Icerik ve iisliip agisindan Ibni Arabiyi hatirlatmaktadir. %5

9) Miinazarat: Fahreddin Razi’nin Miinazarat’indan haber vermektedir. Razi’nin Horasan’daki miina-
zaralar1 cok meshurdur.*

10) Nokta: Islam diisiincesi literatiiriinde tespit edebildigimiz Nokta adli bir risile bulunmaktadur.
Ornek olarak Mehmet Tabakoglu- Siikrii Maden, “Nokta Metaforu ve Vahdet Uzerine Eklektik Bir Metin:
Noktatii’lI-Beydn Risdlesini ¥ verebiliriz.

11) Rumuz Kitabi: Seyfeddin Amidi’nin felsefe ve mantiga dair Rumiizii I-Kiiniiz** adl1 bir eseri vardir.
Said Nursi’nin kendi kitabin1 isimlendirmede bu kitabi1 ilham kaynagi olarak gérmiis olmas1 muhtemeldir.

32 - Bu konuda bk. Saban Ali Diizgiin, “isimler’den Kelimeler’e: Adem’den ibrahim’e insan Zihninin Tekamiilii” Keldm Aras-
tirmalart 9:1 (2011), SS.1-6. Insanhigin tekamiiliinii esmadan kelimata terakki ettigini ve zihninin daha gelistigini ifade eder.
Sanki Said Nursi kitabin ismini Kelimat/Sozler koymasiyla bu tekamiilden haber veriyor.

33 - el-Es‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfu’I-Musallin (Beyrut: Mektebetii’l-* Asriyye, 2009).

34 - Imam-1 Rabbani, Mektibat (Karagi:1973); Mektubat-1 Rabbani, ¢ev. Abdulkadir Cigek (Istanbul: Merve Yayinlari, 1977);
Bk. Hamid Algar, “Mektiibdt”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlar1, 2004), 29/11-12; Said Nursi, Mektubat.

35 - Said Nursi, Lem ‘alar; (Istanbul: Zehra Yaymecilik, 2013).

36 - el-Es‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismdil, el-Lum ‘a fi 'r-red ald ehli z-zeyg ve 'l-bid ‘a (ngr. Hammude Zeki Gurabe), Kahire 1975.
37 - Celaleddin Devvani, Levami ‘u’l-igrak fi Mekdrimi’l-ahlak (Ahlak-1 Celali), Lucknow, 1866.

38 - Ebu Nasr es-Serrac, el-Liima * (Kahire, Daru’l-kiitubi’l-hadise, 1960).

39 - Fahreddin Iraki, Lemadt, ¢ev. Ahmed Avni Konuk (Istanbul: {lk Harf Yayinlari, 2012).

40 - Abdurrahman Cami, Levdmi ‘, “Serh-i Kaside-i Hamriyye”, Mecmiia-i Molla Cami (istanbul: Artin Asaduryan Sirketi Mii-
rettibiyye Matbaasi, 1309).

41 - Kutbiiddin RAzi, Levami ‘u’l-Esrar fi Serhi Metali ‘i’I-Envdr (Istanbul, 1303).

42 - Said Nursi, 7a ’kadt. ve Kizil Icaz (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995); Genis bilgi icin bk. Sedat Sensoy, “Ta’likat” Diyanet
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/508-510.

43 - Seyfeddin Amidi, Ta likét-iis-Sagire vel-Kebire fil-Hildf.

44 - Tbn Sina, et-Ta ‘likdt, tahkik ve tashih H. Museviyan (Tahran: Miiessese-i Pejiihesi Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1391)

45 - Said Nursi, Sualar.

46 - Bu taﬂ1§ma1arla ile ilgili bk. er- Razi, Fahrettin, “Fahrettin er-Razi’nin _Tartlsmalan 11, gev. (')me}r Ali Yildirim, Swrnak Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/ 9 (2014/1, 113-134; Said Nursi, I¢timai Dersler’in iginde (Istanbul: Zehra Yayincilik,
2013), 77-150; (Said Nursi’nin eski eserlerin tek cilt olarak yayimlandigi kitap)

47 - Bk. Dergiabant (AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi), 7/13 (2019): 61-93; Said Nursi, I¢timai Dersler’in iginde, 273-312.

48 - Seyfeddin Amidi’nin felsefe ve mantiga dair Rumiizii’l-kiiniiz, bk. Ayhan Ozgiil, Ilyas B. Isa-yt Saruhani’nin, “Rumi-
zii'I-Kiiniiz” Adli Eserin Taranskripsiyonu ve Degerlendirilmesi, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2004; Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde bir yazma niishas1 mevcuttur (nr. 2688); Said Nursi, Ictimai Dersler’in
icinde, 337-346.
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1.2. KONU BASLIKLARI VE TERMINOLOJi KULLANIMINDA iZLEDIGI
YONTEM

Said Nursi, baz1 6zel kavramlar: kitap ismi olmakla birlikte boliim isimleri ve kitap i¢inde 6nemli kav-
ramlar olarak kullanmistir. [sarat, Lem a, Nokta, Minhac ve Sua boyledir.

1.2.1. KONU BASLIKLARINDAKI BENZERLIK

Islam alimleri, kitaplarini yazarken besmele, hamdele ve salveleden sonra konuya gegmek icin bir de
“emma ba’d” tabirini kullanmaktadirlar. Said Nursi’nin de Islami literatiirdeki besmele, hamdele ve sal-
vele gelenegine uydugu goriilmektedir. Bu gelenek “Hicri II1. asrin sonlarina dayanan, dini, ilmi ve edebi
metinlerin mukaddimelerinde Allah’a istiane, onun ismiyle ise baglama, hamd etme, O’nun Resfiliine salat
ve selam getirme seklinde icra edilen bir edebi ritiieldir”* denilse de aslinda Hz. Muhammed, Muaz bin
Cebel’e gonderdigi taziye mektubunda bu gelenegi baslattigi anlasilmaktadir:

o)) eyl Al s

G2l el all) pdasd ey Wil g M @) Y il al dlal] AsaT Gl e Bl sde oo Slso ) 4l Jsy daoo 5o
S UL 4l Ls) s Goall daglls
“Bismillahirrahmanirrahim. Allah’in Restli Muhammed’den Muaz bin Cebel’e... Sana selam olsun.

Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a hamdettigimi sana iletirim. Emma ba’d: Allah ecrini biiytik kil-
sin, sana sabir ilham etsin. Allah bizi ve seni siikiirle riziklandirsin.”°

Said Nursi bu gelenege aynen uydugu®! gibi bunun énemine de vurgu yapmustir. “Bismillah her hayrin
bagidir. Biz dahi basta ona baslariz”>* diyerek 33 risdleden olusan Sozler kitabinin ilk konusunu besmeleye
ayirmistir.

Risalelerin bir¢ok yerinde Allah’in insanlara verdigi nimetlere kars1 istedigi zikir, siikiir ve fikir oldu-
gunu sOyle ifade eder: “Miin’im-i Hakiki, bizden o kiymettar nimetlere, mallara bedel istedigi fiyat ise ii¢
seydir: Biri zikir, biri siikiir, biri fikir’dir. Basta bismillah zikirdir. Ahirde elhamdiilillah siikiirdiir. Ortada,
bu kiymettar harika-i sanat olan nimetler Ehad, Samed’in mucize-i kudreti ve hediye-i rahmeti oldugunu

diisiinmek ve derketmek fikirdir’> der.

Mukaddime: Miisliimanlarin kitap yazma geleneginde eserlerin basindaki giris veya 6nsoz seklinde
mukaddime yazimi yaygin bir uygulama olup bu gelenegi Said Nursi de devam ettirmistir.>* Ayrica Mu-
hakemadt adl kitabin1 da bir tefsir mukaddimesi olarak yazmistir.>> Ayrica ibn Haldun’un Mukaddime’si,
el-Iber adli tarih kitabmin giris kismimi olusturdugu halde miistakil bir kitap gibi meshur olmustur.

49 - Bk. Tugrul Tezcan, “Bir Klisenin Serhi: Hamdele, Salvele Ve Ba’dii ifadesinin Davud el-Hanefi el-Karsi el-Birgivi’de Cag-
ristirdiklar1”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalar Dergisi, 3 (1) (2019): s. (56-72).

50 - Muhammed Hamidullah, El-Vesaiku s-Siyasiyye (Beyrut: Darun’n-Nefais1985.) 566.
51 - Said Nursi, Muhakemat, 9; I¢timai Dersler, 275.

52 - Said Nursi, Sozler, 11.

53 - Said Nursi, Sozler, 13.

54 - Said Nursi, Sozler, 75, 120, 308, 351, 642, 685, 812; Lem alar, 170, 255; Sualar, 51, 118, 209, 623. Mektubat, 301; Mes-
nevi-i Nuriye, 10, 57, 161

55 - Said Nursi, Sozler, 119.

56 - Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, I-11I (Ankara: Maarif Basimevi, 1954-1957); Ismail Durmus, “Mukaddi-
me”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2006), 31/117-118.
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Meviaf (Mevikif), Maksad (Mekdsid), Mersad: Adudiiddin Ici’nin el-Mevakif1¥' ve Seyyid Serif Ciir-
cani’nin ona yazdig1 Serhu’l-Mavakif, alti mevkiftan ibarettir. Her bir mevkifin altinda birka¢ mersad var-
dir. Mersadin altinda da mekasid vardir.® Ayrici Teftazani’nin hem el-Mekdsid”® hem de kendi yazdig
Serhu’l-Mekasid adli iki eseri maksad ve mekasid kavramlarini hem kitap ismi hem de boliim adin1 tasi-

maktadir. Bununla birlikte Tasi’nin® Tecridii’I-itikad’1 ve Gazzali’nin de Mekdsidii’'l-Felasife adli eserle-
rinde®' de bu bagliklar kullanilmustir.

Said Nursi’nin kitaplarindaki ana ve yan konu basliklar1 bahsedilen kitaplarla uyumlu olmakla birlikte
metot ve muhtevada farklilik arz etmektedir; Séz/er’de mevkif, maksad, esas gibi gecmis alimlerin kul-
landig1 terimler kullanmlmstir. “Otuz Ikinci S6z, {ic Mevkiftir. Tkinci Mevkifin da iic Maksadi var. Ugiincii
Mevkifin da iki Noktas1 ve iki Mebhas’1 var.”®? “Yirmi Dokuzuncu S6z, iki Maksaddir.”’®* “Otuzuncu Soz
iki Maksaddir.”®* “Onuncu S6zde Dokuz Esas var.”% “On Ikinci S6z, Dort Esastir.”% Burada, Mebhas’in
cogulu olan Mebahis’in Fahreddin Razi’nin “el-Mebdhisu’l-Mesrikiyye” adl1 eserinin bir parcasi oldugunu
dikkate almak gerekir.’” Ayrica Makale®, Minhac®, Mesele™, Bab™', Isaret-Tenbih ™, Zeyl”, Hatime™, Tel-
vihat”, Esas’ Nokta”, Temhid™®, Kistm™, gibi basliklar 6nceki alimlerin eserlerinde bolca kullandigi gibi
bu alt bagliklar1 Said Nursi de eserlerinde kullanmustir.

57 - el-ici, Adudiddin, el-Mevdkif fi IImi’l-Keldm (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts) Bk. 1. Mevkif: 6 mersaddir. 1. Mersad da 6 mak-
sadtan olugmaktadir.

58 - Ciircani, S. Serif, Serhu 'I-Mevakif (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998); Serhu 'I-Mevdkif, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul:
TYEKB Yaymlari, 2015).

59 - Saadeddin Teftezani, Serhu’l-Makdsid, ¢ev. Irfan Eyibil (Istanbul: TYEKB Yaymlari, 2019); Serhu’l-Makdsid (Beyrut:
Alemii’l Kiitiib, 1989).

60 - Tasi, Tecridii 'l-itikdd, thk. Muhammed Cevad Hiiseyni Celali (Kum:1986). (Altt maksadi var. Maksad’larda fasillara ay-
rilmistir.)

61 - Gazzall. Felsefenin temel ilkeleri/Makasidu’l-felasife. ¢ev. C. Erdemci. (Ankara: Vadi Yayinlari, 2001),

62 - Said Nursi, Sozler, 574-585, 741-787.

63 - Said Nursi, Sozler, 629-642.

64 - Said Nursi, Sozler, 669-685; Muhakemat, 14,101, 115, 142, 145.

65 - Said Nursi, Sozler, 93-96.

66 - Said Nursi, Sozler, 162-166.

67 - Bk. Fahreddin Razi, e/-Mebdhisu’l-Megsrikiyye (nsr. M. el-Mu’tasim-Billah el-Bagdadi) (Beyrut:1990).

68 - Said Nursi, Muhakemat, 14,75, 99, Iétimqi Dersler, 503-555; Alatiddin Kézerﬁni, Serhu’l-Ahlaki’lI-Adudiyye. ¢cev. Miistakim
Arici (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2014); Ibn Sina, En-Necdt, ¢ev. Kiibra Senel (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018)

69 - Ibn Teymiyye, Minhdcii 5-siinneti'n-Nebeviyye fi nakzi kelami’s-Sia ve’IKaderiyye (Riyad 1986); Nevevi, Ebli Zekeriya
Yahya b. Seref, Minhacii’t-Talibin (Beyrut: Darti’l-Minhac, 2005); Said Nursi, Lem ‘alar, 32, 82; Sozler, 959-960,

70 - Said Nursi, Muhakemat, 49, 51, 54, 57, 60, 62, 64, 75,77, 78, 80, 81, 84, 87-89, 91-93; Mesnevi-i Nuriye, 183-188, 193;
Sozler;140-142, 193, 202, 657-658, 661-666.

71 - Said Nursi, Lem ‘alar, 452-517; Sualar97, 170-171, 764; Gazzali, el-Iktisad fi l-itikad (Itikadda Orta Yol). ¢ev. Osman De-
mir. (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2016).

72 - Said Nursi, Muhakemat, 28, 51, 54, 60-61, 64, 69, 78, 80, 86, 88, 95, 99, 100, 102-129, 132-133, 139, 140-141, 143; I¢ctimai
Dersler, 560-570; ibn Sina, [saretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve t-Tenbihdt)

73 - Said Nursi, Lem 'alar,265, 344, 402, 407, 578, 617, Mesnevi-i Nuriye, 84, 117,145, 154, 264,

74 - Said Nur§i, Mesnevi-i Nuriye, 71, Muhakemat, 22, 24, 26, 28, 31, 38, 42, 46, 87, 95, 135, 141, Ibn Sina, Isaretler ve Tem-
bihler (el-Isarat ve t-Tenbihdt)204.

75 - Said Nursi, Lem ‘alar, 596-614; Saadeddin Taftazani, et-Telvih ild kesfi hakad 'iki t-Tenkih (Beyrut: Darii’l-Erkam, ts)

76 - Said Nursi, Sozler, 702, 706, 718, 730,

77 - Said Nursi, Lem ‘alar, 452-517; Mesnevi-i Nuriye, 9-11, 252-253, 267; Gazzali, El-Iktisdd fi l-itikad (Itikadda Orta Yol).

78 - Said Nursl, Muhakemat, 32,115, Bakillani, Eba Bekir, et-Temhid (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi,1947).

79 - Said Nursi, Sozler, 426-433, 572; Gazzali, el-Iktisdd fi’l-itikad (Itikadda Orta Yol) ¢ev. Osman Demir. (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2016).

| 35 |



SAID NURSI’NIN ESERLERINDE iSLAM ILiM MiRASININ IZLERI
 Ozkan TEKIN -

1.2.2. TERMINOLOJIDEKiI BENZERLIK

1) Kelami, Mantiki ve Felsefi Meseleleri Incelerken Kullandigi Terminoloji

Imkan, miimkiin, vucib, vacib, Vacibii’l-viicid, fail-i muhtar, imtina, illet, hudus, cevher, araz, esir, icad,
ibda’ nev’, cins, heyila, hadis, kidem, kadim, viiciid, mahiyet, tasavvur, tasdik, mevcud, zat, zihni varlik,
harici varlik, misali varlik teselsiil, devr, kiyas, kiilli, ciiz’1, hadd, resm, mahmtil, hikmet, hakikat...*® gibi
birgok 1stilah ve terkibi Said Nursi eserlerinin degisik yerlerinde kullanmistir. Ozellikle Vacibii’l-viictid hu-
susunda felsefecilerin pek ¢ok kavramini sehli miimteni’ seklinde anlagilir ve akici bir sekilde kullanmaistir.
Risale-1 Nur’da kullanilan terimlerin benzerine 6rnek olarak Ciircani’nin su climlelerinde de goérebiliyoruz:

“Eger Onceki varlik sonraki varliktan baskaysa s6z 6nceki varliga donerdi. Soyle ki, eger 6nceki varlik,
mabhiyetle kaim bir sifat olsaydi, bu varlik mahiyetle kaim olmadan 6nce mahiyetin ii¢iincii bir varlig1 olur-
du ve varliklar sonsuza dek teselsiil ederdi. Oysa teselsiil imkansizdir.”®!

Yukardaki kullanimlarin bir benzerini Said Nursi’nin su ifadeleride de gérmek miimkiindiir:

“Insanin ayine-i fikrindeki malumatin dahi iki vechi var. Bir vecihle ilimdir ve bir vecihle maliimdur.
Eger zihni o maliima zarf yapsak, o vakit o malim mevcud, zihni bir malim olur; viicudu ayri1 bir seydir.
Eger zihni o seyin husuliyle mevsuf yapsak, zihne sifat olur; o sey o vakit ilim olur, bir viicud-u haricisi
vardir. O maliimun viicudu, cevheri dahi olsa bunun gibi arazi bir viicud-u haricisi olur.”*?

2) Tasavvufi, Edebi ve Ahlaki Meseleleri Incelerken Kullandig1 Terminoloji

Miirsit, miirid, tovbe, rabita, vird, velayet, varta, hatme, hatve, tarikat, seriat, gavs, himmet, tekke, der-
gah, fenafisseyh, satahat, nefis, nefsin mertebeleri, vahdet-i vucud, masiva, agik, masuk, aski mecazi, ¢ile,
insan-1 kamil, ayan-1 sabite, masiva, letaif-i asere, sir, adab, istikamet, iffet, secaat, hikmet, mecaz, tesbih,
kinaye...* 1stilah ve terkibleri Said NurNursi’nin anlatiminda sik¢a rastlamak miimkiindiir.

3) Fikhi Meseleleri incelerken Kullandig1 Terminoloji

Risale-1 Nur “fikih” agirlikli bir eser olmamasina ragmen Fikith ve Usul-u Fikih kavramlart da epey
kullanilmistir. S6z konusu kavramlar sunlardir: Ruhsat, azimet, keffaret, mekruh, fecr-i sadik, fecr-i kazib,
farz1 ayn, vacib, slinnet, hiikiim, mubah, helal, haram, namaz, orug, hacc, zekat, ibadet, muamelat, ikab,
ukubat, nikah, miistehap, ehven-i ser, icma-1 immet, ihkak-1 hak, i¢tihad, istihsan, adalet, azimet, beraet-i
zimmet, davet, ehliyet, fetva, had, irtidat, karz, sadaka, infak, kefaret, kisas, kiyas, maslahat, kiiftiv, meka-
sidu’s-seria, mendub, mesalih-i mirsele, miikellef, nafile, nisap, 6siir, riba, ruhsat, ruyet-i hilal, sahur, talak,
teklif, tesri. . .3

80 - Kutbiiddin Razi, Risdle Fi Tahkiki’l Kiilliyyat, cev. Omer Tiirker (fstanbul: TYEKB Yayinlari, 2013); Ciircani, S. Serif,
Serhu’l-Mevakif, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998); Serhu I-Mevaikif. ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: TYEKB Yayinlar,
2015.); Matiiridi, Ebu Mansur, Kitdbii t-Tevhid (Istanbul: 1979); Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézlii-
gii (Ankara: Akcag Yayinlar1,1996); ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yaymlari, 2017); krs. Said Nursi,
Lem’alar, 62, 114, 117, 567-570; Mektubat, 117-119, 309-348, 382-399; Sozler, 580, 710, 778, 819-865; Sualar, 25-35, 664,
668; Ta'likdt ve Kizil Icaz.

81 - Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 1: 500-502.
82 - Said Nursi, Lem 'alar, 62.

83 - Ibnii’l ‘Arabi. Fiithatii’l Mekkiyye. Trc. Ekrem Demirli. 18 Cilt. (istanbul: Litera Yaymcilik, 2006-2013); Kitdbu 1s-
tilahati s-siifiyye (Resailu ibn Arabi icinde) (Beyrut: Daru Sadir, 1997); Gazzali, Ebt Hamid, [hydu uliimi’d-din (istanbul:
Temel Nesriyat, 1985); Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. (Ankara: Otto yaylari, 2014).: Said
Nursi, Mektubat, 34-35, 110-116, 596-621; Lem alar, 25, 92, 59-70, 151, 168-169; Sozler, 21, 590-593, 614; Lemadat.

84 - Said Nursi, Sozler, 30-34, 52-61, 326-33, 594-603; Isaratii’l-I'caz, 52-56, 103-105; Ibn Farek, Ebu Bekr Muhammed b.
el- Huseyn, Kitabu'l- hudid fi’l-usil (Beyrut: Daru’l Garbi’l Islami, 1999); Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm (Misir: Da-
ri’l-Vefa, 2001); er-Risdle, thk. Ahmet Muhammed Sakir (Kahire:1939.) krs, Said Nursi, Lem ‘alar, 66,
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4) Tefsir, Dilbilim, Beldgat Alaninda Kullandig1 Terminoloji

Risale-1 Nur’u manev1 hastaliklar1 izale eden, Kur’an’in manasinin anlagilmasina agrilik veren ‘manevi
ve nurani bir tefsir’®® olarak tanimlayan Said Nursi bu sebeple tefsir ile ilgili ¢ok sayida kavrama yer ver-
migtir. Vahiy, esbab-1 niizul, inzal, tenzil, arz, mukabele, miifessir, tevil, tabiin, tedvin, hafiz, kurra, rivayet,
dirayet, niiblivvet, ahiret, mebde, mead, fitrat, halife, misak, isra, aksamu’l-kur’an, halku’l-kur’an, hurtf-u
mukatta’a, i’cazii’l-kur’an, kasas, meani’l-kur’an, muhkem, miitestabih, miiskilii’l-kur’an, tehaddi, tekra-
ru’l-kur’an, tencimu’l-kur’an, viiclh, israiliyyat, nesh, mekki, medeni, garibu’l Kur’an, belagat, fesahat,
hitabet, beyan, bedi’, meani, gibi terimleri pek ¢ok yerde kullanmigtir.®

5) Hadis Ve Siinnet Alaninda Kullandig1 Terminoloji

Islam’da Kur’an’dan sonra ikinci derecede énem sirasini alan Hz. Peygamber’in siinnet ve sdzlerine ve
bunlar ile ilgili Islam kiiltiiriinde olusmus bir¢ok 1stilaha Said Nursi eserlerinde genisce yer vermistir. Ha-
dis, siinnet, ravi, rivayet, sened, isnad, metin, tebyin, tesri, sahabi, muhadram, tebe-i tabiin, tabiin, tedvin,
tasnif, musannef, muhaddis, cami, siinen, miisned, adalet, kutsi, merfli, mevkuf, makt(i, miitevatir, ahad,
sahih, hasen, mevzi, zayif, adalet, zabt, cerh, kutsi Hadis... kavramlar1 6rnek olarak verilebilir®’

6) Siyer, Teblig ve Davet Alaninda Kullandig1 Terminoloji

Hz. Peygamberin donemini “asr-1 saadet” olarak tanimlayan Said Nursi bunun ile ilgili bir¢ok 1stilaha
yer vermistir; Ensar, Muhacir, Ravza-i Mutahhara, cihat, gazve, seriyye, istisare, muahat, nifak, ehl-i kitap,
senetli’l-viifiid, Vahiy, davet, teblig, risdlet, fetret, asere-i miibessere, sahabi, isra, mirag, biat, hicrt, Nii-
biivvet, risdlet, hanif, Hilfii’l-fuddl, emanet, teblig, ismet, tevhit, hanif, sirk, cahiliye, bedevi, dariinnedve,
harem, muallakat, ficar. ..

2. Telifte Kullandig: Dil

Dil olarak genelde Kur’an ve hadis terimlerini kullanmis ve bu koklii gelenege baglh kalmistir. Kendi
eserlerinin yiizlerce ayetten siiziilmiis damlalar oldugunu ve her bir konunun da bir ayete temas ettigini bu
nedenle kullandigi kelimelerin nurlu kelimeler oldugunu ifade eder.*

Said Nursi, kullandig1 dil ve slup ile hem siirekli ayetlere ve hadislere gonderme yapmakta hem de
geemis alimlere atifta bulunarak koprii kurma yolunu izlemistir. Dil itibariyle de gegmisle baginin kopma-
masina biiylik 6zen gostermistir.

Lafizprestligi bir hastalik olarak gormekle birlikte dakik ve yiiksek konularin derinligi olmayan kelime-
ler ve zayif tislupla anlatilamayacagini diistinmektedir.

Said Nursi’ye gore bir yazinin kolay anlasilmamasinin dért nedenini vardir:
(a) Perigan ve daginik olan bir yazi,

(b) Dakik, derin ve kiymettar bir konu,

85 - Said Nursi, Sualar, 483, 550.

86 - Said Nursi, Sozler,443-570; Isaratii’I-I 'caz, 19-287,; Ragib Isfehani, el-Miifreddt (Kahire, 1970); Suyiti, Celaleddin Abd-
durrahman, el-Itkén fi Uliimi’l-Kur an (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004); Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu t-Ta ‘rifit (Beyrut: Dar
an-Nafaes, 2003); Sekkaki, Miftdhu l-uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye), t.y; Abdiilkahir Ciircani, Deldilii’l-I’cdz;
Esardru’l-Beldga (Beyrut: elMektebetu Asriyye, 2014); Salih, Subhi, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’an (Sam 1980); Zerkesi, Bed-
reddin, el-Burhdn i uliimi’l-Kur dn. Nsr. M. Ebii’l-Fazl Ibrahim. (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,1957).

87 - Said Nursi, Mektubat, 120-299; Lem alar, 82-98, Sozler, 413-426; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri SozIiigii (Ankara: Rehber
Yaymcilik, 1992); Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar1. gev. M. Yasar Kandemir (Istanbul: IFAV, 2012).

88 - Said Nursi, Mektubat, 120-299; Ictimai Dersler, 347-382; Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye (Kahire: Darii-1 Hadis, 2004);
Kasim Sulul, /lk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber(a.s.) Devri Kronolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011).

89 - Said Nursi, Mektubat, 497; Mesnevi-i Nuriye Terclimesi, ¢ev. Abdiilkadir Badill (fstanbul: 1980), 216-217.
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(c) Alisilmadik bir tislup,
(d) Pek denenmemis ve kullanilmamis yeni bir ifade tarzi. *°

Risalelerde ince meseleler dakik bir iislupla ele alindig1 i¢in onlarmn anlasilmasi Zs/dmi literatiirii bilmeye
baglidir. Bununla birlikte Said Nursi kendisine gore iislibii ii¢ ¢ceside ayirmakta ve ii¢ ¢esit yazim iislubu
oldugunu belirtmektedir:

Birincisi: Usliib-i miicerreddir. Seyyid Serif’in ve Nasiruddin-i Tsi’nin sade olan ma’rez-i kelamlar gibi. ...

Ikincisi: Usliib-i miizeyyendir. Abdiilkahir’in “Delail-iil I’caz” ve “Esrar-iil-Belaga”sindaki miisa’sa’
ve parlak kelami gibi...

Uciinciisii: Usliib-i alidir. Sekkaki, Zemahseri ve Ibn Sina’nin bazi muhtesem kelamlar: gibi.”"

Bu tasnif, onun bilim tarihindeki farkli yontemlere vakif oldugunu ve aralarindaki farklari bildigini, bu
kisimlarin nerede ve nasil kullanacagini da su sekilde 6rnek vermistir:

“Eger ilahiyat ve usiliin bahis ve tasvirinde isen, siddet ve kuvvet ve heybeti tazammun eden tislib-i ali-
den ayrilmamak gerektir. Eger hitabiyat ve iknaiyatta isen, zinet ve parlaklik ve tergib ve terhibi tazammun
eden iislib-1 miizeyyeni elinden gelirse elden birakma. Fakat gosteris ve tasannu’ ve avamperestane niima-
yis etmemek gerektir. Eger muamelat ve muhaverat ve alet olan ilimlerde isen; vefa ve ihtisar ve selamet
ve selaset ve tabiiligi tekeffiil eden ve sadeligiyle cemal-i zatiyeyi gosteren iislib-i miicerrede iktisar et.”?

Said Nursi, muhatabi degistikce yontemini de iislubunu da degistirmistir; Ibn Sina gibi bir dahinin bile
akilla izah1 olmaz, buna sadece iman etmek gerekir dedigi hasir bahsini bile kendi ifadesiyle bir cocugun
bile anlayabilecegi bir iislupla akli ve mantiki delillerle, mevcudattan 6rnekler vererek basarili bir sekilde
izah etmistir.”® Ancak toplumda yiiz yillardir kullanilan Arapga, Fars¢a ve Osmanlica kelimeler yerine dile
zamanla bilingli bir sekilde Batili kelimeler yerlestirilmis ve kullanilan kavramlarin i¢i de bosaltilmistir.
Bundan dolay1 dili bugiin zor gibi goriilse de o zamana gore gayet anlasilir bir dildir. Said Nursi’nin kul-
landig1 dil, Kur’an terimlerini ihtiva etmesi yaninda o giiniin toplumunda 6zellikle Kur’an’a agina olanlarin
kolayca anlayabildigi sade bir dildir.

Ayrica ilk donem eserlerinin anlasilmasi daha ¢ok dikkat istemektedir. Muhakemat ve mantia dair yaz-
dig1 iki eseri Kiz 1l I'caz ile Talikat* kitaplarinda miizeyyen ve ali iislup kullandiginda anlasilmasi derin ve
genis bir bilgiyi gerektirir. Yeni eserlerinde ise yerine gore bu ii¢ iislubu mezc ederek kullanmistir.

3. TELIFTE BASVURDUGU ALIM VE ESERLER

Said Nursi, hem Islam ilim tarihinin etkili alimlerinden hem de giiniimiizii etkileyen Batili bilgin ve
diisiiniirlerden ve onlarin fikirlerinden haberdar olan bir alimdir.”* Oyle ki Van’da bulundugu dénemde
okudugu kitaplarm tamami miispet ilimlerle ilgilidir.®* Onun, Islam aleminde 6zgiir diisiincenin gelisme-
siyle ilm1 dirayet ve himmet sayesinde Miislimanlarin teali edecegine inanir. Bu hiir diisiince ortaminin,
Ibn Sina’lar1, Teftazani’leri, Eflatun’lar1, Bismarck’lar1 ve Dekart’lar1 geride birakacak cok genclerin yetis-
mesine vesile olacagini boylece Miislimanlarin da Bati medeniyetini gegecegine olan timidini dile getirir.”’
90 - Said Nursi, Muhakemat, 42.

91 - Said Nursi, Muhakemat, 93.

92 - Said Nursi, Muhdkemat, 93-94.

93 - Said Nursi, Sozler, 117.

94 - Said Nursi, Ta 'likdt ve Kizil Icaz.

95 - Said Nursi, Isaratii’l-I’caz, 290-301; Mektubat, 290.

96 - Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olay: (Istanbul: Tletisim Yaynlar1, 1992), 124-126.
97 - Said Nursi, I¢timai Dersler, 14-18.
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Said Nursi’nin eserlerinde atifta bulundugu ve goriislerine yer verdigi birgok alim, filozof ve mutasavvif
vardir. Biz bunlarm tamamimi “Alimler” bashg: altinda verecegiz. Filozoflar; Miitekellimler; Mutasavviflar
ve Sairler; Dil Bilimciler, Miifessirler, Hadisgiler, Fakihler; Yakin Selefleri seklinde bir sira takip edecegiz.
Burada nazari bilimlerden nassa dayal1 dini ilimlere dogru bir seyir gézetilmistir. Mutasavviflar ve sairler
Said Nursi’nin ¢ok bagvurdugu entelektiiel siif olarak temayiiz etmektedir. Dil, beyan, belagat ve tefsir
alimleri aslinda onun yazim tarzin1 formel olarak en ¢ok etkileyen entelektiiel sinif oldugu goriiliir. Fikih
kitab1 yazmaya tesebbiis etmedigi i¢in olmali ki onun en az bagvurdugu alim siifinin fakihler oldugu go-
rilmektedir. Nitekim kendisi fikihla mesguliyetinin az olma gerekgesini soyle agiklamistir:

“Aziz kardesim, fikhii’l-ekber olan esasat-1 imaniyeyle mesgul oldugumuz i¢in, nakle ve ehl-i i¢tihadin
medarikine ve meahizine bakan dekaik-i mesail-i fer’iyeye zihnim simdilik ciddi miiteveccih olamiyor.
Zaten yanimda da kitaplar olmadig1 gibi, vaktim de yoktur ki miiracaat edeyim... Belki de, daha o nevi
hakayika mesguliyet zamanlar1 gelmemis.”®

3.1. FILOZOFLAR
1) Farabi (6. 339/950)

Said Nursi, filozoflar i¢inde Ibn Sina’ya &zel bir deger vermektedir. Bu tutum, Ibn Sina’nin islam felsefe
ve kelam tarihindeki konumuna paraleldir. Onun Farabi’yi bagimsiz olarak degil de ibn Sina ile birlikte
andigim gérmekteyiz. Bununla beraber ibn Sina ve Farabi gibi dahileri, yaratilistan gelen biiyiik bir kari-
haya, zihni kabiliyete sahip olduklari1 halde felsefenin goriiniisteki parlakligina meftun olup, felsefecilerin
telemmiiziine tenezziil etmeleri sebebiyle elestirmistir.*

Said Nursi, dahilerin insanligin fikir diinyasinda agtiklar: tiinellerden hayali bir yolculuga ¢ikmakta ve
o karanlik tiinellerde gordiigli manzarayi sdyle tasvir etmektedir: “Bir kism1 bogulmus, bir kisminin ayak

Said Nursi, Eflatun, Aristo, Farabi ve ibn Sina gibi felsefe dahilerinin, ‘insaniyetin gayetii’l-gayat: te-
sebbiih-i bi’l-Vacibdir, yani Vacibii’l-viictida benzemektir’ demelerini tenkit eder.'®! Ayrica Allah’n fdil-i
muhtdr oldugunu belirtmekte, baz1 filozoflarin, Allah’in miicib-i bizzat oldugunu iddia ederek O’nun ihti-
yarini nefyetmelerini sasirtict bulmakta, isim vermeden Farabi ve /bn Sind’y1 elestirmektedir.'2

2) ibn Sina (6. 428/1037)

Ibn Sina’y1 Hikmetin bir pederi olarak tanimlayan Said Nursi; “siddet-i zeka ve kuvvet-i fikir ve kemal-i
hikemiye ve viis’at-i kartha noktasinda bu zamanin yiizlerce hiikemasiyla muvazene olunsa, terecciih edip
agir gelecegini”'® sdyleyerek ibn Sina’nm ilmi makamini takdir etmekte, onu ddhi-yi hikmet olarak ni-
telemekte ve yukarida bahsi gecen hayali yolculukta Ibn Sind’nin bazi diisiincelerinin hala gecerliligini
korudugunubelirtmektedir.'*

Ibn Sind’nin tip noktasindaki dehasima dikkat ceken Said Nursi onu, Islam hiikemasimnin Eflatun’u ve
hekimlerin seyhi ve feylesoflarin iistadi” olarak tanimlamis, I8 -5 ¥ 515353051 587105 gyetinin tefsiri hak-

98 - Said Nursi, Barla Lahikas: (istanbul: Zehra Yaymcilik, 2013), 105.
99 - Said Nursi, Sozler, 679; Muhakemat, 20.

100 - Said Nursi, Sozler, 682.

101 - Said Nursi, Sozler, 676.

102 - Said Nursi, Sozler, 248, 680; Mektubat, 331.

103 - Said Nursi, Muhakemat, 18.

104 - Said Nursi, Sozler, 117, 682.

105 - A’raf, 7/31.
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kindaki su yorumuna dikkat ¢cekmistir: “Ilm-i tibb1 iki satirla topluyorum. Yedigin vakit az ye. Yedikten
sonra dort bes saat kadar daha yeme, sifa hazimdadir. Yani kolayca hazmedecegin miktar1 ye, nefse ve
mideye en agir ve yorucu hal, taam taam tiistiine yemektir.”!%

Said Nursi, Kur’an’1n belagatinin mukayesesini yaparken, bir kimsenin Ibn Sina gibi bir dahiyi ilimde
taklit etmek istese ve kendini Ibn Sina gibi gdstermeye ¢alissa hi¢ kimseyi ikna edemeyecgi gibi tam tersine
sahtekarliginin ortaya ¢ikacagini ifade ederek'’” onun dehasinin yiiksekligine 6rnek gostermektedir.

Bununla birlikte ibn Sina gibi biiyiik bir hikmet dahisinin, hasir gibi baz1 imani hakikatleri anlamada in-
san aklinin acziyetini “Hasir, akila kavranacak bir konu degildir, iman ederiz, fakat akil bu yolda gidemez”'%
sOziiyle itiraf ettigini nakletmektedir.

3) ibn Riisd (6. 595/1198)

Said Nursi, Kur’an’1n akli delillerle bir vahiy kitab1 oldugunun ispatlandigina ve yetkin akil sahiplerinin
bu konuda ittifak ettiklerine vurgu yaptiktan sonra ibn Riisd’ii Ibn Sina ile birlikte anarak su degerlendir-
melerde bulunmaktadir:

“Basta ulema-i ilm-i keldmin allimeleri ve Ibn Sina, Ibn Riisd gibi felsefenin dahileri, miittefikan,
esasat-1 Kur’aniyeyi usulleriyle, delilleriyle isbat etmisler.”!%

“Ibn Sina, Ibn Riisd gibi dahi feylesoflar misillii binler ehl-i tahkik, akli ve mantiki bir tarzda, her biri
ayr1 bir meslekte, siibhesiz binler hiiccetlere ve kat’1 burhanlara istinaden, ilmelyakin derecesinde Muham-
med’in (sav) risdletine ve hakkaniyetine imanlar1 6yle kiilli bir sehadettir ki onlarin umumu kadar bir zekasi

bulunmayanrisalete karsi ¢ikamaz.” 11

4) Israkiler

Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yeri olan ve Sehabeddin es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) kurdugu
mistik ve teosofik bir felsefe olan Israkilik, bilginin kaynagi olarak akil yiiriitmeyi (istidlal) temel alan ras-
yonalist Messai felsefeye karsi mistik tecriibe ve sezgiye (kesf, zevk, hads) dayanan bir sisteminin adidir.
Israkiyy(in da bu diisiinceyi izleyenlerin olusturdugu akimi ifade etmektedir.'"!

Said Nursi, Siihreverdi’den bahsetmek yerine ona nispet edilen Israki felsefe ekolii filozoflarin1 genel
olarak degerlendirmekte, onlar1 duruma gore ovmekte veya elestirmektedir:

“Kur’an’m sakirdleri olan asfiya ve evliya ve hilkkemanin miinevver kismi olan hitkema-i Israkiyyunun
hikmetleriyle...”"? sdzleriyle 6verken; “Bir’den bir sudur eder. Sair seyler, vasitalar vasitasiyla ondan su-
dur eder” ifadelerinden dolay1 da onlar1 sdyle elestirir, “Hiikemanin yiiksek kismi olan Israkiyyun bdyle
haltetseler; Maddiyyun, Tabiiyyun gibi asagi kisimlar1 ne kadar haltedeceklerini kiyas edebilirsin.”!!?

Said Nursi, mutlak hakikatlerin sinirli bir bakis agisiyla ihata edilemeyecegini, hadiselere Kur’an gibi
kiilli nazarla bakmayanlarin ifrat ve tefrite diisiip istikameti kaybedeceklerini belirtmektedir. Ona gore es-
yanin batinina dalmis olan Israkiyyun olaylara kiilli bir nazarla bakmamakta ve kendi meshudlarina itimat
ettikleri i¢in muvazeneyi kaybederek diistiikleri hatay1 gorememektedirler'*

106 - Said Nursi, Lem alar, 217.

107 - Said Nursi, Mektubat, 418.

108 - Said Nursi, Mektubat, 502; Sézler, 117.

109 - Said Nursi, Mektubat, 257.

110 - Said Nursi, Sualar, 631-632.

111 - Mahmut Kaya, “Israkiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/438-439.
112 - Said Nursi, Sozler, 544.

113 - Said Nursi, Sozler, 678.

114 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 146-147; Sézler, 545-546.
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Said Nursi, Allah’1 tanimanin dért yéntemi oldugunu sdyler: “Birincisi: Tasfiye ve Isrika miiesses olan
muhakkikin-i sofiyenin minhacidir...”"5. Ayrica Israkiyunun melekleri ukiil-i asere ve erbabii’l-enva diye
isimlendirmelerinin de yanlishgina dikkat cekmektedir.''¢

3.2. MUTEKELLIMLER

Burada Said Nursi’nin zikrettigi ve degerlendirdigi miitekellimler, mensup olduklart mezhep dikkate
alinmadan tarihi siraya gore verilecektir. Asagidaki iktibaslarda Said Nursi’nin kelami goriislere vukufiyeti
ve tercihleri de goriilmektedir.

1) Ebu’l-Hasen Es’ari (6. 324/935) ve Ebu Mansur Matiiridi (6. 333/944)

Said Nursi, Ehl-i Siinnet’in pek ¢ok goriisiine atifta bulunmustur. Ancak biz bu itikadi mezhebin iki
onemli imami1 olan Ebu’l-Hasen Es’ari ve Ebu Mansur Matiiridi’nin goriisleri ile ilgili birkag atifla yetine-
cegiz.

“Ciiz’-1 ihtiyarinin {issii’l-esas1 olan meyelan, Maturidice bir emr-i itibaridir, abde verilebilir. Fakat Es’arl ona

mevcut nazariyla baktigi i¢in, abde vermemis. Fakat o meyelandaki tasarruf, Es’arlyece bir emr-i itibaridir.”!"’

“Abdin bir fiile olan meyelan1 Es’arilerin mezhebi gibi mevcud bir emir ise de o meyelani bir fiilden diger bir
fiile cevirmekle yapilan tasarruf, itibari bir emir olup abdin elindedir.”''®

“Eger Matiiridi’lerin mezhebi gibi o meyelanin bizzat bir emr-i itibarl olduguna hiikmedilirse, o emr-i itibari-
nin siibut ve tayini, kendisinin bir illet-i timme oldugunu istilzam etmez ki, irade-i kiilliyeye ihtiya¢ kalmasin.
Clinkii cok defalar meyelanin vukuunda fiil vaki olmaz.”!"

Iki peygamber arasinda hak dine davetin kesintiye ugradigi donem olan “Fetret”'? dénemini yasayan
insanlarin durumu hakkinda da ayni sekilde iki imamin su goriislerine dikkat ¢ekmistir: “Ehl-i fetret, ehl-i
necattirlar. Bil-ittifak, teferruattaki hatiatlarindan muahazeleri yoktur. Imam-1 Safii ve Imam-1 Es’arice;
kiifre de girse, usiil-i imanide bulunmazsa, yine ehl-i necattir. Clinkii teklif-i ilahi irsal ile olur ve irsal dahi
ittila ile teklif takarrur eder.” !

2) Mu’tezile

Said Nursi, Mu’tezile alimlerinden ayr1 ayr1 bahsetmek yerine Vasil b. Ata (6. 131/748) tarafindan ku-
rulan Mu’tezile ekoliinii ve fikirlerini genel olarak degerlendirmekte, onlar1 yerine gore elestirmektedir:

Mu’tezile imamlarint kelamcilarin miitebahhirin ulemasindan sayan Said Nursi, onlar hakkinda; felse-
fenin “ziynet-i surisine meftun olup o meslege ciddi temas ederek akli hakim ittihaz ettiklerinden, ancak
fasik, miibtedi’ bir mii’min derecesine ¢ikabildiklerini” sdylemistir.'??

Said Nursi, miitekellimleri, 6zellikle Mutezile’yi Kur’an 6grencisi kabul etmekte, onlarin yazdiklari on-
larca ciltli eserleri takdir etmekte, ancak akli nakle tercih ettikleri i¢in Kur’an’in on ayeti kadar acik, kesin
veikna ediciispat edemediklerini vurgulamaktdir.'*

115 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 274.

116 - Said Nursi, Sozler, 634.

117 - Said Nursi, Sozler,580.

118 - Said Nursi, Isaratii’I-I caz (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 85.
119 - Said Nursi, Isaratii’l I'caz, 85.

120 - Fetret hakkinda genis bilgi i¢in bk. Metin Yurdagiir, “Fetret” Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/475-480.

121 - Said Nursi, Mektubat, 519.
122 - Said Nursi, Sozler, 679.
123 - Said Nursi, Sozler, 548.
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Mu’tezile’nin hiisiin ve kubuh meselesi hakkindaki goriisiinii soyle degerlendirmektedir:

“Hiistin ve kubh, miikellefin 1ttilaina bakar ve ona gore takarrur eder. Su hiisiin ve kubh ise, suri ve diinyaya
bakan yiiziinde degil, belki ahirete bakan ylizdedir. Mesela, sen namaz kildin veya abdest aldin. Halbuki na-
mazini ve abdestini fesada verecek bir sebep, nefsii’l-emirde varmis, lakin sen ona hi¢ muttali olmadin. Senin
namazin ve abdestin hem sahihtir, hem hasendir. Mu’tezile der: ‘Hakikatte kabih ve fasiddir. Lakin senden

kabul edilir. Ciinkii cehlin var, bilmedin ve 6zriin var.”!?*

Biiyiik giinah hakkinda da Said Nursi, Mu’tezile’nin hilafina amelin imana dahil olmadigin1'®* dolayisty-
la biiyiik giinah isleyenin kiifre girmedigini; Mu’tezile mezhebi ile bir kisim Haricilerin “gilinah-1 kebairi ir-
tikab edenin kafir oldugu veya iman ile kiifiir ortasinda kaldig1” seklindeki hitkiimlerini hatali bulmaktadir. '

Mu’tezile mezhebinin insan1 kendi fiillerinin yaraticist kabul ederek ona tesir-i hakiki nispet etmelerini
dogru bulmaz. Ona gore bu bir tefrittir. Ciinkii tesir-i hakiki, yalnizca Allah’a mahsustur. Her seyin bir
miilk, bir de melekt ciheti vardir. Melekdt ciheti her seyde giizel ve iyidir. Bundan dolay1 Ehl-i itizal’in
“Cirkin seylerin halki Allah’a ait degildir” demesi yanlistir.'?’

Said Nursi, Mu’tezilenin bazi konularda daire-i esbab ile daire-i itikdd: birbirinden farkli degerlendir-
mekle de hataya diistiiklerine de dikkat ¢ekmistir.'”® Baz1 Mutezile imamlarinin “Cehennem sonradan halk
edilecektir” iddias1 Said Nursi’ye gore dogru degildir.!*

Bu atif ve degerlendirmelerden Said Nursi’nin Mu’tezilenin goriislerine vakif oldugu anlasilmaktadir.
3) Fahreddin Razi (6. 606/1210)

Kelam ilmi imamlarindan olan Fahreddin Razi"?, felsefe ve mantik alaninda ¢ok 6nemli eserler vermis
olsa da filozoftan ziyade miitekellim ve miifessir kimligiyle 6ne ¢ikmig bir alimdir. Hasir konusunu akli ve
nakli delillerle agiklamaya c¢alisan Said Nursi, bu tiir delillerin Fahreddin Razi’nin tefsirinde yer aldigim
soyleyerek okuyucuyuorayayonlendirmektedir.'!

Ayrica Onceki alimlerin, diinyanin yuvarlak oldugunda siiphe etmedikleri konusunda agiklama yapan
Said Nursi, bu konuda siiphesi olanlar1 Raz1’nin ders halkasina oturup onu dinlemelerini 6giitlemektedir:
“Mefatihii’l-Gayb olan Imam-1 R4zi’nin genis olan tefsirine gir ve serir-i tedriste o dahi imamin halka-i
dersinde otur, dersini dinle!”!*? Boylece diinyanin yuvarlak oldugunu anlayacagini belirtmektedir.

Ayn1 donemleri yasayan Fahreddin Razi ile Muhyiddin-i Arabi’nin kendi aralarindaki mektuplagsmala-
rina, birbiriyle olan soru ve cevaplarina vakif olan Said Nursi, Muhyiddin-i Arabi’nin Fahreddin-i Razi’ye
mektubunda demis oldugu “Allah 1 bilmek, varligini bilmenin gayridir” seklindeki cevabinin degerlendir-
mesine genisce yer vermis ve ilm-i kelam, tasavvuf ve Kur’an-1 Kerim vasitasiyla alinan marifeti karsilas-
turmmistir, 3

124 - Said Nursi, Sozler, 335.

125 - Said Nursi, Isaratii’l I'caz, 224.

126 - Said Nursi, Sozler, 99.

127 - Said Nursi, Isaratii’l I'caz, 33, 83-87, 120.

128 - Said Nursi, Isaratii’l I 'caz, 30.

129 - Said Nursi, Isaratii’l I'caz, 201-202; Mektubat, 16-17.
130 - Said Nursi, Mektubat, 440.

131 - Said Nursi, Isaratii’l I'caz, 218-219.

132 - Said Nursi, Muhakemat, 49.

133 - Said Nursi, Mektubat, 440-441.
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4) Sa’deddin Teftazani (6.792/1390)

Eserlerinde ilm-i keldmin Sa’deddin Teftazani gibi biiyiik alimlerine ¢okga yer veren Said Nursi, onu
“Ilm-i keldm’m biiyiik allimesi” '* olarak tanitmaktadir. isbat-1 VAcib, iman, kader gibi konularda onun
kitaplarina yonlendirirken bazen de elestirmistir:

Said Nursi, Isbat-1 Vacibii’l-Viicud’un, imkan ve hudds delilinin tafsilatin1 6grenmek isteyenlere Ser-
hiil-Mevdkif ve Serhii’[-Makasid™’ gibi biiytk kitaplari tavsiye etmektedir. '

Said Nursi, imanin tarifinde Teftazdn1’nin “Cenab-1 Hakk’1n istedigi kulunun kalbine, ciiz’-1 ihtiyarinin
sarfindan sonra ilka ettigi bir nurdur”!*” tanimina bagvurmaktadir. Kader konusunda Teftazani gibi bir alla-
menin bdyle zor bir meseleyi ancak ehil olanlarin anlayacag: sekilde kirk-elli sayfada Mukaddemat-1 Isna
Aser kitabinda ¢dzdiigiinii ifade etmektedir.*® Teftdzani nin, Insikak-1 Kamer (Ay’in yarilmasi) mucizesi,
parmaklarindan su akmasi, cdmide hutbe okurken dayandigi kuru diregin aglamas1 ve biitiin cemaatin igit-
mesi gibi haberleri miitevatir kabul etmesini referans olarak almaktadir.'*’

Teftazani, insani ve hayvani olmak {iizere iki ruh oldugunu, hayvani ruhun 6lecegini ama insani ruhun
mahlik olmadigindan dolay1 6lmeyecegi ifade edilmektedir. Said Nursi, bunun dogru olup olmadig1 seklin-
deki bir soruya Teftazani nin Makasid ve Serhu’l-Makasid kitaplarinda ruhun, “kanun-i emr, viicid-i harici
giydirilmis sair mahliikat gibi mahlik ve hadis” kabul edildigini ve Teftazani’nin ruhun ezeliyeti goriisiini
benimsemedigini, biitiin kitaplarinin buna sahit oldugunu ifade ederek cevaplamigtir.'*°

Said Nursi, Teftazani’nin “Yezid’e lanet caizdir” soziinii kabul etmekle birlikte bunun lanetin vacip, iyi

ve sevap oldugu anlamina gelmedigini belirtmektedir.'*!

Said Nursi’ye gore hiir diisiincenin gelismesiyle Teftazani’yi gececek genglerin yetisebilegini ifade et-
mektedir.'*

5) Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)

Seyyid Serif Ciircani’yi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin allamesi'# olarak nitelendiren Said Nursi, Sadeddin
Teftazani’nin Yezid ve Velid gibi sahislara ismen laneti caiz goren yaklasimini benimsememekte ve bu ko-
nuda Ciircani’nin su goriisline yer vermektedir:

“Gergi Yezid ve Velid, zalim ve gaddar ve facirdirler; fakat sekeratta imansiz gittikleri gaybidir ve kat’i
bir derecede bilinmedigi i¢in o sahislarin nass-1 kat’i ve delil-i kat’i bulunmadig1 vakit imanla gitmesi ihti-
mali ve tevbe etmek ihtimali oldugundan dyle hususi sahsa lanet edilmez. Belki Gsiall 5 oallall e 41 45
gibi umumi bir unvan ile lanet caiz olabilir. Yoksa zararli, llizumsuzdur.” diye Sadeddin-i Teftazani’ye
mukabeleetmis.”'*

134 - Said Nursi, Emirdag Lahikasi (istanbul: Zehra Yayincilik, 2011), 152.
135 - Saadeddin Teftezani, Serhu’I-Makdsid.

136 - Said Nursi, Sozler, 859.

137 - Said Nursi, Isaratii’I-I’caz, 52.

138 - Said Nursi, Mektubat, 502.

139 - Said Nursi, Sozler, 737.

140 - Said Nursi, Barla Lahikas1,33-34; Saadeddin Teftezani, Serhu’I-Makdsid, ¢ev. Irfan Eyibil (Istanbul: TYEKB Yayinlari,
2019); Saadeddin Teftezani, Serhu’l-Makdsid (Beyrut: Alemii’l-Kiitlib, 1989).

141 - Said Nursi, Emirdag Lahikasi,152.
142 - Said Nursi, I¢timai Dersler,18.

143 - Said Nursi, Emirdag Lahikas1,156.
144 - Said Nursi, Emirdag Lahikas1,156.
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Said Nursi, Seyyid Serif Ciircani’nin sevginin sebepleri konusunda da Serhii’l-Mevdakif’'taki su veciz
ifadesine yer vermistir: “Sebeb-1 muhabbet ya lezzet veya menfaat ya miisakelet (yani meyl-i cinsiyet) ya
dakemaldir.”'*

Said Nursi, Ciircani’nin Serhu 'I-Mevakif kitabinda diinyanin adeta top gibi elde tutulacak derecede yu-
varlak oldugunu kesin delilleriyle ispatladigini ifade etmektedir.'*¢

3.3. MUTASAVVIFLAR VE SAIiRLER

Mevlana Celaleddin Rumi 6rneginde oldugu gibi bir¢ok mutasavvifin ayni zamanda sair olmasi ya da
tersinden soyleyecek olursak, Molla Cami 6rneginde oldugu gibi, birgok sairin tasavvufi igerikli siirler
yazmis olmasi bu iki entelektiiel sinifi birlikte ele almamiz1 gerektirmektedir.

1) Maruf-i Kerhi (6. 200/815)

Said Nursi, Maruf-i Kerhi’den bahsederken sonraki donem sufilerinden Hayat el-Harrani’ye de “Gavs-1
Azam gibi, memattan sonra hayat-1 Hiziriyeye yakin bir nev’i hayata mazhar olan evliyalar”in oldugunu ve
bunun evliyalararasindameshur oldugunu belirtmektedir.'*’

2) Bayezid-i Bistami (6. 234/848) ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

Insanlik leminin yildizlar1 hiikkmiinde olan sahislari siralayan Said Nursi, Bayezid-i Bestami’yi de bu sahis-
larla birlikte anmaktadir: “Biitiin bu asirlar o asr-1 saadetin giinesinden Ebli Hanife, Safii, Bayezid-i Bistami,
Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir-i Geylani, imam-1 Gazzali, Muhyiddin-i Arabi, Ebu Hasen-i Sazeli, Sah-1 Naksi-
bend, imam-1 Rabbani (ra.) gibi binlerce nurani ziyadar yildizlar ayrilip alem-i beserd tenvir etmislerdir.”'**

Yine Islam tarihinde 6zellikle de itikadi meselelerde onemli kirilmalarin yasandigi bir dénemde Cii-
neyd-i Bagdadi’nin de icinde yer aldigi alimlerden sdyle bahsetmektedir: “Seriat ve itikad noktasinda
ehemmiyetli sarsintilar olmasi hengdminda Buhari, Miislim, Imam-1 Azam, Imam-1 Safii, Imam-1 Malik,
imam-1 Ahmed ibn Hanbel, imam-1 Gazzali, Gavs-1 Azam ve Ciineyd-i Bagdadi gibi pek ¢ok eazim-1 isla-
miye imdada yetisip o fitne-i diniyeyi maglub ettiler.”'** Bu ifadelerinde bu alimlerin yaptigi miicadeleye
dikkat ¢cekmektedir.

3) Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165)

Islam ilim geleneginde bircok alimden istifade eden Said Nursi’nin nazarinda Abdiilkadir Geylani’nin
cok 6zel bir yeri vardir. Onun Fiituh-ul Gayb kitabiyla tekrar gdziiniin acildigini,'* imam-1 Rabbani gibi
Seyh-i Geylani’nin de “bir dakikada arsa kadar uruc-i ruhanilerinin” oldugunu séylemistir."*! Onun hakkin-
da su oviicii degerlendirmede bulunmustur:

“Yirmi bes sene 6nce Seyh Geylani’nin (k.s.) esma-i hiisna manzumesini okudum. Bana bir arzu geldi ki, es-
ma-i hiisna ile bir miinacat yazayim... O kudsi iistadimin miibarek miinacat-1 esmaiyesine bir nazire yapmak

istedim. Heyhat! Nazma istidadim yok. Yapamadim, noksan kald1.”!5?

145 - Said Nursi, Sozler, 777.

146 - Said Nursi, Muhakemat, 50-51; S. Serif Ciircani, Serhu I-Mevdkif, ev. Omer Tiirker (Istanbul TYEKB Yayinlar1, 2015),
Serhu’l-Mevakif (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998).

147 - Said Nursi, Barla Lahikas:, 89.

148 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye (istanbul: Zehra Yayicilik, 2013),34; Sozler, 292.
149 - Said Nursi, Sualar, 416.

150 - Said Nursi, Lem alar, 333.

151 - Said Nursi, Sozler, 718.

152 - Said Nursi, Sozler, 269.
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Ayni sekilde maddeci filozoflarin inkarlar1 karsisinda slipheye diismemek i¢in Abdiilkadir Geylani’ye
atfen su ifadelere yer vermektedir:

“Harika bir dehay1 kudsi sahibi olan ve doksan sene maneviyatta terakki edip ¢alisan ve hakaik-1 imaniyeyi
ilmelyakin, aynelyakin hattd hakkalyakin suretinde kesfeden Seyh Geylani (k.s.) gibi yiizbinler ehl-i hakikatin
ittifak ettikleri tevhidi ve kudsi ve manevi meselelerde maddiyatin en daginik ve kesretin en ciiz’1 teferruatina

dalan ve sersemlesen ve bogulan feylesoflarin s6zlerinin [hi¢bir 6nemi yoktur].””!

“Ism-i Azam”"** “Vird” ve “Mehdi” konularinda da Abdulkadir Geylani’ye su ciimlelerle atifta bulun-
maktadir: “Basta Imam-1 Azam, imam-1 Gazzali, Celaleddin-i Siiyuti, Imam-1 Rabbani, Sah-1 Geylani gibi
siddikin-i muhakkikin, ism-i azami ayr1 ayri1 gérmiisler.”'>

Geylani, Rufai, Sazeli’nin makamlarmi su cimlede yliksek diizeyde takdir ettigi goriilmektedir:

“Kur’an’in tilmizlerinden Sah-1 Geylani, Rufai, Sazeli (ra.) gibi sakirdleri, virdlerini okuduklar1 vakit dinle,
bak! Ellerinde silsile-i zerrat1, katarat adetlerini, mahlikatin aded-i enfasini tutmuslar, onunla evradlarini oku-

yorlar. Cenab-1 Hakki zikir ve tesbih ediyorlar.”!>¢

Said Nursi, Sekspir’e yapilan asir1 6vgiide sorun gérmeyenlerin, ayni 6vgiiyli bir hoca Abdiilkadir Gey-
lani hakkinda yapsa idi tekfir edilirdi diyerek Bat1 taklit¢ilerine itirazda bulunmaktadir.'s’

4) Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)

Said Nursi’nin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye yaptig1 atif ve degerlendirmelerin goklugu ona dnem verdigi-
ne delil olusturmaktadir. Said Nursi’nin yaptig1 atiflar tek basina belki de miistakil bir ¢alisma konusudur.
Said Nursi’nin, Ibnii’l-Arabi’yi Islami ilimlerin bir mu’cizesi, bir hakikat harikas1, manevi ilimlerin dehasi
ve muhakkikin-i asfiya gibi ifadelerle 6vmesi dikkat ¢gekmektedir. Ancak bu dvgiisiine ragmen 0l¢iilii bir
dille Ibnii’l-Arabi’nin her kitabinda dogru yolu gosteremedigini, baz1 goriislerinin hakikat olmadigini ve
baz1 konularda aldansa bile bilerek kimseyi aldatmadigini belirtmektedir. “Evet, Muhyiddin, kendisi hadi
ve makbuldiir. Fakat her kitabinda miihdi ve miirsid olamiyor.”'** Onun eserlerinin dikkatle okunmasi ge-
rektigine bizzat onun ifadeleriyle tembihte bulunmaktadir: “Bizden olmayan ve makamimizi bilmeyen, ki-
taplarimizi okumasin, zarar goriir.”'* Bu degerlendirmesine ragmen Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin (1869-
1954), Ibnii’l-Arabi’yi tezyif etmesini de dogru bulmaz.'®

Said Nursi, ibnii’l-Arabi’yi imanin sirlarma dair dakik izahlari sebebiyle takdir etmekte, ancak dzellikle
bu zamanda vahdetii’l-viicuda ait konular1 okumanin zararli olduguna deginmektedir:

“Su kainatin Sani-i Ziilcelali, Vacibii’l-Viicuddur. Yani, Onun viicidu zatidir, ezelidir, ebedidir, ademi miimte-
nidir, zevali muhaldir ve tabakat-1 viicidun en rasihi, en esaslisi, en kuvvetlisi, en miikemmelidir. Sair tabakat-1
viictid, Onun viictiduna nisbeten gayet zaif bir gélge hiikkmiindedir. Ve o derece viiclid-i Vacib rasih ve hakikatl
ve viiciid-i miimkinat o derece hafif ve zaiftir ki Muhyiddin-i Arabi gibi ¢ok ehl-i tahkik, sair tabakat-1 viicidu,
evham ve hayal derecesine indirmisler; ‘La mevciide illa hii’ demisler.” Yani, “Viicud-u Vacibe nisbeten bagka

seylere viictid denilmemeli; onlar viiciid iinvanina 1ayik degillerdir” diye hitkmetmisler.”!®!

153 - Said Nursi, Sualar, 120.

154 - Bekir Topaloglu, “Ism-i Azam”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23/75-76.
155 - Said Nursi, Barla Lahikasi, 54.

156 - Said Nursi, Lem 'alar, 179.

157 - Said Nursi, I¢timai Dersler, 198.

158 - Said Nursi, Lem alar, 60, 418; Sozler, 866.

159 - Said Nursi, Lem alar, 418.

160 - Said Nursi, Lem ‘alar, 418.

161 - Said Nursi, Mektubat, 337, 441; Lem alar, 418.
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Muhyiddin-i Arab1’nin, marifetullahta terakki etmenin tasavvufile olabilecegi, kelam ilminin bu hususta
yetersiz kaldig1 goriisiinii nakletmektedir. Said Nursi ise Kur’an-1 Hakimin minhac-1 hakikisinin akil, ruh,
kalb, sir, nefis gibi pek ¢ok latifeyi tatmin etmesi sebebiyle kelam ve tasavvuftan daha yiiksek oldugunu
yumusak bir iislupla ifade etmektedir.'*

Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid meselesini, en yiiksek mertebe telakki ettigini,'®® ayetlerin zahiri ma-
nasindan baska batini ve isarl manalarinin oldugunu, Musa (a.s.) ve Firavun’dan maksadin kalp ve nefis
oldugunu belirtmesine yer vermektedir.'™* Said Nursi ayrica Ibnii’l-Arabi’ye gore ruhun mahlukiyeti in-
kisafindan ibarettir'®, Kaf Dagi arkasindaki Arz-1 Beyza'®®, Hurufu Mukatta, Rum Suresi’ndeki isarat-1
gaybiyeye'® cifir ve ebcet'® gibi Islam kiiltiiriinde tartismalara konu olan meseleler hakkinda Muhyiddin-i
Arabi’nin goriislerine atifta bulunmustur.

Said Nursi, ebced hesabinin, kabul gérmiis ilmi bir prensip oldugunu ve edebiyatin da bir kanunu oldu-
gunu belirtmektedir. Bununla beraber, Cafer-i Sadik (r.a.) ve Muhyiddin-i Arabi (r.a.) gibi esrar-1 gaybiye
ile ugrasan zatlarin ve esrar-1 huruf ilmiyle ilgilenenlerin ebced hesabini gaybi bir diistur ve bir anahtar
kabulettiklerinibelirtmektedir.'®

5) Sadreddin Konevi (6. 673/1274)

Sadreddin Konevi, Ibnii’l-Arabi ekoliine mensup mutasavvif olmakla birlikte felsefe ile ilgili arastir-
malar yapmis dnemli bir diisiiniirdiir. Said Nursi, Ibnii’l-Arabi’ye elestiri yoneltirken eserlerinden istifade
edenlerin az oldugunu ve gittigi yolun Sadreddin Konevi gibi zatlara miinhasir kaldigini belirtmektedir.

Said Nursi’ye gore Ibnii’l-Arabi, esyanin viicdunu hayal gérmekte, kendi kesfiyatin1 bir dlgiiyle tart-
madig1 i¢in sinirlart asan yorumlara gitmekte, zayif yorumlariyla ayetlerin agik manalarini incitmektedir.
[bnii’l-Arabi, kendine miinhasir miistakil bir meslekte gitmesi ve muhakkik alimlerin goguna muhalefet et-
mesi sebebiyle “O kadar yiiksek ve harika bir kutub, bir ferid-i devran oldugu halde kendine mahsus tarikati
gayet kisacik, Sadreddin-i Konevi’ye miinhasir kaliyor gibidir ve asarindan istikametkarane istifade nadir
oluyor'”® yorumunu yapmaktadir.

6) Mevlana Celaleddin Riimi (6. 672/1273)

Said Nursi, Ibnii’l-Arabi gibi Mevlana’ya da biiyiik deger vermekte, onu iistadlarindan biri kabul etmek-
te ve bir¢ok yerde ona ve eserlerine atifta bulunmaktadir.

Said Nursi, Mevlana’nin ash Fars¢a olan Mesnevi-i Serif”’ini, Kur’an giinesinden tezahiir eden yedi
hakikatten bir hakikatin aynasi oldugunu, onun basta Mevleviler olmak iizere pek ¢cok kimse i¢in daimi bir
miirsid oldugunu belirterek 6vgiide bulunmaktadir. Said Nursi’nin de Arapca bir Mesnevi yazarak bu gele-
negi benimsedigi ve siirdiirdiigii anlagilmaktadir.'”

Said Nursi, riizgarin esmesiyle 6zellikle kavak agaclarmin ¢ikardigi seslerin, ney gibi semavi ve ulvi bir
musiki gibi safi ve tesirli oldugunu sdylemektedir. Ancak basta Mevlana gibi zatlar ve asiklar, neyleri hiiziin-

162 - Said Nursi, Mektubat, 441-442.

163 - Said Nursi, Barla Lahikasi, 44; Lem’alar, 70, 416.

164 - Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 317; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 62; Miidafaalar (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2012), 319.
165 - Said Nursi, Lem 'alar, 60.

166 - Said Nursi, Mektubat, 110.

167 - Said Nursi, Sozler, 498.

168 - Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 62; Sualar, 722.

169 - Said Nursi, Sualar, 722.

170 - Said Nursi, Lem ‘alar, 60-61.

171 - Said Nursi, Lem ‘alar, 404; Mesnevi-i Nuriye, 11.
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lii ve dokunakli seslerini ayrilik acisindan ¢ikan sikayetler olarak anlamaktadirlar. Halbuki bu sesler “Zat-1
Hayy-1 Kayytima kars1 takdim edilen tesekkiirat-1 Rahmaniye ve tahmidat-1 Rabbaniyeye”dir.!”> Said Nursi,
bu pasajda Mevlana’nin Mesnevi’sindeki ilk 18 beytine gonderme yaparak ince bir elestiri yoneltmektedir.

Said Nursi’ye gore, ehl-i istigrakin kendinden gegerek akil goziini kapadigr yerlerde Mevlana Cela-
leddin kalp, ruh ve akil gozleri agik olarak o makamlara ¢ikip gezmekte, yolunda akil ve kalp ittifakiyla
yuriimektedir.'”

Said Nursi, Kur’an ve siinnet daima kendine rehber yaptigini ve bu yola basta “evet” dedigini, dolayi-
styla iskence ¢gekmenin normal oldugunu cinas yoluyla soyle dillendirirmektedir: “Bil ki, ben hayatta sag
kaldik¢a Mevlana Celaleddin-i Rumi (ks.) Hazretlerinin dedigi gibi: ‘Men bende-i Kur’dnem eger cdn
ddrem / Men hdk-i reh-i Muhammed Muhtdrem’ derim.”'” Ustadlarimdan Mevlana Celaleddin’inin dedigi
gibi dedim:

U giift: Elestii ve t0 giifti bela Siikr-i bela ¢ist kesiden-i bela

Sirr-i bela ¢ist ki ya’ni menem Halka zen-i dergeh-i fakr u fena!”

7) Sems-i Tebrizi (6. 645/1247)

Sems-i Tebrizi’ye, kadinattaki mevlevi gibi hareketlerin, asiklarin nazarindaki bakisini dile getirme sade-
dinde sOyle atifta bulunmaktadir:

“Sems-i Tebriz1 gibi bir kisim asiklarin nazarinda biitiin kdinatta bulunan umum incizablar, cezbeler, cazibeler,
cazibedar hakikatler, ezeli ve ebedi bir hakikat-1 cazibedara isaretlerdir. Ve ecrami ve mevcudati mevlevi-misal
pervane gibi raks ve semaa kaldiran cezbedarane harekat ve deveran, o hakikat-1 cazibedarin cemal-i kudsisi-

nin hitkiimdarane tezahiirati kargisinda asikane ve vazifedarane bir mukabeledir.”!7¢

8) Ahmed Rifai (6. 578/1182), Sazeli (6. 656/1258), ibn Seb’in (6. 669/1270), Ahmed el-Bedevi (6.
675/1276)

Said Nursi, Salavatlarda Hz. Ibrahim (sa) soyundan gelenlere mukabil olan al-i Muhammed’in (sav)
i¢inde “Ummetimin alimleri, Israilogullarmin peygemberleri gibidir”'”7 sirrina mazhar olan zatlar1 sayar-
ken; Ahmed Rifai, Ebu-1-Hasan-1 Sazeli, Ahmed el-Bedevi gibi zatlar1 da sayarak onlarin yaptiklar1 harika
irsat dolayisiyla'”® adi gegen ii¢ mutasavviftan Svgiiyle soz etmektedir. Ibn Seb’in’in elestirilere hedef ol-
masini ise asksiz olusuna baglamaktadir:

“Asik-1 hakiki, tarikde hata, tabirde yanls etse de, yine masuk-u hakikiye gider. Zira agk, cemal-i cazibedara
miincezib bir cezbedir... Veli-yi arif, tarikde yanlig surette hata etse, matlub-i hakikiyi bulamaz. Zira yol bo-
zuksa, maksuda gotiiremez... Marifeti agskina galib olan Muhyiddin-i Arabi, isaret etti, kendini oklara hedef
etti. CAmi-i asik tasrih etti; hiirmetle yasadi. ibnii’l-Farid, Muhyiddin’den daha ileri gitti, immetin itabindan
ondan geri kald1. Asksiz Ibn Seb’in’in sozleri ilhad telakki edildi. '™

172 - Said Nursi, Sozler, 275.
173 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 10-11.

174 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye Terciimesi, 144; Mevlana, Kiilliyat-1 Divan-1 Sems-i Tebrizi, Rubaiyyat. 133. “Canim var
oldukca ben Kur’an’in kdlesiyim. Muhammed Muhtar’in yolunun tozu/topragiyim”

175 - Said Nursi, Mektubat, 38. Tiirkge anlami1: “O “Ben senin Rabbin degil miyim?” dedi. Sen: “Evet, rabbimsin” dedin. Evet
demenin siikrii nedir bilir misin? Bela ¢ekmektir. Bela ¢ekmenin sirr1 nedir? Allah’a karsi higligini ve fakrini bilmen, derga-
hin1 kapisiin halkasini ¢alan benim, demektir.”

176 - Said Nursi, Sualar, 95.

177 - Ummetimin alimleri, beni-Israil’in peygamberleri gibidir. Acluni, Kesfii I-Hafa, 2/60.
178 - Said Nursi, Sualar, 631.

179 - Said Nursi, I¢timai Dersler, 232.
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9) ibn Ataullah iskenderi (6. 709/1309)

Said Nursi, bir goriisiinii ibn Ataullah Iskenderi’nin el-Hikemii 'I-Atdiyye’sinden yaptig1 iktibasla destek-
leme yoluna gitmistir:

“Meshur Hikem-i Atdiye’nin su fikrasi, ‘6333 G 28 1343 528 2 335 134" yani, ‘Cenab-1 Hakk1 bulan neyi
kaybeder? Ve Onu kaybeden neyi kazanir?” yani ‘Onu bulan her seyi bulur. Onu bulmayan higbir sey bulmaz...
ne derece ali bir hakikat oldugunu gérdiim ve ‘sLll = sk’ hadisinin sirrint anladim, siikrettim.”'s

10) Bahiaeddin Naksibend (6. 791/1389)

Manevi diinyasina ¢ok 6nem veren Said Nursi otuz bes y1l boyunca her giin Cevseni okudugunu,'®! bu-
nunla beraber Evrad-1 Bahaiyeyi ezberledigini, otuz yildir bu virdini de okudugunu, yiiz hasiyeti ve fay-
das1 olan bu evradi musibet zamaninda siirekli okudugunu'®? bildirmektedir. Bunlardan da anlasildig: gibi
Bahaeddin Naksibend, Said Nursi i¢in 6zel bir 6nem tagimakta ve onun diisiince diinyasinda olduk¢a 6nem-
li bir yer isgal etmektedir.

Said Nursi’nin, imam Rabbani ve Molla Cami gibi mutasavviflara atiflarin1 Naksibendi ile birlikte de-
gerlendirdigimizde Naksibendiye tasavvuf gelenegiyle belli bir diizeyde alakasinin oldugu sonucuna ulas-
mak miimkiindiir.

11) Molla Abdurrahman CAmi (6. 898/1492) ve Imam Sa’rani (6. 973/1565)

Said Nursi, Molla Cam1’yi, fitrat1 askla yogrulmus ve Allah askiyla kendinden ge¢mis keramet sahibi
bir mutasavvif olarak olarak gérmekte, onun Divan’iyla tefe’iil ettigini belirtmektedir.'®® Ona verdigi bu
yiksek degeri eserinin birkag¢ yerinde sOyle ortaya koymaktadir:

“Mevlana Cami, kesretten vahdete yiizleri cevirmek icin bak ne giizel sdylemis:
“Yeki hah yeki han yeki cily Yeki bin yeki dan yeki gy’ demistir.”'®

Said Nursi, /nsikak-1 Kamer mucizesi ile ilgili CAmi’nin su soziine dikkat ¢ekmektedir: “Hi¢ yaz1 yaz-
mayan o immi zat, parmak kalemiyle sahife-i semavide bir elif yazmus; bir kirki, iki elli yapmus.”'®

Said Nursi, Cami’nin sahabelerle ilgili su soziine katildigin1 ifade eder;
Ya Restlellah ¢e based ¢iin seg-i Ashab-1 Kehf Dahil-i cennet sevem der-ziimre-i ashab-1 ti
U reved der-cennet men der-cehennem key revast U seg-i Ashab-1 Kehf men seg-i ashab-1 tii'%6

Said Nursi, evliyalar arasinda zaman genislemesi ve mekan kat etmenin miimkiin oldugunu, bunun ya-
dirganacak bir yoniiniin olmadigini, her insanin buna benzer bir hali riiyasinda yasadigin1 belirttikten sonra
Imam Sa’rani’nin yasadig1 benzer bir olaya soyle atifta bulunmaktadir:

“Evliya arasinda da bast-1 zaman, tayy-1 mekan meselesi sohret bulmustur. Ezciimle: Kitab-1 Yevakit’in
rivayetine gdre, Imam-1 Sa’rani bir giinde iki buguk defa kocaman Fiituhat-1 Mekkiye namindaki biiyiik
mecmuayimiitalaaetmistir.”'®’

180 - Said Nursi, Mektubat, 38-39.
181 - Said Nursi, Emirdag Lahikast, 320.

182 - Said Nursi, Emirdag Lahikast, 124, 100, 437; Lem alar, 197; Sozler, 292; Mesnevi-i Nuriye; 34, Sualar, 416; Naksibend’e
burada zikredilen bazi mutasavviflar ile birlikte atiflarda bulunulmustur. Bayezid-i Bistami, Ibnii’l-Arabi, Gazzali’ye yapilan
atiflara bakilabilir.

183 - Said Nursi, Barla Lahikasi, 88; Sozler, 266.

184 - Said Nursi, Sozler, 266. “Biri iste, biri ¢agir, biri talep et, biri gor, biri bil, biri sdyle.”
185 - Said Nursi, Sozler, 349.

186 - Said Nursi, Sozler, 605.

187 - Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 214.

| 48 |



SAID NURSI’NIN ESERLERINDE iSLAM ILiM MiRASININ IZLERI
e Ozkan TEKIN e

12) imam Rabbani (6. 1034/1624)

Imam Rabbani, Said Nursi i¢in 6zel bir dnem tasimaktadir. Bu mutasavvifin onun diisiince diinyasinda
oldukca 6nemli bir yeri oldugu anlagilmaktadir. Buna ragmen katilmadig1 goriiglerine itiraz etmekten de
¢cekinmez.

Said Nursi, Imam-1 Gazzali ve Imam-1 Rabbani gibi muhakkik alimlerin; “Bir tek siinnet-i seniyyeye
ittiba noktasinda hasil olan makbuliyet, yiiz adab ve nevafil-i hususiyeden gelemez. Bir farz bin silinnete
miireccah oldugu gibi, bir siinnet-i seniyye dahi bin 4dab-1 tasavvufa miireccahtir.”'®® dediklerini ve Imam-1
Rabbani’nin “Ben seyr-i ruhanide kat’-1 meratib ederken, tabakat-1 evliya i¢inde en parlak, en hagmetli, en
letafetli, en emniyetli; siinnet-i seniyeye ittibai, esas-1 tarikat ittthaz edenleri gordiim. Hatta o tabakanin ami
evliyalari, sair tabakatin has velilerinden daha muhtesem goriiniiyordu”'®® dedigini nakletmektedir.

Miiceddid-i Elf-i Sani olan Imam-1 Rabbani’nin sdyle dedigini nakletmektedir: “Kiiciik bir imani mese-
lenin inkisafi ve agik bir sekilde ortaya ¢ikmasi binlerce ezvak ve kerametlere miireccahtir. Zaten tarikatla-
rin gayesi ve neticesi iman hakikatlerinin agiga ¢ikmasidir.”'°

Yukardaki ifadelerden Imam-1 Rabbani’yi referans gdsteren Said Nursi, ask ve sefkat gibi kavramlarda
farkli diisiindtigiinii, asagidaki te’vilin de tekelliiflii/zorlama bir yorum oldugunu belirtmis ve ol¢iilii bir
islup ile elestirmistir:

“Ustadim olan Imam-1 Rabbani’ye muhalif olarak diyorum ki: Hazret-i Yakub Aleyhisselam’in Yusuf Aleyhis-
selam’a karsi1 sedid ve parlak hissiyati, muhabbet ve agk degildir; belki sefkattir. Ciinki sefkat, ask ve muhab-
betten cok keskin ve parlak ve ulvi ve nezihtir ve makam-1 niibiivvete layiktir... Ustadim Imam-1 Rabbani ask-1
mecazlyi makam-1 niibiivvete pek miinasib gérmedigi i¢in demis ki: ‘Mehasin-i Yusufiye, mehasin-i uhreviye

nev’inden oldugundan, ona muhabbet ise mecazi muhabbetler nev’inden degildir ki kusur olsun.””!*!

Said Nursi’nin ifadesiyle, Imam-1 Rabbani hem delile hem kesfe istinaden soyle demistir: “Hindistan’da
cok nebiler gelmistir. Fakat bazilarinin ya hi¢ immeti olmamis veyahut mahdut birka¢ adama miinhasir
kaldig1 i¢in istihar bulmamiglar veyahut nebi ismi verilmemis.”*?

13) Ebu’l-AlA el-Maarri (6. 449/1057) ve Omer Hayyam (6. 526/1132)

Said Nursi, el-Maarri ve Hayyam’a ayn1 baglamda elestiri yaparak atifta bulunmaktadir. Onlar Said Nur-
si’nin etkilendigi kaynaklar olarak degil, miiellifin Islam ilim, diisiince ve tasavvuf mirasina vukufiyetini
ispatlama bakimindan zikredilmektedir:

“Hem iideba-y1 Islamiyenin meshurlarindan, bedbinlikle maruf Ebu’l-Ala-i Maarri ve yetimane aglayisiyla
mevsuf Omer Hayyam gibilerin, o meslegin nefs-i emmareyi oksayan zevkiyle zevklenmesi sebebiyle, ehl-i
hakikat ve kemalden bir sille-i tahkir ve tekfir... tokatlarini”®* [yedikleri ifade edilmektedir].

14) ibn’iil-Fanz (6. 632/1235)

Said Nursi, meani konusunu iglerken Arap edebiyati dahilerinin siirlerindeki tasvirlerin bilinen mananin
disinda ¢ok tabakalarinin oldugunu ve ¢ok yonlii ¢agrisimlar yaparak insanin duygularini harekete gecirdi-
gini belirtmekte ve drnek olarak Ibn’iil-Fariz’1n asagidaki siirlerine yer vermektedir:

188 - Said Nursi, Mektubat, 612.

189 - Said Nursi, Lem ‘alar, 83; Imam-1 Rabbani, Mektubat, 260. Mektup.
190 - Said Nursi, Mektubat, 473; Lem 'alar, 565.

191 - Said Nursi, Mektubat, 43-44.

192 - Said Nursi, Mektubat, 520.

193 - Said Nursi, Sozler, 679.
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“Ibn Farid’m veya Ebu Tayyib’in gdzlerinden, miithis olan vicdanlarma bak. Ve vicdanin terciimani
olan:

ot il (3 O (k) G Leias 338 1505 1aally e

Hem de < &b 5 T a2 S5 A Ja 05 oad) ol

Hem de 1334 4 5lia 8 &5 5130 A ek s A

Hem de &35 Ghdll Ga (a3 A sliie Jw‘wéﬁﬁé‘f— slia

Gor ve dinle ki, cendan gozleri Cennet’te tenezziih eder. Fakat vicdanlarindaki Cehennem tazib eder.”'*
15) Sa’di Sirazi (6. 691/1292) ve Fuziili (6. 963/1556)

Said Nursi, Mevlana’y1 ve Sa’di-i Sirazi’yi en dogru miiellif ve en muhakkik hakim olarak nitelemekte,
onlarin anlattiklari temsil ve metaforlarda bir sakinca gérmemektedir.'>

Said Nursi, Kur’an-1 Hakim’den alinan marifetin, kainati yok saymadigini ve goriintiiden ibaret gor-
medigini, bilakis her seyde Allah’1 tanitan bir ayetin oldugunu, bunun da Allah’1 gériiyormus gibi tam bir
biling verdigini ifade ederken Sa’di Sirazi’nin su ifadesine dayanmaktadir:

HRa0S b jaa 5 &l i3 855 58 Sadsh )i 3 Her seyde Cenab-1 Hakkin marifetine bir pencere agar.”'%
Said Nursi, medrese ile tekke arasindaki farki Giilistan’da gegen su anekdot ile agiklamaktadir:

“Ben bir ehl-i kalbi tekyede, seyr-i siilik ile mesgul iken gormiistiim. Birka¢ giin sonra onu talebeler i¢inde,
medresede gérdiim. Ne icin o feyizli tekyeyi terk edip bu medreseye geldin, dedim. O da dedi ki: Orada yalniz
herkes kendi nefsini —eger muvaffak olursa— kurtarabilir. Burada ise bu alihimmet sahislar kendileriyle beraber
coklarini kurtarmaya ¢aligiyorlar. Uliivv-ii cenab, uliivv-ii himmet bunlardadir. Fazilet ve himmet bunlardadir.

Onun i¢in buraya geldim.” Seyh Sa’di bu vakiay1, kisaca hiilasasini1 Giilistan’inda yazmistir.'’

Said Nursi, Kelime-i sehadetin iki keldmi birbirinden ayrilamayacagini, Hz. Muhamme’in yolu disinda
bir kurtulus yolunun olmadigimi ifade ederken Sa’di’nin su manzumuna yer vermektedir: e 5= (s2xss cailillaa
—shiad = 3 3= (R5 ik Liia Ey Sadi! Mustafa’nin (asv) arkasindan gitmeyen dogru yolu bulamaz ve
kurtulusaermeside muhaldir.'*®

Yine Giilistan’da gegen su ifadeler yer verir:

Hazret-i Yakub’a “Ni¢in Misir’dan gelen gomlegin kokusunu isittin de, yakininda bulunan Kenan kuyu-
sundaki Yusuf’u gérmedin?”’ diye sorulunca su cevabi vermistir: “Bizim halimiz simsekler gibidir; bazen
gorliniir, bazen saklanir. Bazi vakit olur ki, en yiliksek mevkide oturup her tarafi goriiyoruz gibi oluruz. Bazi
vakitte deayagimizin listiinii géremiyoruz.”'”

Said Nursi, diinyada kavgaya gerek olmadigini vurgulama sadedinde “Hakikatbin olan Hafiz-1 Sirazi’yi
dinle: 38337 48 ilaclia 45135 “Diinya dyle bir meta degil ki nizda degsin.” Ciinkii fani ve gegici oldu-
gundankiymetsizdir.”*

Ayriligin insana verdigi hiiznii anlatirken Fuzuli’ye bir atif yapar: “Fuzli-i Bagdadi gibi mufarakat eden

194 - Said Nursi, Muhakemat, 86.

195 - Said Nursi, Muhakemat, 41.

196 - Said Nursi, Mektubat, 441. Akilli olan insanin nazarinda, kainat kitabinin her sayfasi Allah’1 tanitmaya gotiiren bir defterdir.
197 - Said Nursi, Lem ‘alar, 406-407; Sa’di Sirazi, Giilistan, cev. Hikmet ilaydin (Istanbul: MEB Yayinlari, 1991).

198 - Said Nursi, Mektubat, 448, 609.

199 - Said Nursi, Mektubat, 360; Sa’di Sirazi, Bostan, ¢ev. Hikmet ilaydin (Ankara: MEB Yayinlar1,1950).

200 - Said Nursi, Mektubat, 360.
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dostlar1 diistinerek enin edip, “Vaslini yad eyledik¢e aglarim, ta nefes varsa kuru cismimde feryad eylerim”
diyerek bir teselli, bir nur, bir rica kapisini aradim.”*°!

3.4. DILCILER, MUFESSIRLER, MUHADDISLER VE FAKIiHLER

1) Ebu Hanife (6. 150/767), Malik b. Enes (6. 179/795), Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855)

Said Nursi, Ebu Hanife, Malik, Safii, Ahmed Ibn-i Hanbel’i cogunlukla diger baz1 alimler ile birlikte
zikrettigi i¢cin bu alimlere dair bazi degerlendirmelere burada yer verilecektir.

Hz. Muhammed’in hidayet feyzinden hayat alan alimlerden bahsederken, “Bak, nasil her asir, o sems-i
hidayetten aldiklar feyiz ile ¢igek agmislar; imam-1 Azam Ebu Hanife, imam-1 Safii, imam-1 Malik, imam-1

Ahmed Ibn-i Hanbel. .. gibi milyonlar miinevver meyveler veriyor. 2"

Said Nursi bir soruya verdigi cevapta; “Ebu Hanife, Malik, Safii, Ahmed Ibn-i Hanbel; sahlarin, aktab-
larin fevkinde* oldugunu sdyler. Ayrica “Imam-1 Azam gibi eazim-1 miigtehidin hapis cekmis ve Imam-1
Ahmed Ibn-i Hanbel gibi bir miicahid-i ekbere, Kur’an’in bir tek mes’elesi i¢in hapiste pek ¢ok azab ve-
rildigine”** dikkat ¢ekmektedir.

Ahmed Ibn Hanbel’in bir milyon hadisi hifzina aldigin1,2% son derece dogru sdzlii oldugunu®® ve gele-
cekle ilgili hadisleri, Miisned-i Ahmed Ibn-i Hanbel kitaplarinda an’anesiyle beyan ettigini*”’ belirtmektedir

Imam-1 Malik’in Muvatta kitabinin muteber ve giivenilir oldugunu,®® Muvatta ve Fikh-1 Ekber gibi ki-
taplarin seffaf bir kitap gibi icinde Kur’an’1 gosterdigini*®” ifade etmektedir.

Said Nursi, bu imamlara ayrica su seklide atifta bulunmaktadir:
“Imam-1 Azam demis: ‘el-Adl, el-Hakem ism-i azamdir.”2'?

“Ve besmelenin azamet-i kadrine en kat’i bir hiiccet sudur ki, imam-1 Safif (ra.) gibi ¢ok biiyiik miigte-
hidler demisler: Besmele tek bir ayet oldugu halde Kur’an’da yiiz on dort defa nazil olmustur.”!!

“Hem mebdei taassub derecesinde azimet olsa nihayeti miisaheleye, ruhsata taraftarsa nihayeti salabete
miincer olan bir kisim Hanbeli, Hanefi gibi.””'?

Said Nursi’ye gore, insanin yapisi geregi farkli kanaatler tasimasi dogaldir. Maliki, Safii, Hanbeli mez-
heplerinde ve yetmise yakin kelam aliminin firkalarinda ¢ok sayida farkli kanaatlerin olmasini ve bu alim-
lerin pek ¢ok farkli kitap yazmalarini buna delil getirmektedir.*"?

2) Cahiz (6. 255/869)

201 - Said Nursi, Lem 'alar, 321

202 - Said Nursi, Sozler, 292. Sualar, 416.
203 - Said Nursi, Mektubat, 376.

204 - Said Nursi, Lem alar, 373.

205 - Said Nursi, Miidafaalar, 298.
206 - Said Nursi, Mektubat, 159-160.
207 - Said Nursi, Mektubat, 151.

208 - Said Nursi, Mektubat, 167.

209 - Said Nursi, I¢timai Dersler, 253.
210 - Said Nursi, Barla Lahikasi, 54.
211 - Said Nursi, Lem 'alar, 149.

212 - Said Nursi, I¢timai Dersler, 253.
213 - Said Nursi, Miidafaalar, 300.
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Kur’an’a muariz olan musriklerin Kuran’in “tahaddi” yani bir benzerini getirme ¢agrisina®'* karsi ¢aresiz
kaldiklarin1 s6yleyen Said Nursi bu konuda belagat dahisi olan Cahiz’in ifadelerinden destek almaktadir:
Arab edip ve beligleri, Kur’an’1n essiz belagati karsisinda Hazret-i Muhammed’e karsi asir1 kin ve diisman-
lik besliyorlardi ve onun davasini ¢iiriitmek i¢in her yolu deniyorlardi. Fakat onlar en kolay ve giivenilir yol
olan o kitabin bir benzerini kalemle, yaziyla ortaya koyma yerine en uzun, en zor, can ve malini tehlikeye
atacak harp yolunu tercih ettiler. Cahiz’1n deyisiyle “Muaraza-i bi’l-huruf miimkiin degildi, muhaldi; onun
icinmuharebe-ibi’s-siiyufamecburoldular.”*'?

3) ibn Cerir Taberi (6. 310/923)

Said Nursi, ibn Cerir Taberi’yi hadisleri iyi bilen bir hadis dahisi olarak niteler.'¢ Taberi’nin rivayet
tefsirini de giivenilir ve 6nemli biiyiik bir tefsir oldugunu “Biitiin maani-i Kur’an’t muan’an sened ile mii-
teselsilen menba-1 risalete isal ederek’!” yazdigina dikkat ¢eker.

4) Abdulkahir Ciircani (6. 471/1078)

Said Nursi, Abdiilkadir Ciircani, Zemahseri ve Sekkaki’ye 6zel bir 6nem vermekte ve ¢ogunlukla birlik-
te zikretmekte oldugu i¢cin donem farkliliklarina ragmen onlara yapilmis atiflari pes pese verecegiz.

Said Nursi, belagat ilminin dahilerinden ve edebiyatin inceliklerine vakif onderlerinden saydigi Ab-
diilkahir-i Ciircani, Sekkaki, Zemahseri ve Cahiz gibi dilbilimcilerin “Kur’an’in i’caz1 ve belagati, takat-1
beserin fevkindedir; yetisilmez.” diye ittifak ve icma ettiklerini, s6z konusu olan bilginlerin kitaplarinda
yeterince bilgi oldugunu vurgulamaktadir.?!®

“Kur’an-1 Mu’cizli’l-beyan’in heyet-i mecmuasinda raik bir selaset, faik bir selamet, metin bir tesaniid, muh-
kem bir tenasiib; Ciimleleri ve heyetleri mabeyninde kavi bir teaviin ve ayetler ve maksadlart mabeyninde ulvi
bir tecaviib oldugunu Ilm-i Beyan ve Fenn-i Maani ve Beyani’nin Zemahseri, Sekkaki, Abdiilkahir-i Ciircani
gibi binlerle dahi imamlarin sehadetiyle sabit oldugu halde, o tecaviib ve teaviin ve tesaniidii ve selaset ve
selameti kiracak, bozacak sekiz-dokuz miihim esbab bulunurken, o esbab bozmaga degil, belki selasetine,

selametine, tesantlidline kuvvet vermistir.”'

Said Nursi, asagidaki atiflarinda Abdiilkahir-i Ciircani, Sekkaki ve Zemahseri’yi birlikte zikretmistir.
Burada naklettigimiz ifadeleri s6z konusu diger iki alime atiflar1 incelerken tekrarlamayacagiz.

“Evet, Kur’an ile muaraza ve miibarezeye ¢ikan insanlarin kuvveti, Cenab-1 Hak tarafindan korlestirilerek,
muarazay1 yapabilecek kabiliyetten sukut ettirilmistir. Fakat Abdiilkahir-i Ciircani, Zemahseri, Sekkaki gibi
belagat imamlarinca beserin kuvveti Kur’an’in yiiksek iislup ve nazmina yetisemediginden aczi tezahiir etmis-

[

etmeyen, tarif ile vakif olamaz, bal gibidir. Lakin Abdiilkahir’in iltizam ettigi veche gore, i’caz1 tarif ve tabir
etmekmiimkiindiir.”*

Said Nursi, ylizeysel bakis ve dar goriisliiliik sebebiyle edebi sanatlarda gizlenmis ince manalarin gorii-
lemedigini, ayet ve hadislerin tefsir veya terciimesinde bu giizelliklerin iistiiniin ortiildiigiinii, belagat in-
celiklerinin kayboldugunu belirttigi baglamda Abdiilkahir’in Deldilii’l-I’caz eserinde bu tutum sahiplerini

214 - Bakara, 2/23; Yunus, 10/38.

215 - Said Nursi, Mektubat, 252; Isaratii’I-I'caz, 196; Abdiilkahir Ciircini’ye yapilan son atif parag_raﬁnda Cahiz’m da ismi
gecmektedir. Sekkaki, Eba Ya’ktb Yasuf b. Ebi Bekr, Miftahu’l-Ulim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1987), 5.

216 - Said Nursi, Mektubat, 168.

217 - Said Nursi, Mektubat, 523; ibn Cerir-i Taberi; Camiu’l-Beyan an Te vili Ayati’I-Kur an (Beyrut: Darii’IFikr,1984.)

218 - Said Nursi, Sozler, 552; Sualar, 154; Isaratii’lI-I ‘caz, 195.

219 - Said Nursi, Sézler, 510.

220 - Said Nursi, Isaratii’l-I'caz, 206.
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siddetleelestirdiginiifade etmektedir.?!

Lafizperestligin bir hastalik oldugunu diisiinen Said Nursi, Harir (6. 516/1122) gibi bir edebiyat da-
hisinin de Makdmat kitabinda lafizperestlik yaptigini, Abdiilkahir CiircAni’nin Delailii’l-I’caz ve Esrd-
rti'[-Beldgat’n tigte birini bu hastaligin tedavisine ayirdigini belirtmektedir.?> Bununla beraber Abdiilkahir
s0z konusu kitaplarinda bazi manalar1 ¢ok parlak ve siislii bir tislup ile ifade etmistir.??

5) Zemahseri (6. 538/1144)

Said Nursi, Zemahseri’yi belagat-1 nazm noktasinda belagat ilminin dahilerinden saymakta ve immet
nazarinda makbul bir zat olarak nitelemektedir.?**

Zemahseri, Mu’tezile mezhebinin en mutaassip fertlerinden biri oldugu halde Ehl-i Siinnet alimleri,
onun halk-1 ef’al meselesindeki siddetli itirazlarina ragmen onun aleyhinde ¢ok konugsmamislardir. Said
Nursi, Zemahseri’nin insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu sdylemesini Cenab-1 Hakki tenzih arzu-
suna baglamakta ve kendi goriisiinii hak zannetmesiyle iligskilendirmektedir.**

Said Nursi’ye gore iislubun ¢cok mertebeleri vardir. Bazen esen bir seher yeli gibi o kadar ince ve hafif,
bazen de harp diplomatlarinin stratejilerinden daha gizlidir. Bunu yakalayabilmek i¢in bir diplomatin sez-
gisine sahip olmak gerekir. Ornegin: “Y4asin siresinde ‘A=) 25 éLLaj\ s> Oe’ sive-i ifadeden, Zemahserd
‘Men yebruzu ile’l-meydan’ islibunu istismam?®* etmistir. Evet, insan isyanla Halikin emrine karsi manen
miidafaavemiibarezeeder.”’

Said Nursi, Kessaf’ miiellifi Zemahseri’nin Hz. Muhammed’in hissi mucizelerinin bin kadar oldugunu
sOyledigini aktarmaktadir.?*® Yine Zemahseri’nin, Kur’an’in surelere boliinmiis sekilde nazil olusunu fay-
dalibuldugunadeginmektedir.”?®

Said Nursi’nin Zemahseri’yi Mutezile olmasina ragmen dislamayip dil, belagat ve tefsirciligindeki de-
hasin1 takdir ettigini ve ondan istifade ettigini gérmekteyiz. Bu onun mezhepgi bir tutumla hareket etmedi-
gini, ilmi duyarliliga sahip oldugunu gdstermektedir.

6) Sekkaki (6. 626/1229)

Said Nursi, Sekkaki’yi cogunlukla Ciircani ve Zemahseri ile birlikte zikrettigi i¢in ona dair degerlendir-
melerin bir kismina yukaridaki pasajlarda da isaret edilmisti. Dil ve belagat acisindan 6nemsedigi ve sik atif
yaptig1 bu alim hakkindaki bazi1 degerlendirme ve aciklamalarina burada yer verilecektir.

Said Nursi, dilde ¢ok inceliklerin bulundugunu, bazen kalpte ve vicdandaki incelikleri aklin géremedi-
gini ifade ederken ali {islup kullanan belagat dahilerinden Sekkaki’nin bile imrii’l-Kays (6. m. 540) veya
baska bir bedevinin kavradigi belagat inceliklerini kavramadigini ifade etmektedir.?*°

Said Nursi, Sekkaki’nin, Kur’an-1 Kerim’in baz1 terkip ve kelimelerinde nahiv/gramer hatalarinin oldu-

221 - Said Nursi, Muhakemat, 66.

222 - Said Nursi, Muhakemat, 76.

223 - Said Nursi, Muhakemat, 93.

224 - Said Nursi, Sozler, 552; Sualar, 154; Ictimai Dersler, 369.

225 - Said Nursi, Mektubat, 611.

226 - Bu konuda miicadele etmek {izere meydana ¢ikan kimse var m1? anlaminda bir meydan okumadir.
227 - Said Nursi, Muhakemat, 80.

228 - Said Nursi, [saratii’l-I'caz, 194.

229 - Said Nursi, [saratii’I-I’caz, 207.

230 - Said Nursi, Isaratii’l-I'caz, 52, 93.
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gunu sdyleyenleri Miftah’in sonunda elestirdigini, “efsah-1 fiiseha olan Hazret-i Muhammed (asv), Kur’an-1
Kerim’i uzun uzun zamanlarda tekrar tekrar okudugu halde, o hatalarin farkinda olmamis da, bu cahil herif-
ler mi farkinda olmuslardir?”*! dedigini s6ylemekte, bu gibi insanlar1 ilm-i nahvin kaidelerinden habersiz
olduklar gerekecsiyle elestirmektedir.

Said Nursi, Araplarin kullandigi tislubu bilmeyenlerin, “daglar bize rast geldi”, “deniz glinesi yuttu”
gibi ibareleri anlamakta yanilgiya diiseceklerini, Sekkaki’nin beyan sanatinda gercekte olan seyleri hayalin
tersine ¢evirerek sdylemenin ifade sirlarindan biri oldugunu Miftah’ta agikladigini belirtmektedir.?*?

7) Gazzali (6. 520/1111)

Gazzali, ser’1 ilimler yaninda felsefe, mantik ve kelam alaninda da eserler vermis bir alim olmakla bir-
likte dini ilimlerdeki 6zel statiisii sebebiyle ona yapilan atiflar1 burada ele alacagiz. Gazzali, Said Nursi’in
iistad olarak kabul ettigi sayili alimler arasinda yer almaktadir.** Said Nursi, Gazzali’nin bir¢ok goriisiine
atifta bulunmustur:

Said Nursi’ye gore seriat ve itikad noktasinda ehemmiyetli sarsintilarin oldugu ve biiyiik kirilmalarin
yasandig1 bir donemde Gazzali gibi sahislar Miislimanlarin imdadina yetisip o fitneleri maglup edecek
sekilde miicadele vermis®* ve kendi asirlarini aydinlatmislardir.>

Gazzali’yi muhakkikin-i ehl-i tarikat ve muhakkik bir veli olarak tanimlayan Said Nursi, imam-1 Gaz-
zali ve Imam-1 Rabbani gibi zatlarin bir tek siinnete uymanin yiizlerce 4dab ve hususi nafile ibadetten daha
sevapli olduguna yaptiklar: vurguyu ortaya koymaktadir. Said Nursi, bu zatlarin talimatlarini rehber etmek
gerektiginede vurguyapmaktadir.>*

Said Nursi, Gazzali’nin Ciinnetii’[-Esma risalesinde Hz. Ali’ye isnad ederek ‘Ferd, Hayy, Kayy(m, Ha-
kem, Adl, Kudds’ isimlerinin ismi azam oldugunu ve bu alt1 ismin 6zelliklerini sayarak serh ettigini soy-
lemektedir.”*” Bununla beraber kendisinin ism-i azami farkli gérdigiinii belirtmektedir.”*® Yine zikir ve
evradm asikar olup olmamas1 konusunda da Islami siarlara temas eden ibadetlerin asikar yapilmasinin gizli
yapilmasindan daha sevapli oldugunu, Gazzali’den yaptig1 nakille teyit etmektedir.?*’

Said Nursi, Esma-i Hiisna’nin tezahiirlerini anlatirken Gazzali’nin su goriisiine yer vermektedir:

“Evet, nihayet derecede hiisiin ve cemalleri bulunan esma-i hiisnanin giizel cilveleriyle, kdinatin herbir nev’i,
hatta herbir ferdi, kabiliyetine gre yle bir hiisne mazhar olmuslar ki; Hiiccetii’l-islim Imam-1 Gazzali demis:
‘36 Las 31 9BaYT 3 5 Yani: Daire-i imkanda bu miikevvenattan daha bedi’ daha giizel yoktur.”>*

Said Nursi, Cevsen-iil Kebir ve Celceletuye gibi hususi vird ve miinacatini imam-1 Rabbani, Gavs-1
Azam ve Imam-1 Gazzali ve Zeynelabidin (ra.) gibi imamlardan aldigin1...2*' Gazzali’nin de Siiryanice olan
Celcelutiye’nin dzelliklerini ve 6nemini belirterek serh ettigini belirtmektedir.?*?

231 - Said Nursi, Isaratii’l-I'caz, 197.

232 - Said Nursi, Muhakemat, 66.

233 - Said Nursi, Emirdag Lahikast, 158; Kastamonu Lahikasi, 123.
234 - Said Nursi, Sualar, 416.

235 - Said Nursi, Sézler, 292.

236 - Said Nursi, Mektubat, 603, 612.

237 - Said Nursi, Barla Lahikas:, 84.

238 - Said Nursi, Barla Lahikasi, 54.

239 - Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 125; Sualar, 372.

240 - Said Nursi, Sualar, 38; Muhakemat, 30.

241 - Said Nursi, Emirdag Lahikast, 158.

242 - Said Nursi, Sualar, 748, 753; Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi, Mecmuatii’l-Ahzab (istanbul:13 11).
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Said Nursi, diinyanin yuvarlakligi konusunda siiphesi olanlarin Gazzali’nin yanina gidip ona soru sor-
malarini ve verdigi cevabi gormelerini istemektedir.

“Kim kiireviyet-i arz gibi biirhan-1 kat’iyle sabit olan bir emri, dine himayet bahanesiyle inkar ve reddetse;

dine cinayet-i azim etmis olur. Zira bu, sadakat degil, hiyanettir.”>*

Said Nursi, “imam-1 Gazzali’nin ‘Nes’e-i uhra nes’e-i ilaya biitiin biitiin muhaliftir’ demesinin sebebini
de?* tahlil etmektedir.
8) Kadi Beyzavi (6. 685/1286)

Said Nursi, Kadi Beyzavi’nin biiyiik ve uzman bir tefsirci oldugunu tasdik etmekte, tefsir usulii bilme-
yenlerin onun tefsirinin giivenirligine golge diisiirecek degerlendirmeler yapmalarini haksiz bulmaktadir:

“Hem de mukarrerdir ki: Amm, hassa delalat-1 selasenin higbirisiyle delalet etmez. Mesela, Tefsir-i Beyzavi’de
‘Beyne’s-sadefeyn’ olan ayetinde Ermeniye ve Azerbaycan Daglarinin mabeyninde olan teviline nazar-1 kat’
ile bakmak, en bilylik mantiksizliktir. Zira esasen nakildir. Hem de tayini Kur’an’in medliilii degildir; tefsirden
sayllmaz. Zira o tevil, dyetin bir kaydinin baska fenne istinaden bir tesrihidir. Binaenaleyh, o miifessir-i celilin

tefsirdeki meleke-i rasihasina boyle zayif noktalari bahane tutmak, stipheleri iras etmek, insafsizliktir.” 243

9) Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350)

Said Nursi’nin, Ibni Teymiyye ve Ibn Kayyimi’l-Cevzi’den “Vehhabilerin azim imamlarindan acib de-
halari tasiyan,” 2 diye bahsetmektedir. Ibn Cevzi’nin muhakkik ve biiyiik bir muhaddis oldugunu, dzellikle
uydurma hadisler konusunda ¢ok hassas oldugunu belirtmektedir: “ibn Cevzi gibi siddetli binler miinek-
kidler ¢ikip, baz1 miilhidlerin veya fikirsiz veya hifizsiz veya nadanlarin karistirdiklart mevzu ehadisi tefrik
ettiler, gosterdiler.”?*” Onun ilmi makamini takdir etmekle birlikte tenkitte agirtya gidip bazi sahih hadislere
mevzudemesinielestirmektedir.?*

Said Nursi, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyimi’l-Cevzi gibi zatlarin, evliyalar1 siddetle elestirip onlarin aley-
hinde olmalarin1 ve Muhyiddin-i Arabi gibi ¢ok evliyay1 inkar ve tekfir etmelerini dogru bulmadig: gibi bu
anlayisakars1 dikkatli olunmasi gerektigini belirtmektedir. *°

10) ibn Hacer Askalani (6. 852/1449) ve Kastallani (6. 923/1517)

Said Nursi, hediyeleri neden kabul etmedigi konusuna aciklik getirirken, Ibn Hacer’in Safii mezhebince
giivenilir bir imam olarak nitelendirdikten sonra onun “Salahat niyetiyle sana verilen bir sey salih olmazsan
kabul etmek haramdir.”?%° hitkmiinii kendine ilke edindigini soylemektedir.

Said Nursi, Zeynep adli Yahudi bir kadinin pismis zehirli bir ke¢i ile Hz. Muhammed’e suikast®' diizen-
lenmesi hadisesini degerlendirirken Hz. Peygamber sonradan “Bismillah deyiniz, ondan sonra yiyiniz. Ze-
hir daha tesir etmeyecektir.” rivayetini zikreder: “Su rivayeti ¢endan Ibn Hacer-i Askalani kabul etmemis,
fakat basgkalar1 kabul etmisler.”**> Bu mucizeyi Kadi lyaz Sifa-i Serif’inde, Kastallani Mevahib-i Lediinniye
kitaplarindadetaylicaanlattiginibelirtmektedir.>**

243 - Said Nursi, Muhakemat, 50-51.

244 - Said Nursi, Barla Lahikasi, 33.

245 - Said Nursi, Muhakemat, 29.

246 - Said Nursi, Mektubat, 491.

247 - Said Nursi, Mektubat, 154.

248 - Said Nursi, Miidafaalar, 320-321; Mektubat, 129, 170.

249 - Said Nursi, Mektubat, 491; Emirdag Lahikasi, 154.

250 - Said Nursi, Mektubat, 24; krs. Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii IMuhtac bi Serhi’l-Minhac: 6/317.
251 - el-Hakim, el-Miistedrek, 3/219, 4:109; Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve: 6/256, 264; IbniiI-Kayyim, Zdadii’I-Me’dd, 3/336.
252 - Said Nursi, Mektubat, 187.

253 - Said Nursi, I¢ctimai Dersler, 380.
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11) Yakin Selefleri

Said Nursi’nin kitaplarindan onun yakin seleflerinin kitaplarin1 okudugu, goriislerini yakindan takip
ettigi ve onlara da atifta bulundugu anlasilmaktadir:

“Dehset aldigin zaman Ibrahim Hakki (6. 1194/1780) gibi “Mevla gorelim neyler / Neylerse giizel eyler” de,
pencerelerden seyret, i¢lerine girme.”?5* Ibrahim Hakk1, “Cu’ ism-i azamdir.” seklindeki bir soruya Said Nursi
verdigi cevapta; “Zahiren manasizdir, belki de yanlistir. Fakat ism-i Rahman madem g¢oklara nisbeten Ism-i
Azam vazifesini goriiyor. Manevi ve maddi cd’ ve aglik, o Ism i Azama bir vesiledir.” diyerek bir uzlastirmaya
gittigigorilmektedir.”*

“Bu mes’elede seleflerim, Seyh Cemaleddin-i Efgani (1838-1897), allamelerden Misir miiftiisii merhum Mu-
hammed Abduh (1849-1905), miifrit alimlerden Ali Suavi (1839-1878), Hoca Tahsin (1811-1881) ve ittihad-1
Islam’1 hedef tutan Namik Kemal Bey (1840-1888) ve Yavuz Sultan Selim’dir (1470-1520).”2%

“Misir Miiftiisii Seyh Muhammed Abduh’un telakkisine gore: “Iyi seyler manasinda olan “salihat” kelimesi,
beynennas meshur ve malim oldugundan, mutlak birakilmigtir.”>’

Tevrat, Incil, Zebur gibi mukaddes kitaplar pek ¢ok tahrifata maruz olduklari halde su zamanda dahi, Hii-
seyin-i Cisri (6. 1327/1909) gibi bir muhakkikin o kitaplardan niibiivvet-i Ahmediyeye dair yliz on isari
besaret ¢cikarip Risdle-i Hamidiye’ de**® gosterdigini belirtmektedir.”>?

Bu birkag atif ve isaret, Said Nursi’nin yakin seleflerinin diistincelerine vakif oldugunu ve onlar1 6nem-
sedigini gostermektedir.

254 - Said Nursi, Mektubat, 303; Ibrahim Hakki, Marifetndame, nsr. K. Yusuf Ziya (fstanbul: Matbaai A. Kamil, 1330), 385.
255 - Said Nursi, Barla Lahikasi, 100.

256 - Said Nursi, I¢timai Dersler, 163.

257 - Said Nursi, [saratii’l-I'caz, 224.

258 - Hiiseyin Cisr, Risdle-i Hamidiye, ¢ev. Manastirli Ismail Hakki, Sadelestiren: Ahmet Giil (Istanbul: Bahar Yayinlar1, 1973).
259 - Said Nursi, Mektubat, 222, 285.
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SONUC

Said Nursi’nin eserlerinde Islam ilim mirasinin izlerinin arastirildig1 bu makale ¢alismasinda problem ii¢
alt baslik altinda incelenmistir. Birinci alt baglikta telifte izledigi yontem; ikincisinde kullandig: dil; ligiin-
clistinde bagvurdugu alimler ve eserler bakimindan ele alinmistir.

Said Nursi, yeni bilgi liretme ve ispatta daha ¢ok analoji yontemini kullanmissa da gerektikce timevarim
ve timdengelime de bagvurmustur. Hayati hakkinda bizzat yaptig1 Eski Said ve Yeni Said donemlendirme-
si, yontem bakimindan da bazi farkliliklarin olusmasina sebep olmustur. Eski Said, medrese formasyonuna
uygun sekilde telifte bulunmus, ancak Yeni Said siirgiin ve hapis gibi olumsuz sartlar yliziinden kaynaklara
bagvuramadigi i¢in kevni ayetler 1518inda Kur’an’in manasina agirlik veren ve tebligi dnceleyen yeni bir
yontem ve yazim tislubunu kullanmistir.

Said Nursi’nin hem kitap isimlendirmesinde hem de kitap alt basliklarini olustururken béliim adlandir-
masinda nceki Islam alimlerinin eserlerindeki yonteme basvurdugu tespit edilmistir. Risale-i Nur Kiilli-
yatindaki risale ad1, Islam alimlerinin giiniimiizdeki makalelere tekabiil edecek sekilde belli bir problem
0zelinde yazdiklar1 kiigiik hacimli eserlere verilen “risile” adindan ilhamla kullanilmistir. Mesnevi-i Nu-
riye’yi Mevlana’nin Mesnevi’sinden, Mektubat’t imam Rabbani’nin Mektubdt’ indan, Muhakemat’1 Ku-
buddin RAz’in el-Muhdkemdt beyne Serhayi’l-Isdrat’t ve Muhammed Tahir Hakani’nin e/-Muhdkemat
beyne’I-Kifdye ve’l-A’lamii s-selase ’si gibi eserlerden, Lem ‘alar’s Devvani’nin Levami ‘u’l-Isrdk fi Mekari-
mi’l-Ahlék (Ahldk-1 Celdli) ve Fahreddin Iraki’nin Lemadt’t gibi eserlerden, Isdrdtii'I-I 'cdz fi Mezdanni’I-I-
cdz’1 Fahreddin Razi’nin Nihdyetii’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I’cdz’1 ve Abdiilkahir Ciircani’nin Deldilii’I-I 'cdz’1
gibi eserlerden ilham alarak isimlendirdigi diistiniilmektedir. Kendi eserlerinde s6z konusu eserlerin mii-
elliflerine atiflar yapmis olmasi bunun i¢in bir karine sayilabilir. Said Nursi’nin kitap i¢inde alt baslik ad-
landirmasinda da eski Islam alimlerinin koklii gelenegine sadik kaldig: tespit edilmistir. Mevkif, maksad,
mirsad, makale, kisim, bab, mesele, fasil, isaret ve vehim; basta Ibn Sina, Gazzali, Siihreverdi, Fahreddin
Razi, Adudiiddin /i, Teftazani, Seyyid Serif Ciircani gibi alimlerin eserlerinde kullandiklar1 béliim adlan-
dirma ibarelerini aynen kullanip o muhakkik alimlere dayanarak ve kendi zamanindaki insanlar1 gegmisteki
alimlere raptederek manevi kuvvetlerini takviye ettigi sdylenebilir. Said Nursi’nin eserlerinde her bir ilim
dalma 6zgii olarak kullandig1 terminoloji ile dnceki islam alimlerinin eserlerindeki terminoloji karsilasti-
rildiginda da Said Nursi’nin dnceki alimlerce kullanilan kavramlart ve teknik terimleri aynen kullandigi
tespit edilmistir.

Arastirmada Said Nursi’nin kullandig: dil ve {islup da dnceki alimlerin dil ve iislubu ile karsilagtiriimig-
tir. Said Nursi’nin bizzat kategorize ettigi iizere Islam ilimler tarihinde kullanilan ii¢ ¢esit {islubu kendisinin
de degisik eserlerinde tercih ederek kullandig1 anlagilmistir. Nitekim kendisi, zis/iib-1 miicerredeye Seyyid
Serif Ciircani ve Tasi’nin iislubunu; is/ib-i miizeyyeneye Abdiilkahir Ciircani’nin Deldilii’l-I’caz ve Es-
rarii’l-Belaga’sindaki tislubunu; islib-i dliyeye ise Sekkaki, Zemahseri ve /bn Sind’nin iislubunu rnek
vermigstir. Said Nursi, hangi dil, tislup ve yontemin hangi alanda kullanilmasi gerektigini de belirtmistir.
Buna gore ilm1 arastirmalarda a/i islubu, hitabette miizeyyen iislubu, muamelat, diyalog ve alet ilimlerinde
miicerred iislubu kullanmak gerektigine vurgu yapmustir. Nitekim onun Kizi/ caz, Ta likat, Muhakemat
ve Isaratii’l-I’caz gibi Eski Said devri eserlerinde ali iislubu kullanmasina karsilik Yeni Said déneminde
ali, miicerred ve miizeyyen Usluplart oranlari farklilasacak sekilde kullandig1 goriilmektedir. Buradan Said
Nursi’nin dil ve iislup konusunda énceki Islam alimlerinin duyarliliklarini tasidigi ve bunu dnemsedigi
sonucuna varilmaktadir.

Makalede Said Nursi’nin eserlerine ve goriislerine atifta bulundugu Islam alimleri, diisiiniirleri, muta-
savviflar1 ve edipleri etki dereceleri dikkate alinarak tespit edilip 6rneklendirilmistir. Onun dil, belagat,
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kelam ve tasavvuf alanindaki alim ve diisiiniirlere daha ¢ok referansta bulundugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte ibn Sina gibi filozoflarin ve Fahreddin Razi gibi kelamcilarin goriislerine de eserlerinde yer verdigi
goriilmektedir. Onun Islam ilim tarihindeki etki oranryla ters orantili olarak fakihlere ve fikhi eserlere daha
az yer verdigi tespit edilmistir. Bunda onun benimsedigi misyonun ve telif gayesinin etkili oldugu diisiiniil-
mektedir. Miiellifin siklikla atifta bulundugu alim ve mutasavviflarin basinda Abdiilkahir Ciircani, Zemah-
seri, Sekkaki, Gazzali, Ibnii’l-Arabi ve Imam Rabbani’nin gelmektedir. Cemaleddin Afgani ve Muhammed
Abduh gibi ¢agdaslarina da atifta bulundugu goriilmektedir.

Sonug olarak, Said Nursi’nin sdylem ve telifinde Islam ilim mirasindaki yontem ve sistematige riayet
etmesi, eski alimlerin eserlerini gayet basarili ve elestirel bir sekilde tahlil etmesi, metinlerinden dikkatle
ve O0zenle segmesi bu alimlerin eserlerine olan vukufiyetini gostermektedir. Bununla birlikte kendisini bir
Kur’an talebesi olarak gordiigii i¢in daha ¢ok Kur’an’in dil, iislup, yontem ve muhtevasini 6rnek aldigi
sOylenebilir.
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EXTENDED ABSTRACT

Said Nursi (1878-1960) is a scholar and thinker who grew up in the last period of the Ottoman Empire.
He has written 130 treatises in Islamic sciences -mainly in kalam- such as tafsir, hadith, eloquence and
logic. Since Said Nursi had not completed his education in madrassa, it was suspected by academia that he
was not competent in Islamic fields such as logic, language, tafsir, hadith and figh. Despite he had written
many books and his strong influence on Muslims in Turkey, it was suspected about his scientific strength
by some scholars. In this study, it is tried to clarify whether the doubts about Said Nursi’s works carry the
truth value by comparing his works with the works of some distinguished scholars in terms of name, title,
method and content.

In this article, in which the traces of Heritage of Islamic Science in Said Nursi’s works are examined, the
problem is examined under three sub-titles. In the first sub-title, the method he followed for copyright; in
the second, the language he used; in the third, the scholars and works that he applied are discussed.

Although Said Nursi used mostly analogy methods in producing and proving new knowledge, he also
applied induction and deduction method when necessary. The periodization of the Old Said and the New
Said, which he himself makes this distinction, also caused some differences in his methodology. The Old
Said has compiled his works in accordance with the madrasa formation, but, since the New Said could not
refer to the sources due to negative conditions such as exile and imprisonment, he used a new method and
writing style that gave weight to the meaning of the Qur’an in the light of the verses of creation and prio-
ritized the communiqué.

It has been determined that Said Nursi used the method in the works of previous Islamic scholars both in
naming the book and the chapters while creating the subtitles of the books. The name risale in the Risale-i
Nur Collection was inspired by the name “risale” given to small volume works written by Islamic scholars
for a specific problem, corresponding to contemporary articles. It is thought that he has named his works by
getting inspired from the Masnavi of Mevlana, the Masnavi-i Nuriye; from Imam Rabbani’s Mektubat, the
Mektubat; from al-Muhakemat beyne Sharhayi’l-Zi’at of Qubuddin Razi, the Muhakemat; from Devvani’s
Levami‘U’l-Ishrak fi Makarimi’l-Ahlak (Ahlak-1 Jalali) and Fahreddin Iraqi’s Lemaat, the Lemaat; from
such works as Fahreddin Razi’s Nihayet al-Icaz fi Dirayati al-I’caz and Abdulkahir Djurcani’s Delailu al-
I’caz, the Isharatu’l-I’jaz fi Mezannil I’jaz. The fact that he has made references to the authors of the works
in question in his own works can be considered as a presumption/evidence for this. It has been determined
that Said Nursi did not break the link in the deep-rooted tradition of the old Islamic scholars and did not
break the ring of this chain in the naming of the subtitles in the book. Position, aim, mirsad, article, section,
bab, issue, head, vestige and chimera; it can be said that he strengthened his spiritual forces by using the
chapter naming phrases used by scholars mainly from Ibn Sina, Ghazali, Fahraddin Razi, Adududdin ci,
Teftazani, Sayyid Sharif Djurjani in his works, and taking these undoubtedly scholars as a support force be-
hind him and sending people of this time to scholars of the past. When the terminology used by Said Nursi
in his works specific to each branch of science is compared with the terminology in the works of previous
Islamic scholars, it has been determined that Said Nursi used the same concepts and technical terms used
by previous scholars.

In the research, the language and style that Said Nursi used is compared with the language and style of
previous scholars. It has been understood that as Said Nursi himself categorizes, he prefers three different
styles used in the history of Islamic sciences in his different works. As a matter of fact, he gave the style
of Sayyid Sharif Djurjani and Tusi to the uslub-i muzayyan; the style of Abdulkahir Djurjani in the Delail
al-I’jaz and Esrar al-Belaga to the uslub-i muzayyan; and the style of Sekkaki, Zemahsheri and Ibn Sina to
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the uslub-i aliyya as examples Said Nursi also stated which language, style and method should be used in
which field. Accordingly, he emphasized the need to use the style of ali in scientific research, the adorned
style in oratory, and the abstract style in the sciences of transactions, dialogue and instruments. As a matter
of fact, it is seen that he used the ali style in Old Said era works such as Kizil icaz (Red I’jaz),Ta’likat,
Muhakamat and Isaratii’l-I’caz(I’jaz), whereas he used the ali, mujarrad and muzayyan styles in a way that
the proportions differed during the New Said period. From this point, it is concluded that Said Nursi has the
sensitivities of previous Islamic scholars in terms of language and style and that he cares about it.

In the article, Islamic scholars, thinkers, mystics and writers, to whom Said Nursi refers to his works and
views, have been identified and exemplified by considering their degree of influence. It is understood that
he made more references to scholars and thinkers in the field of language, rhetoric, theology and mysticism.
However, it is seen that he included the views of philosophers such as Ibn Sina and theologians such as Fah-
raddin Razi in his works. It has been determined that he gives less place to scribes and fighi works, inver-
sely proportional to the rate of influence in the history of Islamic science. It is considered that the mission
and the copyright purpose adopted by him are effective in this. Abdulkahir Curcani, Zamahshari, Sekkaki,
Ghazali, Ibnu’l-Arabi and Imam Rabbani are the leading scholars and mystics that the author frequently

refers to. It is seen that he also refers to his contemporaries such as Camaladdin Afghani and Mohammad
Abduh.

In conclusion, it has been determined that Said Nursi complies with the method and systematics of the
fourteen centuries of rooted knowledge tradition in the heritage of Islamic science in his discourse and
writing, and the works of old scholars. His successful and critical analysis and careful selection of his texts
show his knowledge of the works of these scholars. However, it is possible to say that he contributed to the
tradition with original ideas by taking the language, style, method and content of the Qur’an as an example
because he saw himself as a student of the Qur’an by not being content with them. It has been concluded
that the doubts formed around his scientific acumen are not based on the examinations made on his works,
and that the claims and evaluations in question are baseless.
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OZET

Bu makale, Ustad Bediiizzaman Said Nursi’nin
biyografisinden, yasaminin en 6nemli evrelerin-
den, ve miras olarak geride biraktig1 Risa’le-1 Nur
kiilliyatindan bahsetmektedir. Bir alimin diisiince
yapisin1 0grenmek isteyen herhangi bir aragtir-
macinin o alimin hayat1 konusunda derinlesmesi
kacinilmazdir. Nursi modern Tiirkiye’nin en énde
gelen alimlerindendir. Zira o genelde Miisliiman-
larin ve 6zelde arasinda bulundugu Tiirk halkinin,
cagdas bir inang kiiltiirii ile bilin¢lendirilmesinde
ve yetistirilmesinde kilit rol oynamistir. Modern
asrin ruhunu kavradi,gelismeleri takip etti, bol-
gesel ve uluslararasi 6nemli olaylara tanik oldu.
Bir¢ok zorlukla karsilasti, derbeder oldu, hapis ve
stirgliniine diicar oldu. Ancak biitiin bu olumsuz-
luklara ragmen sessiz ve sabirla ¢alisti ve bunun
sonucunda hedefine ulasti. Sivri zekasiyla asrin
problemlerinin gecmisteki yontem va anliyisla ¢o-
zlilemeyecegini anladi. Zira her seyin degistigini
ve bu sebeple farkli bir sekil aldigini gordii. Bu
sebeple o koklii ser’1 ilimleri ve temel esaslar1 in-
kar etmeden, ge¢misi elestirmekten geri kalmadi.
Onceliklerin belirlenmesi konusunda, esasli, yeni
bir anlayis ortaya koydu. Saglam bir kelami pro-
je sunarak; dindarlikda, kiiltiir, toplum, siyasi ve
ahlak planinda kapsamli bir reform, 1slah hareketi
baslatti. Bu yaptiklartyla Nursi, modern kelamin
veya yeni bir Kur’ani kelaminin mimart olarak
tanimlamay1 hak etmistir. Zira o kevni ayetler ile
vahyin Ogretileri arasindaki uyumla beraber Hz.
Peygamberin yasami iizerinde bir intibak sagla-
mistir. Konumunu ve sahip oldugu modern yonte-
mini ifade eden bir¢ok inanca/diistinceye dair mu-
hakkak agiklamalar1 olmustur. Zira o, insanlarin
dinin derin meselelerini kolay bir sekilde anlama-
lari1 saglamak, tahkiki bir inanc1 esas kilmak ve
boylece Miisliiman’in ¢agdas bir inang kiiltliriiyle
beraber ge¢mis ile olan bagini saglamak i¢in insa
ettigi yontem ile bir reform ve tecdidte katkida bu-
lundu. Kiyamet alametleri, Kuran mucizeleri, nii-
biivvetin 6zellikleri Hz. Peygamber’in fazileti ve
Ozelliklerini, kader ve ihtiyar meselesi, nefs, ruh,
melekler, ve ictihad gibi bir ¢ok konuda agiklama-
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larda bulundu. Belki de bahsettigim husus, onun bu yenilik¢i giiclii konumunu ve 6nemini belirtmek, onu
en basarili yenilik¢i/miiceddid biri olarak gérmek icin yeterli drneklerdir. Ozellikle de sdzleri ve yazdiklar
sadece arastirmacilar i¢in degil, Onun izini siiren, dgretilerine kulak veren toplumun farkli siniflarindan
milyonlarca takipg¢isi i¢in de yol ve yontem olmustur. Bu ¢agin insanlar1 ihtiya¢ duydugu bir anlayisi ve bu
konudaki bilgiyi bu sayede edindiler. Bununla basarili

olan insanlar, onun bu fikrinin Tirkiye ve diger yerlerde yayilmasinda rol model oldular.

Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Eski Said, Yeni Said, Eserler, Muhakemat
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AL-IMAM BEDIUZZAMAN SAID AL-NOURSI GROWING UP,
PATIENCE AND ACHIEVEMENT

EXTENDED SUMMARY

I chose to present and discuss what Ostad Badiuzzaman Said Nursi has done. Because he has a renewal
and superiority more than other innovative personalities, who have been highlighted and shown, to be
known and famous. There is a shortcoming in the presentation of some modern personalities, and they are
limited to several famous names. There are those who are obscured, and may be of more importance than
those who are in the spotlight. Among those who did not know properly was Ostad Said Nursi, who worked
to revive the Islamic faith with renewal. He is one of the contemporary, influential, and renaissance figures
who emerged in the early twentieth century, and his influence continues.

His work had a wide spread in his country and the around, and a wide openness to human societies. Des-
pite his emergence and fame, and the benefit of his work in Turkey initially, his benefit has reached many
Islamic countries, given the various intellectual, ideological and ideological tragedies that are afflicting the
world, both locally and globally. Being again, this obviously means, that he has a distinction in his conduct
in dealing with the issues of the modern era. What distinguishes his approach is his persistence in the ne-
cessity of adopting the logic of dialogue and persuasion, and the exclusion of the thought of compulsion
and coercion, with the necessity of adopting a scientific principle in dealing with the sciences of heritage.

He did not start from a specific science, did not take from a specific master, nor was he tainted in what he
said and wrote with calculated doctrinal knowledge despite his recognition of the masters of many to him,
his study of multiple sciences, his reading of extensive knowledge, and his affiliation to a specific mystical
and jurisprudential doctrine. But he made a Quranic, humanistic breakthrough, reading the entire universe,
to prove the reality of the facts of faith and the righteousness of Islam and its harmony with human dignity,
motivating Muslims to overcome challenges and barriers of stereotype, and the habit of getting out of ba-
ckwardness. He also concluded that the traditional intellectual curricula alone will not be able to stand up to
the contemporary intellectual temptations of the materialistic civilization curricula. Rather, he emphasized
that theology, in the old fashion, is no longer sufficient to remove the similarities that are directed against
the Islamic religion. Therefore, he left the old theology, in its rigid abstract discourse, and resorted to a
new method, taking the example of the Holy Qur’an, in merging these life and universal facts in a unified
system. He wants to show that the universe is announcing, explaining, and witnessing the realities of faith,
so that they are embodied in the minds, imprinted on the hearts, and manifested in behavior. His works are
linked to faith emotionally, behaviorally, and mentally, without reading and presenting them in philosophi-
cal, verbal or theoretical terms only.

For these reasons, I thought it useful to research this character for two important things:

The first is to benefit from his conclusions as he is a broad and distinguished personality, and his effe-
cts are an intellectual, scientific, and faith wealth, inclusive, comprehensive, and valuable. The second to
shed light on he, because he did not receive sufficient attention from Arab scholars and researchers, while
acknowledging the existence of research in some Arab universities, but I saw that most of them, noticed
and dealt with private and partial issues, do not reflect the intellectual and scientific dimension that chara-
cterizes his views, which embody a correct reference in thought and action. So I dared to take up the work
of this scholar.

Perhaps a reader or researcher may wonder: How can a Nursi be a new person of merit and distinction,
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with the presence of many modern thinkers, such as Muhammad Abduh, al-Afghani, Muhammad Rashid
Rida, al-Jisr, and others? Why is he described as the superiority of his work and his opinions, over the opi-
nions and works of others?

Although some researchers have answered this question, I will try to summarize what they have expanded
on, and say: He is distinguished from others by many advantages, perhaps the most important of which are:

- His attempt to find a “Qur’anic” theology that depends on the evidence listed from the tangible to the
abstract, and from theoretical research to a belief position.

- His focus is on treatment from within the nation. There must be a reform project that combines the
many and combines the different, and it must address this task with a comprehensive fundamentalist appro-
ach that brings together the many approaches in one direction.

- Not relying on useless partial knowledge. Rather, he sought comprehensive knowledge, and complete
balance in the thought of the scientist and the knower, and he did not subject the texts to the changing requ-
irements of life away from the origins.

- His advocacy of not separating the divine revelation from the movement of history, his concern for the
necessity of reviving movement and the demolition of stagnation, and his refusal to separate the teachings
of revelation from the developments and fluctuations of life.

- He did not reject the true philosophy that emanates from the depths of human instinct and responds to
the necessities of life, and the believer that recognizes the realities of the unseen, the reasonable causes and
the first cause of existence, but rather the absurd materialistic philosophy that is based on strength, nature
and denial of the unseen, and focused his attention on accepting a philosophy of faith, expressing wisdom
Balanced Quranic verses, based on truth, cooperation and mercy.

- His rejection of the cultural premises in the materialistic Western civilization. But he did not reject the
practical aspects of it. The Islamic nation needs modern technology, while preserving authentic religiosity,
deep faith, and high civilizational privacy.

- His emphasis in the social change movement on the need to respect order, reject chaos, and reject
terrorism. He relied on education, guidance, gradual reform, and changing reality from the base and then
up to the top. While respecting and emphasizing social awareness, sound advocacy, quiet planning, and
refraining from engaging in conflicting and contradictory policies, which are implemented on a large scale.

- His rejection of the notion of armed jihad within secure or Muslim societies, and his opposition to di-
recting violence against the state and its institutions. Because he saw with a keen eye that these behaviors
serve as an opportunity to serve the evil stalkers in the country and the people, and to entrench hostility
between the brothers and the people of the same country.

- He did not strive in his books “Risalah al-Nur” to reform a particular heart or mind, or a particular
conscience, for a particular group or people. Rather, he sought to heal the wounded heart and general cons-
cience, and to reform the mind and general targeted thoughts.

It can be said that Nursi’s regenerative, theological-changer work is not only temporary with its time,
nor is it a treatment for a specific problem in a specific country, but rather it is a holistic approach, which
forms the base and ceiling of modern human thought. He hoped that the contemporary Muslim man would
think with a careful rationality and a piercing insight. He stresses that one’s awareness is for happiness and
solving problems, and that is in “to think like a believer and behave like a believer” so that the right middle
line becomes clear to him, in which guidance is not mixed with deception, and the darkest darkness is not
mixed with the bright and clear light, so man is deceived.
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BEDIUZZAMAN’A GORE VAHDET-I VUCUD
* Aykut KUCUKPARMAK

OZET

Tasavvuf Islam diinya gériisiiniin en énemli te-
zahiir bicimlerinden biridir. Islam’in kalbi, deruni
ve ihsan boyutlar tiim hususiyetleriyle bu alanda
tezahiir eder. Stiphesiz tasavvuf alanindaki en et-
kili ve dikkate deger mesreplerden biri de Vahdet-i
Viictid mesrebidir. Bu meseleler {izerine yapilacak
incelemeler Islam diisiince geleneginin anlagil-
masinda belirleyici etkiye sahiptir. Bu cergevede,
Bediiizzaman’in Vahdet-i Viicid ilgili degerlen-
dirmeleri konunun anlasilmasina katki saglayacak
onemli hususlar icerir ve bu yoniiyle incelemeyi
hak etmektedir. Ger¢ekten de Bedilizzaman kale-
me aldigr ilk eserinden itibaren Vahdet-i Viicid
konusunu farkli vecheleriyle ele almis ve bu dog-
rultuda 6nemli izahatlarda bulunmustur. Ancak bu
degerlendirmelerin eserlerinde daginik bir bigimde
bulunmasi ¢ogunlukla konu baglamindaki goriis-
lerinin biitiinciil sekilde kavranmasini ve saglaya-
bilecegi katkilarin goériinmesini engellemektedir.
Bu hususlar goz oniine alinarak, ¢alisma boyunca
Bediiizzaman’in tasavvuf ve Vahdet-1 Viicad ilgili
goriisleri ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bedilizzaman, Vahdet-i
Viicd, Tbnii’l Arabi, Panteizm

ABSTRACT

Tasavvuf is one of the most important forms of
manifestations of the Islamic worldview. The heart,
inner and ithsan dimensions of Islam with all their
characteristics are manifested in this area. Undou-
btedly, one of the most influential and remarkable
path in the field of Tasavvuf is vahdet-i viicut too.
Studies on these issues have a decisive effect on
understanding the tradition of Islamic thought. In
this context, Bediuzzaman’s evaluations about the
vahdet-i viicut include important points that will
contribute to the understanding of the subject and
deserve to be examined in this respect. Indeed, sin-
ce his first works which to wrote, Bediuzzaman
has dealt with the subject of vahdet-i viicut with
different aspects and made important explanations
in this direction. However, the scattered presence
of these evaluations in his works often prevents
being comprehended from in a holistic way his
views on the subject and appearing the contribu-
tions that he can provide. Considering these issu-
es, Bediuzzaman’s views on tasavvuf and vahdet-i
viicut will be revealed throughout the study.

Keywords: Bediiizzaman, Vahdet-i Viicid, Ib-
nii’l Arabi, Pantheism
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GIRIS

Islami diinya goriisii, kendisini ikmal ettikten ¢ok kisa bir siire sonra, insanlik tarihinde esine az rastlanir
bir fetih ve inkisafa muvaffak oldu. Daha 6nce koklii medeniyetlere sahip bir¢ok imparatorluklar ve devlet-
ler islam’1n smirlar1 icine dahil oldu. Bu genisleme ve fetih siirecinde Hermetizm, uzak dogu mistisizmi ve
Grek felsefesi gibi koklii diisiince okullari da Islam diisiince diinyasina dahil oldu. Bu karsilasma neticesin-
de Islam diinyasinda ¢ok énemli diisiince okullart meydana geldi. Daha ikinci hicri yiizyilda, Cabiri’nin(d.
2010) tasnifinden yola ¢ikarsak, Beyani, irfani ve Burhani epistemik sistemleri yapilarini coktan tamam-
lamislardi. Beyani epistemik sistem, Safii’nin(6. 204/820) onciiliigiinde Kur’an’in nasil anlagilacaginin
usullerinin belirlenmesini iceren kelami diisiince okuludur. irfani epistemik sistem ise, Hermetik mistik
diistince okullarinin belli 6l¢iide etkilerini barindiran tasavvuf yolunu kapsar. Burhani epistemik sistem ise,
Grek felsefesinin etkisiyle meydana gelen felsefi diisiince okulunu ifade eder.

Biz bu ¢alismamizda, bu ii¢ diisiince okulundan irfani ekolii ele almay1 ve bu okul igerisindeki bir¢ok
farkli meslek ve mesrep icerisinden Vahdet-i Viicid meslegi {izerine yogunlasmay1 hedefliyoruz. Ancak
Vahdet-i Viicid mesleginin baslt basina ele alinmasi ¢alismamizin sinirlarini olduk¢a asmaktadir. Bu ne-
denle calismamizi, geleneksel Islami diisiincenin 21. yiizyildaki énemli bir temsilcisi olan, Bediiizzaman
Said Nursi’nin (6.1960) Vahdet-i Viicid’a dair goriisleriyle sinirlandiracagiz.

Bedilizzaman kaleme aldig1 ilk eserinden itibaren Vahdet-i Viicid konusunu farkli vecheleriyle ele almis
ve bu dogrultuda 6nemli izahatlarda bulunmustur. Bu ¢ercevede, Vahdet-i Viicld goriisliniin mahiyeti-
ne dair degerlendirmelerden, panteizmle arasindaki temel farklara; alem-i misalin hakikatinden, Vahdet-i
Viiciid’a isal eden nedenlere varincaya kadar genis yelpazedeki konular farkli eserlerinde Bediiizzaman
tarafindan ele alinmis ve 6zgiin bir sekilde degerlendirilmistir. Ancak bu degerlendirmelerin farkli eserlerde
daginik bir bigimde bulunmasi ¢ogu kez Bedilizzaman’in konu baglamindaki goriislerinin biitiinciil sekilde
kavranmasini ve saglayabilecegi katkilarin goriinmesini engellemektedir. Bu hususlar dikkate alindiginda,
Bediiizzaman’in konuyla ilgili goriisleri izerine bir incelemenin bir taraftan Vahdet-i Viicid 6gretisinin gii-
niimiiz diilnyasinda anlasilmasi1 hususunda 6nemli katkilar saglayacakken, bir taraftan da Bedilizzaman’in
anlasilmasi konusunda dikkate deger katkilar sunacagi timit edilebilir ve bu agidan olduk¢a 6nemlidir.

Bu dogrultuda incelememizin ilerleyen kisimlarinda 6ncelikle, tasavvufi diisiinme bigimi ana hatlartyla
belirlenerek Bedilizzaman’in bu konudaki goriislerini incelenmeye gayret edilecektir. Daha sonraki kisim-
da ise Vahdet-i Viicid goriisiiniin mahiyetinin ortaya konmasina ve Bedilizzaman’in bu konuya dair deger-
lendirmelerinin neler oldugunun agiga ¢ikarilmasina ¢aligilacaktir.

TASAVVUF VE BEDiUUZZAMAN’IN DEGERLENDIRMELERI

Genellikle Cibril hadisi olarak bilinen, Peygamber (s.a.v) sahabeler icerisinde Cibril’in sormasi lizerine
Islam, iman ve ihsan kavramlarini agikladigi hadis, Islam diisiincesindeki tasavvufi ekoliin kaynag: olarak
kabul edilir. Bu hadise gore, ihsan Allah’1 goriirmiisgesine ibadet etmektir, zira biz O’nu gérmesek de O
bizi gérmektedir. Thsan ayni zamanda yapilan seyi en giizel bir surette yapmay1 da ifade eder. Bu hadisin
Islam ve imanla ilgili kisimlar1 fikih¢ilar ve kelamcilar tarafindan yogun sekilde incelenmis ve ortaya kon-
mus, ancak ihsan boyutu ihmal edilmistir. Islamin ihsan boyutu daha c¢ok sufiler tarafindan ele alinmis ve
Islam’1n ruhu ve 6zii olarak incelenmistir.! Stfilerin ihsan1 Islam’m 6zii olarak ele almalar1 tasavvuf yolu-
nun zahirden ¢ok batina 6nem veren ve akildan ziyade kalbin ayagiyla hakikate ulagsmay1 miimkiin géren
bir mahiyete biirlinmesine neden olmustur.

1 - Chittik, William, Tasavvuf, ¢ev. Turan KOC, Iz Yay. Istanbul 2006, s. 38-42.
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Tasavvuf yolunun en belirgin 6zelliklerinden biri, Tanr1’nin marifetine dair tenzihten ¢ok tegbihe yonel-
mesi ve bu baglamda varliktaki birligin miisahedesidir.? Hatta bu noktada tasavvufun hedefinin kesretteki
birligin, manevi hakikatlerin dogrudan miisahedesiyle sufi birey tarafindan idraki oldugunu ifade edebi-
liriz.> Buna gore bireyin kesfl bir surette varligin hakikatine vasil olarak ¢okluktan kurtulmasi ve birlige
ulagmasi, tasavvufl yontemin hem nihal amact hem de onun mahiyetini belirleyen temel bir husus olarak
ifade edilebilir.

Tasavvuf yolu, hilkatin 6ziindeki hakikate seyr-i siilik mertebelerini kalp ayagiyla kat ederek ulasmay1
ifade eder. Bu durumu ifade etmek i¢in yaygin bir sekilde cember-merkez 6rnegi kullanilir. Bu 6rnege gore,
cemberin dis1 seriati, merkez noktas: hakikati ve cevreden merkeze dogru sonsuz sayidaki yarigaplarda ta-
rikati temsil eder.* Schuon bu benzetmeden yola ¢ikarak seriatin, dogmatik, ayinsel ve yasal diizenler igeren
Islam ve imanu, tarikat ve hakikatin ise ihsan1 ifade ettigini belirtir. Tarikat ve hakikat batini alani, seriat ise
zahiri alan1 olusturur.®

Bu noktada, tasavvuf yolunun belirleyici unsurlarindan biri olan zahir-batin ayrimina ve mahiyetine dair
bir kisim degerlendirmelere yer verebiliriz. Tasavvufi anlayista her seyin bir zahir, gériinen bir de derunun-
da bulunan batini veghesi vardir. Yukarida da isaret edildigi gibi goriiniiste olan, kisir olan bu zahir asilarak
hakikate, liibbe ve batina ulasmak tasavvufun nihai amaci oldugu gibi ancak da onun vasitasiyla elde edi-
lebilir. Bu ayrim tasavvufl sdylemin her seviyesinde gegerli oldugu gibi en temelde kendisini, sufi bireyin
eylemden ¢ok temasaya, hukuki ayrintilar yerine ruhi gelismeye ve toplumsal olaylarla ilgilenmekten ¢ok
nefsi terbiyeye yonelmesi seklinde tezahiir etmistir.® Dolayisiyla zahir-batin ayrimi ve bunun i¢erimlerinin
tasavvufi yontemin en temel hususlarindan biri oldugu ifade edilebilir.

Bu zahir batin ayriminin diger bir tezahiir bi¢cimi de te’vil; diger bir ifadeyle Kur’an ve hadisin ve diger
zahiri unsurlarin, batinina yani 6ziine ulasmak i¢in yoruma tabi tutmak seklinde olmustur. Bu te’vil konusu
ayni zamanda, beyan ve irfan ehli alimler arasinda en temel ¢atisma noktalarindan birini teskil eder. Beyan
alimleri tevilin, kelimenin Islam &ncesinde ve Islam’m ilk dénemlerinde yaygin anlammin sinirlarinda
kalmasini ve beyani bilgi sahasinin temel sinirlarin1 asmamasini sart kosmuslardir. Ancak bu anlayis irfan
ehlinin istedigi bir tevil anlayis1 degildir. Onlar i¢in tevil; temelde bu sinirlari asmay1 ve lafzi1 baska bir bilgi
alanina gotiirmeyi ifade eder. Bu alan1 nassin zahirinin de isaret ettigi “hakikat” olarak kabul ederler.”

Smurlart pek belli olmayan bu tevil anlayisi ile sufi bireyin seyr-i siiliikta yasadig1 zevk ve vecd halleri
beraber diisiiniildiiglinde, irfani ekolde sikca karsilagilan “satahat” tlirlinden ifadeler ve nasslarin zahirleriy-
le uyumlu olmayan yorumlarin kaynagi daha net sekilde goriilecektir.

Tasavvuf yolundaki zahir batin ayrimi1 ve batin olanin hakikat oldugu goriisiiniin bir neticesi de bu
bilgi alaninim belli bir kisim insanlara has olmasidir. Ibnii’l Arabi ilim mertebelerini iige ayirir; akil ilmi,
haller ilmi ve sirlar ilmi. Bu ilimlerden tiglinciisiiniin herkes tarafindan anlasilamayacagini ifade eder.® Bu
batini ilim alaninin entelektiiel sezgi yetenegine sahip belli bir ziimreye has olmastyla yakindan ilgili bir
durum da, bu ilme ulagsmanin ancak bir seyhe baglanmayla elde edilebilir olmasidir. Seyhin sifahi 6gretisi
iman ilimlerine can verir, dolayisiyla onun aracilig1 ve aktarmasiyla olmadiginda yapilan diizenli zikirler

2 - Chittik, a.g.e. , s.55.
3 - Bahtiyar, Lale, Sufi: Tasavvufi Arayisin Disa Vurumu, gev. Mehmet TEMELLI, iz Yay. Istanbul 2006, s.14.

4 - Bahtiyar, a.g.e. , s. 12, Geylani Abdulkadir, Fuyuzat-1 Rabbaniye, ¢ev. Celal YILDIRIM, Bedir Yay. Istanbul 1975, 5.9, Nasr,
S. Hiiseyin, Ideals and Realities, London 1972, s. 122.

5 - Schuon, Frithjof, Varlik, Bilgi ve Din, ¢ev. Sehabettin YALCIN, Insan Yay. , Istanbul 1995, s. 39.

6 - Chittik, a.g.e. s. 66.

7 - Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Ekrem DEMIRLI, Kitabevi Yay. , Istanbul 2000, s. 356.
8 - Ibn-i Arabi, Marifet ve Hikmet, cev. Mahmut KANIK, iz Yay. , Istanbul 1995.
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faydasiz kalacaktir. Genellikle bu silsile biiyiik veliler araciligiyla Peygamber (s.a.v.)’e kadar ulagir.” Tim
bu hususlar dikkate alindiginda tasavvufun, kalbi seyr-i siilik ile kesretteki birlige ulasmay1 hedefleyen ve
bu siirecin teoriden pratige biitiin vechelerini zahir-batin diyalektigi icerisinde ortaya koyan bir yaklagim
oldugu ifade edilebilir.

Tasavvufun bu temel 6zelliklerine genel hatlariyla degindikten sonra, simdi de Bediiizzaman’in bu konu
ile ilgili goriiglerini ele almaya ¢alisalim. Bedilizzaman tasavvufu, marifet ve iman hakikatlerinin kesfini
gaye edinmis, mirac-1 Ahmedi’nin (a.s.m.) gblgesi altinda kalp ayagi ile bir seyr-i siiliku ruhani neticesinde
zevki, hali ve bir derece suhudi olarak Kur’an ve iman hakikatlerine mazhariyeti ifade eden ulvi bir sirr1
insani ve kemal-i beseri olarak tanimlar.'® Olduk¢a yogun bu tanima dikkat edildiginde Bediiizzaman’in
oncelikle tasavvufun gayesini iman hakikatlerinin agiga ¢ikarmak olarak belirledigini ve bu yontemin aslini
ya da hakikatini de Peygamber’in (a.s.m.) miracina dayandirdigini ifade edebiliriz. Buna gore tasavvuf,
kokenleri ve kaynagi Islam’da bulunan ve amaci da imani inkisaf ettirmek olan bir hakikat olarak goriilme-
lidir. Ikinci olarak bu ydntemin epistemik esaslarina isaret edilerek, tasavvufun insanin mantik ilkelerine
bagli rasyonel vechesiyle degil zevk, hal ve suhuda dayali duyusal vecghesiyle bir bilgi elde etme siireci ol-
dugunun alt1 ¢izilir. Bu haliyle tasavvuf, Bedilizzaman tarafindan, beseri kemal ve yetkinligin bir tezahiirii
olarak goriiliir.

Beditlizzaman bir bagka degerlendirmesinde tasavvufun kokenini insan kalbinin camiiyyeti olarak belir-
ler. Buna gore insan kalbi kainata ¢ekirdek olabilecek bir camiiyyettedir ve bu potansiyeli islettirip bilfiil
hale getirecek en birinci bir vasita da tasavvuftur. Bedilizzaman bu durumu su sekilde ifade eder: “Hadsiz
hakaik-i kainatin ¢ekirdegi hiikkmiinde olan mahiyet-i insaniyedeki bu kalbin islettirilmesi ve bilfiil hale
gelmesi i¢in birinci bir vasita tasavvuf yolu ile hakaik-i imaniyeye yonelmektir.”!! Bu durumda, Bediiizza-
man’in tasavvufun bir diger kaynagi olarak da insan tabiatin1 gérdiigii sonucu ¢ikarilabilir.

Ayrica Bedilizzaman, tasavvufu seriatin bir burhani olarak degerlendirir. Zira seriatin ders verdigi ahka-
min hakikatini, tasavvuf zevkiyle, kesfiyle ve ondan feyz almasiyla o hiikiimlerin hak olduguna ve haktan
geldigine en zahir bir burhan olur."

Tiim bu degerlendirmeler dikkate alindiginda Bediiizzaman’in genel olarak tasavvuf, onun amaclari ve
neticeleri hakkinda olduk¢a olumlu bir yaklasima sahip oldugu ifade edilebilir gériinmektedir. Ancak bu
onun tasavvufla ilgili degerlendirmelerinin yalnizca bir veghesini olusturur. Ciinkii Bedilizzaman bu de-
gerlendirmelere ilaveten tasavvuf yolunun mahiyeti geregi bir kisim tehlikeleri de icerdigini belirtir ve bu
vartalar1 sekiz madde olarak siralar. Bu vartalardan zarar gérmemek icin usul-i imaniyeyi ve esasat-1 seriati
daima rehber ve esas tutmak gerektigini belirtir, sufi bireyin miisahede ve zevkinde bu esaslara muhalefet
eden bir durum oldugunda, bu kesf ve zevk halleri iman ve seriat esaslarinin rehberliginde degerlendirilme-
lidir."* Bediiizzaman’in bu goriisii, Stinni tasavvufi ekoliin dnciilerinden Ciineyd’in (6. 297/909), tasavvuf
ilminin mikyasinin Kur’an ve siinnet oldugu'* seklindeki goriisiine paralellik arz eder.

Yukarda kismen degindigimiz iizere, tasavvuf mesleginde gidenlerin temel yaklasimlarindan biri, seri-
at-tarikat iliskisi baglaminda, seriatin zahir, tarikat ve hakikatin ise batin olarak kabul edilmesidir. Bu yak-
lagima gore, tarikat ve hakikat seraite nazaran daha iist bir konuma isaret etmektedir. Ancak Bedilizzaman,
“seriatin dogrudan dogruya, golgesiz, perdesiz, sirr-1 ehadiyet ile rububiyet-i mutlaka noktasinda hitab-1

9 - Chittik, a.g.e. , s. 73.

10 - Nursi, Bediiizzaman Said, Mektubat, Zehra Yay. , Istanbul 2004, s. 505.
11 - Nursi, a.g.e. , s. 506.

12 - Nursi, a.g.e. , s. 507.

13 - Bu vartalarla ilgili genis bilgi i¢in bkn. Nursi, a.g.e. , s.s. 518-519.

14 - Cabiri, a.g.e. s.364.
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ilahinin neticesi oldugundan tarikat ve hakikatin en yiiksek mertebelerinin seriatin ciizleri hiikmiine gege-
cegini” belirtir. Tarikat ve hakikat meslekleri hakaik-i seriata yetismek i¢in vesile ve hadim ve basamaklar
hiikkmiindedir. Ve bu baglamda bir kisim ehli tasavvufun seriat1 zahiri bir kisir, hakikati ise onun igi ve
neticesi olarak tasavvur etmelerinin dogru olmadigini belirtir.'” Bu degerlendirmelerinden de anlasilacagi
iizere, Bedilizzaman, tasavvufun meselelerinin asil ve hakikat, seriatin ise buna ulasmak i¢in bir vesile ol-
dugu seklindeki goriisii kokten reddederek tersi bir iliski kurar.

Bir biitlin olarak tasavvufla ilgili goriislerini dikkate aldigimizda, Bediiizzaman, hem tarikati inkar edip
Islam’mn disinda goren, hem de tarikat: 6z, seriati kisir kabul eden iki asr1 ugtaki goriisii de benimsemez.
Bunun yerine, tasavvufu, seriata ve hakikate ulagsmak i¢in bir vesile ve mahiyeti geregi bir kisim vartalari
barindirmakla birlikte istikametle gidildiginde ¢ok miihim faydalar1 olan bir yol olarak degerlendirir.

VAHDET-i viiCcUD VE BEDiUZZAMAN’IN DEGERLENDIRMELERI

Tasavvufi goriisiin en temel hedeflerinden birinin kesretteki vahdeti, diger bir ifadeyle varliktaki birli-
g1 miisahede etmek olduguna daha 6nce deginmistik. Tasavvufi ekol igerisinde varligin birligine en asir1
sekilde vurgu yapan ve bu goriisii felsefi bir doktrin haline getiren, sliphesiz, Muhyiddin-i Arabi’dir (0.
638/1240). Bu nedenle Arabi’nin meslegi Vahdet-i Viiciid olarak tesmiye edilmistir. Vahdet-i Viicid, Al-
lah’tan bagka hakiki hi¢bir viicudu kabul etmeyen, biitiin varliklar1 “Mutlak viicut” un tezahiir ve tecellisi
sayarak hakiki varliga nispeten onlarin yoklugunu kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir mes-
lek olarak tanimlanabilir.'® Agikga goriilecegi lizere bu tanimda iki husus 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan
ilki; Mutlak viicudun nihai 6znenin belirlenimleri olarak goriilmesi, diger husus ise, varligin 6z olarak idrak
edilisinin mistik bir sezgi tizerine temellenen ve ondan dogan metafizik bir sistem olmasidir.'’

Ibnii’l Arabi’nin Vahdet-i Viicid gériisii incelendiginde dikkate alinmas: gereken en temel hususlardan
biri, bu tasavvufi meslegin felsefeyle olan iliskisidir. Ibnii’l Arabi kesf ve miisahede yolu ile idrak edilen
konulart akil ile sistemlestirerek bir varlik nazariyesi gelistirmistir.'* Bu noktada, Afifi, Ibnii’l Arabi’nin
varlik hakkinda 6zel bir sistem sahibi olmasi itibariyle diger filozoflar gibi bir filozof oldugunu belirtir.
Ancak o, felsefesini ifade ederken sufi 1stilah ve sembollerini kullanmasi itibariyle de bir sufi-filozoftur.
Bu durum ayni zamanda, onun eserlerindeki anlagilmazligin temel nedenlerinden de biridir.'"” Hakikaten de,
tasavvufi sdylemin paradoksal ve nispeten kapali {islubu Ibnii’l Arabi’nin eserlerinde ¢ok daha yogun ve
iist bir diizeyde karsimiza ¢ikar. Bu iisluptaki kapalilik ve paradoksal ifadelerin varliginin en temel nedent,
Allah’in hem nihai agkinligint hem de nihai i¢kinligini en acik bir bicimde dile getirme gayesidir. Buna bir
de, mutasavviflarin zevk ve vecd durumundaki sekr halinden kaynaklanan ifadeler eklendiginde® bu iislu-
bun nedeni daha da iyi anlasilacaktir. Ibnii’l Arabi’nin iislubundaki kapaliligin boyutlar1 su &rnek iizerinden
acikca goriilebilir. Ona bir giin, su so6zii ile ne kastettigini sordular:

Sen beni goriirsiin, fakat ben Seni gérmem
Fakat zaman gelir ben O’nu goriiriim O beni gérmez.
O bu ifadenin ne anlama geldigini agiklama baglaminda sdyle cevap verdi:

Sen ki beni daima glinaha meylederken goriirstin,

15 - Nursi, a.g.e. ,s. 514.

16 - Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i viicut Mukayesesi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s. 38.

17 - Izutsu, Toshihiko, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, gev. Ramazan ERTURK, Anka Yay., Istanbul 2002, s. 91.
18 - Erdem, a.g.e., s.37. , Nasr, S. Hiiseyin, U¢ Miisliiman Bilge, ¢cev. Ali UNAL, insan Yay., Istanbul 2003, s.113.

19 - Afifi, Ebu’l-Ala, Fususu’l-Hikem Okumalari I¢in Anahtar, cev. Ekrem DEMIRLI, iz Yay., Istanbul 2000, s.31.

20 - Tahrali, Mustafa, “Fususu’l-Hikemde Tezatli Ifadeler ve Vahdet-i viicut”, Fususu I-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa
TAHRALLI Selguk ERAYDIN, IFAV Yay., Istanbul 1989, s.s. 11-12.
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Fakat ben Sen’i (glinahim1) yiliziime vururken gérmem
Zaman gelir ben O’nun nimetini ve yardimini goriirim

Fakat O benim nankorligimii gérmez.?!

Burada agikea goriilecegi iizere, Ibnii’l Arabi’nin ifadesinin ilk hali anlasilma agisindan belitli giicliikleri
icermektedir. Her seyi goren bir Tanri’nin onu gérmemesi Kur’ani tasavvur acisindan kabul edilir goriin-
memektedir. Ancak ifadenin ikinci halinde Ibnii’l Arabi’nin amac1 agik¢a anlasiimakta ve birinci ifadedeki
problematik durum ortadan kalkmaktadir. Buna gore Arabi’nin bu seviyede agiklamadigi cogu kapali ifa-
deleri 6nemli anlama giigliikleri igeren durumlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.??

Ibnii’l Arabi’nin ‘varlik’a dair fikirlerinin mahiyetini tam olarak anlamak igin, varligin mertebeleri ya da
kozmoloji tasavvurunu dile getiren “Hazerat-1 hamse” goriisiiniin incelenmesi gerekmektedir. Ayni zaman-
da, bu konunun Vahdet-i Viicd sisteminde varlik’a dair “ayniyet” ve “gayriyet” in hangi noktada basladi-
ginin anlagilmasi i¢in de dikkate alinmasi gerekmektedir.?

Bu varlik mertebelerinin ilki la-taayyiin ya da Ahadiyet olarak adlandirilan “Mutlak viicut” mertebe-
sidir. Bu hazrette ‘viicut’ her hangi bir isim, sifat, fiil ya da belirlenimden miinezzehtir. Hatta 1tlak kayd1
dahi bu makamda gegerli degildir. Bu makam Zat-1 {lahi’nin kendisidir. Bu mertebenin bilinmesi miimkiin
degildir, bu nedenle, gaybu’l guyub olarak da adlandirilir. Bu hazrette herhangi bir belirlenim ve taayyiin
olmadigindan gayriyetten soz edilmez. Peygamber (s.a.v.)’in “Allah vardi ve O’nunla beraber hicbir sey
yoktu” hadisi bu makama isaret eder ve bu durum hali hazirda da degismis degildir, Hz. Ali’nin ifade ettigi
gibi “su anda da dyledir”.?* Schuon, bu mertebeyi taayyiin olmamig mahiyetinden dolay1r Gayr-1 Varlik ya
da Varlik-Ustii Varlik olarak adlandirir.? Izutsu’ya gore, bu mertebe ontolojik olarak Zatu’l Viicud’u diger
bir ifadeyle, ‘varolusun kendisini’ ya da ‘mutlak saflig1 icinde varolus’u ifade ederken, teolojik olarak da
Zatu’llah’1 yani herhangi bir sifatla vasiflanmazdan 6nceki halde bulunan Tanri’nin 6zii ya da Zati’n1 dile
getirir.?® Bu makam vahdet-i viicut sisteminde kendisinin 6tesi olmayan en tist makami ve zahir-batin iligki-
si baglaminda batinin batinini ifade eder ve varligin diger tiim mertebeleri bu makamdaki Zatu’l Viicud un
feyzinden hasil olur.

Bundan sonraki ilk mertebe, Zat’in iradi olarak degil, Zati’nin geregi olarak tenezziil ve tecelli ettigi
makam olan ilk taayyiin ya da vahidiyet mertebesidir. Bu makamda Zat kendisindeki isimleri, sifatlar1 ve
biitlin varlig1 icmalen, toplu olarak bilir. Bu mertebede isim ve sifatlar Zat ile aynidir ve higbir tafsilat ve
farklilik olmadig1 i¢in Mutlak vahdet olarak da adlandirilir. Ayrica Ilahi zat’m varlik sahasma dogru ilk
harekete gectigi ve olusun ilk baslangict da yine bu makamda gergeklesir. Biitiin ilahi isim ve sifatlarin ve
miimkiin varliklarin zuhur ettigi mertebe olmasi nedeniyle ‘maden-i kesret’ ve ‘mense-i siva’ gibi adlarda
verilmistir.?” Anlasilacagi lizere, bu hazrette Zat ile isim ve sifat ayniyeti oldugu ve herhangi bir kesret ve
temayiiz bulunmadig1 halde, Zat’in isim ve sifatlarin1 icmali olarak bilmesiyle la-taayylin mertebesinden
ayrilir ve yaratilmig varliklar alemine bir basamak daha yakindir. Dolayisiyla bu satha herhangi bir 6z be-
lirlenimden 6nceki saf varolus olarak degerlendirilemez.”®

21 - Afifi, Ebu’l-Ala, “ibn-i Arabi”, Islam Diisiincesi Tarihi 2, gev. Mustafa ARMAGAN, Insan Yay., Istanbul 1990, s.15.

22 - Ibn-i Arabi’nin iislubundaki kapalilik ve karmasikligin nedenleriyle ilgili daha ayrintili bilgi icin bakimiz: Afifi, Ebu’l-Ala,
Fususu’I-Hikem Okumalari Icin Anahtar, s.s. 37-42.

23 - Erdem, a.g.e., s. 48.

24 - Tahrali, a.g.m., s.27. , Celik, Isa, “Tasavvufi Gelenckte Hazerat-1 Hams veya Tenzziilat-1 Seb’a”, Tasavvuf, Y1l:4, Say1:10,
Ankara 2003, s.167, Erdem, a.g.c., 5.49.

25 - Schuon, Frithjof, Islam in Metafizik Boyutlari, gev. Mahmut KANIK, iz Yay., Istanbul 1996, s.144.
26 - Izutsu, a.g.m., s. 102.

27 - Celik, Isa, a.g.m., 5.167., Erdem, a.g.e., s. 50., Tahrali, a.g.m., s. 28.

28 - Izutsu, a.g.m., s. 104.
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Bu mertebeden feyz-i akdes denilen sudur sonucu ikinci taayyiin mertebesi ortaya ¢ikar. Zat burada, isim
ve sifatlarin ve ayrica biitiin mahlikata dair isim ve sifatlarin gerektirdigi manalarin suretlerini birbirinden
ayrilmis olarak bilir. Bu suretler kevni varliklarin hakikatleridir ve viicudi olmayip “subiti”dir. Bu hazret-
teki suretlerin birbirinden ayr1 ve subuti varlik oluslar ilmidir. Bu mertebede Zat, zarar gérmemis orijinal
birligini hala korumaktadir ve tecelli etmis hi¢cbir harici kesret bulundurmamaktadir. Buraya kadarki {i¢
mertebe harici kesret bulundurmamalar1 bakimindan birbiriyle aynidir ve her iicli de kadim ve ezelidir,
bunlarin 6ncelik ve sonraliklart zamanla ilgisi olmayan itibari ve akli bir durumdur. Bu sathadaki ilmi
suretler kesret alemindeki viicudi varliklarin projeleri hiikmiindedir ve sufi dilinde “A’yan-1 sabite” olarak
adlandirilir ve anlasilacag: iizere, harici viicut manasinda “A’yan viicut kokusunu koklamamustir”. Ibnii’l
Arabi’nin sisteminde bu ‘a’yn-1 sabit’ler harici varliklarin her birinin ‘hakikatleri’ ve onlar1 terbiye eden
“Rabb-i haslaridir”. Ayrica bu safha, ‘ayniyet’ ve ‘gayriyet’i kendisinde bir arada bulundurur. Ilm1 suretler
Allah’1n Viicudunda ilmen sabit olan hakikatler olmasi1 bakimindan Zat’dan ayr1 degildirler, bu baglamda
ayniyet vardir. Ancak bu suretler birbirinden farkli olduklar1 ve her bir suret digerinin gayri oldugu icin bu
baglamda, ‘gayriyet’ vardir. Ayn1 zamanda bu safha ‘gayriyet’in basladig1 ilk safha olarak karsimiza ¢ikar.?

Bu mertebeden sonra dlem-i ervah ve misal mertebesi Feyz-i mukaddes denilen zuhur sonucu ortaya
¢ikar. Bu makamda viicut, ‘ilmi suretlere’ gore basit bir cevher olan ‘ruhlar’ olarak tenezziil ederler. Bu
hazrette ‘ruhlar’ kendilerini emsallerini ve kendisinin rububiyet mertebesindeki Rabbini bilen basit cevher-
lerdir. Bunlar tamamen manevi varliklar olduklarindan birlesme ve parcalanma kabul etmezler, zaman ve
mekana sahip degildirler. Bu mahiyetleri dolayisiyla insan duyulariyla idrak edilmeleri miimkiin degildir.
Kur’an-1 Kerim deki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” (A’raf 7/172) ayeti bu mertebeye isaret eder. Bu
ayeti kerimedeki ‘Ben’ ve ‘siz’ ifadeleri ikiligi ifade eder. Dolayisiyla bu mertebede gayriyet acik¢a orta-
ya ¢ikmus olur. Alem-i misalde ise, viicut harigte latif bir takim suret ve sekillerde zuhur eder. Bu suretler
alem-i ervahtaki her bir ferdin cismani viicuduna benzer sekildedir. insandaki hayal kuvveti Alem-i misali
idrak edebilir, bu nedenle bu aleme hayal alemi de denilir. Misal alemi, alem-i ervahin feyzini cismani
aleme ulagtiran bir ara mertebedir. Ruhlar ile cisimler arasinda berzahtir, bundan dolay1 her iki alemin hii-
kiimleri bu dlemde bir arada bulunur.*

Misal dlemi ya da “viicut’un misali varlik mertebesi, tasavvufi ekolde ve dzelliklede ibnii’l Arabi’nin
diisiince sisteminde 6nemli bir yere sahiptir. Ibnii’l Arabi’nin eserlerinde kesf ve miisahedeye dayanarak
dile getirdigi ‘Kafdag1’, ‘mesmesiye’ gibi bir¢cok hususlar ancak bu varlik mertebesinde referansla anla-
silabilir. Bu noktada deginmemiz gereken onemli bir husus da, viicudun bu varlik mertebesinin modern
ontoloji tasavvuru tarafindan dikkate alinmamasi, hatta herhangi bir gercekligi olmadig1 gerekgesiyle inkar
edilmesidir. Bu temel husus bize, modern ve geleneksel ontoloji ve kozmoloji tasavvuru arasindaki esasl
ayrimin ve modern zihniyetin geleneksel diisiinceyi anlayamamasinin en énemli nedenlerinden birini sunar.

Varlik mertebelerinin sonuncusu ve en alt seviyesindeki safha ise sehadet mertebesidir. Bu makam
‘Zat’n ciizlere ayrilabilen, bdliinen ve pargalanabilen cisimlerin suretiyle zuhur ve tecelli ettigi mertebe-
dir. Diger bir ifadeyle, ‘Viicut’un haricte cisim ve madde suretinde tezahiir ettigi kesafet mertebesidir. Bu
varlik mertebesindeki seylerin birlesme ve dagilmalari miimkiin oldugundan, sahadet alemine olus-bozulus
ya da kevn ve fesad alemi de denilmektedir. Mutasavviflara gore bu alemdeki her sey, “ruh sahibidir”. Zira
bu alemdeki her sey alem-i ervahtaki cevherlerin tezahiiriinden ibarettir. Dolayisiyla bu alemdeki seylerin
ruh sahibi olan ve olmayan seklindeki yaygin ayrim tasavvufi goriis ve dzelde de Ibnii’l Arabi tarafindan
kabul edilemez bir ayrimdir. Bu mertebede ‘gayriyet’ en belirgin bir seviyededir. Her bir varlik birbirinden
ayr1 ve her biri digerinin gayri oldugu gibi Hakk’inda gayridirlar. Bu mertebede insan mahiyeti geregi diger

29 - Erdem, a.g.e., s.53., Celik, Isa, a.g.m., s. 168., Izutsu, a.g.m., s. 105., Tahrali, a.g.m., s. 29.
30 - Celik, Isa, a.g.m.,, s.s. 170-171., Erdem, a.g.e., s. 55., Tahral1, a.g.m., s.s. 30-31.
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tiim seylerden ayr1 ve iist bir konuma sahiptir. Zira o Hakk’1n isim ve sifatlarinin en kamil ve cami bir su-
rette yansiyabilecegi aynadir. Bu tecellinin ger¢eklestigi makam ise; “insan-1 kdmil” olarak adlandirilir. Bu
makam diger tiim mertebeleri de kendinde barindiran en kdmil mertebedir. Bu mahiyetiyle insan-1 kamil,
Evrensel Hakikatin akilla idrak edilebilen suretidir.’' Insan-1 kAmil mertebesinin tam manada gerceklesti-
gi yer Nur-u Muhammedi’nin zatidir. Insan-1 kdmil mertebesi, ayn1 zamanda, kesretten vahdete ulasilan
makam olmasiyla da, tasavvufi arayisin nihai hedefi olan kaynaga geri donmenin gerceklestigi en yiiksek
gaye-i insanidir.

Ana hatlartyla ortaya koymaya calistigimiz bu hazerat-1 hamse goriisii, ibnii’l Arabi’nin, kendisine re-
feransta bulunulmaksizin anlasilmasi pek miimkiin olmayan felsefi tasavvufi sisteminin omurgas: hiik-
miindedir. Bu varlik mertebeleri sistemi incelendiginde, agikca goriilecek ilk husus, mertebeler arasindaki
zahir-batin iligkisidir. He bir mertebe kendisinden 6ncekine gore zahir kendinden sonrakine gore ise batin
hiikmiindedir. Buna gore, sehadet mertebesi ‘viicut’un en zahir olarak tenezziil ettigi mertebedir ve varlik
mertebelerinin en agag1 ve en kesif diizeyine isaret eder. Bu varlik telakkisine mukabil modern varlik tasav-
vuru, bu cismani varlik diizeyini viicudun en iist diizeyi, hatta daha 6te de materyalist egilimler esas alindi-
ginda, viicudun tek tezahiir bi¢cimi olarak kabul eder. Bu nedenle maddi olmayan her seyin inkar1t modern
diistincenin genel bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikar. Bu hususa dikkat edilirse, modern paradigmanin sinir-
lar1 icinden bakildiginda, yukarda kismen degindigimiz gibi, geleneksel olan ve 6zelde de Ibn-i Arabi’nin
varlik ve bununla yakindan ilgili kozmoloji tasavvurlarinin anlasilmasi pek miimkiin goriilmemektedir. Bu
durum ayn1 zamanda, ibnii’l Arabi’nin modern yorumcularinin onu panteist olarak degerlendirmelerinin
nedenlerinden de biridir.

Tenazziilat-1 viicut olarak da adlandirabilecegimiz Ibnii’l Arabi’nin bu sistemini dikkate aldigimizda,
karsimiza ¢ikan en nemli husus, Ibnii’l Arabi’nin ulihiyet tasavvurunu belirleyen en temel ve hatta nihai
ozelligin ‘viicut/varlik’ oldugunun fark edilmesidir.** Hakikaten de, hi¢bir belirlenimi olmayan ‘viicut’un
feyz neticesinde sehadet alemine kadar tenezziiliinii dile getiren bu sistemde, ontolojik acidan ‘viicut’ birdir
ve O’da Allah’1in viicududur. Esyanin bundan ayr1 miistakil bir viicudu yoktur. Onlar mutlak viicudun belirli
suret ve mazharlardaki tecellisinden ibarettir.”® Ibnii’l Arabi Fususu I-Hikem’de bir beyitte sdyle der:

“Ey nefsinde varliklar1 yaratan! Sen halk ettigin seylerin hepsisin.
Varlig1 nihayetsiz olan seyi Sen viicudunda yaratirsin, su halde Sen dar ve genigsin™*

Bu beyitten de anlasilacagi lizere, varliklar Hakk’in Viicudunda zahir olmustur, zira yukarda da ifade
etigimiz gibi, Hakk’in Viicudundan baska bir varlifin mevcut olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla Zat ve
La-taayyilin mertebesinde Viicut Allah’in oldugu gibi, diger tiim mertebelerde de zuhur ve tecelli eden
Hakk’in Viicudundan baskasi degildir.>* Tiim bu degerlendirmeleri géz oniine aldigimizda sunu agikg¢a
ifade edebiliriz ki; ibnii’l Arabi’nin Allah’a ait olarak kabul ettigi tek sifat “zati zorunluluktur” (el-viicu-
buz-zati), diger bir ifadeyle “zorunlu varlik” olustur (viicubu-viicut).*® Ayrica bu uldhiyet tasvirinin, dinin
tasavvur ettigi yaratiklarin sifatlarindan farkli 6zel sifatlarla muttasif ‘ilahi sahsiyet’ten ayr1 bir telakki ol-
dugu da acikca gériilecektir.’” Ibnii’l Arabi’nin Fususu’l-Hikem’inde ve diger eserlerinde sik¢a karsilastigi-
31 - Ibn-i Arabi, Fena Risalesi, gev. Mahmut KANIK, iz Yay. , istanbul 2006, s.60. , Afifi, a.g.e. , s. 137.

32 - Medkur, ibrahim, “ibn Arabi ve Spinoza’da Vahdet-i Viicut ”, Ibn Arabi Amisina, gev. Tahir ULUC, Insan Yay. , istanbul
2002, s. 161.

33 - Erdem, a.g.e. ,s. 41.
34 - Ibn-i Arabi, Fususu I-Hikem, ¢ev. Nuri GECOSMAN, Istanbul Kitabevi Yay. , Istanbul 1971, s.71.
35 - Tahrali, a.g.m. , s.s. 15-16.

36 - Burada ‘Zat’ yerine ‘viicut’ teriminin kullanilabilecegi kanaatindeyiz. Zira ibn-i Arabi’nin sisteminde ki la-taayyiin merte-
besinde ‘Zat’ hicbir belirlenimi olmayan ‘Mutlak viicut’u ifade eder.

37 - Afifi,a.g.e. ,s. 49.
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miz “Alem O’dur Haktan baska bir sey degildir’*® ve vahdet-i viicut sisteminin adeta 6zeti hitkmiinde olan
“la mevcude illa hu” gibi ifadeleri, Ibnii’l Arabi’nin, bu varlik tasavvuruna referansla anlasilabilir. Bununla
beraber tenezziilat-1 viicut sisteminin dikkate alinmasi, ibnii’l Arabi’nin kapali ve paradoksal mahiyetteki
birgok ifadelerinin anlasilmasinda da 6nemli agilimlar saglayacaktir. Ornegin ibnii’l Arabi’nin, “Hz. Adem
hem Hak hem de halktir’? ve “O tek varliktir. Ve yine O ¢okluk halinde olan varliklardir™*® gibi ifadeleri
varligin la-taayyiin ve sehadet mertebelerine referansla anlasilabilir. Buna gore, Adem’in Hak olusu her
seyin kendisinde bir oldugu la-taayyiin mertebesinde, halk olusu ise suretlerin tecessiim ettigi sehadet mer-
tebesindeki duruma isaret eder. Diger taraftan, “her bir mahliikun kendisine gore bir Rabbi yani Tanr1’s1
vardir” gibi nispeten kapali ve zahiri dini tasavvurla uyusmayan ifadeler, ‘ayan-1 sabite’lerin harici varlikla-
rin hakikatleri ve onlar1 terbiye eden Rabb-1 Has’lar1 olarak tezahiir ettigi ikinci taayyiin mertebesi dikkate
almarak anlasilabilir. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki; bu yaklasimla Ibnii’l Arabi’nin tiim paradoksal ve
genel dini tasavvurla uyusmayan ifadelerinin anlagilabilecegini kastetmiyoruz.

Tenezziilat-1 viicut sitemiyle yakindan ilgili bir diger husus da, ‘uluhiyet-i sariye’, ‘hayat-1 sariye’ ya da
‘serayanii’l viicut’ olarak adlandirilan Hakk’in viicudu ile tabii ve unsuri suretlerde*' serayani meselesidir.
Ibnii’l Arabi’ye gore Hak, zatlarda ve a’yanlarda cereyan eden ve alemi sevk ve idare eden ruhtur.> Se-
rayanii’l viicut alemdeki her seyin iginde akan Mutlak Gergeklik olarak ‘varolus aktivitesi’ni ifade eder.*
Ibnii’l Arabi serayan ve yayilma ile ilgili bu degerlendirmeleri Hak ve halk ya da birlik ve ¢okluk arasindaki
metafizik ve kompleks iliskiyi agiklayabilmek i¢in dile getirmistir. Buna gore Hakk’1n Zatinda ona ait olan
gergek bir varligi ve birde miimkiinlerin a’yanindaki varligi olan izafi bir varligi vardir. Hakk’a nispetle bu
varlik, harici varliklara yayilan ve Allah’in Zahir ismiyle onlara varliklarini veren golge gibidir.** Hakk’in
varliklarin kuvvetlerinde serayan etmesini dile getiren bu goriis Ibnii’l Arabi’nin vahdet-i viicut sisteminin
gerektirdigi bir neticedir. Afifi’ye gore, Ibnii’l Arabi’nin, sereyan ve yayilma gibi aciklama bigimlerine bas-
vurmasi, onun birlik iizerine temellenen sistemine pek uymamaktadir. Zira bu yaklagimda sereyan eden ve
kendinde sereyan edilen seklinde ikiligi hissettiren bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle de, Afifi, bu
ve buna benzer agiklama bigimlerini lafizlarin darligindan dolay1 ifade etmekten aciz kaldig1 ve ancak sufi
zevkin idrak edebilecegi bir durumu dile getiren mecazi ifadeler olarak degerlendirmek gerektigini belirtir.*

Tasavvuf yolunun esas1 ve belirleyicisi olarak ‘sevgi’ ve ‘ask’ halinin hakim olusu Ibnii’l Arabi’nin vah-
det-i viicut meslegi i¢in de aynen gecerlidir. ‘Viicut’ bu meslegin en esas bir unsuru oldugu gibi, ‘viicut’un
bu alemdeki tezahiiriinii netice veren yaratma diirtiisii de asktir.*® Allah alemi sevgi ile yaratmustir, bu ne-
denle de alemdeki ¢oklugu iireten asktir ve Allah’in bu sevgisi sonsuzdur, dolayisiyla yaratmasi da sona
ermeyecektir. Bu durum alemi siirekli bir olus-yok olus dongiisiiniin ger¢eklestigi bir mazhar haline getirir.*’
Tabi bu ask ‘mecazi’ manada degil ilahi asktir. Ibnii’] Arabi saliklerin bu mertebeye ulasmalar1 gerektigini
ve bu mertebede salikin, Allah’in seylere olan sevgisi araciligiyla her seyde Allah’1 sevecegini belirtir.*®

38 - Ibn-i Arabi, a.g.e. ,s.91
39 - ibn-i Arabi, a.ge. ,s.27.
40 - Ibn-i Arabi, a.g.e. , s. 56.
41 - Ibn-i Arabi, a.g.e. ,s. 198.
42 - Ibn-i Arabi, a.g.e. , s. 102, 192.
43 - Izutsu, a.g.m., s. 100.

44 - Afifi, a.g.e.,s. 50.

45 - Afifi,a.g.e.,s.s. 138-139.
46 - Chittik, a.g.e. , s. 147.

47 - Chittik, a.g.e. , s. 149.

48 - Cihittik, a.g.e. , s. 155.
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Vahdet-i Viiclid’un mahiyetine dair dikkat cekmek istedigimiz hususlardan biride, Ibnii’l Arabi’nin bu
meslegi ilm1 ve hali olarak ulasilabilecek en yiiksek bir mertebe olarak kabul etmesidir. ibnii’l Arabi, kendi
sistemi baglaminda, Zat’in a’yanlarda tecellisinin zevk edilmesini, mahliikatin daha 6tesi olmayan en yiik-
sek bir gayesi olarak goriir, bu hale gore bu mertebeden daha yiiksegini aramak yanlistir, zira bu mertebenin
otesi mutlak yokluktur.* Ayni sekilde, Ibnii’l Arabi, kendi irfani yontemini epistemik agidan da en yiiksek
bir noktada goriir. Ona gore, ancak suhud yoluyla elde edilen zevke ait bilgi hakiki bilgidir. Bundan bagka
fikirle elde edilenler zandan ve tahminden ibarettir. ibnii’l Arabi’nin, bilgiyi sadece miisahedeye hasret-
mesi, daha once degindigimiz burhani yonteme karsi elestirel tutumunu gosterdigi gibi, Kur’an’in nasil
anlasilacagina dair yaklasimlar1 da bu hususla yakindan ilgilidir. Bu baglamda, ibnii’l Arabi, Kur’an’m
bir Peygamberin kalbine indigi ve birde o’nun kavminin lisaniyla teblig ettigi mertebelerinden sz eder ve
tabi olarak Kur’an’in en kamil anlasilis1, kendisine indigi kalbin anlayisidir. Bu nedenle Ibnii’l Arabi’ye
gore kamil bir Kur’an anlayisi i¢in kisi kendisini Peygamberin yerine koyarak onu dinlemelidir. Araplara
nazil olmasi 6zelligi ile ona bakilmasi kigiyi onun manalariin anlagilmasindan yoksun birakir. Kur’an’in
bu manada kamil bir idraki de ancak irfani yontem ile arifler tarafindan elde edilebilir. Bu yaklasimin en
onemli neticelerinden biri sahabelerle ilgilidir. Buna gore, sahabelerin Kur’an’1 Peygamberden dinledikleri
sekliyle anlamalar1 Ibnii’l Arabi ve benzerleri gibi ‘arif’lerin kalbi diizeydeki anlayislarindan daha eksik
oldugu neticesi ¢ikar. Tabii ki bu tutum Siinni bakis agisindan kabul edilemez bir durumdur.>! Vahdet-i Vii-
cld goriistiniin temel 6zelliklerini ifade ettigimiz tam bu noktada Bediiizzaman’in konuyla ilgili goriislerine
yakindan bakmaya gegebiliriz.

Bedilizzaman Vahdet-i Viiciid u tevhitte istigrak ve nazara sigigmayan bir tevhid-i zevki olarak goriir.
Bu zevki ve istigraki mahiyetinden dolay1 Vahdet-i Viiciid’dan dem vuracak kisilerin nazari ve maddi alan
olan daire-i esbabi yirtip tesirinden kurtulmasi gerekir. Zira bu meslekte gidenler Vacibu’l viicuda o kadar
hasr-1 nazar etmislerdir ki, miimkinattan tecerriit edip yalniz bir viicudu belki bir mevcudu gérmiislerdir.>
Bu ifadeler ile Bedilizzaman, Vahdet-i Viicid mesleginin akil ile kavranmayan ancak zevk ve miisahede ile
ulagilan ve miimkiin varlik mertebesini asan mahiyetine isaret eder. Bu mahiyetiyle Vahdet-i Viiciid mesle-
gi ancak Ibnii’l Arabi ve onun gibi maddiyat perdesini asan insanlara has zevkli hali bir meslek olabilir, bu
mertebede olmayanlar bu meslege yéneldiginde zarar grebilir. Bu nedenle, Bediiizzaman, Ibnii’l Arabi’nin
kendisinin hadi oldugunu ancak her kitabinda muhdi olamadigini belirtir.>

Bununla birlikte, Bedilizzaman’a gore, Muhyiddin-i Arabi’nin meslegi baz1 yanlisliklar ve noksanliklari
da i¢inde barindirmaktadir. Bu noktalari ortaya koymak i¢in bir misal verir, bu misali inceledigimizde o’nun
Vahdet-i Viiclid un mahiyetiyle ilgili degerlendirmelerini daha yakindan gorebiliriz. Bu misal sdyledir:

Giinesin goriindiigli bir ayna olsun. Bu ayna, giinesin hem zarfi hem de mevsufudur. Yani giinesi i¢inde
bulundurmasiyla onun zarfi, aynayi tezyin edip parlatmasiyla da giines onun bir sifatidir. Buna gore gline-
sin icinde hakiki giinesle irtibatli bir viicudu misalisi, birde aynanin sifat1 hiikmiine gegmis miinbasit aksi
vardir. Veya fotograf makinesini diger bir tiir ayna kabul edersek, bu ayna digerine ilaveten giinesin misa-
lini sabit bir surette kagida aktariyor. Bu fotograf aynasinda yansiyan giines ise resim kagidinda goriinen
giinesin mahiyeti ve ayn1 zamanda fotograf aynasini parlatan bir sifatidir. Bu duruma gore giinesin normal
aynadaki miinbasit aksi ve fotograf kagidindaki goriintiisii hakiki glinesin gayridir. Glines degil belki giine-
sin cilvesinin baska bir viicuda girmesidir. Ayna i¢inde goriinen giines ise ki aynanin zarf olmasi cihetiyle,
giinesin ayn1 viicudu degildir ancak onunla yakindan irtibat1 ve ona isaret etmesi nedeniyle giinesin ayn-1
49 - Tbn-i Arabi, a.g.e. , s. 34.

50 - Ibn-i Arabi, a.g.e. ,s. 184.

51 - Cabiri, a.g.e. s. 389-392.
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viicudu sanilabilir. Iste bu misale gére, “aynada hakiki giinesten bagka bir sey yoktur” demek ancak aynay1
zarf ve i¢indeki giinesin viicudu haricisi murat olmak cihetiyle denilebilir. Yoksa aynanin sifati1 hiikkmiine
geemis miinbasit aksi ve fotograf kagidina intikal eden sureti cihetiyle giinestir dense yanlistir. Bu cihetten,
“glinesten baska icinde bir sey yoktur” demek hatadir. Zira aynanin parlak yiiziindeki akis ve arkasinda
tesekkiil eden resim var. Ve bunlarin ayr1 ayri birer viicudu var. Her ne kadar o viicutlar glinesin cilvesidir
fakat gilinesin ayn1 degiller.

Iste bu misale gore kainatta bir aynadir. Her bir mevcudatin mahiyeti kudreti ezeliye ile icad-1 ilahiye-
ye maruz olan birer aynadir. Ve her bir mevcut semsi ezelinin bir isminin bir nevi aynasi olup bir naksini
gosterir. Bedilizzaman’a gére Muhyiddin-i Arabi’nin mesleginde olanlar mevcudata yalniz aynalik ve zarf
cihetinden ve o aynadaki misali viicudu nefy noktasindan baktiklar1 ve aksi ayn-1 miinakis(tecelliyi te-
cellinin kendisi) olmak {izere kesfedip baska mertebeyi diistinmediklerinden “la mevcude illahu” diyerek
yanilmislardir. Ve “esyanin hakikati sabittir” kaidesini inkar etmek derecesine diismiislerdir. Oysa temsile
geri donersek, ayna i¢indeki giinesin viicudu hakikisinden baska misali bir viicudu, aynay1 ziynetlendiren
miinbasit aksinin dahi arazi ve ayri bir viicudu haricisi ve fotograf kagidina yansiyan suretinin de ayri ve
arazi bir viicudu haricisi vardir. Aynen dylede, kainat ve mahiyeti esya aynalarinda esma-i ilahiyenin irade
ve kudretiyle hasil olan cilveleriyle tezahiir eden sanatli nakislarin dahi Viicud-u vacipten ayri, hadis bir
viicuduvardir.>

Iste bu temsil 15131nda ortaya konan yaklasim Bediiizzaman ile Ibnii’l Arabi’nin ayrildiklar temel nokta-
ya isaret eder. Arabi’nin tenezziilat-1 viicut goriisiine gore, alem-i sehadetteki mevcudat “Mutlak viicut”un
belirli viicut mertebelerinden inerek hasil olmus bir tecellisidir ve bu baglamda Zat’tan ayr1 bir viicudu
yoktur. Bedilizzaman, bu yaklasimin mevcudatin mahiyet aynalarinda tecelli ile tecelli edeni bir olarak
kesfedip diger mertebeleri diisinmemekten kaynaklandigini belirtir. Oysa ona gore, fotograf kagidindaki
giinesin suretinin hakiki giinesten ayr1 bir viicudu haricisi oldugu gibi esma-i ilahiyenin tecellisi ile tezahiir
eden sanatli nakislarin dahi Zat’tan ayr bir viicutlar1 vardir. Ve bu viicutlarin kaynagi ve bekasi da ancak
Vacibul-viicut’un bekasiyladir.>

Ibnii’l Arabi’nin Vahdet-i Viicid mesleginde, ontolojik a¢idan Viicut/Varolus’un teolojik acidan ise,
esma-i ilahiyeden “Viicut” isminin nihai belirleyici ve en temel unsur oldugunu daha 6nce acikga ortaya
koymustuk. Bu durum, Bediiizzaman’a gore, Vahdet-1 Viicid mesleginin noksanliginin en temel nedenle-
rinden birini tegkil eder. Bu iddiay1 temellendirmek i¢in soyle bir misal verir:

Dort duvart boy aynasiyla kaplanmis bir oda olsun. Her bir ayine i¢inde diger li¢ aynayla birlikte oda-
nin tamami goriiniir, ancak her bir ayine kendi rengine ve durumuna gore esyay1 gosterdiginden kendine
mahsus misali bir oda hiikmiine geger. Simdi iki adam bu odaya girer, birisi bir tek ayineye bakar ve “her
sey bunun icindedir” der. Diger aynalarin i¢indekileri isittigi vakit bu duyduklarini o tek ayinedeki, haki-
kati kii¢iilmiis, ikinci dereceden golge hiikmiindeki o suretlere tatbik eder. Hem de “Ben boyle goriiyorum
hakikat boyledir” der. Diger adam ise ona derki: “evet senin gordiiglin dogru ancak vakide hakikatin hakiki
sureti senin gordiigiin gibi degil. Senin dikkat ettigin gibi baska hakiki aynalarda var ve kendi aynanda
gordiigiin gibi kiiciik ve gdlgenin golgesi degiller.” Iste esma-i ilahiyenin her biri ayr1 ve hakiki aynalar
isterler. Rezzak ismi hakiki oldugu gibi, kendine layik rizka muhta¢ hakiki mevcudat aynalarini da ister.
Yalnizca Vacibul-viicut, Vahid-i Ehad isimleri esas alinsa ve diger esma bunlarin i¢indeki golgeler olarak
telakki edilse bu durum diger esmaya haksizlik hiitkmiine geger.*

54 - Nursi, a.g.e., s.s 54-55.
55 - Nursi, a.g.e. ,s. 55.
56 - Nursi, Mektubat, s.s 99-100.
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Bediiizzaman’in bu yaklagimina gére, ibnii’l Arabi esmadan yalniz Vacibul-viicut ve Vahid-i Ehad isim-
lerinin aynasina hasr-1 nazar etmistir. Ve diger isimleri ve aynalarini “Viicut” isminin aynasindaki zayif
golgeler olarak gdrmiistiir. Bedilizzaman’a gore, ehli Vahdet-i Viicid un ‘la mevcude illahu’ deyip hakaik-i
esyay1 hayal derecesine indirmesi, Hakk’in Mevcut, Vahid ve Ehad isimlerinin idrakine zarar vermez. Belki
Vacibul-viicudun idraki daha safi ve parlak olabilir; ancak bu meslekte Rahman, Rezzak, Kahhar, Cebbar
gibi isimlerin tecellileri hakiki olamaz itibari bir surette kalir.”’

Hakikaten de, Ibnii’l Arabi’nin Rahmet’in tecellisi ile cennet ve cehenneme dair degerlendirmelerine
baktigimizda bunlara taalluk eden isimlerin itibari bir mahiyette kaldiklar1 goriilebilir. Ornegin Arabi, Fu-
sus’unda soyle der:

“Allah rahmetini bizim i¢in ve bizim zuhurumuz nedeniyle kendi nefsi lizerine vacip kild1 ve bize ken-
disinin bizim hiiviyetimiz oldugunu bildirdi ki biz muhakkak rahmeti kendi nefsine ancak kendi nefsinden
dolay1 vacip kilmis oldugunu bilelim. Demek ki rahmet Hakk’in disinda kalmadi. Su halde kimin {izerine
ihsan ve itminan etti? Halbuki ondan baska bir varlik yoktur.”*®

Bu ifadede goriilecegi iizere, rahmet Hakk’in disinda bir seye tecelli etmemistir, zira ondan baska bir
varlik yoktur. Dolayistyla, Rahman ismi ve tecellisi ancak gdlge hiikkmiinde ve itibari mahiyettedir. Ayni
seyi Rezzak ismi i¢inde diisiinebiliriz, rizik verme fiili de hakiki bir tecelli degildir, ¢iinkii bu meslekte rizka
muhtac hakiki mahlikat yok olarak miisahede edilmektedir.

Bu meslekte esma-i ilahiyenin hakiki manada idrak edilmedigi hususu, Arabi’nin cennet, cehennem ve
bunlara taalluk eden isimlerle ilgili goriisleri dikkate alindiginda daha da agik goriilebilir sdyle ki: ilahi emirler
emri teklifi ve emri tekvini olmak {izere ikiye ayrilir. Emri tekvini “Ilahi mesiyet” denilen seydir ve var olan
seyin ezelde takdir oldugu sekliyle var olmasiyla ilgili emirdir. Buna gore, hayir, ser, iman, kiifiir vb. her sey
bu tekvini emre boyun eger. Dolayisiyla imanda kiifiirde tekvini emre itaattir. Bu duruma gore, giinah ve itaat
bir ‘gercek’lige ve dinin 6n gordiigli manaya delalet etmez. Bu mahiyetteki Vahdet-i Viicd sisteminde ceza-
landirma ve miikafatin pozitif bir gercekligi olamaz. Buna paralel olarak, Arabi, ceza ve miikafatlandirmay1
Hakk’in, yani kulun suretinde taayyiin eden Hakk’in hissettigi iki hal olarak degerlendirir.*® Ayrica, Arabi,
cennet ve cehennem arasinda mahiyet farki gérmez ancak mertebe farki vardir. Herkes farkli mertebelerde
nimete mazhardir. Cehennem ehli iginde orada bir zevk ve lezzet vardir, azap sozii bu lezzete kabuk gibidir.

Buradan acgikga ortaya ¢ikt1 ki, O’ndan baska varligi kabul etmeyen Vahdet-i Viicid sisteminde, giinah
ve itaat, cennet ve cehennem hakiki birer mevcut degiller. Bu nedenle, bu ayinelerde tecelli eden Rahim,
Adl, Kahhar ve Afuv gibi esma-i ilahiye de ancak itibari hiikmiinde kalmaktadir.

Bediiizzaman’in Vahdet-i Viictid sisteminde esma-i ilahiyenin idraki ile ilgili yaptig1 bu degerlendirme-
den ¢ikacak en énemli sonug kanaatimizce sudur: Ibnii’l Arabi ve onun Vahdet-i Viicid meslegi, en yiiksek
ve nihai hedefleri olan ‘marifetullah’ nokta-i nazarindan nakis ve kasir bir mahiyet arz etmektedir. Zira bu
meslek muhataplarina, bu meslegi hakkiyla idrak etmek sartiyla, ancak Mevcut, Vahid, Ehad isimlerini
ileri diizeyde idrak edebilme imkani1 sunmaktadir. Oysa diger esma-i ilahiye hayali ve itibari hiikkmiinde
kaldigindan hakiki ve tam olarak idrak edilememektedir. Ayrica, Ibnii’l Arabi’nin meslegindeki, miikafat ve
ceza, cennet ve cehennemle ilgili degerlendirmeleri dikkate alindiginda imanin en miihim esaslarindan olan
hasrin hakikatiyle idrak edilmesinde bazi sorunlarin mevcut oldugunu ifade edebiliriz. Zira Bedilizzaman’a
gore hasir ve imanin diger rikkiinleri miimkinatin viicutlarini ister hayal {izerine bina edilemezler.®'

57 - Nursi, a.g.e. , s. 99.
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Bedilizzaman’in bu meslegin viicut ve esma-i ilahiye tasavvuru ile ilgili yaptig1 bu degerlendirmeler,
ayni zamanda, Vahdet-i Viiclid mesleginin ilmi ve hali en yiiksek bir mertebe oldugu iddiasina karsi ceva-
bini da dile getirmektedir. Bu meslekte gidenlerin boyle bir iddiada bulunduklarina daha 6nce deginmistik.
Degerlendirmelerinden anlasilacag: lizere, Bedilizzaman, bu goriisii acik¢a kabul etmemektedir. Ona gore
Vahdet-i Viictid meslegi zevke ve kesfe dayali bir ‘hal’ ve nakis bir mertebedir. Ancak zevkli ve neseli bir
mertebe oldugundan seyr-i siilukta o mertebeye girenler oradan ¢ikmak istemiyor ve en yiiksek bir mertebe
zannediyorlar.®” Buna gore bu meslegin en yiiksek bir mertebe sanilmasi ihatadaki noksaniyetten kaynak-
lanmaktadir. Beditizzaman bu hususu yine su ifadesiyle agik sekilde ortaya koyar: “Hakikat-i mutlaka, mu-
kayyed enzar ile ihata edilmez. Kur’an gibi bir nazar-1 kiilli 1azim ki, ihata etsin. Onlar sadece bir noktadan
baktiklari i¢in yaniliyorlar. Her kes kendi gordiigiinii asil zannediyor.”®

Bu meslegin en yiiksek bir mertebe olmadigina benzer bir degerlendirmeye imam-1 Rabbanin (.
1034/1624) Mektubat'inda da rastlamaktayiz. imam-1 Rabbani tevhid-i viicut mertebesinin kendisine zu-
hur ettigini ifade eder. Hatta 6yle ki, o mertebenin kendisine inkisaf etmeyen hicbir inceligi kalmamaistir.
Imam-1 Rabbani, Ibnii’l Arabi’nin Fususunda “bundan sonras1 ancak, sirf ademdir” dedigi zati tecelli ile
miiserref olmustur. Bu hal uzun siire devam eder ancak daha sonra, Vahdet-i Viicid’dan ve ittihattan haber
veren bu ilimler zeval ve fiitur yoniine dogru yol alir. Bundan sonra Vahdet-i Viiciid’a aykir1 ilimler hasil
olur ve bu durum, imam-1 Rabbani’ye 1stirap verir. Zira o, Vahdet-i Viiciid un dtesinde daha yiiksek bir isin
olmadigini santyordu. Oysa halin hakikati inkisaf edince, perde tam manasiyla kalkinca Vahdet-i Viicid’un
en yiiksek makam olmadig1 ona zahir oldu.%* Buna gére, Imam-1 Rabbani de Vahdet-i Viicid makaminin en
yiiksek bir mertebe olmadigini ifade etmistir.

Bediiizzaman, bu meslek sahiplerinin i¢inde bulunduklar1 zevki ve kesfi halin en yiiksek mertebe oldu-
gunu kabul etmedigi gibi, benzer sekilde, ilimi agidan en yiiksek mertebede olduklari iddiasini da kabul et-
mez. Ona gore, Ibnii’l Arabi harika kesfi ve miisahedatiyla kendine has bir meslek ve mesrebi bulundugun-
dan bir kisim ayat1 zayif tevilatiyla ve tekelliiflii bir surette kendi mesrebine ve miisahedatina tatbik eder.
Bu nedenle de ayatin sarahatine uymayan durumlar ortaya ¢tkmaktadir. Buna gére, ibnii’l Arabi sadece bir
isme hasr-1 nazar eden meslegi ve miisahedat1 nokta-i nazarindan Kur’an’1 anlamaya ve tevile ¢alistigindan,
onun meslegindeki ihata eksikligi Kur’an anlayisi ve tevil yontemi i¢cinde aynen gegerli olmaktadir. Dola-
yistyla Ibnii’l Arabi’nin Kur’an’m en iyi sekilde kendisinin yontemiyle anlasilabilecegi seklindeki yukarda
kismen degindigimiz iddias1 da kendine has mesrep ve miisahedati icinden yaptig1 bir iddiadir. Bu noktada
[bnii’l Arabi’nin durumu yukarda ki misalde odaya giren bir aynaya bakan ve “ben bdyle gériiyorum 6y-
leyse hakikat boyledir” diyen kimsenin durumuna bezemektedir. Bu degerlendirmelerden Bedilizzaman’in,
kendi ifadesiyle, veraset-i niibiivvetle ve Kur’an’in sarahatiyle gosterdigi tevhidin yiiksek mertebesinin®
Vahdet-i Viicid mesleginin makamindan ¢ok daha yiiksek olduguna dair diisiinceleri acik¢a anlagilacaktir.

Beditlizzaman’in bu meslegin noksaniyetini ortaya koyma baglaminda yaptig1 6nemli degerlendirmeler-
den biride bu meslege saplanmanin sebeplerine dair yaptigr degerlendirmedir. Vahdet-i Viicid meslegine
saplanmanin en temel iki nedeni vardir. Bunlardan birincisi, Mertebe-i Hallakiyet fiilinin azami derecelerini
zihinlerine sigistiramadiklar1 ve Sirr-1 Ehadiyetle her seyi kabza-i tasarrufunda tuttugunu ve her sey O’nun
Kudret, irade ve Ihtiyariyle oldugunu kalplerine tam yerlestiremediklerinden “Her sey O’dur yahut yoktur

62 - Nursi, a.g.e. , s. 97.
63 - Nursi, Sozler, s. 545.
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veya hayaldir veya tezahiiriyetidir veya cilveleridir” demeye kendilerini mecbur bilmislerdir.” Buna gore,
ehli Vahdet-1 Viictid, Hakk’1in zamandan mekandan miinezzeh ve ‘Mutlak Zat’ olmasiyla birlikte zaman ve
mekan igerisindeki mevcudatta Kudret, irade ve Ihtiyariyla nasil fiilde bulundugunu zihnen ve kalben tam
idrak ve ihata edemediklerinden tecelli ile tecelli eden arasinda bir ‘birlik’ tasavvuruna gitmistir.

Ikinci sebep ise, ask sifatinin mahiyetinden kaynaklanir. Zira ask sifat1 firaki hig istemeyen, ayriliktan ve
bu’diyeten cehennem gibi korkan ve visali kurbiyeti cennet gibi seven ve hadsiz bir istiyakla arzu eden bir
hissi latiftir. Ehli Vahdet-i Viicid ise, her seydeki akrebiyet-i ilahiyenin cilvesine yapisarak, miithis firaklar-
dan kurtulmak icin agkin sekriyle “la mevcude illahu” diyerek bu meslege girmigler. Bu duruma gore birinci
sebep, aklin iman noktasindan tam olarak inkisaf etmemesi ve hakaik-i imaniyeyi ihata edememesinden;
ikinci sebep ise, kalbin ask noktasindan fevkalade inkisaf ve inbisat etmesinden ileri gelmektedir.®®

Tasavvufi yontemin kalp ayagi ile seyr-i siiluk ve inkisaf etme iizerine temellenen ve akli ikincil derecede
dikkate alan bir yontem olduguna daha once deginmistik. Bedilizzaman’in yukaridaki degerlendirmelerini
g0z Online aldigimizda bu durum, tasavvufi yontemin 6zelde de Vahdet-i Viicid mesleginin noksaniyetine
sebep teskil eden bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Beditlizzaman’in bu konuyla ilgili daha ilgin¢ degerlendirmelerinden biri de, Vahdet-i Viiciid meslegine
neden olan agkin tiirlerinden en miithiminin diinya aski olduguna dair yaptig1 degerlendirmedir. Buna gore
mecazi olan diinya aski hakiki agka inkilap ettigi vakit vahdet-i viicuda inkilap eder. Nasil ki mecazi ask
ile bir sevgiliye muhabbet eden ve onun zeval ve fenasini kabul edemeyen asik, sevgilisine aski hakiki ile
bir beka kazandirmak i¢in benim bu mahbubum, “Mabud ve Mahbubu hakikinin bir ayiney-i cemalidir”
der, kendini teselli edip bir hakikate yapisir. Aynen dylede, koca diinyay1 ve biitiin kdinat1 kendine mahbup
ittthaz eden o muhabbeti acibe, onda gordiigli nihayetsiz firak ve zevalin kamgisiyla agki hakikiye inkilap
ettiginde o ¢ok biiyliik mahbubuna beka vermek i¢in Vahdet-i Viicid meslegine iltica eder.*’

Alem-i misalin ve bu dlemdeki miisahedatin Vahdet-i Viiciid mesleginde énemli bir yere sahip olduguna
daha once isaret etmistik. Bedilizzaman bu konuda sdyle der: “Bu meslekte gidenler arzin yedi tabaka-
tindan, Kaf dagindan ve Mesmesiye gibi acayibi gordiiklerinden ¢okga s6z ediyorlar. Oysa yalniz maddi
varlik mertebesini kabul eden giiniimiiz cografya ve fen ilimleri bu denilenleri kabul etmiyor ve hatta inkar
ediyor.” Bediiizzaman’in Vahdet-i Viicd’a dair yaptig1 degerlendirmelerden biri de bu énemli sorunun
¢Oziimii ile ilgilidir. Bu baglamda ilk olarak sunu ifade etmeliyiz ki, Bedilizzaman viicudun mertebeleri-
ni”’ ve alem-i misalin ontolojik gergekligini’' agikga kabul etmektedir. Dolayisiyla, Bedilizzaman modern
diisiincenin bu inkarin1 kabul etmez ve bu meselenin nasil anlasilmasi1 gerektigine dair izahata girisir ve bu
baglamda su misali verir:

Bir zaman ehli kalp iki coban vardi. Bunlar kendi kaselerine siit sagip yanlarina koydular ve kavali da
kasenin tlizerine biraktilar. Sonra ¢obanlardan biri uykuya daldi, bir miiddet kaldiktan sonra burnundan si-
nek gibi bir sey ¢ikti. Bu sey siit kasesine dogru gitti ve kavalin i¢ginden gecip ilerdeki bir ¢alinin altindaki
bir delige girdi ve kayboldu. Bir miiddet sonra o sey doniip yatanin burnuna girdi ve o da uyandi. Yandaki
uyanik ¢obanda bu hadiseyi biitiiniiyle gérdii. Uyana ¢oban “Ey arkadas ben acip bir riiya gérdiim” dedi.
Digeri de “Allah hayir etsin nedir?” diye sorar. Siitten bir deniz gérdiim. Uzerine acip bir k&prii kurulmus,
bu kopriiniin iistii kapali ve pencereli idi. Sonra oradan gectim ve agaclari dikenlerden olan bir ormana git-
tim orada bir magaraya girdim ve orada pek ¢ok hazineler gordiim. Acaba tabiri nedir? Isin farkinda olan
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arkadasi dedi: “o gordiigiin siit denizi su bizim kasemizdir, o koprii ise kavalimizdir. O orman ise su dikenli
caliliktir ve gbérdiiglin magara ise su deliktir. Kazmay1 getir sana altinlar1 da gésterecegim” der. Ve sonra o
altin1 bulup mesut sekilde yasarlar.

Iste bu misale gore, yatan adam dogru gormiistiir, ancak riiyada ihatasiz oldugu ve misali ve maddi alemi
birbirinden fark edemedigi i¢in hiikmiinde hata etmis, “slitten hakiki bir deniz gérdiim” demistir. Ancak
uyanik arkadasi maddi ve misali alemi fark edebildigi i¢in tabire hakki vardir ki ona, “gérdiiglin dogrudur
fakat hakiki deniz degildir. Belki su siit kasemiz senin hayaline deniz gibi goriinmiis” der.”

Beditlizzaman’1n ortaya koydugu bu yaklasim tarzindan ¢ikarilacak iki 6nemli netice vardir. Bunlardan
ilki, cografya ve astronomi gibi gliniimiiz fenlerinin bu meselelere dair inkarci tutumlar1 kendi indirgemeci
yaklagimlarinin neticesidir. Zira ehli kesf ve velayetin Kafdagi, mesmesiye vb. dair yaptig1 tasvirat, cog-
rafya ve diger modern bilimlerin biitiin dikkatlerini hasr ettikleri sirf maddi vaziyetlerden ibaret degildir.”
Dolayisiyla modern bilimlerin bu meselelere karsi takindiklari inkarci tutum, bu tasvirleri anlamalarini
saglayacak donanimlarinin noksaniyetinden ve maddeyle sinirlanmig bakis agilarindan ileri gelmektedir.

Ikinci netice ise, ehli kesf ve velayetin bu tiirden meseleleri beyan etmesinin nedeni alem-i misaldeki
miisahedatlarini hakikat zannedip aynen ifade etmeleri ve maddi dlem ile misali alemin hiikiimlerini ka-
ristirmalaridir. Bu noktada onlarin durumu, misalde uyuyan gobanin riiya dleminde gordiigii siitten denizi
hakikat olarak kabul etmesine benzer. Oysa bu ¢obanin gordiigii seyin hakikatini ancak hem maddi hem de
misali alemin farkinda olan uyanik biri tabir edebilir. Aynen dylede, ehli kesfin alem-i misaldeki miisahe-
datindan Kur’an ve Siinnetin mizanlarina uymayan tasvirler, onlarin o mertebede nazarlarinin ihatasizligi-
n1 diisiinmeyip gordiiklerini ayn-1 hakikat zannetmelerinden kaynaklanmaktadir. Bedilizzaman’a gore, bu
miisahedatin hakikatini tayin ve tespit edecek nihai kriteri ancak, Kur’an ve slinnet ve veraset-i niibiivvet
ehli olan asfiyanin ahkamlaridir.”

Sonug olarak, Bedilizzaman, adlemi misalin Vahdet-i Viicid meslegiyle iligkisi baglaminda yaptig1 bu
degerlendirmelerinde hem modern bilimlerin inkarci tutumlarina hem de ehli kesfin Kur’an ve silinnetin
mizanlarina uymayan tasviratina karsi elestirel bir durus sergilemektedir. Bu tutumu ayni zamanda suhud
mertebesinin ilmi olarak en yiliksek mertebe olmadigina dair, daha 6nce degindigimiz goriisiine dayanak
teskil eden unsurlardan da biridir.

Vahdet-i Viicid mesleginin gerektirdigi neticelerden biri olarak ulihiyet-i sariye ya da sereyanii’l vii-
cut kavramina daha 6nce deginmistik. Bedilizzaman’a gore ehli istigrak, Viicudu Akdes’e hasr-1 nazar
etmeleri cihetiyle “cedavil-i ekvanda cereyan-1 tecelliyati ve melekutiyet-i esyada sereyan-1 fiiyuzati ve
merayay-1 mevcudatta tecelliyi esma ve sifati” miisahede etmek makaminda ancak zevken anlasilacak bu
hakikati lafizlarin darlig1 nedeniyle “ulihiyet-i sariye” ve “hayat-1 sariye” gibi kavramlarla ifade etmisle-
dir.” Bedilizzaman’in Vahdet-i Viiciid’la ilgili genel degerlendirmeleri dikkate alindiginda bu kavramlar,
bir ‘karigtirma’y1 igermektedir. Zira Hayat-1 Ezeliye’nin tecellisi ve kainata serpilmis katarat ve lemaat-1
hayatin neticesi olan hayat-1 umumiyeyi ‘hayat-1 sariye’ olarak adlandirmakla, ehli istigrak zilli asilla iltibas
etmistir.”® Diger bir ifadeyle, tecelli ile tecelli edeni karistirip ‘bir” gérmiislerdir.

Dolayisiyla ‘hayat-1 sariye’ kavrami ehli istigrakin lafizlarin darligindan dolay1 ifade edemedikleri zevki
bir hakikate isaret ettigi gibi Vahdet-1 Viicid mesleginin mahiyetinden kaynaklanan bir karistirma haline
de isaret eder.
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Beditlizzaman’in Muhyiddini Arabi ile ilgili olarak ele aldig1 konulardan biri de, onun kendi mesleginde
akil ve kalp ya da irfan ve agk arasindaki iligkiyi nasil kurduguyla ilgilidir. Arabi’nin mesleginde kalp ayagi
ile elde edilen hiss-i askin hakim ve baskin unsur oldugu agik bir husustur. Ancak Ibnii’l Arabi s6z konusu
oldugunda bunun kadar agik bir diger husus da, onun agka taalluk eden zevki ve hali meseleleri aklilestir-
mesidir. Bu baglamda, Bedilizzaman, tasavvuf ehlini ‘veliy-i asik’ ve ‘veliy-i arif” seklinde ikiye ayirirve
bu durumu su sekilde ifade eder:

Veliy-i asik tabirlerinde hata etse ya da tasvirlerinde yanilsa yine magukuna vasil olur. Zira o masukun cezbiy-
le hareket ettiginden yolunu sasirmaz. Oysa veliy-i arif yolunu sasirsa veya yanlig gorse veya yanlis sdylese
maksuduna ulagamaz. Cilinki arif kendisi yukar1 ¢iktigindan yolda hata ederse maksuduna varamaz. Bu nokta

daveliy-i asiga benzemez.”’

Bediiizzaman bu meselede Muhyiddini Arabi ve Ibnii’l Fariz’1 (6. 632/1235) mukayese eder. Bunlar
satahatli sdzlerinde birbirine benzedigi halde telakkide birbirine benzemez. Bedilizzaman’a gore bu durum
Muhyiddini Arabi’nin irfaninin agkina galip ¢ikmasindan kaynaklanir ve bu nedenle Arabi ifadelerinden
dolay1 pek cok elestirilere hedef olmustur. Oysa a’sak olan Ibnii’l Fariz satahatta ondan daha ileri gittigi
halde daha az elestiriye maruz kalmistir.”® Buna gore Bediiizzaman’in Ibnii’l Arabi’ye yonelttigi elestiri-
lerden biri de, onun zevki ve hali meseleleri aklilestirmesidir. Burada Ibnii’l Arabi’nin akli boyutunun agir
bastigini ya da mesleginin akli mahiyette oldugunu ifade etmek istemiyoruz, sadece iginde bulundugu agk
meslegi nokta-i nazarindan akla fazla yer verdigini belirtmek istiyoruz.

Bediiizzaman Vahdet-i Viicid’la ilgili nispeten elestirel degerlendirmelerinin yani sira Ibnii’l Arabi’nin
sahsina dair oldukca olumlu degerlendirmelerde de bulunmaktadir. Bu baglamda Ibnii’l Arabi’nin miithis
bir harika-i hakikat ve dahiye-i ilmi esrar oldugunu belirtir.” Diger bir yerde “Nigin ibnii’l Arabi gibi harika
zatlar sahabelere yetisemiyor?” seklinde kendine sordugu bir suali dile getirir.*” Buradan anlagilacagi lizere
Ibnii’l Arabi, Bediiizzaman’in nazarinda mithim bir mevkiye sahiptir. Bu nedenledir ki Vahdet-i Viicid
mesleginin bir kisim noksanlik ve tehlikelerini dile getirdigi yerlerde bu meslegin, Muhyiddini Arabi gibi
gayet yiiksek ve iman sahibi olan ve esbap perdesini yirtip kainati asan zatlara zevkli, nurani ve makbul bir
mertebe oldugunu da ifade eder.?!

Beditlizzaman’1n 6zellikle {izerinde durdugu hususlardan biri, Vahdet-i Viicid mesleginin itikad1 zayif
ehli nazar ve felsefeciler i¢in uygun bir yol olmadigidir. Ona gore felsefecilerin Vahdet-i Viicid’u® ile ev-
liyanin Vahdet-i Viicid’u birbirinin ziddidir ve aralarinda esaslh farklar vardir.

Bunlardan birincisi, evliyanin Vahdet-1 Viicid’u Vacibu’l Viicuda nihayet derecede hasr-1 nazar ve O’n-
da istigrak neticesinde O’nun adina viicudu, kainat1 inkar etmeyi ifade ederken, hilkkemanin vahdet-i viicu-
du panteizm ise, maddeye nihayet derecede hasr-1 nazar ve istigraktan dolay1 her seyi maddede gormeyi ve
hatta ultihiyeti onda mezcetmeyi ifade eder. Bu nedenle evliyanin Vahdet-1 Viicid’u her seyde Allah’1 gor-
meyi tazammun eder. Onlar evvelen ve bizzat Hakk’a ikincil olarak esyaya bakar. Buna karsin panteizmde
nazarlar evvelen yaratilmislara hasredilir.

Ikincisi ise, ehli velayetin Vahdet-i Viictid’u zevki ve kesfi bir hal iken, panteizm nazari(teorik) ve akli
bir ¢ikarimdir.®* Bu ikinci fark Vahdet-i Viicld ile panteizm sistemleri arasindaki 6nemli epistemik ayrima
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da isaret eder. Vahdet-1 Viiclid esas itibariyle mistik sezgiye dayali irfani epistemik yontemin neticesinde
ulagilan bir hal bir mertebedir. Oysa panteizm, tamamen mantiki ¢ikarimlara dayanarak rasyonel faaliyet
sonucunda ulasilan zihni ¢ikarimlardan ibarettir. Dolayisiyla Vahdet-i Viiciid ve panteizmin temelini teskil
eden bu epistemik yaklasimlardaki mahiyet farkliligin1 dikkate aldigimizda, aralarindaki uzlasmazlig1 ya
da zahiri benzerliklerine ragmen birbirlerinden ne kadar farkli oldugunu daha acgik bir sekilde gorebiliriz.

Bedilizzaman’in Vahdet-i Viicid’la ilgili degerlendirmelerinden iizerinde durmak istedigimiz son konu,
onun Vahdet-i Viiclid mesleginin giinlimiiz insanina ve avama ders verilmesinin ciddi zararlara yol acacagi-
na dair olan degerlendirmesidir. Buna gore Vahdet-i Viiciid meslegi ehli gaflet ve esbaba dalan avama telkin
edilse tabiat telakki edilir ve {i¢ miithim zarara yol agabilir.

Bunlardan birincisi, bu yiiksek mesrebin gafil avama ve maddiyun fikirlerden biiyiik dl¢iide etkilenmis
giinlimiiz insanina telkin edilmesi kainat ve maddiyat hesabina ulGhiyeti inkara sebep olabilme ihtimalidir.
Ikincisi, Vahdet-i Viicid meslegi ikiligi reddeden mahiyeti geregi, nefs-i emmareyi diger bir ifadeyle ben-
ligi ve belki tim mevcudatin miistakil viicudunu yok kabul eder. Oysa bu zamandaki insanlarin gafletle ve
maddiyun fikrinin telkiniyle enaniyetleri dyle bir sigsmistir ki adeta her biri kiigiik birer firavun hiikmiine
gecmistir. Bu haldeki insanlara Vahdet-1 Viiciid’u ders vermek eneleri simartip ele avuca sigmaz bir hale
getirebilir. Uciinciisii, tagayyiir, tecezzi ve tahayyiilden beri olan Zat’1 Ziilcelalin viicubu viicudu hakkinda
O’nun azametine uygun diigmeyen tasavvurata sebep olabilir.**

Beditlizzaman’in bu degerlendirmesi, giiniimiiz insaninin diisiince yapisinda, modern siirecin neden ol-
dugu iki hususa isaret etmektedir. Bunlarin ilki, daha once farkli vesilelerle temas etigimiz, maddi olanin
asir1 sekilde on plana ¢ikarilmasi ve nihai gergeklik olarak maddeden bagska bir seyin kabul edilmemesi
seklindeki modern diisiincenin temel paradigmasidir. Bu diisiincenin yayginlasmasi ve zihinlerde hakim
hale gelmesi neticesinde gilinlimiiz insaninin maddi olmayan1 kavrama ve idrak etme melekesi biiyiik 6l-
clide zarar gormiistiir. Tahmin edilecegi iizere, bu haldeki gliniimiiz insan1 Vahdet-i1 Viicid’un “her sey
O’dur”, “O’ndan bagka bir sey yoktur” gibi ifadelerini tam tersi mahiyette kainat veya maddeden baska bir
sey yoktur seklinde anlayabilir. Ikinci husus ise, modern diisiincenin diger bir 6zelligi olan ‘bireyin’ ya da
‘ben’in nihai 6lciit olarak 6n plana ¢ikarilmasidir. Tabii olarak, insan ‘ben’inin bu kadar 6n plana ¢ikarildig:
adeta ilahlagtirildig: bir diigiince zemininde, “Enel hak” ya da “Ciibbemin altinda O’ndan bagkas1 yoktur”
gibi fena mertebesinde benligin yok edilmesiyle sdylenen sozler bu zamanda tam tersi bir sekilde anlasilip
insanin ‘benini’, ‘bencilligini’ daha da kabartabilir. Dolayisiyla bu hususlar dikkate alindiginda, giinlimiiz
insanina Vahdet-i Viicid dersinin verilmesi, onun amacina tamamen ters neticeler dogurabilir.

84 - Nursi, Lem alar, s. 354.
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SONUC

Calismamizin buraya kadarki kisminda tasavvufun ve Vahdet-1 Viiciid’un mahiyetini ve Bedilizzaman’in
bu konuyla ilgili degerlendirmelerini ana hatlariyla incelemeye calistik. Buna gore, tasavvuf mahiyet-i
insaniyedeki en miihim bir istidat olan kalp ayagiyla seyr-i siiluka ve kesretteki vahdeti zevk ve kesft ile
miisahede etmeye dayanan ilmi ve hali bir meslektir. Bu mahiyetinden dolayi, tasavvuf yolunda zahirden
cok batina, eylemden ¢ok temasaya ve toplumsal olaylardan ziyade ruhi ve nefsi terbiyeye 6nem verilmistir.

Bediiizzaman da tasavvufun kaynagin1 Peygamber (a.s.m.)’in Mirag¢ hadisesinde gorerek, muhatapla-
rina, Kur’an ve iman hakikatlerini zevki, hali ve bir derece suhudi olarak idrak ettiren bir yol oldugunu
belirtir. Bu mahiyeti ile tasavvuf hakaik-i seraitin bir burhanidir. Zira bu hakikatler tasavvuf yolu ile zevken
ve kesfen idrak edilir.

Beditlizzaman’in bu konuyla ilgili 6zellikle {izerinde durdugu hususlardan biri, tarikat mesleginin seria-
tin hakikatine yetismek i¢in ancak vesile, hadim ve bir basamak hiikmiinde oldugudur. Tarikatin en yiiksek
meseleleri seriatin clizleri hiikkmiindedir. Bu yaklasimiyla sufilerin, seriat1 kisir tarikat ve hakikati 6z sek-
linde kabul eden yaklagimlarini reddeder.

Tasavvufun kesretten vahdete ulagsmak seklindeki nihai hedefini en ¢ok vurgulayan ve mesleginin be-
lirleyici bir unsuru kilan sifi sliphesiz Muhyiddini Arabi’dir. Vahdet-i Viicid, Haktan bagka higbir hakiki
viicudu kabul etmeyen, biitiin mevcudati Mutlak Viicudun tezahiirii sayarak, onlarin yoklugunu kesf ve tec-
rlibe yoluyla ortaya koyan bir meslektir. A¢ikca anlagilacagi iizere bu meslekte, Mutlak Viicudun nihai 6zne
olarak kabul edilmesi ve bunun ancak mistik sezgiyle ulagilan bir hakikat olmasi iki temel husus olarak
karsimiza ¢ikar. Ibnii’l Arabi’nin bu metafizik diisiincesinin iskeletini, Mutlak Viicudun tezahiiriinii ifade
eden hazerat-1 hamse goriisli olusturur. Buna gore Zat, feyz ile tecelli ederek farkli varlik mertebelerinde
tezahiir eder. Bu tezahiirlin en alt ve kesif diizeyi ise alem-i sehadettir.

Diger taraftan, tasavvuf yolunun esas1 ve belirleyici unsurlar1 olan ‘sevgi’ ve ‘ask’ ayni sekilde ibnii’l
Arabi’nin Vahdet-i Viicd meslegi i¢in de belirleyici mahiyettedir.

Beditlizzaman bu meslegin tevhitte istigrak ve akilla kavranmayan bir tevhid-i zevki oldugunu belirterek,
bu meslegin zevki ve istigraki mahiyetini vurgular. Calismamiz boyunca yaptigimiz degerlendirmeler goz
oniine alindiginda, Bedilizzaman’n, bu mahiyetteki Vahdet-1 Viiciid meslegi hakkinda elestirel bir yaklasi-
ma sahip oldugunu agikca ifade edebiliriz. Bedilizzaman’a gore bu meslek hakikati elde etme ve hidayete
ulagmanin bir yolu olarak 6nemli noksanliklar ve zaaflarla maluldiir.

Bu noksanligin nedenlerinin basinda, Vahdet-i Viictid mesleginin mahiyeti geregi, Ilahi isimlerden sa-
dece Viicut, Vahid ve Ehad gibi isimlere hasr-1 nazar edip diger isimleri hakiki manada idrak edememesi
gelir. Nedenlerden bir digeri, bu meslegin, iman noktasinda akli yeteri kadar inkisaf etmeyen ve buna
mukabil agk noktasinda kalbi fazla inkisaf eden bir anlayisin neticesi olmasidir. Bediiizzaman’1n dile getir-
digi nedenlerden biri de, yine bu meslegin mahiyeti geregi misali, zevki ve istigraki olan ile maddi ve akli
olanin iltibas edilmesi ve bunun neticesinde ‘hakikat’in anlasilmasi1 noktasinda ortaya ¢ikan problemlerin
mevcudiyetidir.

Vahdet-1 Viiciid mesleginin mahiyetinden kaynaklanan bu nedenlerin yani sira bu meslegin muhatap-
larindan kaynaklanabilecek olas1 problemler de Bediiizzaman’in yer verdigi degerlendirmeler arasindadir.
Buna gore, 6zellikle maddiyat fikrinin ve ben merkezciligin hakim paradigma oldugu giiniimiiz ortaminda
yasayan bireylere, Vahdet-i Viicid dersinin verilmesi, bu meslegin amag¢ ve mahiyetine tam ters sonuglar
dogurabilir.
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Tiim bu elestirel yaklasimlartyla birlikte sunu da belirtmeliyiz ki: Bediiizzaman’m Ibnii’l Arabi’ye kars1
biiyiik bir tevecciihii vardir. Hatta onu Islam’m bir harikasi1 olarak goriir ve bu meslegin onun gibiler icin
hos, zevkli ve hakikate vasil eden bir yol oldugunu belirtir.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki: Bedilizzaman Muhyiddin-i Arabi’yi gayet yliksek ve iistiin ta-
nimakla birlikte onun meslegini nakis ve kasir bulmakta ve bu meslekte gitmeyi reddetmektedir. Bunun
yerine dogrudan dogruya Kur’an’in actig1 veraset-i niibiivvet yolunu kendine meslek ittihaz etmektedir.
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EXTENDED ABSTRACT

Tasavvuf is one of the most important forms of manifestations of the Islamic worldview. The heart, inner
and thsan dimensions of Islam with all their characteristics are manifested in this area. Undoubtedly, one of
the most influential and remarkable path in the field of Tasavvuf is vahdet-i viicut too. Studies on these issu-
es have a decisive effect on understanding the tradition of Islamic thought. In this context, Bediuzzaman’s
evaluations about the vahdet-i viicut include important points that will contribute to the understanding of
the subject and deserve to be examined in this respect. Indeed, since his first works which to wrote, Bediuz-
zaman has dealt with the subject of vahdet-i viicut with different aspects and made important explanations
in this direction. However, the scattered presence of these evaluations in his works often prevents being
comprehended from in a holistic way his views on the subject and appearing the contributions that he can
provide. Considering these issues, Bediuzzaman’s views on tasavvuf and vahdet-i viicut will be revealed
throughout the study.

In this context, Bediuzzaman defines Tasavvuf as a way based on observation with the heart, which is the
most important ability in the nature of humanity. Bediuzzaman grounds legitimacy of Tasavvuf, by seeing
the source of Tasavvuf in the Mirac event of the Prophet(a.s.m.). However, he also underlines the fact that
this way has important shortcomings.

Vahdet-i Viiclid, one of the important path of Tasavvuf, is a way that does not accept any real body other
than Hak. Bedilizzaman emphasizing the tasteful natiire of this way by stating that this way is immersing in
Tevhid and the pleasure in Tevhid that cannot be comprehended by the mind. Considering the evaluations
we made throughout our study, we can clearly state that Bediuzzaman has a critical approach to the path of
Vahdet-i Viicid. According to Bediuzzaman, this way contains important shortcomings and weaknesses as
a way of obtaining the truth and reaching hidayet.

One of the main reasons for this deficiency is that, due to the nature of the Vahdet-i Viicd path, it only
considers the name ‘Vucud’ among the other Divine names and cannot comprehend the other names in a
true sense. Another reason is that this profession is the result of an understanding that the mind has not
developed enough in terms of faith, and the heart has developed too much at the point of love. One of the
reasons Bediuzzaman expressed is, again, due to the nature of this path, the existence of problems that arise
at the point of understanding the “truth” as a result of the confusion between imaginary(misall) and the
material and rational.

In addition to these reasons arising from the nature of the Vahdet-i Viiclid path, possible problems that
may arise from the interlocutors of this path too are among the evaluations given by Bediuzzaman. Accor-
dingly, giving the Vahdet-i Viicid course to individuals living in today’s environment where the idea of
materiality and self-centeredness is the dominant paradigm may have opposite results to the purpose and
nature of this path.

Along with all these critical approaches, we should also point out that Bediuzzaman has great respect
for Ibnii’l Arabi. He even sees it as a wonder of Islam and states that this profession is a pleasant, enjoyable
and a way to reach the truth for those like him.
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OZET

Istibdat, Mesrutiyet, Cumhuriyet ve ¢ok partili
hayat donemlerini yasamis bir Osmanli miinev-
veri olan Said-i Nursi gerek yazdiklar1 ve gerekse
sOyledikleriyle pek ¢ok insani etkilemis bir dii-
stince ve eylem adamidir. Glinlimiizde de yazdigi
Risale-1 Nur isimli hacimli kiilliyat pek ¢ok kisi
tarafindan okunmaktadir. Said’in kainat ve insan-
la kurdugu iliskide temel meselesi imanin yeniden
thyasidir. Ancak imani salt ige doniik, diinyadan
azade ve apolitik bir yasam bi¢imi olarak gérme-
mistir. Iman ile toplumsal ve siyasal meseleler ara-
sinda ¢ok gii¢lii bir bag oldugunu ileri stirmiistiir.
Inandig1 dini, bir hayat nizami olarak idrak eden
insanin i¢inde yasadig1 medeniyet anlayisina nasil
yaklagmasi gerektigi, onu yoneten siyasal iradenin
mabhiyetini ve inan¢larmin diinyayla iliskilerinde
siirlarinin ne oldugu Said’in ilgilendigi mesele-
ler arasindadir. Buradan hareketle, ¢alisma i¢inde
Islamcilarm modernlesme hakkindaki diisiinceleri
ifade edilecek ve icinde bulunduklar1 halet-i ruhi-
ye tasvir edilmeye c¢alisilacaktir. Akabinde, done-
min 6nemli miinevverlerinden Said’in dénemin
temel tartisma konular1 hakkindaki fikirlerine ki-
saca deginilerek geri kalma, istibdat ve medeniyet
kavramlarini nasil anladigi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Istibdat, Medeniyet, Siya-
set, Geri Kalma, Said-i Nursi

ABSTRACT

Said-1 Nursi, an Ottoman intellectual who lived th-
rough the Political Oppression, Constitutional Monar€
chy, Republic and multi-party life periods, is a man of
thought and action who influenced many people with
his writings and words. Today, his voluminous corpus
called Risale-i Nur has been read by many people. The
main issue of Said in his relationship with the universe
and man is the rejuvenation of faith. However, he did
not see faith as a purely isolated, mundane and apoliti-
cal way of life. He argued that there is a very strong link
between faith and social and political issues. The issues
that Said deals with are how a person who understands
the religion he believes in as a way of life should ap-
proach the understanding of civilization in which he
lives, the nature of the political will that governs him,
and what the limits of his beliefs are in their relations
with the world. From this point of view, the thoughts of
the Islamists about modernization will be expressed in
the study and the state of mind they have will be tried
to be described. Afterwards, it will be discussed how
Said, one of the important intellectuals of the period,
understood the concepts of backwardness, tyranny and
civilization by briefly mentioning his ideas on the main
discussion topics of the period.

Keywords: Tyranny, Civilization, Politics, Ba-
ckwardness, Said-1 Nursi
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GIRIS

Said-i Nursi Istibdat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet ddnemlerini yasamis ve s6z konusu dénemlerde yaz-
diklar1 ve sdyledikleriyle pek ¢ok insan1 etkilemis bir diisiince ve eylem adamidir. Gliniimiizde de takipgi-
leri ve eserleri araciligiyla etkileri devam eden bir isimdir. Yazdig1 “Risale-i Nur” isimli hacimli kiilliyat,
takipcileri tarafindan bir mektep olarak kavranmaktadir. Kendilerini bu mektebin talebeleri olarak géren
islami yapilar (cemaatler) Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinin giiclii ve etkin dini hareketleri arasinda yer
almaktadir. Nursi’nin eserlerine nazar edildiginde davasinin esas olarak imani yeniden ihya oldugu anla-
silmaktadir. Ancak imanin salt ige doniik, diinyadan azade ve apolitik bir yasam bi¢imi olarak algilanmasi
yaradilis1 geregi toplumsal bir karaktere ve tabiata sahip insanin seyriiseferinde istikametli davranmasini
engeller niteliktedir. Imanm igtima-i hadiselerle, ahlakla ve amelle (gerek kendi amelimizle gerekse diger
insanlarla olan rabitamizla) iliskili ve¢heleri bulunmaktadir. Bu baglamda, halife-i ruy-i zemin olan insan',
kendisi disindaki diinyayla miinasebetlerinde nasil davranmasi gerektigine dair regetelere muhtactir. inan-
dig1 dini, bir hayat nizami olarak idrak eden insanin i¢inde yasadigi medeniyet anlayisina nasil yaklagmasi
gerektigi, onu yoneten siyasal iradenin mahiyetini ve inanglarinin diinyayla iligkilerinde sinirlarinin ne ol-
dugunu da bilmesi gerekmektedir. Buradan hareketle, seri-lis seyr olan modern zamanin miiminleri, onlar1
cepecevre kusatmis medeniyet anlayisinin tahribatlarmi ve alternatif olarak gosterilen Islami medeniyetin
ana ilkelerinin ne olduguna dair rehberlige ihtiya¢ duymaktadirlar. Nursi de bu ¢ercevde tevhidi bir bakisla
—kendi ifadesiyle-Kuran eczanesinden aldig1 ilaglari asrin idrakina sunmustur. Bu kapsamda ¢alisma iginde
Islamcilarin Batr’ya/Bati medeniyetine/Avrupa’ya ve modernlesmeye dair yaklasimlari ele alinip daha ¢ok
Said-i Nursi’nin ilk hayat evresinde “Istibdat”, “geri kalma” ve medeniyet kavramlarini nasil yorumladigi
analiz edilecektir.

1. SAID NURSI’NIN DUSUNCE DUNYASININ SEKILLENDIGI
DONEM: MODERNLESME VE ISLAMCI DUSUNCE

Modernlesme, “eski” olan1 veya gelenekseli “kotii/noksan/eksik™ gostererek kurtulus regetesininin “ye-
ni”’de oldugunu ifade eden bir kavramdir.? “Yeni”nin icadi, kesfedilmesi veya aranmasi siireci ayni zaman-
da “eski”’nin yok olmasini, geleneksel olanin kaybolmasini, “serli” olarak gdsterilmesini ve yikilmasini
beraberinde getirmektedir.® “Eski” olan bertaraf edilmesi gereken muzir bir yapidir. Cagin gereklerini be-
nimseme, tabi olma ve kullanma siirecinde gelenegin yerlesik bicimleri i¢inde aciklanan temel degerlerin
sik sik yadsinmasina yol agmaktadir.* Dolayisiyla bu anlayisa gore her kusak bu dénemde, bir 6nceki kusa-
gin “putlarin1” devirmektedir.®

Ayak izleri ¢ok daha gerilerde gotiiriilebilecek Batililagma/Modernlesme akimi Osmanli’da gerek yo-
netici elit gerekse aydinlar arasinda pek ¢ok tartismanin odaginda yer almistir. Tanzimat’in 6nemli kalem-
lerinden Sadik Rifat Pasa (6. 1857) Osmanli aydinlari icinde modernlesmenin nasil algilandigini su veciz
ifadelerle disa vurmustur: “Mizac-1 asr ve efkar-1 zamane cusuhurusa gelmis bir nehre benzer ve cihanda

1 - Bakara, 2/30.; En’am, 6/165.; Fatir, 35/39.

2 - Osmanlr’da modernlesme siireci igin bk. Ali Akyildiz, Osmanl Biirokrasisi ve Modernlesme, (istanbul: letisim Yaynlari,
2012), 15 vd. Ayrica bu konuda miistakil calismalar icin bk. Bedri Gencer, Islam 'da Modernlesme (1839-1939), (Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlar, 2012); Giimiisoglu, Hasan, Deviet-i ‘Aliyye nin Sonbahari Osmanli ve Modernlesme, (Istanbul: Ensar
Yaymcilik, 2014); Kemal H. Karpat, Osmanli Modernlesmesi, gev. S. Akile Zorlu Durukan&Kaan Durukan, (Ankara: imge
Kitabevi Yaynlari, 2008); Frangois Georgeon, Osmanli-Tiirk Modernlesmesi-1900-1930, cev. Ali Berktay, (Istanbul: Yap1
Kredi Yaynlari, 2006).

3 - C. E. Black, Cagdaslasmanin Itici Giigleri, cev. Fatih Giimiis, (Istanbul: Iletisim Yaymlar1, 1990), 22.

4- A.g.e, 23.

5- A.ge, 7-8.
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def ve izalesi muhal olan ahvalden biri itikad ve digeri efkar-1 ammedir.”® “Kendisi” kalarak bu akintinin
ve dalganin 6niinde kalmanin imkan1 var miydi?

Bireyin i¢inde bulundugu toplumsal statiiden bagimsiz olarak bir deger haline geldigi Bat1 toplumlarin-
da, halk siyasal iktidarin yeni dznesiydi. Bu toplumlarda mesruiyetin kaynag: halkti. Iktidarin izleyecegi
siyaseti halkin temayiilii, istekleri ve talepleri belirlemekteydi. Egemen olan halkin idaresiydi yani “De-
mos”tu.” Osmanlinin yani1 basinda meydana gelen hadiselerden etkilenmemesi miimkiin degildi. Bilhas-
sa gecikmis bir devrim® olarak nitelendirilebilecek. Mesrutiyet’in ilan1 sonrasinda “efkar-1 amme” sikc¢a
zikredilen, onemsenen merkezi bir kavram olmustur. Toplum, batinin gelistirdigi yenilik ve degerlerden
haberdar oldukga yeni talep ve beklentiler i¢ine girmekteydi.

“Efkar-1 amme”yi etkileyecek ve devleti yok olmaktan kurtaracak bir cereyan olarak sahife-i viicuda
¢ikan bir akim olarak Islamcilik, Osmanli topraklarida ve Islam diinyasinda modernlesme hareketlerinin
ortaya ¢ikardigi tarz-1 siyasetlerden biridir. En etkili ve en yaygin olmasini miimkiin ve zaruri kilan faktor
ise Islam diinyasinda 1slahat/modernlesme hareketlerinin ayn1 zamanda dini bir mesele, dinin zaruri kildig:
bir fenomen olarak anlasilmis ve sunulmus olmasidandir.’ Islamcilik tartismalari ile modernlesme tartis-
malar1 birlikte giindeme gelmistir. Dolayisiyla islamcilik hakkinda konusuluyorsa bu tartismanin en Snemli
ekseni modernlesme hususudur. '

Modern bir ideoloji olarak Islamcilik da Avrupa karsisinda maglup olmus, isgale ugramis, tedenni et-
mis, toplumsal ve siyasal yasantisi ¢okmiis, miiesseseleri virane olmus insanlarin halet-i ruhiyesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu savunmaci yaklasimiyla var olan Islamcilik diisiincesinde bir taraftan yakin
gecmise yonelik tenkit ve tasfiye, diger taraftan yeni fikirlere karsi ise hem muhalefet hem de uyum ve
intibak arayislar1 bulunmaktadir. Yetersizlik ve kendinden siiphenin ortaya ¢ikardigi veya kuvvetlendirdigi
temel fikirler felah, beka, necat gibi kurtulusu vazeden kavramlar ile ilerlemeyi (terakki) 6n plana ¢ikaran
kavramlar etrafinda sekillenmistir. Miisliimanlar devamliliklarini nasil saglayacak, Islam yeniden nasil
ihya edilecek, distan gelen saldirilardan, icten gelen hurafelerden, tembellik ve geri kalmislhktan nasil kur-
tulacak?" Sorular1 Osmanli aydinlarinin 6niinde tim karmasasiyla birlikte belirmekteydi.

Diger taraftan, oryantalistlerin iddia ettikleri gibi IslAm bizzat k&tii durumun, menfiliklerin ve hastalik-
larin kaynag1 ve sebebi olamayacagina gore kabahat “Islam’da degil Miisliimanlarda” olmaliydi. Modern
donem Miisliiman aydinlarinin kahir ekseriyetinin paylastigi bu fikir bir taraftan kaynaklara riicu hareke-
tini ve oradan da yeni bir islAm yorumunu (sahih/gercek/dogru islam anlayisini) beslemistir. Bu yéniiyle
kaynaklara yani Kur’an’a, Siinnete ve Asr-1 Saadete doniis ayn1 zamanda yeni bir tarih anlayis1 ve goriisii
olarak karsimiza ¢ikacaktir. Bu yoruma gore Islam peygamberi ve dort halife dénemi dista birakilirsa Isla-
mi tarih tecriibesi islam’a uygun/dogru bir sekilde yasanmamistir. Bu ayni zamanda Is1dam’in dogru anlasil-
madig1 ve yorumlanmadigi anlamina da gelmektedir.'?

6 - Sadik Rifat Pasa, “Idare-i Hiikiimetin Bazi Kavaid-i Esasiyesini Mutazamin Risale”, Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi (1839-
1965) I, cev. ve haz.: M. Kaplan, 1. Enginiin, B. Emil, (Istanbul: I. U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1974), 39.

7 - Cemil Oktay, Hum Zamirinin Serencami, (Ankara: Baglam Yayincilik, 1991), 40.

8 - Aykut Kansu II. Mesrutiyet’i Fransiz Devrimi’nin Osmanli topraklarindaki tezahiirii olarak gérmektedir. On sekizinci yiizy1l-
da Fransa’da baslayan ve dalga dalga diger iilkelere yayilan 6zgiirliik¢li diisiincenin sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir doniisii-
miin halkastydi. Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Aykut Kansu, /908 Devrimi, (istanbul: iletisim Yaynlart), 2011.

9 - Ismail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkac Not”, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hare-
keti Sempozyum Tebligleri, der: 1. Kara, A. Oz, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 19.

10 - Nuray Mert, “Tiirkiye Islamciligma Tarihsel Bir Bakis ”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince Islamcilik, (Istanbul: iletisim
Yaynlari, 2018), 6/412.

11 - Kara, a.g.e, 38-39.
12- A.g.e, 39.
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Kavramlarm yorumlanmasi islamcilar arasinda da farklilik gostermektedir. Bat1’da beliren “demokrasi”,
“halk idaresi”, “parlamento”, “milletvekili” gibi kavramlara dinin vaz ettigi sinirlar i¢inde nasil bakilaca-
g1, ayn1 zamanda igeride hakim olan yonetim bi¢imi olarak beliren istibdat idaresine yaklagim meselesi
Osmanl diisliniirlerini mesgul etmistir. Bu endise Osmanl entelektiielinin yazilarinda demokrasi yerine
“usul-ii megveret” ve “hiikiimet-i mesruta”, se¢cim yerine “bey’at”, parlamento yerine “sura” kavramlarini

kullanmak seklinde kendini gésterecektir.'?

Dénemin getirdigi ve gerektirdigi kosullarm Islam ile bagdasan yénlerinin tespiti, bu diisiincelerden
hangisinin ne kadar alinacagi meselesi donemin bir miinevveri olarak Said-i Nursi’yi de mesgul etmistir.
Bu ¢ercevede, asagidaki boliimde Eski Said’in kisaca tarihge-i hayati aktarildiktan sonra s6z konusu kav-
ramlar hakkindaki diisiincelerine deginilecektir. Ancak salt bir hayat anlatisindan ziyade konunun daha an-
lagilir kilinmasi adina Sultan Abdiilhamid donemindeki muhalif kimligi nedeniyle basina gelenler, saltanat
ve istidat karsithig1 gibi hususlar ile siyasete bakisindaki temel paradigmasi ele alinacaktir.

2. SAID NURSI’NIN SERENCAMI VE SIYASETE BAKISI

Osmanl1 déneminin bir miinevveri'* olan Said-i Nursi (1876-1960) Bitlis’in Hizan ilgesinin Isparit nahi-
yesine bagli Nurs kdyiinde diinyaya gozlerini agmistir. Nursi, 1876 yilindan 1918°e kadar devam eden ilk
hayat evresini “Eski Said” ismiyle vasiflandirmistir.'® “Eski Said” donemi siyasal agidan II. Abdulhamid’in
Istibdat donemini, II. Mesrutiyeti ve Ittihat ve Terakki Cemiyeti donemini kapsamaktadir. Ikinci hayat ev-
resi ise 1922 yilindan 1949 yilina kadar olan dénemi ihtiva etmektedir. Nursi, hayatinin bu ikinci evresinde
kendisini “Yeni Said” olarak takdim etmistir. Yeni Said donemi cumhuriyetin kurulus yillarini, tek parti
donemini, ikinci diinya savast yillarini ve Ismet Indnii’niin cumhurbaskani oldugu Milli Sef donemlerini
(1938-1950) kapsamaktadir. Nursi, “Ugiincii Said” dénemini ise hayatinin son evresi olan 1949 yilinda Af-
yon mahkemesinden sonra baslayan ve Sanliurfa’da vefatina kadar olan (1960) donem olarak adlandirmis-
tir.!® Bu donem cumhuriyetin siyasal tarihinde ¢ok partili hayata gecilen ve sonrasinda Demokrat Parti’nin
iktidarda oldugu dini hiirriyetinin kismen de olsa oniiniin acildig1 bir zaman dilimidir.

1907 senesinde II. Mesrutiyetin ilanindan bir y1l énce Istanbul’a gelen Said-i Kiirdi’nin'7 ilk Istanbul
deneyimi otuz ii¢ yillik II. Abdiilhamid déneminin otoriter rejiminin son yillarina tekabiil eder. Muhalif ses-
lerin susturuldugu bu dénemde amaci Yildiz Sarayi’na'® ulasip Osmanli Kiirdistan’ma' dair gézlemlerini
ve analizlerini aktarmaktir. Fakat “Saray”, bu acip kiyafetli ve sira dis1 alimin 1srarla lizerinde durdugu ve
etrafina anlattigi meselelerden pek hazzetmemistir.

13 - Yusuf Tekin, Birol Akgiin, “Islamcilar-Demokrasi iliskisinin Tarihi Seyri”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince Islamcilik,
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2018), 6/652-653.

14 - S6z konusu olan Islamcilar oldugu igin “miinevver” kelimesini 6zellikle kullanmaktayim. Miinevver nurlanmus, aydilan-
mis anlamlarina gelmektedir. Fakat bu ifadenin yerine kaynaklarda “miitefekkir” (diisiiniir) veya “aydin” gibi ifadeler de
kullanilmaktadir. “Entelektiiel” dahil bu kavramlarin her birinde oryantalizmin izleri siiriilebilir.

15 - Said-i Nursi, Sozler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2011), 344-345.
16 - Said-i Nursi, Sualar, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2006), 506.
17 - Said-i Nursi “Eski Said” olarak isimlendirdigi ilk hayat evresinde imzasini Said-i Kiirdi olarak atmistir. Caligma i¢inde bu

boliimden sonra karisikliga neden olmamasi adia Said-i Kiirdi veya Said-i Nursi isimleri yerine sadece Said ifadesi kulla-
nilmgtir.

18 - 1866°da yapilan bu iki katli kagir kosk II. Abdiilhamid’in bazi resmi toplantilarin1 gerceklestirdigi, davetler verdigi ve
resmi odasinin bulundugu en biiyiik binadir. Genis bilgi i¢in bk. Biilent Bilgin, “Yildiz Saray1” Diyanet Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV. Yayinlari, 2013), 43/54.-544.

19 - Osmanli’da Kiirdistan bir eyaletin ismidir ve Abdiilhamid’in Hatirati’nda da ismi sik¢a dillendirilmistir. (Kiirdistan kavrami
ve Kiirdistan Eyaleti ile ilgili ayrintil1 bilgi i¢in ayrica bk. Serhat Bozkurt, Alisan Akpinar (Haz.), Osmanli Kiirdistani: Kur-
distana Osmani, (Istanbul: BGST Yayinlari, 2011).
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2.1. BIRINCi DUNYA SAVASI ONCESI

Eski Said, siyasetle istigal eden, gazetelere yazilar yazan, derneklere ve cemiyetlere iiye olan toplumsal
ve siyasal hayatin bir¢ok alaninda aktif bir kimlik sergilemistir. Siyasetle dine hizmet etme, siyasal ve top-
lumsal meselelere dini bir yaklagim ¢ercevesinde receteler sunma gayret ve cabasi i¢cindedir. Kiirt cograf-
yasinda Arapga, Tiirkce ve Kiirtce egitim veren ve pozitif bilimlerle din ilimlerinin birlikte okutulacagi ilmi
kurumlarin insa edilmesi i¢in Istanbul’da bulunan Said, gelis sebebini soyle agiklar:

“Ben Kiirdistan’da Kiirtlerin perisan hallerini goriiyordum. Anladim ki toplumsal refahimiz medeniyete ait
yeni bilimler ile olacaktir. Bu yeni bilimleri de medreselerde ulema vasitasiyla sunmak lazimdir. Ciinkii Kiirt-
lerin tarihsel ve sosyolojik kosullari iizerindeki en etkili dinamik alimlerdir. Medreseler de heniiz kirlenmemis
birer ilim yatag1 olarak durmaktadir. Bu hissiyatla devr-i istibdatta Istanbul’a geldim. Bir bucuk senedir Istan-
bul’da yapmaya calistigim sey, Kiirdistan’da egitim ve 6gretimi yayginlastirmay1 saglamaktir.”?°

Van, Bitlis ve Diyarbakir vilayetlerinde iiniversite seklinde tic-dort egitim kurumunun ac¢ilmasi fikrini
Yildiz Saray’na aktarmaya calisan Said’in?' Istanbul’a gelis amacin1 dénemin etkili simalarindan Ahmet
Ramiz ise sdyle ifade eder: “Evet, Said-i Kiirdi Istanbul’a, s@irezar-1 Kiirdistan’in maarifsizlikle 6ldiiriil-
mek istenilen kainat idrakinde yapamadigi1 kasanelere bedel Y1ldiz siyaset selhanelerini zelzelelere vermek
azmiylegelmisti.”*

Said’in dmriiniin son demlerine kadar hedef ittihaz ettigi** Mederesetu’z-Zehra projesini** kuvveden fii-
le gegirmek igin destek saglamak iizere Istanbul’a yaptig1 bu yolculuk ona yeni agilimlar, yeni ufuklar, yeni
dostlarla beraber yeni diismanlar da kazandirmistir. Payitahtta projesine karsi idarecilerden 6zellikle de II.
Abdiilhamid’den gordiigii kayitsizlik, onu cerideler araciligiyla sultana karsi elestiriler yazmaya yoneltir.”
Said, Mesrutiyet taraftar1 ve istibtad karsiti iken Sultan II. Abdiilhamid ise tebaasinin se¢im, parlamenter
yap1 ve benzeri mesruti yapilarla yonetilecek kivamda olmadigina inanmaktadir.?

Istanbul’daki Kiirt yaymn organlarinda yazilarina siklikla rastladigimiz Said, Kiirt entelijansiyastyla yakin
iliskiler kurmustur. Bir yandan, Kiirt yaymn organlar1 ve politik ¢evreleriyle diyalog kurarken diger taraftan
Islamci ve liberal cevrelerle iletisime girmistir.?” Said’in bu déneme iliskin gelistirdigi diisiinceler, daha ¢ok
Istanbul’a geldiginde irtibat kurdugu muhalif Islamc1 kanat ve Kiirt aydin ¢evrelerin yaklasimlariyla etkilesim
icindedir. Bunlarin i¢erisinde Babanzadeler, Bedirhaniler, donemin Kiirt entelektiiellerinden Piremerd, Liceli
Ahmet Ramiz, Dr. Abdullah Cevdet, Motkili Halil Hayali gibi tinlii isimler vardir. Ayrica; erken donem hiirri-
yetgi siyasal anlayisinda Namik Kemal’in (6.1888) yazdigi siirlerinin de etkileri goriilmektedir.?®

20 - Said-i Nursi, “Divan-1 Harb1 Orfi”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yaymeilik, 2013), 167.

21 - Said-i Nursi, “Miinazarat”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2013), 141.

22 - Nursi, Divan-1 Harbt Orﬁ, 153-154.

23 - Said-i Nursi, Emirdag Lahikast, (fstanbul: Zehra Yayincilik), 2013, 450.

24 - Medresetu’z Zehra hakkinda mufassal bilgi icin bk. Miifid Yiiksel, “Medresetu’z-Zehra Projesini Buglinden Okumak:
Bolge/Kiirt Medreselerini Din Egitimi Merkezli Olarak Islah ve Gelistirme imkani ve Bunun Toplumsal Barisa Katkis1”,
Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Uluslararasi Sempozyum 5-7 Ekim 2012 = Kevnetora Medreseyé
U di Pévajoya Modernbliné de Rewsa Medreseyan, 2013), 2/189-213.

25 - Metin Karabasoglu, Tehlikeli Denemeler, (Istanbul: Karakalem Yayinlar1, 2004), 144.

26 - Siyasi Hatirat’inda Mesrutiyet’le ilgili goriiglerini s6yle aktarmaktadir: “Mesrutiyetle idare edilebilmek i¢in, memleketimiz
kafi derecede olgun degildir. Bu bizim igin bir felaket olur; ¢iinkii bu idare biitiin fertler arasinda esitligi gerektirir. Biz de ise
boyle bir sey diisiiniillemez. Imparatorlugumuz, Tiirklerden, Araplardan, Rumlardan, Ermenilerden, Bulgarlardan, Ulahlar-
dan, Arnavutlardan, Yahudilerden tesekkiil etmistir. Bu unsurlar, istiklallerinden ve kiliselerini kendi idare etmek hakkindan
vaz gegmek istemezler. Bundan baska miisterek bir dilimiz olmadigi da malimdur, gene bu unsurlardan higbirisinin ana-

dilinden vaz gecip Tiirkgeyi resmi dil olarak kabul etmeyecegi de asikardir. Bu sartlar altinda Osmanlilarda milli his nasil
koklenebilir?” Bkz: I1. Abdiilhamid, Sivasi Hatiratim, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1987), 122.

27 - Muhyittin Zinar, “Said-i Nursi ve Kiirt Meselesi”, Vefatimin 50. Yilinda Bediiizzaman Said-i Kiirdi Sempozyumu, (Istanbul:
Nuibihar Yayinlari, 2011), 134-135.

28 - Nursi, Miinazarat, 139.
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Said’in Istanbul’da iken i¢inde bulundugu siyasal egilim diger pek ¢ok diisiiniirle benzer sekilde Yildiz
Saray1 politikalarina muhaliftir. Kiirdistan’da iken muhaliflere yonelik “dinsizlik” iddiasina gegici de olsa
inandig1 i¢in, Sultan II. Abdiilhamid’e taraftarlik gdsteren Said, Istanbul’a geldikten sonra tanidig1 muha-
liflerin dine kars1 olmaktan ziyade Sultanin miistebid/baskici idaresine itiraz ettiklerini goriince s6z konusu
miilahazasii degistirmistir. Said Nursi Istanbul’da yasadiklarindan sonra Kiirdistan’da iken hilafet merkezi
hakkinda tasidig1 olumlu diigiincelerinden vazgectigini su ifadelerle dile getirir:

“Ben Kiirdistan daglarinda biiyiimiistiim. Hilafet merkezi hakkinda giizel tahayyiilliim vardi. Ancak bundan
yedi-sekiz ay dnce buraya geldigimde, miisahede ettim ki Istanbul insanlarmn birbirinden iirkiip kactig1 ve
birbirine kars1 nefret ettigi medeni libasi giymis vahsi bir adama benziyordu. Evvela, Kiirdistan’daki problem-
lerin sebebi olarak, Kiirdistan uzvunun hastalanmis oldugunu zannediyordum. Hasta olan Istanbul’u geldigim
zaman, anladim ki ¢evrenin hastaliklarinin sebebi merkezin hasta olmasindan kaynaklidir. Tedavisine ¢aligtim.

Divaneliklemukafatlandirildim.”?

Ozellikle Kiirtler i¢in saraydan istedigi dini ve pozitif ilimlerin birlikte okutuldugu ve anadilde egitim
veren mektepler agtirma tekliflerine karsilik kendisine timarhane yolunun gosterilmesi Said’in yonetime
dair muhalefetini daha da per¢inlemistir. Akl1 yerinde padisahlarin bile cinnet gerekgeleriyle tahttan indiril-
mis oldugu bir yonetim geleneginin®, ¢ok dilli egitim kurumlarinin agilmasi talebinin cezasi olarak Said’i
timarhaneye atmasi sira dist olanin sistemin disina atilarak kodlanmasi ve damgalanmasi acisindan dikkat
cekicidir. Said bu hususla ilgili Divan-1 Harb-1 Orfi adli eserinde sdyle der: “Sultan Hamid’in maas ve ihsan
denilen riigvet ve hakk-1 siikiitu kabul etmedim, reddettim. Milletimin namini lekedar etmedim. Aklimi1 feda
ettim, hiirriyetimi terk etmedim, ona boyun egmedim.””!

Idareciler Said’i ikna hedeflerine ulasamayinca timarhaneden ¢ikartip hapishaneye atarlar. Orada do-
nemin Dahiliye Nazir1 Sefik Pasa tarafindan sorgulanir. Sarayin maas tekliflerini diisiinmeden reddeden
Said, bu hareketiyle Kiirtleri aldanmama konusunda fiili olarak ikaz ettigini belirtir. “Ben Kiirtleri fiili
olarak uyarmak istiyorum ki devletle miinasebetlerinde insanlarina hizmet saglasinlar yoksa maas kapmaya
calismasinlar. Istanbul’a kendim i¢in gelmedim, milletim icin geldim. Gelirken de hayatimi riisvet olarak
getirdim.”* diyerek, Y1ldiz Sarayinin politikalarina aldanmayacagini ve tehditler karsisinda boyun egme-
yecegini ifade eder. Kiirt halkinin toplumsal taleplerini menfaat-i sahsiyesine feda etmeyecegini agik bir
dille disa vurur.

Farkl: ilgi alanlarina sahip olan Said, muhtelif siyasi egilimlere ait fikir platformlarinda bulunmaktan
geri kalmamistir. Miisliiman kimligiyle islam diinyasina yonelik projeler gelistirmis ve maddeten geri ka-
lisin sebepleri lizerinde durmus,® bir yandan alim kimligiyle ulema sinifinin problemlerine odaklanmig®*
diger taraftan degerli ve sahipsiz bir unsur olarak gordiigii Kiirt kimligiyle de Kiirtlerin o giin ve gelecekle
ilgili meselelerine dair analizler yapip regeteler sunmus?®® bu konudaki fikirlerini dile getirmistir. Biitiin bu
meselelerin ¢oziimiini 6zgiirliik¢ii bir toplumsal ve siyasal zeminde aramistir. Asya kitasi, Osmanl devleti
ve Kiirtlerin sorunlarina yonelik regeteler yazmistir.

29 - Said-i Nursi, “Nutuk”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 20.

30 - Ogzellikle sultan V. Murat’in durumu ibretamizdir. I1. Abdiilhamid 6ncesi 93 giinliik tahtta kalma siiresinden sonra deli ol-
dugu iddia edilerek yillarca gozetim altinda tutulmustur.

31 - Nursi, Divan-1 Harb: Orfi, 167.

32 - A.ge, 186.

33 - Said-i Nursi, “Hutbe-i Samiye”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayicilik 2013), 40-62.
34 - Said-i Nursi, Muhakemat, (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2010).

35 - Nursi, Miinazarat, 77-149.
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2.2. BIRINCI DUNYA SAVASI SONRASI

Eski Said I. Diinya Savasma katilmis ve Ruslara esir diismiistiir. iki y1l Kostroma Eyaletinde esarette
kaldiktan sonra Istanbul’a dénmiis olan Said, farkli bir haleti ruhiye icindedir. Bu dénem Eski Said’in Yeni
Said’e dontismeyi basladigi siirectir. Said bu doniistimii sOyle ifade etmektedir:

“Eski Said ile diger diisiiniirler, felsefenin ve Bat1 bilimlerinin ilkelerini kismen kabul edip, onlarin silahlariyla
onlarla miicadele ediyorlar, bir derece onlar1 kabul ediyorlardi. Bir kisim kaidelerini pozitif bilimler suretinde
sarsilmaz gériiyorlardi; bu nedenle Islam’in hakiki mahiyetini gdsteremiyorlardi Adeta, kokleri ok derin zan-
nettikleri Bati felsefesinin umdeleriyle islam’a destek olup takviye ediyorlardi. Bu yontemle galip gelmenin

zor olmasi ve Islam’n baz1 diisturlarini tenzil etmek oldugunu fark ettigim icin bu metodu terk ettim”3¢

Said’e gore Islami agidan esas olan basari odakli iktidar ve siyaset degildir, aslolan adaletin tesisi ve
ibadettir. Dost-diisman ikiligi tizerine bina edilmis siyasal anlayis vatanin selameti, devletin bekas1 diyerek
¢ok zuliimlere fetva verdirir. Said’e gore devleti dnceleyen ve ferdi arka planda birakan siyasal anlayis Is-
lami agidan savunulamaz.’” Bir masumun hakki, biitiin halk i¢in dahi iptal edilmez. Bir fert dahi umumun
selameti i¢in feda edilmez.’® Said ise yaklasik bir asirdir Osmanli miinevver ve edipleri iginde miizakere
edilen mesrutiyet, uhuvvet, istisare, adalet ve esitlik gibi kavramlarm Islam’m 6ziinde ve esasinda oldugu-
nu bunun da en somut gostergesinin Kuran ayetlerinde goriilebilecegini dile getirir. *°

Pasif bir durus yerine aksiyoner ve zamanin ilcaatina uygun strateji gelistiren Nursi “Yeni Said” done-
minde siyaset merkezli miicadeleyi terk etmis, ontolojik diizeyde bireyi yeniden insa eden ve bin yildir in-
sanlarin Islam’a dair bildiklerini yeniden yorumlayarak islam ve giindelik hayat arasindaki iliskiyi yeniden
kurmustur.** islam’1 yeniden yorumlayarak insanin i¢ diinyasinin degismesini hedeflemektedir.*' Said hak,
hakikat, sefkat ve vicdanin kendisini siyasetten men ettigini belirtmistir.** Hayat-1 i¢timaiye-i beseriyenin
bir yolculuk oldugunu ve o yolun bir batakliga girdigini ifade ederek siyasal miicadele yerine insan1 merke-
ze alan insan ve yaratici arasindaki iliskiyi tahkim etmeye odaklanan bir miicahedeye* baglamistir.

Said’in siyasal meselelere dair 6nemli ilkelerinden biri iktidarin babadan ogula gectigi veya oligarsik
bir zlimre tarafindan kontrol edildigi siyasal rejimlere karsilik, yoneticilerinin bizzat halk tarafindan hiir
iradeyle secildigi rejimler lehine agik bir tavir takinmasidir.** Zihni ve fikri pargalanma ile akil ve kalbin
ayrismast; akil ve ilmin felsefecilere ve ulemaya, kalbin ve marifetin zahitlere ve mutasavviflara yonlendi-
rildigi*® bir zeminde Said zamanin ilcaatina binaen farkli bir perspektife yonelmistir. Eski Said doneminde
daha cok siyasal-toplumsal konularla ilgilenen ve sosyal hastaliklara receteler mahiyetinde eserler yazan
Said, “Yeni Said” devrinde tamamiyla iman ve tevhid iizerine yogunlasmistir.

36 - Said-i Nursi, Mektubat, (Istanbul: Zehra Yaymecilik, 2000), 503.

37 - Karabasoglu, Tehlikeli Denemeler, Karakalem Yayinlari, istanbul, 2004, 129. Nitekim yukarda da ismini zikrettigimiz Sadik
Rifat Pasa da “Hiikiimetler halk i¢in mevzu’ olub, halk hiikiimet i¢in mevzu’ degildir.” Diyerek bu paralelde fikir serd etmis-
tir. Bk. Sadik Rifat Pasa, - Ali Dadan. “Avrupa Ahvaline Dair Risale”. Marife, 6/3, 2006, 461-468.

38 - Nursi, Mektubat, 65.

39 - Nursi, Miinazarat, 83.

40 - Karabasoglu, Tehlikeli Denemeler, 151.

41 - Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, gev: Metin Culhaoglu, Istanbul: letisim Yaynlari, 2010, 263.
42 - Said-i Nursi, Sualar, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2006), 314.

43 - Said miicahedeyi (cihat) silah ve siddetle karsilik vermek olarak degil nefis tezkiyesi olarak yorumlamistir. “Bizim diisma-
nimiz cehalet, zaruret ve ihtilaftir. Bu ii¢ diismana kars1 cihat edecegiz; sanat, marifet silahryla.” diyerek silahlanmay1 baska
sekilde anladigini belirtmistir. Bk. “Divan-1 Harb1 Orfi”, I¢timai Dersler, 160.

44 - Karabasoglu, a.g.e, 159.
45 - Metin Karabasoglu, Saidleri Ararken Risale Okumalari Icin Entelektiiel Bir Giris, (Istanbul: Karakalem Yayinlari, 2004), 54.
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3. SAID-i NURSI'DE iSLAM DUNYASININ
GERI KALMISLIGININ ANALIZi

Geg¢ donem Osmanli aydinlari, kendilerine, itikatlarina, kutsal kitaplarina, peygamberlerine, tarihlerine
ve nihayet diinyaya oryantalizmin penceresinden bakmakta, tahayyiil ve beklentilerini bu kavram diinya-
smin smirlar iginde okuyup anlamlandirmaktadirlar.*® Oryantalizmin Islam’a dair geri kalmislik/tedenni
sdylemi, Islamc1 aydina artik Miisliimanlarm dinsel agidan kendilerine ¢eki diizen vermeleri gerektigini il-
ham vermekteydi. Miisliiman bir aydin i¢in biitiin bu olanlarin sorumlusu Islam olamazdi. Oyleyse sorumlu
olan kimdi? Sorumlu arayis1 ise, bu aydinlar arasinda siklikla “glinah kecisi” arama olarak ortaya ¢ikmistir.*’

Said ise ¢agdaslarindan farkli diisiinmekte ve sorumlulugun harigte degil bizzat enfiisi olanda aranmast
gerektigine parmak basmaktadir. Islam topluluklarinin bin yildir diisiinsel agidan geri kaldiklarini bu siireg-
te kuvvetin hakka galip geldigini, yonetme eyleminin diisiinme ve hikmetle hareket etme eyleminin oniine
gectigini ifade etmistir.*® Bu sorunsali ¢ozmek adina dénemin aydinlar1 bir taraftan “Asr-1 Saadete” geri
doniip kaynaklar1 yeniden miitalaa etme ve yeni bir anlayis manzumesini 6ne ¢ikarma g¢abasi i¢indeyken
diger taraftan ¢agdas kavram ve kurumlari Islami cerceveye dahil etme ¢abasi igindedirler.* Bu ¢abalardan
biri de Said’e aittir. 1911 yilinda Sam’da Emeviye Camisinde verdigi hutbede Islam diinyasinin geri kalma-
siin sebeplerini analiz ederek Onerilerde bulunur. Said hutbesine hayat-1 igtimaiye medresesinden aldig1
derse binaen Avrupalilar maddeten terakki ederken Miisliimanlarin maddi cihette orta ¢agda kalmalarinin
sebeplerini tahlil eder. Said Islam diinyasinin geri kalmasina doniik teshislerini su altt maddede siralar:

“Birincisi: Ye’sin, iimitsizligin i¢imizde hayat bulup dirilmesi,

Ikincisi: Sidkin hayat-1 ictimaiye-i siyasiyede 6lmesi,

Uciinciisii: Adavete muhabbet,

Doérdiinciisii: Ehl-i iman1 birbirine baglayan nurani rabitalar1 bilmemek,
Besincisi: Cesit cesit sarl hastaliklar gibi intisar eden istibdat,

Altincisi: Menfaat-i sahsiyesine himmeti hasretmek.”>

Said’in hastalik olarak nitelendirdigi hususlardan her birinin dig mihraklar ve giinah kegisi arayisindan
ziyade Miisliimanin i¢ diinyasiyla ilgili olmas1 dikkat ¢ekicidir. Sorunlarin kaynagi disarisi, 6teki ve Bati
diinyasi degildir. Umitsizlik, su-i ahlak, diismanliga muhabbet, miiminler arasindaki rabitay1 hafife almak,
gerek idari anlamda gerekse bireysel yasantida otoriter davraniglar ve umumun menfaati yerine sahsi ¢i-
karlara odaklanan hayat tarzi Miisliimanlar1 ¢agdaslarindan geride birakmistir. Bu yoniiyle Said’in analizi
tepkisel degil 6zelestiri yapan bir perspektife sahiptir. Ote taraftan, dinlerin iflas edip tarihe karisacagini
iddia eden ve arzularina fikir sureti veren “Aydinlanma” diisiiniirlerine verilen cevap mahiyetindedir.

Said’in hutbesinin neredeyse yaris1t Miisliimanlarin temel hastalig1 olarak isaret edilen yeise yani timit-
sizlige ayrilmistir. Yeisi dehsetli bir hastalik olarak goren Said, “alem-i Islam’in kalbine girmis o yeistir ki
bizi dldiirmiis gibi, garpta bir-iki milyonluk kii¢iik bir devlet®', sarkta yirmi milyon Miisliimanlar1 kendi-
ne hizmetkar ve vatanlarin1 miistemleke hiikmiine getirmistir.” diyerek iimitsizligin islam toplumlarini ne
hale getirdigini carpici ifadelerle dile getirmistir. Somiirgeciligin asil kaynagi Said’e goére Miislimanlarin

46 - Mehmet Pacaci, “Oryantalizm ve Cagdas islamc1 Séylem”, Islamiyat, say1 4, (2001), 93.

47 - A.g.e, 95

48 - Nursi, Muhakemat, 32.

49 - Kara, Islamcilarin Siyasi Gériisleri 1: Hilafet ve Megrutiyet, 8.

50 - Nursi, Hutbe-i Samiye, 41.

51 - Said burada Bati’da gii¢lii olup Dogu’yu somiirge haline getiren Hollanda’y1 kastetmektedir.
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timitsizligidir. Bu timitsizlik zimnen geri kalmishigin i¢sellestirilmis olmasina dairdir. Said milletler i¢in
timitsizligi seretan (kanser) gibi amansiz bir hastalik olarak gérmektedir.’? Oryantalizm insanlar1 adeta esir
almistir. Said, bu vaziyetten kurtulmanin caresi olarak Islam dininin asli kaynaklarina dénmeyi tavsiye et-
mektedir. “Islamiyet’in hakaiki hem manen hem maddeten terakki etmege kabil ve miikemmel bir istidadi
var.”** demektedir. Fakat bunun i¢in sadece sdylemsel tekrarlardan ziyade dinin pratiklerinin lisan1 halle
yansitilmasi gerektigini yukarda da deginildigi gibi sdyle ifade etmektedir. “Eger biz ahlak-1Islamiyenin ve
hakaik-i imaniyenin kemalatin1 ef’alimizle izhar etsek, sair dinlerin tabileri, elbette cemaatlerle Islamiyete
girecekler; belki kiire-i arzin bazi kitalar1 ve devletleri de Islamiyet’e dehalet edecekler.”*

Said, “Hem tarih sahittir ki, ehl-i Islam ne vakit dinine tam temessiik etmisse, 0 zamana nisbeten terak-
ki etmis; ne vakit salabeti terk etmisse, tedenni etmis. Hiristiyanlik ise bilakistir.””>* ifadelerini kullanarak
Miisliimanlarin islam inancinin kuvveti ve onun esaslarina hayatlarina gegirme konusundaki basarilar1 nis-
petinde medenilestiklerini ve ilerleme sagladiklarini belirtmistir. Islam’m esaslarma baglilik hususundaki
zafiyet durumunda da gerilediklerini, vahsete diistiiklerini, herclimerg i¢inde belalara, magltbiyetlere diis-
tiiklerini ifade ederek bu durumun da en 6nemli sahidinin tarih oldugunu dile getirmistir. Diger din miin-
tesiplerinin ise dinlerine tabi olma nispetinde geri kaldiklarini belirtmistir. “Hristiyanligin mali olmayan
mehasin-i medeniyeti ona mal etmek, Islamiyet’in diisman1 olan tedenniyi ona dost gdstermek felegin ters
donmesine delildir.”® diyerek bu durumdan duydugu rahatsizlig: dile getirmistir.

Cumhuriyet donemi eserlerinden biri olan Lemalar adli kitabinda farkli bir ag¢ilim getirerek Miisliiman-
larin fakr-u hale diismelerinin ve maddeten geri kalmalarinin sebebinin diinyaya karsi isteksizlik duygusu
oldugu varsaymminin hatali oldugunu. Miisliimanlarin diinyevi anlamda geri kalmislik problemini diinya-
dan el etek ¢ekmis olmalarina degil bilakis diinyevi anlamda ¢ok hirsli olmalara baglamistir. Miislii-
manlarda hirs siddetlendigi icin sefalete diismiislerdir. Yoksullugun sebebi dinden gelen bir ziihd ve terk-i
diinyadan gelen bir ataletten neset etmemektedir. Bu esaslardan yola ¢ikarak, Miisliimanlar hirsla diinyaya
tesvik edilmeye muhtag degildirler. Maddeten terakki ve giivenlik anlayis1 bu yolla temin edilemez. Zaman
yonetimine, aralarindaki giiven duygusunun insasina, yardimlagsma duygusunun gelismesine muhtagtirlar.>’

Oryantalistin zihninde kuskusuz ahirete/6te diinyaya calisan dolayisiyla bu diinyadan ¢ekilen ve bu diin-
yay1 onemsemeyen bir Miisliman imgesi bulunmaktadir. Cumhuriyetle birlikte gittikce yerlesik hale kana-
atler Miisliimaninin zihninde de yerlesmistir. Fakat Said’e gore maddeten geri kalmisligin nedeni, diinyaya
ilgi duymamaktan kaynakli degildir bilakis diinyaya hirsla baglanip dininin gerekliliklerini yerine getirme-
mekten kaynaklidir.

4. SAID-i NURSI'DE o
GERI KALMISLIGIN KAYNAGI OLARAK iSTIBDAT

Said’in Islam diinyasinin geri kalmighig1 igin yaptig1 analizin temelinde yatan hususlardan biri de kanuna
ve nizama tabi olmayan, keyfi ve baskici anlayis “istibdat”tir. Miinazarat adl1 eserinde de istibdat hakkin-
da su ifadeleri kullanir: “Istibdat tahakkiimdiir, keyfi muameledir, kuvvete dayanan zor kullanimidir, tek
kiginin reyidir. Suistimalata miisait bir zemindir. Zulmiin temelidir, insaniyetin mahvedicisidir.”® Divan-1

52 - A.ge, 53.

53- A.ge, 41.

54 - A.ge, 42,

55 - Nursi, Mektubat, 498.

56 - Said-i Nursi, “Devaii’l Ye’s”, i¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 197.
57 - Said-i Nursi, Lemalar, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2000), 156-157.

58 - Nursi, Miinazarat, 82.
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Harbi Orfi adli eserinde ise istibdadin farkli goriiniimlerine dair tepkisini dile getirir: “Istibdat ne sekilde
olursa olsun, mesrutiyet libasini giyse ve ismini taksin; rast gelsem sille vuracagim.”

Said’in perspektifinde istibdat kavrami sadece devletin baskis1 veya insanlar iizerinde otorite kurmasi
cergevesinde yorumlanamaz. Said, ¢esit ¢esit sari hastaliklar gibi intisar eden istibdatlardan bahseder.®® Bu
anlamda mikro iktidar alanlarindaki iligkilere gondermeler yapar. Ancak yine s6z konusu tahakkiim iligki-
lerinin asil kaynagini da devlet idaresi olarak goriir. Said’e gore Kiirdistan’da halk arasinda baski ve despo-
tizme neden olan yapilarin temel sebeplerini devletin baskentinde yani merkezi idarede aramak gerekirdi.®!

Said, II. Abdiilhamid’in tahtta kaldigi doneme zamanim aydinlarna mutabik olarak “Devr-i Istibdat”
62 ismini vermektedir.  Abdiilhamid’in baskici politikalarini elestirerek halkin kendi igindeki ihtilaf ve
anlasmazliklarmin da sebebinin yine idarecilerden kaynaklandigini su sozlerle ifade eder. “Insanlar kendi
idarecilerinin yolunda giderler sirrinca istibdat herkesin damarlarina sirayet etmisti, cok nam ve suretlerde
kendini gosteriyordu, pek ¢ok tuzak ve plan kullaniyordu. Cehaletimizin silahiyla, asil bizi mahveden, i¢i-
mizdeki, garip namlar ile hiikiim siiren par¢a parga istibdatlar idi ki, hayatimizi zehirleyen de onlardi. Fakat
yine kabahat, o kiigiik istibdatlari doguran esas faktor olan hiikiimetin istibdat¢i politikalaridir.”** Said bu
yorumu yirminci yiizyilin safaginda yapmaktadir.

Said, hilafetin saltanata doniismesi ile Islam topluluklar1 i¢inde yiizyillardir siiregelen baski ve tahakkii-
me kars1 aldig1 tavr1 Abdiilhamid donemini merkeze alarak ifade eder. Baskici yonetimin neticelerine dair
su izahati yapar:

“Insani, sefaletin en asag1 seviyesine indiren, lem-i Islamiyet’i zillet ve sefalete diisiiren, garaz ve diismanlig

uyandiran ve Islamiyet’i zehirleyen, hatta her seye sirayetle zehrini atan istibdattir.”’

Hatta Islam tarihine baz1 fikirleri nedeniyle sapkin firkalar olarak gecen Mutezile, Cebriye ve Miircie’yi
doguran esas faktoriin giinlimiizde “entelektiiel despotizm” olarak tanimlanabilecek istibdad-1 ilmi oldugunu
ifade eder. Baski ve tahakkiimle donemin sartlarindan kaynakli perde altinda kalan “sakli” fikirlerin zaman
icinde kendilerine mecra bularak ¢cok daha biiytiik ve gii¢lii bir sekilde yeniden ortaya ¢ikma olanagi bulacagin
sOyler.% Yani bastirilmis olanin farkli yontemlerle ve muhtelif sekillerde ortaya ¢ikmasi s6z konusu olacaktir.

Said, “Su pis istibdat ne vakitten beri baglamis, geliyor?” sorusuna Insanlarin hayvanliktan ¢ikip geldigi
vakit, nasilsa bunu da beraber getirdigini dile getirir ve birbirini ezmenin ancak hayvanlar aleminde vuku
bulacagini su ciimlelerle ifade eder:

“Evet... Miistebit bir kurdun, bicare bir koyunu parca parca etmesi, daima kavinin zay1fi ezmesi, hayvanlar ale-
minin birinci diistur ve esas kanunlarindandir. Pak/parlak seriat insanlara indirildi; ta ki, zeminin yiizlinii temiz
ve insanin yiiziinii ak etsin, su insaniyetin siyah lekesini gidersin. Fakat ne yazik ki, zaman ve mekanin tesiriyle,
hilafet saltanata inkilap edip, istibdat bir parca hayatlandi. Ta Yezid zamaninda, bir derece kuvvet bularak, bagini
kaldirdigindan, imam-1 Hiiseyin Hazretleri hiirriyet-i ser’iye kilicimi gekti, bagina havale eyledi. Fakat ne care ki,
istibdadin kuvveti olan cehil ve vahset, dlemin her tarafinda birikip Yezid’in istibdadina kuvvet verdi.”®’

59 - Nursi, Divan-1 Harbi Orfi, 169.

60 - Nursi, Hutbe-i Samiye, 41.

61 - A.g.e, 89.

62 - “Devr-i Istibdat” Abdiilhamid déneminin genel kabul gérmiis adi1 olarak bilinmektedir. Abdiilhamid’in idaresi, her gecen
gilin daha da koyulasmis, muglaklagmis, giriftlesmis ve hiirriyetler kisitlanmaistr.

63 - Nursi, Divan-1 Harb: Orfi, 180.
64 - Nursi, Miinazarat, 89.

65 - A.g.e, 82.

66 - A.g.e, 82.

67- A.ge, 91.
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“Istibdat bu kadar kotii bir sey iken, nigin herkes bir sekilde onu tercih ederdi?” sualine Said, “Istibdadin
icinde firavunlagsmis menhus bir lezzet ve Nemrudane heveslerin tatmininin”® bulundugunu dile getirir. Bu-
rada modern siyaset teorilerinde dile getirilen “iktidarin arzulatma™® islevine benzer bir analiz yapilmaktadir.

Yine, Abdiilhamid’in donemine ve sahsina sert gondermeler yaparak devlet yonetiminde otoriter yone-
timin nelere yol agacagini agiga vurur. “Iste istibdadin mahiyet-i sdyledir:

“Zira dnceden padisah kendi yerinde mahpus gibi oturuyordu, bigare milletin halini anlamiyordu yahut zaaf-1
kalp™ ve vehimli hali ile anlamak istemiyordu yahut heveslerine tabi olarak, keyfi davranarak tedirgin ve ka-
rarsiz mizac1 anlamasina miisait degildi. Iste hiikiimetteki istibdada, her seydeki istibdad1 kiyas ediniz. Hatta
taklidi doguran ilmin istibdadi1 dahi boyledir.””!

Said, hiikiimetin hekim oldugunu milletin ise hasta oldugunu ve hastaliklarin da ¢ok c¢esitli oldugunu
ifade eder. Miistebit yonetimin hastaliklari teshis etmeden sadece dalkavuk ve yalancilar1 dinleyerek recete
yazdigini dile getirir. Bunun da insanlara sifa vermeyecegini aksine hastaliklarini artirarak onlar1 6ldiirece-
gini ifade eder. Hatta carpici bir metaforla tezini gili¢lendirir. Aglik hastaligi ile karin agrisina miiptela olan
kisilere hazim ilac1 hiikmiinde olan yardim toplamak yahut eskiyalik ve husumet derdiyle iltthaplanmis vii-
cuda, iltihabi artiracak Hamidilik’ icra etmek acaba tedavi mi, yoksa zehirleme midir ya da 6liim melegine
yardim etmek midir?”” tespitini yapar.

Bu sdzler, ayn1 zamanda Kiirtlere yonelik vergi politikalar1 ve “Hamidiye Alaylari”nin kurulusunu da
tenkit eden bir muhtevaya sahiptir. Istibdadin zuliimlerini ispatlamak baglaminda sarf edilen bu ifadeler
donemin Kiirt politikalarindaki ¢arpik uygulamalar1 g6z oniine serer. Yoksul bir toplumdan devlet i¢in zor-
la maddi yardim toplamanin a¢ bir adama hazim ilaci vermek gibi oldugunu ironik bir dille anlatan Said,
Hamidiye Alaylari’nin mevcut yapisindan ¢ikarilip bir egitim yuvasina doniistiiriilmedikce, asiretler arasi
kavgalar1 koriiklemekten, kan davalarinin devamindan baska bir sonu¢ dogurmayacagini dile getirir.

5. SAiD-i NURSI’DE MEDENIYET MEFKURESI

Islam diinyasinin mevcut durumunu ve degerlerini muhafaza ederek Bati medeniyetini igsellestirip ya-
satamayacag1, benimsemeyecegi, 6ziimseyemeyecegi ve buradan da yola ¢ikarak zimnen de olsa Islam’mn
mani-i terakki oldugu iddiasi oryantalist bir “diskur’dur. Bu kanaat Miisliiman aydinlarinin Bat1 ile girilen
iliskide basindan beri ¢ok rahatsiz etmistir. Islamcilarin iddiasina gére Bati’da bilimi ve teknolojiyi miim-
kiin kilan felsefi ve bilimsel miras zaten Islam diinyasindan alinmistir. Dolayistyla yeni ve gelistirilmis
sekliyle so6z konusu bilgiye ulasmak, Miisliimanlarin kendi 6z mallarina sahip olmalar1 anlamina gele-
cektir.”* Said-i Nursi de donemin aydinlarina mutabik bir sekilde medeniyet ve Islam arasinda giiglii bir
bag kurmustur. Islam’in terakkiye engel bir inang sistemi oldugu tezine reddiyeler yazmistir. Bu hususta
Said: “Cocukluk tabiati ile heva ve heves ile aldatic1 ziinub ve mesavi-i medeniyet mehasin zannolunuyor.
Halbuki medeniyetin hi¢bir hakikatli mehasini yoktur ki Islamiyet’te sarahaten veya zimnen veya iznen o

68 - A.g.e, 99.
69 - Iktidar sadece baskilamaz ayn1 zamanda arzulatan bir isleve de sahiptir. Bk. Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, ¢ev. Hiilya
Ugur Tanridver, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2003).

70 - “Zaaf-1kalb” ifadesi, geleneksel Islam literatiiriinde manevi duygularin zafiyeti olarak kabul edilir. Akil ayag: diinyeviligi,
kalp ayagi ise uhrevi olan1 (6te diinyay1) simgeler.

71 - A.ge, 84.
72 - Hamidilik’ten kasit Hamidiye Alaylaridir.
73 - A.g.e, 84.

74 - Ali Bulag, “Islam’m Ug Siyaset Tarz1 veya islamcilarin Ug Nesli 7, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, 1slimcilik, (Istanbul:
Iletisim Yayinlar1, 2018), 6/ 62.
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veya daha ahseni bulunmasin!”” diyerek Islamiyet’in Avrupa medeniyeti dahil potansiyel olarak ihata edici
oldugunu vurgulayan bir perspektif ortaya koymustur. Ismail Kara’nin yaptig1 tespitle Nursi ve diger aydin-
larin dncelikli hedefi Islam’mn mani-i terakki oldugu kabuliiniin baskisindan kurtulmak ve adeta Islam’1 bir
yiik gibi algilamaya baslayan “aydinlanmaci zihnin” oryantalistik sdyleminin oniine set cekmektir.”

Said, medeniyetin ¢okca faydalarinin oldugunu ve bunlarin inkar edilemeyecegini dile getirmistir. Ancak
medeniyetin bu faydalarinin ne Hristiyanlik iiriinii ne Avrupa icadi ne de yasadigi dénemin (o asrin) kazani-
mi1 olmadigini ifade eder. Medeniyetin ortaya ¢ikmasini saglayan temel kaynaklarin insanligin umumuna ait
oldugunu belirten Said, bu kaynaklari telahuk-u efkar, semavi serdyi, hdcat-i fitri, ser-i Ahmedi olarak dorde
aywrnustir.”’ Telahuk-u efkar bilginin ve fikirlerin birikimli bir sekilde ilerlemesidir. Semavi serayi ise vahiyle
gelen semavi dinlere isaret etmektedir ki 6zellikle ser-i Ahmedi ifadesini kullanarak Islam dinine isaret et-
mistir. Yine “Ihtiya¢ medeniyetin iistadidir” diyerek zamanim ve mekanin degismesiyle birlikte ortaya ¢ikan
ihtiyaclarin insanlari medenilestirdigini dile getirmektedir.”® Said’in kavrayisinda insanligin ortak aklindan ve
tecriibelerinden neset eden bu kazanimlar1 hi¢ kimse temelliik edemez ve tek basina sahiplenemez.

Medeniyet-kiiltiir dikotomisi diger fikir hareketleri gibi Islamciligin da biiyiik 6l¢iide yakin durdugu ve
paylastig1 bir diisiinme bi¢imidir. Buna gére modern bati medeniyeti belli bir dine ve cografyaya ait olma-
yan, “insanligin ortak mal1”, evrensel, dolayisiyla herkesin kendine gore benimseyip kullanabilecegi bilim
ve teknoloji lizerinden tanimlanmis ve taklit edilmesinde bir mahzur goriilmemistir. “Hikmetin miiminin
yitik mali oldugu, nerede bulursa alabilecegi”’ mealindeki hadis bu ¢ercevede ¢ok kullanilmistir. Buna kar-
silik kiiltiir basta din ve ahlak olmak {izere kendine ait, kendi kalmas1 gereken unsurlarla tanimlanacaktir.
Bu yaklagimda medeniyet disariy1 ve evrenselligi, kiiltiir ise igeriyi ve yerel olan1 ifade etmektedir.

Said’in diisiincesinde medeniyet ve kiiltiir ayrigmasi tam olarak goriinmese de bazi ifadelerinde bu ay-
rimin niiveleri goriilmektedir. “Kesb-1 medeniyette Japonlara iktida bize lazimdir ki; onlar Avrupa’dan
mehasin-1 medeniyeti almakla beraber, her kavmin maye-i bekasi olan adat-1 milliyelerini muhafaza ettiler.
Bizim 4dat-1 milliyemiz IslAmiyette nesv {i nema buldugu icin, iki cihetle sarilmak zaruridir.”® ifadeleriyle
Japonya kiiltlirlinii muhafaza ederek teknik anlamda ilerleme saglayan bir iilke ve geleneklerini muhafaza
eden bir toplum olarak 6rnek verilmistir. Said, Japonya’nin medeniyetin iyiliklerini/giizelliklerini alarak
terakki ettigini ancak diger taraftan varliklarina beka kazandiracak olan geleneklerini muhafaza ettigini
ifade etmistir. Bilimin geleneksel kiiltiirii degistirmeden de benimsenebilecegi tezi agisindan Jon Tiirklerin
stirekli hatirladiklari iilke olarak Japonya Said agisindan da ilham kaynagi olmustur.®!

“Bediiizaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi” kitabinin yazar1 Safa Miirsel, Said’in medeniyet anlay1-
sinda maddi ve manevi olmak tizere iki istinad noktasi kabul ettigini, maddi cihetin ilmin beynelmilel vasfi
sebebiyle her yerden temin edilebilecek bir unsur oldugunu fakat manevi cihetinin ise, kaynagini Islam’mn
ahlak ve fazilet 6lgiilerinden almasi gerektigini zikretmektedir.®

Said gerek bilime ve felsefeye gerekse medeniyete ve Avrupa’ya yaklasiminda tek¢i ve indirgemeci
bir nazara sahip degildir. Medeniyetin olumlu ve olumsuz yanlarini dile getirerek insanlar1 despotizme ve

75 - Said-i Nursi, “Makaleler”, igtimai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayimcilik, 2013), 551.

76 - Kara, islamcilarin Siyasi Gériisleri 1: Hilafet ve Mesrutiyet, 26.

77 - Said-i Nursi, “Lemaat”, Ictimai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 409.

78 - “Hem de ihtiya¢ denilen, medeniyetin pederi ve terakkiyatin miiessisi olan iistad ihtiya¢” bk. Nursi, Divan-1 Harb: Orfi, 189.

79 - Tirmizi, Ebd Isd Muhammed b. Isa, Siinen, (I-VIII), (istanbul: -el-Mektebetu’l-islamiyye, Trz), ilim, 19; ibn Mace, Ebii Abdillah Muham-
med b. Yezid El-Kazvini, Siinen, (bi Serhi’l-imam Hasan el-Hanefi el-Maruf bi’s-Sindi ), (I-IV), (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), Ziihd, 17.

80 - Nursi, Nutuk, 16.
81 - Mardin, a.g.e, 323.
82 - Safa Miirsel, Bediiizaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, (fstanbul: Nesil Yayinlari, 2010), 174.
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sefalete gotliren medeniyeti onaylamadigini fakat insanlarin kabiliyetlerinin ortaya ¢ikmasini netice veren
medeniyete destek vermenin insanlif1 istemekle esdeger oldugunu dile getirir.

“Medeniyetten istifam, sizi diisiindiirecek. Evet, boyle istibdat ve sefahate ve zilletle memzu¢ medeniyete,
bedeviyeti tercih ediyorum. Bu medeniyet, insanlar1 fakir, sefih ve ahlaksiz eder. Fakat hakiki medeniyet,
nev-i insanin terakki ve tekemmiiliine ve mahiyet-i nev’iyesinin kuvveden fiile ¢ikmasina hizmet ettiginden,

bu nokta-i nazardan medeniyeti istemek, insaniyeti istemektir.”*

Said’in ilk donem eserlerinde medeniyete yaptig1 tahsidat yeni donemde yerini daha elestirel bir pers-
pektife birakmistir. Yeni donemde medeniyetin olumsuzluklarindan bahsederken “mim’siz medeniyet™*
ifadesini kullanmaktadir. Cumhuriyet doneminde kendisine sorulan “Sen eskiden sarktaki bedevi asairde
seyahat ettigin vakit, onlart medeniyet ve terakkiyata ¢cok tesvik ediyordun. Neden kirk seneye yakindir me-
deniyet-i haziradan “mim’siz” diyerek hayat-1 ictimaiyeden ¢ekildin, inzivaya sokuldun?” sorusuna soyle
cevap Verir.

“Medeniyet-1 hazira-i garbiye, semavi kanun-u esasilere muhalif olarak hareket ettigi icin giinahlar1 sevap-

larina, zararlari, faydalarina {istiin gelmistir. Medeniyetteki esas maksat olan istirahat-i umumiye ve diinyevi

saadet bozuldu. Iktisat, kanaat yerine israf; calisma ve hizmet yerine tembellik ve istirahat meyli galebe ¢aldi-
gindan, caresiz insanlari hem gayet fakir hem gayet tembel eyledi.”

“Bedevilikte beser ti¢ dort seye muhtag oluyordu. O ii¢ dort ihtiyacini tedarik etmeyen, ancak on kisiden ikisiy-
di. Simdiki zalim Bati1 medeniyeti su-i istimalat ve israfat ve hevesleri heyecana getirmekle zorunlu olmayan
ihtiyaglar1 zorunlu ihtiyaglar hitkmiine getirip gorenek ve tiryakilikle simdiki o medeni insanin tam muhtag
oldugu dort ihtiyaci yerine, yirmi seye bu zamanda muhtag oluyor. O yirmi ihtiyaci tam helal bir tarzda tedarik
edecek, yirmiden ancak ikisi olabilir; on sekizi muhta¢ hitkmiinde kalir. Demek, bu medeniyet-i hazira insani
cok fakir ediyor. O ihtiyag¢ cihetinde beseri zulme ve haram kazanmaya sevk etmis. Bicare avam ve havas ta-

bakasini daima ¢arpismaya tesvik etmistir.

Medeniyet-i garbiye-i hdzira, semavi dinleri tam dinlemedigi i¢in, beseri hem fakir edip ihtiyacati ziyadeles-
tirmis. Iktisat ve kanaat esasini bozup israf, hirs ve tamahi ziyadelestirmeye, zuliim ve harama yol agmis. Hem
beseri vesait-i sefahate tesvik etmekle, o bicare muhtag beseri tam tembellige atmis, sa’y ve amelin sevkini ki-
riyor. Hevesata, sefahate sevk edip dmriinii faydasiz zayi ediyor. Hem o muhtag ve tembellesmis beseri, hasta

etmis. Su-i istimal ve israfatla yiiz nevi hastaligin sirayetine, intisarina vesile olmus.”*

Said’in bu pasajlarda medeniyetten “Medeniyet-i garbiye-i hazira” olarak bahsetmesi dikkat ¢ekmek-
tedir. Yasadig1 donemdeki medeniyeti, halihazirdaki Bati medeniyeti olarak tarif etmektedir. Kuskusuz bu
medeniyet kavramsallagtirmas1 Bat1 medeniyetinin kapitalist anlayisina yapilan elestirilere ickindir. Ka-
pitalizmle birlikte eskiden yasamak i¢in dort seye ihtiyag duyan bireyin artik yirmi seye muhta¢ oldugu
belirtilmektedir. Gayr1 zaruri olan seyler zamanla zaruret haline gelmistir/getirilmistir. Bunun da insanlar1
haksiz kazanca ve somiiriiye yonlendirdigini belirtmektedir. Neticede insanlarin ¢aligma ve hizmet etmek
yerine tembellige sevk edildikleri vurgulanmaktadir. Fakat buradaki vurgunun da yine medeniyetin menfi
yoniine oldugu akilda tutulmalidir.

Said’in medeniyet methumuna bakistaki asli 6l¢iisii cogunlugun saadetidir. Batt medeniyetinde gérdigi
kiiltiirel muhtevanin insanlarin ¢ogunlugu icin saadet ve refah getirmedigini belirtir. “Saadet odur ki, kiille,
ya eksere saadet ola. Bu ise, ekall-i kalilindir ki, nev-i besere rahmet olan Kur’an, ancak umumun, laakal
ekseriyetin saadetini tazammun eden bir medeniyeti kabul eder.”*

83 - Nursi, Divan-1 Harbi Orfi, 42.

84 - “Mim’siz Medeniyet” ifadesi Arapgadaki mim harfinin ¢ikarilmasinda sonra ifadenin “deniyet” olarak okunmasidir. “Deni-
yet”, asagida olma halini ifade etmektedir.

85 - Bu pasajlar kisaltilarak ve sadelestirilerek verilmistir. Bkz. Nursi, Emirdag Lahikasi, 376.
86 - Said-i Nursi, “Siinuhat”, I¢timai Dersler, (istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 263.
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Said, yeni donem eserlerinden Lemalar adl1 kitabinda Avrupa meftiiniyeti veya inkarina karsin iki Avru-
pa oldugunu ifade etmistir. Birinci Avrupa’nin Hristiyanlik dininden aldig1 feyizle beserin sosyal hayatina
faydali sanatlar1 takip eden hakkaniyete ve adalete hizmet eden Avrupa oldugunu, ikinci Avrupa’nin ise,
tabiatg1 felsefenin getirdigi anlayisla, medeniyetin kotiiliiklerini iyilik zannederek insanlar1 eglenceye ve
yaratici ile baglar1 koparmaya sevk ettigini dile getirmistir.*’ Ikinci Avrupa’ya muhabbeti gayr-1 mesru
muhabbet olarak tarif eden Said, korii koriine Avrupa taklitciligi yapmanin karsiliginin Avrupa’nin merha-
metsizce diismanligl oldugunu ifade etmistir.

“Ey bu vatan gengleri! Frenkleri taklide calismayiniz. Aya, Avrupa’nin size ettikleri hadsiz zuliim ve adavetten
sonra, hangi akilla onlarin sefahat ve batil efkarlarina ittiba edip emniyet ediyorsunuz? Yok, yok! Sefihane
taklit edenler, ittiba degil, belki suursuz olarak onlarin safina iltihak edip kendi kendinizi ve kardeslerinizi
idam ediyorsunuz. Agah olunuz ki, siz ahlaksizcasina ittiba ettik¢e, hamiyet davasinda yalancilik ediyorsunuz.
Ciinkii su surette ittibainiz, milliyetinize karsi bir istihfaftir ve millete bir istihzadir.”*®

Said, Sézler isimli eserinde yine Bat1 medeniyeti ve Islam medeniyeti karsilastirmasi yaparak Avrupa
medeniyetinin bes menfi esas lizerine bina edildigini belirtmistir.

Kuvvete dayandigi igin zayifin hakkina kuvvet kullanarak tecaviiz etmektir.

Amac1 menfaattir.

Tesaniid ve teaviinden ziyade hayati kavga ve cidal lizerinden okumaktadir.

Insanlarin rabitasini menfi milliyetcilik® olarak goriir.

Insanlara sundugu hizmet nefsani duygulari tatmin ve tiiketim duygusunu harekete gegirmektedir.*

Islam medeniyetine dair okumasinda ise bu bes maddeye mukabil gelen dayanaklar1 su bes maddede
belirtir.

Dayanak noktasi, kuvvete bedel haktir.

Hedefi menfaate bedel “fazilet ve riza-i I1ahlyi” kabul eder.

Hayatta miicadele ve ¢atisma yerine yardimlagma ilkesini esas tutar.

Toplulugun bir araya gelmesinde unsuriyet, milliyet yerine din, vatan ve sinif bagini kabul eder.

Gayesi, nefsin heveslerinin oniine set ¢ekip ruhu yiice seylerle tesvik ederek insani olgunlastirir.”!

Said’in Avrupa medeniyetine dair sdyledikleri kuskusuz Avrupa’nin ona gére bozulmus ve ¢iirlimiis yan-
lar1 i¢indir. Yani yukarida tarif ettigi ikinci Avrupa’ya dairdir. Fakat Islam medeniyetine dair okumalarinda
da boyle bir tasnife gittigi goriilmektedir. Kastettigi Islam medeniyeti kuskusuz kendi ifadesiyle miimtaz ve
serfiraz olan hicretten sonraki ii¢ asir hiikiimferma olmus ve adaletle hiikmetmis olan medeniyettir. Bu asir-

larda hikmet hiikiimete, akil hissiyata egemendir. Sosyal hayata ickin meselelere bakista Miisliimanlarda
liglincii asirdan sonra bir gerileme oldugunu ve bu zaman dilimini mazi olarak telakki ettigi®* goriilmektedir.

87 - Nursi, Lemalar, 147.
88 - A.g.e, 153.

89 - Said milliyet¢iligi ikiye ayirarak menfi ve miispet yanlariyla okumaktadir. Menfi milliyetciligi irk¢ilik olarak tarif eden
Said, milletlerin birbirlerini taniyip dayanigsma i¢inde birbirlerini reddetmeden yagsamalarini miispet milliyetgilik olarak tarif
etmektedir. Bk. Nursi, Mektubat, 365-370.

90 - Said-i Nursi, Sozler, (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2002), 144.
91 - A.ge, 144,
92 - Nursi, Muhakemat, 32.
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SONUC

Said’in idealize ettigi medeniyet anlayisi insanin terakki ve tekemmiiliine ve mahiyetinde niive halinde
bulunan kabiliyetlerin kuvveden fiile ¢itkmasini saglayan bir muhtevaya sahiptir. Batt medeniyeti bu anlam-
da ekserin degil, azinligin saadetini nazara aldig1 i¢in beseriyeti tembellige ve kavgalara yoneltmistir. Miis-
liimanlarin terakki etmeleri ancak kendi igsel dinamikleriyle miimkiin olabilecektir. Bati’nin mehasinleri
Islam’1n icinde agik¢a veya ortiik bir sekilde var oldugundan asli kaynaklara doniilerek yeni bir Islami kav-
ray1s benimsenmelidir. Eski zamanda diismanin tecaviizatin1 kirmak icin gerekli olan silah ve savas yerine
istikbalde hakiki medeniyet, maddi terakki, hak ve hakkaniyetin manevi kiliglar1 diismanlart maglup ede-
cektir. Said, maddi kilicin yerine aklin ve bilimin egemen olacag bir istikbal 6ngoriisiine sahiptir. Istikbale
yolculukta otoriter ve keyfi idarenin yerine katilimcilig1, miizakereyi, ortak akli ve kolektif bilinci esas alan
Said vurguyu daima hiirriyete yonlendirmektedir. Said, imanla hiirriyet arasinda paralellik kurarken baskiy1
ve tahakkiimii hi¢cbir zaman mesru gérmemistir. Hiirriyeti her daim imanin bir yansimasi olarak gérmiistiir.

Said’i Nursi portresi bizlere “Batili” karsisindaki savunmaci perspektife sahip “Dogulu” imaj1 verme-
mektedir. Eski Said doneminde muhalifleri tizerinden gelistirdigi yaklasima mukabil Yeni Said doneminde
“baskasinin goziiyle kendine bakan™ anlayistan siyrilarak inandiklarin1 miispet bir dille ifade etmistir. Bu
dil diismanliklar tizerinden beslenen bir dil degil sefkat iizerinden kendisini var eden kusatici bir dildir. Said
kendi hakikatini tahkim etme c¢abasi i¢indedir.
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EXTENDED SUMMARY

Said-i Nursi, who lived through the periods of the Istibdat, Constitutional Monarchy and the Republic
and influenced many people with his writings and speeches during those periods, was a man of thought
and action. He is a figure whose influence still continues today through his followers and works. His volu-
minous corpus named “Risale-i Nur” is perceived by his followers as a school. The Islamic organizations
(communities) that see themselves as the students of this school have become among the powerful and acti-
ve religious movements of the Republican era in Turkey. When Nursi’s works are looked at, it is understood
that his cause is essentially the restoration of faith. However, the perception of faith as a purely introverted
and apolitical way of life prevents people, who have innate socialized character and nature, from acting in
a wise manner. There are aspects of faith that are related to social events, morality and deeds (both with our
own deeds and our relationship with other people). In this context, the human being, who is the caliph/rep-
resentative of Allah, needs prescriptions on how to behave in his relations with the world outside himself.
A person who believes the religion as a system of life should also know how to approach understanding
of civilization in which he lives, the nature of the political will that governs him, and what the limits of
his beliefs are in their relations with the world. From this point of view, the Muslim believers of speedy
modern time need guidance both on the destructive concept of modern civilization that surrounded them
and what the main principles of Islamic civilization are shown as an alternative. In this framework, Nursi
presented medicines he retrieved from the Qur’an pharmacy-with his own words- for these problems with
an approach of Islamic tawhid for the understanding of the current age. In this context, within this study,
the approaches of Islamists to the West/Western civilization/Europe and modernization were discussed and
mostly how Said-1 Nursi interpreted the concepts of “oppression”, “backwardness” and civilization during
his early life phase.

Said made reference to six basic diseases in his sermon made about the backwardness of the Islamic
world in the Umayyad Mosque in Damascus. It is noteworthy that each of the issues that he describes as
diseases is related to the inner world of the Muslims rather than the threats of external state powers and fin-
ding a scapegoat. The source of the problems is not the outside, the other or the Western world. Despair, bad
morals, affection for enmity, underestimating the relationship between the Muslim believers, authoritarian
behaviors both in administrative and individual life, and a lifestyle that focuses on personal interests rather
than the public interest left Muslims behind from their contemporaries. In this respect, Said’s analysis has
a self-critical perspective rather than a reactional one. On the other hand, almost half of Said’s all sermons
were devoted to despair, which was pointed out as the main disease of Muslims. Seeing despair (yeis) as a
terrible disease, Said says, “He is the one who entered the heart of the Islamic world and killed us.”

Said brings a different perspective in his book, Lemalar, one of his works written during the Republican
period, and states that the assumption that the reason why Muslims fall into poverty and fall behind materi-
ally is a false sense of unwillingness towards the world. He attributed the problem of Muslims’ backward-
ness not to their abandonment of the world in a secular sense, but to Muslims’ extreme ambition to it.
Muslims fell into misery because for him greed of Muslims intensified. The cause of poverty does not arise
from asceticism of religion or inertia coming from the abandonment of the worldly affairs. Based on these
principles, Muslims do not need to be greedily encouraged to the secular way of life. Material progress and
the sense of security cannot be achieved in this way. Muslims actually need time management, the building
of a sense of trust among them, and the development of a sense of helping each other.

One of the issues underlying Said’s analysis of the backwardness of the Islamic world is the arbitrary and
oppressive understanding of “tyranny”, which is not subject to the law and order. He also uses the following
expressions about tyranny in his work called Miinazarat: “Tyranny is domination, an arbitrary treatment, a
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use of power based on force; it is an opinion of a single person. It is a suitable ground for abuse of power.
It is a basis for oppression, it is the destroyer of humanity.”

Said puts forward his thoughts on the conception of civilization by starting from concepts such as prog-
ress and regress. Stating that there are many benefits of civilization and they cannot be denied, Said exp-
resses that these benefits of civilization are neither a product of Christianity and a European invention,
nor an achievement of the age. Stating that the basic resources that produced the emergence of civilization
belong to all humanity, Said divided these resources into four: teldhuk-u efkar, semavi serdyi, hacat-1 fitri
and ser-i Ahmedi. Telahuk-u efkar is the cumulative progress of knowledge and ideas. The celestial sharia
(semavi serdyi), on the other hand, refers to the abrahamic celestial religions that come with revelation,
and he specifically refers to the religion of Islam by using the expression ser-i Ahmedi (Sharia of Prophet
Mohammad). Again, by saying “necessity is the master of civilization”, he states that the needs that arise
with the change of time and space civilize people. In Said’s understanding, no one can appropriate and own
these gains that arise from the common mind and experiences of humanity.

The understanding of civilization idealized by Said has a content that enables the progress and evolution
of human being and the abilities that are in the core of his nature to come into action. In this sense, Western
civilization has led humanity to laziness and fights, since it takes the happiness of the few, not the majority,
into consideration. The progress of Muslims will only be possible with their own internal dynamics. Since
the good sides of the West exist explicitly or implicitly within Islam, a new Islamic understanding should be
adopted by returning to the principal essence. Instead of the weapons and war required to break the enem-
y’s encroachment in the past, the real civilization, material progress, moral power of rights and justice will
defeat the enemies in the future. Said has a foresight of the future in which reason and science will domi-
nate the material power. Based on participation, negotiation, common reason and collective consciousness
instead of authoritarian and arbitrary use of administration in the future, Said often emphasizes freedom.
While drawing similarity between faith and freedom, Said never saw oppression and domination legitimate.
He has always seen freedom as a reflection of faith.

The portrait of Said Nursi does not give us an image of the “Oriental” with a defensive perspective aga-
inst the “Western”. In contrast to the approach he developed over his opponents during the Old Said period,
he expressed his beliefs in a positive language by getting rid of the understanding of “looking at himself th-
rough the eyes of others” in the New Said period. This language is not a one that supports hostilities; it is an
encompassing language that creates itself through compassion. Said is in an effort to fortify his own truth.

| 117 |



SAID-I NURSI DUSUNCESINDE iSTIBDAT, GERi KALMISLIK VE MEDENIYET KAVRAMLARINA BAKIS
« Zafer GURBUZ «

KAYNAKCA

Abdiilhamid (I1), Siyasi Hatiratum, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1987.

Akyildiz, Ali. Osmanh Biirokrasisi ve Modernlesme, Istanbul: fletisim Yaymlari, 2012.

Bilgin, Biilent. “Yildiz Saray1” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymlari, 2013, 43/54.-544.

Black, C. E, Cagdaslasmanin Itici Giigleri, cev. M. Fatih Giimiis, Istanbul: {letisim Yaymlari, 1990.

Bozkurt Serhat, Akpmar Alisan (haz.), Osmanli Kiirdistani: Kurdistana Osmani, Istanbul: BGST Yaymlar1, 2011.

Bulag Ali, “Islam’in Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcilarin Ug Nesli”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, Islamcilik, Istanbul: Iletisim Yaymlari,
cilt 6, 2018.

Foucault, Michel, Cinselligin Tarihi, ¢ev. Hiilya Ugur Tanridver, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2003.
Gencer, Bedri. Islam’da Modernlesme (1839-1939), Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2012.

ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid El-Kazvini, Siinen, (bi Serhi’l-imam Hasan el-Hanefi el-Maruf bi’s-Sindi), (I-IV), Beyrut: Da-
ru’l-Marife, 1997.

Georgeon, Frangois, Osmanli-Tiirk Modernlesmesi-1900-1930, cev. Ali Berktay, Istanbul: Yapi Kredi Yaymlari, 2006.
Giimiisoglu, Hasan, Devlet-i ‘Aliyye nin Sonbahart Osmanli ve Modernlesme, Istanbul: Ensar Yaymecilik, 2014.
Kansu, Aykut, 1908 Devrimi, Istanbul: iletisim Yaymnlar1, 2011.

Kara, Ismail, islamcilarin Siyasi Gériisleri 1: Hilafet ve Mesrutiyet, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014.

Kara, Ismail & Oz, Asim (der.), “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkive 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hare-
keti Sempozyum Tebligleri, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, 2013.

Karabasoglu, Metin, Saidleri Ararken Risale Okumalart Icin Entelektiiel Bir Giris, Istanbul: Karakalem Yayinlar1, 2004.
Karabasoglu, Metin, Tehlikeli Denemeler, Istanbul: Karakalem Yayinlari, 2004.

Karpat, Kemal H. Osmanli Modernlesmesi, gev. S. Akile Zorlu Durukan &Kaan Durukan, Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2008.
Mardin, Serif, Bediiizzaman Said Nursi Olay, cev. Metin Culhaoglu, Istanbul: Iletisim Yayinlart, Y+ ) +.

Mert, Nuray, “Tiirkiye Islamciliga Tarihsel Bir Bakis”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, Islamcilik, Istanbul: Iletisim Yaymlari, cilt 6,
2018.

Miirsel, Safa, Bediiizaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Istanbul: Nesil Yaynlari, 2010.
Nursi, Said, Emirdag Lahikasi, Istanbul: Zehra Yayncilik, 2013.

Nursi, Said, Igtima-i Dersler, Istanbul: Zehra Yaymeilik, 2013.

Nursi, Said, Lemalar, Istanbul: Zehra Yayincilik, 2001.

Nursi, Said, Mektubat, istanbul: Zehra Yaymcilik, 2000.

Nursi, Said, Muhakemat, Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2002.

Nursi, Said, Sézler, Istanbul: Zehra Yayncilik, 2002.

Nursi, Said, Sualar, Istanbul: Zehra Yayncilik, 2006.

Oktay, Cemil “Hum” Zamirinin Serencami, Ankara: Baglam Yayimcilik, 1991.

Pacac1, Mehmet, Oryantalizm ve Cagdas Islamct Séylem, Islamiyat, cilt 4. 2001.

Sadik Rifat Pasa, Idare-i Hiikiimetin Bazi Kavdid-i Esasivesini Mutazamn Risale, Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi (1839-1965) 1, cev. ve haz:
M. Kaplan, 1. Enginiin, B. Emil, Istanbul: I. U. Edebiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1974.

Tekin, Yusuf & Akgiin Birol, “Islamcilar-Demokrasi Iliskisinin Tarihi Seyri”, Modern Tiirkive de Siyasi Diisiince, Islamcilik, Istanbul: Tletisim
Yayinlari, cilt 6, 2018.

Tirmizi, Ebfi sd Muhammed b. is4, Siinen, (I-VIII), istanbul: -el-Mektebetu’l-islamiyye, Trz.

Zinar, Muhyittin “Said-i Nursi ve Kiirt Meselesi”, Vefatinin 50. Yilinda Bediiizzaman Said-i Kiirdi Sempozyumu, Istanbul: Nbihar Yaymlari,
2011.

| 118 |



BEDIUZZAMAN’A GORE VAHDET-i VUCUD
* Aykut KUCUKPARMAK

| 119 |



gubakemat

luslararast Risale=i HHur Frastirmalart Dergisi

BEpiﬁZZAMAN
SAID NUBSi’DE
HADIS

pe QSIS ARAWE JEZ2TID

-Q[ -JJ_;'J‘\_A;A?':._ZJLJ}"' e

s |
Lom nd

B 7 e ‘j;,}su,r S ,;!'_,:" :

T —
“hekde ve s, T L

ke _
o e Yazar: Mehmet BILEN
H‘:T';TE’_:"’ Prof. Dr., Dicle Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,

Temel islam Bilimleri Bolimii (Hadis),
bilenmehmet@hotmail.com

Siyer Yayinlari, istanbul, 2020.
ISBN: 9786057689627
Dil: TURKCE
Sayfa Sayisi: 240
Cilt Tipi: Karton Kapak
Kagit Cinsi: Kitap Kagidi
Boyut: 13.5x 21 cm

BEDiUZZAMAN Ship NURSI'de

HADIS

Mehmet BiLEN

Tanttan: | ¥ Ogretim Uyesi,
... | Ilahiyat Fakiltesi,
Mehmet Emin : . e .
CiFTCi Temel Islam Bilimleri Bolumu (Hadis),
Orcid: 0000-0001-9331-7450

CILT:1SAYI: 1
KITAP KRITIiGI

MAKALE GELIS TARIHI
27.10.2021

MAKALE KABUL TARIiHIi
23.12.2021

YAYINLANMA TARiHi
31.12.2021



Beditizzaman Said Nursi’de Hadis
» Mehmet Emin CiFTCI «

Mehmet Bilen, “Beditizzaman Said Nursi’de Hadis” adl1 kitabinda Said Nursi’nin eserlerinde tahrig et-
mis oldugu hadislerden, onun hadis ustlii ve hadislerle ilgili goriislerini degerlendirmeye ¢alismistir. 1877
ila 1960 yillar arasinda yagamig olan Nursi, doneminin ilmi ve siyasi konularina dair pek ¢ok eser kaleme
almigtir. Osmanlpnin son donemlerinde yetisen alimlerden biri olan Said Nursi yazdiklariyla genis kitleleri
etkilemis ve hala etkilemeye devam etmektedir. Bunun i¢in Said Nursi’nin eserlerindeki hadisler ve hadis-
leri kullanma yonteminin tespiti dnemlidir. Yazar bu ¢alismada Nursi’nin siinnet ve siinneti sonraki nesil-
lere ulastirma araci olan hadisle ilgili goriislerini tespit edip degerlendirmeyi hedefledigini ifade etmistir.

Calisma giris ve iki boliimden olugmaktadir. Girig boliimiinde siinnetin dindeki konumu ele alinmistir.
Daha sonra Said Nursi’nin ¢alismalar1 hakkinda bilgi verilmistir. Hayatinin énemli bir kismin siirgiin ve
zindanlarda gegiren Nursi eserlerinde inang esaslarimi ve Islam’in temel kaynaklarma yonelik siipheleri gi-
dermek amaciyla tevhit, Kur’an’in i‘cazi, niiblivvet gibi konular akli delillerle agiklamaya ¢alismistir. Ge-
leneksel medrese egitimini almis olan Nursi’nin Isldmi ilimlerin yaninda miispet ilimleri de igine alan genis
bir saha ile ilgili ciddi okumalar yaptig1 anlasilmaktadir. Nursi eserlerinde siinnet hakkinda bazi goriislerini
aciklamistir. Haberin bilgi degeri, hadis, isnad, sahabe, mana ile rivayet gibi hadise dair meseleleri de ele
almistir. (s. 11-14) Yazar bu calismada Nursi’nin goriislerini hadis ilminin verileri 1s181inda iki boliimde
degerlendirmeye tabi tutmustur.

Bilen, birinci boliimde Said Nursi’nin siinnet ile ilgili goriislerine yer vermistir. Bunun dogru tespiti
i¢in yazar dnce siinnetin sozliikk ve terim anlamlarini agiklamistir. (s. 28) Daha sonra alimlerin siinnet ile
ilgili muhtelif goriis ve yaklasimlarini detayli bir sekilde ele almistir. (s. 29) Yazar konu ile ilgili genel
bilgiler verdikten sonra Nursi’nin goriislerini degerlendirmistir. Said Nursi dogrudan bir slinnet tanimini
yapmamakla beraber siinnet konusundaki agiklamalarindan onun siinnet ile ilgili goriislerini tespit etmek
miimkiindiir. O slinnete baglilig1 anlatirken agirlikli olarak siinnete muhalif olan davranislara dikkat ¢ek-
mekte ve bunlar1 bid‘at olarak degerlendirmektedir. Bundan hareketle onun kelamcilarin metodunu 6nem-
sedigini s0ylemek miimkiindiir. (s. 30) Said Nursi, siinnetin sadece uygulamadan ibaret olmadigina, onun
bireysel boyutunun yaninda toplumsal boyutunun da ihmal edilmemesi gerektigine dikkat ¢cekmistir. (s.
36-43) Said Nursi siinnetin dindeki yerini belirlemek i¢in Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’e itaat ile ilgili
ayetleri zikretmistir. Ayrica Nursi slinnetin baglayiciligini ortaya koymak amaciyla zikrettigi bazi ayetlerin
yanisira siinnete baglanmanin 6nemini agiklamak i¢in ti¢ hadis zikretmistir. Ancak bunlardan ikisi zayiftir.
Uciinciisii ise “her bid‘at dalalettir ve her dalalet de insani atese gotiiriir” rivayetidir. (Miislim, Cuma 43) Bu
sahih olan bir rivayettir. (Sayfa 48) Said Nursi’nin bir muhaddis gibi sahih hadisleri tespit etme amacinda
olmadigindan zay1f hadisleri kitabina almis olmasi normal karsilanmalidir. Onun konunun anlagilmasi i¢in
bu yonteme bagvurdugu anlasilmaktadir. Nursi’nin siinneti baglayicilik yoniinden siniflandirmasi baghgin-
da yazar once genel bilgi vermektedir. Daha sonra Nursi’'nin tasnifine gegmektedir. Nursi siinneti, feraiz,
nevafil ve adat-i hasene olmak iizere li¢ gruba ayirmistir. (s. 45)

Yazar “stinnet-vahiy iliskisi” basliginda siinnetin kaynagi ve mahiyeti konusunda genel bilgi vermistir.
Bilen, Hz. Peygamber’in her konustugunun vahiy olduguna dair bazi alimlerin goériislerinin muteber bir
goriis olmadigini ifade etmis ve hadislerin bir kisminin vahiy olabilecegini sdylemistir. Nursi’nin de bu
kanaatte oldugunu zikretmistir. (s. 50)

Yazarin tespitine gére Nursi muteber kaynaklarda gegen rivayetleri sahih kabul etmektedir. Ayrica ona
gore gelecege dair rivayetler de sahihtir. (s. 56) Yazar bu goriisiin dogru olmadigi, gayb ve gelecek ile
ilgili rivayetlerin de sihhat tespitleri i¢in diger hadisler gibi tetkik ve tenkide tabi tutulmasinin gerektigi
goriisiindedir. Yazara gore bu konudaki rivayetlerin pesinen sahih kabul edilmesi, sahdbenin Hz. Peygam-
ber’den sonra nahos olan olaylara karigmasina bilerek karistiklar1 anlamina gelir ki bunun kabulii zordur.
Dolayistyla Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gelecekte vuku bulacak hadiselerden bahseden rivayetlere
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ihtiyath yaklagsmak gerekmektedir. (s. 58-59) Yazarin da ifade ettigi gibi rivayetlerin sthhat tespiti i¢in se-
ned tetkikinin yan1 sira metnin de tetkik ve tenkid edilmesi gerekir. Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi
Nursi hadisleri sthhat tespitinde muhaddislerden farkli bir degerlendirme yontemine sahiptir.

Dolayisiyla Nursi’yi degerlendirirken hem bu durumun hem de eserlerinin genellikle miistakil hadis
caligmalar1 olmadiginin goz oniline alinmasi gerekmektedir. Ayrica Nursi’nin yagadigi donemde siinnet ve
hadis ile ilgili yaklagimlarin tespiti 6nem arz ermektedir. Cilinkii Nursi’nin hadis ile ilgili goriiglerinin sag-
likl1 tespiti i¢in yasadigi donemdeki alimlerin hadis ve slinnete yaklasimlarinin arastirilmasi gerektigi ka-
naatindeyiz.

Yazar ikinci boliimde Said Nursi’nin bazi hadis metinleri ile ilgili goriislerini incelemeye c¢aligmistir.
Nursi’nin her ne kadar hadise ve hadis usuliine dair miistakil bir eseri olmasa da risalelerinde ¢ok sayida ha-
dis aktarmis ve yerine gdre bazi hadis meselelerine dair yorumlarda bulunmustur. Ozellikle haber cesitleri
ve bunlarin bilgi degeri ile ilgili yorumlar1 oldukga dikkat ¢ekicidir. Yazar Nursi’nin eserlerinde kullandigi
hadislerin kaynaklar1 ve sthhati ile ilgili yorumlarindan hareketle onun hadisgiligi hakkinda degerlendirme-
lerde bulunmustur. Yazar, “haber ve bilgi degeri” basliginda 6nce genel bilgi vermistir. Ahad ve mutevatir
haberlerin tanimini yaptiktan (s. 66-73) sonra Nursi’nin konu ile ilgili goriislerine yer vermistir. Nursi
miitevatir haberi muhaddislerden farkli tasnif etmistir. Nursi’ye gore lafzi ve manevi miitevatirin yaninda
bir de stikuti miitevatir vardir. Siikuti miitevatir, manevi miitevatir kisminda degerlendirilmistir. Mesela bir
cemaat icinde biri bir haber verse hi¢ kimse de buna itiraz etmese Nursi’ye gore bu siikuti miitevatir olmus
olur. (s.74). Yine Nursi mucizelerle ilgili haberlerin kesin bilgi ifade ettigi goriisiinde oldugundan bunlarin
bir kisminin miitevatir olmadiginin farkinda oldugu i¢in bazi ahad haberlerin miitevatir gibi kati bilgi ifade
ettigini sOylemektedir. (s. 79) Dolayisiyla ona gore mucizeler ile ilgili haberler miitevatirdir. Nursi’ye gore
muteber hadis kaynaklarinda gecen rivayetler de miitevatir seviyesindedir. Ona gore bir rivayeti Buhari’de
gormek sahabeden isitmek gibidir. (s. 90) Nursi bu yorumlar1 ile muhaddislerin miitevatir tanimindan ayril-
maktadir. Muhaddislere gore miitevatir; “yalan {izere birlesmeleri miimkiin olamayacak sayidaki topluluk
tarafindan aktarilan haberdir.” Nursi’ye gore ise haberin Kiitlib-i Sitte’de yer almas1 miitevatir i¢in yeterli-
dir. (s. 81) Yazar Nursi’nin bu goriisiine katilmadigini ifade ederek (s. 84-85) mucize ile ilgili bazi rivayet-
leri tetkik etmeye ¢alismistir. (s. 90) Bunlardan bir tanesi Rahip Bahira rivayetidir. Bu rivayet Tirmizi’de
teferruath bir sekilde nakledilmistir. Yazar, Nursi’nin kabul ettigi Bahira hadisesini bazi ¢cagdas muhaddis-
lerin hadisle ilgili goriisleriyle kiyaslayarak elestirmistir. (s. 93)

Yazar isnadin 6nemi basliginda da konu ile ilgili genel bilgiler vermis daha sonra Said Nursi’nin bu
husustaki goriisiinii vermistir. Sened konusunda sorulan bir soruya Nursi sdyle cevap vermistir: Haberin
manasinin dogru olmasi durumunda isnad olmasa da rivayet sahih kabul edilir. Nursi sened i¢indeki ravi-
lerin bir nevi icmanin ve ittifakin gostergesi oldugunu ve bu durumun hadisin sihhatini ortaya koydugu-
nu ifade etmektedir. (s. 112) Muhaddislere gore ise bir haberin degerlendirmeye alinmasinin ilk sart1 bir
isnadinin olmasidir. Isnadi olmayan haber muhaddislerce degerlendirmeye alinmaz. (s. 128) Dolayisiyla
Nursi’nin hadisleri degerlendirme yontemi muhaddislerin yontemine uymamaktadir. Kesf veya ilham yolu
ile hadis rivayet etmek veya herhangi bir hadisi Hz. Peygamber’e tashih ettirmek isi ¢ogunlukla sufilerin
basvurdugu bir metottur. Nursi de kesif yolu ile hadis alinabilecegi goriisiindedir. (s. 130) Hadis ulemasinin
benimsemedigi ve agik bir sekilde reddettigi kesf yolu ile hadis rivayeti ve tashihi, son derece siibjektif olup
ispatlanmasi ve incelemeye tabi tutulmasi miimkiin olmayan bir yaklasim tarzidir. (s. 133)

Yazarin tespitine gore Nursi mana ile rivayeti kabul etmektedir. (s. 135) Nursi mana ile rivayetin bir ta-
kim faydalarini da zikretmistir. Ona gore, sahabenin bildigini cesaretle nakletmesi mana rivayeti sayesinde
olmustur. Lafza bagl kalma zorunlulugu olsaydi bircok sahabi yanlis nakletme endisesi ile hadis rivayetin-
den kagimirdi. Hadislerin bagka dillere terclime edilmesi sayesinde Arap olmayanlar okuyup 6grenmislerdir.
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Mana ile rivayetin bazi zararlar1 da vardir. Bu sekilde yapilan aktarim sonucunda hadislerin ayni lafizla
okunmasi zevkinden mahrumiyet meydana gelmistir. Ayn1 zamanda mana ile rivayet, hadis uyduranlarin
isini kolaylastirmistir. (s. 136-137)

Nursi’nin “Hadis kaynaklarina verdigi deger” basliginda yazar genel bir bilgi vermektedir. Hadis kay-
naklarina giiveni tam olan Nursl muteber hadis imamlarinin kabul ettikleri hadislerin sahih oldugu go-
riigiindedir. Bir hadisi Buhari’nin Sahih’inde gormek sahabeden isitmek gibidir. Dolayisiyla Buhari’deki
hadislerden siiphe duymamak gerekir. (s. 153) Nursi burada, hadis imamlarinin igtihatlar1 neticesinde ha-
dislerin sihhatini derecelendirirken yanilabilme paylarin1 hesaplamadigin anlasilmaktadir. Ayrica Baci’nin
(6. 474/1081) de ifade ettigi gibi Buhari’ye gore sahih olan bir hadisi Miislim sahih kabul etmemistir. Ayn1
sekilde Miislim’in de kendi kriterlerine gore sahih kabul ettigi baz1 hadisleri Buhari sahih kabul etmemistir.
Bu da, hadisin sthhat tespit isinin ictihadi oldugunu gosterir.” (Baci, 1986: 1, 310).

Yazar, Nursi’nin bazi hadisleri isnatsiz kullandigin1 tespit etmistir. Nursi baz1 rivayetlerde hadisi akta-
ran sahabinin ismini zikretse de rivayetleri genellikle senedsiz vermistir. Nursi’nin “hadis-i serifte rivayet
edilen” diye verdigi ifadeler cogu zaman tek bir hadisin manasi degil ayr1 ayr1 hadislerin birlesmesinden
hasil olan manalardir. (s.160-161) Yazar, Nursi’nin yer verdigi bazi hadis metinlerinin birka¢ hadis met-
ninin birlestirilmesinden elde edilebilecegini ileri siirmektedir. Buna gore Nursi, kendisinin de bir sakinca
gormedigini ifade ettigi manalarina gore rivayet metinlerini tek metinde cem’ etme yoluna gitmektedir.

Kullandig1 hadislerin kaynak acisindan degerlendirilmesi bagladiginda Nursi’nin eserlerinde bin civarinda
hadis zikrettigi tespiti yapilmistir. Bu hadislerin bir kismi1 temel hadis kaynaklarindan rivayet edilmis olan
sahih hadislerdir. Ancak Nursi’nin esetlerinde kullandig1 hadislerin biiyiik bir kismmin Kadi Iyad’in Sif@’s1,
Gazzali’nin [hyd’s1, Aliyyu’l-Kari’nin Sifd Serhi gibi temel hadis kaynagi olmayan ve baska amaglarla yazilan
kitaplardan alindig tespiti dikkat ¢ekmektedir. (s. 165) Bu durumu hapis ve siirgiin gibi yasadigi donemin ko-
sullartyla beraber temel kaynaklara ulagmanin zorluklarina baglamak miimkiindiir. Ciinkii Nursi birgok hadisi
kaynaklarina bakma imkanindan yoksun oldugundan ezberden eserine aldigini ifade etmistir.

HADIS YORUMLARINDAN ORNEKLER

Said Nursi, temel ilke olarak hadislerin anlagilmadigi i¢in reddedildigi ve bunun 6niine ge¢cmek icin de
tevil yoluna gidilmesi gerektigi diisiincesindedir. Nursi;

1. Kur’an’da miitesabih ayetler oldugu gibi hadisler i¢inde de miitesabihlerin bulundugunu belirtmekte-
dir. Bu tiir hadisler zahiri anlamina gére yorumlanirsa hadisi red sonucuna gotiiriir.

2. Nursi’nin bazi hadisleri yorumlarken konunun tam olarak anlasilmasina katki sunmasi i¢in gordiigii
rilyalara da miiracaat ettigini goriiyoruz. (s. 202)

3. Said Nursi, bazi1 hadisleri cifr hesabiyla agiklamaya ¢alismistir. (s.206)
Nursi’ye gore hadisin kabul edilebilmesi i¢in tasimasi gereken sartlar1 su sekilde siralayabiliriz.

1.Hadisin Buhari, Miislim, Ahmed b. Hanbel ve diger meshur hadis imamlari tarafindan rivayet edilmis
olmas1 onun sihhatini ortaya koyar.

2.Bir hadisin sahih bir isnadmm bulunmamas1 manasimin yanls oldugu anlamina gelmez. Isnadsiz ha-
berin manasinin sahih olmas1 durumunda rivayet alinip kullanilabilir. Kanaatimizce bu yaklagim tarzi sahih
hadisi belirlemede isnadi esas alan hadisgilerin kriterleri ile uyum arz etmemektedir. (s.169)

Yazar Said Nursi’nin hadis yorumlarindan 6rnekler vermektedir ki bu 6rnekler kitapta genis bir yer tut-
maktadir. (s. 186 - 216)
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Yazar Nursi’nin eserlerinde gegen rivayetlerden ve hadis ilmi ile ilgili baz1 agiklamalarindan hareketle
onu bir hadisgi gibi degerlendirmistir. Ancak Nursi rivayetlerin herhangi bir kaynakta gegmesini sithhat se-
bebi olarak degerlendirmistir. Her ne kadar Nursi baz1 konularda agiklamada bulunmus olsa da rivayetleri
hadis ilmi yoniinden tetkik ve tenkide tabi tutugunu séylemek zor goriinmektedir.

Said Nursi’nin hadisler hakkinda sorulan bazi sorulara verdigi cevaplarinda asagidaki 6rnekte goriile-
cegi gibi kendine has bir yaklasima sahip oldugu anlasilmaktadir. O ‘bir hadisi kabul etmem demek na-
sildir?’ sorusuna. Soyle cevap vermistir; herhangi bir hadisin sahih olmamasi onun kabuliine engel tegkil
etmemektedir. Nurs1 hadisin sthhat tespitinin bir siibut meselesi oldugunu belirtmistir. Nursi hadisin kabul
edilmeme sebebinin rivayetin sabit olduguna dair delil bulunmayis1 oldugunu ifade etmektedir. Ancak ha-
disi tamamiyla kabul etmemek yani var olmadigini iddia etmek ise bundan farkli olup bdyle bir iddianin
temellendirilebilmesi i¢in var olmadiginin ispati gerekmektedir (s. 165 ) Nursi’ye gore ise senedsiz rivayet-
ler bile degerlendirmeye alinabilir. Senedsiz haberlerin kesf ve riilyadan baska bir yontemle tespit edilmesi
miimkiin degildir. Ciinkii herhangi bir hadisin olmadiginin delillerle ispat1 ancak sened ile miimkiin olur.
Dolayisiyla muhaddislere gore senedi olmayan haberin hadis olarak degerlendirmesi miimkiin degildir.
Haberin senedi olmasi durumunda sthhatinin tespiti i¢in rivayet senet ve metin yoniinden tetkik ve tenkide
tabi tutulur. Muhaddislerin bu ydntemlerine baskalar1 nadiren bagvurmuslardir. Ornegin Tefsir, Kelam ve
Tasavvuf gibi alanlarda yapilan ¢alismalarda rivayetler cogunlukla sihhatlerine bakilmaksizin tahri¢ edil-
mektedir. Bu durum bu tiir eserlerin degerini etkilememektedir. Ciinkii bunlarin amaci sahih hadisleri tahrig
etmek olmayip herhangi bir konuda agiklamada bulunmaktir. Nursi’nin eserleri de miistakil hadis ¢alisma-
lar1 olmadigindan bu durumun goz 6niine alinmasi gerekmektedir. Nursi hadisleri kendine has bir yontemle
degerlendirmeye ¢alismistir.

Yazar, Nursi'nin eserlerinde kullandig1 hadislerin metinlerini, bunlarin kaynaklarini incelemis ve de-
gerlendirmelerde bulunmustur. Nursi’nin hadis ile ilgili goriislerini ise yine eserlerindeki sdylemlerinden
cikarmustir. Yazar acgtigr her baslhikta oncelikle genel bir agiklamada bulunmustur. Daha sonra alimlerin
konu ile ilgili goriislerini verdikten sonra Nursi’nin goriislerini degerlendirmistir. (s. 167) Yazar Nursi’nin
eserlerini telif ettigi donemin hadis ve siinnet algisina dair bilgileri vermemistir. Donemin hadis ve siinnet
algisi ile birlikte Nursi’nin hadis kullanimi degerlendirilmesi daha isabetli olurdu. Nitekim hadis ve siinnet
algist cesitli donemlerde ¢esitli cografyalara gore degiskenlik arz etmektedir. Ayrica hakkinda arastirma
yapilan alimin hadisleri hangi amacla degerlendirdiginin tespit edilmesi gerekmektedir. Cilinkii muhaddisler
rivayetleri hadis usulii acisindan degerlendirirken tefsir, siyer, akaid, tasavvuf gibi diger Islam{ ilimlerde ri-
vayetler farkli degerlendirilir. Onlar konu ile ilgili agiklamalar1 yapmak i¢in meseleye acgiklik getirecek her
tiirlii rivayeti sthhat durumlarina bakmaksizin kullanabilmislerdir. Dolayisiyla onlar konuyla ilgili yetkin
kabul edilen muhaddislerin kitaplarindan faydalandiklar1 gibi ¢ok zayif hadislerin bulundugu eserlerden
de yararlanmislardir. Ornegin tefsir kaynaklarinda Israiliyata dair haberlerin, zayif hatta mevzu haberlerin
oldugu bilinen bir hakikattir. Ciinkii onlarin amaci ayeti ¢esitli yonleriyle tefsir etmektir. Yine bu alimlerin
sahih hadislerin yaninda zayif ve asli olmayan haberleri de degerlendirdigi tespit edilmistir. Bu durumu
bir¢ok ¢alismada gérmek miimkiindiir. Dolayistyla bu tiir rivayetlerin hadis kaynaklarinda olmasi eserin
degerine menfi yonde etki ederken diger kaynaklarda bu acgidan degerlendirilmezler. Ayrica hadis kaynak-
larinda rivayetler senedsiz verilmezken diger eserlerde genellikle isnadsiz verilir. Dolayisiyla hadis eserleri
disindaki kaynaklardaki rivayetlere bu agidan bakmak gerektigi kanaatindeyiz. Ayrica Nursi’nin eserinin
muahhar kaynaklardan olmasini da donem itibariyle sened kullaniminin bir manas1 yoktur.

Yazar Nursi’nin hadisler ile ilgili gdriisiinii onun eserlerindeki bilgilerden hareketle tespit etmeye ca-
lismistir. Bu ¢alismada yukarida da ifade edildigi iizere Nursi’nin muhaddislerin yontemlerine uyan ve
uymayan degerlendirmeleri detayli bir sekilde ele alinmistir. Nursi eserlerine almis oldugu hadisleri mu-
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haddislerden farkli olarak kendine has bir yontemle degerlendirmistir. Mehmet Bilen, “Beditizzaman Said
Nursi’de Hadis” adl1 ¢alismasi ile Said Nursi’nin eserlerinde tahri¢ etmis oldugu hadislerden, onun hadis
ustlii ve hadislerle ilgili goriiglerini degerlendirmeye ¢alismistir. Dolayisiyla bu eser Nursi ve yasadigi do-
nemin hadis ve siinnet algisinin anlasilmasina katki saglamaktadir.
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