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GCok Kiymetli meslektaglarim, oncelikle “Dogudan VYiikselen Isik’

SUNUS

parolasiyla yola ¢ikan tiniversitemizin, kisa zamanda fiziki kurulugunu biiyiik
oranda tamamladigin ve bilimsel faaliyetlere agirlik vererek gelismeye devam
ettigini belirtmek isterim. Bu baglamda “Agrr /brahim Cecen Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi’ adh bilimsel yaymla karsimza gtkmanin

gurur ve sevincini hep birlikte yagamaktayiz.

Guntimiizde tniversiteler; bilgiye ulasmanin daha da kolaylagmass,
egitimin yagarmin her alanina yayilmasi, kiyasiya rekabetin hakim olmas: gibi
sebeplerle bulunduklar yorenin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel kaynaklariyla
gicli iligkiler kurmak, kendi yasamim devam ettirebilecek giicii kendi
cahsmalarindan  almak  durumundadir.  Universitelerin =~ en  temel
ozelliklerinden birisi, bilgi, bilim ve teknolojiyi tiretmek, tirettigi bu degerleri
gelecegin teminati olan nesillere, ait oldugu bolge ve iilke insammin
hizmetine sunmaktir.  Ciinkii  Universitelerin  sorumlulugu  sadece
yetistirdikleri grencilere meslek edindirmekle simrh degildir. Universiteler,
bilimsel, teknolojik, kiiltiirel ve sosyal imkanlarm toplumla paylagildig:
kurumlardir. Diger bir ifadeyle iiniversitelerin bir bagka sorumlulugu da
kurumsal 6nderliktir. Agr ibrahim Cecen Universitesi bu sorumluk bilinci
icerisinde, topluma oldugu kadar; resmi ve 6zel kurumlara da gerektiginde
rehberlik ederek yon vermekte ve bu kurumlarla ¢ok 6nemli isbirlikleri
yapmaktadir. Disiplinler arasi igbirligini gelistirerek, bu isbirligi icerisinde
gergeklestirilen caligmalarm toplumsal, kiiltiirel, teknolojik ve ticari bir tirtine
déniigsmesi icin elinden gelen gayreti gostermektedir.

Bize gore Universite; muhakeme etmenin, akil yuriitmenin,

sorgulamanmin, sorumluluk duygusunun, hayal kurmanmn, uluslararasi bir

vizyonun, yasama ve dgrenmeye karsi heyecan ve heves beslemenin, tiim

%@ PPN VPG JEPS




bunlarla birlikte asil olarak égrenmenin dgrenildigi yerdir. Universitelerde
sartlar ne olursa olsun bilgiye ulagmanin ve tiim veriler arasmdan dogrusunu

se¢gmenin yontemleri tespit edilir.

Universiteler evrensel ve dinamik kurumlardir. insan, top]um, iilke,
dinya ve medeniyet kalkimmalarmm  lokomotifi  durumundadir.
Surdurilebilir, faydali, insani, bariscil ve ¢evreye saygih kalkinma, siirekli
egitim ve 6gretimi gerektirmektedir. Universite egitimi ve dgretimi, egitimin
en 6nemli agamalaridan birisi olup, tiniversiteler; faydah ve giincel bilimsel
bilgilerin tretildigi, tretilen bilgilerin ve tecriibelerin &gretildigi ve
aktarildigy, bilgiye ulagma tekniklerinin ve yontemlerinin verildigi, her tirli
diistincenin bilimsel metotlarla tartigildig1 ve insanhk adina faydali projelerin
tretildigi, her tiirlii insan ve kurum ile fikir ahgverisinde bulunulan, evrensel
barg ve sevgi diistincesinin mayalandig ve insanlarm en hayirhs), insanlara

faydali olandir evrensel prensipinin 6gretildigi yerlerdir.

Biiyiik hedefleri olan, genis ve derin bir vizyona sahip; topluma karsi
sorumluklarmmn farkinda olan Agrr fbrahim Cecen Universitesi kuruldugu
giinden bu yana; 6zgiir diistince ortaminda bilgi tiretmeyi ve 6grencilerinin
vizyonunu genisletip yenilik¢i ve girisimci ruhlarmi ortaya ¢ikarmayr temel

hedef edinmistir.

Universitemizin vizyonu, Atatiirk ilke ve inkilaplart dogrultusunda,
Medeniyet Gegidi'nde, diinya tniversiteleri igerisinde yer alan ve tammnan
saygin bir iniversite olusturarak, diinya kalitesi ve standartlarinda egitim,
ogretim vererek, aragtirma yaparak 21. ylizyihn kiiresel rekabet ortammin
gerekli kilacagi meslek ve iletisim becerilerine sahip; bolgesel kaynaklar en
ideal bigimde kullanip siirdiiriilebilir kalkinmayla birlikte insan odakli ¢ahsan,
bilim, teknoloji, sanat ve spor alanlarinda uluslararasi rekabet giictine sahip,
sosyal sorumluluk ve yurttaghk bilincine sahip gengler yetistirilmesi, ayrica;
Cagdas Egitim Programlar'mmn uygulanmasi, bu programlar belirli sayidaki

sosyal, kiiltiirel ve insan bilimleri programlan ile tilkemizin ve ydremizin



bilim, teknoloji, kiltir hayatina katkida bulunarak oncii bir tniversite
olmaktir. Ayrica, tuniversitemizdeki bilimsel yaym Faa]iyetlerim'n akademik

dergiler biinyesinde toplanarak kurumsallagmasi, tiniversitemizin bashca

hedeflerinden biridir.

Agr1 ibrahim Cegen Universitesi iginde faaliyet gosteren islami ilimler
Fakiiltesi, iktisadi idari Bilimler Fakiiltesi boliimlerinin tamam; Egitim
Fakiiltesi ve Fen Edebiyat Fakiiltelerinin ise ¢cogu boliimleri sosyal alanlarda
egitim vermektedir. Universitemiz ingilizce, Rusca, Cince Farsca, Arape¢a vb.
cesitli yabaner dil boliimlerini biinyesinde bulundurdugu i¢in uluslararasi bir
karaktere sahiptir, dolayisiyla ¢ok sayida sosyal alan mevcuttur.
Universitemizde ve hemen her iiniversitede atama kriterlerinin olmas
sebebiyle makale yaymmlatmak ic¢in yeni bilimsel dergilere ihtiyag hasil
olmustur. Sosyal Bilimler Enstitii dergimizin yaymn hayatina baglamastyla
ogretim tiyelerimiz, yayanlarm kendi dergimizde yayimlatma imkam bulacak

ve bu da Universitemizde bilimsel yayin sayisimi ve kalitesini artiracaktir.

Universite olarak Agri'min egitim ve ogretim agisindan Snemli bir
merkez olmasim amaglamaktayiz. Gerek Hz. Nuh'un gemisi gerek Agri Dag:
gibi dogal zenginlikleri ve gerekse turistik oneme sahip ilgelerinin olusu bu

durumu adeta zorunlu kilmaktadir.

Agn, gevresindeki illerden ve ilgelerden siirekli go¢ almaktadir. Agri’da
bulunan tarihi potansiyel ve insanimizin sosyal yatkinhg ilmi bir derginin
¢ikariimasim elzem kilmaktadir. Ayrica, basta iran ve Rusya olmak iizere diger
bircok gelismekte olan iilkelerle yakin olusundan dolay1 Universitemizin
cikardigi  dergi, uluslararasi tanmabilirlik noktasinda da onemli rol
oynayacaktir. Diger yandan dergimizde yayimlanan bilimsel makaleler, hem
ilimizin hem de bolgemizin kiiltiirel kalkinmasinda ¢ok 6nemli rol istlenmis

olacaktir.

Sosyal Bilimler Dergisi’yle hem 6grencilerin ve aragtirmacilarin saglam

bilgiyi kaynagindan ogrenmelerini  temin etmis, hem de ogretim
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elemanlarmzin kaliteli bilimsel makalelerini, aragtirmalarim  dergimizde
yayimlayarak Universitemizin adim diinyaya duyurma ve bilim diinyasina

tamtma imkam bulmus olacagiz.

Basta dergi editoriimiiz olmak iizere yaym ve hakem kurulu ve emegi
gecen herkese tesekkiir ediyor, hayirh yaymlar diliyorum. Ayrica,
Universitemize her zaman maddi ve manevi yardimlarini esirgemeyen degerli
isadami Saym ibrahim Cegen Bey ve calisma arkadaslarina, 1C Vakfi

yetkililerine giikranlarmm sunarim.

Prof. Dr. irfan ASLAN
Rektor



EDITORDEN

Degerli okuyucular, Agrr ibrahim Cecen Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisinin ilk sayisiyla karsimza ¢ikmamin heyecan ve sevinci
icindeyiz. Bir yilhk 6n ¢ahsmamn triint olan bu derginin sosyal bilimler ve
egitim bilimleri alaninda 6nemli hizmetler verecegini ve ideal tiniversite

olusturma tlkiimiize katk saglayacagim umuyoruz.

Universitemiz, kurulus tarihi itibariyle kisa bir gegmise sahip olmasma
ragmen Sosyal Bilimler Enstitiisti, ortak yiriitiilen on Yiiksek Lisans ve bir de
Doktora programiyla Lisansiistii  egitimini  stirdirmekte ve mezun
vermektedir. Ogretim elemanlarimizin ve lisansiistii 6grencilerimizin sayisi ve
bilimsel ¢ahgmalarm goz ontine alindiginda enstitimiiziin 6z kaynaklaryla
sosyal bilimlere ait hakemli bir dergi ¢ikarp stirdirilebilirligini saglayacak
diizeye eristigini rahathkla soyleyebiliriz.

ilk sayisiyla akademik yaym hayatina baslayan Agri /brahim Cecen
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sosyal bilimler disiplinlerine
uygun, ulusal hakemli bir dergidir. Nisan ve Ekim aylar olmak tizere yilda iki
say1 hem basih hem de e-dergi olarak yayimlanacaktir. Bizce bilginin tiretimi
kadar paylagilmasi ve insanhgin, bilim diinyasinin istifadesine sunulmasi da
cok dnemlidir.

Dergimiz, sosyal bilimlerin; tarih, din, dil, sosyoloji, felsefe, cografya,
arkeoloji, sanat tarihi, hukuk, siyaset bilimi, uluslararasi iligkiler, iktisat ve
giizel sanatlar vb. gibi genis yelpazede yerli ve yabanci aragtirmacilarin
Tiirkce ve ingilizce cahsmalarma yer vererek bu g¢ahsmalari akademik
camianm istifadesine ve tartismasma sunmayi gaye edinmistir. Dergimizde
egitim bilimlerinin arastirmalarina da yer verilecektir. ingilizce digindaki
yabanar dillerde yazilan makalelerin yayimlanmasi ve ozel say1 ¢ikarilmas;,

yaym kurulunun kararma baghdir. Dergimiz, 6zgiin makaleler, kitap
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tamtimlam, terctimeler vb. yazilam yayimlayarak bilim diinyasma hizmet
etmeyi, sosyal bilimler ve egitim bilimlerinin gelisimine katki saglamay:
amaglamaktadir.

Dergimiz, Tiibitak DergiPark sistemine dahil olup dergiye gonderilen
caligmalar, hem hakemlerin hem de yazarlarin birbirlerini bilmedigi
sistemle (double blind), iki hakem tarafindan degerlendirilmektedir.
Dergimize gonderilen c¢aligmalarm  degerlendirme  siirecinin  daha
seffaflagtimlmasi ve hizlandimlmas i¢in ikinci sayidan itibaren online makale
degerlendirme ve takip sistemi uygulamaya konulacaktir. Calismalarm:
gondermek isteyen yazarlar, dergi sayfamzdan (www.agri.edu.tr/tr/e-
dergiler/sbed) kayit yaptirarak, 6zgiin bilimsel ¢alismalarim online olarak
gonderebilir ve siireci takip edebilirler. Dergimize hem hakem hem de yazar

olarak katkilarmiz1 beklemekteyiz.

Dergimizin yayin hayatina baglamasinda Sayin Rektoriimiiz Prof. Dr.
irfan Aslan'm ve 1C Vakfi yetkililerinin maddi ve manevi destekleri bize
cesaret vermistir, kendilerine sitkranlarimi sunuyorum. Yine dergimizin ilk
sayisina  makaleleriyle katki saglayan degerli bilim adamlarina,
hakemlerimize, dergimizin yonetim ve yayin kurulunda 6zveriyle gorev
yapan bitiin arkadaglammza tesekkiir eder; dergimizin Turk bilim ve

egitim diinyasma katki saglamasim temenni ederim.

Prof. Dr. Kemal POLAT

Editor
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FARSCA DiNi-EDEBi METINLERDE GOKLER VE
GOKLERE YUKSELEN KUTSALLAR

Heavens and Celestial Divines in Persian Religious and Literary
Texts

Prof. Dr. Nimet YILDIRIM*
Ozet

Dini edebiyatin temel konularindan biri de, fizikotesi evreni, 6lim
sonras1 hayati kesfetme amaciyla berzah alemine, goriinmeyen diinyalara,
fizik Otesi cografyalara, goklere, kabir Otesine, yerin derinliklerine
ziyaretlerde bulunmaktir. insanoglu goklere her zaman hayret, saskinlik ve
heyecanla bakmustir. Ilkel insanin algilayisiyla yerler de alabildigine biiyiik,
erisilmez irilikte olsa da, iizerinde yasandigi i¢in goklere oranla kesfedilebilir,
bir¢ok bolgesine ulasilabilir olarak goriilityordu. Goklere yiikselis ve yiice
makamlara erisme yolunda yerler ile gokleri birlestiren daglarin da 6nemli ve
araci rolii vardir. Bu yiizden eski bazi inanislarda daglar tanrilarin ruhlariin
makamlari olarak kabul edilir.

Anahtar Kelmeler: Gok, Kutsal, Peygamber, Ardaviraf
Abstract

One of basic topics of religious literature is visiting the intermediate
realm, invisible universes, metaphsical places, heavens, beyond the grave,
down to the underworld in order to explore the life after death or metaphysical
cosmos. Human being has observed the heavens with great astonishment,
confusion and excitement. Though the earth itself was also great and
untouchable, it was reasonably easy to explore compared to heavens as it was
lived on. The mountains, as they bridge the earth and the heavens, has an
important role in ascension and reaching at divine locations. Thus, in some of
old beliefs, mountains is accepted as the places of the souls of gods.

Key Words: Celestial, Divine, Prophet, Ardaviraf

" Atatiirk Qniversitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars Dili ve Edebiyatt Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.

g

nBag, B ] Vg prrRS



http://tureng.com/search/celestial

| PROF. DR. NiMET YILDIRIM

Islam o6ncesi doénemlerde, ozellikle de Zerdiist inamigimin yaygin
oldugu caglarda Iranlilar da, yaratic1 tarafindan &zel yeteneklerle donatilmig
olduklar1 kabul edilen, kétiiliiklerden sakinan iistiin 6zellikli kisiliklerin kutsal
makamlarca 6zel gorevlendirilmis olarak “fizikotesi evren’e; “gokler’e,
“yiiceler”’e ya da yaygin ifadesiyle “Oliiller diyari™na gittiklerine, yiice
makamlarda tanrilar, melekler ve diger kutsallarla goriisiip doniiste de
dindaslari i¢in birtakim kutsal mesajlar getirdiklerine inanirlardi. !

Dini edebiyatin temel konularindan biri de, fizikdtesi evreni, 6lim
sonras1 hayati kesfetme amaciyla berzah alemine, goriinmeyen diinyalara,
fizik Otesi cografyalara, goklere, kabir Otesine, yerin derinliklerine
ziyaretlerde bulunmaktir. Bu tiir ziyaretler eski diinyada ilkel kavimlerin de
dikkatlerini ¢gekmistir. Samanlara gore Gtelere seyahatlerde bulunma, insanlart
hastaliklardan ve dogal afetlerden koruma aracidir. Eski diinya
efsanelerindeki inanmiglara gore bu seferler, otelerde bulunan ve sevilen
akrabalar1 azaptan kurtarmakta, ayni zamanda gezilen yerler ve 6liim sonrasi
hayatin gizemi hakkinda insanlara ipuglari1 vermektedir. *

Fizik Otesi evrene seyahatlerde bulunma yoluyla “cennet”,
“cehennem” ve “berzah” konularinda gizemli, igsel birtakim metafizik
algilamalar, Iran dinlerinde cok eski bir gegmise sahiptir. Zerdiist’iin kutsal
kitab1 Avestd’nin bazi bdliimlerinde; insanoglunun 6liim sonrasi seriivenleri
ve hayatiyla ilgili pasajlar, Iran dinsel inamslarinda, goriinmeyen oteki evren
hakkinda yapilacak agiklamalarin temel taslari konumundadir. Bu konu,
Pehlevi dilinde degisik donemlerde kaleme alinms Mind-yi Hired?,
Bundehisn-i Bozorg ya da Bundehisn-i Irani* gibi Klasik dinsel eserlerde de

! Boyce, Mary, Tarih-i Kis-i Zertust (gev. Humay(n-i San’atizade), Tahran 1998, s.
186.

2 Zerrinkib, Abdulhuseyn, Der Kalemrov-i Vicddn, Tahran 1375 hs., s. 275.

3 Déddistan-i Minii-yi Hired/Dddestdn-i Menog-i Xred adiyla da bilinen Pehlevi dilinde
Mainyo T Xrad seklinde yazilan Mini-yi Hired; ahlak, mitoloji ve din konularinda
ayrintili bilgilere yer veren ¢ok onemli eserlerden biridir. Sasaniler déneminin
sonlarina dogru Husrev Enusirvan zamaninda (531-579) kaleme alinan eserin
Pézend dilindeki metni, Sanskrit ve Avestd diline de gevrilmis, Avestd diline gevirisi,
mibed Neriosengh (M. XV. ylizy1l) tarafindan yapilmistir.

4 Pehlevi donemi Iran’indan kalma 6nemli Pehlevice metinlerden ikincisi olarak kabul
edilen Bundehisn ya da Bundehig, Orta Farsga’da; “yaratilisin, varligin ash”,
“yaratilisin baslangici” anlamlarinda bir kelimedir. Kitabin agirlikli konusu da
yaratilistir. Pehlevi dilinde kaleme alinmis bir bakima Sasani donemi Avestd’si ve
Zend’inin bir 6zeti olan, tarih, din ve cografya konular1 yaninda, diinyanin yaratilist,
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yansimasini bulur. Avestd’nin Behmen Yast adli boliimiinde de; Zerdiist iin,
kendisine Ahura Mazda’nin biitiin bilgileri kavrayacak akil giictinii verdikten
sonra fiziki varligiyla o makamlarda cennet ve cehennemi, insanoglunun alin
yazisini bizzat gozleriyle nasil gordiigii anlatilir.’

Gokler

Insanoglu goklere her zaman hayret, saskinlik ve heyecanla bakmuistr.
Ilkel insanin algilayisiyla yerler de alabildigine biiyiik, erisilmez irilikte olsa
da, tizerinde yasandig1 icin goklere oranla kesfedilebilir, birgok bdlgesine
ulagilabilir olarak goriiliiyordu. Eski diinyada tamami bastanbasa kat edilebilir
olmasa da, tamami goriilemese bile insanin goziine ¢ok uzun gelen mesafeler
kat edilebiliyor, en azindan bir zamanlar diinyanin ¢evresinin dolasilabilecegi
ve bir ya da birka¢ kusagin Omiirleri yeterli olmadig: taktirde sonraki
kusaklarin bu isi devam ettirebileceklerine inaniliyordu. Ancak gokler
bambaskaydi. Son derece gizemliydi. Orada bir adim atma imkani bile yoktu.
Insanoglu, sadece hayretler ve saskinliklar icerisinde gdzlerini ona dikerek
izleyebilir, uzaklara erisebilen hayal kusunu goklerin derinliklerine gonderip
birtakim hayaller kurabilirdi. ¢

Feleklerin parlak cisimleri, tarihin ilk ¢aglarindan, hatta tarih dncesi
devirlerden bu yana insanoglunun dikkatini ¢ekmistir. Insan yildizlarin
kilavuzluguyla yeryiiziinde yon belirlemis, zaman ve mekani onlarla tesbit
etmis, gezegenler ve yildizlarin hareketleriyle takvimler yapmis, ayin
aydmligi ve gilinesin hayat veren 1ginlariyla hayatini renklendirmistir. Tarihin
cok eski devirlerinden beri insanoglu, diinyanin ve bedeninin fiziki
sinirlamalarindan kurtulabildigi andan itibaren gokleri gdrebilmis, goklere
yonelebilmis, ancak onlara erisemeyecegini algilamig oldugundan gokleri hep
tanrilarin makamlari, her giiclii, cok etkili varlig1 ve olaganiistii giicli goksel
varliklar arasinda diisiinmiis, ancak bir yandan da bu erisilmesi imkansiz
alabildigine uzak diinyalara ulagmay1 hedeflemistir. Alabildigine biiyiik ve

hikayeler ve efsaneler, doga ve daha baska konulara yer veren Zerdiist inanis
eksenli dini ve tarihi 6nemli metinlerinden biridir. (Browne, E. G., A Literary
History of Persia, I, 105; Safa, Zebihullah, Tdrih-i Edebiyydt Der Irdn, Tahran 1371
hs. I, 136).

5 Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Der Surdyis-i Kohen-i Pars?” (trc. Dary{s-i
Karger), Iransindsi, Rockville, Maryland 1377 hs., X/2, s. 311; Meskir, Muhammed
Cevad, “Kerdir Ya Tansar”, Ndme-yi Bastdn, (Tahran 1378 hs.), s. 205-210.

¢ Mahclib, Muhammed Cafer, “Biye-yi Pervaz”, Iranndme, 11/4 (Washington 1984),
S. 543-544.
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erisilmesi imkansiz olarak goriilen bu alemlere, insanoglu hayal diinyasinda,
diisiince evreninde yollar aramis, bu idealine ulasmak icin renkli hayaller
diinyasinda 6zgiin araglar kullanip sinirsiz ve sonsuz seyahatlere ¢ikmustir. ’

Dinler tarihinde; gok ile yerin birlesmesi tanrilarin 6rnek aldiklar ilk
evlenme olmasindan dolay1 6viilmektedir. Yunan ve Roma mitolojileri gok ve
yerin Uranus ve Gaia adiyla ilk mitolojik tanrilar olduklarini sdyler. Cin
mitolojik rivayetlerine gore gokler ve yerlerin yaratilisi; “Yang: eril, gok”,
“Yin: digil, yer” adindaki iki oOgenin birlesmesiyle gerceklesmis, bu
birlesmenin meyvesi ise insan olmustur. Mazdeizm’de; ilk yaratilan gok,
liglincii sirada yaratilan ise yerdir. Tevrat’a gore ilk yaratilan gok ve yerdir. 8

Gokylizt, kutsalligin en eski tecellilerinden biri, dinsel mitolojik
degerlerle dopdolu, ilahl giiciin egemenlik alani, sonsuz yiiceligi ve
genisligiyle tanrilarin iilkesi, ylicelere ve oteler 6tesine yiikselis makamidir.
Dinsel inaniglarda yiicelerde ve yiikseklerde bulunanlar, yiiceligin ve
iistiinliigiin simgesi olarak algilanirlar. Bu yiizden Mogollar en biiyiik
ilahlarin1 “gokyiizii” anlamindaki “Tengri” kelimesiyle adlandirmiglardir.
Tevrat’ta da, ayni anlamda ayetler yer alir, Allah’in goklerde bulundugu ve
oradan insanlara seslendigi aktarilir. Fars edebi metinlerinde de; gokyiiziiniin
Allah’1in makami oldugu ifade edilir. Mazdeist inanista; gokler ovgiilere konu
olmus, kutsanmis ve Ahura Mazda’nin ikametgahi olarak nitelenmistir. Ayni
zamanda Fars edebiyatinda gokler ve yedi felegin 6viilmeleri yaninda, yemin
edilerek kutsanmalari da oldukca dikkat ¢eker. Bu, aymi zamanda eski
inaniglarda goklerin kutsandiginin gostergesidir. Biitiin bunlarin yani sira
dinlerde ilk cezbe hali, ruhun goklere yiikselmesi ya da yeryiiziinde seyahate
c¢ikmasidir. Yine tasavvufta; i¢ diinyadaki seyahatler ve yiikselisler hep
goklere dogru kanatlanma seklinde olmaktadir. Goklere yiikselis simgesi,
Feridiilddin Attar’in Mantiku 't-tayr’inda; goklerin yedi tabakasiyla ortiigen
“sulikun “yedi vadi’sini kat etme sekliyle kendini gosterir. Behram Gtir’un
“heft peyker”i (heft saray, heft gonbed), “yedi gezegen”, “yedi felek” ile
ortiisiir ve goklerde egemenlik kurma adina tanrilarla benzerlik gésterme
mitinin simgesi olarak da alinir. °

Goklere yiikselis ve yiice makamlara erigme yolunda yerler ile gokleri
birlestiren daglarin da 6nemli ve araci rolii vardir. Bu ylizden eski bazi

7 Mahciib, “Bliye-yi Pervaz”, [ranndme, |1/4, s. 544,

8 Zumurrudi, Humeyra, Nakd-i Tatbiki-yi Edyédn ve Esdtir Der Sahndme-yi Firdevsi,
Hamse-yi Nizami ve Mantuku 't-tayr, Tahran 1382 hs., s. 5-6.

 Zumurrudi, Edydn ve Esdtir, s. 11-14.
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inaniglarda daglar tanrilarin ruhlarinin makamlari olarak kabul edilir. Zerdiist,
kutsal vahyi bir dagin iizerinde almis, Musa peygamber Thr Dagi’nda Allah’in
tecellisine tanik olmus, Hz. Muhammed, Hira Magarasi’nda ilk vahyi alarak
peygamberlik gorevine baslamistir. Insanlik tarihinde her zaman daglar
tapinma yerleri ve kutsanan dgeler olmuslardir. Bu baglamda gokler ile yerleri
birlestiren bir diger 6ge de agaglardir. '°

“Sipehr” ve “felek” kelimeleriyle de anilan gokyiiziiniin bu kelimeyle
adlandirilmasi konusunda Farslarin birtakim rivayetleri de vardir. Bunlardan
birine gore goklere; “as: degirmen” kelimesinden esinlenilerek “degirmen
gibi” anlamindaki bu isim verilmistir. !!

Dinlenmez hig, degirmen gibidir,
Ad1 o yiizden hep dsuman’dir.
Feridiiddin-i Attar

Klasik kaynaklarda; gokyiizl, ilk gozle goriilen yaratik ve Ahura
Mazda’nin yaratilis yilinin ilk kirk bes giiniinde yarattigi ilk eseridir.
Genisligi, uzunlugu ve derinligi esittir. GOk diinyasinda Ahura Mazda
gOkyliziinii yeryiiziinden ayr1 tutmasi ve diismemesi i¢in diger yaratiklardan
da yardim almaktadir. Ancak goriinen evrende gokyiiziinii koruyan bir nesne
goriilmemekte ve bu yiizden de “direksiz gokyiizii” olarak bilinmektedir.
Kur’an’da'? da goklerle ilgili buna benzer ifadeler geger. '

Mezdiyesna inamsinda tanrilardan birinin adi olarak anilan Asumén,
Avestd’da yer yer gegmektedir. Avestd’da; “asmana”, Pehlevi dili ve
Farsga’da; “asuman” seklinde bilinir. Zerdiist dininde, gokyiizli tanrisinin,
aynit zamanda giines takviminde her aym 27. giiniiniin sorumlusunun adi
olarak gecer. Bu yetkili, ayn1 zamanda “ized Mihr: Tanri Mihr” olarak da
bilinir.'* Mezdiyesna’da kutsanan bu tanrinin adi, “zemin: yeryiizii” ile birlikte

10 Zumurrudi, Edydn ve Esdtir, s. 15-16.

1"Yahakki, Muhammed Ca’fer, Ferheng-i Esdtir ve Isdrdt-i Déstani der Edebiyydt-i
Farst, Tahran 1375 hs., s. 46.

12“Allah odur ki, gokleri direksiz yiikseltmistir, gériiyorsunuz onlari...”, Ra’d (13), 2.

13 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 46.

14 Afifi, Rahim, Esdtir ve Ferheng-i Irdn Der Nivistehd-yi Pehlevi, Tahran 1374 hs.,
s. 419-420.
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geger. Defalarca her ikisinden; gok ve yerden sorumlu tanrilar olarak soz
edilir. Bundehisn’e gore, rengi beyaz ve yumurta seklindedir."

Cok eski donemlere ait Fars rivayetlerinde gokyiiziiniin dort kat
halinde oldugu inanci vardir: yildizlar kati, ay kati, giines kat1 ve son olarak
da sonsuz aydinlik/cennet kati. Gokyliziiniin yedi kattan olustugu diisiincesi
ise Sasaniler doneminden itibaren yayginlasmstir.' Soz konusu yedi ya da
dokuz felekten dordiinciisii, giinesin kat1 olmasi1 ve isa Peygamber’in goge
yiikseltilirken Otesine gecememesi gerekcesiyle Fars edebiyatinda birtakim
mazmunlara temel olusturur. Gokyiiziiniin dumandan yaratildigina inanilir.
Islam 6ncesi rivayetlerde ise goklerin kirmizi yakuttan yaratildig: aktarilir.

“Sonra duman halindeki gége yoneldi de ona ve yerkiireye séyle
seslendi: “Isteyerek veya istemeyerek gelin!” Onlar séyle dediler:
“Isteyerek geldik!” Fussilet (41), 11.

Israilogullar1 rivayetlerinde iki tiir gokyiiziinden s6z edilir. Bunlardan
birisi fiziki gokyiizli, digeri de manevi gokyiiziidir. Maddi ya da fiziki
gokylizii yeryiiziiniin karsisindaki goktiir. Bu gozle goriiliir. Ancak digeri
Allah’1in makaminin bulundugu, mutluluk gokyiiziidiir. Allah’in ars1 oradadir.
Oras1 cehennemin karsiligindaki goktiir. Mesth, bu gokten yeryiiziine
indirilmis ve sonunda da yine oraya yiikseltilmistir. Melekler burada
bulunmakta ve Allah, emirlerini orada bildirmektedir. Mesih &gretilerinde;
gercekte “cennet” ya da “firdevs-i a’1a” olarak bilinen ebedi mutluluk yurdu
iyilerin ve inanan kullarin gonderilecegi yer burasidir. Bazen de gokylizii
“ylice alem”, “gayb alemi” anlaminda kullanilmis ve gokyliziiniin mavi
rengiyle, maneviyat ve ibadet arasinda ¢ok yakin baglar kurulmustur. Islam
kiiltiirinde genellikle cennet gokyiiziinde tasavvur edilir ve meleklerin
bulunduklari makam, Allah’in emirlerinin ¢iktig1 yer ve insanlarin 6liimden
sonra ruhlarmin doniis yeri olarak bilinir. Belki de biitlin dualar ve yakariglarin
goklere yiiz gevrilerek yapilmasi bu gerekgeden kaynaklanir. !

Aralarinda; Stmer, Misir, Bizans ve daha baska eski kiiltiir ve
medeniyetlerin de yer aldig: kiiltiirlerin ¢ogunda; gokyiizii hakkinda yogun
efsaneler bulunmaktadir. Goksel simgelerde; yildizlar, “gdklerin gozleri”
olarak kabul edilir. Yasnalar’da gokler, “on bin g6z” ile nitelenir. Rig Veda,

15 Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 46.
16 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 46.
17 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 47.
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yildizlarin mitolojik nitelemelerinde “bin gbz”den sdz eder. Hem eski
inanislarda ve hem de Islam sorasi inanista, “yildizlarin seytanlar1 ve devleri
kovmalar1”'® da edebiyatta islenen konular arasinda yer alir. '

Hemen hemen tiim inamslarda evreni yaratan ve gonderdigi
yagmurlarla topraga bereket veren “gdksel bir varlik” yer alir. Bu tiir varliklar,
sonsuz bilgelige ve ayricaliga sahiptirler: kabilenin ahlak kurallarini ve
ritiiellerini diinyada bulunduklari kisa siire i¢inde bu tanrilar belirlemiglerdir.
Kurallaria uyulup uyulmadigini kontrol ederler ve aksi durumda kurallarini
cigneyenlere yildirimlarin1 gonderirler. Gogiin kendisini dogrudan dogruya
bir “askinlik”, “gii¢” ve “kutsallik” olarak ortaya koydugunu goérmek igin
mitsel kissalara bakmaya gerek yoktur. Yalnizca “gdge bakmak” bile ilkel
insana dinsel duygular verir. Elbette bu tiir bir deneyim ille de gokyiizii

“dogacilik” gerektirmez, ilkel zihniyet i¢in doga her zaman “dogal” degildir.
20

“GOge bakma” deneyiminin, bizim anlayamayacagimiz bir bicimde
giinliik yagsaminda siirekli olarak mucizelerle karsilasmaya agik olan ilkel
insan agisindan anlamu farklidir. Goge bakmak; “aydinlanmak” demektir. Gok
ilkel insana gergekte nasilsa Oyle goriiniir: sonsuz ve askin. GOk, insanin ve
yasam giiciiniin temsil edemedigi “bambagka bir seyi” mitkemmel bir bigimde
temsil eder. Askinligin simgesi sonsuz olmasindan kaynaklanir. “En yiiksek”
olmak, dogal olarak tanrilara dzgii bir niteliktir. Insanin ulasamadig1 yukari
bolgeler, yildizli gok, tanrilara 6zgii agkinlik, mutlak gergeklik, sonsuzluk gibi
ayricaliklara sahiptir. Bu tiir bolgeler tanrilarin mekanlaridir. Bu bolgelere,
ancak birkac ayricalikli kisi goge yiikselme ayiniyle ulasir. Bazi dinlere
goreyse buralar Olillerin ruhlarinin gittigi yerlerdir. “Yiiksek”, insanlarm
ulagsamayacag1 bir boyuttur; dogal olarak insaniistii giiclerin ve varliklarin
sahip oldugu bir yerdir. Tapinagin basamaklarini térensel olarak ¢ikan ya da
gdge uzanan ayinsel bir merdivene tirmanan kisi artik insan degildir;
ayricalikli 6limliilerin 6ldiikten sonra serbest kalan ruhlari, gége yiikselirken
insan olma durumundan siyrilirlar. 2!

Tiim bunlar yalnizca gége bakarken edinilen gozlemlerdir; ama bu
¢ikarsamay1 mantikli ve rasyonel bir islem olarak gormek biiylik bir hata

18 “Yemin olsun ki, biz en yakin gégii kandillerle siisledik ve onlar seytanlara ates
taneleri yaptik. O seytanlar igin ¢ilgin ates azabint da hazirladik.” Miilk (67), 5.

19 Zumurrudi, Edydn ve Esdtir, s. 26.

20 Eliade, Mircea, Dinler Tarihine Giris (¢ev. Lale Arslan), Istanbul 2003, s. 61.

2! Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 61.

vBRg PORLIG g JUIRS




3
d
3
X
3
3
S
N
&

| PROF. DR. NiMET YILDIRIM

olacaktir. “Yiiksek”in agkin ya da diinya dis1, sonsuz olma niteligi insana,
insanin zihnine ve ruhuna dogrudan ulasan bir bilgidir. Kendinl tiim
dogalligiyla kesfeden, evrendeki yerinin bilincine varan insan, simgeleri
dogrudan algilar. Bu temel kesifler, insanin diinya iizerindeki dramina organik
baglarla o kadar baglidir ki, ayn1 simgeler hem insanin bilingalt etkinliklerini
hem de ruhsal yagaminin en gelismis ifadelerini belirler. Gok, dinsel bir deger
kazanmadan 6nce de askindi. Gok dogal olarak varligiyla askinligi, giicli ve
degismezligi simgeler. GOk yiice, sonsuz, dokunulmaz ve gligliidiir.

[ranlilarin da bir yiice gok tanris1 vardir; ¢iinkii Herodot’a gore;
“Adwn, tiim gokyiiziine verdikleri Zeus'a sungular vermek i¢in yiiksek daglara
¢tkarlardi.” Iran dillerinde bu ilk gok tanrinin admin ne oldugu
bilinmemektedir. Avestd’da karsimiza ¢ikan ve Zerdiist’iin dinsel devriminin
merkezine yerlestirerek degistirmeye ¢alistigi tanri, “Bilge Efendi” ve “Her
seyi bilen” anlamlarindaki “Ahura Mazda” adin1 tasiyordu. Adlarindan bir
tanesi de “Vouru Casanfydi: “her seyi engince goren” bu 6zelligi de bize bu
tanrinin goksel bir yapi tasidigini gostermektedir. Ama Zerdiist’iin devrimi
Ahura Mazda’y1 dogaya 6zgii 6zelliklerden arindirmistir ve ancak Iran’daki
eski ¢oktanrililiga doniisii isaret eden daha ge¢ donemlere ait metinlerde yash
gok tanrisiyla ilgili daha somut izlere rastlamaktayiz. 2

Karsilastirmali incelemelerde en basindan beri “Ahura Mazda’nin
“Varuna”yla ortiisen bir figiir oldugu diistiniilmiistiir. Her ne kadar bu ortiisme
bazi bilimciler tarafindan reddedilse de bu goriisii tamamen terk etmenin
dogru oldugunu sanmiyoruz. Varuna gibi Ahura Mazda da “egemen tanr1”dur.
Avesta’da, oldukca yaygin bigimde kullanilan eski bir kelime Mitra-
Ahura’dir. Bu kelime, daha ¢ok Veda metinlerindeki “Asura”y1 ¢agristir-
maktadir; “Varuna”, yani Avestd doneminin “Mitra-Ahura”si boylece Veda
deyisi “Mitra-Varuna”yla ortiismektedir. Tiim 6teki gok tanrilart gibi Ahura
Mazda da uyumaz ve higbir uyusturucu onu uyusturamaz. Onun “parlak
gbziinden” hicbir sir kacamaz. Ahura Mazda imzalanan antlagsmalarin ve
verilen sozlerin giivencesidir; Ahura Mazda, Zerdiist’e ‘“Neden Mitra’yi
yarattigini” sdylerken, “bir anlagmay1 bozan tiim iilkenin mutsuzluguna neden
olur” der. Insanlar arasindaki kozmik giicler ve toplum refahi arasindaki
dengeyi saglayan iliskilerin giivencesidir. Bu nedenle Mitra her seyi bilir, on
bin gozii ve bin kulagi vardir. Ahura Mazda gibiler aldanmaz, giicliidiir,

22 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 62.
23 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 91



FARSCA DiNi-EDEBi METINLERDE GOKLER VE GOKLERE YUKSELEN KUTSALLAR |

uyumaz, her zaman uyamktir; “yanilmaz” ve “her seyi bilen” olarak
adlandirilir. 2

Arya wrkinin en biiyiik ve en eski tanrisi evreni kaplayan goktiir.
Sanskrit dilinde ve bu dilde yazilmis en eski kitap olan Rig Veda’da gokyiizii
onceleri “Dyauh” (Fransizca’daki Dieu/Latince’de Deus) iken daha sonraki
devirlerde “Variin” ve “Variine” sekillerine doniismiistiir. Hintliler ve Iranlilar
stiphesiz bir¢ok tanriya tapmiglar, ancak bunlar arasinda gok icin alabildigine
ylice ve erisilmez makamlar diistinmiislerdir. Bu yiizden “Dyauh” ve
“Variin”a bazen biiyiik anlamindaki “As(ira” kelimesini de sifat olarak
ekleyerek birlikte kullanmaktadirlar. O gokleri ve yerleri kuran ve déseyendir.
Diinyay1 idare eden insanm mutlulugunu saglayan Variine’dir. Bu ylizden
giinahlardan arinmak i¢in eller ona agilarak dualar yapilir, bagislanma istenir.
Onun huzurunda en biiyiik giinah yalandir. %°

Mitolojilerde temel 6gelerden biri olarak yer alan daglar, yaraticiyla
aralarinda var olduguna inanilan iliskilerden dolay1 kutsal ve gizemli varliklar
olarak dikkat ¢ekerler. Doganin derinlikleri ve goklerin yiiceliklerine uzanan
bu ogeler, yerler ile gokler arasinda irtibat kurma yolu olarak insanlarin
zihinlerinde goklere yiikselis kapilarinin bulundugu makamlar olarak algilana
gelmis, buradan hareketle goklere agilan kapilar, goklere ylikselme araglari,
Oteler diinyasina erisme basamaklar1 olarak kabul edilmistir. Bu mitolojik
boyutlariyla daglar sadece Iranlilarn degil, diger milletlerin de dikkatlerini
¢cekmis ve onemli mitler arasinda yer almistir. Birgok milletin mitolojilerinde
daglar; tanrilar, kutsallar, azizler, abid ve zahitlerin makamlar1 olarak yer
almiglardir. Mazdeist inaniga gore; kotiilikklerden arinmig diinyanin ve giizel
yaratiligin koruyucusu Zerdiist inaniginin en sevimli melegi Surds’un bin
siitunlu makami, daglarin zirvesinde bulunmaktadir. Anahita, insanlarin
islerini bir dagin doruklarindan yonlendirir. Yastlarda; Anahita’dan s6z
edildiginde, onun i¢in adanan kurbanlarin daglarin tepelerinde kesildigi
aktarilir. 26

Gilgamis efsanesinde, Babil tanrilar1 hep kutsal daglarda
bulunmaktadir. Yunan tanrilar1 da Olympus Dagi’ndadir. Zamyad Yast’ta;
daglar sayilip dviildiikten sonra “Ferr-i keyani: tanrisal gii¢” 6vgiilerle anilir.

24 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 92

25 Muin, Muhammed, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, Tahran 1338 hs., I, 38.

2 Caferi Kemanfer, Fatima-Mudebbiri, Mahmid, “Kah ve Tecelli-yi An Der
Sahndame”, Pejiihishd-yi Edebi, 1/2 (Tahran 1382 hs.), s. 63-64.
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Bu ilahide 6diiliin cennetlerden diinyaya gonderildigi ve daglarda tecelli ettigi
ifade edilir. ¥/

Mitolojilerde 6zel bir yeri olan daglar, yerleri goklere baglayan 6geler
olarak tanrilarm giiclerini simgelerler. Bu simgesellik biitiin kutsal alanlarda;
ornegin kilise siitunlarinda, ehram burglarinda, mescit minareleri ve
dergahlarda hep gorilir. Bu yiizden bazi eski diinya inaniglarinda daglar,
tanrilarin yerleri olarak kabul edilmistir. Hint rivayetlerinde de dag, tanrilarin
giiclerinin simgesidir. Yunan mitolojisinde Olympus Dagi, gok tanrilarin yeri
ve kutsalligin simgesidir. Mazdeist inanisa gore kutsal Elburz Dagi,
yerkiirenin merkezinde yerler ile gokleri birlestiren noktada bulunur. Rivadyet-
i Pehlevi'nin ifadeleriyle, iyilerin ruhlar1 oraya gidip yerlesmektedir. Bu
dagda tanrisal giigler egemendir. Seytanlar oraya yol bulamazlar. Oradakiler
soguktan ve sicaktan rahatsizlik duymaz, hastalik, 6lim ve seytanlarin
katiiliiklerinden uzak yasarlar. Bundehigsn’e gore; Olilerin ruhlart Elburz
Dagi’na ¢ikar ve orada tanr1 Resn kiyamet giinii terazisini Elburz’un zirvesine
kurarak insanlarin iyilikleriyle kotiiliiklerini tartar. Attar’'in Mantiku't-
tayriinda giinesi simgeleyen Simorg’un yuvast Elburz Dagi’nin zirvesinde
bulunur.

Ozellikle Sahndme’de ve NizAmi-yi Gencevi‘nin dizelerinde; Kaf
Dagi, son derece dikkat gekici dzellikleriyle anlatilir. Eski fran’da son derece
kutsanan Azerfernbag, Azergosesp ve Azerborzinmihr gibi ateskedelerin
daglarda bulunmasi da dag Ggesinin sdz konusu Onemini gostermektedir.
Bunlardan daha genel ve dinlerin ortak noktalarindan olan 6rnegin; Zerdiist,
Musa ve Hz. Muhammed gibi peygamberlerin hayatlarinda ve peygamberlik
gorevleri sirasinda daglarla olan ¢ok siki iligkileri ve daglarin onlarin dinsel
hayatlarindaki rolleri de son derece dikkat ¢ekicidir. fran mitolojisinde ayn
zamanda ilk insan olarak kabul edilen Keylimers’in makami da daglardir. %

Keyumers, diinya hiikiimdart oldu.

Ilk zamanlar daglarda oturdu.

Bahti ve tahti daglarda yiiceldi.
Emrindekilerle birlikti kaplan postu giyerdi.

YCaferi Kemanfer, Fatima-Mudebbiri, Mahmad, “Kh ve tecelli-yi An Der
Sahndame”, Pejlhisha-yi Edebi, 1/2, s. 64.

28 Zumurrudi, Edydn ve Esdtir, s. 167.

2 Zumurrudi, Edydn ve Esdtir, s. 168.



FARSCA DiNi-EDEBi METINLERDE GOKLER VE GOKLERE YUKSELEN KUTSALLAR |
Firdevsi
Once dagu, yerin ¢ivisi yapt.
Sonra yeri, denizlerle yikadt.
Feridiiddin-i Attar

Tevrat’ta; daglar, kutsal makamlar arasinda sayilmakta, tanrisal
ruhlarin makamu olarak kabul edilmektedir. Fars edebiyatinda da daglar;
gizemli, kutsal makamlar ve kutsalligin merkezleri olarak algilanir. Mazdeist
inanigta kutsanan Ogeler arasinda yer alan daglar hep oviilen nesnelerden
olmusglardir. Bu arada daglarla birlikte daglarda yer alan magaralar da ¢esitli
dinlerde kutsanan yerler arasindadir. *

Gerek mitolojik devirlerde meydana gelmis mitlerde, gerekse daha
sonra ortaya ¢ikan mitolojik parcalarda daglar ve taslara yakin olmak, onlarin
olugmasini saglamis olan Tanriya veya tanrilara yakin olmak anlamina gelir.
Daglarla birlikte ¢esitli taglar da kutsal sayilir. Mitolojik caglarda Tanri
yeryliziinii yarattiktan sonra bir tagin iizerine oturmustur. Tanri’nin {izerine
oturdugu, yaratilis sembolii olan ve diinyanin merkezini meydana getirdigine
inanilan tas kutsaldir. Kaf Dag1 da, bu yiizden kutsal sayilmistir. insan zihni
bu daglarin {izerinde bir de Anka’y1 diisiinmiistiir. Kuglar kanatli hayvanlardir,
ucarlar. Kuglarin bilinmeyen esrarengiz bir atmosferde bu diinya arasinda
haber getirip gotiirdiiklerine inanilir. Kaf Dagi’nda da boyle bir kus oturmakta
ve her tarafa hikkmetmektedir. Daglar, tanrilar tarafindan yerli yerine
konulduklar1 i¢in kutsanmuig, ayrica yiiksekliklerinden dolay1r da her zaman
saygi gormiislerdir. 3!

KAf Dagr’yla ilgili eski Iran kaynaklarindan alintilayarak 6nemli
o6l¢iide bilgiler veren Mutahhar b. Tahir, eskilerin Kaf Dagi’na Elburz Dag1
adinm verdiklerini aktarir. Kur’dn’daki Kaf Stresi adiyla bilinen stirenin ilk
kelimesinin “kaf” olmasi da ozellikle Kur’dn yorumcularmin dikkatlerini
¢ekmis, tarih boyunca Kaf ve o bolgeyle ilgili efsanevi anlatilar 6nemsenmis,
bu kelime etrafinda olusan rivayetler tefsir alaninda kaleme alinmis eserlere
de girmistir. ¥

%0 Zumurrudi, Edydn ve Esatir, s. 173.
31 Seyidoglu, Bilge, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, Kayseri 1995, s. 37.
32 Kedkeni, Muhammed RizA Sefii, Mantiku t-tayr-i Attdr, Tahran 1383 hs., s. 534.
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Goklere Yiikselmis Peygamberler ve Kutsallar
Adem Peygamber

Goklere erisen ve cennetlere yerlesen ilk insan Adem Peygamber’dir.
Allah, Adem’i yaratmak istediginde Cebrail’i yeryiiziine gonderdi; siyah,
beyaz, kirmizi, sar1, yesil, tuzlu ve tatli olmak {izere her renk ve her tattan
karisik olarak bir avug toprak getirmesini emretti. Yeryiizii isteksiz davraninca
Cebrail Allah’in huzuruna donerek yerin toprak vermek istemedigini belirtti.
Bunun iizerine Allah bu is igin Azrail’i goérevlendirdi ve gerekirse sert
davranarak bir avug toprak getirmesini diledi. O da sert davranarak bir avug
toprak aldi ve Mekke ile Taif arasindaki bdlgeye sacti. >

Allah, Adem’in yaratilacagi topraga kirk giin tiziintii yagmuru, bir saat
da mutluluk yagmuru yagdirmis, daha sonra kudret eliyle onun hamurunu
yogurmus ve en degerli kismindan Adem’i yaratmistir. Adem yaratilirken,
bedenine can verilmeden 6nce balgiktan sekil verilmis bir halde Mekke ile
Taif arasina bir yere birakilmis, orada kirk yil kalmig, daha sonra kendisine
ruh ifiiriilmiistiir.>* Daha sonra Allah, cennetten kirnizi altindan, iizerinde
degerli miicevherler ve ipekten yapilma elbiselerin bulundugu bir taht
gondermis, Adem bu elbiseleri giyerek tahta binmis ve melekler tarafindan
goklere yiikseltilerek cennete gotiiriilmiistiir. *°

Adem Peygamber’in seriiveni, Islam kiiltiiriinde ve Fars edebiyatinda
¢ok genis olarak yansimasini bulmus, hem nesirde hem de siirde ilging
mazminlar ve temalar olusturmustur. Cennet; sekiz, cehennem yedi tanedir.
Birinci cennetin karsisinda bir ziddi yoktur. Ancak diger cennetlerin
karsisinda hep zitlar1 yer almaktadir. Adem ile Havva, baslangigta birinci
cennette bulunmaktadirlar. Orada tensel varlik yoktur, dolayisiyla karsisinda
cehennem de yoktur. Onlar, “kun: ol”” emriyle birinci cennetten ikinci cennete
gectiler ve yokluk goklerinden varlik yerine ayak bastilar. Bu cennette; aclik,
susuzluk, ¢iplaklik vb. 6zellikler yoktu. Onlara; yasak agaca yaklasmamalari
emredildi. Seytan durmadi, vesvese yapmaya basladi. Yasak agaca onun
kiskirtmalariyla yaklagtilar, cezalandirilarak oradan gocuklarin ve ahmaklarin

33 Semis3, Sirlis, Ferheng-i Telmihdt, Tahran 1375 hs., s. 65-66; Yahakki, Ferheng-i
Esdtir, s. 38; Vehhabi, Nesim, “Adem”, Ddnisndme-yi Edeb-i Farsi, |, 7; Pedersen,
J., “Adam”, EI2 (ing.), I, 177.

34 Semisa, Telmihdt, s. 66; Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 38; Mahclb, “Biiye-yi
Pervaz”, Iranndme, |1/4 (Washington 1984), s. 545.

35 Mahciib, “Biye-yi Pervaz”, Irdnndme, 11/4, s. 545.
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yeri olan {gilincli cennete gonderildiler. Bu cennette ihtiyaglar artti ve ag
kaldilar. Bireysellik gokyiiziinden toplumsalligin alani yeryiiziine indiler. *°

Melektim ben ve yerim, yiicelerde Firdevs idi,
Adem getirdi beni bu virane diyarina.

Hafiz-1 Sirazi

Cennetin Adem ’iyim ben, ancak bu seferde;
Simdi esiriyim ay yiizlii geng giizellerin.
Hafiz-i Sirazi

Vatanmim, cennet bahgesiydi benim ama,
Giinahiyla Adem babamizin topraga diistiim.
Ali Sir Nevai

Yeri cennet idi atan Adem ’in,

Secde ettiler huzurunda kutsallar.

Seyh Bahai

Cikti cennetten diye giilmedi hig yiizii Adem ’in,
Sevgiliden ayrilmisim, nasil aglamam ki ben?!
Saib-i Tebrizi

Idris Peygamber

Insanoglunun goklere yaptig1 ikinci seyahatin kahramam, dinsel
rivayetlere gore Idris Peygamber’dir. Adem’den sonra ilk peygamber olarak
kabul edilen Idris’e, Allah tarafindan otuz sayfa kutsal emirler mecmuasi
gonderilmistir. Insanlar1 dogru yola cagirmak icin ¢ok yogun olarak ders
vermesi gerekgesiyle “Idris” adiyla anildigi sdylenir. Idris, Yemen’de
yastyordu. Har(it ve Mar(t olay1r da onun yasadigi cagda gerceklesmistir.
Kaynaklarda ilk yazi1 yazan, ilk elbise diken kisinin Idris Peygamber oldugu
aktarilir. Bunlarin yani sira; elbise giyme, sehirler kurma, astronomi bilgisi ile
takvim kullanmanin da, onun icatlarindan oldugu kabul edilir. Allah’m
destegiyle, ¢iplak gozleriyle yildizlar1 ve gokteki gezegenleri gorebiliyor ve
onlarla ilgili incelemeler yapabiliyordu. Belki de bu yiizden usturlab ve

% Ag.e.,s. 39.
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kimyanin mucidi olarak da Idris bilinmektedir. II1./IX. yiizyllda Harran
Sabiileri, onu kendi peygamberleri ve kutsal kitaplarinin sahibi olarak kabul
ediyorlardi. Idris, inanirlarina; ay1, deve, kopek ve esek eti yemelerini,
sarhosluk veren ickilerden igmelerini yasaklanusti. ilan etmis oldugu 6zgiin
birtakim bayramlarda namaz ve kurban gibi ibadetleri gelenek haline
getirmigti.’’

“Kitap 'ta Idris’i de an. Ctinkii o, 6zii, sézii tam uyusan bir kisiydi,
bir peygamberdi. Onu yiice bir mekana yiikselttik.” Meryem (19), 56-57.

Islami kaynaklarda Idris’in, Habil soyundan oldugu, ibadete ¢ok
diiskiin bir kisilik oldugu, etrafindaki insanlarin hepsinin putlara taptiklar
aktarilir. Giiniin birinde ¢ocuklarindan biri 6ldiigiinde ¢ok tiziilmiis. Bunun
lizerine Idris, “Allah’im senin emrine raziyim. Ancak benim soyundan
birilerinin benim kitabimi okumasmi ve inanisimi devam ettirmesini
istiyorum” demis, bunun iizerine Cebrail, kendisine gelerek: “Ey Idris Allah,
o ¢ocugunun yeniden diriltilmesini istiyor mu diye sana sormami séyledi?”
dediginde, Idris de, kendisine; “Bu diinyada 6lmiig olan birinin diriltilmesi
miimkiin miidiir?” diye sormus. Cebrail; “Evet miimkiindiir” cevabini vermis.
Bunun iizerine Idris: “Bunu kendim icin isterim Allah’tan” demis. Idris
Allah’a dua ederek yakarista bulunmus ve Allah da kendisini 6ldiirerek
yeniden diriltmis. Bir daha 6liimii tatmadan goklere yiikseltilmistir.?® idris,
yeryiiziinde 365 yil yasadi. Bir aksam vakti kendisini goklere gotiirmelerini
istedi. Goklere yikseltildi. Dordiincii katta yerlesti ve orada bulunan
oliimsiizler arasina katildi. ¥

Taberi, hayatta bulunan peygamberlerden s6z ederken Idris
Peygamber’i de anarak onun seriivenini farkli bir bicimde de anlatir: hayatta
olan; goklerde, cennetlerde bulunan peygamberlerden biri de Idris’tir. Ibadete
¢ok diiskiin oldugundan dolay1, 6liim melegi kendisini ¢gok sevmis ve onunla
yakin dostluk kurmus, siirekli olarak yanina gelip gidermis. Bir giin kendisine
bir ihtiyacin olursa sdyle yerine getireyim demis. Oliim meleginin bu sozii
karsisinda o da, “beni goklere gotiir” demis. O da kendisini gotiirmiis. Daha
sonra bir giin melekten kendisini gotiiriip cennet ve cehennemi gostermesini
istemis. Melek de Allah’m izniyle Idris’i cennet ile cehennemi gostermek igin

37 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 66-67.
38 Mahciib, “Biye-yi Pervaz”, Irdnndme, 11/4 (Washington 1984), s. 548.
39 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 67.
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o ilging diyarlara gotiirmiis. Once Idris’i elinden tutarak* goklerin yiice
katlarina, oradan cehenneme gotiirmiis, cehennemi gezdirdikten sonra onu
cennetin aydinhik iklimine gotiirmiis, birlikte cenneti gezmisler ve Idris
cennetin tam orta yerinde oturduktan sonra artik kalkmak istememis, bunun
iizerine Azrail kendisine: “Kalk, buradan ¢ikip gidelim” dediginde, o
kendisine “Hi¢ cennete girip de ¢ikan bir Allah’in kulunu gordiin ya da
duydun mu sen? Allah’in cennet 6diilii sonsuzdur. Buradan ¢ikilmaz” diyerek
cevap vermistir. Cennetin sorumlu melegi Ridvan bu durumu duydugunda
bizzat Idris Peygamber’in yanina gelmis, tam o esnada aydinlik, gizemli
goklerin derinliklerinden; “Ona dokunmayin, birakin kalsin cennette”
seklinde bir ses gelmis ve Idris artik ¢tkmamak iizere cennette kalmistir.” 4!

Idris, Kur’dn’da adi Ismail ve Ziilkifl peygamberler ile birlikte,
sabreden kullar arasinda sayilan bir peygamber. Yunan efsanelerinde idris
hikayeleri, ticaret ve fesahat tanris1 olarak kabul edilen Hermes ile birlikte
amlir. Ibrani dilinde; bilgi ve hikmetin kurucusu Uhnuh/Hunuh ile
iligkilendirilir. Misirlilar da, onun Hermes Trismegiste adiyla bilindigini bir
tanr1 ya da bilge kisiliklerinin oldugunu ifade ederler. islami rivayetlerde idris;
peygamberlik, saltanat ve hikmeti bir arada bulundurdugu i¢in “bilgelik
licgeni” nitelemesiyle amlir. Belki de bu &zelliklerinden dolay1 idris,
“hikmetin kaynagi” ve “biitiin bilgelerin listadi” olarak kabul edilir. Seyh-i
Israk, onu; “validu’l-hukema: bilgelerin babasr” olarak niteler. Ortagcagda;
Idris, Misirlilarin Thoth’u, Yahudilerin Uhnuh’u, Iranlilarin Hiseng’i ve
Miisliimanlarin Idris’i olarak bilinirdi. *?

Fars sairleri dizelerinde Idris’in goklere yiiceltilmesini yogun olarak
islerler:

Ol ey dost, éliimden énce yasamak istiyorsan eger;
[dris, bdyle bir dliisle, cennetlik oldu bizden dnce.

Senai-yi Gaznevi

“Cennet ve cehennem seyahatlerinden biri olan ve Ardaviraf tarafindan
gerceklestirilen, Ardavirdfname’de anlatilan seriivende de, 6liim meleginin Idris
Peygamber’in elinden tutarak goklere cehennem ve cennete gotiiriip gezdirmesi
gibi, Kutsal Suris ve Tanr1 Azer de, iinlii Zerdiist mibedi Ardaviraf’in elinden
tutarak kendisini cennet, Berzah ve cehennemi gezdirmislerdir. Her iki olaydaki
benzerlik dikkat cekmektedir.

41 Terciime-yi Tefsir-i Taberi (yay. Habib-i Yagmayi), Tahran 1341 hs., IV, 949-951;
Mahciib, “Biiye-yi Pervaz”, Iranndme, 11/4 (Washington 1984), s. 571.

42 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 66.
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Uyumluydu Idris, o yiizden yiikseldi yerden géklere,
Uyumsuzdu Iblis, o yiizden cennetten diigiiverdi ateslere.
Senai-yi Gaznevi
Idris 'teki cinsiyet yildizlardandi;
O, yedi yil Zuhal ile birlikte gezmekteydi.
Kaybolustan sonra yeryiiziine geldiginde,
Yeryiiziinde astronomi dersi veriyordu.
Yildizlar giizelce dizilmisti oniinde,
Yildizlar hazur bulunmustu dersinde.
Mevlana Celaluddin
Isa ve Idris goklere yiikseldiler,
Onlar, meleklerle ayni cinsten oldular.
Mevlana Celaluddin
flim verildi Idris’e, altin ve mal Kartin 'a;
Yiikseldi biri géklerin iizerine, digeri baliklarin altina!
Ibn Yemin
Ilyas Peygamber

Israilogullarinin  biiyiik peygamberlerinden biridir. Ilyas, “Ba’l”
adinda bir puta ya da kadina tapan bir kavme uyarici olarak gonderilmis ve
kendisine sonsuz hayat verilmis bir peygamber’dir. Ancak kendilerini dogru
yola cagirmak iizere gonderilen ilyas’a s6z konusu kavim inanmamis, bunun
iizerine Ilyas, korkusundan onlardan kagarak gizlenmis ve yaptig1 dua iizerine
yedi y1l yagmurlar kesilmis her tarafta kitlik ve kuraklik bas gdstermis, biitiin
bitkiler kurumustur.

Islami kaynaklarda da, Ilyas’in Kral Ahab (874-853) déneminde
yasadig1 bildirilir. Kral Ahab putlara tapiyor ve kavmini de buna zorluyordu.
flyas, onlar1 Ba’l’e tapmay1 birakip Allah’a kulluga davet etti. Kral, ilyas’in
davetine uyarak putperestligi terk etti. Bir ara karis1 izabel komsusunu

43 Yahakki, Ferheng.-i Esatir, s. 101; Mahcib, “Biye-yi Pervaz”, Irdnndme, 11/4, s.
547; Lugatname, “llyas”, VIII, 120.
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Oldiirterek bahgesini ele gegirince, Allah onlar1 ikaz etmek ve bahgeyi iade
etmelerini, aksi takdirde cezalandirilacaklarmi bildirmek icin Ilyas’1 génderdi.
Ahab, buna kizarak putperestlige dondii ve Ilyas’1 6ldiirmeye kalkistr. Bunun
iizerine Ilyas, yedi y1l daglarda ve magaralarda gizlendi. Bir ara ortaya ¢iktiysa
da kralin diismanlig1 devam ettigi i¢in tekrar daga dondii. Anlatildigina gore;
uzun zaman sonra dagdan inen ilyas, Mettd oglu Yunus’un annesinin evine
misafir olur ve burada alti ay kaldiktan sonra daga doner. Kavminin
putperestlikte 1srar etmesinden dolay1 ¢ok iiziilen Ilyas, yedi yil sonra
Israilogullarnin yaptiklarindan biktigin1 ifade ederek Allah’tan ruhunu
almasim dilerse de, bu dilegi kabul edilmez. Ancak Ilyas’a ii¢ yilligina yag-
mura hitkmetme yetkisi verilir. Onun, yagmuru durdurmasiyla biiytik bir kitlik
ve kuraklik bas gosterir. Ug yilin ardindan meleklerin araya girmesiyle
kuraklik sona erer, ilyas’in duasiyla yagmur yagar, bolluk ve bereket olur.
Israilogullarinin yine de isyandan vazgegmemesi iizerine Ilyas, kendisini bu
diinyadan kurtarmasi, katina ¢agirmasi i¢in Allah’a duada bulunur. Miiridi
Elyesa ile birlikte iken atesten bir at gelir. Ilyas ata binip goge yiikselir. *

Ilyas’in, dgrencisi Elyesa ve elli 6grenciyle birlikte bulundugu bir an
kendisini almaya gelen nurdan bir faytona bindirilerek goklere yiiceltildigi
rivayet edilir. Onun goklere gidisi esnasinda Elyesa aglayip feryad etmis,
ancak hi¢bir sey duymadigi gibi, ne oldugunu da anlayamamistir. Bu
gelismenin ardindan so6zii edilen oradaki elli 6grenciyle birlikte biitlin etraf
daglar ve ovalar aranmus, ancak Ilyas’tan herhangi bir ize rastlanamamus, bir
haber almamamustir.*> Ilyas peygamberin halen hayatta olduguna dair gesitli
rivayetler vardir. Bir rivayete gore; dort peygamber halen sagdir. Bunlardan
Idris ve Isa gokte, Ilyas karalarda, Hizir ise denizlerde darda kalanlarin
imdadina yetismekle miikelleftir.

Ibrahim Peygamber

Ibrahim, gokler ve felekler konusunda derin derin diisiinen,
magaradan ¢iktiginda yildizlar1 goriip, onlarin rabbi oldugunu sanan, ardindan
ay1 gordiigiinde, bunun daha biiyiik oldugu i¢in rabbi oldugu kanisina varan
ve daha sonra gilinesi gordiiglinde biitiin biiylikliigiiyle ancak bunun rab

* Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 102; Harman, Omer Faruk, “ilyas”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi/DIA, XXII, 162; Dihhuda, Ali Ekber, Lugatndme-yi
Dihhuda, Tahran 1346 hs. “Ilyas”, VIII, 120.

45 Mahciib, “Biiye-yi Pervaz”, [ranndme, 1114, s. 547-548.

46 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 102; Harman, Omer Faruk, “Ilyas”, Di4, XXII, 162.
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olabilecegi yargisina varan, onun da zamani geldiginde batarak yoklar arasina
katilmasiyla diisiincesiyle gergek rabbi bulabilen*’ {istiin kavrayisl bir kisilik,
diisiincesinde felekleri gezen bir {istiin yetenekli kisi oldugu dikkatleri ¢eker.
Rivayetlere gore; Allah, Ibrahim Peygamber’e bir sahrada aradaki perdeleri
kaldirarak goklerin kapilarini agmis ve arsin bulundugu yere kadar biitiin
makamlar1 kendisine gdstermistir. Ibrahim, cennetteki kendi makamini da
gormiistiir. Yerkiireden, goklerin biitiin katlarini, oralardaki biitiin sirlar1 ve
ilging yaratiklari izlemistir. *

Siileyman Peygamber

Davud Peygamber’in oglu olan Siileyman, Israilogullarinin biiyiik
peygamberleri ve hiikiimdarlarindan biridir. MO. 973 yilinda tahta ¢ikmustir.
Kur’dn’da defalarca Siileyman’in bilgisi, bilgeligi ve {stiin kisiliginden s6z
edilir. Rivayete gore; Allah, riiyasinda ona goriinmiis ve: “Ne istersen sana
verilecektir.” demis, o da “hikmet” ile “karalara, denizlere ve cinlere
egemenlik kuracagi bir hitkiimdarlik” istemistir. Bu istegi iizerine kendisine,
hi¢ kimseye verilmemis biiyiikliikte iilkeler ve istedigi her sey verilmistir.
Bilgisi ve iktidar giiciiyle; bitkiler, kuslar, hagereler, baliklar vb. ¢cok genis
yelpazede yaratiklar, ¢ok c¢esitli varliklar tizerinde egemenlik kurmustur.
Kuslar, onun mesajlarini ve emirlerini her yere ulastiran postacilar, emir
ulaklartydi. Riizgar, onun emrindeydi. Zamanla iktidar1 ve egemenlik alani
cok genislemis, Sebe kralicesi Belkis gibi diger lilkelerin hiikiimdarlarini da
sarayina ¢ekmistir. Rivayete gore; Siileyman’in biitiin diinyayr goriip
izleyebildigi bir aynas1 vardir.

Stileyman Peygamber’in biiyiikliigi, ihtisam1 ve padisahliktaki {istiin
yetenekleri, klasik donemlerden bu yana dillere destan olmustur. Miilkii, sahip
oldugu genis imkanlar, atasozlerine de konu olmustur. Cinler bile onun emri
altinda bulunan varliklar kategorisinde yer aldiklarindan, “Siileyman’in
cinleri” ifadesi de yayginlagmustir.

4 “Gece onun iistiinii ortiince bir yildiz gordii de “Iste Rabbim bu!” dedi. Yildiz
battiginda ise "Batip gidenleri sevmem!” diye konustu. Ayt dogar halde goriince,
“Rabbim bu!” dedi. O batinca da séyle konustu: “Eger Rabbim bana kilavuzluk
etmeseydi sapitan topluluktan olurdum.” Nihayet Giines'in dogmakta oldugunu
gordiigiinde, “Benim Rabbim bu, bu daha biiyiik!” dedi. O da batip gidince soyle
seslendi: "Ortak kostugunuz seylerden uzagim ben.” (En’am (6), 76-78).

43 Mahciib, “Biiye-yi Pervaz”, Iranndme, 1114, s. 549.
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Siileyman’in yiiz fersah biiyiikliiglinde bir sergisi vardi ve bir yere
gitmek istediginde saf altindan yapilmis ve lizerinde iki akbaba bulunan tahti
onun tizerine konuluyor, kendisi tahta oturdugunda akbabalar u¢gmaya basliyor
ve tahtiyla istedigi yere gidiyordu. Rivayetlerde; Siilleyman ve ordusunun
olaganiistii Ozellikler gosteren bir halilar1 oldugu, o hali iizerinde
bulunduklarinda kuslarin gokyiiziinde iizerlerinde kiimelenerek kendilerini
golgeledigi aktarilir.*” Yine bu biiyiik Peygamber’in emrinde olan riizgar da,
s0z konusu tahtin1 ve Siileyman’in gemilerini onun istedigi yere gotiiriirdi.
Emrindeki cinler ve diger iistiin yetenekli yaratiklarla bakir madenini eritip
kullanarak giiclii binalar da yaptirirdi. Denizin derinliklerinden ¢ok degerli
miicevherler; inci ve mercan ¢ikartip degisik amaclarla kullanirdi. Ote yandan
Siileyman, riizgar1 haberlesme araci olarak da kullanir, egemenligi altindaki
bolgelerde yasanan gelismeler riizgar tarafindan kendisine iletilirdi. *°

Isa Peygamber

Kur’an’da adi gecen ve kendisine kutsal kitap /ncil gonderilen
peygamberlerden isa Incillere gore; émriiniin son giinlerinde Yahudilerce
carmiha gerilmistir. Ancak inanisa gore; Isa, {ic giin sonra dirilmis ve
kabrinden c¢ikarak on iki giin sonra da goklere yiikselmistir. Birtakim
Hiristiyan gruplarin inaniglarina gére, Mesth carmiha gerilmemis, ona ¢ok
benzeyen biri yakalanarak onun yerine yanlislikla ¢armiha gerilmistir.
Kur’an’a gore de, Isa carmiha gerilmemis ve de oldiiriilmemistir. Onlar
yanilgilarindan dolay1r onu dldiirdiiklerini sanmiglardir. Ancak o6ldiiriilen
onlarmn Isa’ya benzetilerek carmiha gerdikleri baska biridir (Nisa (4), 155-
158).

Ardaviraf

Mezdiyesna inanirlari tarafindan kutsal, istiin nitelikli, diirlist ve
kotiiliklerden sakinan bir kisilik olarak bilinen Ardaviraf, Zerdiist
geleneginde biiyiikk mibedler arasinda yer alir. Ardaviraf, Mezdiyesna din
adamlari1 ve mibedler st kurulu tarafindan segilerek o6zel bir
gorevlendirmeyle dini konulara iligkin birtakim bilgiler getirmesi ve

dindaslarina sunmasi amaciyla metafizik evrenin “cennet”, “cehennem” ve
“a’raf” adlaryla bilinen bdlgelerine, bir bagka ifadeyle “diriler diinyasi”ndan

4 Hurremsahi, Bahauddin, Hdfizndme, Tahran 1372 hs., I, 430; Yahakki, Ferheng-i
Esdtir, s. 252.
50 'Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 252.
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“Oliiler diyari”na gonderilmis bir kutsal, bir azizdir. Bu 6teler yolculugu,
Zerdiist baglilarinca son derece kutsanan {i¢ biiylik tapinak arasinda yer alan
Azerfernbag Ateskedesi‘nden baslamis ve yine ayni yerde sona ermistir. '

Mibedlerin ifadeleriyle; 6mrii boyunca bir tek giinah bile islememis
olan Ardaviraf, bu seyahate gitmek iizere ok ¢ekme kurasiyla belirlenmis,
yikanip temizlendikten sonra yeni elbiseler giymis, birtakim yiyecekler
yedikten sonra, temiz yataklar {izerinde dinlenmis, vasiyetini yapmis, din
onderlerinden alarak ii¢ kadeh meng i¢ip baj okuduktan sonra uykuya dalmus,
yedi giin-yedi gece boyunca iki biiyiik melegin beraberinde cennet, cehennem
ve a’rafi gezmis, iyilere yaptiklarmin karsiliklar1 olarak verilen oOdiilleri,
giinahkarlarin da katiiliiklerinin karsilig1 ¢arptirildiklar: cezalar1 ayrintilartyla
gormiis, son olarak da Ahura Mazda‘nin huzuruna kabul edilerek kendisiyle
goriigmiis, yedinci giin diinyaya geri donerek gordiiklerini ergin ve bilge bir
katibe yazdirmugtir. 5

Biiyiik Iskender’in Iran’a saldirismin ardindan, ozellikle Zerdiist
dinsel kaynaklar1 ve din adamlarinin hissedilir dl¢iide azalmasiyla Zerdiist
inaniginda bags gosteren zayiflama ve gii¢ kaybin1 durdurmak, dinin asil seklini
kaybolmaktan kurtarmak ve gercek dini inanislar giiglendirerek toplumdaki
kargasaya son vermek amaciyla din adamlarinin 6nderliklerinde yapilan bir
dizi toplantilar sonucu Mezdiyesna inanirlari, i¢lerinden birinin metafizik
evrene giderek inanglarii giiclendirecek, dini degerlerini yeniden
canlandiracak birtakim mesajlar getirmesini istemisler, bunun {izerine
belirtilen amacla secilen Ardaviraf, fizik Gtesi alemlere giderek cennet,
cehennem ve a’rafi gezdikten sonra gergek din bilgileriyle dénmiis, bu
bilgilerin Ardaviraf’in anlatimiyla yaziya aktarilmasiyla da Ardavirdfndme
adli eser ortaya ¢ikmustir. >3

Hz. Muhammed

Metafizik diinyaya ve yiice alemlere seyahatte bulunmus, cennet ile
cehennemi gormiis ve ardindan da diinyaya insanlarin arasina donmiis olan

I Gignoux, Phlippe, Ardavirdfndme (cev. Amuzgar, Jale), Tahran 1383 hs., s. 41-44;
Osideri, Cihangir, Ddnisname-yi Mezdiyesnd, Tahran 1371 hs., s. 86; Tefezzuli,
Ahmed, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn Pis Ez Isldm, Tahran 1376 hs., s. 167-168;
Gignoux, Ph., “Arda Wiraz”, Elr., Il, 357.

2 Amuzgir, Ardavirdfndme, s. 45-46; Osideri, Ddnisndme, s. 86; Tefezzuli, Tarih-i
Edebiyydt-i Irdn, s. 169; Gignoux, Ph., “Arda Wiraz”, Elr., 11, 357.

33 Amuzgir, Arddvirdfndme, s. 1; Hanleri, Perviz Natil, Tdrih-i Zebdn-i Farsi, Tahran
1324 hs., 1, 223.
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son peygamber, Hz. Muhammed’tir. Biitiin Miisliimanlar, Hz. Muhammed’in
bedeni ve ruhuyla mirac’a gittigine ve gokleri, yerleri, cennet ve cehennemi,
ars ve kiirsiiyii gordiigli, Allah ile konustuguna ve biitiin bunlardan sonra
yeryiiziine dondiigiine inanmaktadirlar.

Hadis kaynaklar ile siyer kitaplarinda miracla ilgili bircok rivayet
mevcuttur. Olay su sekilde gelismistir: Bir gece Kabe’de iken ya da uykuda
bulundugu sirada veya uyku ile uyaniklik arasi bir halde Cebrail geldi;
gbgsilinli agti, zemzemle yikadiktan sonra i¢ine iman ve hikmet doldurup
kapatti. Burak adli binege bindirip Beytiilmakdis’e gotiirdii. Peygamber
Mescid-i Aksa’da iki rekat namaz kilip disar1 ¢iktiginda Cebrail biri siit, digeri
sarap dolu iki kap getirdi. Peygamber siit dolu kabi se¢ince Cebrail kendisine
“fitrat1 se¢tin” dedi, ardindan onu alip diinya gogiine yiikseltti. Gok katlarinin
her birinde sirasiyla Adem, isa, Yusuf, idris, Harun ve Musa peygamberlerle
goriisti; nihayet Beytiilmamir'un bulundugu yedinci gokte Ibrahim
Peygamber ile bulustu. Sidretii’l-miintehd denilen yere vardiklarinda yazici
meleklerin kalem cizirtilarini duydu ve Allah’in huzuruna ¢ikti. >*

Sonuc¢

Fizik otesi evrene; goklere seyahatlerde bulunma yoluyla “cennet”,
“cehennem” ve “berzah” konularinda gizemli, ig¢sel birtakim metafizik
algilamalar, Iran dinlerinde ¢ok eski bir gegcmise sahiptir. En eski iran
dinlerinden Zerdiist inanis1 Mazdeizm’e, Mazdeizm’den Islam inanisina kadar
[ranlilarin inandiklar dinlerde gokler ve fizik dtesi evren hep kutsanmus, basta
peygamberler, din azizleri ve kutsanan kisiliklerin goklerle hep temas
igerisinde olduklar1 kabul edilegelmistir. Bu tiir fizikétesi seyahatlerin sonucu
olarak da s6z konusu yolculuklara ¢ikan kutsallarin toplumlarina getirip
sunduklar1 dnemli mesajlar hem dinsel ve hem de edebi metinlerin konulari
arasinda yogun olarak yer almugtir.

Conclusion

Some metaphysical conceptions about ‘heavens’, ‘hell” and ‘ravine’
by visiting metaphysival cosmos or heavens have a very old history in Persian
religions. Since Mazdeizm, one of archaic Persian Zoroastrianism, to Islamic
period, in all religions of old Persians, celestials and metaphysival cosmos
were blessed; prophets as well as siants and blessed people were believed to
have contacts with heavens. As a result of those metaphysival visits, the

54 Yavuz, Salih Sabri, “Mirac”, DI4, XXX, 132.
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messages those blessed people bring to their societies have existed among
both in religious and literary texts.
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KIRGIZLARDA RAMAZAN VE BAYRAM
ETKINLIiKLERI

Ramadan and Eid Activities in Kyrgyz

Prof. Dr. Kemal POLAT =
Ozet

Gilinlimiizde cogunlugu Kirgizistan’da yasayan Kirgizlar, tarihi
verilere gore en eski Tiirk toplumlarindan biridir. Onlar, geleneksel toplum
yapisinin hakim oldugu, gdcebe bir hayat tarzina sahip, muhafazakar bir
karakter sergileyen, gelenek ve inanglarina siki sikiya bagliligi ile bilinen bir
toplumdur. Bu o6zelliklerinden dolay1 onlarin giinliik hayatinda atalarindan
kalan bir¢ok gelenek ve gorenek tiim canlilig1 ile yasamaktadir.

Bu makalede Kirgizlarin arefe giinleri, ramazan giinleri, kandil
geceleri ve Ramazan bayramu ile ilgili giiniimiizde yasayan gelenek ve
inaniglar ele alinacaktir. Konu islenirken bu hususlarla ilgili dini bilgiler
vermekten ziyade, tamamen Kirgizlarin yerel dini inanis ve adetlerine yer
verilmeye calisilacak, Anadolu’daki uygulamalarla karsilastirma yoluna
gidilecek, Ramazan ve bayram etkinlikleri fenomenolojik olarak
yorumlanacaktir,

Anahtar kavramlar: Kirgiz, Ramazan, bayram, fenomeneoloji,
gelenek.

Abstract

The Kyrgyz, the majority of whom live in Kyrgyzstan today, are one
of the oldest Turkish societies, according to historical data. Dominated by a
traditional social structure, they are known to be a community which has a

nomadic lifestyle, and exhibits a conservative character. They are also closely

* Agr1 ibrahim Cegen Universitesi Ogretim Uyesi.
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tied to their customs and beliefs. Because of these features, many customs and
traditions inherited from their ancestors are still very much alive.

In this article, current Kyrgyz customs and beliefs related to their eves,
Ramadan days, blessed nights, and Ramadan Festival will be dealt with. While
dwelling on the subject, we will try fully to involve in the local Kyrgyz
religious beliefs and customs, make comparisons with the applications in
Anatolia, and interpret Ramadan and festival events as phenomenological,

rather than giving religious information regarding these matters.

Key Words: Kyrgyz, Ramadan, festival, phenomenology, custom

Giris

Gilinlimiizde cogunlugu Kirgizistan’da yasayan Kirgizlar, tarihi
verilere gore en eski Tiirk toplumlarindan biridir. Onlar, geleneksel toplum
yapisinin hakim oldugu, gdgebe bir hayat tarzina sahip, muhafazakar bir
karakter sergileyen, gelenek ve inanglarina siki sikiya bagliligi ile bilinen bir
toplumdur. Bu 6zelliklerinden dolay1 onlarin giinliik hayatinda atalarindan
kalan bir¢ok gelenek ve gorenek tiim canliligi ile yasamaktadir. Kirgizlarin,
geemisleriyle olan baglarini koparmadan devam ettirme Ozellikleri ve soz
konusu gelenekleri, onlarin varliklarini, milli ve manevi degerlerini
korumalarinda ve bagimsizliklarina kavusmalarinda biiyiik rol oynamustir.

Kaynaklarm verdigi bilgilere gore Kirgizlarin islam’1 kabul etmeleri
uzun yillar almis; diger Tirk toplumluluklarina nazaran onlar, daha geg
Miisliman olmuslardir. Bunda Kirgizlarin gogebe bir toplum olmalar1 ve
daglik bolgelerde yasamalarinin etkisi biiyliktiir. Biitiin bunlara ragmen
giiniimiizde Kirgizlarin tamam Miisliiman’dir ve ge¢miste onlar bu manevi
degerlerini ¢ok agir bedeller ddeyerek korumuslardir. Kirgizlarin koruyarak
giiniimiize kadar getirdikleri manevi degerlerinden biri de orug¢ ibadeti ve

Ramazan bayramidir. Bilindigi gibi her konuya ekonomik agidan yaklasan



KIRGIZLARDA RAMAZAN VE BAYRAM ETKINLIKLERI |
Sovyet yonetimi, orucun ortaya ¢ikisinda ekonomik sebeplerin oldugunu ileri
siirmiig; kurbani ise ilk donemlerde tabiat karsisinda yenik diisen ve giigsiiz
kalan insanin, onun merhametini kazanmak igin bagvurdugu bir ¢are olarak
yorumlamis, aleyhinde yaymlar yapmis ve dinl bayramlar1 da ideolojiyi
tehlikeye diistirecegi endisesiyle yasaklamistir. Dolayisiyla dini hayatin
onemli bir boliimiinii teskil eden oru¢ ve Ramazan bayramu ile ilgili yasayan
gelenek ve inanislarin tespit edilmesi, Kirgizlar1 tanima ve onlarin
giiniimiizdeki dini durumlar1 hakkinda bir kanaate varma agisindan énem arz
etmektedir.

Doktora yapmak iizere Kirgizistan’da iki y1l bulundugumuz i¢in bu
calisma”™, tecriibi bir aragtirmanin iiriiniidiir. Ancak Kirgizlarm yazili
kaynaklarindan yararlanma yoluna da gidilmistir. Yani sadece katilimli
gozlem, miilakat ve izlenimlerimize dayali bir arastirma olmayip yazil
kaynak ve belgelerle de desteklenen bir ¢aligmadir.

Arefe Giinleri

Arefe, haccin en 6nemli farzi olan “vakfe”nin yapildigi yerin (Arafat)
diger adidir. Vakfe, kurban bayraminin bir giin dncesi olan zilhicce aymin
dokuzuncu giinii burada yapildigindan bu giine “yevmu arefe” (arefe giinii)
veya Tiirk¢e’de kisaca arefe denmistir. Kurban bayramindan bir giin 6ncesine
mahsus olan “arefe” tabiri, Tiirkge’de Ramazan bayramindan bir giin ncesi
icin de kullanilmaktadir. Bunun gibi belli giin ve bayramlardan bir giin
Oncesine veya onemli bir olay ya da olaylarin cereyan ettigi bir donemden
onceki giinlere de Tiirkge’de arefe denmektedir'. Kirgizlar'da “arefe”

kelimesinin yerine “arapa’ kavrami kullanilmaktadir.

™ Bu ¢alisma Temmuz 2012°de 1.Uluslararas1 Ramazan Sempozyumu’nda sunulan
tebligin gozden gegirilmis ve makale formatina doniistirilmis halidir.

! Bk. M. Ozgii Aras, TDV Islam Ansiklopedisi, “Arefe” mad. c. 3, Istanbul 1991, s.
351-352.
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Tiirkiye’den farkli olarak Kirgiz Tiirklerinde {i¢ arefe giinii mevcuttur. Bunlar:

1. Arapa (sek ginil),

2. Ramazan Arapasi (Ramazan Arefesi),

3. Kurman Arapasi1 (Kurban Arefesi)’dir.

1. Arapa (sek giinii): Ramazan orucunun baslamasindan bir 6nceki
giindiir. Bu giin Kirgizlar’da adeta bayram gibi kutlanir. Erkenden kalkilarak
sabah namazina gidilir. Namazdan sonra yaslilar imamla beraber toplu halde
mezarliga giderler. Mezarlikta oliilere hitaben topluca “Assolom aleykiim!
Miisliiman mominler”’(Esselam aleykiim Miisliiman miiminler) denir ve
Kur’an okunup dua edilir. Sonra herkes kendi yakininin mezarinin basina
giderek Kur’an okur. Thtiyarlardan sonra o giin gengler ve kadinlar mezarliga
gidip yakinlarina Kur’an okur, dua ve niyazda bulunurlar. Ayrica mum (¢irak)
yakip mezarin {stiine koyarlar. Yaygin bir uygulama olarak mum, pamuk
yagina batirilarak yakilir. Ciinkii ¢ikan dumani 6liiniin ruhunun kokladigina
ve bundan ¢ok memnun olduguna inanilir. Dolayisiyla sevap kazandiran bir ig
olarak telakki edilir. Belli giinlerde mezarliklarda mum yakma adeti
Hristiyanlikta da mevcuttur. Dolayisiyla Kirgizlarin, mezar iizerinde mum
yakma uygulamasinda Hristiyanlik’tan etkilenmis olabilecekleri akla
gelebilir. Ancak kaynak kisilerimiz bunun, boyle bir etkilenmeden degil de
ata-babalarindan kalan bir uygulama oldugunu ifade etmektedirler.
Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde de arefe giinii kabir ziyaretleri yapilmaktadir.
Bazi yorelerde bu ziyaretler bayram namazini miiteakip yapilir. Ancak yaygin
uygulama, arefe gilinii yapilmasidir.

Arefe giinli uygulanan baska bir pratik de soyledir: Mezarlig1 ziyaret
eden bazi ziyaretciler bir piyale (kase) i¢ine yemek koyarak onu mezarmn
lizerine birakirlar. Inamsa gore kisi, 6len yakinlarindan birisini riiyasinda
goriirse bu riiya, Olenin a¢ kaldigina ve kendisinden yiyecek istedigine
yorulur. Dolayisiyla kisinin sevdigi yemekler yapilarak piyale icinde mezarin

iizerine konur. Daha sonra tekrar giderek piyaleyi ters cevirip mezarin
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iizerinde birakirlar. Ugursuzluk getirecegi ve glinah olacagi inanciyla kimse
bunu mezarin iizerinden almaz. Bu uygulamanim Islam’la ilgisi olmayip
geleneksel Tiirk dini inanigtyla dogrudan alakali oldugu agiktir. Bunu sadece
eski Tiirk inaniglartyla sinirlandirmak da miimkiin degildir. Zira Kirgizistan’in
yer aldig1 cografyada da yaygin bir uygulamadir. Mesela, Hindistan’da Tanri
heykellerine yemekler sunulurken Cin’de oliilerin ihtiyac1 oldugu
diisiincesiyle mezarlara yiyecek ve icecekler konmaktadir. Benzeri bir
uygulama eski Misir’da da vardir. Kisaca ifade etmek gerekirse; kabirlere
yiyecek ve icecek sunulmasi, pek c¢ok toplumda miisterek olan bir
uygulamadir.

Arefe giinii sabah namazindan sonra mezarlig1 ziyaret eden yaslilar,
bundan sonra grup halinde, yakinlar1 vefat eden kisilerin evlerini ziyaret eder,
Kur’an okur, dua ederler. Gittikleri evde tizerine ekmekler konmus vaziyette
dastarkonu (sofray1) hazir bulurlar. Kur’an okuyup dua eden misafirler, bu
ekmeklerden bir lokma alip yerler ve ¢ikarlar. Buna Kirgizlarda “Nan oguz

tiyuu” denir?.

2 Nan Oguz Tiyuu, Kirgizlarda ¢ok énemli bir gelenek olup misafirperverlikle alakali
bir husustur. Gelenege gore, gerek davetli, gerekse davetsiz gelen misafiri Kirgizlar
¢ok sicak karsilar, adres sormaya geleni bile dnce eve alip ona sicak ¢ay, kimiz
ikram eder, sonra gidecegi yeri gosterirlerdi. Clinkii Kirgiz inanisina gore eve gelen
biri bog ¢ikmamali, ona hi¢ olmazsa bir lokma ekmek ikram edilmelidir. Buna “Nan
Oguz Tiyuu” (Agza bir lokma ekmek alma) denir. Kapiya gelen bir insana evin geng
kiz1, hemen evden birkag¢ ekmegi {ist liste koyarak, biiylik bir sayg1 ve nezaket iginde
misafirin Oniine getirir. Misafirde o ekmekten bir lokma keserek yer, dua ve tesekkiir
eder. Eve gelen bir insanin bos ¢ikmamasi gerektigi gelenek ve inanist bir
atasdziinde sdyle dile getirilmektedir: “Uyge kirgen kuru ¢ikpayt, korgd kirgen tiruu
¢ikpayt” (Eve giren bos ¢ikmaz, kabre giren diri ¢ikmaz). Birisinin misafir geldigi
ev kut diismiis gibi kabul edilir, yedi adam misafir gelse birinin hizir oldugu sdylenir
(Bk. Akmataliyev, Amantur Seydalioglu, Kirgizdin Koonorbos Doélottorii, Biskek,
2000., s. 62-63). Misafirin eve bereket getirecegine inanilir (Bk. S., Esengeldiyev,
Uluttuk Cana Dini Traditsiyalar Coniindo, Frunze, 1969, s.19). Eve gelene bir sey
ikram edememe durumu, Kirgizlar’da utang vesilesidir. Nitekim bir atasoziinde:
“Bargan¢a meymen uyalat; Bargan son tiyesi uyalat” (Gidene kadar misafir utanir;
gittikten sonra ev sahibi utanir) denerek bu hususa isaret edilmektedir (Bk. Birmin
Kirgiz Elinin Makal-Lakaptart, Biskek 2000, s.102).
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Arefe giinii aksam1 maddi durumu iyi ve zengin olanlar pilav pisirerek
fakirlere dagitir, komsularin1 da toplayarak bu pilavdan ikram eder. Eve
toplanan komsular pilav yemege baglarken bir piyaleyle onlara azar azar
soguk su icirilir. Yemekten sonra ya o evde ya da camide topluca ilk teravih
namazi kilinir.

2. Ramazan Arefesi, Ramazan bayramindan bir 6nceki giindiir. Bu
arefe gilinlinde de sabah namazdan sonra mezarliklar ziyaret edilir, Kur’an
okunur.

3. Kurban Arefesi: Kurban bayramindan bir 6nceki giindiir. Bu arefe
giiniinde “cit ctkarma’(koku ¢ikarma/salma) adi verilen bir adet vardir. Buna
gore Once tavada kaynatilan az miktardaki yaga biraz un dokiilerek karigtirilir
ve kokusunun yayilmasi saglanir. Bu kokunun ata ruhlarina gidecegine ve
onlar1t memnun edecegine inanilir. Sonra kutsal kabul edilen borsok (yagda
kizartilmis kiiciik hamur pargast), kattama (katmer-kete) pisirilir, aile icinde
yenir. Kur’an okunup ata ruhlarina bagislanir, dua edilir. Bu uygulamalarin
biiyiik sevap olduguna inanilir.

Kirgizlarda arefe giinleri ile ilgili baz1 halk inaniglar1 vardir. Buna
gore arefe giinlerinde ¢amagir yikanmaz. Ciinkii inanisa gore 6lii ruhlari arefe
giinlerinde evleri ziyaret etmeye gelir. Camasir yikanir da kirli su etrafa
dokiiliirse bu su, 6lii ruhlarini rahatsiz eder ve eve gelmelerini engeller. Olii
ruhlarinin memnun edilmemesi ise ailenin bagina bir bela ve felaket gelmesine
yol agabilir. Yine arefe giinlerinde igne kullanilmaz ve elbise dikilmez®. Arefe
giinleri hicbir is ve temizlik yapilmadigi i¢in bugiinlerden 6nce temizlik isleri
bitirilir. Kaynak kisilerimizin ifadesine gore arefe giinleri banyo yapmak da
hos karsilanmaz ve banyo yapilmaz. Demek ki Tiirkiye’de yaygin bir inanis

olan “Arefe Suyu ile yikanma” uygulamas1 Kirgizistan’da yoktur. Bilindigi

3Arefe giinii dikis dikilmeyecegi ve herhangi bir is yapilmayacagi inanisi Tiirkiye’de
bazi illerde mevcuttur. Genis bilgi igin Bk. Yasar Kalafat, Islamiyet ve Tiirk Halk
Inanglar, Kiiltiir Bakanhig1 Yaynlari, Ankara 1996, s. 45-46.
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gibi Anadolu’da “Arefe Suyu” kutsal kabul edilip bir¢cok ruhi ve fiziki
hastaliklara iyi gelecegine inanilir. “Arefe Suyu” olarak isimlendirilen arefe
giinii banyo yapma gelenegi Tiirklerin, geleneksel Tiirk dini inanislarindaki su
kiiltiinii devam ettirmesinin canli &rnegi kabul edilmektedir*. Ancak bu
uygulama, Islami bir format kazanmustir. Zira arefe suyu, “zemzem suyu” gibi
kabul edilmektedir. Dolayisiyla Kabe’deki mukaddes kabul edilen zemzem
suyunun arefe gilinii biitiin evlerde aktigina ve bu suyla yikananlarin maddi ve
manevi sifa bulacaklarina inanilmaktadir.

Ramazan Giinleri

Kirgizlarda, orug kelimesi “orozo”, iftar kelimesi “ooz a¢uu”, sahur
ise “00z bekituu, saarlik ve zoor” kavramlar ile ifade edilir.

Ramazan giinleri Kirgizlar’da oldukca neseli ve seving igerisinde
gecmekte, Islami inanca uygun olarak Ramazan ayi, giinahlardan arinma ve
temizlenme ay1 kabul edilmekte; orucun sosyal, tibbi bir¢ok hikmetlerinden
bahsedilmektedir®. Her aksam sirayla bes-alti komsu birbirlerine iftar yemegi
vermektedir. Bu yemekte muhakkak ¢orba ve as (kirgiz pilavi) yapilmaktadir.
Yemekten sonra Kur’an okunmakta ve dua edilmektedir. Teravih namazi, ya
evlerde topluca kilinmakta ya da camiye gidilmektedir. Teravih namazinin
kilinis1 Tiirkiye’deki gibidir. Bazen dort, bazen de iki rekatta bir selam
verilmektedir. Dort rekatta bir Hz. Peygamber’e selat-ii selam getirilmektedir.

Kirgizlar, genelde Ramazan oruglarini tutarlar. Ramazan ay1 girerken
cesitli dergi, gazete ve yilliklarda ramazan ay1 ve orugla ilgili haber ve
bilgilere yer verilir. Nitekim oru¢ hakkinda su bilgiler verilmektedir: “Oruc,

sadece karn1 a¢ birakmak degildir. G6ziin, kulagin, dilin ve yiiregin (kalbin)de

4 Bk. Ali Rafet Ozkan, “Geleneksel Tiirk Dini ve Nevruz”, Ilkyaz Bayrami Nevruz
Bildirileri, Atatiirk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlari: 6, Erzurum 1998, s.
26-27.

5> Bk. “Orozo Ayt, Ramazan Ay1-Kiin66don Tazalanuu Ayr”, Kirgizistan 2000,
(Kiindor, Adamdar okuyalardin cilnamasi), Biskek 2000, s. 15.
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orug tutmasi lazimdir. Ornegin; dilin orucu, onu yalan sdylemekten, bir insani
kétiilemekten ve dedikodudan uzaklastirmaktir. Go6zii edepsiz, koti seylere
bakmak, kulagi dedikodu vb. sozlere meylettirmek yerine; gozii din/iman
derslerine, kulagi dogru s6z ve Kur’an dinlemeye hasretmek gerekir”®.

Kirgizlarda Ramazan giinlerinde diiglin yapilmaz. Yine Ramazan ve
kurban bayrami arasinda diigiin yapmak ve nikah kiymak hos karsilanmaz ve
dogru sayilmaz. Bu uygulama, Tiirkiye’deki “/ki Bayram arasinda nikdh
kiyilmaz” seklindeki halk inaniginin aynisidir. Diger bir ifadeyle Anadolu’daki
bu inanis Kirgiz halk inamslarinda da aynen yer almaktadir. Biitiin Islam alemi
ve Tiirkiye’de iki dini bayram vardir. Soyle bir diisiindiigiimiizde, iki bayram
arasinda olmayan giin yoktur. Diger bir ifadeyle herhangi bir giin ya Ramazan
bayramiyla kurban bayrami arasinda, ya da kurban bayrami ile Ramazan
bayrami arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla “iki bayram arasinda nikdh
kayilmaz” demek, “senenin higbir giiniinde nikah kiyilmaz” demekle aym
anlama geleceginden, biiyiik bir yanilgiya diigtilmiis olur. O halde bu inanis,
dini bir hiikiim degildir. iki bayram arasinda nikah kiyllmayacagi inanisi,
Ramazan ile kurban bayrami arasindaki iki aylik kisa zamanda sosyo-
ekonomik sartlarin diiglin yapmaya elverigli olmayacagi anlayigindan
kaynaklanmig olabilecegi gibi, diger taraftan dini bayramlarin Cuma giiniine
rastlamasi halinde, Cuma giinii de Miisliimanlarin bayram giinii sayildig i¢in,
bayram namazi ile mecazi anlamda bayram kabul edilen Cuma namazi
arasindaki telaslanmay1 onlemek amacina matuf oldugu seklinde de izah
edilmektedir’.

Kirgizlarda Ramazan gecelerini neseli kilan baz1 adet ve gelenekler

vardir. Bunlardan en 6nemlisi “Caramazan” gelenegidir.

¢ Bk. a.g.m., Kwrgizistan 2000, s. 15-16.

"Bk. Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarinin Izleri, (2. Bask1) Ankara
1995, s. 29-31;Kalafat, Islamiyet ve Tiirk Halk Inanclar:, Kiiltir Bakanlig
Yayinlari, Ankara 1996, s. 46; Cuma giniiniin, Miisliimanlar arasinda haftalik
bayram oldugu konusunda genis bilgi icin Bk. Ibrahim Bayraktar, 7DV Islam
Ansiklopedisi, “Bayram” mad., c.5, Istanbul, 1995, s. 260-261.
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Caramazan

Caramazan hem milll hem de dini bir gelenektir. “Caramazan”
sOziiniin nereden geldigi, hangi milletin s6zii oldugu tartisiimakta bunun iki
sozciikten olustugu iizerinde durulmaktadir. Bunlardan biri, “ey!” anlamina
gelen “Ya!” nidasi, digeri ise Arap¢a “Ramazan” kavramidir. Buna gore
Caramazan, bu iki kelimenin birlestirilmesiyle olusmus bir s6z olup “ey
ramazan” anlamina gelmektedir.

Caramazan gelenegine gore, Ramazanin on besinci giiniinden sonra
gencler toplanarak at {izerinde veya yaya olarak kdyii dolasip her eve ugrarlar.
Caramazan sarkisin1 sdylerler. Bunun {izerine comert ve zengin adamlar
caramazani sdyleyen genglere bazen koyun, at vb. verdikleri gibi ¢cogunlukla
kurut, yag, seker, borsok gibi yiyecekler verirler®.

Orta Asya’da caramazan sOylemek Kirgizlar ve onlara komsu olan
Kazaklar arasinda yaygindir. Daha ¢ok Kirgizlar’ i milli bir gelenegi sayilan
Caramazan, sadece Ramazan ayinda séylenmektedir. irticalen sdylenip o anki
duruma ve konuya gore yeni siirler iiretildigi icin buna “Halk Folkloru” da
denmektedir. Caramazan 6nemli bir gelenek oldugu i¢in onun baz1 kurallari
ve sartlart mevcuttur. Buna gore,

1. Caramazan sdyleyen insan, eger resit cagda ise orug tutmalidir.

2. Caramazan sevap igin sOylenmeli, bagka herhangi bir menfaat
giidiilmemelidir.

3. Caramazan sOyleyenler, ev sahibi ne veriyorsa onu/onlar1 almali
daha c¢ok ve iyi seyler verilmesi i¢in 1srarct olmamalidirlar. Topladiklar
yiyecek ve hediyeleri kendi aralarinda adilce paylastiklar1 gibi yoksullara,

fakirlere, yetimlere de verip onlardan dua almalidirlar.

8 Bk., Usdyiin Karasayev, Nakil Sozdor, Biskek 1995, s. 126.
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4. Bir eve iki defa Caramazan s0ylenmez. Dolayisiyla eskiden oldugu
gibi kendi koylinde degil de miimkiin oldugu kadar komsu kdylerde
soylemeye ¢aligilmalidir®,

Caramazan 1rlart (siir ve sarkilari), Islam dini Kirgizlar arasinda
yayllmaya basladiktan sonra ortaya ¢ikan folklorik bir tiirdiir. Ramazan
ayinda halk, orucunu agtiktan sonra her bir eve giderek sdylenen bu sarki ve
siirlere Kirgizlar “Caramazan” adin1 verir. Caramazan, sdylenen siirlerin adi
oldugu gibi, bu gelenegin de adidir. Eskiden caramazani sadece ¢ocuklar degil
biiylikler ve akinlar da sdylerdi. Caramazan sarkilarini, gelenek geregi
sarkicilar veya hevesli ve kabiliyetli gengler soyleyip kendi maksatlarini dile
getirirler. Caramazan1 basta sevap i¢in ya da zevk ve eglence olsun diye
sOyleyenler bulundugu gibi c¢ogunlukla ufak tefek hediyeler ve c¢esitli
yiyecekler almak i¢in sdyleyenler de mevcuttur. Bunu ¢ogunlukla ¢ocuklar ve
gencler sdyler, temel metni caramazanin maksadi yoniinde olup bu siirlerin
basina din ile ilgili s6zler ve sonuna da dua eklenir. Eskiden daha yayginken
giiniimiizde yiyecek toplamak icin pek yapilmamaktadir'®. Caramazanin
igerigi orug tutma, fitir sadakasi verme vb. gibi dini gorevleri hatirlatmaktan
ibarettir. Yukarida da bahsedildigi gibi Caramazan sdyleyenlere ev sahibi, un
vb. ¢esitli seyler verir. Caramazan sOyleyenler bazen bununla yetinmeyip
varsa evin kiigiik cocugunu ya da yaslisin1 6verek sarki sdylemeyi uzatirlar.

Ev sahibi de onlar1 bos birakmayip para, mal, kalpak ve ¢esitli biiylik hediyeler

verir'!,

Burada caramazan siir ve sarkilarina 6rnekler vermek istiyoruz.
Assolom aleykum caramazan Esselam aleykiim, Caramazan,
On eki ayda bir kelgen orozo can Oniki ayda bir gelen ramazan can,

% Bk. “Caramazan Aytkand: Bilesiz bi?”, Kirgizistan 94, Okuyalar Cildamasi, Biskek
1993, s. 25-26.

10 Bk. Z. Bektenov- T. Bayciyev, Kirgiz Adabiyati, 2. baski, Biskek 1993, s. 59.

! Bk. Eminali Mambetkaz, “lrim-Cirim,Kaada Salttardan”, Kirgizdar, C.IV., Biskek
1997, s. 579.
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Orozonuz kabul bolsun bayeke can Orucunuz kabul olsun Agabey can. )
Bul orozo cani bar kaydan kelgen, Bu ramazan cani1 var nerden gelmis, \§\
Makka menen Madina caydan kelgen, Mekke ile Medine denen yerden gelmis. ?
)
Adir adir toolordon , Tepe tepe daglardan, §
Aygir minip men keldim. Aygir binip ben geldim. §:
Aygir oozun tartalbay, Aygir agzin1 gekemeyip, §
Usul tiyge tiis keldim. Iste bu eve diisiip geldim. 3
Usul iiydiin {iziigi, Iste bu evin ortiisi,
Ak kogkordun ¢uudasi, Beyaz kogun derisi,
Usul iiyde ceneyim, Iste bu evde yengecigim,
Azirak uktap tindagi. Az uykuyla dinlenesin.
35
Topodoki tort cildiz, Tepedeki dort yildiz,
Batayin dep, baratat, Batmak tizeredir,
Bingenim caman tay ele, Binegim, kotii at idi,
Catayim dep baratat. Yatmak {izeredir.
Caramazan aytip keldik esiginizge, Caramazan soyleyip geldik esiginize,
Kudayim uul bersin besiginzge Allah’1m ogul versin besiginize.
Kazan ayak kaldirayt, Kazan ayak kaldirr,
Kurut alip catatbeym, Kurut alir miyim ki?
Kurut bolso alip ¢ik, Kurut varsa alip ¢ik,
Katir kutur ¢rynayli'. Katir kutur ¢iyneyelim.

12 Bk. Bektenov- Bayciyev, Kirgiz Adabiyati, s. 59-60.
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Assalam aleykiim catkan baylar, Esselam aleykiim yatan zenginler,
Altin menen kiimiisge batkan baylar. Altin ile glimiise batan zenginler.
Iramazan aytip keldik, esiginizge, Iramazan sdyleyip geldik esiginize,

Kok kogkordoy, bala bersin besiginizge'?. Gok kog gibi cocuk versin besiginize.

Bu ve benzeri siir ve sarkilarnn sodyleyen gengler, yukarida

bahsettigimiz hediyelerini alirlar. Sonunda soyle bir dua ederler:

“Balaniz Batir bolsun “Cocugunuz kahraman olsun,
Kizimiz Kanikey olsun Kiziniz Kanikey olsun,
Ilgeniniz kilem bolsun Astiginiz kilim olsun,

Mingeniniz diildiil bolsun. (dmin) Bindiginiz diildiil olsun.” (amin)

Goriildiigii gibi bu duada ¢ocuklarin kahraman olmasi istenmektedir.
Bu husus Kirgizlar i¢in olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii onlara gére gdcebe hayatin
sartlarina dayanmak ve bagimsizlik miicadelesinde basarili olmak,
kahramanlik gerektirmektedir. Nitekim Kirgizlar, onlara benzemesi,
onlardaki olaganiistii yeteneklerin kendi ¢ocuklarina da gecgebilecegi dilegi ve
inanig1 ile giiniimiizde ¢ocuklarma Manas, Balbay, Semetey vb. gibi Kirgiz
kahramanlarinin adlarim1  koymaktadirlar. Kanikey, Manas’in hanimidir.
Dolayisiyla kizin Kanikey olmasinin istenmesi de anlamlidir. Zira Kirgizlara
gore en iyi evlilik Ornegi, Manas ile Kanikey’in evliligidir. Bu anlayzs,
Manas’in mitolojik Kahraman olmasindan kaynaklanabilecegi gibi evliligin
sekliyle de alakalidir. Ciinkii Manas’in babasi, diinlir giderek Kanikey’i
istemis, baglik parasi 6deyerek onu gelin etmistir. Kirgizlara gére en mutlu
aile de yine Manas ile Kanikey’in ailesidir. Dolayisiyla giiniimiizde kiz
kacirma ve bosanmalarin arttigt gozlenen Kirgizistan’da her bir kizin,
Kanikey gibi bir evlilik yapip mutlu bir yuva kurmasini istemek oldukga

anlamlidir. Yine kilim ve diildiil fenomenleri gé¢ebe hayatta asil ihtiyaclardan

13 Bk. Kirgizistan 2000, (Kiindor, Adamdar Okuyalardin Cilnamasi), Biskek 2000, s.
16-17.
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olup zenginligin de semboliidiir. Nitekim giiniimiizde, “Bindiginiz diildiil
olsun” yerine “Bindiginiz Mercedes olsun” diyenlere de rastlamaktayiz.
Ciinkii gegmiste zenginligin gdstergesi at iken, gliniimiizde Mercedes kabul
edilmektedir.

Kadir Gecesi

Bizim tespit ettigimiz kadariyla Orta Asya’da 6zellikle Kirgizistan’da
kandil geceleri pek bilinmemekte dolayisiyla kutlanmamaktadir. Bunlarin
icerisinde sadece Kadir gecesi bilinmekte buna oldukca da Onem
verilmektedir.

Kadir gecesi Kirgizlar i¢in en ulu ve en kutsal gecedir'*. Kadir gecesi
hakkinda Kirgizlarin bu konudaki anlayiglarini yansitan su bilgiler
verilmektedir: “Kadir gecesi Ramazan ay1 i¢inde bir gece olup baskalarindan
farkli olarak kendince bir 6neme sahiptir. Ciinkii Kur’an bu gecede yeryiiziine
inmig, Peygamberimiz Allah’in kerametinin acilisini kabul etmistir. Onun igin
Kadir gecesine ¢ok biiyiikk dnem verilip Kur’an’in hiirmetine kutsal bir gece
kabul edilmistir. Ramazan ayi, insan i¢in temizlenme, yenilenme ayidir.
Insanin ruhi diinyasim zenginlestiren bu ayin icerisinde Kadir gecesinin
hakikatine yetip onu dualarla, ibadetlerle gegiren insan, giinahlarindan
kurtulur. Kadir gecesi bin aydan hayirlidir. Bin ay seksen yila karsilik gelir.
Bir bagka ifadeyle insanin, 6miir boyu affettiremedigi giinahlarim Kadir
gecesinde affettirmesi miimkiindiir’!>. Onun i¢in biitiin Kirgizlar Kadir
gecesini karsilamak tizere sabirsizlikla beklerler. Buna Kirgizlarda “Kadir
Tiin Tosu”(Kadir Gecesini karsilama) denir'®.

Ramazanin 27. gecesi, Kirgizlar tarafindan biiyiik bir merak ve

hiirmetle beklenir. Kadir gecesinin kutsiyeti ve 6nemi Kirgizlar arasinda

14 Bk. Kemaluddin Kar1 Sadikcan -T. Kenceev “Kadir Tiin”, Os Canirigi, 20.11.2000.
s.7.

15 Bk. “Kadir Tiin”, Kirgizistan 2000, $.15-16.

16 Bk. Karasayev, Nakil Sézdér, s. 140.
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oldukga biiyiik olup bu gece, iyilige zenginlige acilan bir kap1 olarak kabul
edilir'’. Kirgizlarin dini inanglarina gore bu gecede Miisliimanlarin bagina bir
yillik riziklari boliiniip verilir. Cebrail (a.s), yere iner Allah’in emriyle insanin
bir yillik rizkini hesaplayip siralar. Kim Allah’tan iyilik isteyerek bu gece zikir
edip sabahlarsa melekler onlarin riziklarini bol verir, dolayisiyla Kirgizlar bu
gecede riziklarmin bereketli olmasi igin dua ederler!®,

Yukaridaki dini inanglar yaninda, Kirgizlar arasinda Kadir gecesiyle
ilgili baz1 halk inanislar1 da mevcuttur. inanisa gore Kadir Gecesinde bir
melek veya Hizir ugup yeryiiziine iner. Eger o goziikiirse agaclar ona selam
verir. Bu melek indiginde, bir insan rastladig: bir demire dokunursa onun altin
olacagina inanilir.

Genel kanaate gore Kadir Gecesi’nde ne dilenirse Allah, onu eksiksiz
verir. Bu umutla gece kutlanir. Akrabalar ve komsular toplanir, geg saatlere
bazen sabaha kadar yemek yer, namaz kilar, Kur’an okur, dini sohbet yaparlar.
Kadir gecesi i¢in 6zel yemekler yapilir, sofralar donatilir. O giin herkes
erkenden evine gelir geceye hazirlanir. Kadinlar kadir gecesinin giindiiziinde
0gle vakti toplanip Kur’an okur dua eder, aksamki programi netlestirirler.
Kadir gecesine erkenden hazirlik yapmak adettir. Karasu ilgesinin Otuz Adir
kdyiinde ziyaret ettigimiz Patikan Kadirahunova adli pazarci bir kadinin, is
nedeniyle kadinlarin Kur’an okuma programina katilamadigi, eve erkenden
gelip geceye hazirlanamadigi igin Kadir gecesinin feyiz ve bereketinden
faydalanamayacagini sdyledigine, bunun i¢in ¢ok iiziiliip agladigina sahit
olduk.

Gorlinen o ki Kirgizistan’da diger kandil gecelerinin bilinip
kutlanmadig1 halde sadece Kadir gecesinin taninmasi ve ona bu kadar nem

verilmesi, onun Kur’an kaynakli olmasindandir. Bu gece yere melek indiginde

7Bk. Karasayev, Nakil Sézdor, s.140; Seyfettin Ersahin, Kirgizlar ve Islamiyet,
Gogebe Bir Tiirk Boyunun Islamlagsma Tarihi Uzerine Bir Deneme, S/E/K
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 90.

18 Bk. Sadikcan “Kadir Tiin”, s. 7.
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dokunulan seyin altin olacagina inanilmasi, altinin Kirgizlarda bolluk ve
bereketin, zenginligin sembolii kabul edilmesindendir. Nitekim biitiin
toplumlarda altin zenginligi ¢cagrigtirmaktadir.

Dini Bayramlar

Bayram bolluk, bereket, rahatlik, seving ve nese glinii demektir.
Bayram giinleri, milletlerin hayatinda 6nemli bir yer tutmakta dini ve milli bir
karakter tagimaktadir. Bayramlar, ayn1 zamanda her milletin kiiltiir hayatinin
en giizel ifadelerinden birisidir'.

Bayramlar, toplumlarin hayatlarinda olaganiistii giinlerdir. Bu
giinlerde yasanan heyecanin derecesi, insanlarin ahlak anlayisiyla orantili
olmakta bazi toplumlarda baska zaman yapilmasi hos karsilanmayan hatta sug
olusturan hareketlerin bilyiik bir serbestiyet i¢inde yapildig1 goriiliirken® bazi
toplumlarda da Onceden yapilmasinda sakinca goriilmeyen birtakim
davraniglarin, oOzellikle dini bayramlarda yapilmasi yasaklanmaktadir.
Ornegin Katolik ve Protestanlarda (Paskalya’dan &nceki kirk giin) arefesine
rastlayan karnaval ve faging kutlamalari, giinimiizde “topluca desarj olma”
seklinde yorumlanan bir eglenme ¢ilginligina doniismiis durumdadir. Diger
taraftan Kirgizlarda “icki i¢gme” normal giinlerde yadirganmayan bir
durumken, dini bayramlar ve nevruz bayraminda igki i¢ilmemesi gerektigi
vurgulanmaktadir.

Kirgizlarin “Nevruz” gibi milli; “Ramazan”, “Kurban” gibi dini
bayramlar1 vardir. Yaklasik yetmis yildir Sovyetler Birligi’nin kutlanmasina
miisaade etmedigi bu bayramlar, glinlimiizde Kirgiz Devleti tarafindan da
desteklenerek halk arasinda birlik ve beraberligin pekismesi agisindan dnemli

bir yer tutmaktadir. Bu bayramlar ekonomik olarak sikintili anlara rastlasa bile

19 Genis bilgi i¢in Bk. Abdurrahman Kiiciik, Islam ve Giiniimiiz Meseleleri, Ankara
1991, 5.72-83.

20 Bk. Sargon Erdem, TDV Islam Ansiklopedisi, “Bayram” mad., c.5, Istanbul 1992,
5.257-258.
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oldukga biiyiik ilgi ve coskuyla kutlanmaktadir’’. Burada Kirgizlarin,
Ramazan bayramu ile ilgili yasayan gelenek ve inaniglar ele alinacaktir.

Ramazan Bayrami

Kirgizlarda Ramazan bayrami “Orozo Ayt”, “Biiyiikk bayram” diye
adlandirilir ve ileride bahsedilecegi gibi ata ruhlar ile ilgili uygulamalardan
dolay1 oliilerin/6lenlerin bayrami olarak kabul edilir. Ayrica atalar bayrami,
atalar giinii, atalardan kalan kutsal giin olarak da telakki edilir®’. Yine
Kirgizlarin dini inanglarina gére Ramazan ayinda agzi, gozi, dili, ve eli ile
oru¢ tutanlara Allah (cc) bu bayrami hediye etmistir. Bu bayrami hediye
etmesi O’nun orug tutan kullarindan razi oldugunun isaretidir®. Ramazan
bayraminda herkes normal giinlere goére daha temiz ve nispeten yeni
elbiselerini giyer. Gelinler ve kizlar evlerin 6niinii, bahge ve yollar1 siipiirtir,
erkekler yanlarma erkek cocuklarini da alarak bayram namazina gider.
Namazdan sonra herkes tanis, dost ve komsularini evine davet eder, zengin
sofralarda agirlarlar. Yemekten sonra Kur’an okunarak 6len anne baba ve
akrabalarin ruhuna bagislamr?®®. Bayram namazindan sonra genelde
mezarliklar ziyaret edilir. Orada Kur’an okunup dua edilir, mezarlar
temizlenerek evlere doniiliir. Bayram giinli 6zellikle daha bir yakini vefat
edenlerin evleri ziyaret edilir, pata kilimir (dua edilir). Buralarda kesilen
koyunun etinden ve pilavindan yenir. Ramazan bayrami bu yoniiyle matem
havasi tasidigi i¢in “matem ayt” veya yukarida isaret edildigi gibi “éliiler
bayramr” olarak da adlandirilir. Bunun disinda komsu ve akraba ziyaretlerine
gidilir. Bu ziyaretlerde imkanlar ve yakinlik dlciilerine gore ¢esitli hediyeler

verilir®.

21 Bk. Balbay Alagusov, Eldik Mayramdar, Biskek, 1993, s. 4.

22 Bk. Kymyz, Computers, Custom, Other Writings, Biskek 1995, s. 52.

23 Bk. “Kadir Tun”, Kirgizistan 2000, s. 15-16.

24 Bk. Alagusov, Eldik Mayramdar, s. 35.

25 Bk. Erdem, Kirgiz Tiirkleri Sosyal Antropoloji Arastirmalari, Avrasya Stratejik
Aragtirmalar Merkezi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 248.
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Bayram giinii evlerde en giizel Kirgiz yemekleri yapilir, misafirlere
ikram edilir. Aksam olunca cocuklar da dahil olmak iizere biitiin fertler
toplanir. Cin, seytan ve kotii ruhlardan korunmak igin tiitsli yakilir. Sonra da
dua edilir?® Kirgizlar, Ramazan bayramimn birinci giinii, gegmislerinin
ruhlarinin kendilerini ziyaret ettiklerine inanirlar. Bu nedenle Ramazan
bayraminin birinci giinlinde ge¢mislerinin ruhlart i¢in Kur’an okutup
“borsok” adi verilen, yagda kizartilmis kiigiik ekmek pargalarini halka
dagitirlar.’’ Borsok yapmak lizere tavaya yad koyarken “dlmiislerimizin
ruhuna” derler. Kirgizlarin inanigina gére bayram giinii eve gelen 6lii ruhlari,
yasayanlardan dua bekler. Eger onlar1 hatirlayip Kur’an okutulmazsa razi
olmadan giderler anlayis1 yaygindir®®. Onun i¢in yukarida da ifade ettigimiz
gibi arefe ve bayram giinleri ruhlara bagislanarak Kur’an okutulur.

Ramazan bayrami ¢ok derin ve temiz duygularla kutlanir, ¢ocuklara
bayramlik elbiseler alinir. Komsular birbirlerine ekmek, pilav ve borsok
getirip ziyaret ederler. Biitiin darginlar barisir, hastalar ziyaret edilir. Iki giin
once her taraf temizlenir. Ciinkii temizlenmeyen evi “ata ruhlar’”nin ziyaret
etmeyecegine, ancak evler temiz olursa onlarin ziyarete gelecegine inanilir.

Bir yakin1 vefat edenler, Ramazan bayrami gelince muhakkak bir
koyun kesip yukarida bahsedildigi sekilde ziyarete gelenlere ikram ederler.

Gorildiigi gibi Kirgiz Tirklerinde Ramazan bayrami atalar kiiltii ile
iligkilendirilmis; Ramazanin bitigi, bayram kutlamasi yaninda atalarin
anilmasi ve ata ruhlarint memnun etme gayreti olarak uygulama alani
bulmustur. Bu giinde yenilen yemekler, atalarin ruhuna hasredilmis
goriinmektedir. Ayrica Ramazan bayrami, bir yakim1 vefat eden insanlara
yeniden bagsagligi verme ve onlarin acilarini paylasma gibi fonksiyon da icra

etmektedir. Bu yoniiyle Tiirkiye’deki ilk bayram anlayisina benzerlik arz

26 Bk. Erdem, Kirgiz Tiirkleri, s. 249.

27 Bk. Karasayev, Nakil Sozdor, s. 91.

B Bk. Alagusov, Eldik Mayramdar, s. 34; Borii Kenensarin “Kirgizdin Eski
Mayramdart”, Kirgizdar, Ed. Kenes Cusupov, c.1, Biskek 1993, s. 616-617.
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etmektedir. Bilindigi gibi Anadolu’da “ilk bayram anlayisr” vardir. Buna gore
bir yakini vefat eden aileler i¢in, 6liim olayindan sonraki bayram “ilk bayram”
olarak adlandirilir ve diger bayramlara gore olduk¢a soniik, hatta matem
icerisinde geger. Biitiin tamidiklar, “ilk bayram”1 olan eve ziyarete giderler. Bu
uygulamada biiytik kii¢iik farki aranmaz. Bu ziyaretler, bayramlasmadan daha
cok taziye vermek icindir. Boylece bir taraftan yakini vefat edenin iiziintiisii
giderilmeye calisilirken diger taraftan da adeta yeni cenaze ¢ikmis gibi bir
durum olugmakta, kiillenmis acilar tazelenmektedir. Dolayisiyla, Tiirkiye’de
de gilinlimiizde biitiin canliligiyla devem ettirilen bu uygulama, eski Tiirk
inanislarinin kalintisidir.

Ramazan ve Kurban Bayramu Arasindaki Farkhh ve Ortak
Unsurlar

Kirgizlarda kurban bayramiyla Ramazan bayrami arasinda adet ve
inaniglar agisindan bazi farkliliklar s6z konusudur. Bu farklari soyle siralamak
miimkiindiir:

Ramazan bayraminda, séz konusu bayram sofrasinda ikram edilen
yiyeceklerden verilirse alip gitmek dogru olmaz. Ancak kurban bayraminda
sofradaki yiyeceklerden verildiginde kesinlikle almak sarttir. Hatta teklif
beklemeden sofradaki yiyeceklerden alip gidilebilir.

Ramazan bayraminda bayrama has 6zel bir elbise giyilmez. Ancak
kurban bayraminda elbiselerin hi¢ olmazsa birisi yeni olmalidir. Bu, Hz.
Peygamber’in ¢ocuklari sevindirme adetinden kalmustir. Eger yeni elbiseye
giicii yetmiyorsa Ozellikle ¢ocuklarin serge parmagina yeni bir kumastan
kiiciik bir bez pargasi baglanir. Bu uygulamayla cocuklar1 sevindirmenin
yaninda, ailenin maddi durumunun pek de iyi olmadigi, dolayisiyla
cocuklara bayramlik alamadiklart mesaj1 verilir. Dolayisiyla bunu goéren
zenginler, ellerini 6pen bu g¢ocuklara bol miktarda para verir veya onlara

bayramlik elbise veya herhangi bir hediye alirlar. Bdylece onlar da
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sevindirilmis olur. Bunun hem sevap hem de toplumda dayanigsma ve
kardeslik duygularini gelistiren giizel bir davranis oldugu vurgulanir.

Ramazan bayraminda Oliiler i¢cin Kur’an okumak ve ese dosta,
misafirlere ikram i¢in bir koyun kesmek gerekir. Diger bir ifadeyle Ramazan
bayraminda kesilen koyun “dliiler i¢in”, kurban bayraminda kesilenler ise
“Allah i¢cin” kurban say1lir.

Ramazan bayrami giiniine farkinda olmadan evde kirli camasir,
bulasik kap kasik vb. kalirsa, “Ramazanin sirast kaldi” denerek normal
karsilanir. Ancak kurban bayramina kesinlikle kirli bir sey kalmamalidir. Bu
durum kalbin temizligi, bayramin sevinci ve kurbanin kabulii i¢in sart sayilir.

Ramazan bayraminda bayram namazindan 6nce su igilir. Bu fenomen
orucun tamamlandigini belirtir. Kurban bayraminda ise namaza kadar bir sey
yenip i¢ilmez.

Kurban bayraminda kiz-gelinlerin selkingek (salincak) oynamasi
gelenegi Ramazan bayraminda yoktur.

Ramazan bayrami, “biiyiik bayram” ve “oliilerin bayrami” diye kabul
edilirken; kurban bayram ise “kiiciik bayram” ve “dirilerin bayrami” diye
telakki edilir. Bu anlayisin temel esprisi kanaatimizce sudur: Ramazan ay1
kutsal ti¢ aylar icerisindedir ve Allah’a ait hususi bir ay olarak kabul edilir.
Yani bu ayda insanlar, manen Allah’a yaklagsma sansina daha fazla sahiptirler.
Dolayisiyla manen arinan bu insanlar, Ramazan bayraminda, yakinlarim
kaybetmenin {iziintiisii ile Ramazan’in bu manevi hazzin1 tadamayan
kardeslerini ziyarete gitmekle, bu manevi havay1 onlara ve 6liilerin ruhlarina
da yansitma sansina sahip olduklarina inanirlar. Dolayisiyla yakinlar vefat
eden kisileri ve 6lii ruhlarint memnun ederler. Oysa kurban bayrami, manevi
yonii yaninda sosyal yonii de agir basan ve fakirlerin sevindirildigi bir
bayramdir.

Iki bayram arasinda bu gibi farklar olmakla birlikte, bayramlar

arasinda ortak unsurlar da mevcuttur. Buna gore iki bayramda da sabah
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erkenden kalkilir, abdest alinir, “assolom aleykum” denerek dis kap1 ve bahge
kapisi agilir. Buralara su serpilir ve temizlenir. Etrafa tiitsii yapilir. Evde
dastarkon (yer sofrasi) hazirlanir, eve giizel kokular salinir. Bayram giinleri
asla i¢ki i¢ilmez.

Bayram namazlarindan sonra imama (moldoya) “rnamaz hakkr” adiyla
para verilir. Bu uygulama Kirgizistan’da imamlarin konumu ile alakali bir
husustur. Ciinkii buradaki kanuni diizenlemelere gore; imamlarin maaslari
devlet tarafindan verilmemekte, eskiden Tiirkiye’de oldugu gibi halktan
toplanan paralarla temin edilmektedir. Bagimsizlik sonras1 birgok konuda yeni
diizenlemelere gitmek isteyen ve model arayan Kirgiz yonetimi, din egitimi
ve dinl kurumlarin isleyisi hususunda da yeni arayislar i¢cinde olup hangi
iilkeyi ve hangi modeli 6rnek alacagini tartismaktadir. Bu konu ile ilgili, 2000
yilinin mayis ayinda katildigimiz bir tartismada- ki devlet yetkilileri de
bulunmaktaydi- camilerle ilgili diizenlemelerde Tiirkiye’nin 06rnek
almabilecegi ve imamlarin maaglarinin devlet tarafindan verilebilecegi ifade
edilmistir. Ayrica bundan sonraki gorevlendirmelerde Os Devlet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi’’ mezunlarina dncelik taninmasi gerektigi belirtilmistir.
Ciinkii birgok konuda yetersiz olduklar1 gézden kagmayan Medrese mezunu
eski imamlara gore haliyle ilahiyat Fakiiltesi mezunlar1 dini bilgi ve kiiltiir
bakimindan daha donanimli ve yeterli goriillmektedir.

Namaza baslarken “Sappan sappan sdp” diye l¢ kere soylenir. Bu
tabir “Safa gelin, safa durun” anlaminda olup bayram namazinin basladigini
bildirir. Bilindigi gibi bayram namazindan 6nce ezan okunmadig i¢in, bu
uygulama ezanin fonksiyonunu icra etmektedir.

Ramazan giinlerinde dogan ¢ocuklara Roza, Orozbek vb. adlar

konurken Kadir gecesinde doganlara Kadir, Abdikadir; bayram giinlerinde

2 Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1993 yilinda Ankara Universitesi ile Os
Devlet Universitesi arasindaki bir kiiltiir anlasmasi geregi Kirgizistan’in Os
vilayetinde ag¢ilmis olup giderleri Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
karsilanmaktadir. Genis bilgi i¢in Bk. Erdem, Kirgiz Tiirkleri, s. 89-90.
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dogan cocuklara ise Bayram, Bayrambek, Aytmirza, Bayramgiil vb. adlar
konur.

Bayram namazlarindan sonra komsular birbirlerini davet eder. Davete
gidenler yemek yer, sofrada Kur’an okunarak Hz. Peygamber’e, 6len ebeveyn
ve akrabalara bagiglanir. Bazi yerlerde 6liiniin y1llig1*® Ramazana ve arefe
giinlerine rastlarsa bayram giinlerine alimr. Oliiniin y1llig1 téreni Ramazan
bayrami giinii yapilir.

Sonug¢

Sonug olarak diyebiliriz ki dini giinler ile dini ve milli karakter tasiyan
bayramlarin, toplumlarin hayatinda énemli bir yeri bulunmaktadir. Kirgizlar
dini glin ve bayramlarini glinlimiizde biiylik bir cosku ve samimiyet iginde
kutlamaktadirlar. Arastirmamiz gostermistir ki gerek Sovyet 6ncesi donemde
hayat sartlar1 geregi, gerekse Sovyet donemindeki baski ve yasaklamalar
nedeniyle din egitimi alma imkan1 bulamayan Kirgizlar, buna ragmen dini
giinler ve bayramlarla ilgili bilgilerden tamamen yoksun degillerdir. Kulaktan
dolma bilgilerle de olsa yine de bir dini bilgi birikimine sahiptirler. Bu dini
birikimlerini gelenekleriyle birlestirerek dini giin ve bayramlarini giiniimiize
kadar yasatmuslardir. Diger bir ifadeyle, Kirgizlarda birgok konuda oldugu
gibi ramazan bayramu ve arefe giinleriyle ilgili kutlamalarda da eski Tiirk dini
inaniglarinin izleri goriilmektedir. Arefe ve bayram giinlerinde Ata ruhlarinin
evi ziyaret edecegine dair inaniglar, 6zellikle Ramazan bayraminin “Ata
ruhlarint  anma” seklinde gecmesi ve “oliilerin  bayrami” olarak

adlandirilmasi bunun delilidir. Dolayisiyla Miisliiman olmalarina ragmen,

30 Kirgizlarda definden sonra oliiniin iigii, yedisi, kirki ve yilliga gibi belli giinleri
vardir. Olen kisinin yillig1 6liimiinden bir y1l sonra yapilan térendir. Bunda basta at
olmak tizere inek, koyun vb. kesilerek gelenlere ikram edilir. Kur’an okunup dua
edilerek &liiniin ruhuna bagislanir. Oliiniin yillik téreniyle beraber kadinlarin yas
tutmasi da sona erer ve yasaklar kalkarak hayat normale doner. Bu konuda genis
bilgi i¢in Besikten Mezara Kirgiz Tiirkleri’'nde Gelenek ve Inanislar, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinevi, Ankara 2005) adli eserimize bakilabilir (K. Polat).
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Orta Asya Tiirk topluluklar1 icinde, Islam &ncesi geleneksel Tiirk dini
inaniglarini en ¢ok yasatan toplumun Kirgizlar oldugu sdylenebilir.

Conclusion

All in all, it could be said that holly days and festivals with a religious
and national character have a prominent role in the life of societies. The
Kyrgyz celebrate their holly days and festivals with great enthusiasm and
sincerity today. Our research has shown that although the Kyrgyz were not
able to get a religious education due to the living conditions of the pre-Soviet
period and Soviet-era repressions and prohibitions, are not totally deprived of
information about the holy days and festivals. They still have hearsay religious
knowledge. By combining this knowledge with their traditions, they lived
their holy days and festivals up to this day. In other words, we can see the
traces of old Turkish religious beliefs in the celebrations related to the
Ramadan Festival and eves as well as many other issues. Beliefs about their
ancestors to pay a visit to their homes on eves and festival days, especially
celebrating the Ramadan Festival as “commemoration of ancestral spirits” and
its being called “day of the dead” are all evidence for this. Henceforth, it could
be said that despite being Muslim, The Kyrgyz, are a community in which
Traditional Pre-Islamic Turkish Religious beliefs are cherished most among

other Central Asia Turkish communities.
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TEVESSUL/SEFAAT DILEME VE YAKARIS SIIRLERI

The Poem of Tawassul/Intercession and Appeal
In Arabic Literature at Ottoman Period

Prof. Dr. Kenan DEMIRAYAK*

Ozet

Tevessiil ile Hz. Peygamberi, bir din biiytigiinii, bir veliyi, ermis
olduguna veya Allah katinda kabul goriip istegi reddedilmedigine inanilan bir
biliyligli aract kilmak suretiyle, Allah’tan sefaat dilemek kastedilir. Arap
edebiyatinda Hz. Peygamberi methetmek amaciyla nazmedilen siirlerin
cogunlukla son kisminda sefaat umularak dua mahiyetinde boliimler
Olusturulmustur. Bazen araci kilinan kisi Peygamber disinda Allah’a yakinligi
ile bilinen bir veli, ermis, tasavvuf ehli vb. olabilir. Islam’da sefaat konusu
tartismali bir konu olmakla birlikte, gerek giinliikk hayatta gerek edebiyatta
yaygin olarak karsilasilan bir inang bigimidir.

Anahtar Kelimeler: Tevessiil, Medih siirleri, Sefaat, Tasavvuf.

Abstract

Tawassul means to intercede to God by making the prophet Muhammed
as a messenger is accepted and believed that his request is not denied by God
who is a great religious scholar, a quardian and saint.

In Arabic literature it is mostly in the last part of the poem in the hope
of intercession formed pray sections In order to praise the Prophet. Sometimes
apart from Prophet the messenger could be a saint or sofi. Despite being a
controversial issues, the matter of intercession in islam is a very common
belief both in Daily and literature life.

Key Words: Tawassul, poem of Praise, intercession, mysticism.

* Agri Ibrahim Cegen Universitesi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Giris

Sozliikkte “Bir araci vasitastyla maddi veya manevi derecesi yliksek
birine yaklagmay1 arzu etmek, iyi amellerle Allah’a yaklasmayr ummak”
anlamindaki “vesl” kokiinden tlireyen tevessiil, bir Miisliimanin isledigi salih
amelleri, Hz. Peygamberi yahut velileri vesile yaparak Allah’a yakin olmaya
calismasii ifade eder. Vesile, listiin konumdaki birine yaklagmaya aract
olacagi umulan sey veya kimsedir. Kuran-1 Kerim’de tevessiil kelimesi
geememekle birlikte, hadislerde vesile ve tevessiil kelimeleri yer almakta
olup, gesitli rivayetlerde belirtildigine gore kuraklik dénemlerinde ashap Hz.
Peygamberle tevessiilde bulunarak Allah’a dua ediyor ve dualar1 kabul
goriiyordu. Allah’in zati, isimleri ve sifatlariyla tevessiil; Hz. Peygamberle
tevessiil; amel-i sélih ile tevessiil; muttaki ve salih miiminlerin duasiyla
tevessiil; hayatta olan veliler ve salih miiminlerin zatiyla tevessiil;
peygamberler, veliler ve salihlerin zatiyla Allah’a yemin ederek tevessiil;
peygamberler, veliler ve salih kullarla 6liimlerinden sonra tevessiil etmek
baslica tevessiil ¢esitleridir.!

Arap edebiyatinda dini siirler baslig1 altinda incelenmesi gereken bu tiir
ile Tirk Edebiyatinda Tekke Edebiyatinin bir tarzi olan, Hz. Peygamberi, bir
din biiyiigiinii, bir veliyi, ermis olduguna veya Allah katinda kabul goriip
istegi reddedilmedigine inanilan bir biiyiigii aract kilmak suretiyle, Allah’tan
sefaat dilemek kastedilir. Tiirk Tekke edebiyatinda bu tarz icin heniiz tam
olarak bir terim belirlenmemis olmakla birlikte, daha ¢ok duaname,
niyaznime veya sefaatnime olarak adlandirmak miimkiindiir.?

Aslinda Arap edebiyatinda bu tiir, Ka’b b. Zuheyr (61. 26/646)’in, her
ne kadar sefaat ve yakaris konusunu igermese de, 6ziir ve af dileme amaciyla
Hz. Peygamber’in huzurunda okudugu ve sonugta O’nun affina mazhar
oldugu, daha sonraki donemlerde Burde kasidesi olarak bilinen itizar siiriyle
baslatilabilir.

Arap edebiyatinda Hz. Peygamberi methetmek amaciyla nazmedilen
siirlerin gogunlukla son kisminda sefaat umularak dua mahiyetinde boliimler
olusturulmustur. Allah’a ve methettigi kimseye kendi halini arz etmek,
yakarmak, isteklerini dile getirmek tarzinda diizenledikleri dua boliimiinde
sairler, mesela kiyamet giiniinde kimsesiz ve c¢aresiz kaldiklar1 zaman
peygamberi aract koyarak hatalarinin bagislanmasini, affina aract olmasini

! Bilgi ve bibliyografya i¢in bkz. Yavuz, “Tevessiil”, Di4, XLlI, 6-8.
2 Tamm i¢in bkz. Akkus, Klasik Tiirk Siirinin Anlam Diinyast, s. 234 vd.
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dileyen ifadelere yer verirler. Bazen araci kilinan kisi Peygamber disinda
Allah’a yakinligi ile bilinen bir veli, ermis, tasavvuf ehli vb. olabilir. Islam’da
sefaat konusu tartigmali bir konu olmakla birlikte, gerek giinliik hayatta gerek
edebiyatta yaygin olarak karsilagilan bir inang bi¢imidir.

Osmanli donemi Arap sairlerinden Ebu’n-Necdh Ahmed b. Ali el-
Osmani el-Menini® (61. 1172/1759) nin tamamen yakaris siirlerinden olusan
et-Tevessul bi suheddi Bedr* adli bir siir divani telif ettigini biliyoruz.’

Hz. Peygamberle Tevessiil

wbiog, wenpee) vy prbtog

Hz. Peygamberle tevessiilin Arap edebiyatinda en yaygin tevessiil
bicimi oldugu sodylenebilir. Bu hususa, ¢esitli eserlerde Hz. Peygamber’le
tevessiiliin yararli oldugunu ve olumlu sonuglar ortaya koydugunu anlatan
rivayetlerin etkisi oldugu muhtemeldir. Nitekim anlatildigina goére gozleri
gormeyen bir zat, Hz. Peygambere gelerek, gozlerinin gérmesi i¢in dua
etmesini ister. Hz. Peygamber de ona gidip iki rekat namaz kilmasim ve
namazin ardindan da Allah Rasiliinii vesile yaparak gozlerinin acilmasi i¢in
(o o0 ol E4558 8 ) caiad [ el o paas ol il s s allad ) 240y
IR ALl (o a8 J3\A :Allahim, ben senden istiyorum ve rahmet ol
peygamberi olan peygamberin Muhammed adiyla sana yoneliyorum, ey
Muhammed! Ben, bu miiskilimin giderilmesine ihtiya¢ duydugumdan,
Rabbime senin adinla yoneldim. Ey Allah tm, Peygamberinin benim icin aract

olmasina/sefaat etmesine izin ver) seklinde dua etmesini sdyler. Adam
denilenleri yapar ve gozleri birden agiliverir.®

Yine Hz. Osman doneminde muhta¢ bir kisi ihtiyaci i¢in onunla
goriismek tizere uzun siire yanina gidip gelir, fakat goriisemez. Bir giin adam
Osman b. Huneyf ile kargilastiginda durumunu ona arzeder. O da kendisine
“QGit, glizel bir abdest al. Sonra iki rekat namaz kil ve Cenab-1 Hakk’a soyle
dua et: “Allahim! Rahmet Peygamberin Muhammed (s.a.v.)’i vesile ederek
sana yoneliyorum. O’nun hatwri ile senden diliyorum. Ya Muhammed, ben
seninle Rabbine yoneliyorum. Bu ihtiyacim hallolsun” de. Sonra da ihtiyacini
Allah’a arzet”, der. Soyleneni yapan adam Hz. Osman’a gittiginde kapict onu

3 Hayat1 hak. Bkz. el-Muradi, Silku 'd-durer, 1, 133-145; el-Bagdadi, Idéhu’l-mekniin,
1, 103; ez-Zirikli, el-A‘ldm, |, 181.

4 Brockelmann, Tdrihu’'l-edebi’l-*arabi, VIII, 43.

5 Bu hususta baska eserler icin bkz. Yavuz, “Tevessiil”, DI4, XLI, 8.

¢ Tbn Mace, Siinen, 111, 412, Hadis no: Tkame, 189.
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tutup huzura ¢ikarir. Hz. Osman da onun biitiin ihtiyacini giderir. Isi goriilen
adam Osman b. Huneyf’e tesekkiir edip, “Allah seni hayirla miikdfatlandirsin.
Sen benim hakkimda onunla konusuncaya kadar benimle ilgilenip ihtiyacum
gormiiyordu” deyince Osman b. Huneyf de “Allah’a yemin olsun ki onunla
senin hakkinda hicbir sey konusmus degilim” deyip kor adamla Hz.
Peygamber arasinda gegen konusmayi anlatir.’

Arap edebiyatinin Osmanli doneminde de bir¢ok sair bu inangtan
hareket ederek, Hz. Peygamberle tevessiili konu alan pek c¢ok siir
nazmetmistir. Donemin biyografi yazarlarindan, zaman zaman da siirler
sOyleyen el-Muhibbi (61. 1111/1699)’nin Hz. Peygamberin sefaatini diledigi
bir siiri soyledir:®

Laiflaaly s axtd  (ap el 84 25 de 38 5]

Bl e Guad A0 AV al W ih maVapalaas m V5L
:1.3_‘:’.“13321"3’;1/3\_3 Ji:::W”Xdu,.i"‘I.’ﬁ—,g

52 it halipie ;380 Jle &S g5 whE 1 oeils 4

< . 0. - oL s o . % s s 0 % . _ 2 FL] R 5
Lad Gl Ganall G g als 25d Galid gl Ll BNV 5

L=yl Laseas dlllas e S)s—at 2 304, 3 Lg Slaj -6

Labd ,asBidy);Glasda;  daissbaledladanldy g

el L fmlizatile 1 ca Ll sl asle 1 208

1-“Ey hagsir giinii sefaat edenlerin en hayirlisi, ey kapisina varip siginanin
kurtuldugu kimse,

2-Atesten korkanlart kurtarmak iizere kendisinden baskasina sefaat yetkisi
verilmeyen giinde benim sefaatcim ol.

3-Islediklerimden dolay: korkum iyice artt, oysa soylu ve cémertler nezdinde
af umulur.

4-Giinahkari ¢okga affeden Allah’a tevekkiilden baska bir ozriim yoktur.

7 et-Taberani, el-Mu‘cemu 'I-kebir, IX, 17-18, Hadis no: 8311.
8 en-Nebehani, el-Mecmii‘atu 'n-nebehdniyye, |, 358-359.
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5-Giinahlar olmasaydi Allahin comertlik kaynagi yok olur, senin de sefaat
edecekler arasindaki iistiinliigiin belli olmazdi.

6-Iste yiice zatina bir hediye olarak ¢cok sahane bir kaside, bu kasidenin mihri
ise senin rizandir.

T-Eger kabul edilirse ne biiyiik nimettir o. (Senin comertlik) denizine gelen
kisi susuz kalmaktan korkar mi hi¢c?

8-Samimi bir kimse sana salat ve selam ettikce Allah da sana salat ve selam

>

wbiog, wenpee) vy prbtog

etsin.’

Dénemin onemli sairlerinden Ibnu’n-Nahhas el-Halebi® (&l
1052/1642)’nin Hz. Peygambere bir yakaris siiri sdyledir:'°

A Ul dlal cagidp e GuEp el iels D AR
A pedn ey a1 & Rl Gy gl a0

AL aenall 3 Loas S ls Saedddal Lhaliaail s -3

AL s d, (ATl e ol e i dasaalizg g

AAE Al ) Jed iy aday ey sifdidye, o e

Ml—mﬂu—mﬂﬂ‘*—'wé“-ds gi’s};g‘\:w\\L’.‘pL\;f‘!j_G

el o Gl e Wy AdBie Jaisy i, ARl

1-“Ey yaratilmislarin en sereflisi! Yetenekleri senin yiice sifatlarim
saymaktan aciz kalan bir sairi mazur gor.

2-Eli bog, yersiz ve yurtsuz, kirilnmus bir halde, agwr giinahlar da sirtini biikmiis
bir vaziyette sana gelmistir bu sair.

3-Bu sair kurtulmay dilemektedir fakat salih amellerin sahibini sevindirecegi
o giinde kendisini sevindirecek bir amel de iglememistir.

4-Yarin hesap giinii geldiginde senin gibi bagislayici bir efendisi yoksa vay o
sairin haline!

% Hayat1 hak. bkz. el-Muhibbi, Huldsatul-eser, 111, 257-266.
19 en-Nebehani, el-Mecmii‘atu 'n-nebehdniyye, 1, 610-611.
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5-Belki senin gosterecegin yakinlikla hatalart yok sayilr ve isledigi
kabahatler giizellige doniistiiriiliir.

6-Herhangi bir sey isteyen bir kimse her zaman endiseli olur, herkes kendi
ihtiyacimin giderilecegi yere dogru gider.

7-Fethullah (b. en-Nahhas) kapida ya Rasulullah, ozellikle de senin a¢tigin
comertlik kapisinda beklemektedir ve (senden giderilmesini arzu ettigi)

’

ihtiyaglart da ortadadir.’

Donemin mutasavvif sairlerinden Abdulgani en-Nablusi (6l.
1143/1730) Hz. Peygamber’in niteliklerini sayip methederek onu, Allah
katinda bir sefaatgi ve dilegi reddedilmeyen yiice bir kul olarak goriir:!!

D Gabapad 38 s Al B e L O YT
bt pada DV iias oy g ale b ala 5385 2
i oA i ol i ) ) Ge L glorel Cal a5 -3
pebe U G BLA AT L gl g sl gk L 4

A, 183 talgie dllsdy 0y ade Gadsl el .l a8l 5

(

S siesllad YaEI L@ a dda; 6
1-“Ey Allah i elgisi, ey umut edilen ve arzulanan kisi, ey biitiin miiminlere
Rauf ve Rahim olan peygamber,

2-Ey Allahin yarattiklarimin en haywhsi, ey hidayet bayragi, ey biitiin
alemlere gonderilen kisi,

3-Ey Miracin sahibi, ey kendisinden baska birinin oturmasi miimkiin olmayan
yere (Sidretul-miintehd) kadar varp yiikselen kisi,

4-Fy insanlar arasinda yiice ahlakiyla bilinen, miikemmel yaradilish

peygamber,

5-Senden énce Allah Musa’ya kendisini gormesine izin vermemis olmasina
ragmen Allah sadece senin kendisini gérmeni saglamistir.

' en-Nebehani, el-Mecmii‘atu 'n-nebehdniyye, IV, 152.
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6-Darda kalan senden yardim ister, sen Allah nezdinde degerli biri oldugun
halde sana yakaranin yakarisina nasil olur da icabet edilmez?”
Ibrahim b. Manstir ed-Dimaski'> (61. 1098/1687)’nin yakaris siiri
soyledir:!3
RIS FRT- IR ST N UE O I [PPSR U
Gy s is Le o R Tl T sae
Gy el shyalasd H0te Lsay 550 0k 2K 063
Coallpllido s a s JdLadinsnal iy
G Bhes el L 2E LisTe Gl Lensl g 5
Cpidaditadiae b0 Jadogde G380 A5 K 6

Gl dlhy sl aa 5ie Jmk e adad o250 4a 7

NSPLEL PRLE IS TR L RN NS Wy I I E T B S [ SR
Gpse B oeidy gy Linal &es gl i L -9
Coan il Aba N o ped aiss el o o (s 35110

1- “Hepimiz sana doneriz ey efendim, bize ne oluyor da sana kavusacagimizi

anlamuyor ve tovbe etmiyoruz?

2-Bu gencin émrii gecip gitti ve geride yaptiklarini birakti, iste o yaptiklar: da
bu giinahlardir.

3-Oliim denen sey hakkindaki uyarici geldigi halde (Allah’a tévbe edip
yaklasmak i¢cin) ne zamana kadar bu agwr davranis ki bu uyarici da yashiiktir.

4-Yalan yere dost oldugumuzu ve sevdigimizi séyliiyoruz, oysa sevgi denen
seyin hakk: sevgiliye itaat edilmesidir.

12 Hayati hak. bkz. el-Muhibbi, Nefhatu'r-reyhdne, 1, 294-296; el-Muhibbi,
Huldsatu’l-eser, |, 51-53.

13 Siir i¢in bkz. el-Muhibbi, Nefhatu r-reyhdne, 1, 296; el-Muhibbi, Huldsatu’l-eser,
L, 53; ‘id Fethi, Jtticdhdtu I-edebi’l-arabi, s. 247.
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5-Diismanlarimiz bizim iistiimiizde bir araya gelmistir: (Bunlar) Nefsimiz,
hevd ve arzularimiz ile her zaman stipheci olan aklimizdir.

6-Korliige yakalanmus, eli kolu baglanp gétiiriilen biri bu diismanlardan
kurtulmayr nasil isteyebilir?

7-Onulmaz hastaliktan kurtulmak i¢in insanlarin en haywhsindan —Ki 0
tabiptir- baska kimden bir sey umabiliriz ki?

8-0, peygamberlerin efendisi, en iyi peygamber, kusurlar sayilp dokiildiigii
kiyamet giinii yaratilmislarin sefaatgisidir.

9-Ey hidayet peygamberi, insanlarin kurtaricisi ve essiz olan peygamber,
bunda sasilacak bir husus yoktur,

10-Seni sevmeyi farz olarak gérmeyen her kim varsa onun hakki cehennemde
azap gormektir.”

Donemin mutasavvif sair ve yazarlarindan Abdurrahim b. Abdilmuhsin
es-Sa’rani' (61. 1048/1638) Hz. Peygambere sdyle yakarmaktadir:!'

S E RS PN ¥ RO R |
Oii @30 0350 L e el ings sl Bila 08
Orian 3l minansds Gas Jals Jaa B 205 3
JA Y d e Ha sl oy Gl s L edls 4

1-“Ey peygamberlerin efendisi, ey comertlik ve litfu Allah’in biitin
yaratilmislarina bolca aktig kisi,

2-Sana, kendisiyle, omuzlarimi ¢okerten giinahlarummn silinip gidecegi bir
tovbe,

3-Dinimde beni, ailemi, evimde bulunanlart ve hatta evime gelenleri
koruyacak bir muhafaza istemek iizere geldim.

4-Ciinkii sen Allahin, senden baska gelenin giremeyecegi kapisisin.”

4 Hayati hak. bkz. el-Muhibbi, Nefhatu r-reyhine, 1V, 267-268; el-Muhibbi,
Huldsatu’l-eser, 11, 410.

15 Siir i¢in bkz. el-Muhibbi, Nefhatu r-reyhdne, 1V, 268; el-Muhibbi, Huldsatu I-eser,
11, 410; d Fethi, Itticihdtu l-edebi’l-*arabi, s. 248.
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Donemin onemli sairlerinden el-Hasan el-Burini (61. 1024/1655)’nin  [¥)
soyle bir yakaris siiri vardir:'® *§\
W
g ) paa d) Al Gadndl Os 2o Lsar nlsal :
, )
AiniUisl ila G p¥ e Radsadlis s iedile D §:
A b LY B A sy et il gl e diie 3 §
F T o P < @ @ 2 P < ®
ke 533 Ge g0 e L ar—adll b Lo Zall 3 Y15 -4 §
1-“Ey efendim, ey Allah’in resulii, bu dua, sana hayati boyunca ézlem duyan
birinin duasidir.
2-Hannan olan (Allah’in) katindan (yagmur yagdiran) simsekler gérindiigii
stirece benden sana sonsuz selamlar olsun.
3-Her yaratilmisin selami senin iizerine olsun ki bu selamlarin sonu
gokyiiziinde kokladigimiz misktir.
4-(Her yaratilmisin selami yine) senin dline ve ashabina olsun, meltemler 57

estigi ve agaclarin dallarinda giivercinler sana olan ozlemiyle nagmeler
soyledigi siirece.”

Abdullah es-Subravi (6l. 1091/1171) Hz. Peygambere olan sevgisini
kendisini kurtaracak tek ¢ikis yolu olarak gérmekte, O’nun vesilesiyle Allah’a

soyle yakarmaktadir:!’
NS g PR PN U N S Ty PSR B |
e = Lt e R L
e l s B T EPST (IR PP e
S ErR G e e ds J5 &Rl ahe 4
el gl e el A L el 5

callls gsall 8 s pla 1818 1 85 L diab; 6

16 en-Nebehani, el-Mecmii‘atu 'n-nebehdniyye, 11, 465.
17 Siir i¢in bkz. es-Subravi, Divdn, s. 8; en-Nebehani, el-Mecmii‘atu 'n-nebehdniyye,
1, 487-488.
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1-“Ben bir giinahkdrim ey Allah’in resulii, giinahi (affetmeyi) kabul etmek de
kerem ve comertliktendir.

2-Ey Allahin peygamberi, benim sana olan sevgimden baska bir ¢ikis yolum
yoktur ey peygamberlerin en hayirlist.

3-Ben ictenlikle inanyyorum sana olan sevgimin kurtulusum icin en giiglii
sebep olduguna, ey insanlarin en hayirlist.

4-Hiizniim artmistr, Ey Allah’im, benim senden bir umudum vardir, Hz.
Peygamber sebebiyle hiiziinlerimi gider.

5- Kétii yolda benimle oynayan kotii nefsimden beni kurtar ey arsin ilahi,

6-Kalan 6mriimii bir diizene koy Allah’im, c¢iinkii benim émriim oyun ve

’

oynasla gecip gitmistir.’
Dénemin sairlerinden Abdullah el-idkavi'® (61. 1184/1770) nin yakarist
ise soyledir:"
ALY S Apd A s A Ge MRk k) il 5 )
A be sl GG i AV e dasaiallg 2
L8 G ool Las il 28 15 ilea st IS8
1-“Ey Allah im, hidayete gétiiren ve sefaat eden, bu varligin kendisi ugruna

var oldugu kimse olan Muhammed,

2-Onun soylu al ve segkin ashabi hatirina, ey insanlar: keremi ve liitfuyla
zengin kilan Allah vm,

3-(Oliimiimle birlikte) sana dondiigiimde bana yardim et, yasam zorlugunu ve
yasam sartlarmmin agirligindan gordiigiim sikintilar: benden gider,

4-Liitfunla benim hatalarum ort, adaletinle benim kotiiliiklerimi baguisla,

’

kalbimi icindeki haset ve kin hastaligindan sifaya kavustur.’

18 Hayat1 hak. bkz. el-Bagdadi, Hediyyetu’I-‘drifin, |, 484; ez-Zirikli, el-A‘ldm, 1V,
99; Kehhale, Mu‘cemu I-muellifin, 11, 255.
19 el-Ceberti, ‘Acdibu’l-dsar, |, 553-554.
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Dénemin sairlerinden el-Emir Mencik b. Muhammed el-Ysufi?® (1.
1080/1669) de Hz. Peygamberi bir yandan methederken bir yandan da ona
yakarmaktadir:?!

By Lol el diie Aiall
Sadl e 8 Gl 2
il G 8 S (e Al b O Lo A3 s 4

ne Vi sl faedi WY 5

a5 5 Js Y5 ola s V5 6
PRt G W EE G\ NG R i By
& Y5 il Y5 JSLS Y5 Gr—a Vi asy LAl L aV Y 8
o5 Sl s Sa gl el g
e gl a2 ) 3o ois 210
el Vi il i _ald Qa1
oSy 3y ) JadS IR b Gla) O Gl 12
ol B L g ) & a3
Ll Jla ol g8 o -14
L5n a8 5 fall G alahaly &1 3 (15
ol Qula Ba gad) Ge Htads e N e Ve e Hhal5-16

1-“Bu kul senin kulun ey bu kulun efendiszi,

2-Senden baska onu acilarindan kurtaracak kimse yoktur,

20 Hayat1 hak. bkz. el-Hafaci, Reyhdnetu 'l-elibbd, |, 135-149; el-Muhibbi, Huldsatu’l-
eser, 1V, 409-423;
2! el-Emir Mencik Basa, Divdn, s. 8.
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3-Sensin ona iyilik yolunu gésterecek olan.

4-Ey Allah’in resulii, senden baska kapisina yonelecegim biri yok, her iki
yurtta da tutunacagim sey senin eteklerindir.

5-Yardimcilardan ya da sayisal olarak ¢ok olanlardan yardim dilemem,
6-Makamdan, paradan ve eviattan da yardim dilemem,

T-Aksine sadece, ama sadece dilegim sensin ey kendisine giivenilenlerin en
hayirlisi,

8-Sen olmasaydin ne ruhum ve bedenim, ne de hayatim, nefsim ve nefesim
yaratilird.

9-Sensin yiicelikler sancagini ele alip,
10-Burak n iistiinde yedi kata yiikselen,
11-Senden bir sey dileyip de sana yénelen kisi eli bos donmez, utanmaz da.

12-Iste umut yiikiimii senin yiice kapina getirip indirdim, artik benim bu
dilegime karsilik ver, bos ¢evirme.

13-Asirt diziintiilerimi ve sitkintilarimi sana sikayet ediyorum,
14-Tesellinin bir yol bulamadig giinahlarimdan dolay,
15-Bana liitfunu ver, sabir kalmadi artik,

16-Ustiime rahmet yagmurundan bol miktarda akit, béylece umulur ki
bahgenin kuruyan kisimlari yeniden yeserir.”

Hz. Peygamberin diinyay1 sereflendirdigi zamani1 anmak igin yapilan
torenler ve dogdugu esnada veya ondan dnce ya da sonra meydana gelmis
olaylar1 anlatan eserler olarak tanimlanan Mevlidlerde de Hz. Peygamber ile
tevessiilil iceren bir boliim genellikle bulunmaktadir. Nitekim Ibn Hacer el-
Heytemi el-Mekki (61. 974/1567) mevlidinde Hz. Peygamber ile tevessiil edip
soyle yakarista bulunmaktadir:?

b O ¥sa LB g asal e aaaiu g

Ui ye , sl 4o &Y 8 Goimia i LA N L2

22 el-Heytemi, en-Ni‘metu ’I-kubrd, s. 40.
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1-“Ey Allah’in seckin kulu Ahmet! Efendim, sen surtimi biiken giinahlarimi )
biliyorsun, *§\
2-Ey Peygamberlerin efendisi, giinahlarim igin sefaat et ki, hagsir giinii bahtsiz “§
bir kul olmayayim.” o
Ca’fer b. Hasan el-Berzenci (6l. 1177/1763) de Mevlidinde Hz. §:
Peygamberi araci kilarak Allah’a soyle yakarir:? g&
yeailaaflal b A55 4. teilalie ] NS
, 3
S R U U U S 5 TV SV - . S ¥
el e S iy el i i el 3
e e I IS
Glii L de sl Gl ie 53K 5
ald e a0 s 83 g YO T P I S SCN B
e C o 61
Gly 3% W J L8 45 L"551 e Jt i e &l 7

5 -

—aAly 5 s e 8

Clpeddl oy o i

L"sl;p f/s“;x;\’\\ 12‘?:‘1:‘2;‘0)‘9")'9

e -

“

s A iie aaal Jle A B 1a5-10

i adl aisl Al o Aaa s el D aiaal g

1-“Bu zavalli kulun senden bol miktarda liituf ummaktadir,

2-Ben senin i¢in bu hususta hiisn-i zanda bulundum ey miijdeleyici ve uyarici.
3-Beni kurtar ve beni koru cehennem atesinden, ey kurtarici.

4-Fy iyilikler sahibi, ey yiiksek makamlar sahibi,

5-Giinahlarimi bagisla, kotiiliiklerimi affet,

6-Sen hatalari, giinahlar: ve insami atese siiriikleyici suglart bagislayicisin.

23 el-Berzenci, ‘Ikdu’l-cevher fi mevlidi n-nebiyyi’l-ezher, s. 7.
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7-Sen ayiplart orten, siirgmeleri bagislayansin,

8-Sen biitiin gizli seyleri bilen, dualara cevap verensin.

9-Allah’im, biitiin salih ameller hakk icin bizlerin hepimize merhamet et,

10-Allah’in, yazdigim siirdeki kelimeler adedince salat ve selami Ahmet’in
tizerine olsun.

’

11-Dogru yola ileten Ahmet Muhammed dir o, aydinlik yiiziin sahibidir o.’

Abdurraif el-Munavi (6l. 1031/1621) mevlidinin Hz. Peygamber’i
medih kisminda O’nu 6viip diger peygamberlerden iistiin tuttuktan sonra O’nu
da araci kilarak Allah’a $6yle yakarmaktadir:>*

asally jseiy Ladle Bhaly Lijlagdy o0l Liaalsay o]
ah3e Al e fedysl Lidls daa g aadly L a3l W e Lly -2

ast LILAEas Lanle Gy Uadl Cad iy o Cas Gl Nadl5-3

alls e Laly lae Al e dl ad x5l 4
afbl (MU A D) A% &3ESAT 55 iad 548 5
ablfaa sl Zalls JVIy s Ay V5l 4 sy -6

asels 5 Ge A a3 abe A V3 Guel Sl J&T 0l 515 7

1-“Ya Rabbim, O’nun makami hakki icin bize O nun yiiziinii géster, O ’nun
cemali vasitasiyla bize sayginlik nasip et.

2-Bize rizanla muamele edip miisamaha goster, bize merhametini liitfet, bizim
goniillerimizi O ’nun en temiz sevgisiyle doldur (kandir).

3-Gegmisteki hatalarumizi bagisla, ayiplarinmizi ort, tévbelerimizi kabul eyle,
O ’nun siinnetini takip etmemiz hususunda bizleri muvaffak eyle.

4-Senden baska dayanagi olmayan ve senin de durumunun gizli yonlerini
bildigin kula fazlinla merhamet et.

5-Iste el-Munavi, giinahlar: cogalmus, hatalarini bagislaman igin senden riza
ummakta.

24 el-Munavi, Mevlidu’I-Munavi, s. 19-21
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6-Onun anne babasina, cocuklarina, kardeslerine, ailesine ve
dostlarina, bunlardan baska biitiin yakinlarina,

7-ve biitiin Miisliimanlara haywl sonlar ver, hagsir giinii onlart Hz.
Peygamberin sefaatinden mahrum etme.”

Diger Peygamberlerle Tevessiil

Muhammed b. Sultin el-Hafiz er-Residi® de, Hz. Peygamberin ismine
Kuran’da acikga zikredilen diger peygamberlerin ismini de ekleyerek
yakarista bulunur, sair bu siirinde hemen hemen biitiin peygamberlerin adin

wbiog, wenpee) vy prbtog

anar, Hz. Peygamberden baska peygamberlerle de tevessiilin en giizel
orneklerinden biri olan bu siirin Hz. Peygamber basta olmak iizere, diger bazi
peygamberlerin de anildig1 birkag beyiti soyledir:?°

Al o Gaaiall i G AL e a8 S

BSSANEPRE R FUJEUR BV S U I S I N 1 WO Il

Y e Fady N AN Ll LU ) agal Ak 3
Al gl agy e gl S il El s sAT A5 4

PR PRS- W L IS @il el Al o) sl LK 5

SN ol D LLEAT glads ALzt A B ta aeile

1-“Allahin kitabinda azamet sahibi, muttaki peygamberlerin hepsinin ismi
gecmektedir,

2-Ben de, dilimde yagmur suyundan daha tatli olacak bir bicimde, onlarin
adim siirimde sayarak zikrettim.

3-(Ben yaratilmiglarin en hayirlisi olarak once zikrederim ki) Muhammed
insanlara bir rahmet hediyesi olarak gonderilmistir, O’ndan sonra (su
peygamberleri anarim): Adem, Idris ve Niih.

4-Ad’a gonderilen Hiid ve Rabbinden bir hidayetle el-Hicr'a peygamber gelen
Salih,

25 Hayat1 hak. bkz. el-Muhibbi, Nefhatu r-reyhéne, IV, 315-317. '
26 Siir igin bkz. el-Muhibbi, Nefhatu r-reyhdne, 1V, 316; ‘Id Fethi, [tticdhdtu’l-
edebi’l-‘arabi, 5. 249.
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5-Kuran-1 Kerim'de de kendisinden Allah’in évgiisiiyle bahsedilen, suhuf
sahibi Ibréhim de éyle.

6-Allah’in diinyamin sonuna kadar siirecek asirlarca devam eden salat ve
selami onlarn iizerine olsun.”

Evliya ve Salih Kullarla Tevessiil

Sefaati umut edilerek duada sefaatci kilinan kimseler arasinda evliya ya
da toplum nezdinde itibar ve saygi gormiis Onemli dini sahsiyetler
bulunduguna isaret etmistik. Bu husustaki rivayetlerin birine gére Hz. Omer
devrinde bir kuraklik olur. Hz. Omer, el-Abbas b. Abdilmuttalib’i yanina
alarak yagmur duasina ¢ikar ve orada el-Abbas b. Abdilmuttalib’in elini
havaya kaldirarak sdyle dua eder: “Allah 1m, biz peygamberimizi sana sefaat¢i
yapar ve sen de bize yagmur yagdirirdin. Ancak bu giin peygamberimizin
amcasint aract kilarak sana geldik. Bize yagmur ver!” Sonugta gokten sagnak
sagnak yagmur bosalmaya baslar.?’

Donemin 6nemli mutasavvif sairlerinden en-Nablusi bir¢ok sahsiyetin
adin1 anarak yakariglarda bulunur, onun tevessiilde bulundugu O©nemli
mutasavviflardan biri de uzun bir seyahate ¢iktiginda Suriyenin Humus
kentine bagli er-Resten kasabasinda bulunan mezarina ugrayarak mezari
basinda yakarista bulundugu Bayezid-i Bistami Tafydr b. Isa’dir:?8

i 85,50 sl 5 Ghhl 8 Ll a3 Y -1

Ob— al_dad, 08 aala A aie M Lsia

S Iyl Lypal tmb e Alie (aait il xiag 323
AR FUP RS- WO L R SRR OB g

1- “Imamimiz Bayezid'in, Resten’de, Abdulgani nin ziyarete geldigi bir kabri
vardir,

2/3-(Abdulgani bu ziyaretinde) Bayezid’in Allah nezdindeki makamini, islerin
ve meselelerin idaresinde sahip oldugu kemali araci kilarak Allah’tan

27 el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Kitdbu’l-iskiska, s. 245, Hadis no: 1010, Fedailu
eshabi’n-nebi, s. 914, Hadis no: 3710.

28 Siir igin bkz. en-Nablusi, el-Hakika ve’l-mecdz (Heridi nesri), s. 43; ‘Id Fethi,
ItticGhdtu’'l-edebi’l- arabi, s. 250.
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kendisine yardim isteyenlere liitfundan bir yardimda bulunmasini, elde etmek
icin ¢aba harcadigimiz seylerde bize yardim etmesini dilemektedir.

4-Allah Bayezid-i Bistami'yi ve onu barindiran kabrini istedigi tatl ve giizel
yvagmurla sulasin.”

Onun kendisini vasita kilarak yakarista bulundugu sahsiyetlerden biri
de tarikat sahibi, mutasavvif ve zahit, Sufyan es-Sevri (61. 161/778) ve el-
Fudayl b. Iyad (1. 187/703) gibi mutasavviflarin dostu Ebd Ishak ibrahim b.
Edhem b. Manstr (6l. 161/778)’dur. en-Nablusi, Ibrahim b. Edhem’i
methederken de yakarista bulunmaktadir.?’

wbiog, wenpee) vy prbtog

e Jlat el el W G ey gl L
ARl ey el 5 A G GR AT L Ge SR 2
e300 353l (B0 Jd L& 4 By GuenRY A Gali L 3
plhd e dil ok i B4 Geael 3 38 54 s 4
e AAN Cgdh fe Gadgdll Lie s ol dnshy s Lol el 5
S R I S Y kTS

>

e ddadl o Sy Uy layadissaiieng .7

aini sl ads le &uie ialas aafnie&iialag
1-“Bilginlerin sultam Ibrahim, ey Ethem’in oglu (Ibrahim), sen her tiirlii
liitfun kendisine nispet edildigi kimsesin,

2-Ey giiclii iradesiyle, Allah’1 bilme diyarina giden yolu (tarikat yolunu) takip
edenlerin en hayiwhsi olan (Ibrahim),

3-Ey comertlerin denizinin feyzi, ey varliginda kim bilir ka¢ comertlik selinin
bulundugu (Ibrahim),

4-Fy biitiin zahitlerin ve karanlik gecelerde basireti ve miikdgsefeti ile Allah’a
yiirtiyenlerin nuru,

29 Siir igin bkz. en-Nablusi, el-Hakika ve’I-mecdz (Heridi nesri), s. 57.
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5-Sen biitiin insanlarin seni ziyaret etmek suretiyle mutlu olduklari, Muheymin
(olan Allah’in da) giinahkdrlarin (seni ziyaret etmeleri nedeniyle) suglarini
bagisladig: kimsesin.

6-Kim sana siginsa reddedilmez, nasil reddedilsin ki? Kim cémert birine
siginsa korunur ve zulmedilmez.

7-Sana olan sevgisinde samimi ve i¢ten olan birinin selami daima senin
tizerine olsun,

8-Bir giivercin bu bayiwrlarda terenniim ederek sarki soyleyip Abdulgani’yi

costurdugu siirece.”

Yine o, Halil peygamberi araci kilarak yakarir:*
Ladaad o3l 0 40 ) el Jal alsa g 1
Lo KU Clially il o808 (8 Lasil, aILadi as

Laad 3 UiAag Jpd8y otk 5 0 01 b -3

1-“Ey Halil Ibrahim’in tiirbesi, Allah senin insanlar arasindaki sayginligin
artirsin,

2-Senden af ve senin korumani dileyerek muhtag ve zelil bir halde sana geldik,

3-Umulur ki Allah, hepimizi icine alan bir lituf ve kabul ile bizlere iyilikte

’

bulunur.’

Sihabuddin Ibn Ma‘tik el-Misevi (81. 1087/1676) de, Hz. Ali’yi
methettigi uzun bir siirinin bazi beyitlerinde onunla tevessiil etmektedir:*!

G o EH AT Nay S ed B sy g Al L -l
iy iiha das; Uiy s Ak GOkl Bk 38D
GO Gaiihaly U Rg LN sy 3
 Fe JEERA TS TE R PPV P, W RSP W s

Gy caally el ol e R ESaE d, G, Ul 5

30 en-Nablusi, el-Hakika ve’l-mecdz (Heridi nesri), s. 20.
31 Tamami igin bkz. Ibn Ma‘tik, Divdn, s. 12-14.
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BTN S SO U R OIS U S K RPN I RCS 5
L L e == = §
AoV gal iyl sakd el e S Sd dlile; 8 ‘i‘;
1-Ey hidayet rehberi ve erdemi ile yiice olan, doguyu ve batyr aydimliklarla §
dolduran kisi! §
2-Ben ve dostlarim sana dogru arzuyla yola koyulduk, sana ulasma §

umudumuz da bizim binegimizdir.

3-Giinahlar ve hatalar beni éylesine esir aldi ki! Benim bunlardan
kurtulabilmem i¢in bana iyilikte bulun.

4-Omriin ilk yillart yamlg ve siircmelerle gecip gitti, sen benim kalan
yvillarimi islah et ey efendim.

5-Ben bir kulum, sana sigindim, kiyamet giinii diriltildigimizde sen acikl
azaptan beni koruyucu ol.

6-Benim diistincem sana, beyaz sayfalarda giizel elbiseler seklinde goriinen el
degmemiy bir siir olarak akmuistir,

7-Sen bu giizel elbiseli siivime kabul niyetiyle yonel, senin kabul etmen bu

(gelin gibi giizel) siirim igin bir mihir durumundadir.

8-Dallar bir saga bir sola salinip bu dallarda da kuslar 6ttiigii siirece selam
senin tizerine olsun.”

Dénemin sairlerinden Ibnu’n-Nahhas el-Halebi, Ahmediyye tarikati
kurucusu Ahmed el-Bedevi (61. 1044/1634) araciligiyla yakarista bulunur:

N

a5 O B 3a Badiedfandiiadiig g

RS PRt S S g ik . S, g P s 3 I B0 ()
S e U i dp Uil addaa iy diales; 3

@l 3 Al g ol adi g El A gl ds 4

SRS USRS Y G FPE N S B USSR DU U

32 Omer Msa Basa, Tarihu I-edebi’l-‘arabi (el- Asru’l-Osmani), s. 103-104.
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1-“Ey Ahmed el-Bedevi, sefkate muhtag, nereye gidecegini bilmeyen, zayif ve
celimsiz, senden uzak ve kovulmus bir sekildeki bu kiginin ¢agrisina cevap ver,

2-Felek (sartlar) benden genglik ve yakisiklihigimi alip gétiirdii, elimde yeni
ve eskiden kalan ne varsa ald.

3-Senin kapina geldigimde anladim ki, ben zenginlik ile (senin kapinda
bulusmak tizere) vaatlesmisim.

4-el-Feth (Ibnu’n-Nahhds), el-Bedevi'nin, icinde hem sehirliye hem ¢élden
gelene yer bulunan toplanma yerinin kapisina hi¢ gelir miydi?

5-Oyleyse ona kurtarict elini uzat ve onunla soylu ve comertlerin yardim
diliyle (sessizce konustugu sekilde) sessizce konus.

6-Merhametli bakisinla onun sasirmis ve yolunu kaybetmisligini yok et, ta ki

i3]

senin kapindan tertemiz donstin.

Konumuzu, Osmanli doéneminde Sultan I. Abdulhamid tarafindan
1191/1777 yilinda nazmedilen, 16 beyitlik bir tevessiil siiri ile bitirmek
istiyoruz. Bu siir, Osmanli donemi Arap diinyasinda Tiirk¢enin zorunlu hale
getirilip bir telif dili olarak Arapganin geriledigini iddia eden oryantalist ve
Arap entelektiiele karsi, bizzat Osmanli sultanlari basta olmak {izere, Osmanli
bilim adamlari, edebiyatcilar1 ve din adamlarinin Arap Dili ve Edebiyatina
olan diiskiinliiklerini, Arap Dilini ¢ok iyi bildiklerini, Hz. Peygamberin Arap
olmasi ve Arapcanin da Kuran dili olmasina bagli olarak bu dile son derece
saygt gosterip koruduklarini, bu dili bilim dili olarak kabul etmelerinin
yaninda bizzat kendilerinin de bu dil ile siirler yazdiklarini, Arapca bilenlerin
Osmanli toplumunda biiyiik bir saygi gordiklerini gostermek agisindan da
ayr1 bir onem tagimaktadir.
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Tarih alaninda telif ettigi eserlerle taninmakla birlikte Arap edebiyatina
vukufiyeti ile de bilinen Eyiip Sabri
Pasa®*  Mir’atu’l-Haremeyn  adh
eserinde 1. Abdulhamid tarafindan
nazmedilen bu kasidenin ahsap
levhalara kabartma olarak islendikten
sontra Hz. Peygamber’in kabrini
cevreleyen duvarlarin st taraflarina,
Hz. Peygamber’in  nurlandirdigi
odanin (Hiicrenin) duvarlarina sira ile
konuldugunu anlatir. Bu kaside

R R e A N e

Hiicre-i Saiddet’in kible duvarina sag
taraftan baglayarak naksedilmistir.
Bundan dolay1 bu kaside “el-
Kasidetu’l-Hucriyye-Hiicre/Oda Kasidesi” olarak anilmigtir. Arap aruz
6l¢iilerinden Basit vezni ile insad edilen ve bir yazma niishas1 da Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud No: 3989°da bulunan kaside soyledir:**

SEEUS PP [ S FURI EE S PIE AL Uy P AT P S g |

aadiad A Ll b ad; A8 38 e i adls 2

AL A oo @lh andly aeaadl plal dise Lis @iy 3

slyadsadedadonadaaisdy  B,ata aaaldlissids Gals 4

sally guasd gsnldaden ta) b e e et h a5
it L Lol 2 s L L O 3 SIS S O R

33 Sultan Tkinci Abdiilhamid Han dénemi amirallerinden Eyiip Sabri Pasa Rumeli’de
Yenisehir’e bagl Ermiye kdyiinde dogdu. Dogum tarihi bilinmemektedir. 1308/1890
yilinda Istanbul’da vefat etti. Yogun askerlik ve memuriyet hayatina ragmen gok
sayida eser kaleme almistir. Basilanlar arasinda yer alan ve miiellifin 1289/1872°de
baslayip on bes yilda tamamladigi Mir dtu’l-Haremeyn, zamaninin en genis ve ilk
Tiirkge Haremeyn tarihidir. Ug cilt halinde basilan eserin ilk cildi Mekke’ye, II. cildi
Medine’ye, III. cildi de Arap yarimadasina ayrilmistir. Genis bilgi ve bibliyografya
i¢in bkz. Ozcan, “Eyiip Sabri Pasa”, DI4, XII, 8-9.

34 Bkz. Eyiip Sabri Pasa, Mir’dt-1 Medine, |, 585; Bu siirin baska cevirileri i¢in bkz.
Cogenli-Bakirel, “1. Abdiilhamit ve Hiicre Kasidesi”; Kilig, “Tiirk Islam Kiiltiiriinde
Hz. Peygamber Sevgisi”.
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1-“Efendim, Ey Allah’in elgisi, tut elimden. Yoktur senden baska kimsem,
kimseye de meyletmem.

2-Biitiin varligin icindeki yol gésterici isiksin sen; comertlik ve iyiliklerin
sirrisin sen ey en hayirli dayanak.

3-Sen gergekten biitiin yaratiklara Allah in génderdigi rahmet ve yardimsin.
Sen insanlart hidayet sahibi Allah’a ulagtiransin,

4-Ey; tek, essiz, dogurulmayan ve dogurmayan Rabb in huzurunda tek basina
hamd makaminda duran zat!

5-Ey iki parmagindan kaynak halinde wmaklar fiskiran ve bu wmaklarin
suyuyla ordunun susuzlugunu gideren Yiice Peygamber!

6-Bana korkutucu bir zarar dokundugunda derim ki, “Ey efendiler efendisi!
Ey dayanagim,

T-Hatalarimdan dolayt Rahmdn’in huzurunda bana sefaat¢t ol, aklima bile
gelmeyen seylerle bile bana iyilikte bulun!

8-Bana daima memnuniyetle bak, kusurlarimi her zaman liffunla ort,

9-Beni de igine alan bir af ile bana sefkat eyle. Ciinkii ey Efendim ben senin

’

yolundan asla ayrilmam”.
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10-Ben, Allah in se¢kin kulu, gokyiiziine yiikselip tek olan yaraticimin sirrina )
vakif olanlarin en sereflisine yakariyorum. "g\
11-Giizelligin Rabbr Allah Tedld O’nun yaraticisidir. Biitiin yaratilmislarin g
icinde ben O’nun bir benzerini gormedim. o
12-Yaratilmislarin en haywiisi, peygamber olarak gonderilenlerin soyca en §:
tistiniidiir O; insanlarin kendisinden istifade edecekleri bir hazine, insanlara g&
dogru yolu gasteren rehberdir O. ®
13-Ona sigindim. Umut ederim ki Allah beni bagislar. Oyle zannediyorum ve §
oyle inantyorum. '
14-O’nu methetmek hayatim boyunca yapacagim tek is olacaktir, O ’na olan
sevgim de arsin sahibi nezdinde dayanagimdir.
15-En temiz saldt sayisiz selamla birlikte hep O 'nun iistiine,
16-Tamami sayginlik sahibi, hosgorii denizi, comertlik ve yardim ehli olan Al
ve ashdbina olsun.”

Sonug¢ ve Degerlendirme 71

“Bir araci vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yliksek birine
yaklasmay1 arzu etmek, iyi amellerle Allah’a yaklagsmayr ummak”
anlamindaki “vesl” kokiinden tlireyen tevessiil, bir Miisliimanin isledigi salih
amelleri, Hz. Peygamberi yahut velileri vesile yaparak Allah’a yakin olmaya

calismasini ifade eder. Vesile iistiin konumdaki birine yaklasmaya aract
olacagi umulan sey veya kimsedir. Kuran-1 Kerim’de tevessiil kelimesi
ge¢cmemekle birlikte, hadislerde vesile ve tevessiil kelimeleri yer almaktadir.
Allah’1n zat1, isimleri ve sifatlariyla tevessiil; Hz. Peygamberle tevessiil; amel-
i salih ile tevessiil; muttaki ve salih miiminlerin duasiyla tevessiil; hayatta olan
veliler ve salih miiminlerin zatiyla tevessiil; peygamberler, veliler ve salihlerin
zatiyla Allah’a yemin ederek tevessiil; peygamberler, veliler ve salih kullarla
6limlerinden sonra tevessiil etmek baglica tevessiil ¢esitleridir.

Arap edebiyatinda dini siirler baglig1 altinda incelenmesi gereken bu tiir
icin Tirk Tekke edebiyatinda heniiz tam olarak bir terim belirlenmemis
olmakla birlikte, daha ¢ok duaname, niyazname veya sefaatndme olarak
adlandirmak miimkiindiir.

Aslinda Arap edebiyatinda bu tiir, Ka’b b. Zuheyr’in, her ne kadar
sefaat ve yakaris konusunu icermese de, Oziir ve af dileme amaciyla Hz.
Peygamber’in huzurunda okudugu ve sonugta O’nun affina mazhar oldugu,
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daha sonraki donemlerde Burde kasidesi olarak bilinen itizar siiriyle
baglatilabilir.

Osmanli donemi Arap sairlerinden Ebu’n-Necdh Ahmed b. Ali el-
Osmani el-Menini (6l. 1172/1759)’nin tamamen yakaris siirlerinden olusan
et-Tevessul bi suheddi Bedr adl1 bir siir divani telif ettigini biliyoruz.

Hz. Peygamberle tevessiilin Arap edebiyatinda en yaygin tevessiil
bi¢imi oldugu sodylenebilir. Bu hususa, gesitli eserlerde Hz. Peygamber’le
tevessiiliin yararli oldugunu ve olumlu sonuglar ortaya koydugunu anlatan
rivayetlerin etkisi oldugu muhakkaktir. Arap edebiyatinda Hz. Peygamberi
methetmek amaciyla nazmedilen siirlerin ¢ogunlukla son kisminda sefaat
umularak dua mahiyetinde boliimler olusturulmustur. Allah’a ve methettigi
kimseye kendi halini arz etmek, yakarmak, isteklerini dile getirmek tarzinda
diizenledikleri dua boliimiinde sairler, mesela kiyamet giinlinde kimsesiz ve
caresiz  kaldiklari zaman peygamberi aract koyarak hatalarmin
bagislanmasini, affina araci olmasini dileyen ifadelere yer verirler. Hz.
Peygamberin diinyay1 sereflendirdigi zaman1 anmak i¢in yapilan térenler ve
dogdugu esnada veya ondan Once ya da sonra meydana gelmis olaylari anlatan
eserler olarak tanimlanan Mevlidlerde de Hz. Peygamber ile tevessiilii igeren
bir boliim genellikle bulunmaktadir. ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki (1.
974/1567), Ca’fer b. Hasan el-Berzenci (6l. 1177/1763) ve Abdurradf el-
Munévi (61. 1031/1621) mevlidlerinde bu konuya yer vermislerdir.

Bazen araci kilinan kisi Peygamber disinda Allah’a yakinligi ile bilinen
bir veli, ermis, tasavvuf ehli vb. olabilir.

Ibnu’n-Nahhas el-Halebi (61. 1052/1642), Abdulgani en-Nablusi (61.
1143/1730), Abdurrahim b. Abdilmuhsin es-Sa’rani (6l. 1048/1638),
Abdullah es-Subravi (6l. 1091/1171) bu donemde en c¢ok tevessiil siiri
nazmeden sairler arasinda yer alir.
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Conclusion and Assessment

Tawassul, having its roots in the word ‘vesl’” meaning ‘expecting
reaching the level of someone whose spiritual or material rank is high;
expecting reaching Allah with good practices’, means a Muslim’s good
practices or effort to be close to Allah by the help of Prophet or saints. A
conduce is a person or thing which is expected to be a means of approaching
a superior person. Though not directly mentioned in Qur’an, the words
tawassul or conduce (vesile) exists in hadiths. Tawassul with Allah’s entity,
names or characteristics; tawassul with prophet, tawassul with good deed,
tawassul with the prayers of good and religious muslims, tawassul with living
saints or religious muslims, tawassul by vowing on Allah, prophets, saints or
religious muslims; tawassul with prophets, saints and religious muslims
posthumously are basic types of tawassul.

wbiog, wenpee) vy prbtog

For this type of verse, which should be studied under the topic of
religious poems in Arabic literature, there isn’t a concrete term in Turkish
religious literature yet, however it is possible to name it as verse of prayer or
verse of supplication or verse of intercession. 73

Indeed, this type can be traced back to Ka’b b. Zuheyr’s poem of
apology which caused him to be apologized though not included intercession
or apology when he read in the presence of prophet and which is known as the
lyric of Burde since then.

We know that Ebu’n-Necah Ahmed b. Ali el-Osméani el-Menini (d.
1172/1759), one of the Arabic poets of Ottoman period, published a diwan of
poems, et-Tevessul bi suhedai Bedr, which consisted of apology poems.

Tawassul with prophet is known to be the most common type of
tawassul in Arabic literature. It is obvious that several stories, telling the
importance and benefit of tawassul with prophet, contribute to this situation.
There is a part of prayer created with the aim of apology at the end of most
poems written in Arabic literature in order to praise prophet. Poets use some
expressions aiming at apology or begging for mercy from Allah or the person
they praise; for example they tell that they ask for mercy from prophet at
doomsday when they will be alone and hopeless. In Mawlids, poems written
to commemorate the time when prophet was born, there exist a part of
apology. Ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki (d. 974/1567), Ca’fer b. Hasan el-
Berzenci (d. 1177/1763) ve Abdurraiif el-Munavi (d. 1031/1621) had this part
in their works.
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Sometimes, apart from the prophet himself, the person who is used as
intermediary can be a saint who is believed to be close to Allah.

Ibnu’n-Nahhas el-Halebi (d. 1052/1642), Abdulgani en-Nablusi (d.
1143/1730), Abdurrahim b. Abdilmuhsin es-Sa’rani (d. 1048/1638), Abdullah
es-Subravi (d. 1091/1171) are among poets who wrote tawassul poems.
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AN “OCCULT” HISTORY OF TUDOR ENGLAND:
HILARY MANTEL’S WOLF HALL

Tudor Ingiltere ’sinin “Esrarengiz” Tarihi: Hilary Mantel’in Wolf
Hall Romani

Yrd. Do¢. Kubilay GECIKLI*
Ozet

Hilary Mantel’in sansasyonel roman1 Wolf Hall tarihsel roman tiiriine
kazandirdigr farkli yaklasimla dikkat ¢eken bir eserdir. Yazar Mantel
romaninda tarih ve tarihsel roman yazimiyla ilgili ¢agdas algilayislardan hem
etkilenmis hem de etkilenmemis bir goriintii cizmektedir. Postmodern tarihsel
romanin tarihsel gercekligi sorgulama ve sorunsallastirma girisimlerine
kuskuyla yaklagsan Mantel, romanindaki tarih anlatisinin gercege olabildigince
yaklagmasi i¢in caba sarf etmistir. Boylelikle okur anlatilan donemde
gercekten yagamig gibi hissetme imtiyazina kavusmustur. Romanin ironik ve
satirik iislubu ve mizahi trajik olanla ustaca birlestirmesi 6zde 6znel olan bir
tiirii nesnellige yaklastirmistir. Roman Ingiliz tarihinin en gérkemli ama ayni
zamanda en tartigmali devirlerinden biri olan Tudor doneminin gizemini
¢Ozme noktasinda bagarili bir girisim olarak dikkat ¢ekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, tarihsel roman, Wolf Hall, Hilary Mantel,
Tudor Dénemi

Abstract

Hilary Mantel’s sensational Wolf Hall is remarkable for the different
perspective it has brought to the writing of historical fiction. Mantel seems to
be both affected and not affected by the contemporary trends in the
perceptions of history and historical novel writing. Sceptical of the attempts
in postmodernist historical fiction to question and/or problematize the
historical reality, Mantel wants to make the history she narrates in her novel
seem as real as possible. With Mantel’s peculiar narrative style, the reader has
the privilege of having the sense of living in the periods the novel describes.

*Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Ingiliz Kiiltiirii ve Edebiyati
Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

g

Bag BN ) Vg Joees




3
X
3
3
8
3
QK

| YRD. DOG. DR. KUBIiLAY GECIKLI

The novel’s ironical and even satirical stance, light mood and good
combination of humour with tragedy serve to strengthen the objectivity in an
essentially subjective form of writing. Wolf Hall remains a very successful
example among many in its attempt to unlock the mystery of one of the most
glorious and most controversial eras of British history.

Key Words: history, historical fiction, Hilary Mantel, Wolf Hall.

Hilary Mantel’s Booker Prize winner novel Wolf Hall depicts the
influences of contemporary views on historiography and remains a reflection
of related perspectives in the fictional realm. The novel presents a brutal as
well as sympathetic view of the history as made by human beings in the Tudor
era. Covering a period between 1500 and 1535, a relatively short and relatively
long period for different people living at the time, Wolf Hall mentions the
histories of different people at the same time although it is mainly concerned
with the comparably quick rise of Thomas Cromwell in the court of Henry
VIII. Mantel tries to give a comprehensive panorama of the age she is
describing, in the picture of which bloody and deadly diseases and infections
are mentioned together with the compassionate love of a father. In short, Wolf
Hall is a “human” history although the things it narrates can sometimes be far
from being humane in nature. The mystery of history is what Mantel attempts
to unlock with her novel, which coincides with the ongoing interest in similar
goals in our time; that is, with the wishes to uncover the mystery of history,
the thing where the codes of present lives are to be found.

Before discussing the peculiarities this novel has as a distinguished
account of history, it should be borne in mind that what Mantel is attempting
to do is above all related to writing a novel, not a history. Although the novel
vs. historiography controversy has a very long history, in earlier centuries,
there was no need for a comparison indeed: “For a long time, the relation of
history to literature was not notably problematic. History was a branch of
literature. It was not until the meaning of the word literature, or the institution
of literature itself, began to change, toward the end of the eighteenth century,
that history came to appear as something distinct from literature” (Gossman,
p. 227). This has had to do with the idea that literature is supposed to deal with
the probable and history with the real. According to Gossman, Quintilian was
treating history as a form of epic while Cicero was arguing that the historian
was not supposed to say anything false. The roots of the debate might also be
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traced back to those familiar views held by Aristotle in his famous Poetics.
“And it is also evident from the things that have been said that the work of the
poet is to speak not of things that have happened but of the sort of things that
might happen and possibilities that come from what is likely or necessary”
(Poetics, p. 32, Joe Sachs). Although history had entered literature much
earlier, its emergence in the novel is dated back to Sir Walter Scott’s
Waverley, which is claimed by Lukacs to be the first truly historical novel
written and which might also be claimed to have contributed much to the novel
vs. historiography controversy. As de Certeau suggests in his Histoire et
Psychanalyse entre Science et Fiction that we witness the emergence of the
distinction between writing of history and writing of novel since the 17"
century onwards. In the 18" century, literature on the one hand and science on
the other were clearly distinguished from each other. And in the following
century that very distinction became sharper and in a way institutionalised
through universities. At the base of this distinction lied, according to Michel
de Certeau, the border drawn by positive sciences between the objective and
the subjective and/or imaginative, that is, between what they put under their
control and what remained outside it (De Certeau, 2006, p. 49, translation
mine). De Certeau’s arguments draw a clear borderline between the status of
a historian and a novelist in that while a novelist is much freer compared to a
historian in terms of his/her authority over his/her text, the historian’s text
seems to be directed by the very fact about which he is writing, namely,
history. Still, this does not eliminate the fact that historiography is something
in the hands of the historian and the final product is his own; to de Certeau,
the writer and researcher of history turns into solely a novelist when his title
“Professor” is put aside (De Certeau, 2006, p. 71, translation mine). Therefore,
it might easily be argued that history is a kind of literature after all, but it is
literature dominated by its substance (de Certeau, 2006, p. 51, translation
mine).

A historical novel is supposed to reconstruct history and recreate it
imaginatively. And a writer of a historical novel is supposed to write his novel
as if he had really lived at the period(s) which his novel represents, which is a
difficult task for creative mind as a matter of fact. “There are several ways by
which the historical novelist may gain access to the past and communicate his
insight to his readers. There is the written word, and the spoken word- livelier,
but not able to reach so far back; and there are things- ruined buildings, pieces
of man’s handiwork once in common use. As the written word speaks to the
trained mind of the historian, so these speak to the trained eye of the antiquary.
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But all kinds of evidence have something to say, vivid if imprecise, to the
imagination. And here we must reckon, not only with the imaginative
apprehension of the story-teller, but also with his reader’s capacity for
response” (Lascelles, p. 1). As understood from what Lascelles argues, a
historical novelist is also supposed to take into account possible reactions from
his reader. Still, one should not expect a historical novel to have the attributes
of a chronicle or a history book. “In most respects, historical fiction depends
upon the formal techniques and cultural assumptions of the main traditions of
the novel. Because of this dependence, it does not have a significant history
apart from the history of the novel as a whole” (Harry E. Shaw, p. 23).
Therefore, those looking for a reliance and loyalty on realities and truths in a
novel of history might be disappointed simply because a novel’s realm or the
realm of any fictional work is the place where one loses his contact with the
real naturally. It must be emphasized that one of the purposes of novel writing
is entertaining the reader although this aspect is also blurred in contemporary
works of fiction. Scott was a historian at the same time; nevertheless, he did
not hesitate to recreate history. Hilary Mantel’s Wolf Hall proves how
extensively she carried out her research on history; however, what she
produced finally is primarily a work of fiction.

A historical novelist will most probably crate a subjective work in his
attempt because he will face the dilemma of feeling sympathy or empathy
towards the people whose history he is narrating in a fictional atmosphere. A
historian might not necessarily feel such a need because his material is already
there to be composed and penned. A historian will feel obliged to tell almost
anything that happened but a novelist will most probably be choosier in this
respect and prefer to tell some things while deliberately excluding some
others. The reason for this might be that some historical events or figures
might serve better for the working of novelist’s imagination. Any kind of
historical record will help the novelist to compose and construct his novel;
nevertheless, it is the imaginative power that will primarily shape that work of
fiction.

Postmodern period’s disregard of history as simply a grand narrative
like others on the one hand and its growing interest in such a fact as “history”
on the other (since, in Hutcheon’s terms, postmodern fiction is labelled as
postmodernist historiography) remains a paradox. Attempting to question
people’s need for history, Mantel also wonders “Why are we so attached to
severities of the past? Why are we so proud of ourselves for having endured
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our fathers and our mothers” (WH, p. 311). The contemporary era has
witnessed the rise of historical fiction with Fowles’s The French Lieutenant’s
Woman, D. M. Thomas’s The White Hotel and Graham Swift’s Waterland
together with many other examples. Recent examples of historical fiction
show the domination of a tendency towards reflecting mysterious, hidden and
‘occult’ aspects of the history on account of the fact that readers’ overall
interest is more oriented to this history rather than the history which only
speaks about great historical victories and significant figures in it. There are,
broadly speaking, two main trends in the representation of history in
contemporary literature; the first one being the postmodernist one, with its
emphasis on parody and questioning of the so-called historical fact, and the
new historicist one, which shares some of the assumptions and/or features of
postmodernist understanding of history although it clearly distinguishes itself
in terms of its faithful hold to ‘the historically real’. In other words, while
postmodernist view of history blurs the very reality and factuality of history,
new historicist tendency still believes in the reality of history as a documented
fact although it also questions the nature of historical fact.

Common to both views of history and its representation is an emphasis
placed upon the textual nature of history, which is an indication of the
existence of a linguistic turn in historicist studies. History as such is perceived
to be accessible to us only through texts and this is the main reason why both
postmodernist and new historicist ideas of history remain sceptical of
historical facts. The fact that history is made available to people by means of
texts problematizes our perceptions of historical reality on account of the
historian’s status as a human being that might be involved in power relations
as simply a subject like many others. This leads the new historicists to read
historical accounts together with the other narratives of a particular historical
period, such as diaries, legal documents, medical texts, travel writings,
registered writings of any sort and of course literary pieces. The aim is to reach
a more comprehensive, and thus, a more objective knowledge of the related
period. This attitude annihilates the privileged status of not only historical
accounts but literary texts. Accordingly, culture is also turned into a text to be
read and commented upon: “The culture of a people is an emsemble of texts,
themselves ensembles, which the anthropologist strains to read over the
shoulders of those to whom they properly belong” (Geertz, 1973, p. 452).
Contemporary conceptions of history are especially focused on cultural
minutiae of people living at a specific time in history rather than dealing with
the victories and victors generally mentioned in the traditional history books.
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Hayden White’s thoughts have played a major role in the rise of
perceptions regarding the textual nature of history. White’s attempt is to
examine works by important historians like works of literature. Metahistory
reflects a historian’s desire to show all written history’s literary aspects,
namely, their fiction-like qualities. In it, White depicts historiography as a
literary enterprise and historian as a man of letters. Even the title of the book,
Metahistory: The Historical Imagination in Nineteenth-Century Europe,
suggests it in that it expresses historiography as something associated with
imagination. In other words, history-writing is primarily an act of narrating
and a historical account or a book is textual above all. He points out the fact
that artistic components of historiography are generally ignored for the sake
of a particular focus on the scientific aspects of it (White, p. xi) whereas
historical accounts are works that “contain a deep structural content which is
generally poetic, and specifically linguistic, in nature” (White, p. ix). That is
why, in the hands of White, historiography is an action that could best be
described with the prefix ‘meta’ since it is simply ‘history about history’ or
‘story about history’. The historian “prefigures the historical field and
constitutes it as a domain upon which to bring to bear the specific theories he
will use to explain ‘what was really happening’ in it” (White, p. x). While
describing the historical events, White uses the expression “sets of events
presumed to have occurred in times past” (White, p. ix), which is a clear
indication of the fact that one can never exactly know whether the events
“presumed to have occurred” in history really happened. The nature of
historiography is problematized also in Wolf Hall, especially in Cromwell’s
criticism of historiography in the hands of people. Cromwell accuses the men
of religion of writing the history of their country wrongly: “For hundreds of
years the monks have held the pen, and what they have written is what we take
to be our history, but I do not believe it really is. | believe they have suppressed
the history they don’t like, and written one that is favourable to Rome” (WH,
p. 219). Uttered from inside Cromwell’s conscience, these words bring the
nature of historiography in which a history of mistakes, tyrannies and defeats
might be easily shown as a history of glories. Similarly, history is accused of
serving people’s changing benefits in different times: “’You call history to your
aid, but what is history to you? It is a mirror that flatters Thomas More” (WH,
p. 566). It is felt to the reader that it is not so difficult for those in power to
write history as they like or even change it. Thus More writes the history of
Richard but does so only to show him a wicked man and his time a dark one,
which is of course an act of currying favour with Henry, who envies the
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French king since he can more competently control, or rather suppress, his
people while Henry cannot do it as easily as he does: “Many years ago Thomas
More began to write a book about him. He could not decide whether to
compose it in English or Latin, so he has done both, though he has never
finished it, or sent any part of it to the printer. Richard was born to be evil,
More says; it was written on him from his birth” (WH, p. 231).

The main focus of Metahistory is upon the poetic, or rather, literary
and stylistic aspects of history writing. A historian might utilise various styles
in order to convey what is called the historical truth; however, White is not
sure about the best style although he indicates the fact that Metahistory is
written in an ironic mode (White, p. xii). Historical reality takes the form of
romance in Michelet and comedy in Ranke while Tocqueville favours tragic
form and Burckhardt satire. White claims that the “difference between
‘history’ and ‘fiction’ resides in the fact that historian ‘finds’ his stories,
whereas the fiction writer ‘invents’ his” (White, p. 6). In Wolf Hall, Mantel
not only seems to have found her material but to have invented some naturally;
whatever the case, it is clear that her fiction is extensively researched. Like
Wolsey in the novel who “talks as if he himself had witnessed everything, eye-
witnessed it” (WH, p. 28), she writes like a person who really lived and
personally witnessed the events she has been narrating, which is evident in the
comfort she has in the descriptions. Hers is an attempt to write a history from
a novelist’s perspective and it might be easily claimed that at the base of the
emergence of all historical novels, classical or postmodern, lies such an
attempt. Despite the counter arguments of orthodox historians, the novel
might well serve as a conveyor of historical reality and in this respect
especially, it enjoys a common status with the history books mentioning the
era it describes. As La Capra suggests, “a different way of reading novels may
alert us not only to the contestatory voices and counter-discourses of the past
but to the ways in which historiography itself may become a more critical
voice in the ‘human sciences’” (La Capra, p. 132). The reader of the historical
novel gains the advantage of looking at a historical period from a different
perspective and differences of perspectives help him get a more objective view
of the mentioned period. Thus, for those who would like to get a true-to-life
picture of the Tudor era, Wolf Hall will be a challenging invitation. Mantel’s
novel seems to have combined tragic and comic perspectives together with an
ever-present ironic one since all human history, which is the greatest example
of irony, contains very good examples of irony. For the audience reading the
past events, all those historical happenings might be viewed with an ironical
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stance because of the very fact that these audiences do not belong to the ages
when such things happened. In other words, the distance between us as the
readers of the events taking place in Wolf Hall and the very historical age
when these events took place inevitably leads to the emergence of an ironical
stance. Thus, history simply becomes a fact to be looked at or viewed by a
reading audience. Nevertheless, Mantel’s novel is also dialogic in the sense
that she invites us to enter a time, space and culture different from our own;
she manages to familiarize the world of the Tudors with the witnessing eye
through which she writes. She is trying to give a voice to the already-dead and
in a sense forcing them to speak so that they will not remain dead. Her attempt
for dialogue does not fail since she is always reminding us the fact that we are
our history through her use of present simple tense.

It is arguable how objectively Mantel writes her novel since she also
seems to have taken side in her production. Historiography, according to de
Certeau “bears within its own name the paradox-almost an oxymoron- of a
relation established between two antinomic terms, between the real and
discourse” (de Certeau, 1988, p. xxvii). And White suggests, “there does, in
fact, appear to be an irreducible ideological component in every historical
account of reality” (White, p. 21) and as far as the fictional status of Mantel’s
work is concerned, it is natural it might have some ideological implications
since it is not essentially a book of history essentially. In new historicist
accounts of history, literary pieces are claimed to be contributing to the
dominant discourse of the era by which they are affected and on which they
leave their effects, which is a process defined as “circulation of social energy”
by Greenblatt. In Wolf Hall, there are indications of a support towards more
liberal ways of governing set against the despotic and cruel way Henry VIII
governs his kingdom.

Like most novelists of her era, Mantel seems to be trying to give voice
to the silenced history of the otherised and in this respect, she may well have
been influenced by the writings of another figure placing much emphasis on
textuality and the nature of writing, Michel de Certeau, who believes in the
conquering aspects of writing. The Western traditions of writing, according to
de Certeau, have always posed a fundamental paradox in that they have not
allowed the ‘other’ to speak while at the same time forcing him to speak. And,
according to him, the literary text is the space where the logic of the ‘other’ is
observed or made obvious (de Certeau, 2006, p. 58) In the writing of de
Certeau, the historiographer emerges as another ‘other’ of the society he lives
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in, akind of castaway who is suspected of dealing with a dangerous issue since
he might in a way be revealing the disturbing facts or events that need to be
hidden. Mantel, though much freer compared to historiographers of the past
ages, might also be accused of stirring up a hornet’s nest especially in the eyes
of those conservatives who strongly believe in the impeccability of any
historical figure and for whom depiction of discomforting realities related to
history might harm the ‘divine history’ belonging to a proud and victorious
people. De Certeau is well aware of the fact that a historian or historiographer
is supposed to evaluate those who once had what he presently does not have,
namely, power. That is why he is supposed to play the role of a prince or a
king from time to time. That Mantel also might have tried to feel like the
historical figures she has been writing about in her novel is natural on account
of the very fact that historian and fiction writer resemble and come closer to
each other in the process of handling history: “It is through a sort of fiction,
however, that the historian is accorded this place...When the historian seeks
to establish, for the place of power, the rules of political conduct and the best
political institutions, he plays the role of the prince that he is not; he analyses
what the prince ought to do” (de Certeau, 1988, p. 8). This might necessarily
have forced Mantel to act as a novelist and a critic at the same time. Wolf Hall
seems to have managed to combine the aspects of both successfully and
Mantel’s efforts to question the Tudor history have not permitted each one of
these aspects to preponderate the other. Like historians, she can only write “by
combining within [her] practice the “other” that moves and misleads [her] and
the real that [she] can represent only through fiction” (de Certeau, 1988, p.
14).!

The fact that there is such a thing as history is certain; however,
Mantel’s perception differs from that of many other people. She has no
intention of destroying history; she does not problematize the reality of events
and/or people and she never attempts to make a parody of Tudor history
although her style sometimes becomes humorous. Mantel’s main objective is
drawing a truly realistic picture of Tudor history despite the fact that she is
also mentioning occult aspects of this history and thus she must be
differentiated from the other postmodernist historical novelists. The comfort
she has in narrating is typical of novelists writing about the history because
she was not there although she writes as if she were there. There is an
inevitable distance between Mantel and the period she has been writing about;

! In the original text, de Certeau uses “their”, “them” and “they”, respectively.
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however, Mantel manages to shorten this distance successfully through her
power of imagination. In this case, her imagination forms our access gate to
history. Her aim is not only to save the dead but to release them from the
prison of history. That history is, in a Freudian sense, a repressed thing;
however, Mantel is less worried about its return compared to a historian
because, after all, she is not a historian despite the fact that she sometimes
makes the reader feel the existence in her of the authority peculiar to
historians. That is why a paradox evident in all historiographies is also found
in Mantel’s historical novel: while the historiographer tries to free the departed
from the prison of history, he at the same time imprisons them in the prison of
writing as indicated by de Certeau: “The dear departed find a haven in the text
because they can neither speak nor do harm anymore. These ghosts find access
through writing on the condition that they remain forever silent” (de Certeau,
1988, p. 2). Similarly, Mantel on the one hand wishes to grant the people of
the Tudor Era the freedom they seek through writing, but she on the other hand
might easily deny the freedom she is supposed to give because all these people
have now turned into the material by which she is going to construct her novel.
In other words, it is Mantel herself that will provide the related freedom or
deny it depending on the authority her authorship makes possible.
Nevertheless, writing remains to be the only medium in order to establish a
relationship with the Tudor people, who remain in any case to be the ‘other’
for her. With their gestures, smiles, gossips, implications, mockery and hatred,
the characters occupying Mantel’s novel’s fictional space are those who are
more or less similar to us essentially and her history is a human history
mentioning, above all, human condition.

Perhaps the only chapter where, at least on its early pages, an
obviously magical, tale-like account of history is found is the chapter titled
“An Occult History of Britain”, which starts as “Once, in the days of time
immemorial, there was a king of Greece who had thirty-three daughters” (WH,
p. 65). The chapter is significant in that it creates a mythical atmosphere while
narrating the history of Britain, reminiscent once again of de Certeau: “History
is probably our myth. It combines what can be thought, the ‘thinkable’, and
the origin, in conformity with the way in which a society can understand its
own working” (de Certeau, 1988, p. 21). We need to hold to the mythical,
which is implied on the final page of the novel: “Just this last year a scholar,
a foreigner, has written a chronicle of Britain, which omits King Arthur on the
ground that he never existed. A good ground, if he can sustain it; but Gregory
says, no, he is wrong. Because if he is right, what will happen to Avalon?



AN “OccuLt” HiISTORY OF TUDOR ENGLAND: HILARY MANTEL'S WOLF HALL |

What will happen to the sword in the stone?” (WH, p. 650). In other words,
people need stories and myths as well as legends although they might have no
proof demonstrating the reality of them. Wolf Hall in this chapter exemplifies
the role of the myth in historiography. There is the image of journey by sea
following the murder of the husbands of the above-mentioned thirty-three
daughters, who rebel and kill their own husbands and after which are exiled
by their father king (WH, p. 65), as well as the copulation between them and
the demons they encounter on the island they reach. The island shrouded in
the mist is Britain, which is named as Albina by the exiled princesses. The
result of the copulation is a race of giants and these giants soon spread over
the whole island. Mantel’s implications relating historiography is significant
here: “There were no priests, no churches and no laws. There was also no way
of telling the time” (WH, p. 65). After eight centuries of rule, the inhabitants
of the island are defeated to Brutus, the Roman emperor, whose history is also
narrated with a different perspective. Mantel’s narrator is exploring the role
of fate in one man’s life, which is a case found in some examples of recent
novels that place a special emphasis on history as a concept and a fact, such
as Coetzee’s Foe. Like such novels’ writers, Mantel is also trying to determine
the role of chance and coincidence in history, which is in clear conformity
with new historicist as well as postmodernist views of history. Greenblatt
discusses the role of contingency in history in his Practicing New Historicism
giving various examples in his discussion of the painting by Joos van Gent
and in a way contrasts traditional historicism with new historicism,
emphasizing that the new historicist perceptions of history focus on “local
contingency” and “accidental likeness” (Greenblatt, 2000, p. 93).
Accordingly, in the novel, Brutus is depicted as a man in whose life or history
chance plays a significant part: “His mother died in giving birth to him, and
his father, by accident, he killed with an arrow” (WH, p. 65). Nevertheless,
Mantel is also trying to place emphasis upon the emergence of an order out of
a [seemingly] disordered and disunited set of events. The things which seem
to be unrelated might be contributing to the emergence of what we call history
as suggested by Susan in Foe: “...there is after all design in our lives, and if
we wait long enough we are bound to see that design unfolding; just as,
observing a carpet-maker, we may see at first glance only a tangle of threads;
yet, if we are patient, flowers begin to emerge under our gaze, and prancing
unicorns, and turrets” (Coetzee, p. 103). A similar case is thinkable as far as
the humble situation of Cromwell is concerned because he becomes the King’s
right hand although his life starts as a lowborn boy. Wolsey “never lives in a
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single reality, but in a shifting, shadow-mesh of diplomatic possibilities”
(WH, p. 27) and he is described as a man who is required to have an alternative
plan always because “all outcomes are likely, all outcomes can be managed,
even massaged into desirability” (WH, p. 28). And Cromwell dreams of “a
world of the possible. A world where Anne can be queen is a world where
Cromwell can be Cromwell” (WH, p.205). The chapter titled “An Occult
History of Britain” is at the same time the place where Mantel provides her
readers with an account of history different from the one she generally
employs throughout the novel. “Whichever way you look at it, it all begins in
slaughter” (WH, p. 66) is only one of the comments made in relation with
history by Mantel and this is a novelist’s way of perceiving and narrating
history. And Norfolk can’t help admitting the way Tudors came to power:
“How did the Tudors get the crown? By title? No. By force? Exactly” (WH,
p. 255). Tudors’ understanding of history and their wish to rule over it is also
referred to in the chapter: “Some say the Tudors transcend this history, bloody
and demonic as it is: that they descend from Brutus through the line of
Constantine, son of St Helena, who was a Briton. Arthur, High King of Britain,
was Constantine’s grandson. He married up to three women, all called
Guinevere, and his tomb is at Glastonbury, but you must understand that he is
not really dead, only waiting his time to come again” (WH, p. 66). This is a
clear example of Mantel’s mixing of the two forms of historical account; one
is the realistic or at least believed to be realistic, and the other is mythical and
even magical. “Beneath every history, another history” (WH, p. 66) says the
narrator on the same page, which is aimed at demonstrating the fact that
‘History’ as the account emerging as a result of various other ‘histories’
overlaps with its constituents. In addition, Wolf Hall from time to time
includes an image of magical and mysterious country, where one can
encounter things, events and people which or whom he does not see in real
life. The great forests of England provides one of such images: “In the forest
you may find yourself lost, without companions. You may come to a river
which is not on a map. You may lose sight of your quarry, and forget why you
are there. You may meet a dwarf, or the living Christ, or an old enemy of
yours; or a new enemy, one you do not know until you see his face appear
between the rustling leaves, and see the glint of his dagger. You may find a
woman asleep in a bower of leaves. For a moment, before you don’t recognise
her, you will think see is someone you know” (WH, p. 224).

According to La Capra, the historian will inevitably find himself in a
dialogue or a conversation with the dead and even enter into an argument with
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them (La Capra, p.36). Mantel seems to be an observer rather than a polemicist
and prefers to watch the people of the Tudor era from a distance. Her main
objective is to try to hear what those famous figures of the Tudor court are
saying; despite her comfort in the narration, she remains a timid woman in
taking part in their conversations. She is trying to describe the daily life, which
has not been a popular subject for orthodox historians till the contemporary
era. That is the main point why she easily catches the reader’s attention
because the modern reader of history seems to be fed up with those accounts
of wars, kings and stately figures and has an increasing interest in the history
of daily life, the everyday. Unlike a traditional historicist, Mantel seems to
favour the existence of not one total history but ‘histories’ and believes that
there are different histories lived in the same period. In fact, her novel is made
up of a set of histories all of which are interpenetrating. All over the world,
the television series describing the cultural and ordinary aspects of historical
people’s lives are attracting people more and more in spite of the controversies
and hot debates they bring about especially among the conservatives, an
example for which is the The Magnificent Century, a television series in
Turkey mentioning the life during the reign of Suleiman the Magnificent. The
apparent aspect of such a historiography is the deliberate focus on everyday
life or everyday history of the people since even the king has an everyday
history as well as other historical figures in the plot. In Mantel’s novel, the
narrated history is the history of everyday and she successfully gives details
from the daily lives of people. In their daily lives, people of the Tudor era
seem like us and that is the main reason why we can easily associate or even
sympathise with them. Mantel’s everyday history helps eliminate the image
of history as “our other”. In addition, it overcomes the problem of narrating
history in a dull manner; La Capra finds Woolf’s novels exemplary in this
sense and claims that a novelist of history is supposed to “depict a ‘lived
reality’ and a way of transcribing it that are uncomfortably close to what one
finds in Woolf’s novels” (La Capra, p. 122). I comfortably argue that Mantel’s
Wolf Hall has managed to go beyond the novels of even Woolf in depicting
lived reality with her detailed everyday history. People like to find
associations between a historical era narrated in a historical novel and their
own lives because of the very fact that they would like to see the people who
lived in previous centuries as human beings like themselves. The everyday life
and its depiction are not related to the depiction of historically less significant
affairs and/or people; on the contrary, it is the very politicalness of this life
that matters. The rule of the king over his subjects, the men of politics and
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their acts in a dog-eat-dog world and struggles for power among the men with
higher positions and status can easily be mentioned in a historical novel, which
is done successfully by Mantel. However, it is the reflections of the rule over
people that should be mentioned primarily. Mantel manages to give an ear to
the man on the street distancing herself from the court of Henry; she seems to
share the same ideas with de Certeau in that she also believes in the
extraordinariness and unusualness of this man. Her distinctive success is the
way she depicts the everyday history of even the king and aristocrats. In
Mantel’s novel, those in power turn into mere ordinary men since they
struggle through their tactics to get a place in the middle of these power wars,
which is an indication of their weakness as a matter of fact since “a tactic is
an art of the weak” (De Certeau, 1984, p. 37). In other words, everyone is
mass and ordinary as far as the very concept of humanness is concerned and
as long as there are enemies waiting outside for a simple mistake to be made
by their prey. The people in Mantel’s novel are especially notable for their
hypocrisy and it is almost impossible to find a character acting authentically,
that is, by being his true self, perhaps except for Cromwell, who is even
thinking that he is becoming someone else at times. This attitude should also
be evaluated as a sign of the weakness of the tactic and strategy employers,
who are everymen of the world in fact.

It might of course be claimed that the everyday history provided by
Mantel’s novel is a possibility made possible by the aspects of novel writing.
Thus we are given the everyday dialogues of these once-living people and
witness the observation of a life similar to ours. The people and places are
different from those found in the lives of the present audience naturally;
however, Mantel teaches us the fact that essentially nothing changes in
human’s life and ongoing struggle. The lives of all those people in the novel,
both those who are involved in fierce power wars and those who only try to
save the day hoping to see the next morning, are narrated within an everyday
history of Mantel’s novel. The facts such as the writing of a book against
Luther by Thomas More (WH, p. 39), which the present readers read with
curiosity, are told as ordinary happenings in a routine life. In other words,
Mantel makes us feel that the historical is not historical at the time of its
happening. Even wearing styles are a subject of narration in this everyday
history: “In public the cardinal wears red, just red, but in various weights,
various weaves, various degrees of pigment and dye, but all of them the best
of their kind, the best reds to be got for money” (WH, p. 50). It is especially
Henry’s descriptions which require more emphasis in terms of the use of
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everyday history because our narrator generally catches him in everyday
situations: “But it is only when they get into the presence that he fully
understands how it rattles the old duke to be in a room with Henry Tudor. The
gilded ebullience makes him shrink inside his clothes. Henry greets them
cordially. He says it is a wonderful day and pretty much a wonderful world.
He spins around the room, arms wide, reciting some verses of his own
composition...Hand behind his back, he indicates, be gone, my lord Norfolk,
I’ll catch up with you later” (WH, p. 210).

Mantel’s employment of everyday history enables the reader to gain
access to unknown aspects of the lives of historical figures she is putting in
her novel, which from time to time ends in the emergence of a deprivileging
attitude towards history. Again for those conservatives who have a firm belief
in the so-called sacredness of great historical figures, Mantel’s attitude might
prove shocking at times. Accordingly, we sometimes find a despotic crazy
man in the personality of Henry VIII and Cromwell’s discontent with the way
Henry rules is discernible in his oath ceremony after he is appointed as a
member of king’s council since he remembers nothing but people’s hypocrisy
during this ceremony. The names he counts are all significant figures of Tudor
history: “He swears to uphold the king’s authorities. His pre-eminences, his
jurisdictions. He swears to uphold his heirs and lawful successors, and he
thinks of the bastard child Richmond, and Mary the talking shrimp, and the
Duke of Norfolk showing off his thumbnail to the company” (WH, p. 282). In
addition, Wolf Hall places significant emphasis on the hypocrisy of people it
is describing, for which the novel provides many examples throughout the
narration. Even the title of one of the chapters is called “Arrange Your Face”,
implying that people at the time are supposed to wear masks and refrain from
behaving in a sincere way. Thomas More, “some sort of failed priest, a
frustrated preacher” (WH, p. 39), who is famous for his scholarly life in
traditional history books, is depicted as a torturer: “The word is that the Lord
Chancellor has become a master in the twin arts of stretching and compressing
the servants of God. When heretics are taken, he stands by at the Tower while
the torture is applied. It is reported that in his gatehouse at Chelsea he keeps
suspects in the stocks, while he preaches at them and harries them...They say
he uses the whip, the manacles and the torment-frame they call Skeffington’s
Daughter” (WH, p. 298-9) and a relentless lover of tyranny, to which he is
subjected at the end of the novel and whose split personality or two conflicting
identities, according to Greenblatt, are both destroyed on a scaffold
(Greenblatt, 2005, p. 73). Mantel’s narrator from time to time touches upon
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More’s justification, and even love, of torture: “More says it does not matter
if you lie to heretics, or trick them into a confession. They have no right to
silence, even if they know speech will incriminate them; if they will not speak,
then break their fingers, burn them with irons, hang them up by their wrists. It
is legitimate, and indeed More goes further; it is blessed” (WH, p. 361). His
infamous Tower is a recurrent image of brutal punishment, dealt sometimes
with sarcasm throughout the novel, and it is claimed he might utter sentences
that are not expected from him: “More, in his pamphlets against Luther, calls
the German shit. He says that his mouth is like the world’s anus. You would
not think that such words would proceed from Thomas More but they do. No
one has rendered the Latin tongue more obscene” (WH, p. 121). The narrator
reveals some facts about the private history of More as well, which turns
Mantel’s novel into a novel of gossip and magazine: “When More’s first wife
died, her successor was in the house before the corpse was cold. More would
have been a priest, but human flesh called to him with its inconvenient
demands. He did not want to be a bad priest, so he became a husband. He had
fallen in love with a girl of sixteen, but her sister, at seventeen, was not yet
married; he took the elder, so that his pride should not be hurt. He did not love
her; she could not read or write; he hoped that might be amended, but
seemingly not. He tried to get her to learn sermons by heart, but she grumbled
and was stubborn in her ignorance; he took her home to her father, who
suggested beating her, which made her so frightened that she swore she would
complain no more” (WH. P. 123). There are hints of incest as far as More’s
personality is concerned: “They say that Thomas More is in love with his own
daughter” (WH, p. 236). Cardinal Wolsey also has his share of Mantel’s
attempt in the novel to disclose the secrets of people at the time of the Tudors
since he is described as a benefit-seeker from time to time. The novel
continually maintains a satirical image of Anne Boleyn as well. Anne is shown
to be very much pleased with the murder of Cardinal Wolsey and she is
depicted as someone who cannot do a favour for anybody: “At New Year he
had given Anne a present of silver forks with handles of rock crystal. He hopes
she will use them to eat with, not to stick in people” (WH, p. 296). In this
sense, a paradoxical case is that of the Catholic Church as an establishment
and an institution: “If you ask me about the monks, I speak from experience,
not prejudice, and though | have no doubt that some foundations are well
governed, my experience has been of waste and corruption. May | suggest to
Your Majesty that, if you wish to see a parade of the seven deadly sins, you
do not organise a masque at court but call without notice at a monastery?”
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(WH, p. 219). The English armies are also narrated from a deprivileging
perspective:

“The English will never be forgiven for the talent
for destruction they have always displayed when
they get off their own island. English armies laid
waste to the land they moved through. As if
systematically, they performed every action
proscribed by the codes of chivalry, and broke every
one of the laws of war. The battles were nothing; it
was what they did between the battles that left its
mark. They robbed and raped for forty miles around
the line of their march. They burned the crops in the
fields, and the houses with the people inside them.
They took bribes in coin and in kind and when they
were encamped in a district they made the people
pay for every day on which they were left
unmolested. They Kkilled priests and hung them
naked up in the marketplaces. As if they were
infidels, they ransacked the churches, packed the
chalices in their baggage, fuelled their cooking fires
with precious books; they scattered relics and
stripped altars. They found out the families of the
dead and demanded that the living ransom them; if
the living could not pay, they torched the corpses
before their eyes, without ceremony, without a
single prayer, disposing of the dead as one might the
carcases of diseased cattle” (WH, p.117)
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It is debatable whether Mantel herself believes the things written
above; however, it is clear that she is trying to open Tudor history to
questionings, which is essentially an act compatible with postmodernist
assumptions on history and which might be encountered in the works of other
contemporary historical novelists like Orhan Pamuk, the Nobel prize winner
Turkish author who is harshly criticised by conservative Turkish readers since
he is claimed to depict a deprivileged picture of Turkish history with his
novels. The deprivileging attitude towards history as employed by Mantel
serves a very good purpose as a matter of fact; she is not intentionally
defaming those historical names but she is warning everybody against seeing
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people as sacred and impeccable beings, which helps us to obtain a more
objective knowledge of history.

Wolf Hall describes a world of brutal power relations. It might be
claimed that the very power relations which causes Wolsey to feel that “He
never lives in a single reality, but in a shifting, shadow-mesh of diplomatic
possibilities” (WH, p. 27) force people to assume roles improper to their
original personalities. In this world, when one plan does not work by chance
or accidentally, there must always be another plan waiting to be implemented.
“It is hard to escape the feeling that this is a play, and the cardinal is in it: the
Cardinal and his Attendants. And that it is a tragedy” (WH, p. 51). Wolf Hall
is a history of betrayals at the same time; both More and Wolsey can’t help
feeling that they are betrayed. It is felt to the reader that human’s condition is
so changeable and that ups and downs are solely an indication of a history full
of surprise for anybody who is subjected to its transformative power.
Cromwell thinks that “You cannot return to the moment you were in before”
(WH, p. 205), indicating an image of history as a fact that can never be
obtained once missed. Mantel shows that it might be related to the need for
change. People are simply fed up with the way things are, as Cavendish says
“The multitude is always desirous of a change. They never see a great man set
up but they must pull him down- for the novelty of the king” (WH, p. 54).
Mantel tries to demonstrate that history all over the world has followed a
similar path in terms of the power relations experienced: “The example of
history and of other nations shows that the mothers fight for status, and try to
get their brats induced somehow into the line of succession” (WH, p. 76). As
for England, it is described as “a miserable country, home to outcast and
abandoned people, who are working slowly their deliverance” (WH, p. 124),
a country where newness is regarded as odd: “There cannot be new things in
England. There can be old things freshly represented, or new things that
pretend to be old. To be trusted, new men must forge themselves an ancient
pedigree, like Walter’s, or enter into the service of ancient families. Don’t try
to go it alone, or they’ll think you’re pirates” (WH, p. 118). The development
of history is claimed to be too fast to put up with in the novel, as clear from
the thoughts of Cromwell: “He feels a moment of jealousy towards the dead,
to those who served kings in slower times than these” (WH, p. 492).
Paradoxically the same history is depicted as a fact that seems to serve the
very stability of the country in the novel.
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Conclusion

Hilary Mantel’s Wolf Hall stands as a different example of historical
novel with its narration that is intended to be realistic unlike contemporary
trends in historical novel writing, its ironical stance, its success in depicting
everyday history and human condition, its intentionally-sarcastic comments
upon and ruthless criticism of those who once held power and who marked a
name for themselves in history, its combination of the mysterious and
mythical with the logical and the real and its description of those whose lives
were trapped, destroyed and repressed by power relations. The novel manages
to remain a more objective account of Tudor history since it manages to depict
both positive and negative aspects of the historical figures represented in the
novel. The details in the novel make the reader have the sense of living at the
time of the Tudors. In addition, it helps us demystify the mystery of one of the
most contestable eras of British history and reach a more sophisticated
knowledge of what it means to be a human.

Sonug¢

Hilary Mantel’1in Wolf Hall roman1 ¢agdas tarihsel romanlarin aksine
gercegi sorunsallastirma ve sorgulama yerine olabildigince gercekei yansitma
cabasiyla, ironik tislubuyla, giindelik tarihi ve insanlik halini basariyla
anlatmastyla, bir zamanlar giicii ve iktidar elinde bulunduranlar ve tarihe nam
salmis olanlara yonelik acimasiz ve alayci elestirileriyle, gizemli ve mitik
olan1 mantikl1 ve gergek olanla birlestirme becerisiyle farkli bir tarihsel roman
ornegi olarak karsimizda durmaktadir. Romanda karsilastigimiz tarihsel
kisilerin olumlu ve olumsuz y6nlerinin bir arada sunulmasi romanin nesnel bir
tarih sunumuna yaklagmasini olanakli kilmaktadir. Romandaki ince detaylar
okurun Tudor doneminde yasamis gibi hissetmesini saglamaktadir. Mantel
romaniyla Ingiliz tarihinin en karmasik dénemlerinden birine 151k tutmaktadir.
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YAHYA KEMAL VE TASAVVUF

Yahya Kemal and Sufism

Prof. Dr. H. Omer OZDEN*
Ozet

Yahya Kemal, ¢ocuklugundan itibaren tasavvufa ilgi gostermistir. O,
inang ile milli kiiltlir arasinda bag kurmus ve bu gecisin de tasavvuf yoluyla
oldugunu savunmustur. Bu bagin temellerinin, 6zellikle ilk Tiirk mutasavvifi
olan Ahmet Yesevi tarafindan atildigini benimsemistir. Yahya Kemal, gerek
Anadolu’da gerekse Rumeli’de Islamiyet’in, buralara gelen Ahmet Yesevi
derviglerince tanitildigini kabul etmektedir. O, bu sayede buralarda bir Tiirk-
Islam birligi ve kiiltiirii olusturuldugu kanaatindedir.

Anahtar Kelimeler: inang, Tasavvuf, Yahya Kemal, Anadolu
Abstract

Yahya Kemal showed interest in sufism since his childhood. He formed
connection between faith and national culture, and he defended that this
transition was through sufism. The foundations of this connection were
adopted to be laid particularly by Ahmad Yasavi, who was the first Turkish
sufi. Yahya Kemal accepted that Islam was introduced by dervishes of Ahmad
Yasavi coming to these places in Anatolia and Rumelia. He is of the opinion
that a Turkish-Islamic union and culture was formed hereabouts through this.

Keywords: Belief, Sufism, Yahya Kemal, Anatolia

Mistisizm, bir hayat felsefesi olarak ele alinabilir. Insanmn, kendine
0zgii yontemler kullanarak ahlaki bakimdan yiikselmesi, bunu yaparken de
kendisiyle bagbasa kalmasi, i¢ diinyasina yonelmesi ve ruhunu arindirarak
katiiliiklerden uzaklagsmasi olarak tanimlanabilir. Bu anlayista akli bilgi degil,
deruni bilgi olarak da niteleyebilecegimiz sezgi bilgisi ve zevk bilgisi 6n plana
¢ikmaktadir.!

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
! Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, Akademi Kitabevi,
Izmir,1993, s. 9.
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Insanlikla birlikte gériilen mistik diisiince, insanin kendi i¢ diinyasina
donmesi ve kapanmasi biciminde anlasildigindan dolay1 olsa gerek ki, mistik
hareketlerin genellikle bir tepkinin veya siyasi ve sosyal sikintilarin yagsandigi
donemlerde goriilmesi dikkat cekmektedir.

Mistik hareketlerin, her kiiltiirde veya dinde oldugu gibi, Islam kiiltiirii
icinde de benzer sebeplerden dolayr meydana geldigi goriilmektedir. Islam
kiiltiirii igerisinde goriilen mistik hayat tarzina sifilik; bu yasayis bi¢ciminin
teorik planda degerlendirilmesine de tasavvuf adi verilmektedir. Islam
diinyasindaki ilk sGfi hareket siirecinin de, -her ne kadar mistik tavir,
Islamiyet’in kendisinde ve Hz. Peygamber’in hususi hayatinda potansiyel
olarak mevcut ise de- fiili olarak, Emevi yonetim bigcimine bir tepki hareketi
seklinde basladigi bilinmektedir. Emevilerin, asir1 liikks ve sefahata kacan
israfa dayali yonetimine, bir grup insan ilk dénemin samimi ve sade Islam
anlayisina donme seklinde muhalefet edip, bunun gostergesi olarak da yiinden
yapilmig elbiseler giyerek kendilerine 6zgili bir hayat tarzi benimseyince,
Islam diinyasinda fiilen safilik hareketi baglamistir. Bu, bir anlamda reform
hareketi olarak da degerlendirilebilir. Nitekim Bati diinyasindaki reformasyon
da Orta Cag feodalizmine ve kilisenin hegemonyasina bir tepki olarak M.
Eckhart’in mistik hareketiyle baslatilmaktadir. Bu agidan bakildiginda gerek
stfiligin ve gerekse Bati mistisizminin, insanin sosyal hayattaki yanlisliklara
karsi, kendi i¢ diinyasina donmesi seklinde ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Nitekim Yahya Kemal’de sikintili zamanlarinda tasavvufu, sigimilacak
bir liman gibi gdrmiistiir. Annesinin 6liimii sirasinda Rifai Dergahi’na sik¢a
gidisi, bu sebepten otiirii olsa gerektir.

Yahya Kemal, genclik yillarindan itibaren, bizzat tasavvufun iginde
bulunmamakla beraber, tasavvuftan tamamen uzak da degildir. Onun,
eserlerinde ve diisiincelerinde tasavvufa 6nemli bir yer ayirdigini gérmek
miimkiindiir. Bunda ¢ocukluk ve ilk genglik yillarinda sik sik gittigi Uskiip
Rifai Dergahi’nin tesiri s6z konusu olabilir. Buranin mimarisi, ziyaretci
sayisinin ¢oklugu onu etkileyen sebepler arasinda goriilebilir. “Rifal Tekkesi,
Uskiib’iin eski, giizel, ziyaretgah, cesmeli ve sadirvanli, oldukca zengin bir
dergahiydi; Cuma giinleri zikir ve devran oldugu saatlerde seyircilerle dolar,
... igne atilsa yere diismez derecede kalabalik olurdu.” Bir diger 6nemli sebep,
tekkenin son derecede zarif, kibar ve terbiyeli olan seyhi Sadeddin Efendi’den

2 Yahya Kemal, Cocuklugum, Gengligim, Siyasi ve Edebi Hatiralarim, Istanbul Fetih
Cemiyeti Yaynlari, 3. Baski, Istanbul, 1986, s. 96.
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aldig1 tesirdir. Tasavvufi siirleri olan, edebiyat ve tasavvufla ilgili sohbetler
yapan bu zatin, Yahya Kemal {izerinde silinmez tesirleri olmustur. Bagka bir
sebep de daha bes yasinda iken goriip asik oldugu, kendisinden hayli biiytik
olan Redife Hanim’a burada tekrar rastlamasi ve bu kiillenmis agkin yeniden
alevlenmesidir. Yahya Kemal, on bes yasindayken Redife Hanim’1 tekrar
gordiigiinde o, Dergah’in seyhi Sadeddin Efendi ile evli bulunmaktaydi. Bir
Cuma giinii Uskiip Dergahi’na gelen, ¢ocuklukla genclik arasinda bulunan
Yahya Kemal, Redife Hanim’1 goriince oldukeca etkilenmis, eski agki yeniden
baslamis ve uzun siire bu askin tesirinden kurtulamamstir.> On bes yas gibi
ne tam genclik, ne de ¢ocukluk denilebilecek bir yasta, tek tarafli da olsa
yasanan bir agk hatirasinin gectigi mekanin kolay unutulamayacagi agiktir.
Yahya Kemal de omrii boyunca bu dergihi, Redife Hamim’la beraber
hatirlamis ve unutmamastir.

Bu sebepler yaninda, tasavvufun kendi yapisinin da Yahya Kemal’e
tesirinden s6z edilebilir. Tasavvufun akildan ¢ok insanin i¢ diinyasina,
duygularina hitap etmesi, Yahya Kemal’in sanat¢1 kisiliginden kaynaklanan
duygusalligi ve suuraltinda da soziinii ettigimiz ¢ocukluktan kalan izler bir
araya gelince, onda tasavvufl bir egilimin ortaya ¢ikmasi adeta kendiliginden
gelismistir. Buna bir de Yahya Kemal’in tarih diisiiniirii oldugunu ve
Tiirklerin Islamiyet’i kabul siirecinde tasavvufun etkin roliinden haberdar
oldugunu ilave edince, onun tasavvufa egiliminin sebepleri daha iyi anlasilmis
olacaktir.

Tiirklerin, 9. yiizyila kadar tek tek benimsedikleri Islamiyet’i kitleler
halinde kabul edislerinde, tarikatlarin aktif ve etkili bir rolii oldugu gergegi de
bununla izah edilebilir. Anavatanlarindan, yeni yurtlar bulmak i¢in ayrilan
Tiirkler, sikintili giinler gegirirlerken; cesitli sebeplerle Islamiyet’i taniyan ve
yeni dini daha iyi yasama anlayisindan hareketle stfiligi secen ve kendilerine
Horasan Erenleri adi verilen Tiirk sifilerin etkisiyle de Islamiyet’i kabul
etmiglerdir. Zira sfiler, tavir ve yasam bic¢imleri, sade giyinis tarzlari,
alcakgoniilliilikleri, diirtstlik ve giivenilirlikleriyle eski Tiirk dinindeki kam
ve samanlarin tavir ve yasayis tarzlarini hatirlatmaktaydi. Eski dinlerinden,
yeni bir dine gegis siirecinde eskiyi hatirlatan motifleri géren ve yeni dinde de
eskiden bir seyler bulan Tiirkler, benimsedikleri bu yeni dine daha c¢abuk
uyum saglamislardir. Yahya Kemal, Tiirkler tarafindan kurulan ve
yayginlagan bu tarikatlar yoluyla sadece dinin degil, ayn1 zamanda Tiirk

3 Yahya Kemal, Cocuklugum, Gengligim, Siyasi ve Edebi Hatiralarim, s. 96.
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milliyetinin de sekillendigini ve Tiirk Mislimanlhigina ulasildigini kabul
etmektedir. Oyleyse Tiirkler arasinda ve Tiirkler tarafindan kurulan ilk
tarikatlar, dinin benimsenmesinde, Tiirk kiiltiiriiniin, Ttirklerin hayat tarzinin
dine aktarilmasinda 6nemli gorevler iistlenerek, yeni dinin yadirganmamasina
yardimc1 olmuslar, Isldm dininin eski Tiirk dinine ve kiiltiiriine yabanci
olmadigimi vurgulamiglardir. Buna gore ilk tarikatlarin milli kimliklerinin,
dini kimliklerinden daha 6n planda oldugu sdylenebilir.

Bunu dikkate alan Yahya Kemal, Fuat Kopriilii’niin dil ve edebiyatla
ilgili bir eser yazma tesebbiisii oldugunu 6grenince bu konu ile alakali olarak
su tavsiyede bulunmustur: “Bu mevzua girmeyiniz. Bizim daha miihim
mevzularimiz vardir. Mesela su Ahmet Yesevi nedir, kimdir? Bir arastiriniz.
Bakiniz bizim milliyetimizi asil orada bulacaksimiz.”* Demek ki Yahya
Kemal, Ahmet Yesevi’de oncelikle milliligin arastirilmasin1 ve onun, dini
kendi milliyetine gore mnasil yorumladigimi ele almak gerektigini
belirtmektedir. O, millilikle diniligi bir arada miitalaa etmenin liizumundan
hareketle, daha once de belirtildigi gibi dinde milli unsurlara yer verirken, bu
baglamda tasavvufun da degerlendirilmesi ve goz ardi edilmemesi gerektigine
isaret etmektedir.

Tirk kiltiriiniin sekillenmesinde, Anadolu’nun eski kiiltlirlinden
uzaklasarak Tiirklestirilip Islamlastiriimasinda, bu milliligin biiyiik payi
vardir. “Tiirk kiiltiir ve medeniyetinde Mevlana, Yunus Emre ve Hac1 Bayram
Veli (6lm. 1430) gibi kendilerini Tanr1’ya adamis ruh adamlarinin biiyiik rolii
olmustur. Her Tiirk sehrinde hatta kasaba veya kdyiinde bir veya birkag veli
yatar. Onlar, ilk Hiristiyan devletinin besigi olan Tiirkiye’ye Islamiyet’i
yerlestirmiglerdir. Bu manevi kuvvet temsilcilerine halk biiylik saygi duyar.
Onlara ait pek ¢ok efsane ve keramet anlatilir. Toprag:i bu nevi insanlar ve
onlarin efsaneleri kutsallagtirir. Bundan dolayr onlarin tarihi ve manevi
fonksiyonlarini anlayan bir aydin, halk gibi degilse bile, kendine gore onlara
deger vermelidir.”

Yahya Kemal, Mehmet Kaplan’in isaret ettigi bu fonksiyonlar1 anlayan
aydinlardan biridir. Bu itibarla Yahya Kemal, Anadolu tarikatlarinin milli bir

4 Nihad Sami Banarli, Yahya Kemal’in Hatiralari, istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari,
2. Baski, Istanbul, 1997, s. 49. Fuad Kopriili’niin “Tirk Edebiyatinda flk
Mutasavviflar” isimli eserinin bu tavsiye ile viicut bulmus olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

5 Mehmet Kaplan, Tiirk Milletinin Kiiltiirel Degerleri, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1987, s. 41.
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duyus ve diisiiniis tarafinin bulundugunun ve bu tarikatlardaki kurallarin,
biliyiik olgiide Tiirk terbiyesinden dogdugunun g6z ardi edilmemesi
gerektigini belirtmektedir. “Fakat bizim, inanis ve ibadete kattigimiz daha
baska seyler vardir. Bir kere, ekseriyetle tarikatlarin yaydigi inamis tarzina
iltifatimiz malumdur. Anadolu tarikatlarinin ¢ok milli bir duyus ve diisiiniis
tarafi oldugu, bu tarikatlardaki adab-1 muaseretin Tiirk terbiyesinden nes’eti
veya bu terbiye ile ciddi surette imtizaci karanlikta birakilamaz. Tarikatlarin
cennet, cehennem, sirat gibi mefhumlar hiir ve zeki bir distiniisle idraki de
bir miitalaa mevzuudur.

Tarikatlarin ayinleri de bir dini sevk ve ibadet addolunur. Bu ayinlerde
musikinin, séz ve saz olarak ibadete idhali, IslAmiyet’te bir baskaliktir.
Ayinlerde bir nevi dini raks olan semélar da Miisliiman Tiirk ruhunun, imani
bir sevkle birlestirmesi neticesidir.”® Goriiliiyor ki Yahya Kemal, Tiirkliikle
Islamiyet’in, tarikatlar yoluyla yogruldugu kanaatindedir. Buna &rnek olarak
daha Once de bahsettigimiz Yazicizdde’nin Muhammediye’sini ve Yahya
Kemal’in bu eser igin, Tiirkliikle islamlig1 bir arada yogurarak ortak bir kiiltiir
olusturduguna dikkat ¢ektigini sdyleyebiliriz.

Ozellikle eski Tiirk dininde, din adamlarinin, musikili ve ahenkli dini
torenlerde duyusalliktan uzaklasarak trans haline ge¢meleri, bu durumu
yasaylp normale donmelerinden sonra Tanri’nin buyruklarmi aldiklarim
sOyleyerek insanlara  bildirmeleri, tarikatlarda bigim degistirerek
Islamilestirilmistir. Tasavvufta kamlarm yerini sifiler almustir. Sufiler,
dogrudan Tanri’yla baglanti kurduklarini sdylemeseler de miikasefe,
miigdhede ve ilham yoluyla ulvi alemle irtibat kurduklarimi iddia
etmektedirler. Gerek eski Tiirk inanigindaki din adamlarinin, gerekse stfilerin
yasadiklarini iddia ettikleri durumlar, tamamen psikolojik haller oldugu, daha
dogrusu insanin kendi i¢ diinyasim ilgilendirdigi ve insanin i¢ diinyasinda
yasananlar1 bir baskasinin anlamasi zor, hatta imkansiz oldugu i¢in, kamlarin
veya stfilerin i¢ diinyalarinda yasadiklarinm test etmek veya dogru oldugunu
ispatlamak da miimkiin degildir.

Bu i¢ yasantiy1 en olgun seviyeye ulastirmada, musiki ve sema, bir arag
olarak tarikatlarda da kullanilmistir. Semanin, eski kamlarda oldugu gibi,
tasavvuf ekollerinde de insam1 Allah’a yakinlagtiran bir 6zelligi olduguna
inanilmaktadir. Bu anlayisa, gok cisimlerinin, miikkemmelligin simgesi olan

‘? Nihad Sami Banarli, “Yahya Kemal ve Iman”’, Yahya Kemal Enstitiisii Mecmuasi I,
Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, Istanbul, 1959, s. 20.
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dairevi hareketlerde bulunmalar1 ve bu suretle Tanri’ya daha yakin
olduklarina olan kanaatten yola ¢ikarak ulasilmis olmasi muhtemeldir. Musiki
ve semdya Onem veren tasavvuf ekollerinde, dinledigi musikiyle kendinden
gegen, yani trans hali yasayan sifl, tipki ay-iistii dlemdeki varliklar gibi
donmeye baslamakta, bu esnada faal akilla ittisal ederek ulvi alemi miisadhede
etmektedir. Bu duruma gelen sifi, kendisinde vecdi saglayan musiki ve
semanin estetigi ile bir zevk ortamina girmekte, bu zevki bilgiyle birlestirerek,
estetik bir epistemolojiye ulasmaktadir. Bu asamadaki sGfi, ayn1 zamanda
mutasavviftir. Sadece yasamamakta, ayn1 zamanda yasadiklarini c¢esitli
sekillerde ifade etmektedir.

Bir-iki tasavvuf ekolii hari¢ tutulacak olursa, tasavvuf geleneginde
genellikle musikiye hosgoriilii bir yaklagimin bulunmasi ve ahenkli zikirler
yapilmasi, fikih ekollerinde musiki hakkinda hosgorii sinirlarinin agilarak,
musikinin din dis1 olduguna dair hiikiimlere bir tepki oldugu soylenebilir.
Ciinkii musiki, insan tabiatina aykiri1 degil, uygundur. Miisliimanlarin, musiki
hakkinda aradiklar1 hosgoriiyti fikih ekollerinde bulamadiklari igin, tasavvufa
yoneldikleri diigtiniilebilir.

Tirk kiltiir tarihi penceresinden bakildiginda, daha oOnce de
belirttigimiz gibi Tiirklerin, Isldmiyet’le tamisirken eski Tiirk dinindeki
kamlar hatirlattigindan dolay1 sGfi tipine sempati duyduklari, bu suretle de
tasavvuf hareketinin Tiirklerin Islamiyet’i kitleler halinde kabul edislerini
kolaylastirdigi, musiki ve semanin da kendileri tarafindan kurulan tarikatlara
eski Tiirk dinindeki musikili ayinleri hatirlatmasindan dolayr sokuldugu
bilinmektedir. Ayni sekilde Tiirklerin sonraki zamanlarda da tasavvufa olan
temayiil ve tevecciihleri, genellikle fikith mezhebi olarak Hanefiligi
benimsemelerine ragmen, Hanefiligin musiki ve sema konusundaki sert
tavrindan dolayi, bu yasagi asmanin bir yolu olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Yahya Kemal’in Ahmet Yesevi’nin arastirilip incelenmesi ve
milliligin orada aranmasini tavsiye etmesinin altinda yatan sebeplerden biri de
bu olabilir.

Psikolojik bir alt yap1 gerektiren ve ruhun kendi {lizerine katlanmasi
seklinde anlasilabilecek olan tasavvuf, bir i¢ gozlem hali olarak ortaya
¢ikmaktadir. Duygusal yonii yogun olan Yahya Kemal’in zaman zaman kendi
i¢ diinyasi ile bagbasa kaldiginda yazdig siirlerde tasavvufi duygularini dile
getirmesi, sikintili zamanlarinda bir ufuk aramasi, bu i¢ gozlemin disa
yansimasi olarak goriilebilir. Ona gore insan ruhu, ufuksuz yasayamaz; bu
ufuklar tabiatta aranabilir, hatta insan bunlarla kismen avunabilir. Ancak
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maddi nitelikli ufuklar, insanin yalnizhigimi gidermez; bu durumda insan,
‘kendine bir rih ufku arar’. Ciinkii Yahya Kemal’e gore insam sikintilarindan ]
uzaklastiracak olan, manevi ufuklardir; bu da ya bir dost ya da bir canan
ufkudur:

“Yastyan her fani
Yastyan her rth 6zler,

Her sikildik¢a arar,

vBag, VLG Vg 7US

Dar hayatinda ya dost ufku, ya canan ufku.”’

Yahya Kemal’in, tasavvuf nitelikli siirlerinde tasavvufun kavramlarina
da vakif oldugu goriilmektedir. “Vahdet-i viicid” adli rubaisinde Yahya
Kemal, vahdet-i viiciid’un temel prensibini agiklamaktadir:

“Bir ziimre odur Halik-1 Mutlak dediler
Bir benzeri yoktur bu muhakkak dediler
Bir kerre gorenlerse o Rabb-1 Ezel’i

Dilmesti-i rii’yetle enelhak dediler.”®

Tanri’nin Mutlak Varlik oldugu ve bir benzerinin olmadigi, felsefe ve
kelamda oldugu gibi tasavvuf tarafindan da kabul edilmektedir. Ancak
mutasavviflardan vahdet-i viicut anlayisini benimseyenler, hi¢ bir seyin
Allah’a benzemediginden bagka, varligin birligini de savunduklari igin,
O’ndan bagka reel varlik tanimamakta ve her seyde Allah’t gormektedirler.
Mutasavviflarin Tanri-Alem iliskisini anlatmak igin gelistirdikleri bu
anlayista O’ndan bagka varlik kabul edilmemekte, diger biitiin varliklar,

7 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 16. Baski,
Istanbul, 2002, s. 95.

$Yahya Kemal, Rubailer ve Hayyam Rubailerini Tiirkge Soyleyis, Istanbul Fetih
Cemiyeti Yaymlari, 3. Baski, Istanbul, 1988, s. 32. Yahya Kemal’in tasavvufi
siitlerinden olan “Ithaf”, “Maverada S&ylenis”, “Ismail Dede’nin Kainat1”;
“Vahdet-i Viicid” gibi bazi rubaileri ve bazi beyitleri Mehmet Demirci’nin yapmis
oldugu miistakil bir calismada, tasavvufi terimler kullanilarak agiklanmustir.
Aciklamalar i¢in bkz. Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 35-70.
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Mutlak Varlik’in isim ve sifatlarinin tezahiirii ve tecellisi sayilmaktadir.’
Varligin birligi inanci, bir bilgidir; bu, Tanri’dan baska hi¢ bir varligin
gercekliginin  olmadiginin bilgisidir. Bununla birlikte vahdet-i viicidu
benimseyen mutasavviflar, vahdet-i viicidu sadece bir nazariye olarak
gormezler. Onlar varligin birligi bilgisine, ayni zamanda yasayarak ve manevi
tecriibe ile ulagirlar.'® Bu yasama hali ve tecriibesi, tasavvuf dilinde
“miisahede” olarak isimlendirilmektedir. Allah’in bir oldugu, dolayisiyla onda
cokluktan bahsedilemeyecegi noktasindan hareketle diger varliklarin da
O’nun tecellisi ve tezahiiri oldugunu kabul eden vahdet-i viicidu
benimseyenler, bu tecellilerin Bir’den ayri diistiniilemeyecegini, dolayisiyla
da ¢oklukta birlik bulundugunu savunmaktadirlar. Belli bir ruh terbiyesinden
gecen shfi, alemdeki ¢okluktan birlige ulasmakta, gonlii Allah’in sevgisiyle
dolup tagmakta, Allah’tan bagka her seyden (masiva) uzaklasip, iistiin sevgiyle
her seyde ve her yerde Allah’1 gormektedir. Hatta Hallac-1 Mansur gibi bazi
stfiler, bu sevginin yogunlugu ile kendi varliklarini bile unutmakta ve Hakk’1
miigahede etmenin sarhoslugu icinde “Ene’l-Hak” (Ben Hakkim)
demektedirler. Oyleyse tasavvuf dilinde miisahede, her zaman ve her yerde
Allah’in goriilmesidir.!"  Siiphesiz ki Hallac’in enelhak demesi, kendisini
Tanr1 olarak ilan etmesi demek degildir. Bu, tam estetik bir ifade olup,
Tanr’nin  gilizelliginin insanda yansimasini izah eden bir kavram olarak
goriilmelidir. O’nun varliginin, birliginin, gilizelliginin tecelli ettigi varlik
olarak insanin anlatilmak istenmesidir. Ancak Tanr1’dan baska higbir varligin
realitesi de kabul edilmedigi i¢in Hallac, Tanri’nin tecellisi veya yansimasi
olarak insani, onu temsilen de kendisini gérmekte olabilir.

Yahya Kemal, yukaridaki rubaisinde, Ezeli Varlik olan Allah’t
mutasavviflarin, dilmesti-i rii’yetle yani bir goniil sarhoslugu icinde
gordiiklerini belirtmektedir. Bu, tam kendinden gegme halidir. Bu hususta da
estetik bakisi elden birakmayan Yahya Kemal’e gore goniil sarhoslugunu
veren, ezell kadehten igilen agk iksiridir. Fuad Bayramoglu’na yazmis oldugu
rubaisinde, bir dnceki rubaisinde bahsettigi konuya tekrar temas etmektedir.

® Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, Kiiltiir Bakanlhig
Yayinlari, Ankara, 1990, s. 38.

10 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1991,
s. 507.

" Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 58-59.
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“Iksiri igenler ezeli sigar’den
Mesti-i melametle gecerler ser’den

Bir kerre “enelhak diyen erbab-1 dil”e

Hallaak-1 avalim goriiniir her yerden™!?

Ezeli kadehle ilahi iksiri i¢en sGfi, meldmet sarhoslugu iginde
kendinden geger. Artik bagkalarinin, stifi hakkinda ne diisiindiiklerinin hi¢ bir
onemi yoktur. Melamet, bagkalarinin yergisine muhatap olmak ve fakat
bundan rahatsiz olmamaktir. SGfi 6yle bir dereceye yiikselmektedir ki onun
icin kendi varlig1 da dahil olmak iizere Tanri’dan baskasi yoktur. Bu ruh hali
icinde enelhak diyen goniil ehline, her yerde ve her seyde sadece alemlerin
yaraticisi  goriinmektedir; O’ndan bagkasini gérmemektedir. Buna itiraz
edenlerin itirazim bile umursamamakta veya isitmemektedir.

Boyle bir ruh halini yansitmak i¢in yazdig1 “Maverada Soylenis”te yine
vahdet-i viicut anlayisini sergilemektedir.

“Zahid hayal eder bizi meyhane zindigi

Bilmez ki sen ve ben hepimizdir tapindigi.”!?

A. H. Tanpmar’in “son enelhak sairi”'* olarak niteledigi Yahya

Kemal’in “enelhak” motifini zaman zaman kullanmasinin sebebi, vahdet-i
viicut anlayisin1 benimsemis olmasindan kaynaklanmis olabilecegi gibi, bu
motifi estetik gayeyle kullanmig olmasi da kuvvetle muhtemeldir. Enelhak
kavraminin igeriginde bir ‘yiicelik’ duygusu vardir. Dolayisiyla da bu kavram
ve ifade ettigi deger, estetik agidan degerlendirilmelidir.

Bilindigi iizere ‘yiice’ kavrami, Kant tarafindan felsefede estetik bir
kategori olarak degerlendirilmistir. Kant’a gore yiice, aklin, belirlenemeyen
ve simirlandirilamayan, bigimden yoksun bir nesne kargisindaki tavridir.'®

12 Yahya Kemal, Rubailer, s. 27.

13 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 119.

14 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Dergah Yaymlari, 2. Baski, Istanbul, 1982,
s. 25.

15 Taylan Altug, Kant Estetigi, Payel Yaymevi, Istanbul, 1989, s. 154-155.
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Buna gore Kant, bizde olan bir heyecan ve hayranlik duygusunun tagmasi ve
disa yansimasina, ‘ylicelik’ demekte, disimizda bir yiicelik bulunmadigini,
hayal giliciimiiziin kendimizde olan bir duyguya yoneldigini, duyularla
algilanamayan bu duyguyu disa yansitip ona estetik bir nitelik
kazandirdigimizi ve kendimizde olan bir yiiceligin dogmasina sebep
oldugumuzu belirtmektedir.'® Oyleyse tasavvufta ve dolayisiyla enelhak’taki
yiicelik, Kant’1n yiicelige yiikledigi anlamdan biraz farkl1 gibi goriiniiyorsa da
son kararda sanki iki anlayis da aym seyi ifade etmektedir. Soyle ki; Kant,
yiiceligi insanin kendi i¢ diinyasina indirgeyip kendisinin olusturdugunu iddia
ederken, tasavvuftaki ‘enelhak’ anlayisinda yiicelik bizim disimizda
goriinmektedir. Halbuki disimizda olan gercekligin bir yansimasi veya
tecellisi de biz oldugumuz i¢in, biz de o yiicelikten sayilmaktayiz. Dolayisiyla
stfi, kendi disindaki yiiceligi kendi ‘ben’inde algiladig: icin kendisiyle, yiice
olanm aym1 gormektedir. Bu suretle Kant’in dedigi gibi sifi, kendisinde bir
yiiceligin dogmasina sebep olmakta ve kendisini Tanr1 gibi veya Tanr1’nin bir
tecellisi olarak telakki etmektedir. Bu bir anlayis ve bir zevk hali oldugu i¢in
de kanaatimizce tasavvuftaki ‘enelhak’ anlayisi, estetik boyutludur. Yahya
Kemal de tasavvuftaki vahdet-i viiciid ve bunun estetik boyutu olan ‘enelhak’
anlayisini bu yoniyle ele alip islemis olabilir.

Siirlerinde “zaman zaman bir vecdin adami™!’

olarak goriinen Yahya
Kemal, “Deniz Tiirkiisi” ve “Vuslat”ta ‘enelhak’ diislincesinin, soziinii

ettigimiz estetik boyutunu sergilemektedir:

“Duy tabiatte biraz sen de ilah oldugunu

Rih erer varliginin zevkine duymakla bunu.”'8

“Insan ne yaratmigsa yaratmistir o tuzdan,

Bir sir gibidir, az ¢ok ilah oldugumuzdan.”"

16 Bkz. Necla Arat, “Kant Estetik’inde Giizel ve Yiice Degerleri”, Felsefe Arkivi,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Say1 21, Istanbul, 1978, s. 80-82;
Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlar1, Sarmal Yayinevi, Istanbul, 1995, s. 134.
17 Tanpinar, Yahya Kemal., s. 54.

8 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 97.

Y Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 128.
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Yahya  Kemal’in, bu  misralari, bir panteizm  olarak
degerlendirilebilmeye miisait goriiniiyorsa da daha ¢ok ‘enelhak’ ifadesini
hatirlatmaktadir. Onun bu muisralar, insanin dogrudan dogruya Tanri
oldugunu anlatmaktan ziyade, Tanr1’dan aldig1 yaraticiliginin vurgulandigi ve
biraz Once belirtmeye calistigimiz kendisinde bir Yiice’lik duygusu
olusturmasinin ifadeleridir.

Insanin yaratmalari, Tanri’ninki gibi degildir; ama insanmn da kendi
hiirriyet alani iginde ve kendi iradesiyle yaptigi isler ve ortaya koydugu
eserler, onun yaraticiligini sergilemektedir. “Duy tabiatte sen de biraz ilah
oldugunu” ve “az ¢ok ilah oldugumuzdan” ifadelerinden, Tanr1’nin eseri olan
insanda, onun izleri olarak yaraticilik vasfi bulundugu anlasilmaktadir. Insan,
yaraticiligimi Tanri’dan aldig1 gibi, ona dinamizm katan baska unsurlar da
vardir. Ozellikle “Vuslat” siirinde bunun “ask” oldugu anlasilmaktadir.

Tasavvufta, 6rnegin M. Ibni Arabi’de, Tanr’’nin evreni ve biitiin
varliklar1 yaratmasinin asil sebebi olarak, ask gdsterilmektedir. Ona gore
Tanri, suf varlikken 6nce kendi 6ziinli sevmis, kendi varliginin suretlerini
gormek istedigi i¢cin de A’yan-1 Sabite’yi yaratmis, kendi sevgisinden ona
katmigtir. Dolayisiyla her bakimdan yokluk olan alemin varliga dogru
hareketi, Yaratici’dan aleme, alemden de Tanri’ya dogru olan karsilikli
sevginin sonucudur.?® Unlii halk ozam, Tiirk diisiincesinin abide
sahsiyetlerinden biri olan ve bir ‘Tiirk diinya goriisii- felsefesi’ ortaya koyan
Yunus Emre de Tanri’min yaratmasinin, yarattiklarina olan sevgisinden
kaynaklandigin1 benimsemektedir.?! Felsefede de durum neredeyse aynidir.
S6z gelisi Empedokles (M.O. 490-432), evren’in meydana gelisini ask’in
birlestiriciligine baglarken, bu duyguyu harekete gecirenin Afrodit, yani agk
ilahesi oldugunu belirtmekte ve evreni, bu askin bir meyvesi olarak
gormektedir.?? Tiirk-Islam diisiiniirlerinden Farabi (870-950) ve Ibn-i Sina da
dlemin yartiligini izah ederlerken, Vacibu’l-Viiclidun yaratmada ilim ve akil
yaninda ask’a da Onem verdiginden ve evren’in bu ask’in bir sonucu

20 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, s. 56.

2! Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari,
Istanbul, 1994, s. 25.

22 Dogobert Runes, Treasury Philosophy, The Philosophical Library, inc., New York,
1955, p. 368; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, terc. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlar, 4.
Baski, Istanbul, 1991, s. 29-30; Kamiran Birand, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1964, s. 23.

g
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oldugundan sz etmektedirler.® Tanr’nin varliga duydugu ve yaratmaya yol
acan bu agk, aslinda Tanri’nin insana, insanin da Tanr1’ya olan sevgisinin bir
devamuidir. Iste insanin bu agk ile her tiirlii yaratmada bulunmasi -sanat
yaratmalarini kastediyorum-, Tanr1’nin ona verdigi bir gii¢, hatta bir sirdir.

Tanr’nin varliga ve 6zellikle de insana olan sevgisi, insanin da O’na
sevgi duymasina, buradan hareketle de insanlarin birbirlerine sevgi ve ask
duymalarma yol agmus, nice asklar yasanmustir. Insanlarin birbirlerine
duyduklar1 bu agk, bazen maddi sinirlar1 agarak manevi aska da dontismiistiir.
Tasavvufta manevi ask, maddi asktan {istiindiir ve tasavvufi eserler, bu askin
sonucu olarak dogmustur.

Ne var ki tasavvufta rastlanan bu samimi agk, giderek motivasyon
giiciinli kaybederek bir ige kapanmaya donmiis ve eski aktif roliinii terk
etmistir. A. Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal’in, bir zamanlar sark diinyasini
aydinlatan tasavvuf anlayiginin, daha sonralari bir i¢ce kapanma ve dis diinya
ile ilgi kesme anlayisina biiriindiigiine ve enelhak anlayisinin, estetigini
kaybettigine dair hatirlatmasina dikkat ¢ekerek “eger tasavvuf ve Melamilik
araya girmese idi, tipk1 Ingilizler gibi isinde ve ibadetinde caliskan insanlarin
cemaati olurduk™* seklinde tenkitler yaptigina tanik oldugunu belirtmektedir.
Bu bir 6z elestiri olarak kabul edilmelidir. Zira Yahya Kemal, isaret
edecegimiz lizere, Onceleri Melamiligin, tasavvufun ilerlemesinde ¢ok etkili
oldugundan da s6z etmektedir. Yahya Kemal’in buradaki elestirisi,
Melamiligin sonradan meydana gelen gerileme ve bozulmasina yonelik olarak
degerlendirilmelidir.

Tasavvuf cereyaninin eski canliligini yitirdigini hisseden Yahya Kemal,
Tanpinar’a gore bu ilk donemlerin Ozlenen sifi tipini, kendi zihninde
tasarladigl, Siinni inanca bagli, kendi isinde giiciinde, caliskan, diiriist ve
namuslu nalinct1 Ahmet Efendi’nin sahsinda gdrmek istemektedir.”> Bu
tipleme sadece bir stifi modeli degil, ayn1 zamanda onun 6zledigi gercek
Miisliiman ve dindar tipidir.

Tanpinar’in Yahya Kemal’le ilgili bu tespitinden hareket edersek,
gergek dindarlik ile dindar goriinmeyi birbirinden ayirmak geregi

23 Farabi, Ardu Ehli’l- Medineti’l- Fadila, nsr: Albert Nasri Nader, 6. Baski, Beyrut,
1991, s. 54; Ibni Sina, Necat, Misir, 1938, s. 245; Risale fi Mahiyeti’l- Ask, nsr. Ahmet
Ates, Istanbul, 1953, s. 25.

24 Tanpinar, Yahya Kemal, s. 53.

% Tanpinar, Yahya Kemal., s. 53.
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kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Dindar, dini, Allah’a ulasmanin, O’nun
hosnutlugunu kazanmanin, bdylece daha iyi bir insan olmanin, yaptigi
iyiliklerde, yardimlarda sadece O’nun hosnutlugunu kazanmanin bir yolu
oldugunu bilendir. Bdylece Allah’in rizasin1 kazanmak isteyerek yapilan her
is, amel-i salih olarak goriilebilir. Konuya bu ¢er¢eveden bakinca Kur’an’da
gecen amel-i salih kavraminin g¢ercevesi dar kaliplara sikistirilmaktan
kurtarilmis olur. Herkes, mesru olan isini en giizel sekilde yapip alin teri
mahsuliinii elde ettigi zaman, bu kavrama uygun hareket etmis demektir.
Yoksa amel-i salihten anlasilan, yalnizca dinin belirledigi ibadetler olmasa
gerektir. Esasen dinde istenen de, yapilan her iyi ve giizel isin, ibadet
havasinda, yani Allah rizasit dogrultusunda yapilmasidir. Ger¢ek dindar, her
isi Allah’1n hosnut olmas1 dogrultusunda yaptig1 i¢in, asla pragmatik bir tavir
sergilemeyen, karsilik beklemeden 1iyi isler yapan; yaptig1 iyiliklerin
karsiliginda beklenen cennete bile, anlamini

“Cennet cennet dedikleri,
Bir kag koskle bir kag¢ htird,

Isteyene ver sen ani,

Bana seni gerek seni.”?¢

dizelerinde bulan Yunus tavriyla bakan, Allah’1 goniilden sevendir. Dindar
goriinen ise din de dahil her seye pragmatik agidan bakar; dini bile rahatlikla
kazang araci olarak gorebilir. Bu yolla insanlarin samimi din duygulari, ‘helal
kazanciniz, dinle ilgisi olmayanlara gitmesin, bize gelsin’ deyip somiiriilerek,
fahis kazanglarla kisa siirede din adina imparatorluklar kurulabilir. inancinda
samimi olmayanlar, kendisinden baska insanlarin mutlulugundan da
rahatsizlik hisseder gibidir. Cennetin bile yalnizca kendisi i¢in hazirlanmig
oldugunu sanacak kadar bencil ve kiskang bir tabiata sahip olabilir. Halbuki
Allah’1n rahmeti ve merhameti herkesi kusaticidir, kendisini goniilden seven,

%6 Yunus Emre’nin giiniimiiz Tiirkge’sine yukarida verdigimiz sekliyle aktarilan
siirinin ash su sekildedir:

“Ug¢mag ugmagum didiigiin mii’minleri yeltedigiin

Vardur ola birkag¢ hiiri arzum yoktur kagmagiciin

Bunda dahi verdiin bize ol hiriyi ciift ii halal

Andan gecti arzum tamam arzum sana irmegigiin

Stfilere vir sen an1 bana seni gerek seni

Hasa ben terk idem seni gol bir evle ¢ardagi¢iin® (Bkz. Yunus Emre
Divani, Hazirlayan, Faruk Kadri Timurtas, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1986,
s.132-133,185/4 -6.)
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O’na uygun isler yapan, O’na ortak kosmayan herkesi cennetine alma yetki ve
saldhiyetine sahiptir; bu yetki O’na aittir. Allah adina konugmaktan
kacinmayan dindar goriinen tip, Allah’in esirgemedigi cenneti bile
kendisinden veya kendisi gibi inanmayanlardan esirgemekte, hatta
kiskanmaktadir. Oysa bir hadis’te gercek Miisliman’in; “kendisi i¢in
istedigini bagkasi icin de isteyen” oldugu belirtilmektedir. iste Yahya
Kemal’in aradig1 ve istedigi dindarlik, bu olsa gerektir.

Yahya Kemal’in gercek dindarlik tipinden bahsetmesinin sebebi,
toplumda bu nitelikteki insanlarin azalmasindan dolayidir. Tasavvufi
cereyanda da ilk zamanlarin samimiyeti, yerini, ¢ikarcilifa terk etmistir.
Yahya Kemal, son donemlerde (17. ylizy1l sonundan itibaren) eline her def
alanin ‘enelhak’ diye ortaliga ¢iktigini, kendilerini Tanr1 zannederek ve Allah
adina konusarak insanlar1 kendi diigiincelerine gore tasnif edip cennet veya
cehenneme gonderdiklerini, boylece ‘enelhak’ anlayiginin da ilk zamanlardaki
estetik degerini kaybettigini ve bdyle bir tasavvuf anlayisinin ise toplumu,
olumsuz yonde etkiledigini belirttikten sonra, bu durumlarin yasandigi
toplumun idare edilmesinin de oldukga gii¢c olduguna dikkat ¢ekmektedir.?’
Tasavvuf, 17. yiizyilldan itibaren Osmanli toplumunda eski anlamim
kaybetmistir; buna bir de medresenin, yani o giinkii egitim kadrolarinin
miisbet bilime karsi takindiklari olumsuz tavir ilave edilince, her tiirli
bilimsellige kapilarin1 kapatmis bir toplum modeli olusmustur. Bilim
kurumlarinin bu tutumu, Osmanli Devleti’nin de bilimsel gelismeleri takip
etmesine engel teskil etmistir. Hepsinden 6nemlisi, bilim karsit1 sdylemler, bir
kisim insanlar tarafindan din adina sdylenir gibi ifade edildigi i¢in, kisilerin
goriiglerinden ziyade din 6n planda goriilmiis ve sanki her tiirli gelisme ve
ilerlemeye karsi olanin, din oldugu sonucu ortaya ¢ikmaistir.

Oysa Islam dini, her tiirlii bilime kapilar1 ardina kadar agik olan bir
dindir. Kur’an, diislinceye, akla, tecriibeye, arastirmaya ve bunlara dayali olan
bilime, bilimsel diisiinceye énemli 6lgiide yer vermektedir. Alemdeki degisik
varliklara dikkat c¢ekilerek, bunlarin bilimsel yontemlerle incelenmesi
gerektigi tavsiye edilmektedir. Ornegin “Insanlar devenin nasil yaratildigina,
gogiin nasil yiikseltildigine, dagin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil
yayildigina bakmazlar mi??® ayetlerinde, adi gegen varliklarin detayli bir
sekilde aragtirllmasi ve teorik olarak degerlendirilmesi ifade edilmektedir.
Burada hem metodik arastirmaya, hem tecriibeye, hem akla dayali bilgiye,

27 Tanpinar, Yahya Kemal, s. 53.
28 Kur’an, Gasiye, 17, 18, 19, 20.
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hem de yapilan arastirmalarin analitik incelemelere tabi tutulmasina dikkat
¢ekilmektedir.

Bilgi, Kur’an’in en fazla deger verdigi bir olgudur. Buna “De ki: Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlar
hakkiyla diigiiniir™® ayeti en giizel 6rnegi teskil etmektedir. Bu ayette
Allah’in, insanlar bilgi sahibi olanlar ve bilgisizler olarak ayirmasi, en dikkat
c¢ekici nokta olarak goriinmektedir. Bilginin iistiinliigiine dikkat ¢eken bu ayeti
destekler mahiyette olan bir hadis’inde Peygamberimiz de “Bilim tahsil
etmek, kadin erkek her Miisliiman’in vazifesidir” demek suretiyle bilgiye ve
bilimsel faaliyetlere 6nem verilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu birkag
ornek, Islamiyet’te bilgiye ve bilime verilen 6nemi gdstermek icin yeterli olsa
gerektir. Bununla birlikte, zaman ilerledik¢e basta bilgi olmak iizere dinin
gayelerinden uzaklasilmis, yalnizca ahirete yonelik yiizii 6ne ¢ikarilmis; buna
bagl olarak dine taalluk eden kurumlarda da dejenerasyon siireci bagladigi
goriilmiigtiir. Ekonomi, siyaset, egitim kurumlarinda goriilen uyumsuzluk,
giderek istismarlara yol agmustir.

Ayni siireg, tasavvufta da ortaya ¢ikmustir; toplumda tasavvuf ve
tarikatla ilgilenen kimselerden bir kisminin, halkin gosterdigi tevecciihii
istismar ettikleri, bir gercektir. Nitekim giiniimiizde de tasavvufu, samimi
inanci olan bazi insanlarin bu samimiyetlerini, maddi veya siifli duygularini
tatmin etmek i¢in kullanan sozde tarikatgilar bulunmaktadir. Bu tiir
istismarcilara zaman zaman basinda da yer verildigi goriilmektedir.

Halbuki Tiirk toplumu, Islamiyet’i kabul etme siirecinin baslarinda
tasavvuftan cok istifade etmistir. Anadolu’nun bir Tiirk-Islam yurdu haline
getirilmesinde de Horasan’dan gelen sifilerin 6nemli katkisi olmustur.
Yeseviyye Tarikati’na mensup sifilerin Anadolu’da yasayan insanlarla
kurduklart olumlu diyalog, Tiirklerin yeni yurttaki iskanini kolaylastirmigtir.
Diger taraftan yine sifilerin katkilariyla kurulan Ahi esnaf teskilati,
Mogollarin Anadolu’yu istilalart sirasinda zaafa diisen Anadolu Sel¢uklu
idaresinin  boslugunu doldurarak devletin  toparlanmasina katkida
bulunmustur.

Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bayram Veli, Haci Bektas-
1 Veli gibi nice mutasavviflart yetistiren Tiirk toplumu, Yahya Kemal’in de
ifade ettigi gibi, tasavvufu bir yasama tarzi haline getirmistir. A. Hamdi
Tanpinar’in “Neydi bu eskilerin hayati acaba? Nasil yasarlardi?” sorusuna

29 Kur’an, Ziimer, 11.
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Yahya Kemal “Gayet basit, pilav yiyerek ve Mesnevi okuyarak.
Medeniyetimiz pilav ve Mesnevi medeniyetiydi.”*® seklinde cevap vermistir.
Ne var ki sonraki zamanlarda daha 6nce de ifade ettigimiz tizere tasavvuf, eski
yapict ve birlestirici giiciinii kaybetmis, ‘enelhak’ anlayisindaki manevilik ve
estetik sezis, yerini, insanlarin maddi islerini de manevi metotla ¢6zme
cabalaria birakmustir.

Iste Yahya Kemal, bu gidisi elestirerek, tasavvufun son dénemlerde
eski giiclinii kaybettigini ve sarkin, artik her tiirlii ilerlemeden yoksun halde,
adeta bir mezardan farki kalmadigini “Ithaf” siirinde dile getirmektedir. Bahsi
gecen bu siirde kullanilan kavramlardan, Yahya Kemal’in tasavvuf terimlerini
¢ok iyi bildigi anlagilmaktadir.’!

“Fer almigken tul(-i kibriyadan,
Bugiin bi-vaye kalmis her ziyadan.

Bu miilkiin farki yok bir tengnadan

Nigin ndr inmiyor artik semadan? 32

Tanr1’nin insanlara liituf ve inayeti, insanlarin samimiyetleri ve O’nun
rizasina uygun g¢abalarina baglidir. Gerek tasavvufta, gerekse yiikselis devri
akabinde Miisliimanlarin, din anlayiginda radikal sdylemleri benimsemeleri,
her tiirlii yenilige din adina kap1 kapamalari, bilim ve teknolojiyi tipki Orta
Cag zihniyetiyle reddetmeleri, hepsinden Onemlisi samimiyetlerini
kaybetmeleri, Yahya Kemal’in de ifade ettigi gibi Allah’in yardimim
kesmesine sebep olarak gosterilebilir.

Oysaki Yahya Kemal’in soziinii ettigi zaman itibariyle, tasavvuf adina
her sey mevcuttur; fakat eskilerin estetik hazzi kalmamustir.

“Aba var, post var, meydanda er yok;

Horasan erlerinden bir haber yok

30 Tanpinar, Yahya Kemal, s. 25-26.

31 Bu terimler, hfi, dergah, destur, aba, post, meydan, Horasan Erleri, evliya,
tecelligah, Melamet, nefes, mavera, iksir-i ilham, pir, vs. Bu siir i¢in bkz. Yahya
Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 5. Baski, Istanbul,
1993, s. 125-126.

32 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 125-126.
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Uzun yollarda durdum hig eser yok
Diyar-1 Rim’a gelmis evliyadan!™

Yahya Kemal’e gore sanatkar ruhlu pek cok mutasavvifa ilham kaynagi
olan ilk donem ‘Melamet’ ve dolayisiyla tasavvuf anlayisi sondiigii i¢in de
artik gercek anlamda sifi yetismez olmustur. Bu bakimdan o, bir siirinde;

“Tecelligah iken binlerce rinde,
Melamet sondii Sark’in her yerinde.”** demektedir.

Nitekim Yunus Emre de tasavvufta melametiligin 6nemine bir siirinde
sOyle isaret etmektedir:

“Bu derviglik yolina 1skila gelen gelsiin

Ya dervislik neydiigin bir zerre tuyan gelsiin
Hele biz igsbu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tonin biziimle geyen gelsiin
Goziyle gordiigini orte etegiyile

2935

Bu yol key ince yoldur yiiregi doyen gelsiin.

Yahya Kemal’in soziinii ettigi Melamilik, tasavvufl gelenekte sifi tarza
biraz aykiri olan bir anlayis gelistirmistir. ‘Hayr1 izhar, serri izmar etmeyen
slik’ anlayisindan hareketle ibadetlerini gizli yapip; gilinah sayilan, dinde
yasaklanmig isleri yapmalari ve nefislerini koreltmek igin, yaptiklari
giinahlari, nasilsa Allah biliyor diyerek halktan gizlemeye c¢aligmamalari;
insanlarin kinamalarina yol agacak hususlari yapmaktan kaginmamalar1,®
Melamiligin stfilikten ayrildigi en goze c¢arpan Ozellikleridir. Belki de
Melamiler, zor olani segmislerdir. Nitekim yukaridaki siirde Yunus da
tasavvufun, melamet anlayisiyla daha ileri seviyede oldugunu ve bu anlayisin,
gosteristen uzak, 0Ozii-sozi bir olmay1 isteyen bir aksiyon oldugunu
belirtmektedir.  Iste Yahya Kemal, tasavvuftaki kendisi tarafindan da
benimsenen bu anlayisin  gerilemesinden duydugu  Uziintiisiinii,
tamamlanmamis bir beytinde:

33 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 125-126.
34 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 126.

3 Yunus Emre Divani, s. 155, 220/1-3.

36 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIugi, s. 325-326.

vBag, VLG Vg 7US




3
X
3
3
8

3
QK

| PROF. DR. H. OMER OZDEN
“Baki Efendi, Rifki Meldl, bir de bendeniz

Bizler ikinci devre Melamilerindeniz.”’

misralariyla anlatmakta ve tasavvufi anlamda siir yazan kimsenin kalmadigina
biraz da ironik bir iislupla isaret etmek istemektedir.

Modern Melami olarak isimlendirilebilecek olan Yahya Kemal’in kimi
siirleri, bu anlayisin bir yansimasi olarak goriilebilir. Onun, Islamiyet’te
yasaklanmig olan -igki gibi- baz1 hususlardaki serbest, samimi ve gizlemeye
ihtiya¢ duymama tavri, Melamice bir uygulama olarak goriilebilir.

“Miimkiin miidiir hayatimiz ey mey sen olmasan

Ictikge giil-be-giil agilan giilsen olmasan

Yoktur reha Kemal’e de her ehl-i hale de

Ey bezm-i mey sigindigimiz me’men olmasan.”®

“Ne kaldi riiha teselll serabdan baska

Bogazda li¢ gecelik mahtabdan baska™*

Bu siirlerinin sayisini artirmak miimkiindiir. Burada mey, sarap gibi
kavramlari, cogunlukla gercek anlaminda kullanan Yahya Kemal, bazen de bu
kelimeleri mecazi olarak kullanmaktadir; mesela “Thr’dan Miilhem” ismini
tastyan;

“Gordiik nesat-1 cam ile birgok hurlis eden

Sendin o cAmi1 Cem gibi hakkiyle niis eden.”*

misralariyla baslayip,
“Si’rinde bir kelim-i semavi sadas1 var

Ey Tir’dan kelam-1 ilahiyi gis eden”

37 Yahya Kemal, Bitmemis Siirler, Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul, 1997, s. 55.

38 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 55-56

39 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 23.

40 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 57-58.
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dizeleriyle devam etmekte ve giderek Ahmet Hamdi Tanpinar’in da belirttigi
gibi Tiirkge’nin en rahmani bir beyiti ile tamamlanmaktadir*!:

“Bahgeylesiin siiklin dil-i seydana der Kemal
Ervahi rahmetiyle sarip perde plis eden.”

Yahya Kemal’in, kendisini bir ‘rind’ olarak gdsterdigi bazi siirlerinde
de yukaridaki tabloyu sergiledigi goriilmektedir. Rind, Melamilik tanimina da
uygun olarak, hakkinda sdylenenlere aldirmadan, gonliince hareket eden,
keyfince davranan, yari filozof, yar1 dervis, hosgoriilii, sade yasayan bir insan
tipidir.* Gegirdigi sikintili giinler, diizenli bir aile hayatinin olmamasi, zaman
zaman maddi sikintilar yasamasi onu rindlige yonelten sebepler arasindadir.*

vBag, VLG Vg 7US

Yahya Kemal, Melami-rind tavrini, “Kadri’ye Gazel” isimli siirinde, en giizel
sekilde sergilemektedir:

“Meyhane boyledir bir icen daima iger

Mahfice baslayan giderek bi-riya icer

Her rind-i Hak dolup bosalan bir piyaleden

Diinyay1 refte refte saran bir ziya icer

Bir sermedi bahéar idi gérdiim cihan-1 agk

Dildadegan icer dil iger dilriiba iger.

Zahid de olsa akil-1 kdmil de olsa bir

Bir giin o kainata giren mutlakaa iger

Derpis edince dmr-i azizin hudiidunu

Insan giinaha girse de itmez hata icer

4l Tanpinar, Yahya Kemal, s. 152-153.
42 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, s. 398-399.
43 Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 33.
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Kalkup Huda’ya dogru acilmis sefine’de

Erbab-1 nesve mest gider nahuda icer

Gurbette dost kadrini der-hatir et Kemal
Alemde ehl-i derd ile derd-asina icer”*

Esasen ictigi ickiden zevk almakla beraber, ayn1 zamanda duydugu
rahatsizligt da bu musralardan anlamak miimkiindiir. Dinde yasaklanmis
seyleri yapmaktan rahatsizdir, ama bunu da dostlarinin gonliinii kirmamak,
onlarin dertleriyle kendi dertlerini birlestirip dert ortagi olmak gibi bir anlayisa
siginarak mesrulastirmak istemektedir. Biitiin bunlar onun, her tiirlii zorluga
kars1 zevk ve nes’e ile direnilebilecegi gibi bir hayat felsefesi gelistirmesini
saglamis ve bir¢ok siirini bu rind tavir ile yazmistir. Bunlar arasinda
“Rindlerin Hayat1”, “Rindlerin Aksanu”, “Rindlerin Oliimii” gibi bashginda
‘rind’ kavraminin bulundugu siirleri de vardir. Bu siirler, rind hayat felsefesini
anlamak i¢in yeterli goriinmektedir. “Rindlerin Hayat1” isimli siiri bunun ilk
merhalesini anlatmaktadir:

“Bézan kader, gelen bora halinde, zorludur;
Daglar nasil bakarsa siyah ufka 6yle bak.
Bézan da cevreden nice bir ademogludur,

Gormek degil diisiinmeye bigane kal! Birak!

Dindar adam tevekkiili, rikkatle, herkese
1s€1’y1 ¢armihinda, uzaktan, hatirlatir.

Bir arslan esniyor gibi engin vakar ise

Rind’in belaya kars1 kayitsizligindadir.”*

Hayat1 fazla ciddiye almaz gibi goriinen, fakat gergekte sadece
goriintiiden ibaret olan bir vurdumduymazlik olarak gorebilecegimiz rindane
yasam tarzi, Yahya Kemal’in hayat iislubu olarak karsimiza g¢ikmaktadir.

# Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 77-78.
4 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 91.
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“Rindlerin Aksami” siiri de onun bu rind hayat felsefesinin en giizel
orneklerinden birini teskil etmektedir.

“Doniilmez aksamin ufkundayiz. Vakit ¢ok gec;
Bu son fasildir ey 6mriim, nasil gegersen geg!
Cihéana bir daha gelmek hayal edilse bile,
Avunmak istemeyiz Oyle bir teselliyle.

Genis kanatlar1 boglukta simsiyah agilan

vBag, VLG Vg 7US

Ve arkasinda giines dogmiyan biiyiik kapidan
Gegince bagliyacak bitmiyen siikiinlu gece.
Guriba kars1 bu son bahgelerde, keyfince,
Ya sevk icinde harab ol, ya ask i¢inde goniil!
Ya lale agmalidir gogsiimiizde yahud giil.”*
“Rindlerin Olimii”’ndeki,

“Oliim astide bahar iilkesidir bir rinde;

Gonli her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.

Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil agar; her gece bir biilbiil ter.”*’

ifadeleri de rindligin adeta tanimini, rindin hayat felsefesini anlatir gibi
goriinmektedir.

Yahya Kemal’in, hosgoriiye dayanan, diledigi gibi ve rahat yasayan,
hayattan fazla bir beklentisi olmayan, zevke ve nes’eye deger veren bu hayat
felsefesini, siirlerini Tiirkge’ye basariyla cevirdigi Omer Hayyam’dan
esinlenerek gelistirdigini sdyleyebiliriz.

“Hayyam ki her bahsi acar sagarden

Bahsetmedi cennette akan Kevser’den

46 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 92.
47 Yahya Kemal, Kendi G6k Kubbemiz, s. 93.
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Gl sevdi serab icti giiliip eglendi

Zevk ald tiraside rubailerden”*®

“Farkinda degildik goge ermis serimiz
Simdengert giilzar-1 suhan’dir yerimiz

Gitmis haber-i nesvesi Hayyam’a kadar

2949
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Haz vermis ahibba’ya rubailerimiz.

Hayyam’1 o6rnek aldigini gordiiglimiiz bu rubailerde, hazci bir tavir
dikkati ¢ekmektedir. Ayri bir ¢alismanin konusu olabilecek derecede derinligi
olan bu konuya, onun su siiriyle son vermek istiyoruz:

“Virane-i cihanda ne sahiz ne bendeyiz

Rind-i aba-be-dis fakir-i revendeyiz

Pir {i civan bahar bahar eyleriz sefer
Her dem otdg-1 Cem’le diyar-1 gemendeyiz

Yattik biilend servlerin golgesinde sad

Dehrin bu hay i hiiyuna mecbil-i handeyiz

Demdir yanar remad olamaz seb-¢irag-1 dil

Demdir ki ays i niis ile ifna-y1 tendeyiz

Kam almadik miisaferetinden bu dlemin

Cananla meyle son giinii ey mevt sendeyiz.”*

O halde Yahya Kemal, Mevlana’nin dedigi gibi “oldugu gibi goriinen
ve goriindiigii gibi olan”, dinin icaplarinin biiyiikk bir boliimiinii yerine
getiremese de bundan dolayi 1stirap hisseden, yasaklanan seyleri yapmaktan

“8 Yahya Kemal, Rubailer, s. 28.
4 Yahya Kemal, Rubailer, s. 43.
50 'Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 97-98.
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cekinmeyen, ama inancina da ¢ok samimi bir sekilde bagl olan, hatta bu
inancin felsefi arka planma gecebilen ender sahsiyetlerden biri olarak ]
goriinmektedir. Nitekim o, ne maddi zevki, ne de manevi zevki elden
birakmamaktadir:

Mey’le Hafiz ney’le Mevlana’yi tezkar eyleyen

Piir-terenniim kigver-i Rlim {i Acem’ler gormiisiiz

Zikre layik bahsi ancak zevkeder 6mriin Kemal
Gergi tali’den nihdyetsiz sitemler gormiisiiz.”>!

misralarinda kendi hayat felsefesini igleyen Yahya Kemal, Mevlana’ya olan

sevgi ve saygisini da her firsatta dile getirmektedir. O, “Mevlana’ya pek vakif

degilim, ama yine de onun hayraniyim”*? ifadesiyle Mevlana sevgisini dile

getirmekte ve “Ismail Dede’nin Kainati isimli gazelinde Mevlana’ya olan
sevgi, saygi ve yakinliginin kiyamete kadar devam edecegini belirtmektedir:

“Mesnevi sevkini eflake ¢ikarmis nayiz

A A9

Hasredek hem-nefes-i Hazret-i Mevlana’yiz

Sine strah-be-stirah kanar vecdinden

Tesne-i zevk-i ezel leb-be-leb-i sahbayiz

Seb-i lahlitda manziime-i ecram gibi

Lafz-1 bisnev’le dogan debdebe-i manayiz

Meyi peymane-be-peyméne doken sikiden

Yine peymane diler nesve-i ser-ta-payiz

51 'Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 99-100.
52 Siiheyl Unver, Yahya Kemal’in Diinyasi, Sehir Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 19.
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Sems-i Tebriz hevasiyle sema’ lizre Kemal

Dahil-i daire-1 bal ii per-i Monlayiz.”™

Yahya Kemal’in bu gazeli de “Ithaf” siirinde oldugu gibi onun
tasavvufa olan ilgi ve vukifiyetini gostermektedir. Mevlevi kiiltiiriiniin
onemli motiflerinden biri olan ney, kamil insani sembolize etmekte ve
tasavvuf yolunu benimseyen insan da ney gibi ¢ileli bir donemden gecerek
olgunlagmaktadir. Ney’in {izerinde yakilmak suretiyle agilan delikler gibi
stfinin de nefsinin arzularindan kurtulmak icin agk atesiyle adeta gogsiinii
delik desik edercesine acilar ¢ekmesi gerekmektedir. Bunun sonunda ildhi ve
ebedi mutluluk bulunmaktadir. Bunun i¢in ruhlar, ezelde soz vermislerdir.>*
Yahya Kemal, bu siirinde Ismail Dede Efendi’nin bestelerinin ilhamin
Mesnevi’den ve Mevlevilik’deki ney sesinden aldigimi soylerken sanki
kendisinin de siirlerindeki ilhami yine Mevlana ve Mesnevi’den aldigini itiraf
eder gibidir.

0O, Mevlevi dyinlerinin donen evreni temsil ettigi kanaatinde olup, bunu
da;
“Seyreyledigin sema’-1 Mevlana’dir
Devreyliyen ecram-1 cihan-aradir

Sag elden uzattiklar1 peymanelere

Giilrenk sebiilardan akan sahbadir.”>>

rubaisinde dile getirmektedir. Donen semazenler, sanki gezegenlerdir. Sag
ellerini yukariya agmalarmin sebebi de ilahi kaynaktan bosalan ilahi agk
sarabini yakalayabilmek i¢indir.’® Bu, akilla anlagilamayan bir goniil isidir.
Akil her seyi anlayamaz. Bazen aklin kavrayamadigi manevi durumlar, agkla
goniil yoluyla anlasilabilir.

“Ehl-1 akl anlamaz efsis lisan-1 dilden

Zanneder as1k-1 divAne muamma soyler™’

53 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, 95-96.

54 Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 51-56.
55 Yahya Kemal, Rubailer, s. 34.

56 Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 57.

57 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 83.



YAHYA KEMAL VE TASAVVUF |

Gortiliiyor ki Yahya Kemal’e gore tasavvuf, akilla degil, goniille,
kalple, sezgiyle ve sevgiyle anlasilabilir. Tasavvufta aklin reflexif bilgisine
yer yoktur. Aklin sinirlarint asan nice konular, tasavvufun goniil gozii dedigi
kalp mantig1 ile kavranabilir. Gazali’de ve Pascal’da goriilen bu anlayis,
Yahya Kemal’de de kendini gostermektedir. Bu da bir anlamda inanmaktan
ibarettir.

“Hudiid-1 akl1 asan manevi seferlerde

Yegéine mes’al-i iman olur goniil goniile.”

Bu iman sevkini yakalayan goniil ehli, artik gercek giizellikle karsi
karsiyadir;

“Yegane hiisn-i ilahi odur Cemalullah

Cihéna ahsen-i takvim’den 1yan olal.”

Goriiliiyor ki Yahya Kemal’in dini diisiince diinyasi, kendisinden
onceki Islam filozoflarmdan Farabi ve Ibn-i Sina’da oldugu gibi, tasavvufi bir
sonuca dogru gitmektedir. Yahya Kemal, dini inanca, goniil goziiyle bilmek
demek olan ‘marifetullah’ ve biitiin evrene giizelligini veren ‘cemalullah’
anlayist ile estetik bir boyut kazandirmak istemektedir.

Sonuc¢

Cocuklugundan itibaren hayatinda tasavvufun 6nemli bir yeri olan
Yahya Kemal, Tiirk-Islam kiiltiirinde de tasavvufun 6nemli katkilari
bulundugu sonucuna ulagmigtir. Bunun bir sonucu olarak da onemli bir
medeniyet kurulmustur. Bu medeniyet igerisinde ozellikle estetik doruk
noktasina ulagsmistir. Bu estetigin temelinde de ‘vahdet-i viicud’ anlayisi
bulunmaktadir. Yahya Kemal de zaman zaman bu anlayisa uygun siirler
yazmistir. Diger taraftan o, Ahmet Yesevi yolundan giden Tiirk milletinin,
eski inanciyla Islamiyet’i aym1 teknede yogurarak yeni bir sentez olusturdugu
sonucuna ulasmistir. Bu sentez, samimi bir dindarlik ve iyi ahlaklilik
demektir.

Yahya Kemal, kisisel tasavvufi anlayisinda 6nce Melametiligi sonra da rindce
bir yasam siirmeyi se¢mis ve bunu siirlerine de aksettirmistir.

8 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 36.
9 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 37.
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Conclusion

Yahya Kemal, sufism having an important place in his life since his
childhood, drew the conclusion that sufism had significant contributions in
Turkish-Islamic culture. As a result of this, an important civilization was
established. Within this civilization, particularly aesthetic reached its zenith.
In the basis of this aesthetics, there is the perception of ‘vahdet-i viicud’.
Yahya Kemal occasionally wrote poems appropriate to this perception as well.
On the other hand, he drew the conclusion that the Turkish nation going with
Ahmad Yasavi formed a new synthesis by molding its old belief and Islam in
the same basin. This synthesis means a sincere piety and morality.

Yahya Kemal, in his personal perception of sufism, firstly chose
Melametilik and then a life in a rind way, and he reflected this in his poems as
well.
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Socio-Psychological Aspects of Ramadan in Abroad (Sample of
America)
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Sosyolojik anlamda dini yasamin pratik bir unsuru olarak Ramazan,
Amerika’daki Tiirkler {izerinde ¢ok derin etkiler birakmakta ve onlarin sahsi
olarak giindelik yasamlarindan baslayarak ailelerinde, isyerlerindeki sosyal
iligkilerinde, ibadethanelerindeki dostluklarinda ve Miislim-gayri Miislim
komsulariyla olan iletisimlerinde bircok etkilesimi de beraberinde
getirmektedir.

Iste bu calisma dinin pratik yoniinii olusturan orug ibadeti etrafinda
olusan kiiltiirel bellegi ve bu kiiltiirel anlam diinyasinin gdé¢men Tiirklerin
zaman, mekan ve sosyal ortamlarinda hangi tiir kabul, anlayis, sembol ve
uygulamalarla gerceklestigini nitel olarak ortaya koymayi amaglamig bir
calismadir. Bu calisma bir anlamda gurbetteki kimlik ve kiiltliriin ara

formlarla bazen de farkli tonlarda yeniden tretilmesinin hikayesidir. Bu
yeniden iiretilen kiiltiir formunun ana kiiltiirden esinlendigi belli olmakla
birlikte 6zellikle yeni nesiller ve yerli Miisliimanlarla kargilagma anlarinda
hibrid bir formu i¢inde iiredigi gozden kagmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ramazan Ayi, Orug, Kiiltir, Gé¢, Amerika,
Sosyal Ortam, Kimlik

Abstract

Ramadan is the practice of religious life in the sociological sense, it
has a profound influence on the American Turks, starting from the everyday

" Bu ¢alisma Temmuz 2012 tarihinde 1.Uluslararasi Ramazan Sempozyumu’nda
sunulan tebligin gézden geg¢irilmis basilmamis halidir.

" Yildirim Beyazit Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim
Dal1 Ogretim Uyesi

™ Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi
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life of the individual in the Turkish family, in social relationships, in the
workplace, in the places of worship and Muslim and nonmuslim in their
friendship with its neighbors interaction brings in a lot of communication.

That study religion practical aspects of forming the fasting worship
formed around cultural memory and the cultural world of meaning immigrant
Turks of time, space and social environments which type acceptance,
understanding, symbols and practices realized that the qualitative aims to
reveal a trial. This study, in a sense of identity and culture in foreign lands
transitional forms is the story sometimes difficult to reproduce in different
shades. This reproduced the main cultural forms of culture, especially the new
generation although obviously inspired by the indigenous Muslim and a
hybrid in the form of urea in moments of encounter that is overlooked.

Keywords: Month of Ramadan, Fasting, Culture, Migration,
America, Social settings, Identity

Giris

Cagimizda dinin bir istikrar ve egzistansiyel giivenlik kaynagi
oldugunu kabulden, dinin kendisini insani ve sosyo-ekonomik gelismelere
uyarlamamasit durumunda insanlarin yasamlarim1 ve tecriibelerine
yabancilasacagina kadar dinin toplumdaki gelecegine dair cesitli goriisler
vardir. Gliniimiizde kimi sanayilesen toplumlar diinya goriislerini dini
mitlerden ve sembollerden bagimsiz olarak meydana getirme egiliminde
olmuslar, hatta bu sekiiler diinya goriisleri geleneksel dini inang sistemleri
iizerinde de etkili olmaya baslamistir. Bu baglamda sosyolojinin kurucu
onderleri olan Comte, Durkheim, Weber ve Marks gibi sosyal bilimciler farkl
icerik ve tonlarda da olsa, sanayilesmenin ve bilimsel bilginin gelismesinin
dinin toplum hayatindaki giiciinii azaltacagim agik¢a belirtmiglerdir. (Bodur,
2008: 34). Ancak yapilan g¢alismalar ve tecriibeler géstermistir ki din, toplum
hayatinda bircok boyutuyla varligini siirdiirmekte, yok oldugu/olacag
diisiiniildiigii alanda da (siyaset, medya vb) daha etkin bir sekilde kendini
yeniden hissettirmektedir. Hatta dinin bu kendini gosteren yonleri kimi
zaman-¢ok kiiltlirli toplumlarda-gogmen toplumlarin uyumu igin tesvik
edilmekte, kimi zaman din, kendisine muhta¢ toplumlar igin (kimlik
baglaminda) bir kurtaric1 olabilmektedir.

Dinin toplumda oynayacagi role iliskin farkli yaklagimlara karsin din,
insanin diisiince, duygu, irade, vicdan ve davranis gibi biitiin yetenek ve
egilimlerine hitap eder. Bu acidan din insana, hayatin anlami (varolus gayesi),
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yasamin biitliinliigli, giivenlik, kisisel yetersizlik ve sikintilar1 hafifletme,
sosyal mahrumiyetten kurtulus, ahlaki degerlerin kazanimi, 6lim
korkusundan siyrilma, kendinden daha yiice saydig1 bir makamin yardimina
siginma, diinyada gergeklestiremedigi istek ve arzularini ahirette tatmin
edebilme konularinda sosyo-psikolojik anlamda bir huzur ve varlik dengesi
saglar (Peker, 1993: 80-120). Insanda dinin ortaya cikardifi bu sosyo-
psikolojik duygu ve tatminlerde ise ibadetlerin yeri ve dnemi tartismasiz bir
gercektir.

Toplumsal bir deger olarak dinin pratik uygulamalari olan ibadetlerin
Ogrenilip yasanmasi her seyden Once inananlarin sosyallesmelerinin bir
parcasidir (Wach, 1995: 71; Certel, 1998: 149-156). Amerika’da Ramazan’in
sosyolojik boyutunda da gozlemlendigi lizere ibadetlerin 6zii, bi¢cimlerinde
degil, bireysel ve toplumsal boyutlartyla, insanin kendine yabancilagmasini ve
toplumdan kopmasini énleme amacinda gizli gériinmektedir (Ozsoy-Giiler,
1997: 351). Baska bir deyisle ibadetlerin insan tizerindeki sosyallestirici ve
biitiinlestirici yonleri onlarin bir yoniiyle 6ziinii teskil etmektedir.

Bu sebepten olsa gerek Miisliimanlara farz kilinan bir ibadet olarak
orucun ge¢mis milletlere de farz kilindiginm1 yine Kur’an bildirmektedir
(Bakara, 2/183). O zaman ilahi dinlerin ortak ritiiellerinden birisi olmasi
nedeniyle orucun fert ve toplum iizerindeki etkisi ve 6nemi daha bir anlamli
olmaktadir.!

!'Yahudilikte orug belli bash ibadetlerden biri olup, safagin sékmesinden ilk yildizin
dogmasina kadar devam eder: “Ve vaki oldu ki, Yahuda krali Yosiya oglu Yehoyakimin
besinci yilinda, dokuzuncu ayda, Yerusalimde olan biitin kavm, ve Yahuda
sehirlerinden gelen biitiin kavm, Rabbin éniinde orug ilan ettiler” (K. Mukaddes,
Yeremya, 36/9.) “Git, Sus ‘taki biitiin Yahudileri topla, benim i¢in orug tutun, ii¢ giin,
ti¢ gece hi¢bir sey yemeyin, icmeyin. Hizmetgilerimle ben de sizin gibi orug tutacagiz.
Ardindan, kurala aykirt oldugu halde kralin huzuruna ¢ikacagim; oliirsem oliiriim.”
(K. Mukaddes, Ester, 4/16) Yahudi takviminde belirlenmis oru¢ giinleri vardir
ayrmtilar i¢in bkz: (Kiigiik, 1999: 239; Cilaci, 1978: 195-196; Tiimer-Kiigiik, 2002:
487-7); Hz. isa doneminde ve Hiristiyanhigin ilk yillarinda orug ¢ok takdir edilen bir
ibadet seklidir. Isa, orug icin hiikiimler koymanus, geride bir takim prensipler
birakarak kiliseyi tatbik edecegi kanunlar koymada serbest birakmustir (Tiimer-
Kiigtik, 2002: 488). “Orug¢ tuttugunuz zaman iki yiizliiler gibi surat asmaywn. Zira
onlar orug tuttuklarimi insanlar gorsiinler diye suratlarmi asarlar. Dogrusu size
derim: Onlar karsiliklarini aldilar. Fakat sen orug tuttugun zaman basina yag siir ve
yiiziinii yika. Ta ki insanlara degil, gizlice olan Baba’na oru¢lu goriinesin ve gizlide
goren Baban sana ddeyecektir.” (Incil, Matta, 6/16-18; 9/14-17; Luka, 5/33-38;
Markos, 2/18-22). ileri okumalar igin bkz. (Tiimer-Kiigiik, 2002: 488-9: 253; Cilaci,
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Bugiin Miislimanlik, bir inan¢ sistemi olmanm 6tesinde,
Amerika’daki modern mekan ve tecriibeler icinde bulunan Miisliimanlar
acisindan kiiltiirel ve siyasal bir kimlik referansidir. Islam’dan aldiklari
Ozgiivenle Miisliimanlar, bir hareket haline geliyor, harekete geciyor ve
kamusal alanda daha ¢ok goriiniir oluyorlar (Gole, 2010: 30). Miisliimanlarin
sahip olduklar1 bu 6zgiivenin en goériinen yansimalarindan bir tanesi hig
siiphesiz ibadetleri ve ibadet mekanlaridir.

Miisliimanlar i¢in kutsal olan Ramazan aymin diinyasinin her
tarafinda farkl kiiltiirel ve gelencksel 6gelerle (coskulu, yogun bir yasanti
bi¢cimine doniismesi yaninda dindarlig1 6ne ¢ikaran duygu ve davranislarla)
yasatildigr bilinmektedir. Amerika’da farkli ilkelerden gelmis olan
Miisliimanlarin yakin duygular ve benzer uygulamalarla Ramazan ayinda
ortaya koyduklar1 etkinliklerin goriilmesi, birlikte yasama kiiltiirlini
Oziimseyerek kaynagma duygusunu besleyen uygulamalarin yakinen
miigahede edilmesi, inang temelli ortak bir payda olan oru¢ merkezli bir ibadet
kiiltiirliniin sosyo-psikolojik yonlerinin bu iilkedeki goriiniimiinii anlamaya
yardimc1 olacaktir.

Ulkemizden binlerce kilometre uzakta yasayan Amerika’daki
Tiirklerin Ramazan’1 yagama ve kurumsallastirmalarmin iilkemiz genelinden
farkliliklar tagidigi gibi benzer motiflerle bezendigini de soyleyebiliriz. Tiirk
milleti diinyanin neresinde olursa olsun Ramazan ay1 gelmeden maddi ve
manevi olarak ona hazirlanir. Aile, cami ve dernek gibi her bir kurumun, veya
ferdi olarak kisilerin sosyal sorumluluk anlayis1 kapsaminda ve Ramazan
ayma psikolojik hazirlanma noktasinda kisi saghgi ve toplum yasantisina
zarar verebilecek igki, sigara gibi kotii aliskanliklardan uzak durmalari, bu tiir
davranislar iginde bulunan kisilerin bunlar1 pismanlik veya tevbe boyutuna
tagimalari, bayanlarin evlerde genel temizlik yapmalari, cemaat iyelerinin
goniilliiliik esasiyla cami temizleme uygulamasina katilmalari, bu ay siiresince
cami merkezli ama disariya da agilimi olacak sekilde sosyal ve kiiltiirel
programlar planlamalari, mukabele ve dini sohbetlere katilmalari, bir dizi
nezaket ziyaretleri tertip etmeleri, sosyal yardimlasma ve kaynasma temin
edecek diizeyde hayir ve yardimlasma etkinlikleri organize etmeleri gibi
faaliyetleri bu hazirligi 6rnekleme agisindan siralayabiliriz.

1978: 199-201) Bu iki semavi dinin miintesiplerinin kitaplarinda ifade edildigi
sekliyle bile orug tutmadiklarini dile getirmek gerekir (Schumm-Kohler, 2005: 128-
130).
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Bundandir ki Tiirk milletinin Ramazan anlayisini ifade etmek igin

“Ramazan Medeniyeti” (Unver, 1960: 21-25) isimlendirilmesi de bu ]

baglamda milletimizin yaklagimini1 gosterir yerinde bir benzetme olmustur.
Diger taraftan ifade ettigimiz Ramazan aymna 6zel bazi hazirliklar sadece
Tiirklere ait olmayrp, Amerika 6rneginde de goriildiigii gibi, islam'dan
kaynaklanan benzer adetler diger Miisliiman iilkelerin vatandaslar1 ve etnik
gruplarda da ortak davramg ve disliniis modelleri olarak ortaya
cikabilmektedir.

Biitiin bu degerlendirmelerin 1s1ginda bu caligmada bizim temel
amacimiz; bizzat kiiltiirel ve dinsel atmosferi paylagsma zemini buldugumuz
Amerika’da alan gozlemlerimizden yola ¢ikarak dini tecriibenin pratik ifadesi
olan orug ibadetinin yagsandigi zaman dilimi olarak Ramazan ayinin Tiirklerin
giindelik hayatina sosyal davranis, rol ve tutum olarak nasil yansidigini ve
dolayisiyla Ramazan’in fonksiyonlarmin gégmen Tiirklerin hayatlarini nasil
sekillendirdigini 6rnekler baglaminda ortaya koymaktir. Ramazan ay1 her ne
kadar Miisliiman toplumlar i¢in ortak deger ve anlayislar cergevesinde
goriiniirliik kazansa da Tiirklerin Ramazan’a dair tutum ve uygulamalarindaki
farkliliklarin ve yine Tirkiye’den farkli olarak Amerika’daki Tiirklerin
Ramazan kiiltiiriine kattiklarinin ortaya g¢ikarilmasi, karsilagtirmali toplum
calismalar1 adina &nemli goriinmektedir. Iste Amerika’daki Tiirklerin
Ramazan yasayislarina dair bu ¢alismada toplumsal manada Ramazan zaman,
mekan, ortam ve sosyal algilar agisindan degerlendirilecek, ayrica Ramazan
aymin Oncelikli olarak Tiirkler tarafindan yasantisi sosyolojik olarak tahlil
edilmeye calisilacaktir.

Dini Yasamin Pratik Yonii Olarak Ramazan

Dini yasamin boyutlarimin degisik tasnifleri olmakla birlikte, (Glock,
1998) Wach, dini tecriibe ve onun anlatim bi¢imlerini, teorik (akide, doktrin),
pratik  (ibadet) ve sosyolojik anlatim (dini cemaat) seklinde
siiflandirmaktadir (Wach, 1995: 43-54).

Ibadetler dinlerin pratik yonlerini olusturmaktadir. Ibadet kavramu,
insan suurunda ve davranislarinda Allah kavramini aktif kilan her tiirli s6z,
davranis ve durus seklinde ifade edilebilir Diger bir ifadeyle bireyin i¢
diinyasindaki derinliklerindeki dini duyus ve diisiincelerin gdzlemlenebilir
sekilde davraniglara doniismesi olarak da tanimlanabilir (Certel, 1999: 210;
Karaca, 2011: 133). Wach ibadeti, tamamiyla rasyonellestirilmesi miimkiin
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olmayan, insanlar1 birbirine baglayici, esrarengiz degeri olan bir 6zellikte
gormektedir (Wach, 1995: 71).

Ibadetler, insan-yaratici, insan-insan ve insan-nefis iliskisini siirekli
ve canli tutan en dnemli araglardir. ibadetlerin bu yénii dindarligin en nemli
boyutunu temsil eder.

Dini inanglar, kapali bir kap icerisinde duran sivi bir madde gibi
olmayip mutlaka disa yansir ve insan eylemlerine yon verirler’(Kurt, 2012:
33). Bu anlamda ibadetler dini hayati besleyen gii¢ kaynaklar1 gibidir (Certel,
1999: 218; Karaca, 2011: 134). Buna bagli olarak orucun farz olduguna inanan
insanin bu inanc1 mutlaka orug tutmak seklinde objektifleserek hayata yansir.
Konuya bdyle yaklasilinca sosyolojik olarak ibadetler; “dini tecriibenin eylem
olarak giinliik hayata yansiyan boyutu veya anlattmidir” seklinde
nitelendirilebilir (Kirman, 2004: 107).

Ibadetler vasitasiyla kisi, kutsal saydigi yiice varhikla irtibata
gecebilmekte, ona yaklasma yollarina sahip olabilmekte, saygi ve sevgisini
gosterebilmekte, boylelikle ona karsi vazifelerini ve ondan gelen emirlerin
geregini yerine getirebilmektedir. Dinsel inang ve ibadetlerin din i¢indeki bu
(acik) fonksiyonlar1 yaninda, bagka bir takim toplumsal fonksiyonlarinin da
oldugu bir gercektir (Arslan, 2004: 199). Ibadetler, bir taraftan toplumdaki
sosyal yapiy1 dizayn etmek isterken diger taraftan da kisileri kendi normlar1
dogrultusunda egitmek ister. Ibadetler vasitasiyla toplum, birey olarak
kisilere, gerek yalniz bagina ve gerekse toplum i¢inde nasil yasayacaklarini ve
ne yapacaklarini gosterip onlarin dini sosyallesmelerini saglamak suretiyle
kendi deger, algi, anlayis ve pratiklerini de kazandirmisg olur.

Ibadetler 6ncelikli olarak bireye hitap eder ancak mutlaka topluma
bakan yonleri de vardir. Bu yoniiyle siibjektif olan davraniglar topluma
yansimasiyla objektiflesir. Orug ibadetinin siibjektiflikten objektiflesmesine
ornek olarak toplu davetler, bu ayda fazla sevap alinacagi umularak fazla hayir

2 Kur’an’it Kerim’de inang-davramis iliskisi konusunda sdyle buyrulmaktadir.
“Stiphesiz, iman edip salih ameller isleyen, namazi dosdogru kilan ve zekati
verenlerin Odiilleri, rableri katindadir. Onlara korku yoktur. Onlar, mahzun da
olmayacaklardir” (Bakara, 2/277). Hz Peygamberin, “Temizlik imanin yarisidir”
(Miislim, “Taharet”, 1), “Kim Allah'a ve ahirete inaniyorsa misafirine ikram etsin.
Kim Allah'a ve ahirete inaniyorsa komsusuna ihsanda (iyilikte) bulunsun. Kim Allah'a
ve ahirete inaniyorsa hayir sdylesin veya stiklit etsin” (Buhari, “Edeb”, 31; Miislim,
“Iman”, 74). sozleri iman-amel baska bir ifade ile inancin davramslar1 etkilemesi
gerektirdigi konusunda dikkat ¢ekicidir (Unal, 2010: 358).
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yapmak suretiyle gii¢siizlere, kimsesizlere, akrabalara ve fakirlere el uzatmak,
iftar zevkini toplu ibadet etmenin zevki icinde idrak etmek, orug tutan
insanlarin ayni duygu ve hislerle ortak faaliyete gegmeleri ifade edilebilir.

Diger dinler gibi, Islam dini de miiminlerinden bazi ibadetleri ve
pratikleri yerine getirmesini bekler. Amaci belirlenmis bu eylemler bireysel
ve toplumsal olarak ayrilabilmektedir. Cesitli ayinler, dua, 6zel dini térenlere
katilma, orug ibadeti ve benzeri ibadetler bu boyutlarin iginde ele alinmaktadir
(Glock, 1998: 254). Ramazan ayinda yerine getirilen oru¢ da bu eylemlerin
(ibadetlerin) toplumsal boyutuyla ilgili olarak ifade edilebilir.

Bag BN L) Vg Joees

Ozellikle Tiirkler icin orug ibadetinin toplumsal yoniiniin diger farz
sayilan ibadetlerden daha 6n planda oldugu, ya da Tiirklerde Ramazan ayinin
toplumsal boyutuna daha fazla agirlik verildigi bilinmektedir. Ornegin bir
Erzurumlu veya Corumlu i¢in “orug¢ tutmuyor” nitelemesi, “namaz kilmiyor”
ifadesinden daha incitici veya kiginin manevi diinyasinda daha etkili
olabilmektedir. Oru¢ tutmamanin izahi bireyler tarafindan daha zordur, bu
yiizden birgok hasta kimse Tiirkiye’de oru¢ tutmada i1srar edebilmektedir.
Yine Anadolu’da namaz kilmayana degil de orug tutmayana yonelik “siddet” 131
ornekleri de bu durumu agiklar. Tiirkiye’de orug tutmamak topluluk ruhuna
saygisizlik olarak anlasilir. Dolayisiyla Ramazan aymin Tiirkiye’deki
toplumsal atmosferi toptan etkiledigi goriilmektedir, benzer durumun
Amerika’daki Tiirkler icin gegerli oldugunu ifade etmek gerekir.

Amerika’da Tiirkler’in Sosyo-Kiiltiirel Durumu

Amerika’ya diinyanin her yerinden ve hemen her zaman go¢ soz
konusudur. Bu gé¢ unsuru resmi ve gayri resmi yollarla oldugundan tlkede
yasayan gocmenlerin sayisiyla ilgili yapilan agiklamalar ve istatistiklerin
gercek rakamlar1 yansitmadigi bilinmektedir (Giingdr, 2011: 212).
Amerika’da yapilan niifus sayimlarinda inanci belirleyen bir soru
olmadigindan, Miisliimanlarmn niifusu ile ilgili de elimizde net rakamlar yer
almamaktadir. Ancak gerek Baskan Barack H. Obama’nin, Kahire’de yaptigi
konusmada, (5 Haziran 2009) 7 Milyon Miisliiman niifusu barindirdiklarini
ifade etmis olmasi, gerekse de diger birgok arastirmada 5 ile 8 milyon arasi
bir Miisliiman’dan bahsedilmesi (Kettani, 2010) bize Miisliimanlarin sayisi
hakkinda yaklasik da olsa bir fikir verebilmektedir. Ote yandan Amerika’da
toplam Miisliman niifus igerisinde Tiirklerin yeri % 5 olarak gosterilmektedir
(Peck, 1999: 13).



3
g
d
3
S
3
QK

| Dog. DR. OzcAN GUNGOR — PROF. DR. FAZLI POLAT

Sadece Miisliimanlarin degil lilkeye degisik yollarla goc¢ eden
Tirklerin de net bir sayisim sOylemek oldukca giigtiir. Bunun yaninda
arastirmalar ve resmi yetkililerle yapilan 6zel sohbetlerde dile getirildigi lizere
tahminen 150.000 Tiirk’iin sadece New York ve New Jersey’de oturdugu;
genel olarak da 500.000 Tiirk’iin Amerika’da varligini siirdiirdiigii ifade edilse
de (Kaya,2005: 428; Kilig, 2004; Samsar’la Ozel Gériisme’) Amerikan
[statistik Biirosu tarafindan 2010 yilinda gergeklestirilen niifus sayimimin
sonuclarina gére Amerika'daki resmi Tiirk niifusunun 196 bin 283'e ulastigi
ifade edilmektedir. Hesaplamalarini arti/eksi 10 bin ile yapan kurum, Tiirk
niifusunun 186-206 bin arasi oldugu sonucuna varmigtir (Census, 2010).

Demografik agidan alt1 ¢izilmesi gereken Onemli bir husus,
Amerika’daki Tirk gocmenlerin Avrupa’ya go¢ eden Tirklerden daha
egitimli ve uyuma daha yatkin bir durumda olmalaridir. Amerika’daki
Tiirklerin % 48’1 en azindan bir kolej, % 25’1 ise tiniversite mezunudur. Buna
bagli olarak farkli is kollar1 ve alanlarinda profesyonel Tiirkler bulunmaktadir.
Bunun yaninda profesyonel bir meslege ve ileri seviyede (advanced) yabanci
dile sahip olamayanlarin daha alt seviyedeki islerde c¢alistiklar1 da
bilinmektedir. Bununla birlikte, Amerika’daki Tiirklerin % 50°den fazlasi
birinci nesilden olugmaktadir; her ne kadar, ikinci neslin orani gittikce
biiyliyorsa da bu oran, genele gore diistiktiir (Haddad-Lummis, 1987: 5; Kaya,
2005: 429).

Amerika’da Ramazan’in Felsefi ve Sosyolojik Arka Plan

Toplumsal olay ve olgulart mekdn ve zamandan ayn
diistinemeyecegimiz gibi toplumsal ortamlardan da ayr1 diisiinemeyiz.
Mekéanin, sosyal olay ve olgulari belirlemede iki tiirlii fonksiyona sahip
oldugu soylenebilir. Bunlardan birisi, insanin, sosyal grup veya toplumlarin
mutlaka bir fiziki ve cografi ¢evrede yasamak zorunlulugundan gelen ¢evre-
mekan etkisi digeri ise insanin ve insan topluluklarinin {izerinde yasadiklari
mekana yiikledikleri anlamla ortaya ¢ikar (Arslantiirk-Amman, 2011: 150;
Okumus, 2010:154). Bu baglamda Amerika’da Tiirk gengleri, inanci, ibadeti,
gelenegi ve genel olarak dini kendilerinden oOnceki nesillerden (kendi
biiyiiklerinden) daha farkli sekillerde algilamaktadir. Aslinda bu sosyolojik
olarak genclerin i¢inde yasadiklari ortamsal ve gevresel faktdrlerin onlarin
kimlik edinme ve aidiyet duygusu kazanmalarim etkiledigini gostermektedir.

3 Mehmet Samsar donemin Tiirkiye Cumhuriyeti New York Baskonsolosudur.
Goriisme 2010 Mayis’ta gerceklestirilmistir.
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Bu nedenle Tiirk genclerinin dini-kiiltiirel kimlikleri ve buna bagh olarak

olusan dini algilar1 dogup biiyiidiikleri sosyal ¢evreden ayri diisiiniilemez |

(Kiigiikcan, 2005: 677).

Sosyal varlik alaninda insanin eylemleri ve davraniglari zamanla
iliskili olarak {i¢ boyutludur. Bunlar diin, bugiin ve yarindir. insanlarin biitiin
yapip etmeleri bu ii¢c boyut igerisinde gerceklesir. Bu li¢ boyut birbiriyle siki
iligki i¢indedir. Yarmn ve diger giin gegmisin etkisinde iken, ayni zamanda
zamanin simdiki boyutundan bagimsiz degildir. Gegmis simdiyi etkilerken,
simdi de hem kendisinin hem diiniin hem de yarmin belirleyiciligi ile siki
iligkilidir. Mengiisoglu’na gore insanin tarihi bir varlik olmasi, onun {i¢ zaman
buuduna kék salmasi ile miimkiindiir (Mengiisoglu, 1968: 116). Ote taraftan
objelere deger atfetme duygusu zaman boyutuyla birlikte ¢alisir. Boylece
insan tarihinde kimi an ve zamanlar, belli olay, olgu ve kutsal degerler
acisindan 6zel bir anlam ve dnem kazanirlar (Arslantiirk-Amman, 2011: 149).
Bir bakima bu belli zamanlar bazi olay ve olgularla 6zdeslesirler. Iste
Ramazan’1t zamanla iliskisi baglaminda bu agidan da diisiinmek gerektigi
kanisindayiz.

Zamana sosyolojik bakis cercevesinde, sosyal olay ve olgularin
zaman icinde gergeklik kazandiklari sdylenebilir. Zaman, toplumlarin,
toplumsal olaylarin baglamidir. Sosyal olaylarin sahip oldugu mekéan boyutu
da zamanin disinda degerlendirilemez. Gerek zaman gerekse mekan, sosyal
baglamda fiziki veriler olmaktan ziyade toplumsal fenomenlerdir. Zaman ve
mekan1 onlarla baglantili pratige bakarak inceledigimizde, bunlarin
birbirleriyle olan iligkilerini de daha kolay kavrariz. Zaman, mekan ve ortam
sosyal eylem ve kurumlarin belirli tiplerini temsil eden kavramsal semboller
olup insanlarin, zaman ve mekan igindeki belli noktalara ya da bu noktalar
arasindaki mesafelere gore yerlerini belirlemelerini saglarlar (Arslantiirk-
Amman, 2011: 150; Okumus, 2010: 153-154).

Mekan sosyolojik acidan 6nemli bir fenomendir ve zamandan
bagimsiz olarak diisiiniilebilecek bir olgu degildir. Belirtmek gerekir ki
zaman, mekandan bagimsiz degildir. Insanlarin mekanda olmalar1, toplumsal
olaylarin mekanda gergeklik bulmasi, onlarin gegici oluslariyla ve dolayisiyla
zamanla ilgilidir (Okumus, 2010: 155).

Mekan veya cografya baglaminda ifade edilebilir ki mekanin da
icinde yer aldigi cografi sartlar, fert ve toplumun karakter, davranis,
organizasyon ve hatta alinyazisi ile karsilikli iliski ve etkilesim i¢indedir.

Bag BN L) Vg Joees
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Ekonomik, siyasi ve sosyal orgiitlenmenin karakteri, toplumlarin olumlu veya
olumsuz yonde degismesi, ilerlemesi veya gerileyip ¢dkmesi, dini inang ve
diistincelerin ozellikleri, aile ve evlenme bigimleri, cinayetler, intiharlar,
kiiltiir eserleri sonug olarak hemen hemen biitiin sosyal olaylar, cografi sart,
mekan ve ortam ve etkilerle iliskilidir* (Arslantiirk-Amman, 2011: 150).

Zaman, mekan ve sosyal ortam, sosyal gelenegimizin faaliyet ve
iligkilerinde yerimizi tayin etmemizi saglayan basat araglar arasinda yer
alirlar. Dini ritiieller, belirli s6z, davranig, zaman, mekan ve sosyal ortamlar
gibi unsurlarla sembollestirilir. Oru¢ da zamanla sinirlandirilarak dis sekli
belirlenmis bir ibadettir. Oru¢ her yilin Ramazan ayinda ve bu ayin biitiin
giinleri sayisinca tutulur (Kasapoglu, 2007: 59). Ramazan’in mekan olarak en
¢ok yasandigi yerler cami ve aile, ortam olarak gencler ve yeni gégmenlerin
iizerinde etkileri, toplumsal algilar baglaminda da igte ve dista gruplarla
iliskiyle ifade edilebilir.

Bu temel baglamlar kapsaminda rahatlikla ifade edilebilir ki;
Ramazan Amerika’daki Miisliimanlarin giindelik hayatinda sosyal, ticari,
kiiltiirel, yardimseverlik duygusu, yemek yeme aligkanligi, ibadetlerde artis ve
tiikketim aliskanliklarinda bile derin etkiler ve degisiklikler birakarak varliginm
hissettirir goriinmektedir® (Odabasi-Argan, 2009: 204).

1 Kutsallik Katic1 Deger Olarak Ramazan’da Zaman

Bireysel olarak Allah’a ibadet etmek i¢in her hangi bir zaruri zaman
dilimi yoktur. Ancak emredilen (farz) ibadetler i¢in mutlaka bir zaman faktorii
goriilmektedir. Formel ibadetlerin zorunlu vakitleri disinda, ibadetler i¢in en

4 Cografi sartlarin insan, kiiltiir ve cevre iizerindeki etkileri i¢in genis okuma
(Sorokin, 1994: 102-106).

5> Ramazanin bir yandan da insanlarin aligkanliklarim degistirmesi ve bilhassa tiiketimi
artirmasi, g¢esitlendirmesi ve tesvik etmesi hasebiyle, Yilbast ve Thanksgiving gibi
geleneksel Amerikan kutlamalariyla kiyaslandigi ve bu konuda kaygilarin dile
getirildigi goriilmektedir (Sandikci-Omeraki, 2007: 611-615; Fattah, 2005). Ancak
bizim tarihimiz incelendiginde Ramazan aylarinin her zaman bu senlik ve aktiviteler
icinde kutlanildigi, diizenlenildigi ve giindelik hayatin her alanma etki ettigi
goriilecektir (Yazici, 2008: 186-193). Osmanli’dan kalma gelenek ve eglence
tarzlarmin 1992 yilindan baslamak suretiyle Istanbul ve Ankara belediyelerince de
yasatilmaya calisildig1 ve ¢ok degisik festival ve eglencelerle kutlanmaya basladig:
goriilmektedir (Sandikci-Omeraki, 2007: 611). Nefsi terbiye etmenin temel amag
oldugu bir ibadette asir1 liikks sofralarin kurulmasi, sonrasinda israflar ve tamamen
titkketim kiiltiiriiniin ve kapitalistlesmenin boy gosterdigi sofralar ve eglenceler elbette
Islam’1in ramazan ruhuna uygun degildir.



YURTDISINDA RAMAZAN'IN SOSYO-PSiKOLOJIK YONLERI (AMERIKA ORNEG) !

uygun vakitlerin giinliik hayatin karmasa ve stresinin azaldig1 aksam vakti -Ki

o vakit iftar i¢in bekleyen kisilerin ruh dinginligi icinde sabirla bekledigi an- |

veya sabahin heniiz belirdigi anda ortaya ¢ikan sahur vakti oldugu
sOylenebilir.

Ramazan sosyolojisi agisindan Amerika’da yasayan Miisliimanlarin
hissettikleri en 6nemli unsur hig siiphesiz ki zamana dair kendilerini, islerini
ve ailelerini disipline etmeleridir. Zaten Allahu Tealad'nin orucun sartlarini bir
dakika veya daha azina bile miisaade etmeyecek kadar ciddi tutmasi,
Misliimanlarin zaman mefhumunun degerini kavramalari, avarelikten
kurtulmus insanlar olarak hayatlarin1 zamana gdre tanzim etmeleri, zamani en
iyi sekilde degerlendirmeleri kisaca hayatlarini zamanla disipline eden
insanlar olmalarin1 saglamak i¢in olsa gerektir® (Daryal, 1970: 296).

Gilnliik hayatlarinda zamanin arkasindan yetisemeyen Amerikali
Miisliimanlarin iftar vaktini beklerken birka¢ dakikanin gegmemesi karsisinda
zamanin izafiligini ve degerini de 6grenmelerine vesile olabilmektedir. Clinkii
Amerika’da hangi Tiirk’e sorsaniz mutlaka zamanin yetmezligini ve ¢ok
cabuk gectigini sdyleyecektir. Bu baglamda Ramazan’in her yil bir 6nceki
yila gore ongiin erken gelmesi, yilin her giinii i¢in Miisliimanlara orug tutma
imkani verirken dongiisel olarak iradenin gliglenmesine, daha gii¢lii iradenin
ise ibadetler i¢in daha kolay motivasyon saglamasina katkida bulunmaktadir
(Certel, 1999: 213; Karaca, 2011: 138).

Ayni seyi bekleyen iki kisinin ayr1 ayr1 yerlerde beklemeleri ile, aynm
mekanda ayni seyi beklemeleri arasinda mutlak fark vardir. Bir kere
sosyolojik olarak ayni mekanda ve ayni seyi bekleyen iki kimse arasinda
duygusal kaynasma, zamanla tanisma, konusma, paylasma ve nihayet farkl
boyutta bir iletisim baslayacaktir. Bunun gibi iftar1 camide aganla’ evde
bekleyerek aganlar arasinda bdylesi bir fark vardir (Daryal, 1970: 296). ikisi
de bir amaca doniikk beklemekte ancak aynm1 mekanda iftar1 bekleyenler
arasinda dogal dostluklar baslayacaktir. Amerika’da bu sekilde yasadiklarim

¢ Kur’an’1 Kerim’de zamana ve zamamn 6nemine dikkat ¢eken ayetler yaninda
Cenab’1 Allah’in Asr (ikindi vaktine/zamana), Duha (kusluk vaktine) ve yine bazi
surelerde zaman {izerine yemin ediyor olmasi zamanin bireysel ve toplumsal manada
6nemi agisindan ilgi ¢ekicidir.

7 {leride aciklanacag iizere Amerika’da Camilerde toplu iftarlar bir gelenek olarak
kurumsallagmigtir. Bu iftarlara toplumun biitiin kesimleri katilmakta ve ayn1 zamanda
maddi olarak sponsor olmaktadir. Camilerin hemen hemen hepsi Ramazan ayi
boyunca iftar programlarini hayirseverlerin eliyle organize etmektedirler ve bu sayede
camiler cemaat profilini renklendirmektedirler.

Bag BN L) Vg Joees
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paylasacak dostluklara ihtiyaci olan insanlarin varligi cami gibi mekanlar1 ve
iftar gibi vakitleri daha da anlamli kilmaktadir. Ornegin bu (2011) Ramazan
ayinda camide iftarlara gelerek tamigan iki Tiirk genci daha sonra bu
tanigikliklarii evlenme karari alarak siirdiirmiisler ve Bayram sonrasi da
nisan toreni yapmuslardir. Evlilige adim atan bu gengler uzun yillardir
Amerika’da olmalarina ragmen boyle bir ortam bulamadiklar i¢in evlenecek
uygun kisiyi de bulamamislardi. Ancak bdlgede yeni agilan cami, onlarin
birbirlerini bir dinsel ve kiiltiirel etkinlik i¢inde gérmelerine imkan verdigi
icin daha giivenli bir sekilde ciddi bir karar1 vermelerine yardimci olan bir
mekan olmustur.

Ayni zamanda onca sikintiyla basarilan bir ibadetin zevkini toplumsal
coskuya doniistirmek diger ibadetler i¢cin de yeni bir motivasyonu
olugturmaktadir. Onun i¢indir ki Ramazan ayinda teravihlerde camiler
dolmaktadir. Ayn1 durumun Amerika’da da gecerli oldugu goriilmektedir.
Ramazan harici kilinan yats1 namazinda 9-10 kisiyle kilinan namaz,
teravihlerde 100-150 kisiye kadar ¢ikabilmektedir.

Bu iftar bekleme eger aile de olursa, bu defa da aile fertleri arasindaki
sevgi ve muhabbeti arttirma, yani ailenin daha saglam temeller iizerine
kurulmasini gergeklestirme bakimindan ¢ok onemlidir. Islamiyet'in biitiin
ailenin beraberce iftar sofrasina oturmasini ve iftar1 beklemesini istemesinin
sebebi de bu olsa gerektir. Ozelikle ailede es ve ¢ocuklardan birden fazlasinin
calismasindan dolay1r beraber yemek yeme firsati ¢ogu zaman miimkiin
olmayan bir aile i¢in Ramazan’a 06zel alinan izin veya gosterilen
fedakarliklarla bunun miimkiin olmasi aileye bu ayda daha fazla birlikte olma
imkan1 verdigi gibi bu birlikteligin de ailede biitiinligi getirdigini
sOyleyebiliriz.

Ornegin bir elektronik fabrikasinda ¢alisan bir vatandasimiz (baska
orneklerine benzer sekilde) her y1l Ramazan ayinda izin almakta ve bu sayede
hem ailesine, hem bulundugu mahalledeki camideki faaliyetlere vakit
ayirabilmektedir. Normal zamanlarda sadece bir ka¢ saat hafta sonunda
ailesiyle birlikte olan bu kisi, kullanilan izin sayesinde hem toplumuyla daha
giicli iliskiler gelistirebilmekte hem de 6zellikle aile iiyelerinin dinsel manada
sosyallesmelerine katki yapabilmektedir. Aile bireylerinin sosyallesmelerine
bu katki bazen evlerine iftar i¢in davet ettigi 6grencilerle tanisma ve konusma
bazen de biitiin aile fertleriyle camideki iftar hazirlama ve servis etmeye
yardime1 olmak seklinde gerceklesebilmektedir. Bu ornekte dikkat c¢eken
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husus Tiirkiye’den farkli olarak “cami merkezli Ramazan™ gdstermesi ve
ayrica tatil zamaninin bile bu aya gore belirlenerek kullanilmasidir.

Ramazan’in Fonksiyonlar: ve Anlam Boslugu

Gogiin sonuglarindan biri olarak anlam boslugu yasayan insanlarin
diinyasinda bir sekilde kendisini hissettirebilen Ramazan, birgok yeni
formlarla anlam bosluguna cevaplar teskil edebilmektedir. Zaten din
insanlarin anlam diinyalarindaki bogluklar1 ne kadar doldurursa, onlara kendi
iclerinde tutarli yeni bir diinya olusturmada da o kadar etkili olur (Akyliz,
1998: 295).

Ibadetler insan hayatina anlam ve amag¢ katar, insana kimlik
kazandirir. insanin ruh diinyasim gelistirir. Bunun yaninda, bireye uyumlu
kisilik 6zellikleri kazandirmakla beraber tedavi edici etki de yapar. Insanin
sosyal davranis ve iligkilerini, iletisim, yardimlagsma, hosgoriilii olma ve
biitiinlesme egilimlerini gelistirir. Ibadetler, kisiyi yiiksek ahlaki duygu ve
tutumlara yonelterek olumlu aliskanliklar kazandirir (Akyiiz, 2002: 14).

Ramazan ayinda toplu olarak yapilan iftarlar, kilinan teravihler ve
okunan mukabeleler sayesinde Tiirkler arasinda “birlik suurunun”
uyanmasina vesile olmaktadir. Nitekim cagdas insanin duygusal gerginliginin
temel konularindan birisi ‘kalabalik i¢inde yapayalniz olma’ halidir. Bu hal
cogu kiside bunalimlar yaratan ve depresyona neden olan asir1 ferdilesmenin
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ibadetler ise bireyi Allah’la oldugu kadar,
diger insanlarla da yakinlastirmaktadir (Hokelekli, 2005: 245). Toplulugun
kolektif ruhu insandaki bireyselligi torpiilemekte ve ibadet zevkiyle birlesen
bu duygu toplumsal biitiinlesmeye zemin hazirlamaktadir (Wach, 1995: 71).
Gogmen Tiirklerin bag etmek zorunda olduklari en 6nemli problemlerden biri
olan kalabaliklar i¢inde yalniz olma sorunu boylelikle ramazan vesilesiyle
azalmakta kimi zaman da farkli yollarla ¢dziime kavusmaktadir. Ornegin
bulundugu bolgede Tiirklerin az olmasindan dolay:1 her giin birkag¢ saatlik
yoldan gelerek iftarlara gelen benzin istasyon sahibi bir Tiirk, “bu kadar yolu
her giin gelmek zor degil mi?” Diye sordugumuzda; “Patron olmama ragmen
giinde en az on iki saat galistyorum, etrafimda beni gergek manada anlayacak
higbir dostum yok, arkadaslarim var ama onlarla daha ¢ok ¢evreden arkadasiz,
yani onlar Miisliman degiller, bu ylizden onlarla her seyi paylasip
konusamiyorum. Burada tanidigim insan ¢ok olmasa da ilk geldigim yillardan
tanidigim bazi kisiler var, onlarla Tirk¢e konusmak bile beni rahatlatiyor”
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demesi yasadig “kalabaliklar i¢inde yalnizlikta” Ramazan’in ortaya ¢ikardigi
dini ve kiiltiirel atmosferin yeri ve dnemini ortaya koymaktadir.

Ramazan’in sosyo-psikolojik tahlilinde dikkat ¢ektigi gibi oruglu
insan ag olan insandir. A¢ olan insan agligi sebebiyle ni¢in, neden a¢ oldugunu
daima aklinda tutan yani devamli olarak bir ibadet halinde bulundugunu
hatirmdan ¢ikarmayan ve bunun sonucu olarak da orucu tamamlayici
ibadetlerin de (egitimin de) kendisinden istenildigini unutmayarak aklindan
cikarmayan ve boylece devamli olarak kendi {izerine egilen, kendini
yetistirmeye c¢alisan insandir (Daryal, 1970: 287). Bu durumda anlam boslugu
ve kimlik krizleriyle yiizyiize kalan insan i¢in varligini, kimligini, kiiltirtini
bulma, degerlendirme ve yeniden iiretme i¢in Amerika’da Ramazan biiyiik bir
imkan sunmaktadir.

Ramazan aymin atmosferi i¢inde yapilan toplu dua, téren ve sohbetler
sirasinda birbirlerinden etkilenen insanlarin dini duygular1 daha g¢abuk
harekete gegmektedir. Ayn1 zamanda bireyde aidiyet duygusunun gelismesine
katki saglayarak bir biitiiniin pargasi oldugu hissini yasatir. Ramazan gé¢gmen
Tiirkler i¢in en 6nemli problemlerden biri olan yalnizlik duygusunun olumsuz
etkilerini en aza indirebildigi gibi, sosyal biitiinlesme agisindan da 6nemli bir
kazanima sahip olmaktadir.

Bunun yaninda Amerika’da ¢aligma sistemi geregi giinliik oniki saat
ve haftada yedi giin calisan bazi insanlarin Ramazan’da topluca yapilan
ibadetlere katilamadiklar1 i¢in yeterince bu birlik ve dayanisma ortamindan
istifade  edemedikleri  goriilmektedir. Dolayisiyla bu  durumdaki
soydaslarimizin buruk bir atmosferde olduklari miigahedelerimiz arasindadir.
Bu gruba kendi islerini yapan kii¢iik esnaflar1 katmak miimkiindiir.

Ramazan’in bir ibadet olarak bazen ig¢ten bazen distan etkilerle
bireyleri kotiiliiklerden uzaklagtirmasi da bir hakikattir.® Dinin tasvip etmedigi

8 Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerimde sdyle buyrulmaktadir; “(Ey Muhammed!)
Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insani
hayasizliktan ve kétiiliikten alikor. Allah’t anmak (olan namaz) elbette en biiyiik
ibadettir. Allah, yaptiklariizi biliyor” (Ankebut, 29/45). Namaz kilip orug tutup da
insanlarla olan iliskilerinde dine ve hukuka uygun olmayan tutum ve davranis
icersinde olanlar1 da Peygamberimiz , “Orug tutan Oyle insanlar vardir ki, kérlari
sadece aglik ve susuzluk gekmektir” (Ibn Mace, “Styam”, 21) sozleriyle uyarmaktadir.
Yine bagka hadislerde de "Orug perdedir. Biriniz bir giin orug tutacak olursa kotii s6z
sarf etmesin, bagirip cagirmasin. Birisi kendisine yakisiksiz laf edecek veya kavga
edecek olursa "ben orugluyum!" desin."(Buhari, “Savm”, 2, 9; Miislim “Siyam”, 164).
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her tiirlii ortam ve 6zgiirliigiin bulunabildigi Amerika’da, insanlar1 dinden
uzaklastiran kimi giinahlar ramazan ay1 vesilesiyle durabilmektedir. Ornegin
icki servisinin de yapildig1 ve miisterilerinin cogunun Tiirklerden olusan bir
lokanta da icki servisi yapilmadigi gibi, az da olsa mekéana gelen kimselerin
tipki1 Tiirkiye’de oldugu gibi utanarak ve g¢ekinerek yemeklerini yediklerini
gorebilmekteyiz. Hatta hemen arkasindan da orug tutamamalarinin sebeplerini
izaha baglamalar1 goriilmektedir.

Baska bir 6rnek olay da Ramazan vesilesiyle Kur’an okuyan ve kendi
halinde dini yasamaya calisan bir Tiirkle konustuktan sonra camiye gelip
yardim eden bir kisi, daha sonra camiye bu gelislerini artirmis ve bundan sonra
icki igcmeme Kkararliligini da dile getirmistir. Bu oOrneklerden hareketle
Ramazan ayinda normal zamanlarda daha az dindarlarin veya dine kars: ilgisiz
kisilerin dindarlastiklar1 veya bu konudaki duygularinda artis oldugu net
olarak gézlemlenmektedir.

Ramazan ve Asiri Bireysellesme

Ibadetlerin bir kismu ferdi olarak ifa edilebilirken, bir kismi toplu
olarak da yapilabilir tarzda emredilmistir. Ornegin, Cuma ve bayram
namazlar1 ve hac ibadeti gibi ibadetler toplu sekilde icra edilmek zorundadir,
ferdi olarak yerine getirilemezler. Cemaat yani topluluk ile birlikte ifa edilir
olmalar1 toplum igerisinde ve 6zellikle Miisliimanlar arasinda birlik beraberlik
suurunun gelismesini, bireyin topluma karigsmasini, yalmzlik, i¢ine kapalilik
ve asosyallikten kurtularak sosyallesmesini temin eder (Certel, 1999). Kisaca
orug sikinti ve 1stiraplar karsisinda egilmeyen, kendine hakim olan, vaat edilen
birtakim menfaatler karsisinda hak ve gergek bildigi prensiplerden
vazgecmeyen ideal insan tipini ortaya ¢ikarir (Daryal, 2009: 119).
Bireysellesmenin u¢ boyutlarda yasandigt Amerika’da Ramazan ayinin
bireysellikteki asiriligi tolere etmekte oldugu goriilmektedir.

Insan yapisi1 fizyolojik ve psikolojik agliga tahammiil edemez bir
durumda olup, insan aslinda hayat miicadelesini de biraz da a¢ kalmamak igin
yapar. Buna ragmen orug¢ tutan insan normalde vazgegilmez olan
ihtiyaglarmi, sirf Allah rizast igin belli bir zaman terk etmektedir (Daryal,
1970: 289). Amerika’daki Tirkler i¢in ¢evresindeki onca uyarici yiyecege
ragmen boylesi bir ibadet tutumu daha anlamli olmaktadir. Zira sizden baska
kimsenin sizin oru¢ tuttugunuzu bilmemesinin yaninda, kapitalizmin
(tiiketimin) normal hayat felsefesi oldugu bir toplumda ibadet maksadiyla bu
ihtiyaclardan feragat etmek Miisliiman bireyin kimligini pekistirici bir rol
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oynayabilmekte ve ayn1 zamanda ibadete hem bir derinlik hem de bireye
biriciklik duygusu kazandirmaktadir.

Insanlar yaratihis olarak paylastiklar ortak inang ve degerler tasiyan
kimselere kars1 yakinlik duyarlar. Hele hele bu bir de din alaninda olursa veya
kalabaliklar i¢indeki yalniz birey i¢in, ayn1 varliga inanma, (Wach, 1995: 71)
onun rizasi i¢in fedakarlikta bulunma, sikintiya dayanma, (ayni1 anda oruca
baglama ve bitirme, ayn1 camide saf tutma, ayni sofrada yemek yemek ve
kazanilan “nimeti” paylasma, ayni dili konusarak dejarz olma ve daha
sayllamayacak bir¢ok ortakliklar sayesinde) toplu ibadetin sagladig: birlik ve
beraberlik sayesinde daha 6nce olmadig1 kadar biitiinlesme gériiliir. Ozellikle
bu geng kusak i¢in daha ¢ok anlam tagimaktadir (Senytirek, 2007: 112).

Dini gruplar veya dini organizasyonlarin Amerika’da ramazan ayinda
yaptig1 faaliyetlerden en Onemlilerinden birisi; Tiirkiye’den Ilahiyat
uzmanlarini davet ederek Amerika’ya gelmelerini saglamaktir. Bu sayede
gocmen Tiirklerin ana kaynaktan (kiiltiirlin daha canli yasadigi ana iilke)
beslenmelerini hem kiiltiirel hem heyecansal anlamda devam ettirme
gayretleri basarili sonuglar verebilmektedir. Zaman zaman Diyanet Isleri
Baskanligi’nin da aynm1 yolu izleyerek yurtdisindaki Tiirkleri irsat icin
gonderdigi ilim adamlar1 sayesinde dini merkezlerde adeta bir canlilik, yeni
bir ses, soluk ve heyecan olugsmakta ve bu vesileyle daha dnce ulasma imkani
olmayan kimi insanlarin Ramazan eliyle boyle bir imkani elde ettiklerini
sOyleyebiliriz.

2.Bireyi Kusatici1 Olarak Sosyal Ortam

Ibadetlere motive olma ve ibadetlerde yakalanan anlamsal boyutlarda,
bireyi i¢inde yasamis oldugu sosyal ortam mutlaka etkilemektedir. Bu
baglamda 6zellikle Ramazan ayinda ayni ortam iginde iftar agan ve teravih
kilanlarin birbirlerinden etkilenmemeleri diisiiniilemez. Ciinkii bu sosyal
ortam onlarin hem dinsel motivasyonlarin1 giiclendirmekte hem de sahip
olduklar kiiltiiriin korunmasina katki saglamaktadir. Buna gore, dine, kiiltiire,
gelenege ve birlikte tanmigsmaya yonelik pozitif tutumlarin yaygin oldugu
toplumsal bir ortamda bulunmak, ibadetlere yonelmede biiylik bir avantaj
sunmaktadir.

Orug ibadeti nedeniyle bir araya gelen insanlar ortak tecriibeyi
paylasarak sosyal bir toplulugu meydana getirirler. Parcalar1 bir araya
toplayan, bir seyin bir kismin1 diger kismina katan, ayn1 cinsten olan seylerin
yakinlastirilmasi, kusatict bir igle bir araya toplanan, uzlastiran ve baristiran
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anlamlarina gelen cami (El-Isfehani, ty: 96-97). Amerikan toplumu iginde

Tiirkler i¢in ortak bir suurun olusmasina en énemli katki saglayan kurum J

olarak 6ne c¢ikmaktadir (Giing6r, 2011). Birbirlerine ¢cok uzak mesafelerde
ikamet etmek zorunda kalan Tiirkler, ramazan vesilesiyle Camide bir araya
gelmeleriyle “pargalar bir araya gelmekte” ve “giiclii bir biitiin”
olusturmaktadirlar.

Ote yandan yapilan arastirmada caminin ana fonksiyonunun ibadet
mabhalli olmasinin yaninda ¢ocuklari gelecege inangh bir sekilde hazirlayarak
onlarda birlik ve beraberlik ruhunun gelismesine katki sagladigi ifade
edilmektedir (Geneive, 2005: 10). Boylece Amerika’da cami cemaatinin artik
orta yas ve ikinci nesil insanlardan olugmasinin arkasindaki nedenlerden birisi
de hig siiphesiz yillardir yiiriitiilen planl faaliyetlerdir (Bagby, 2003).

Camilerde topluca yapilan ibadetler sayesinde go¢men insanimizin
duygu diinyasinda hem toplumsal esitligin saglanmasina ve giiglendirilmesine
katkida bulunur hem de ibadet edenler arasindaki makam, mevki veya 1rk
iistiinliigii gibi duygu ve ayirimlari ortadan kaldirarak, sosyal biitiinlesmeye
yardimc1 olur. Bu sebeple toplu ibadet yerleri, yaratilisgtmizda bulunan temel
birlik ve esitligi, glinliik yasantimizda bir gergek olarak ortaya koyabilmemiz
icin en 6nemli mekanlardir (Koca, 2007: 264).

Bu nedenledir ki devletin dis temsilcilikleri olarak bilinen
Baskonsolos, Konsolos ve Ataselerin Ramazan aylarinda camilere ve toplu
iftarlara katilmalar1, Tiirkler arasindaki toplumsal biitiinlesmeye pozitif yonde
etki etmekte ve mekanin etkinligine katki saglamaktadir. Devletin resmi
temsilcilerinin bir kiiltlirel paylasim sergilemeleri vatandaslarin temsilcilere
bagliliklarini artirmakta ve ana vatana da giivenlerini saglamaktadir. Devlet
erkdni halkla duygusal ve kiiltiirel manada biitiinlestiginde her zaman gii¢li
bir toplumsal yap1 olugturmustur.

Boylece ibadetin birlestirici boyutu ve sagladigi kardeslik duygusuyla
en ¢ok ihtiya¢ duyulan bilisme ve tanisma sayesinde giiglii olma, ABD’de
yasayan Tirkler agisindan 6nemli firsatlar sunmaktadir.

Ramazan ve Cocuklar

Genglerin dini sosyallesmelerinde ailenin rol model olmasi oldukca
onemlidir. Clinkii cocuklar ve gengler anne babalarindan gordiikleri 6zellikleri
ve davraniglar1 kabule ve taklit etmeye hazirdirlar. Cocuklar biiyiikleri gibi
hareket etmek, onlarin yediklerinden yemek, konustuklarindan konusmak ve
hayallerinden bahsetmek icin biiylik bir heyecan icindedirler. Bu sebeple
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onlarin Ramazan’a hazirlanmalarinda caminin, evin ve arkadas ortamlarinin
biiyiik etkisi olmaktadir. Bu ayda evlerde verilen iftar ve sahur davetleri ve
ozellikle toplumun biitliin kesimlerinin birlestigi cami iftarlarina katihm ve
orada yardim etme tutumlari ¢ocuklarin bu manada dini kimlik kazanmalarina
yardime1 olmaktadir.

Amerika’da da aileler ¢ocuklarini 6zellikle cami ¢evrelerinde tutarak
bunu yapmaya ¢aligmaktadirlar. Ornegin “2011 yili ramazan ayinda bir anne
cocugunu alip camiye geldi ve sunlar1 soyledi:

Hocam biliyorum sizin burada yardimciya c¢ok ihtiyaciniz yok, ama
ben bir Alevi olarak ¢ocugumun dinini, camiyi ve imami1 sevmesini istiyorum.
Bu ¢ocuk her giin buraya gelsin ben de ona yardim ediyor diye belli bir iicret
O0deyeyim. O paranin hatirina burada bulunur, Kur’an dinler ve diger Tiirk
cocuklartyla kaynagir.”

Cocuk Ramazan siiresince iftardan bir saat dnce geldi, dnceleri ¢ok
goniilsiiz ve ilgisiz olarak bazi1 seylere yardim etti, ama bir hafta sonra
arkadaslari i¢cinde cami i¢indeki isleyisi en iyi o bildigi i¢in, camiyi sahiplendi
ve diger arkadaglarina da yardimei olmaya basladi.

Gerek evlerde gerekse cami iftarlarinda mutlaka geleneksel Tiirk
tathilariyla siislii sofralar kurulur. Ozellikle iftar ve sahur sofralar1 cocuk ve
genclerin Ramazan ayma ve orug ibadetine ilgi duymalarin1 saglayan en
onemli unsurlardir. Iftarlarda ikram edilen yemeklerin Tiirk kiiltiiriine uygun
hazirlanmas1 g¢ocuklar igin kiiltiirel bir aidiyet ortami kazandirmaktadir.
Normal zamanlar i¢in belki ¢cogunun evinde diizenli yemek, ¢orba, tath
olmamakta ve de fast food tiirii tiiketime aligkin bu ¢ocuklarin kiiltiirel
bellegine iftarlar vesilesiyle bu anlamdaki Tiirk kiiltiirii yerlesmekte ve en
azindan ¢ocuklar Tiirk kiiltiiriinii ve Ramazan’in verdigi dinsel hareketliligi
bizzat yasayarak oOgrenmektedirler. Kiiltiiriin etkinligini ve siirekligini
saglamak acisindan Ramazan ayi etkinliklerinin yasatilmas1 énemlidir.

“2011 yilh Ramazan aymda dikkatimizi ¢eken bir geng¢ Tiirk kiz,
iftarlara gelmekte ama hi¢ yemek yememekteydi. Kendisine nigin yemedigini
sorunca; yemekler ¢ok karisik goriinliyor ve tatmak istemiyorum diyerek
boyle birkag gesit yemegi yemege aliskin olmadigini sdyledi. Biz de yavas
yavas bu yemekleri tatmas1 halinde sevebilecegini sdyleyince biraz da hatir
icin ¢orbadan basladi ve az da olsa yedi. Daha sonraki giinlerde yemek
dagitimi déhil kendisinin de diizenli yemekler yedigini ve her giin menilyii
merak ederek sordugunu gordiik. Boylelikle bu geng kizimiz diizenli olarak
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Tlrk kiiltirtine uygun olarak g¢orba, yemek, salata ve tatli diizeninde

yemekleri gordii ve iftar sofrasinin giizel hazirlanmas sayesinde de Ramazan ]

ve oruca iliskin kiiltiirel pekistirmeler saglamis oldu.”

Ailelerin ¢ocuklarimin cami ve iftar yerlerine aligmalari igin
cansiperane gayret ettikleri bilinmektedir. Kadinlar da bu faaliyetlerin bir
pargasi olarak katilim gosterirler. Belki kadinlarin g¢ocuklarin ramazan
kiiltiiriinii kazanmalar igin daha fazla gayretli olduklar sdylenebilir.

Gogmenler iizerinde yapilan arastirmalarda hemen hemen hepsinin
ortak problemlerden biri kusak ¢atismasi problemi olmaktadir. Bu durumun
dogurdugu sonuglardan korunabilmenin yollarindan bir tanesi, yash kusagin
kendi degerlerinin, kiiltiirel kodlarinin gen¢ nesillere aktarimindan gegtigi
kanisindayiz. Ebeveynin dini ve Kkiiltlirel yasam kodlarmin yeni nesle
aktarilamamasi halinde kusaklararasi ¢atismanin siddeti de artacaktir.

Amerika’da normal okullara devam eden ¢oguklar i¢in gerek
Ramazan gerekse de ozellikle bayramlar ciddi problemler olabilmektedir.
Ancak Miisliimanlarin yogunlukta oldugu kimi bolgeler de 6rnegin New
Jersey Paterson ve Brooklyn’de dini bayramlar okulda da tatil olarak
kutlanabilmektedir (Nimer, 2002: 174). Esasen okul yoneticilerinin
Miisliiman 6grencilerin durumlarini goz oniinde bulundurmalar1 en azindan
yok sayilmamalarini saglamalar1 daha uygun goriinmektedir. (Raycraft, 2003)
Bazen Ogretmenlerin 6grenciler arasinda hediyelesme programlar: tertip
etmesi onlarin ¢ocuklarin dinsel pratiklerine olan saygisini gosterirken ayni
zamanda, Ogrencinin bu ibadetine saygi gosterilmesi onlarin Miisliiman
karakterinde olumlu pekistirme yapmaktadir (Senyiirekli, 2007: 91, 139).

Yine 6nemli problemlerden biri de farkli millet ve dinlere mensup
cocuklarin okudugu okullarda az sayida Miisliiman 6grenci varsa, 6zellikle
ramazan aylarinda istemeyerek de olsa “Otekilesme”’nin yasanmasi
konusudur® (Senyiirekli, 2007: 103). Ornegin &6gle yemeginde yemek
yemeyen farkli milletlerden Miisliiman 6grenciler zorunlu olarak birbirlerini
farketme imkéani bulurken, ayni zamanda diger dinden &grencilerin de

® Bunun yaninda kimi devlet okullarinin gocuklar i¢in uygun namaz kilma yeri ve iftar
yapacaklari mekanlar ayarladiklar1 da goriilmektedir (Raycraft, 2003). Amerikan
devlet yetkililerinin Ramazan’a ve Miisliman dini bayramlarina verdikleri ilgi
ozellikle ogul Bush doneminde iftarlar ve bayram tebrikleriyle baslamis, Bayan
Clinton doneminde beyaz sarayda iftarla ylikselmis ve ondan sonra da bir gelenek
halini alarak her yi1l Ramazan ayinda iftar programi ve bayramlarda da Bagkan
Miislimanlarin bu kutsal giinlerini kutlar hale gelmistir (Nimer, 2002: 177).
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dikkatini ¢ekebilmektedirler. Bu durum milliyetleri farkli olan G&grenciler
arasinda dogal bir yakinlasmaya yol acarken, dinsel kimlikleriyle
belirginlestikleri kamu alaninda bazen “6teki”lesmeyle karsilagsmalarina
sebep olabilmektedir. Bu ¢oklu kiiltiirel yapi igerisinde bazen bu “Otekilegsme”
avantaja doniisebilmektedir. Bu durum ¢ocugun dini kimliginin evrensel bir
nitelik tagidigini bilingsiz de olsa zihin diinyasina kodlar.

Ornegin; Bagak “.Misirh arkadasimla bir ay boyunca ilk kez orug
tutmaya karar verdik. Herkes bize nasil olur da 30 giin yemek yemeden
durabilecegimizi soruyordu. Hatta iglerinden ¢ok bilmis bir erkek ogrenci,
benim arastirmalarima gore yemeden ve i¢meden en fazla 18 saat
yasayabilirsiniz. Biz ona belirli saatlerde orug tuttugumuzu aksam ve gece
yemek yedigimizi anlattik. Onlar da bize nigin diye sorunca, ¢linkii Allah bunu
bize emrediyor.” (Senyiirekli, 2007: 103) diyerek cevap verirken yabanci
ortam iginde orug tutmanin ayni anda farkli tepkileri bazen de “6tekilestirme”
formu icinde getirdigini géstermektedir.

Cocuklarin sosyallesmelerinde kardeslerin biiylik 6neminin oldugu
Ramazan’da da goriilmektedir (Abou Samra, 2010: 163). 12 yasinda olan
Hasan’in “abim orug tuttugu i¢in ben de tutuyorum” ifadesi buna bir 6rnektir.
Cocugun abisinin orug tuttugunu bildigi okulda, evde veya camide gorerek
ornek aldig ise bir gercektir.

Cami idarelerinin g¢ogunlukla birinci kusak yetiskinlerin elinde
bulunmasi, bazen geng ve ¢ocuklarin ilgi ve ihtiyaglar1 diigiiniilmeden uzun
sohbetler ve tamamen dinsel icerikli faaliyetler icra edilmesine sebep
olabilmektedir. Oysa gengler i¢cin Amerika’da Ramazan ayida kimi camilerin
sadece geng ve ¢ocuklari hedef alan yarigsma, eglence ve genglerle ibadet etme
alanlarin1 saglama (Useem, 2005) gayreti goriilmekle birlikte bu yonde bir
eksikligin hala devam ettigini ifade edebiliriz.

Ramazan ay1 bir anlamda ailelerin ¢ocuklarina kendi kiiltiir ve
kimliklerini kazandirma anlanminda firsatlar sunmaktadir. Ornegin Amerikan
kiiltiirine ait bayram ve dini figlirli tatillerin ¢ekiciligine g¢ocuklarin
kapilmamasi i¢in aileler biiyiik 6zen gostermekte ve adeta bu iki bayram onlar
icin kiiltiirlerini gdsterme/dgretme adina en biiyiik firsat olmaktadir. Ornegin
“2011 ramazan ayinda bir annenin ¢ocugunun en ¢ok istedigi hediyeyi Cami
din gorevlisine vererek, bayram gilinii bunu ¢ocuguna vermesini istemesi”
ilging bir hikayedir. Bunun disinda hediyelesmeler, davetler ve para vermeler
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de Ramazan’da ¢ocugun kendi kiiltiirel atmosferinde sosyallesmesi i¢in firsat
olabilmektedir (Senyiirekli, 2007: 166).

3.Manevi Varlik Olarak Mekan

Bir sosyal olayin ne zaman, nasil ve nerede oldugu olayin olusunu
etkileyen temel saikler olarak goriiliir. Dolayisiyla mekanlar da olaylarin bir
nevi akisim1 yonlendirmektedirler. Diger taraftan mekén sadece maddi varlig:
olan bir imge degildir. Ornegin; insanin her tiirli maddi ve manevi
davraniglarinin ortaya ¢iktig1, bazen mutluluk, bazen hiiziin ve gozyaslariyla
sulandigil, atalarmin  mezarmin  bulundugu, muhtemelen kendisinin
gomiilecegi, kendinden Oncekilerin maddi ve manevi kiiltiiriiniin sekillendigi
(Arslantiirk-Amman, 2011: 151) mekanin bu haline vatan denir.
Amerika’daki Tirkler i¢in iki vatanli bir mekén s6z konusudur.

Dinin en 6nemli fonksiyonlarindan biri de toplumsal kontrol araci
olarak toplumun biitiinlesmesine, toplumsal diizenin korunup devam etmesine
katkida bulunmasidir. Bu anlamda 6zellikle gogmen topluluklar arasinda dinin
bu fonksiyonu 6n plana ¢ikmaktadir. Kendi ibadethanesinde kimligini koruma
altina alabilen ve varligi i¢in dokunulmaz bir alan bulan birey i¢in bu
ortamlarin roliiniin etkileyiciliginin yaninda toplumsal algilar baglaminda
biitiinlesmeye de katki saglamaktadr.

Ibadethaneler yalnizca ibadet yapilan yerler olarak goriilmemelidir.
Onlarin temsil niteliginde sembolik islevler gordiigii de bilinmektedir.
Bilinmedik bir cografyada caminin varligi orada Miisliimanlarin, Kilisenin
varligimin Hristiyanlarin, Havralarin varliginin da Yahudilerin yasadiginin
isaretidir. O nedenle ibadethaneler bir memleketin tapusu niteligi tasidigi
sOylenir.

Olaya bu agidan bakildiginda ibadethaneler o dinlerin miiminlerinin
dini ve sosyal karargihi niteligindedir. Ozellikle yabanci kiiltiir
cografyalarinda inananlarin tek ortak paydalarinin agiga ciktigi yerler
ibadethanelerdir. Birgok Avrupa iilkesinde yasayan Tiirkler igin s6z konusu
fonksiyona sahip camiler Amerika’da yasayan Tiirkler i¢in de ayni islevi
tistlendigi bilinmektedir. Ozellikle, Ramazan ayinda Miisliimanlarin camiye
atffettikleri 5nem mekansal olarak bir nevi sosyal ve psikolojik terapi merkezi
konumundadir. Ibadetlerin yaninda evlenme, siinnet ve &liim gibi insan igin
o6nemli anlar1 bu mekanlarda yapilmasi da camilere ayr1 bir onem katmaktadir.

Ibadetlerde zaman faktorii gibi mekan faktorii de ibadetlere konsantre
olma, ibadetlerin anlamsal derinligini yakalama ve toplumsal iletigimin
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kolaylasip gergeklesmesinde biiyiik rol oynamaktadir. Her ne kadar Islam’da
ibadetler i¢in mekan faktdrii en oncelikli sart degilse de'® Ramazan ayi
boyunca Amerika’da camilerin doldugu goriilmektedir.

Amerika’da gerek Kiliselerin gerekse sosyal mekanlarin los 151kl ve
cok farkli kokularla dolu oldugu akla gelince, Ramazan ibadetinin biiyiik
cogunlugunun gectigi mekanlar olarak camiler Tiirkler igin genislik, ferahlik
ve aydiligin atmosfere etki ettigi mekanlar olarak one ¢ikmaktadir.

Mekana anlam veren igindeki sembol ve iceriklerden olusmaktadir.
Tirkiye’de evlerin temizlenmesi ve camilerde mahyalarin yakilmasi gibi
Amerikan kiiltiir ortamindan etkilenilse de Amerika’da Ramazan ay1 igin eve
ekstra onlemler alinmakta hatta tipki yilbasi kutlamalar1 gibi evler fazladan
1isiklandiriimaktadir (Kaya, 2003: 102).

Bireylerle mekan arasindaki iliskiyi etkileyen veya anlamli kilan
hususlardan biri de mekanin igerdigi anlam ve iginde yasanilan tecriibe ve
glizel anilardir. Camilerde evlenen, siinnet olan, en acili anlarinda 0
mekanlarda kabul olacagim diisiinerek yapilan dualar, daha 6nce kendi evi
gibi rahat ve kendisini giivende hissedecegi bir yer yokken o caminin alinig
hikayesi, mekanin camiye donistiiriilmesi sirasinda katlanilan sikintilar ve
alinan manevi lezzetler hep o mekana deger katan hususlar olmaktadir. Iste
Ramazan aylar1 vesilesiyle camilerin daha sik kullaniliyor olmasi 0 hatira ve
tecriibeleri yeniden hatira getirmesi nedeniyle bu mekéanlar daha da 6nemli
olabilmektedir.

Aile’de Ramazan ve Kiiltiirel Devamhihigin Saglanmasi

Amerika’da ailenin Ramazan boyu aldig1 tedbirler ve Ramazan
coskusu, ailede kiiltiirel ve inangsal farkindalik olusturmakta ve bu aile
bireyleri lizerinde kiiltiirel devamliliga ve olusuma katki saglamaktadir.
Ozellikle baz1 gogmenler igin aile ve toplumsal sorunlara kars1 ilgi gdstermek
her zaman miimkiin olmamaktadir. Oysa Ramazan’da biiyiik toplum ve resmi
sorumluluklardan ziyade, bircok Miisliman daha ¢ok aile, toplum ve
Ramazan’in gerektirdigi sorumluluklara yogunlagsmaktadir (Weir, 2004).

Zaman problemine bagli olarak ABD’de aileler birlikte yemek
yemeye pek firsat bulamamaktadirlar. Ancak Ramazan’da iftar sofrasinda bir

10 Bu konuda peygamberimizin ilgili hadisi ana ilkeyi olusturur. Resuliillah (a.s.m)
soyle buyurdu : “Yerylizii benim igin mescit ve ter temiz kilindi..”(Buhari,
Teyemmiim, 1).
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araya gelen biitiin aile fertleri sofra adabindan, yemek kiiltiiriine oradan yemek

paylasimina ve yemegin sonundaki duaya kadar pek ¢ok konuda kiiltiirel ]

unsurlarin devamlilig1 ve sosyallesme imkéani1 bulmaktadir.

Evlerde iftar yaptirmaya bazen vakit bulunmazken, caminin atmosferi
ve iftar veren dostlar1 gorme istegi, iftar davetleri yerine sahur davetlerini
Amerika’da giindeme getirmektedir. Dostlar 6zellikle hafta sonlar1 sahurlara
birbirlerini davet ederek Ramazan’in kiiltiirel atmosferini ailelerine
tasimaktadirlar. Boylelikle iftarda toplumla, sahurda da yakin dostlarla
goriisen, konusan, dertlesen Tirkler, adeta Ramazan’da bir aileye
dontismektedirler.

Bunun yaninda Ramazanda camilerde kurulan iftar sofralarina sadece
Tiirkler degil, milletimizle tarihi baglar olan bagka etnik gruptan insanlarin
da geldigi goriilmektedir. Bu bazen bir Arnavut, bazen bir Glircii, bazen bir
Bosnak bazen de bir Ermeni olabilmektedir. Ornegin 2011 Ramazan ayinda
bir iftarda tesadiif ettigimiz bir hanimin yemek yemedigini goriince nigin
yemedigini sorduk. O da kendisinin Istanbul Ermenilerinden oldugunu, orug
tutmadigr icin yemekten de utandigini ancak burada Tirk¢e konusan
insanlarla bulunmaktan mutluluk duydugunu soéyledi. Bunun iizerine hem
yemek yemesi hem de konugmasinin bizim dinimiz ve kiiltliriimiiziin geregi
oldugunu, yemek yemedigi zaman bize kars1 saygisizlik anlamina gelecegini
sOyleyince yemek yemeye basladi. O giinden sonra yaninda daha 6nce camiye
hi¢ gelmemis olan Tiirk ve Ermeni arkadaslariyla da geldigi gorilmiistiir.

4. Toplumsal Algi ve Sosyal Ortamlar

Her insan kendisi, baskalar1 ve genel olarak diinya hakkinda bir
tasavvura sahiptir. Her bireyin bir sahsa, objeye veya olaylara karsi tepkileri
genellikle kendi diinya goriisiine gore sekil alir. Yani her insanin zihniyet
yapisi ve bu yapiyi1 olusturan etmenleri farklilik arzedebilir.

Bireyleri ve toplumlar1 birbirinden ayiran ve farkli kilan algilarin
yaninda, onlar1 birbirine benzer yapan ve benzer davraniglar sergilemelerine
yardime1 olan ortak diisiince, tutum ve inanglar da vardir. Elbette her insani
ve toplumu ortak bir suura sahip kilan ve ortak davramiglara sevkeden
Ozellikler arasindan en 6nemlisi inan¢ ve degere dayal kiiltiir birligidir. Her
ne kadar bireyler farkli tutumlara sahip olsalar da, kiiltlir birliginden dolay1
zihniyet diinyalar1 biiylik Olclide birbirine benzemektedir (Arslantiirk-
Amman, 2011: 153). Bu baglamda Amerika’da Tiirkler her ne kadar degisik
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siyasi ve Kkiiltiirel tutumlara sahip olsalar da Ramazan vb. dini semboller
etrafinda benzer zihni tutumlara sahiptirler.

Orug ibadeti ayn1 zamanda yabanci bir ortamda ferdi boyutu agir olan
bir ibadettir. Clinkii Amerika ortaminda ¢ocuklar i¢in okulda veya biiyiikler
icin igyerinde hi¢ kimse oru¢ tutmuyor olabilir. Ancak orug tutan geng veya
yetiskin bu ortam sayesinde kimligini sorgulamak zorunda kalarak dinine
baghilig1 artabilir veya kimse olmasa da kendine giiven igerisinde Islam
dininin gereklerini yerine getirme iradesini 6grenmis olur. Ornegin kendisini
cok dindar olmayan ancak dine saygili bir kisi olarak tanitan bir 6gretim iiyesi
Tiirk’{in tiniversitede odasini ziyaret ettigi Amerikali arkadasinin onun orug
oldugunu diisiinerek kahve igmedigini gormesi, onda dini duyarliligt
hatirlamaya veya Ramazan’a iliskin kiiltiiriinii  yenilemeye vesile
olabilmektedir.

Gogmenlerin bulunduklar iilkelerdeki “biiyiik toplum” nezdindeki
algis1 son derece 6nemlidir. Ozellikle 11 Eyliil’den sonra Miisliimanlarin dini
duyarliliklar1 fark etmeksizin kimi zaman toplum tarafindan “6teki”lestirildigi
bilinmektedir. Bu sebeple her Ramazan 6ncesi biiyiik Miisliiman topluluklar
bu konuda Amerikan toplumunu bilgilendirme gayreti i¢inde olmaktadirlar.
Buna ragmen Islam karsit1 sdylemin farkli izdiisiimleri sonucu bazen camileri
korumak igin polisten yardimin da istendigi goriilebilmektedir (Weir, 2004).

Ramazan kiiltiiriimiizde daha 6nce goriilmemis olan “iftar ¢adirlart”
kentlesme siireciyle artik toplumumuz tarafindan diinyanin her tarafindaki
ramazan faaliyetleri iginde kabul gormiis iftar mekéanlar1 olarak
algilanmaktadir. Boylesi mekanlarda 30 giin boyunca her giin iftar sofralarina
daha c¢ok misafir kabul etme imkani bulunabilmektedir. Bu iftar c¢adirlart
toplumumuzda yeni bir ramazan kiiltiirii ve faaliyeti olarak icsellestirildi. Bu
baglamda ister camilerde isterse bir park yerinde kurulan ¢adirlarda toplu
iftarlar, sadece iftar aninda ulasabilen insanlara iftar actirmanin 6tesinde bir
eglence, bilgilenme, iletisim kurma, kaynasma, yakinlagsma ve biitiinlesme
mekanlar1 olarak da islev gormektedir. Artik 6zellikle Ramazanlarda toplu
iftar cadirlarinda camiler gibi dini mekan sembollerine doniigmiistiir. Dinde
semboller bir “kiiltiirel sifre” vazifesi gorerek gogmen Tiirklerin dinsel ve
geleneksel hayatim1 derinden etkilemekte, olaylar1 degerlendirmelerinde bir
bakis agis1 ve kavramsal ¢erceve imkani vererek onlarin davraniglarina yon
vermektedir (Mardin, 1993: 152; Arslan, 2004: 196).
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Tiirkiye’deki genel alginin aksine (Sandikci-Omeraki, 2007: 611)

Amerika’da sadece zengin insanlar degil cogu zaman bes on kisi bir araya |

gelerek toplu iftar verirler ve yine katilim ac¢isindan da daha cok ihtiyag i¢inde
olanlar degil toplumun biitiin kesimlerinden insanlarin katilimlartyla iftarlar
gerceklesir. Ornegin; gecen yil on yiiksek lisans dgrencisi bir araya gelerek
her tiirlii masraf ve tegrifat dahil okullarindaki arkadaslan ve diger Tiirk
genglerini bir araya toplamislardir. Bu genglerin bir¢ogunun Tiirkiye’den
bursla okuduklar1 goz oniine alindiginda bu duyarliliklar1 daha bir anlam
kazanmaktadir.

Yurtdisinda yasayan Tiirkler Orug ibadetini sadece bir ibadet olarak
degil ayn1 zamanda dini bir g6len havasinda ve folklorik unsurlarla da
yasamaktadirlar. Bu yiizden ibadetlerle beraber ortaya c¢ikan tdrenler,
semboller ve ibadet icin oOrgilitlenmeler, dini hayatin canliligini
yansitmaktadir.

Ifade edildigi iizere ilk bakista goriilecegi gibi Tiirklerin biiyiik
cogunlugu oru¢ ibadetine biiyilk 6nem vermektedirler, bu Amerika’da
yasayan Tiirkler icin de gegerli bir durumdur. Oyle ki diger zamanlarda namaz
icin camiye gelmeyenler teravihlere gelir, glinliik hayatinda dinin ¢ok az yer
edindigi bu kisiler Ramazanla birlikte daha yogun ve ciddi bir dindarlagma
duygusu yasarlar (Rippin, 1993: 133). Hatta insanlar normal zamanlarda din
ve dine ait gercekleri konugsmadig1 arkadaslarini, Ramazan’da kimi zaman
ibadete tesvik ettikleri gibi, kimi zaman da ibadetten yiiz ¢cevirenleri uyarirlar.
Bu baglamda Ramazan’in kiiltiirel atmosferinde dindarliklarini artiran bu
insanlar, dinin sosyal kontrol ~mekanizmasinin isletici  aktorii
olabilmektedirler.

Ramazan’da Farkh Kiiltiirlerle Bulusma

Dinler teolojileri geregi biitiin insanlig1 kusatarak herkese ulagmak
isterler. Bu durum bir taraftan dinin bizatihi kiiresellesme taraftarligini
isaretlese de (Usta, 2003: 179) diger taraftan kendisini baskalarina tanitma
zorunlulugunu dogurmaktadir. Normal zamanlarda ekstra gayret sarf edilerek
olusturulmaya calisilan kendini tanitma, Ramazan ay1 i¢erisinde daha belirgin
bir hal alir.

Din, bireyin siyasal diizen veya devletle iliskilerini diizenleyerek
toplumsal diizenin korunmasina katkida bulunur. Din, insanlarin devlete,
devlet adamlarina ve yasalara itaat etmelerini temine ¢alisarak toplumun
kaynasmasi ve barig icinde yasamu siirdiirmesinde onemli bir islev goriir
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(Okumus, 2003: 25 vd.). Bu baglamda &zellikle yasal ve yasal olmayan
yollarla Amerika’ya gd¢ etmis kimselerin, Ramazan ay1 vesilesiyle camiyi
ziyaret eden Amerikali devlet ve emniyet teskilatindan gorevlilerle gériigmesi,
kaynasmasi, kendilerini ifade etmesi her iki taraf igin de firsatlar sunmaktadir.

Ornegin bu yil (2011) iftarlara davet edilen belediye ve emniyet
teskilati yetkilileri bundan ¢ok memnun olduklarini ve otuz yildir bagka bir
bolgede bulunan bir caminin hemen yani basindaki komsulari da déahil higbir
devlet yoneticisini bu 6zel giinlerine davet etmemesini de sitemle dile
getirerek Tiirk camisinin kendilerini davetten duydugu memnuniyetlerini dile
getirmiglerdir. Ayn1 zamanda ibadet ve kiiltiir merkezinin problemleri ve
vatandaglarin sorunlarini da dinleyen yetkililerle halk arasinda pozitif yonde
bir etkilesim olusturmustur.

11 Eyliil olaylarindan sonra Miisliimanlar, hem kendilerini hem de
disarida Islam’a dair ¢cok az sey bilen insanlardaki -ki bu da cogunlukla
medyanin yanlis yonlendirmesine dayanan bilgilerle olusan- yanlis imaji
diizeltmek igin onlar1 egitmeye, Islam’in inang esas ve uygulamalarim
ogretmeye kendilerini mecbur hissetmektedirler (Geneive, 2005: 8). Bu
baglamda Avrupa’nin aksine ABD’de daha &nce olmadig sekliyle Islam ve
Miisliimanlar diglanmiglik psikolojisine itilmektedirler. Bunun yaninda
Miisliimanlarin kamusal iddia ve talepleri de okulda mescit, mahkemede
Kur’an {izerine yemin gibi hep 11 Eyliil olaylarindan sonra daha organizeli,
seslerini yiikseltmek i¢in daha uygun zeminler {izerinde yesermeye
baslamistir (Geneive, 2005: 8).

Misliimanlarin  bu ay vesilesiyle yerel toplumla Ramazan’in
degerlerini paylagsmasi, onlarla kaynasmasi ve iftar sofralari Amerika’nin
yerel medyasinda kisada olsa “Yerel Miisliimanlar iftarlarinda yemeklerini
Miisliiman olmayanlarla paylasiyor” seklinde olumlu olarak yer bulabilmekte
ve Miisliimanlarin kendilerini tanitma adina firsat olmaktadir (Bilici, 2008:
169).

Ramazan ayrica Miisliimanlara diger dinlerden insanlara kendi
dinleri, gelenekleri ve ibadetlerini tanitma imkani vermektedir. Gerek is
yerlerinde gerekse mahallede ve gerekse de sosyal hayatta kendilerine gelen
sorular veya yasanilan yogun duygularla kisiler bu tecriibeyi digerleriyle
paylasma yoniine gitmektedir. Bu baglamda hemen hemen biitiin camiler
diger inang sahiplerini davet ederek, inananlar arasi diyaloga gitmektedirler.
Hatta cemaati biiyiik olan kimi camiler Ramazan’da pazarlar kurarak yerel
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yemek, giysi ve drmelerle kiiltiir hayatim1 canlandirmaktadirlar (Weir, 2004).

Sadece camilerde degil Miisliiman 6grenciler {iniversitelerde, kimi isadamlari

igyerlerinde Miislim gayri Miislim ayirtetmeksizin iftar sofralar1 kurarak
mekan1 kendi kiiltiirleri i¢in yasanabilir bir ortama doniistiirerek algilar
etkilemeye caligmaktadirlar (Abou Samra, 2010: 163; Kaya, 2007: 151).

Tiirk gogmenlerin Amerika’daki Miisliiman gruplarin gelenek ve
goreneklerini tanimada Ramazan’in 6énemli bir zaman dilimi oldugunu daha
once belirtmistik. Ayni durum Amerika’da yasayan diger Miisliman
gocmenler icin de s6z konusudur. Dolayisiyla Ramazan vesilesiyle normal
zamanlarda belki baz1 vakitlerde bireysel olan iligkiler Ramazanla birlikte
toplumsallasarak degismektedir.

Amerika’da etnik anlamda biiyiilk bir ¢esitlilik s6z konusudur.
Ramazan’da da her Miisliiman grup kendi kiiltiirel, geleneksel ve orfiine ait
cesitliligini ramazan sofrasina getiriyor. Diger Miisliiman {ilkeleriyle benzer
olmakla birlikte camiler ¢cok degisik faaliyetler icra ediyorlar (Ozer, 2011).
Adeta butiin Miisliman gruplar bu ay1 cami etrafinda gecirmekte ve adeta
cami bir “ev”’e donmektedir (Ahmed vd: 1996: 167).

Amerika’daki toplam camilerin yaklasik % 90’1 farkli etnik kimliklere
sahip kisilerin idaresindedir. Fakat 6zellikle 1980°1i yillardan sonra agilmaya
baslanan Tiirk camilerinde, etnik ¢ogulculuktan s6z etmek miimkiin degildir
(Foley-Hoge, 2007: 187; Jamal, 2005). Hatta birgok Tiirk camii sadece ya alt-
etnik grup (Kirim, Karagay) ya hemsehri orgiitlenmesi (Burlington Selimiye)
ya da tarikata (Siileyman Hilmi Tunahan Baghlar1'' Camiler) bagl olanlarin
yonetimde yer aldiklari, baska bir bdlge veya anlayistan Tiirklerin bu
camilerin idari mekanizmalarda yer alamadiklar1 bir yapidadir. Tiirk toplumu
icin giicli ve etkili bir kurumsallasamamanin Oniindeki en biiyiik
sebeplerinden birinin, Tiirklerin degisik Miisliiman milletlerle isbirligine girip
bu tiir kurumlar1 kurup, yasatma egilimi gdstermemis oldugu séylenebilir
(Giingor, 2011: 214).

! Naksibendi Tarikati geleneginden olmalarina karsilik yeni bir “cemaat” olarak
tanimlanan hareketle ilgili bkz. Mehmet Ali Kirman, Tiirkiye’de bir “Yeni Cemaat”
Ornegi Olarak Siileymancilik, Ank. Uni. S.B.E., Basilmamus Doktora Tezi, Ankara,
2000; Hakan Yavuz, H., (2003): Islamic Political Identity in Turkey, Oxford Uni.
Press.
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Ramazanin baslamasiyla biitin Islam Aleminde oldugu gibi
Amerika’da belki de daha fazla olarak bireylerin giinliik aktiviteleri, planlari,
hayat stilleri ve giinliik yeme aliskanlig1 degismektedir.

Dinin pratik yoniinii olusturan olay ve olgulari inangtan ayri
diisiinemeyecegimiz gibi bu eylemin olusunu da zamanla, zamani1 da siki
iligkisi iginde oldugu mekandan, inang, zaman ve mekani da toplumsal ortam
ve algilardan ayr1 diisiinemeyecegimiz bu calismanin sonug¢larindan birisi
olmaktadir.

Bu aya mahsus olmak {izere gogmen Tiirklerin hayatlarinda anlam
boslugu yasayanlar, Ramazan’in sundugu imkéan ve zamanin getirdigi ruhsal
atmosferden istifade ederek sorunlarina cevaplar bulabilmektedir. Asir
bireysellesmenin bu zaman diliminde yardimlagma, a¢ kalarak baskalarin
anlama, toplu ibadetler ve elindekileri paylasarak torpiilendigini de rahatlikla
sOyleyebiliriz.

Sosyal ortamin, Miisliimanlarin Ramazan’1 yasamasina biiyiik etki
ettigi goriilmektedir. Ozelikle ¢ocuklar igin bazi zamanlar okulda farkl
tutumlarla karsilagsalar da Ramazan, sosyallesme, tanigma, kaynasma ve
kimlik edinme adina iftar sofralari, goskulu cemaat, mekanin ferahlig1 ve
rahatlig1 biiylik rol oynamaktadir. Dinin birlestirici ve biitiinlestirici 6zelligi
Ramazan ay1 kadar bagka bir zaman diliminde Amerika’da ortaya
cikmamaktadir. Ciinkii sadece bir giin degil en az 15 giin ¢ok yliksek katilimla
toplu teravih ve iftarlar gogmenligin ortaya c¢ikardigi birgok soruna dogal
coziimler teskil edici bir ibadet ortami saglamaktadir.

Mekana anlam veren icindeki semboller, kiiltiirel ve tarihi mirasin
ornekleri, iginde yasanilan hatiralar ve orada yapilan ibadetlerin insanda
uyandirdigi derin etkidir. Bir yandan da mekan (aile-cami) gogmenler i¢in en
giivenlikli siginaklar olmasi agisindan kimligin bekgisi konumunda vazifeler
gormektedir. Mekéna bagl olarak gerek evde ve gerekse camide Ramazan
Oncesi yapilan plan, program ve ibadetlerin sirasiyla icra edilmesi, mekanin
genisleyen ve derinlesen anlamliligini toplumsal biinyede pozitif iliskiler ve
biitiinliik halinde ortaya c¢ikarmaktadir. Mekanlar kendi fonksiyonlari
Ramazan’dan baska bir zaman diliminde bu kadar etkin olarak
gosterememekte, bu ay vesilesiyle adeta kiiltiirel devamliliga ve bellege
kendisini hissettirmekte ve 6gretmektedir.

Icte ve dista Ramazan ve Islam’a dair alg1 ve tutumlar, bu ayla birlikte
kimi zaman Misliiman karsit1 soylem olarak ortaya ¢ikmakta, kimi daha az



YURTDISINDA RAMAZAN'IN SOSYO-PSiKOLOJIK YONLERI (AMERIKA ORNEG) !

dindar Tiirkler icin kimlige sarilmaya sebep teskil edebilmekte, kimi zaman

da yabanci ortamlarda iyice kimligi gizlemeye de gotiirebilmektedir. Ancak |

Ramazanla birlikte Tiirklerin gerek diger Miisliiman gruplarla gerek Gayri
Miislim komsulariyla gerekse is ve sosyal gevrelerindeki insanlarla daha
interaktif iliski i¢ine girdikleri rahatlikla sdylenebilir. Bu da dogal olarak
onlar1 kamusal hayatta goriiniir kilmakta ve Islam’in onlarin hayatlarindaki
6nem ve anlami da farkli boyutlarda onlara kendini hissettirmektedir. Nihayet
Amerika’da din, kendini bir eylem repertuar1 olarak yeniden hatirlatmakta,
toplumsal bir tahayyiil olarak dolasima girmekte ve boylece digsallasip beden
ve mekan araciliiyla goriiniirliik kazanmaktadir.

Yurtdisinda 6zellikle camilerde yasanilan ramazanlar igin sunlar da
dile getirilmelidir. Orada yiiriitilen faaliyetler iginde toplumun her
kesiminden kadin-erkek, ¢coluk-¢ocuk, yasli-geng, yerli-yabanci kendine hitap
edecek bir seyler bulabilmekte, heyecan yasayabilmekte ve ibadetin de verdigi
coskuyla manevi olarak gelisebilmektedir. Bu mekanlarda sadece
Miisliimanlar degil, gayri Miislimler de yeni seyler 6grenmekte ve
Miisliimanlara dair fikirleri degismekte, iyiye dogru bir tanigma miimkiin
olmaktadir. Camilerdeki yasadiklar1 nese, kiiltiire dokunma ve kendilerinin
disindaki diger Tirk ¢ocuklarini gérme ve tanima adina ¢ocuklar igin bir
aidiyet hissi, 6zgliven duygusu vermekte ve onlarin yabanci arkadaslarina da
kendilerinden bir seyler anlatma cesareti ve paylasma heyecan1 vermektedir.
Ancak bunlara ragmen yapilacak ¢ok is de vardir. Belki en 6nemlisi basta
kendi insanimiz olmak iizere, diger Miisliman grup onderleriyle iliskiye
girerek ortak yonlerin gelistirilmesi, gayri Miislimlerin bizleri iyi tanimasi igin
el ilanlar1 vb. yollarla da onlara ulagsma gayreti ve sanal alemi de Tirkce
disinda Ingilizce ile de kullanma bunlarin basinda sayilabilir. Tiirk camileri
icin sdyleyecek olursak, hala cogunun faaliyetleri, tarihi ve idaresi vb.
konular tanitacak bir el kitab1 veya Ingilizce internet sitelerinin olmamasi bir
eksiklik olarak goriilmektedir.

Sonuc¢

Sonug¢ olarak Tirkler acisindan Amerika’da Ramazan’in sadece
manevi yoniiyle degil toplumun biitiin sosyal katmanlarinda saydigim
cergevede kiiltiirlenme, kimliklenme ve degerlere sahip ¢ikma anlaminda ¢cok
degerli fonksiyonlar yerine getirdigini ifade etmeliyiz.

Bag BN L) Vg Joees




3
g
5
d
3
S
3
QK

| Dog. DR. OzcAN GUNGOR — PROF. DR. FAZLI POLAT
Conclusion

As a result, we should express that Ramadan has crucial roles for
Turks in America not only with its spiritual aspect but also in terms of
acculturation, creating identity and protecting the values in aforementioned
framework of all classes of the society.
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BUYUK USTAD EBU HANIFE
The Great Master Abu Hanifa

Prof. Dr. Murtaza KOSE"

Ozet

Cogunlukla Ebu Hanife olarak bilinen Numan bin Sabit, Siinni Islam
inanis1 i¢inde bulunan dort ekol veya mezhepten birinin kurucusu olarak
degerlendirilir. Bu ekol, onun adina izafeten Hanefilik veya Hanefi ekolu
olarak adlandirilir. Ebu Hanife bugiin Irak sinirlar igerisinde bulunan Kufe
sehrinde dogmustur. Mekke, Medine ve diger Islam ilmi merkezlerine yaptig1
kisa yolculuklar ve hac ziyaretleri disinda, Ebu Hanife’nin yasaminin ilk
yillar1 ve egitimi Kufe’de stirmiistiir. Kufe’de ilkin bir 6grenci, daha sonra bir
tiiccar, ardindan bir fikih &grencisi ve nihayetinde bir islam igtihadi uzmani
ve Ogretmeni olmustur. Her biri kendi fikih ekoliinii kurmus olan farkli
alimlerden fikih dersleri almistir. Acik fikirli ve merakli olmasi nedeniyle
bilgiyi biiyiik bir tarafsizlik ve agiklikla aramistir.

Ebu Hanife’nin yasadigi donem boyunca islam diinyas: siyasi ve
bolgesel tartismalardan kaynaklanan huzursuzluklar yagamistir ve bu durum,
Islam hukuku acgisindan da gdzlemlenebilmistir. Ebu Hanife baskalarinin
fikirlerini, kabul etmese bile biiyiik bir saygiyla karsilamistir, ¢linkii o insanin
baskalarinin fikirlerini dinleyerek ve diyalogla her zaman birseyler
Ogrenilecegine inanmistr.

Anahtar Kelimeler:Ebu Hanife, Fikih, Islam
Abstract

Numan bin Sabit, commonly known as Abu Hanifa, is considered the
founder of one of the four schools or rites of Islamic legal knowledge within
the Sunni branch of Islam. That school is eponymously labeled the Hanafi or
Hanifite school. Abu Hanifa was born in Kufa which is in Iraq today. Abu
Hanifa’s early life and education took place at Kufa, except for periodic
pilgrimages (hajj) and scholarly visits to Mecca, Medina, and other centers of
learning. He flourished in Kufa: first as a student, then a merchant, then as a
student of figh, and finally a teacher and expert of Islamic jurisprudence. He

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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studied figh as taught by a variety of different masters who formed personal
schools of figh. Liberally inclined and naturally curious, he pursued
knowledge with great openness and lack of bias.

During Abu Hanifa’s life, the Islamic world experienced unrest
caused by the yeast of dispute in the areas of politics, religion, and, what may
amount to almost the same thing in Islam, Islamic law. He also never shunned
learning other people’s perspectives even though he may not have accepted
them as he felt that one could always learn by listening to and dialoguing with
others.

Key Words: Ebu Hanife, Figh, Islam
Giris

Islam diinyasinin giiniimiizde belki de en ¢ok kaht-1 rical doneminin
yasandigi devrelerin i¢indeyiz. Asrimizda yasadigimiz dini, siyasi, iktisadi her
bir problem toplumun her bir ferdini etkilemekte, bunun sonucu olarak da
altindan kalkilmasi olduk¢a zorlasan bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir.
Kompleks bir yapinin ¢oziime kavusturulmasi, ferdlerin hayatindaki her
alanin ¢ikmazlariin asilmasi da yine donanimh giiclii dimaglarin yetismesi
ve yetistirilmesiyle hallolacaktir. Biiyiik Ustad Ebti Hanife Kur’an ve siinneti
anlamadaki zekas1 ve mantalitesi ayrica diger meziyet ve faziletleri kendi
asrinda “imam-1 a’zam” lakabini almasina vesile olmustur. Bugiin de Ebi
Hanife rey ve igtihatlariyla tesekkiil ettirdigi mezhebi sayesinde milyonlarca
mensubuna rehberlik etmektedir. Olusturdugu fikih akademisindeki usul ve
teknigi, farkli fikir ve diisiince hiiriyetinin gelismesine zemin hazirlamig, buna
bagh olarak Islam’m, Kur’an ve siinnet baglaminda yeni fikirlere agik
oldugunu ortaya koymustur.

Ebii Hanife (h.80/150)

Ebil Hanife’nin adi Numan b. Sabit’tir. Hicri 80 de Kiife’de dogmus
olup, 150 de Recep ve Saban ayinda 70 yasinda iken Bagdat’da vefat etmis
olup, Kufe fakihi diye anilir.'! Ebi Hanife’nin dogum tarihinde hemen hemen
goriis birligi vardir. Torunlar1 Omer ve Ismail’in belirttiklerine gére nesebi
Numan b. Sabit b. Zitd b. Mah’tir. Aslen Arap olmayan Ebl Hanife’nin
dedelerinin Fars menseli oldugu rivayet edilir. Memleketleri fethedildigi
zaman kabilelerinin ileri gelenleri arasinda kendilerine de eman verilmis,

'Saymeri, Ebli Abdullah Hiiseyin b. Ali (61:436), Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi,
1974, Beyrut s, 88; (sah); EbG Hanife hakkinda yazilan farkli makaleleri ihtiva eden
6zel sayiya bakiniz. (Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Imam-1 Azam Ebf Hanife
Ozel says1, Nisan, 2012, say1, 19)
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onlara esir muamelesi yapilmamis ve Arap olmadiklar igin, Bekir b. Vail
ogullan kabilesinin asireti olan Teymullah b. Sa‘lebe ogullarinin himayesine
verilmislerdir. Diger bir rivayete gore ise dedesi Zita, kole olarak Iran’dan
getirilmig, sonra da efendisi tarafindan azat edilmistir. Bundan dolay1 Eba
Hanife, Bekir b. Viil ogullar1 veya Teymullah b. Sa‘lebe ogullarinin mevlasi
(azathis1) diye bilinmis ve zaman zaman Teymi nisbesiyle de anilmistir. Eb
Hanife’nin aslinin Nesd’dan, Enbar’dan, Tirmiz’den geldigi veya babasinin
Fars, annesinin Hint menseli oldugu yahut Tiirk asilli kabul edildigi rivayetleri
de bulunmakla birlikte dedesi Zita’'nin, aslen Kéabil bolgesinde yasayan
Farisogullari’na mensup “merziiban” denilen bir ugbeyi oldugu rivayeti daha
kuvvetli goriinmektedir. Dedeleri Sasani Devleti’nde gorev almis, valilik
yapmis kimselerdir. Hatta Sasani Meliki Hiirmiiz’in EbG Hanife’nin dedesi
oldugu da nakledilmistir.> Dedesi Ziita Iran'dan kéle olarak Irak'a getirilerek
sahibi tarafindan hiirriyetine kavusturulmus bir kisidir. Babasi Sabit ise hiir ve
miisliman olarak dogmus, kiiciikliigiinde Hz. Ali'yi goérmiis ve onun, gerek
kendisi ve gerekse nesli i¢in yaptig1 hayir dualarina mazhar olmustur. Ebi
Hanife hayatinin ilk donemlerinde ipek kumas ticaretle ugrasan ve daha sonra
kendin1 ilme verip ticareti ortaklariyla devam ettiren zeki bir insandir.?

Sahabeden dort kisiye yetistigi ve onlarla goriistiigii konusu
tartismalidir.  Bu sebeple tabilindan sayilip sayilmayacagi konusu
tartistlmistir. Bu dort sahabi Enes b. Malik, Kifeli Abdullah b. Ebi Evfa,
Medineli Siiheyl b. Sa’d, Mekkeli Eba’t-Tufeyl Amir b. Vaile dir.* Tercih
edilen goriise gore ashabdan bazilarimi kendisi kiigiik yasta iken gérmiistiir
ancak onlardan dogrudan hadis rivayet etmemistir. Tabitindan olan iistadlar1
arasinda kendisinden en ¢ok istifade ettigi sahis Hammad b. Ebi Siileyman'dir
(6. 120/737) olup bu zat Irak fakihi olup bu bolgede s6z sahibi bir kisiydi. EbQ
Hanife bu zatin derslerine tam on sekiz y1l devam etmistir.

Muvaffak Mekki, Ebli Hanife’nin uzun 6miirlii yasayan sahabelerle
gorilistiigi  konusunda ihtilaf olmadigini sdylemektedir. Zira goriistiigi
sahabilerden Enes b. Malik hicri 98, yine Ebi’t-Tufeyl Amir b. Vaile de hicri

2 Saymeri, s, 2

3 Saymeri, s, 1, 2

4 Serahsi, Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, (61.483/1090), Kitabu’l-
Mebsut Lisemsiddin’s Serahsi,(I-XXX), Beyrut, 1989, |, 3; Kamil Musa, el-Medhal
Ila Tesrii’l-Islami, 1989, Beyrut, s. 145
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102 de vefat etmistir. > Bu sahabilerin vefat tarihleri de Ebi Hanife’nin
goriismiis oldugunu kuvvetlendirmektedir.

Ebl Hanife egitimine ilk olarak kelam ilmiyle baslamis olup daha
sonra iistadi Hammad’dan fikih dersi almaya baglamistir. Ebi Hanife’nin
talebesi Ebi Yusuf onun ilim 6grenme silsilesini Kur’an’1 ezberlemek, hadis
hifz1 daha sonra liigat ezberleme ve kelam ilmi ni 6grenme seklinde oldugunu
ve daha sonra fikha yoneldigini rivayet etmektedir. EbG Yusuf devamla
fikihdan daha faydali bir ilim olmadigin1 sdylemistir.

Islam’da hukuki diisiincenin ve ictihad anlayisiin gelismesinde
onemli pay1 olup daha ¢ok Ebii Hanife veya imam-1 Azam diye sohret
bulmustur. Ebi Hanife onun kiinyesi olarak zikrediliyorsa da Hanife adinda
bir kizinin, hatta oglu Hammad’dan baska c¢ocugunun bulunmadig:
bilinmektedir. Bu sekilde anilmasi, Iraklilar arasinda hanife denilen bir tiir
divit veya yazi hokkasini devamli yaninda tagimasi veya hanif kelimesinin
sozlik anlamindan hareketle haktan ve istikametten ayrilmayan bir kimse
olmasiyla izah edilmistir.” Buna gore “Eb0 Hanife”yi gergcek anlamda kiinye
degil bir lakap ve sifat olarak kabul etmek gerekir. Onun Onciiliigiinde
baslayan ve talebelerinin gayretiyle gelisip yayginlasan Irak fikih ekolii de
imamin bu kiinyesine nisbetle “Hanefl mezhebi” adimi almistir. “En Biiyiik
imam” anlamma gelen imadm-1 Azam sifatinin verilmesi de gagdaslari
arasinda seckin bir yere sahip bulunmasi, hukuki diisiince ve ictihad
metodunda belli bir ¢igir agmasi, doneminden itibaren birgok fakihin onun
goriigleri ve metodu etrafinda kiimelenmis olmasi gibi sebeplerle
aciklanabilir.®

Ebii Hanife’nin Dogdugu Muhit ve ilme intisabi

Ebl Hanife’nin dogdugu yer Kufe’dir. Kufe, Irak’in en biiyiik iki
sehrinden biri idi. Irak’da o donemlerde muhtelif kavimler, cemaatlar yatag:
oldugundan dolay1 eski medeniyetlerin merkezi idi. Siiryani’ler bdlgede
yaygin vaziyette olup, Islamiyetten 6nce de bu bdlgede Yunan felsefesi, Iran
hikmeti okunurdu. Bu gdlgede ayn1 zamanda farkli hiristiyan mezhepleri
mevcuttu. Bu farkli topluluklar islamiyetten sonra da bolgede varliklarimi
devam ettirmiglerdir. Siyasi firkalar birbirleriyle siirekli ihtilaf halinde olup

5 Mekki, Menakibu Ebi Hanife, Beyrut, 1981, I, 35, 36; Ibn Hacer Heysemi,
Hayratii’l-Hisan, s, 25; Kamil Musa, s, 145

¢ Kamil Musa, s, 145

7 Tbn Hacer el-Heytemi, s. 32

8 Uzunpostalc1, Mustafa, DIA, “Ebi Hanife” Maddesi, Mustafa Uzunpostalc, , 1994,
c, X, 131
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miicadele halinde idiler. Sia ayni bolgede bulunurken ¢ol kesimlerinde
hariciler oralara yerlesmis bu arada mutezile de ortaya ¢ikmisti. Sahabeyle
goriisen tabiin imamlart da elde ettikleri ilimlerini bu bdlgede
nesretmekteydiler. Dolayisiyla bolge birgok fikrin harman oldugu ve sik sik
ilmi miinazaralarin yaninda fiili ¢atismalarinda oldugu bir bolge idi. Eba
Hanife boyle bir bolgede neset etmis ve gencliginden itibaren bu
miicadelelerin i¢erisinde kendini bulmustur.

Ticaretle ugrasan Numan b. Sabit’in parlak zekasi ulemadan
bazilarmin dikkatini ¢ekmis ve onun ilim meclisine devam etmesi ve onunla
istigal etmesini istemislerdir. Kendisi bu konuda Imam Sa’bi’nin
sOylediklerini sdyle nakletmektedir.

“Gliniin birinde $a’bi’nin yanindan ge¢iyordum. Beni ¢agirdi ve bana.
-Nereye devam ediyorsun? dedi.

Ben de:-Cars1 pazara, dedim.

-Maksadim o degil, ulemadan kimin dersine devam ediyorsun? dedi.
-Hig birinin dersine devam edemiyorum, dedim.

-[lim ve ulema ile goriismegi sakin ihmal etme, ben senin uyanik ve
canli bir geng oldugunu goriiyorum, dedi. Onun bu s6zii benim i¢imde iyi bir
tesir birakti. Carsi pazar islerini biraktim. Ilim yolunu tuttum. Allah’in
inayetiyle Sa’bi’nin sdziiniin bana ¢ok faydasi oldu.””

Once akaid ve cedel ilmini grenmeye baslayan, giderek bu ilimde
belli bir mesafe alan Ebl Hanife, dénemindeki inkarci ve bid‘at¢ilarla
miinakasa etmis, farkli itikadi diisiinceye sahip kimselerin ve mezheplerin
bulundugu Basra’ya zaman zaman yaptigi seyahatlerinde de bu tavrim
siirdirmiistiir. Ebd Hanife bu tir miinakasa ve miinazaralariyla, Hz.
Peygamber’den sahabeye ve sonraki nesillere intikal eden ve o doénem
miisliimanlarinin ¢ogunlugunca da benimsenen itikadi esaslar1 savunmay1
gaye edinmistir. Onun bu alandaki goriisleri zamanla daha belirgin hale
gelecek olan Ehl-i siinnet anlayiginin sekillenmesine énemli dlgiide yardimci
olmustur.

Ebl Hanife’ nin kelam ve akéid konularinda yaptig1 ilmi miinakagalar
ve miinazaralar onun fikri derinligini daha da ilerleterek olaylar1 ve hadiseleri
daha zekice kavramasina vesile olmustur. O Mekke ve Medine’ye gelis

® MekKki, s, 54
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gidislerinde ve Hicaz bdlgesinin diger yerlerine ziyaretlerilerinde fikhi
miinazaralar yapar ve adeta o bolgelerde fikih pazarlar1 kurulurdu. Onun
meclisinde herkes goriislinii ve delilini ortaya atar serbest¢ce konusurdu. Bu
vesilelerle o giine kadar igitmedigi hadisleri, sahabe fetva ve ictihatlarini duyar
yeni yeni kiyas ve hiikiimlere vakif olurdu. '

Ebl Hanife 6zellikle Mescidi Haramda kaldig1 6 yil siire zarfinda ilim
ile istigalden uzak durmayip g¢evresinde bulunan ilim ehli zatlarla ve hac
vesilesiyle etraf cografyadan gelen ilim adamlariyla da dersler yapmis onlar
ile bircok konuda ilmi miizakerelerde bulunmustur. Bu konuyu Abdullah ibn
Miibarek soyle ifade etmektedir: “ Ebl Hanife Mescidi Haram’da ilim
halkasini kurup batili ve dogulu ilim adamlarina fetva veriyordu. O giin orada
insanlarin en segkinleri ve fukahanin en biiyiikleri bulunuyordu” demistir.!!

Ebii Hanife’nin Yasadigi Devir

Ebl Hanife Emevi halifelerinden Abdiilmelik b. Mervan zamaninda
h. 80 de dogmus olup, 150 senesine kadar yasmustir. Bu arada Emevi halifesi
II. Mervan zamanini da gormiistiir. Emevilerin en kuvvetli oldugu c¢aglari,
sonra da zayiflayip yikildigimi gordii. Abbasi devletinin kurulusunu,
kuvvetlenip gelismesine de sahit olmustur. Hayatinin yaklagik 52 senesi
Emeviler, 18 senesi ise Abbasiler devrinde gegmistir. Abbasi halifesi Eba’l-
Abbas es-Seffah ve Mansur donemlerini gormiistiir. Abbasi Halifesi
Mansur’un kadilig1 kabul etmesi hususunda ¢ok 1srarli ve tehdit etmis olmast
Ebl Hanife’yi red kararinda vazgegirememistir.'?

EbG Hanife kendini tanimaya basladigt donemlerde Emevi
hiikiimetinin en siddetli ve en zalim idaresini gordii. Emevi idarecilerinden
Haccac b. Yusuf es-Sakafi idaresinde yasadi ve bu donemi gordi. Eba Hanife
Haccac doneminde 15 yasinda bir geng idi ve ¢ok seylerin farkindaydi. Bu
donemde yasanan haksizliklar, zuliimler, ehl-i beytin maruz kaldigi iskenceler
ve cinayetler onu derinden yaraladi. Hatta kendisi de bizzat magduyriyet ve
zuliimler gorerek hapse atildi, hatta Emevilerin elinden kagarak Beytullah’a
siginmak zorunda kaldi. Ebi Hanife’nin Ehl-i beyt’e kars1 kalbi yakinlik ve
baglilik duydugu ve Hz. Ali evladini sevdigi kesindir. Bu sebeple Emeviler’in
Ehl-i beyt’e kars1 tutumu sertlesince Ebii Hanife onlar1 agikga tenkit etmekten
cekinmemistir. Hatta onun, Zeyd b. Ali’nin h.121 (739) yilinda Emevi
Halifesi Hisam b. Abdiilmelik’e kars1 baslattigi ayaklanmayr hem maddi
olarak hem de fetvalartyla manen destekledigi nakledilmektedir. Bu

10 Zeydan Abdiilkerim, el-Medhal Lidiraseti’s-Seriati’l-Islami, s, 131, sah.
' Mekki, s, 312
12 Kamil Musa, s, 146
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ayaklanma h.122’de (740) Zeyd’in 6ldiiriilmesiyle sona ermis, daha sonra
oglu Yahya h.125’te (743) Horasan’da ayaklanmus ve o da dldiiriilmiistiir. Ust
iiste gelen bu olaylar alimlerin Emevi hilafetini aciktan tenkit etmelerine,
dolayisiyla hilafetin sarsilmasina sebep olmugtur. '

Ebiéi Hanife’nin Ustadlar

Ebl Hanife’in yetismesinde sahabe neslinin yetistirdigi biiylik
imamlar oldukga rol oynamigtir. Kendisi az da olda bazi sahabelerle goriismiis
onlardan istifade etme imkani elde etmistir, bu yoniiyle de kendisi tabiin
sinifindan sayilir. Ebli Hanife nin kendinden sonraki gelen mii¢tehit imamlara
kiyasen oldukca biiyiik avantaj sahibi oldugunu séylemek miimkiindiir, zira
Hz. Peygamber (s.a.s)’in yetistirdigi sahabeler ve onlarin g¢ocuklarmin
miiktesebati Ebli Hanife’nin ilmi ve ahlaki olarak beslenmesi ve yetismesinde
onemli bir yer teskil etmistir. Bu yoniiyle kendinden sonrakilere karst farkli
bir avantaj nasip olmustur.

Ebu Hanife’ye bir giin EbG Cafer bu ilmi nereden aldigini sorarak ayni
zamanda hocalarinin kimler oldugunu da sormus, bunu iizerine Eb{i Hanife
bizzat kendisi Hammad, Ibrahim en-Nehai, Omer b. Hattab, Ali b. Ebi Talib,
Abdullah ibn Mesud, Abdullah Ibn Abbas gibi zevattan ilim elde ettigini
bizzat ifade etmistir.'* Aslinda Ebli Hanife’nin hocalar1 arasinda bu zevatin
tesiri cok olmakla birlikte Onun Basra, Kiife ve Irak bolgesinin ileri gelen
iistadlarinin hadis ve fikih meclislerine zaman zaman istirak ettigi, 100’e
yakin Surayh, Alkama b. Kays, Mesruk b. Ecda, Esved b. Yezid, Amir b.
Serahil es-Sa’bi, gibi tabiin alimiyle goriistiigii'® ve birgok kimseden hadis
dinledigi rivayet edilir. Seyahatleri sirasinda bizzat Ata b. Eb(i Rebah, Ikrime
ve Nafi‘den hadis dinlemis, onlar vasitasiyla Mekke ve Medine ilmini,
ozellikle Hz. Omer, Abdullah b. Abbas gibi fakih sahabilerin goriis ve
fetvalarin1 6grenme imkani bulmustur. Cesitli vesilelerle Malik b. Enes,
Siifyan b. Uyeyne, imam Zeyd b. Ali, Muhammed el-Bikir, Abdullah b.
Hasan b. Hasan, Ca‘fer es-Sadik da dahil bir¢ok alimle goriiserek onlarla bilgi
ve fikir aligverisinde bulunmustur. Hatta Eb{i Hanife, devrinin sapik firka
mensuplariin Cabir b. Yezid el-Cu‘fi gibi sahasinda yetiskin olanlartyla ve
fikrl onderleriyle de goriislip miinazara etmistir. Hac miinasebetiyle gittigi
Mekke’de doneminin seckin ilim adamlariyla karsilagarak goriis ve fetvalarini
onlarla tartisma imkan1 bulmustur. Biitiin bu temaslarin, EbG Hanife’ nin bilgi

13 Uzunpostalc1, DIA, X, 133
14 Saymeri, s, 59
15 Zehebi, s, 1
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birikimine ve fikhi meselelere bakis agisina 6nemli &lglide katkisinin
bulundugu agiktir.'®

Ebii Hanife’nin Onde Gelen Ogrencileri

Devrinin seckin alimlerinin pek cogu ile goriisme ve onlardan ilmi
yonden faydalanma imkéni bulan Eb{i Hanife nin asil hocasi, doneminde Kife
rey ekoliiniin {istad: kabul edilen ve Ibrahim en-Nehai’den sonra yine Kiife
fakihi olan Hammad b. Ebi Siileyman’dir.!” Ebi Hanife, h.102 (720) yilindan
itibaren hocasinin vefatina kadar on sekiz yil siireyle onun ders halkasina
devam etmis, en segkin dgrencileri arasinda yer almig, hocasinin bulunmadigi
zamanlarda ona vekaleten ders verecek seviyeye yiikselmistir. Hammad’in
h.120 (738) yilinda Oliimii {izerine, kirk yaslarinda iken arkadaslari ve
Ogrencilerin 1srarlar1 {izerine hocasinin yerine gecerek ders okutmaya
baslamis, bu hocalig1 bazi araliklarla 6liimiine kadar siirmiistiir. Son derece
vakarli, miitevazi ve {istiin anlayis sahibi olan Ebl Hanife’nin derslerine o
giinkii Islam iilkesinin her tarafindan 6grenciler katilmis ve etrafinda genis bir
ders halkast olugmustur. Yetistirdigi Ogrencilerin sayisinin birkag¢ bini
buldugu, bunlardan kirkinin ictihad edecek dereceye ulastig: belirtilir.'®

Ebii Hanife nin olusturdugu bu ekipdeki alimlerin her birinin Islami
konularda belli bir birikimi olmakla birlikte ayrica uzman olduklar1 alanlar
da s6z konusuydu. Mesela Veki Kur’an ve tefsir ilimlerinde meshur, Hafs
biiyilik bir muhaddis idi.

Ebl Hanife’nin 6grencileri her zaman kendisini minnet ve hiirmetle
anmuglardir. Kendisi iistadt Hammad’in ders halkasina varis olduktan sonra
otuz yil boyunca ders okutmaya devam etmistir. Hanefi doktrinini olusturan
yapinin fikir iscileri oldukga fazla ve bu ekol onlarca miigtehit yetistirmis ve
kendinden sonraki mezhep imamlarina iistadlik etmislerdir. Bunlar arasinda
Ziifer b. el-Hiizeyl (61:158), Ibrahim b. Tahmane’l-Herevi (61:163), Leys b.
Sa’d (175), Kasim b. Ma’n el-Mesudi (175), Abdullah b. Mubarek (61: 181),
Ebl Yusuf (61.182), Yahya b. Zekeriyye b. Ebi Zaide (61: 183), Muhammed
b. Hasan b. es-Seybani (61:189), Hafs b. Giyas el-Kadi (61:194), Veki b.
Cerrah (197), Hasan b. Ziyad el-Li’liii (61:204), Mualla b. Mansur er-Razi
(6l: 211), EbG Hanife’nin kendi oglu Hammad, Nuh b. Ebi Meryem, Ebi

16 Uzunpostalc1, DIA, X, 132
17 Saymeri, s, 7
18 Bezzazi, s, 218-246.
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Muti’el-Hakem b. Abdullah el-Belhi, Esed b. Amr el-Kadi, gibi daha birgok
talebesi mevcuttur.'

Eb#i Hanife’nin Sahsiyet ve Fazileti Hakkin Cagdaslarimin
Soyledikleri

Ebl Hanife hakkinda leh ve aleyhde s6z sdyleyen bu konuda kitap
yazanlar bile mevcuttur. Zira bugiin milyonlarca mensubu bulundugu bdyle
bir zatin lehinde eserler bulundugu gibi onun ulastigr mevki ve bu itibarin
golgelemek isteyen insanlar ve yazilar diin bulundugu gibi bugiinde olmasi
miimkiindiir.

Ebl Hanife sahsina miinhasir fikri yapisi ve kabiliyetiyle, derin
diistinceleri olan bir fakihti. Onun bu goriislerine hayran kalip ona uyanlar
oldugu gibi anlamayip da ona muhalefet edenlerin bulunmasi da gayet tabiidir.
Aleyhde bulunanlarin ¢ogunlugu onun miistakil bagimsiz fikirlerine ayak
uyduramayanlar ve onun genis anlayis utkuna ulasamayan kisa goriisliilerdir.

Ebu Hanife sahsiyeti ve fazileti ile yasadig1 donemde takdir edilen ve
ornek alinan bir kisilik olmustur. Ticaret ile bizzat ugrasti1 donemler olmak
iizere ilim yolculugu sirasinda ve hocalig1 doneminde kendisine iktida edilen,
kanaat ve goriisleri dikkate alman degerli bir sahsiyet olmustur. Ozellikle
icinde bulundugu dénemin haksiz zalimliklerine ve yapilan haksizliklara karst
hak ve hakikatin arkasinda durup onu savunan gerektiginde de fiili
miicadelelerle karsi karsiya kalip dik duran bir sahsiyet olarak ortadadir.

Ebl Hanife’nin hadisgiligi hakkinda da ileri geri g¢ok seyler
sOylenmistir. Onun hadis bilgisinin azlig1 ve hadislere muhalefet ettigi
seklindeki ifadeler daha ¢ok kisisel degerlendirmelerdir. 2° Esas itibariyle onu
medhedenler ve onun fazileti, ilmi kisiligi, sahsiyeti hak ve hakikat
karsisindaki dik durusu konusunda daha c¢ok bilgiler vardir. Lehde
sOylenenlerin bir kisminda abart1 s6z konusu olsa bile aleyhde sdylenenler
daha ¢ok onu kiskanan ve mezhep taassubuyla hareket edenlerin s6zleridir.
Zira Islam’m anlasilmas1 ve onun teblig ve temsilinde Hz. Peygamber’den
sonra sahabe ve tabiin gelmektedir. Agirlikli goriise gore tabiinden sayilan
Ebii Hanife de Islam Aleminde en ¢ok sevilen ve goriislerinden istifade edilen
ayn1 zamanda en ¢ok miintesibi olan kisi de Ebu Hanifed’dir. Ustelik bu zat
doneminde imam-1 Azam lakabiyla anilmus ve tarihe gegmistir.

19 Zehebi, s, 11; Kevseri, Muhammed Zahid, Fikhu Ehli’l-Irdk ve Hadisuhum, (tah:
Abdiilfettah Ebii Gudde), Beyrut, s, 60, 63

20 By konuda bkz. Unal Ismail Hakki, imam Ebt Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu. Ankara, 1994, s, 267-269
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Ebil Hanife hakkinda hem c¢agdasi olan alimler hem de daha sonraki
donemin insanlari onun zek&si, vakar, fazilet, ilmi kapasitesi ve ahlaki
hakkinda ¢ok sozler ifade etmislerdir. Bu ifadeler onun doneminde baska
kimseler hakkinda sdylenilen sozlerin belki de en nadir olanlaridir. Onun
hakkinda s6ylenen sozler degerlendirildiginde miisbet anlamda olan ifadelerin
daha ¢ok oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Onun ziihd ve takvasinin yaninda ibadet hayatinda gosterdigi
hassasiyet diger insanlara misal teskil etmigtir.?! EblG Hanife’nin
cagdaslarmdan olup ziihd ve takvastyla meshur Fudayl b. Iyaz onun hakkinda
sunlar1 s6ylemektedir: “Ebl Hanife fakih ve miittaki bir zat idi. Fikih ilminde
sOhret sahibi olup aymi zamanda varlikli servet sahibi bir sahsiyetti.
Etrafindakilere ¢ok iyilik etmekle taninmis idi. Gece giindiiz ilim 6grenmekle
mesgul, kendisine miiracaat edenler ilminden ve malindan istifade ederlerdi.
Geceleri ibadetle gegirir, az konusu ¢ok siikat ederdi. Helal ve harama dair
herhangi bir mesele ortaya atilinca hemen konusurdu. Hakka delalet
hususunda en giizel harekette bulunup, saltanat malindan kaginir ve saltanatin
hediyesini kabul etmezdi. Muasirlarindan Melih b. Veki diyor ki: “Allah’a
yemin ederim ki Ebi Hanife son derece emanete riayet ederdi. Biiylik ve essiz
bir kalb sahibi idi. Allah’in rizasini her seyden {istiin tutar ve Allah ugrunda
boynuna kiling ¢alsalar bunlara katlanird:.”?

Cagdas1 olan miictehid alimlerden Imam Malik onun zekasinmn
ustiinliigiinii ifade etme sadedinde : “Eb0 Hanife dyle bir kisidir ki, sana su
diregin altindan oldugunu iddia etse isbat edebilir" demistir. imam Safii
"Biitiin insanlar fikihta, Ebli Hanife'nin aile fertleri sayilir"? soziiyle onun
fikih ilmindeki konumuna isaret ederken, Ibnii'l-Miibarek de “Fikih'ta Ebd
Hanife gibisini gormedim, ondan daha dindar birini de gormedim" demistir.**

ibn Ebi Leyla, kendisine talebelik yapmis olan Ebdi Yusuf’a siki siki
tenbih ederek ondan ayrilmamasi gerektigi ve onun ilim ve fikih yoniiyle
benzeri olmayan bir kisi oldugunu ifade etmistir.?

21 Zehebi, s, 12

22 Saymerd, s, 30, 33; Bagdadi, Ebu Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib (61:463), XIII, 352
23 el-Hm, Mustafa Said, Dirasetiin ve Tarihiyyetiin Lilfikhi ve Usflihi, Dimesk, 1983,
s, 108

24 Kamil Musa, s, 146

25 Mekki, s, 289
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Ebii Hanife’nin Ders Usulii ve Teknigi

Ebl Hanife’nin ilim diinyasina biraktigi en énemli kazanimlardan
birisi, Muhammed Hamidullah’in “fikih akademisi” tabirini kullandig
“ictihad gras1” dir.2® O derslerinde takrir metodunu degil, istisare ve
miizakere usiliinii tercih etmistir. Bu husus belki de Eb Hanife’nin ilim
diinyasina en énemli kazanimidir. Zira ilim biitiin toplum fertlerinin ihtiyaci
olan, onlarin maddi ve manevi inkisafina vesile aracidir.

Mekki, Eb0 Hanife’nin bu teknigini ifade sadedinde hanefi
goriislerinin  temelini EbG Hanife’nin talebeleriyle yaptig1 istisareye
dayandirmaktadir, demektedir.?” Talebeleriyle istisare etmeksizin kendi
basma dinde bir igtihatta bulunmamis. O meseleleri tek tek ortaya koyar,
talebelerini dinler, kendi goriisiinii sOyler, onlarla bir ay hatta daha fazla
miinakasa ederdir. Meselelerden biri hakkinda goriislerden biri agirlik
kazaninca Ebl Yusuf bir esas olarak onu tesbit ederdi. Nihayet o biitiin
esaslart boylece tesbit etmis ve mezhebin goriisleri bu sekilde olugsmustur.
Sura seklinde olan bu yaklagim sonucu elde edilen goriisler en uygun ve en
dogru olanlaridir. Ayn1 zamanda hakka daha yakindir. 2

Ebl Hanife’nin talebelerin goriislerine deger veren, etrafindaki ilim
adamlarin1 yok saymayan bir mantaliteye sahip oldugunu yirittigli ders
halkasi ve istisare sistemi ispat etmektedir. Bu konuda talebesi Ziifer sunlar
ifade etmektedir: “Biz Eb( Hanife’ nin derslerine devam ederdik, EbQ Yusuf
ve Muhammed de bizimle okurdu, biz Ebti Hanife’nin goriislerini yazardik.
Bir giin Ebi Hanife Eb{i Yusuf’a hitaben: “ Ey Yakub vay haline! Benden her
isittigini yazma. Ben bugiin boyle diisiinliyorum, yarin onu birakabilirim,
yarm ki goriisimii de ertesi giin terkedebilirim” ?°  seklinde igtihat
kabiliyetinin kendisine zamanla farkli goriisler kazandirabilecegine de isaret
etmistir. ”

Ebl Hanife’nin kendine has bir igtihat teknigi s6z konusudur. Bu
metodu ders halkas1 esnasinda talebeleri de kavrayip uygulamiglardir.
Ozellikle Ebt Yisuf, Ziifer b. Hiizeyl gibi talebeleri kiyasta ileri bir dereceye
ulasanlar icerisinde ilk sirada gelmektedirler. Talebelerinden Muhammed b.
Hasan’in naklettigine gére Ebti Hanife’nin 6grencileri yaptiklan kiyaslar
onunla tartisirlardi; fakat o, “Ben istihsan yapiyorum” deyince hi¢ kimse

26 Hamidullah Muhammed, Islam Hukuku Etiidleri, Istanbul, 1984, s, 190
27 MekKki, s, 391

28 MekKki, s, 391

2 Bagdadi, XIII, 403
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kendisine yetisemezdi.*° Ciinkii Eb( Hanife meseleler arasindaki agik veya
gizli illetleri bulur, onlar1 kolayca kavrardi. Ayrica halkin muamelatin1 da goz
oniinde bulundurur, dinin temel ilke ve esaslarina aykiri olmadig: siirece
bunlar1 delil olarak alirdi. Ebti Hanife asla zorluk taraftar1 degildi.

Ebl Hanife ozellikle giinlimiizde ilim diinyasinin en ¢ok muhtag
oldugu ve kisilerin kendi kanaat ve goriislerinin disindaki fikirlere de
toleransli yaklasilmasi gerektigini ve bu konuda taassub gosterilmesinin
yanlighgl ortaya koymaktadir. O biiyiik iistad bu konuda sunlar ifade
etmektedir: “ Bu, bizim sdyleyebildigimiz en gilizel sozdiir. Kim bizim
soziimiizden daha dogru bir s6z getirirse, o hakikate bizimkinden daha
yakindir” dedigi , ““ senin bu fetvalar kendilerinde hig siiphe olmayan hakikatle
midir ?” diye sorulunca de “bilmiyorum, belki de kendisinde hi¢ siiphe
olmayan batildir™! seklinde karsilik verdigi nakledilmektedir.

Biitiin bu ifadeler onun serbest fikirli ve uzak goriiglii sahsiyet
olduguna verdigi hiikiimlerle de kimseyi ilzam etmedigine isaret etmektedir.
Nitekim kendisini hocalarina, talebelerin de kendisine karsi zaman zaman
muhalefet ederek ayni meselelerde farkli hiitkiimler verdikleri nadir olmayan
olaylardandir.*?

Ebi Hanife’nin hem muasiri olan alimler ve talebeleriyle birlikte tesis
edip yasattiklar1 tenkit ve tartismaya agik bu ilmi anlayis, engin bir miisamaha
ve olgunluk zemini {izerinde temellenerek gelismistir. Aslinda bu anlayis
Islam’1n ilk asirlarinda yasamis Islam alimlerinin ortak bir 6zelligi idi. **

30 Saymerd, s, 13-20; Mekki, s, 91-107

31 Bagdadi, XII1, 352

32 Unal, s, 21

3Unal, s, 22; (Bu konuda Hz. Omer ile bir kadin arasinda gegen vakia dikkate
sayandir. Hz. Omer, bir giin hutbe okurken sunlar1 séyler: “Kadilara mehir verirken
asirt gitmeyin. Eger onlara ¢ok mehir vermek diinyada hayir ve Allah katinda takva
gostergesi olsaydi, bunu sizin en istiiniiniiz olan Hz. Peygamber yapardi. O ise, ne
kadinlarina ve ne de kizlarma on iki ukiyyeden (bir okka, 1282 gramlik bir dlcii
birimi) fazla mehir takdir etmedi..” O sirada bir kadin kalkip sunlar sdyledi: “Ey
Omer, Allah bize veriyor, sen ise bize haram kiltyorsun?! Yiice Allah kitabinda sdyle
buyurmuyor mu: ‘O kadinlardan birine kantar kantar mehir vermis de olsaniz,
(bosama durumunda) ondan higbir sey almayin.’29” Kadinin bu sozleri {izerine bagin
one egerek “Vakkaf indel hak” ile serfiraz olan sunlar1 sdyledi, (Hak karsisinda
kabullenip duran kimse): “Kadm dogru sdyledi, Omer yamldi. Ey Omer, tiim insanlar
senden daha anlayisli. Kurtubi, el-Camiu Liahkdmi’l-Kur’an, V, 99; Ismail b. Kesir,
Muhtasaru Ibn-i Kesir, 1/329.
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Ebl Hanife daha hayattayken ders okutma sirasinda talebelerinin
kisiligi tesekkiil etmis miinakasa ve aragtirmada onlar1 yetistirmis, tahsil ve
ilim 6grenme devrinde olduklar1 halde talebelerde igtihat yetenegi geligsmistir.

Ebii Hanife’nin Kur’an ve Siinnete Bakisi

Ebt Hanife Islami hiikiimleri elde etme ve onlar1 anlamada basta
Kur’an ve slinneti rehber almigtir. Onun bu tarz1 bizlere Hz. Peygamber (s.a.s)
ile Muaz arasinda gegen bir konugmay1 hatirlatmaktadir. Bu konusmada
Yemen’e kadi/vali olarak gonderilen Muaz, Hz. Peygamber’in insanlarin
problemlerini ¢ézmede takip edecegi usulil anlatirken Kitab ve siinneti esas
aldigimi ve bunlarda da hiikiim bulamaz ise igtihat edecegini ifade etmektedir.
Bu olay Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan tasdik gormiis ve biitiin
miictehitlerce prensip kabul edilmistir. iste bu tarzi EbG Hanife’de de
gormekteyiz, adeta o kendi metedolojisini anlatirken ayni uslubu ifade
etmekte ve sahabe yolunu takip etmektedir.

Kendisi bizzat usuliinii anlatirken sunlari ifade etmektedir: “Allah'in
kitabindakini alir kabul ederim. Onda bulamazsam Rastlullah'in giivenilir
alimlerce nakledilen malum ve meshur siinnetiyle amel ederim. Onda da
bulamazsam Allah Rasilii’niin ashabindan diledigim kimsenin goriistini
alirim, fakat is Ibrahim, Sa’bi, Hasan, Ata... gibi tAbitindan olan zevata gelince
ben de onlar gibi ictihad ederim." demektedir.>*

Ebi Hanife bagka bir ifadesinde: “Ras{ilullah'tan (s.a.s) gelen hadisler
bas istiine, sahabeden gelenleri secer birini tercih ederiz, fakat toptan terk
etmeyiz. Bunlardan baskalarina ait olan hiikiim ve ictihadlara gelince biz de
onlar gibi ilim adamlariyiz."%

Ustad Ebli Hanife’nin en &nemli bir 6zelligi de kiyasi gokga
kullanmasi ve bircok meseleye naklin 1s18inda akli ¢oziimler bulmasi
olmustur. Bu yoniiyle rey ve ictihadiyla taninan bir fakihtir. Kendi zamaninda
rey ve kiyasdaki sohreti zirveye ulagsmistir. Hatta onun devrinde ihtilafsiz rey
ve kiyas fikhin birer kaynagi kabul edilmistir. Cok¢a kiyasda bulunmasi
takdiri fikhin gelismesine sebep olmustur. Ebl Hanife olaylarla ilgili
meselelere hiikiim arastirmakla kalmamis naslardan illetler ¢ikarmig, farazi
meseleler diisiinmiis, kiyas1 onlar hakkinda da uygulayarak illette miisterek
oldugu miiddet¢ce ayni hiikmii farazi meselelere de uygulamistir. Kiyasda

34 Saymerd, s, 10; Bagdadi, X111, 365; Kamil Musa, s, 147
35 Kamil Musa, s, 147 sah
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takdiri fikthda ¢ok ilerledigi ve meleke kazandigindan zamaninda Imamii’l-
Kiyasiyyin olmus ve bu sifatla anila gelmistir.

Ebi Hanife’nin Eserleri

Ebi Hanife'nin imla yani 6grencilerine not tutturma seklinde de olsa
bir kitap yazip yazmadig1 konusu tartisilmistir. Hanefi fakihlerinden Serahsi
Mebsut adli eserinin bagtarafinda fikih alaninda ilk eser kiginin Ebi Hanife
oldugu ifade ederek bu eserinin ismini beyan etmemistir, demektedir. *’

Ebu Hanife’nin hayat1 hakkinda eser vere Mekk1 ise bu konuda sahabe
ve tabiinden sonra ilk tedvin isinin iistad Eb( Hanife tarafindan yapildigim
ifade etmektedir. Sahabe ve tabiin Hz. Peygamber’den elde ettigi ilmi birikimi
zayi etme durumlari s6z konusu degildi ¢iinkii onlar anlama kabiliyetlerinin
giicline itimat ediyor ve kalpleri mevcut ilmi muhafaza ediyordu daha sonra
ki donemde EbGi Hanife bu ilmin etrafa yayildigin1 ve kendilerinden sonra
kotii aliskanliklar: olan insanlarin elinde ilmin zayi olacag diisiincesiyle Hz.
Peygamber (s.a.s) ve sahabeden tevariis eden ilmi birikimi taharet/temizlik
konularindan baglayarak belli bablar seklinde tedvin etmistir.*®

Ebu Hanife’ye nisbet edilen akaid ve kelam ile alakali kitaplar bize
kadar intikal etmis olup kendisine nisbet edilen Miisned’ler talebe ve tabileri
tarafindan tedvin edilmistir. Ilimler tarihgisi Ibnii’n-Nedim el-Fihrist adl
eserinde Ebll Hanife’nin talebesi Ebli Yasuf'e ait birgok kitap ismi veriyorsa
da bugiin elimizde onun su birkag¢ kitab1 vardir. Bu eserlerin Eb{i Hanife’ye
nisbetini ifade edenler arasinda ibn Nedim ile birlikte Katip Celebi, Kuresi ve
Fuat Sezgin gibi birgok ilim adami vardir.

1. el-Miisned, talebeleri tarafindan Eb Hanife’den rivayet edilen
hadisleri, diger bir ifadeyle Ebl Hanife’nin ictihadlarinda delil olarak
kullandig1 hadisleri ihtiva eden bir eserdir. Rivayetlerin toplanmasinda veya
tasnifinde etkin rol oynayan sahislarin adlariyla anilan ve énemli bir kismi
basilmis olan yirmiyi agkin Ebi Hanife miisnedi mevcuttur (Hindistan 1300;
Istanbul 1309; Lahor 1312; Leknev 1318; Kahire 1327; Berlin 1929).

2. el-Fikhii’l-Ekber, akaide dair olup ehl-i siinnet’in goriisleri
Ozetlenmistir. Bagta I. Goldziher olmak iizere bazi sarkiyatcilar bu eserin Ebii
Hanife’ye nisbetini sahih gdérmezlerse de kitabin ona ait oldugunda islam
alimleri goris birligi i¢indedir.

36 Zeydan, s, 131
37 Serahsi, 1, 3; el-Hin, s, 109
38 Mekki, s, 393
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. Fikhu’1-Ebsat.

. el-Alim ve’l-Miiteallim

. Risale ila Osman el-Betti

. Osman el-Betti’ye diger bir risalesi

. el-Vasiyye

o N o o A~ W

. el-Vasiyye (oglu Hammad’a)

9. el-Vasiyye (talebesi Ebti Yusuf b. Halid es-Semti’ye)
10. el-Vasiyye (talebesi Kad1 Ebi Yusuf’a)

Ebi Hanife’nin Vefati (h.150)

Ebl Hanife’nin vefat tarihinde ihtilaf olmamakla birlikte nasil vefat
ettigi konusunda kaynaklarda farkli rivayetler s6z konusudur.

Kaynaklarda Ebli Cafer Mansur’un EbQ Hanife’ye kadilik teklifi ve
onun da bunu farkli gerekgelerle kabul etmemesi neticesinde hapse diismesi
ve birgok iskenceye maruz kalmasi tizerinde sik¢a durulur. Eb( Hanife nin
otorite tarafindan kendisine kadilik teklifi yapilinca reddetmesini makul
gosteren onemli bir olay1 Mekki soyle ifade etmektedir: “Eb{i Hanife Bagdat’a
cagrilip getirilmesinden bahsederken diyor ki:

-Halife beni kadilik i¢in davet etti. Ben de ona bu ise layik olmadigimi
bildirdim. Ben: beyyine davaciya, yemin de davaliya diistiigiinii bilirim. Fakat
kadilik i¢in bu kadar1 yetmez. Kadiliga layik olacak kimse senin aleyhine,
oglunun aleyhine ve senin kumandanlarinin aleyhine hiikiim verecek cesarette
bir adam olmalidir. Bu ise bende yok. Sen beni 6yle bir seye davet ediyorsun
ki gbnliim ona asla raz1 degil!

Bunun iizerine Mansur:
-Sen benim hediyelerimi neden kabul etmiyorsun? dedi.
Ben de su cevabi verdim:

-Miiminlerin emiri bana sirf kendi malindan bir sey yollamadi ki ben
onu reddetmis olayim. Eger kendi malindan bir sey gelse onu kabul ederim.
Miiminlerin emirinin bana gonderdigi bana gonderdigi hediyeler
Miislimanlarin malindan yani beytiilmaldendir. Halbu ki Miisliimanlarin
beytiilmalinden benim higbir suretle hakkim yok. Ben cepheye gidip
savasanlardan degilim ki serhatlerdeki miicahitler gibi beytiilmalden hisse
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alayim. Miicahitlerin ¢ocuklarindan da degilim ki kimsesiz yavrular gibi
beytiilmalden bir sey alayim. Fakir de degilim ki yoksullar gibi hisse alayim!

Bunun tizerine Halife:

-Oyle ise makamda dur, kadilar sana gelsinler, muhta¢ olduklar
zaman sorsunlar, dedi.*® Bu olay iizerine hapse atilmasi ve daha sonra iskence
veya zehirlenerek 6ldiigii rivayet edilmektedir.

Besir b. Velid de Ebli Hanife’nin Bagdat’da hapishanede vefat ettigini
rivayet etmektedir.* Bagdadi Eb( Hanife’nin sahih olan goriise gore
hapisdeyken 6ldiigiinii nakletmektedir.*! Baz1 kaynaklarda da Ebli Hanife nin
hapisten ¢iktiktan sonra zehirlenerek 6ldiiriildiigiine dair rivayetler vardir.*?
Ustad Ebi Hanife'nin vefatryla ilgili biiyiik tarih¢i Saymeri su ifadeleri
nakletmektedir: “ EbG Hanife, Halife Eb( Cafer Mansur’un talebi iizerine
yanina gitti. Iceri girdi. Mansur onun igin zehirli bir siit hazirlatmmst. Ebf
Hanife yanina oturunca Mansur siitii getirerek igmesini istedi. Ebi Hanife
sOyle dedi: “ Ben yash bir adamim bu siit mideme sokunur, benim gibi birisi
siit igmez. Ebli Cafer iceceksin diye zorladi, bunun iizerine Ebl Hanife icti,
sonra Mansur’un yanindan kalkti ve Mansur nereye gidiyorsun deyince Ebi
Hanife gonderdigin yere diye cevap verdi daha sonra hapishaneye gitti ve
orada vefat etti.*?

Ebl Hanife’nin kadilik makamini kabul etmemesi ile yukarida
verdigimiz diyaloglara uygun olan bir¢ok rivayet so6z konusudur. Aslinda
Imam Eb{ Hanife’nin bu gorevi kabul etmeme gerekgesi bu vazifenin agir ve
sorumluluguyla beraber i¢inde yasadigi toplumun idarecilerinin
zafiyetlerinden kaynaklanan problemlerle bu isi tam yapamayacagina kanaat
getirmesi de 6nemli bir hususdur. Zira Halife Eb( Cafer Mansur ile aralarinda
gecen bircok goriismede Ebi Hanife idarecilerin Islam fikhina uygun olmayan
birgok uygulamalarinin kendisi tarafinda tasdik memuru olma durumunun
ilme ve sahsiyetine yakismadigini anlamistir. Ayrica Eba Hanife’nin
hayattayken ehl-i beyte karsi yapilan haksiz uygulamalara da bizzat sahit
olmasi onun idarecilerin adaletine tam giivenmedigini de ortaya koymaktadir.

39 MekKki, s, 191

40 Zehebi, s, 30

41 Bagdadi, Hatib, 111, 329
42 Saymeri, s, 87

43 Saymerd, s, 87
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Ebu Hanife hakli sohreti ve kendisini sevenlerin ¢oklugundan dolay1
cenazesinde asir1 izdiham olmus ve cenaze namazi tam alt1 kere kilimmustir,
nihayet ikindi vaktinde ancak defnedilebilmistir. Bagdat’da Hayziiran
kabristaninin dogu tarafina defnedilmistir,* Kabrin bulundugu yer bugiin
itibariyle Bagdat’ta kendisine nisbetle Azamiye diye anilan mahaldedir.
Allah’1n rahmeti {izerine olsun.

Sonuc¢

Ebs Hanife Islam aleminin gelmis ge¢mis en biiyiik sahsiyetlerinden
olup giiniimiizde kendi lakabina izafe edilen Hanefi mezhebinin kurucusu
olmus bir biiylik {listaddir. Miisliimanlarin temel gayesi olan Kur’an ve
Stinnetin anlasilmasi ugrunda bir 6miir harcayan Ebti Hanife Allah’in ve
Rasuliiniin muradim kendi metedolojisi icerisinde anlayip Islam’in pratige
yanstyan yOniinii ortaya koymaya calismistir. Bugiin milyonlarca insanin
I[slam’in ameli yoniinii tatbik etmesinde en bilyiik mezhebi kurmustur.
Kur’an’mn akla verdigi 6nemi en iyi kavrayan ilim ehlinden biri belki de en
onde geleni olup bunun hakkini vermeye ¢alismustir. Bu faaliyet igerisinde
bulunurken taassub ve tutuculuktan uzak kalarak daha farkli anlayiglar ve
kavrayislar1 da takdirle karsilamada gayet rahat ve nazik davranmistir. Hakkin
hatirin1 yiice tutup sahsi menfaatlar karsisinda egilmemis ve bu ugurda canim
bile vermekten geri durmamustir.

Conclusion

Abu Hanifa was a great master, the greatest figure of the Islamic world
has ever known, the founder of the Hanafi sect, which is associated with his
name, now. Abu Hanifa who spend a lifetime for the sake of understanding
the basic purpose of the Qur'an and the Sunnah for Muslims; tried to
understand and to demonstrate Requirement of Allah (C.C) and the Messenger
and has tried to show practical aspects of Islam within his methodology. He
has established the largest sect to apply the Amelia aspects of Islam for
millions of people today. He was one of, perhaps the most prominent scholars
who best grasp the importance that the Qur'an attaches to mind and has tried
to give its right. He stood away from conservatism and bigotry during this
activity and acted very comfortable and nice meeting the appreciation of
different insights and understanding. By holding the sake of Allah (Hak)
supreme, he has not stooped against personnel interests and he has not
refrained from even giving his life to this cause.

4 Saymerd, s, 88
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KIRGIZISTAN’DA DiNi KURUMSALLASMA VE
TOPLUM=

Religious Institutionalization and Society in Kyrgyzstan

Doc¢. Dr. Timur KOZUKULOV"
Ozet

SSCB'den miras olarak varligini siirdiiren Kirgizistan Miftaliiga, ilk
kez 1943 senesinde SSCB doéneminde, Ozbekistan'da bulunan Taskent'te Orta
Asya ve Kazakistan Din Idaresi Baskanlig1 adi altinda, merkezi bugiinkii bagh
bir birim/Kadilik olarak kurulmustu. SSCB'nin dagilmasi ile Taskent'teki Bas
Miiftiiliige bagh iilkeler, ayrilarak kendi miiftiiliik teskilatlarii kurdular.
Kirgizistan Miiftiiliigli de bunlardan birisidir. Her ne kadar su an ki Kirgizistan
miiftiilik sisteminin esas yapisi SSCB'den miras alinmig olsa da Miiftiiliik
teskilat1 bagimsizlik sonrasi ortaya ¢ikan yeni sartlara kendini adapte etme ve
gelistirme arayisinda bulunmaya devam etmektedir. Ozellikle bagimsizlik
sonrast artan dini canlanma ile birlikte farkli inang gruplarmin varligini
goriinlir kilmas1 eski tarz miiftiiliik siyasetini tartisma konusu yapmis ve
yapmaya da devam etmektedir. Biz de bu makalede, hiikiimet dis1 bir kurum
olan Kirgizistan Miiftiiliigiiniin, bagimsizligin ilanindan bu yana 6zgiirliik
imkanina kavusan farkli dini gruplara kars takip ettigi siyasetin, hem devlet
nezdinde hem de toplum tarafindan nasil algilandigi, benimsendigi ve ne gibi
tepkilerle karsilastig1 sorunlari iizerinde duracagiz.

Anahtar kelimeler: Kirgizistan, Miiftilik, Hazreti Miifti, Kadilik
(Kazilik) ilge Bas Imam Hatip, Hiicre.

Abstract

Kyrgyz Office of mufti, existing as a heritage of (Union of Soviet
Socialist Republics) USSR, was first established as a Sharia Law Office with
the name of Religious Affairs Office of Kazakhstan and Central Asia which
was in Tashkent in Uzbekstan in 1943 during USSR period. After the collapse
of USSR, all countries, affiliated to Main Office of Mufti in Tashkent,
established their own offices. Kyrgyz Office is also one of them. However the

* Bu makale 11-13 Mayis 2014 tarihlerinde Eskisehir’de STK Zirvesi Uluslararasi
Sempozyumda sunulan bildirinin genisletilmis ve makale haline getirilmis seklidir.
" Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

A, wenpsg gt §enes




3
X
3
3
8

3
QK

| DOC. DR. TiMur KOZUKULOV

structure of today’s Kyrgyz Office is based on former USSR system, the
Office itself is going on adapting itself to contemporary conditions and slef-
development. Especially with the revival of religious affairs after
independence, which allowed various religious belief groups become more
visible, old style of the policy of Office has become an issue of debate. We, in
this study, will deal with the policy of the Office towards various religious
groups who became free after the indepence, the reflection and adoption of
this policy in terms of state and society.

Key words: Kyrgyzstan, the Office (the Office of Mufti), Mufti,
Muslim Judge, Head Imam of the Province, Cell.

Giris

Din, toplumun sosyal yapisin1 ve anlayisini yonlendiren olgudur.
Kirgizistan egemenligini ilan ettikten sonra, siyasi-toplumsal yap1 sistemini
benimseme ya da kurmada tecriibesizligi ile bas basa kaldi. Sosyal yapinin bir
parcasi olan din olgusu da var idi. Bagimsizlig1 ilan eder etmez, Kirgizistan
Demokrasiyi benimsedi ve ayni zamanda pazar ekonomisine gecis yapti.
Kirgizistan’dan bagka Orta Asyanin diger tilkeleri kendilerini demokratik tilke
olarak ilan etse de eski komiinizm ydnetim sistemi devam etti. Ilk
Cumhurbagkan Askar Akaev, Kirgizistan’da agik ve sivil toplum kurulacagina
dair agiklamalarda bulundu. Boyle bir karmasik donemde din diye goriilen
bir¢ok sey ortaya ¢ikti. Falcilik, baksilik, yani gelenek ve gorenekler bile din
ile iliskilendirilmeye basladi. Ayn1 zamanda Bati’dan misyonerlik
faaaliyetleri sonucu Protestan akimlar1 akmaya bagladi. Kirgizistan’m ilk
Cumhurbaskan1 Askar Akaev’in ilk islerinden biri “Dini inan¢ Ozgiirliigii ve
Dini Kurumlar”™!
de Bati’nin baskist veya etkisi ile olmustur. Ciinkii devlet maddi yonden

kanununu ¢ikarmasi oldu. Bu kanunu ¢ikartmasinin nedeni

ekonomik destege ve yardima muhtagti. Ilk kabul edilen “Dini Inang
Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar” kanunun bir maddesinde, din devletten
ayrilmistir ve devlet hi¢ bir dini resmi din olarak ilan edemez; yani Laiklik
sistemi. Bu 6zellik daha sonra 1993 senesinde kabul edilen ilk Anayasa’ya,
dini kurumlarin sivil olduguna ve Devletin dini kurum acamayacagina dair

! Kirgiz Cumhuriyeti’nin Dinf inang Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar Kanunu, 16 Aralik
1991. No 656-XI1
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madde konulmustur®. Kirgizistan’da evrensel ve milli dinlerin kurumlar
yukaridaki bahsettigimiz kanun g¢ercevesinde kurulmustur. Miisliimanlarin
Kurumu ve ibadet mabetlerdir, Budda’nin manastir1 ve Yahudiligin Sinegog’u
vardir; fakat Hiristiyanligin ii¢ mezhebi; Ortodoks, Katolik ve Protestan
kiliseleri ve kurumlari bulunmaktadir. Kirgizistan’da bulunan her dinin
hiikiimet dis1 olarak okul, egitim merkezleri, vakif ve ibadethane seklinde
kurumlar1 bulunmaktadir. Misliimanlarin, Kirgizistan Misliimanlar1 Dini
Idaresi ayn1 zamanda Miiftiyat olarak isimlendirilmis kurumu bagimsizligin
ilk yillarinda agilmistir ve hélen faaliyet gostermektedir. Bu miiftiilitk
Kirgizistan’da miisliimanlar i¢in agilan her bir ibadethane ve okullar yani
iiniversite, enstitli ve medreselerin otomatikman sahibi oluyor. Bu nedenle
miiftiillik kendisini bir idare olarak gérmektedir. Fakat, agilmis vakiflar
miiftiilik’ten bagimsizdir; lakin bu kurumlarda isbirligi yapmak zorunlu
olmasa da mecburmus gibi bir zihniyet hakimdir. iste bu makalemizde;
Kirgizistan Miisliimanlarinin  Dini [daresi, Miiftiilik kurumu, bunlarin
ozellikleri, yapisi, sosyal yonii ve karsilastigi sorunlari detayli olarak ele
alacagiz.

Miiftiiliigiin Kurulus Tarihgesi

1943 senesi Sovyet Hiikiimeti, Tagkent’in merkez olmasi sart1 ile Orta
Asya ve Kazakistan’da Miisliimanlarin Dini Idaresi’nin agilmasina izin verdi.
Béylece SSCB Islam tarihinde yeni bir sayfa acilmis ve bu sistemi giiniimiize
kadar devam etmektedir. 1942 senesinde soguk savasin tam yogun oldugu
zaman Stalin Misliimanlarin ibadethanelerini ve merkezlerini SSCB
topraklarinda agmaya izin vermesi Rusya’da Miisliimanlarin Dini Idaresinin
acilmasi Orta Asya’y1 harekete gecirdi. Bu durum dine kars1 siddeti zayiflatti.
Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlarinin Dini Idaresini kurmasi Isan
Babahan’a aittir. isan Babahan ve Ziyauddinhan kari (hafiz) o zamanki,
SSCB’nin  Ozbekistan’daki Birinci Sekreteri Yuldas Ahunbabaev’e
basvurmuslar. O, bu fikri dogru bulup Moskova’ya bildirmis ve Stalin de
sakincasi olmadigini ve agilmasi gerektigine dair fikir bildirmistir. Fakat
Tagkent Hiikiimeti soguk savastan dolayi bos bina olmadigini bildirmistir.
Isan Babahan, 1928 yilinda hiikiimet tarafindan el koyulup alinmis olan kendi
evini geri vermesini istemistir; bu makul goriilmiis ve verilmistir. Hala
miiftiilik o mekandadir. Tagkent’te, isan Babahan’m teklifiyle, Kurultay
diizenlemek icin komisyon olusmustur. Bu komisyona Ozbekistan,

’Bkz: Kirgiz Cumhuriyeti’nin Dini Inang¢ Hiirriyeti ve Dini Kurumlar Kanunu, 16
Aralik 1991. No 656-X11
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Kirgizistan, Tacikistan, Tiirkmenistan ve Kazakistan’in taninmis din ulemasi
iiye olmustur. ilk kurultaya Orta Asya devletlerinin hepsinden 160 kisiden
olusan vekil katilmigtir. Miisliiman alimlerin ilk kurultay1 15-20 Ekim 1943
yilinda yapilmistir. Bu kurultay, isan Babahan’m evinde diizenlenmistir.
Kurultay Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlarmin Dini Idaresi — OAMDI
kurmaya karar almistir. OAMDI’nin baskam olan 85 yasindaki seyh Isan
Babahan ibn Abdiilmecidhan ve ayn1 zamanda bes devletin Miiftisidir. Bagkan
Yardimecist Seyh Murat Hodja Salehi, sorumlu katip ise 35 yasindaki
Ziyauddin Kari segilmistir. OAMDI’nin her bir devlette bdlge vekilligini
acmak ve bagkanlar1 Kadi olmak sartiyla Kadilar1 sdyledir, Ziyauddinhan ibn
Isan Babahan — Ozbekistan; Abdul Gaffar Samsutdin — Kazakistan; Saleh
Babakalen — Tacikistan; Olimhon Tura Sakir — Kirgizistan; Anna Isan —
Tiirkmenistan. OAMDI iiyeleri her bir devlette yeni agilan kurumun
tohumlarini atmistir. OAMDI y6netim kurali olarak Kur’an ve Hadisi esas
almistir. OAMDI, tiiziigiinde Orta Asya ve Kazakistan’in miisliimanlarin
yiiksek din yonetimi {istlenmesi ve haklar1 belirtilmistir. Ayn1 zamanda bdlge
vekillikleri ve merkezlerinin statiisii belirlenmis ve amag olarak tiiziikte sunlar
belirtilmistir:

—  Ogzbekistan,  Kazakistan, Kirgizistan,  Tacikistan  ve
Tiirkmenistan’daki din islerini ve merasimlerini resmi dini kurumlar birligi
araciligryla yonetmek;

— Inananlar arasinda Islamin temellerini 6gretmek;

— Dini gelenek ve gorenekler ile ilgili zor ve catigmali sorular1 ¢6zmek
ve Imam hatipler araciligiyla insanlar1 bu konularda aydinlatmak;

— Inananlara dogrulugu, calismayr ve kanunlara riayet etmeyi
Ogretmektir;

— Zararh gelenek ve goreneklere karst miicadele etmek;
— Yukarida bahs edilen konularla ilgili fetvalar1 yayinlamak;
— Dinf kitaplar1 yayinlamak;

— Yabancr iilkelerdeki miisliiman dini kurumlar ile baglant1 kurmak,
yabanci miisliiman kardesleri ile bes devletin miisliimanlarini dini ve laiklik
yasam tarzi ile tanistirmaktir.

Bu kurultay1 diizenlemek icin maddi giderleri Isan Babahan ve
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komisyon iiyelerinin kendi cebinden karsilanmustir.

1945 yilinda, isan Babahan zorluklara ragmen diyalog yaparak
sonunda Buhara’daki Miri Arab Medresesi’nin tekrar faaliyete ge¢mesini
saglamigtir ve bu medrese SSCB’nin din egitimi yapan tek kurumu olmustur.*

80’li yillarda Sovyetler Birligi’'nde Perestroykanin (yeniden
yapilanma) baslamasi ile birlikte Orta Asya devletlerinde dini hayat
canlanmaya ve yeniden yapilanmaya baglamis, dine bakis ciddi degisikliklere
ugramistir. Bagimsizlik oncesi Kirgizistan dini isleri, diger Orta Asya
Devletleri ile birlikte merkezi Tagkent’te bulunan Orta Asya Miisliimanlarinin
Din{ idaresi (OAMDI) kurumuna bagli idi. Bagimsizlik sonras1 17 Eyliil 1993
tarihinde Kirgizistan Miisliimanlarinin Dini Idaresi yani Miiftiiliik, Taskentten
bagimsiz olarak kurulmustur. ilk Miiftii, Liibnan Islam Enstitiisii Sariya
boliimiinde mastir yapan Kimsanbay Abdirahmanov olmustur.’

Kimsanbay Abdirahmanov, Kirgizistan bagimsizligini almadan 6nce,
Taskent’te OAMDI merkezinde Fetva Béliimiiniin baskan1 idi. Daha 6nce Mir
Arab Medresesinde miidiir yardimciligi gibi 6nemli gorevleri yapmis. 1991
yilinda Kirgizistan ve diger devletler bagimsizligini ilan edince, OAMDI’nin
devam etmesi miimkiin degildi. Bazi soylentilere gore Kirgizistan’da
Miiftiiliik kurmak i¢in Kimsanbay Abdirahmanov’o Taskent Miiftiliigi
tarafindan biraz para verildigi sdylenmektedir. Miiftiiliikk kurulmadan 6nce
SSCB dagilmasina ragmen daha resmi olarak OAMDI’nin kadilig1 faaliyetini
siirdiirmekteydi. Kirgizistan’in Miiftiiliigii acilinca OAMDI’nin Kadilig:
kendi kendiligine yok oldu. Fakat Kirgizistan’in Miiftiiliigii ise, OAMDI nin
aynt sistemini kurdu. Kirgizistan Miiftiiliigi, resmiyette “Kirgizistan
Miisliimanlarmin Dini idaresi” (KMDI) olarak gegmektedir.

Kirgizistan Miisliimanlar Kurultayl, Ulema Konseyi (Ulamalar
Kenesi) ve Miiftii Secimi

Kirgizistan’da Miifti ve Ulema Konseyi iiyesi secimi Kurultay
aracihigiyla gerceklesir. Kurultaya Kirgizistan’in her yerinden yani biitiin
bolgelerden vekil segilir. Bu kurultaym katilimeilar1 200 kisiyi bulmaktadir.

3Genis bilgi igin Bk. Obrazovaniye DUM Sredney Azii (CAJIYM), Islam Uz
http://islam.uz/home/news/islam-dunya/348-turfa.html

“Eson ibn Abdulmacidhan. http://ru.wikipedia.org/wiki/Dmon_Ba6axan_n6H_
AOayIMakuIXaH

SKozukulov Timur, Giiniimiiz Kirgizlarda Din Anlayisi ve Fenomenleri, /Uluslar
Arasi Tiirk Diinyasi Din Anlayislari Sempozyum, 4-6 Kasim 2010. s. 130
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Kontenjanin neden 200 kisilik oldugu, neye ve hangi kriterilere gore alinmis
oldugu belli degildir. Kirgizistan Os, Biskek sehri dahil olmak iizere 9 bolgeye
ayrilmaktadir. Her bolgeye 20 kisilik kontenjan verilmektedir. Geri kalani 20
kisilik kontenjan ise Islam Universitesine, vakif ve kurumlara verilmektedir.

Miiftiiliikte tist kurul “Ulemalar Kenesi”dir (Alimler kurulu). Bu
kurulun 25-35 aras iiyesi bulunmaktadir. Tiim kadilar ve Miiftii de bu kurulun
tiyesidir. Kurulun baskanligimi Miiftii yapmaktadir. Onemli meseleler ve
fetvalar bu kurul tarafindan ¢ikarilir. Mesela bayram giinlerinin belirlenmesi
orneginde goriildiigii gibi. Ulemalar kurulu, 7 yilda bir Kurultay tarafindan
tayin edilir. Ulemalar kurulu bas Miiftiiyii tayin eder ve bu tayin edilen Miiftii
ayni zamanda bu kurulun bagkani olur. Miiftii de kadilar1 tayin eder. Ulema
kuruluna tiye olacak sahislar 6nceden belirleniyordu. Bu atamalar; hiikiimet,
cumhurbagkani veya daha yukaridakiler ile istisare edilerek yapilir. Ama bu
hig belli olmaz. Sanki devletin eli yok gibi goziikiir. Fakat her sey dolayli olsa
bile devletin isareti ile yapilir. Ayni zamanda Miiftii se¢cimi de bu prosediire
gore gerceklesir. Bu ozellik, 4 Mart 2014 tarihine kadar devam etti. En son
Kurultayda yeni bir diizen gekildi. Artik “Ulemalar Kenesi”i, “Aalimdar
Kenesi’ne doniistlriildii.

Kirgizistan’da yukarida bahsettigimiz gibi ilk Miiftii Kimsanbay
Abdirahmanov, 1993-1996 yillar1 arasinda gorev yapmustir. 1996 yilinda
Cumhurbagkan1 Askar Akaev’in fermani ile din isleri ile ilgili komisyon
hiikiimet nezdinde olusturulmustur. Din isleri ile ilgili komisyonun ilk bagkan
Emil Kaptagaev olmustur. Laik bir devlet sistemi oldugu icin Miifti,
komisyon bagkani Emil Kaptagaev’a bagl kalmak istememistir. Iste bu
nedenlerden dolay1 normal okuma ve yazmayi bilmeyen fakat dini bilgilere
sahip olan Abdusattar Macitov Hac1’y1 Emil Kaptagayev ve Devlet Katibi
Isenbay Abdirazakov getirdiklerine dair fikirler sdylenmektedir. Tabii
Abdusattar miiftii 80 yasinda olup ¢ok uyumasi ile meshur olmus ve 1996-
1999 yillar aras1 miiftiiliikk gérevini yapmistir. 1999 yilinda Abdusattar Miiftii
kendisi bizzat Kimsanbay Abdirahmanov’u kendi yerine tayin eder ve
gorevinden istifa eder.

Kimsanbay Abdirahmanov 2003 yilina kadar gorevini yiiritiir. 2003
yilinda din isleri ile ilgili komisyon bagkani 2002’de tayin edilen Omurzak
Mamayusupov ve bazi Devlet adamlarimin karigmasi ile Miiftiiliikte yine
karigiklik baslamistir. Uzun bir tartisma ve miicadele sonunda Omurzak
Mamayusupov kendi hemserisi, soyundan birisi olan 30 yasindaki geng
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Muratali Cumanov’u Miiftii gorevine getirmistir.® Din adamlari onun dini
bilgisinin zayif birisi oldugunu sdyliiyorlardi. Fakat nutku c¢ok gelismis
birisiydi. Muratali Cumanov, eski Cumhurbagkan1 Askar Akaev ve
Kurmanbek Bakiev’in donemide 7 yil miiftiliik gorevini siirdiirdii. Bir de
onemli olan Cumhurbaskani’in kimi Miiftii olarak goérmek istedigidir.
Kurmanbek Bakiev’in devrilmesi ile Muratali Cumanov gorevinden istifa
etmistir. Istifa’ya Muratali Cumanov’a bazi kisilerin yaptiklar1 olaylar neden
olmustur. O kendi yerine, bir zamanlar miiftiilik binasina girmesini
yasakladigi El Ezher tniversitesi mezunu Abdusukur Narmatov’u’ tayin
etmistir. O da dort giin gorev yapar ve gorevi Suyun Kuluev’e devreder. Bu
da bir hafta yaptiktan sonra Taalay Ruslanova devreder. Bu da yaklagik iki ay
gorev yaptiktan sonra Ulemalar Kurulu Cubak Calilov’u tayin eder.
Katilimcilarin anlattigina goére Cubak Calilov Miiftli olmak istememis. Hatta
tayyin etmesinler diye aglamigstir bile. Ciinkii herkesin korktugu sey hayat
giivenligi sorunu ¢ikmustir. O giinlerde devlette bile anarsi vardi. 2010 yilinda
gelen gegici hitkkiimetin yonetimini kabul etmek istemeyenler de burda etkili
olmuslardir.

2010 yilinin basindan beri bes miiftii degismistir. Arastirmacilar,
Geleneksel Dini Enstitii’niin yani KMDI’deki krizin olmasmin en temel
sorunu olarak baglatilmis olan reformlarin dondurulmasini gostermektedirler.®
Fakat bir sorun var idi; o ise Miiftiiniin gegici olmasiydi. Tam Miiftii
olabilmek i¢in Miislimanlar Kurultayindan segilmesi gerekirdi. Cubak
Calilov onu yapmak istemedi, tiiziie dayanarak Miisliimanlar Kurultayinin
yedi yilda bir defa ger¢eklesecegini vurguluyordu.

Cubak Calilov Suudi Arabistan’in Ummul Kura Universitesi
mezunudur. Cubak Calilov devlet adamlarin1 dinlemiyor ve kendi arzusuna
gbre is yapmaya calistyordu. Devletin 2012 Ocak’ta tayin edilen Din sleri

®Ak  c¢ickandardin  carist  ce muftiyat kantip  “diikongd”  aylandi?
http://kyrgyztoday.kg/makala/36431/ak-¢igkandardin-jarigi-je-muftiyat-kantip-
diikongo-aylandi

"Abdusukur Narmatov, giiniimiizde Kirgizistan Cumhurbagkan1  Almazbek
Atambaev’in din isleri ile ilgili damigmanidir; fakat resmi degil. Bunu kendisi bir
onceki Miifti Rahmatullo Egemberdiyev’e ait bazi olaylarda suglanmasinda,
danigmani oldugunu aciklamak zorunda kalmistir. Bu danigmanlik agiklamasini biitiin
medya yayinlamistir.

8«Religioved1  obespokoem  situatsiyey, slovjivseysya vokrug DUMKb».
http://www.24.kg/community/170032-religiovedy-obespokoeny-situaciej-
slozhivshejsya.html

i, venEg oG jobes




3
X
3
3
8
3
QK

| DOC. DR. TiMur KOZUKULOV

Komisyon bagkani Abdillatif Cumabaev de’ bu isin i¢ine girmistir. Burda iki
sahis arasinda, bir cemaat catigsmasi vardir. Cogunluk Cubak Calilov’a kars1
cikmaya basladi ve Abdillatif Cumabaev de agik sekilde onun istifa etmesi
igin ¢ok ¢aba gosterdi. 2012 yil1 yaz doneminde Cubak Calilov’un gorevine
Ulemalar Kurulu son verir ve yerine Rahmatulla Egemberdiev’i tayin eder.
Bu sahis Urdiin’{in Kral Universitesi mezunu olup ayni zamanda 1993’de
Tiirkiye’de imam hatip lisesinde tahsil yapmustir. Rahmatulla Egemberdiev
Miiftii olarak tayin edildiginde hemen Kirgizistan Miisliimanlarinin
Kurultayin1 diizenlemek icin hazirliga basladi. Kurultayda Rahmatulla
Egemberdiev Miiftii se¢ilmek icin calismalara bagladi. Abdillatif Cumabaev
yine Rahmatulla Egemberdievin Miiftli olmasina kars1 hareket baslatti ve ne
kadar cabalasa da basaramadi. 15 Aralik 2012°de Kirgizistan Miisliimanlar
Kurultayi’nda Rahmatulla Egemberdiyev Miiftii secildi. Bu sahsa devlet’in
bazi adamlar1 engel olmaya ¢aligsa bile basarili oldu. O giinleri birde Teblig
Cemaatinin iiyeleri, aktif pozisyona girmediler. Bunlar, ¢atismaya girmediler
sadece beklentide kaldilar. Bu beklentinin sonucu 2014 yiliin basinda
goriildi. Miiftii Egemberdi Rahmatullaev’in video skandalindan sonra istifa
ettiginde, baska birisini kendi yerine tayin ettigi halde, oyunu bozarak Teblig
Cemaatinin liderlerinen birisi Maksat Toktomisev gecici miiftii tayin edildi.

Maksat Toktomisev Pakistan’in Arap Sariyat Universitesi’nden
mezundur. Ilk giinlerde Maksat Totomisev’in Miiftiyat’in resmi web-sitesinde
0z gecmisinde Pakistan’da tahsil yaptigina dair bilgiler vardi, Devlet Savunma
Kurulu'nun oturumundan sonra o kisim kaldirilmis ve “6zel sahislardan dini
tahsil almistir” yazist konulmustur. O kismin kimden gizli tutuldugunu
anlamig degiliz. Maksat Toktomisev’in miiftiliigliniin ilk giinlerinde,
Kirgizistan parlamento baskani Asilbek Ceenbekov’un akrabasi oldugu ve
arkasinda onun olup, devletin din islerine karistigina dair sdylentiler medya
araciligryla topluma yayildi.

04 Subat 2014°te Kirgizistan Miisliimanlarimin Kurultay:r gergeklesti
ve bu kurultayoncekilerden farkli oldu. Aalimdar Kurulu 35 kisiden 21 kisiye
diistirilmistiir. Aalimdar Kurulu'na {iye olmak isteyenler Komisyon
tarafindan imtihana tabi tutuldu. Aalimdar Kurulu’na 43 kisi tiye olmak i¢in
dilekge vermis, agag1 yukari bunlarin hepsi sinavi gegmis; fakat derecelik sira

® 2014 Mart ayinda Suudi Arabistan’da Kirgizistan’in Biiyiik Elgisi olarak tayin
edildi. Abdilatif Cumabaev ise Al Azhar iiniversitesinin mezunu ve ayni zamanda
Adep Basat1 vakfinin iiyesi ve miidiirliigiinii yapmug birisidir. Hizmet cemaatinin bir
kolu oldugu herkes tarafindan bilinmektedir.



KIRGIZISTAN'DA DiNi KURUMSALLASMA VE TOPLUM !

cikartmislar. Bir de Komisyon iiyelerinin hepsi imtihansiz olarak 6 kisi
Aalimdar Kurulu’'na otomatikmen birinci sirayla {iye olmusglar. Son
Kurultay’in farki su ki; artik Miiftii Aalimdar Kurulu’na {iye olamiyor ve bu
kurula baglidir. Aalimdar Kenesi Miftiiyii ve Miiftiiliiglin meselelerin
giindeme getirir ve ona gore karar alir. Yani denetleyen kurul diyebiliriz.
Fakat Aalimdar Kurulu’'nun 21 iyesinden 12’si Teblig Cemaatinden
olugsmustur ve haklarinda denetleme ve kontroliin nasil olacagini orasini
gelecek gosterecektir.

Merkez Bas Miiftiiliik

Merkez miiftiiliikte gesitli birimler vardir. Bunlar; Camiler ve Insaat,
Medrese ve egitim kurumlari, Daavat, Fetva, Hukuk, Katiplik ve bir de daha
yeni acilmis Gengler ve Kadmlar birimidir. Hac birimini ayr1 bir alt baglikla
anlatacagiz. Halal standart ve Islam ekonomisi birimleri onceki Miiftii
tarafindan agilmisti; fakat yenisi bunlar kapattirdi. Merkezde Miiftii ve iki
yardime1 bulunmaktadir. Bu ti¢ii biitiin Kirgizistan boyunca dini kurumlari,
ibadethaneleri yonetir. Bunlarin koordinesi altinda yukarida bahsettigimiz
birimler de faaliyet yaparlar. Miiftiiliikte en aktif faaliyet yapan Cami ve
Insaat, Medrese ve Egitim, Fetva ve Daavat birimleridir. Digerleri sadece ismi
ile bulunmaktadir.

Birimlerden en aktif boliim ise daavattir. Hatta bunlar gorevleri ve
amaglarini bile belirlemislerdir. Daavat boliimii, 11 Subat 1996 yilinda Miifti
Abdusatar Macitov ve Ulemalar Kurulu’nun karariyla acilmis ve gorevleri
belirlenmistir. Gorevleri ve amaglari: Daavat’in belirledigi kurallara gore is
yapmak; Memleketteki tebligcilerin isini koordine etmek; Tebliggileri ve
onlara izin kagidimi hazirlamak; yurt disindan gelen tebliggilere Din
Komisyonunun onayini almak ve yol haritasin1 ¢izmek; Yabanci tebligcileri
Daavat kurallar1 hakkinda bilgilendirmek; Tebligcilerin bilgilerini gelistirmek
(seminer ve kurslar diizenlemek); KMDI nin Daavat béliimiiniin subelerini il
ve ilgelere agmak.!°

Iyi veya kotii, basarili veya basarisiz olsun Miiftiiliigiin biitiin
bolimleri is yapmaktadir. Fakat sistemsizlik ve diizensizlik hakimdir.
Dolayisiyla bir bilgi birkag yerden farkli ¢ikiyor. Merkezi koordine bir sistem
olarak 20 yil olmasina ragmen daha da istedigimiz gibi oturmamistir.

WKirgizistan Miiftiiliigii Daavat Isleri: http:/muftiyat.kg/category/ pa3smemsi-
crateit/kma0/naaBat-6opoopy
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Belgelestirme ve sistemlestirmeye dogru bir is yapildigi géziikmemektedir.
Daha dogrusu biirokrasi oturmamistir.

Kadihk

Illerdeki tiim Kadiliklar Biskek’teki —merkez —Kirgizistan
Miisliimanlarinin Dini Idaresi (Miiftiiliik)'ne baghdir. Miiftii, Kadilar1 tayin
eder. Her Kadiligin da Ulemalar Kurulu vardir. Yerel imamlar1 bolge kadilar
tayin etmektedir. Her bolgenin kadist cami imamlarini tayin etme yetkisine
sahiptir. Ama Kad1 ve birinci yardimcisin1 Bag Miiftii tayin etmektedir.

Her ilde miiftilige bagh Kadiyatlar agilmistir. 1995’te Os vilayeti
Kadiligi, 1996°da Celalabad Kadilig1, 2000’de Batken Kadilig1 ve 2004’te Os
sehri merkez Kadilig1 agilmustir.!! Kirgizistan’in kiizey bolgelerinde Os il’i
Kadiligr agildiktan sonra sirasiyla agilmaya baslamistir. Kirgizistan’in kiizey
bolgesindeki Narin il’inin Kadiyati, Ulemalar konseyinin karariyla 1996
yilinda agilmistir ve ¢alismalar1 giiniimiizde devam etmektedir.!?

Kirgizistan’da yedi il ve il valiligine bagli olmayip direk Hiikiimete
bagl Biskek ve Os sehri dahil 9 Kadilik bulunmaktadir. Yani Kirgizistan
boyunca 9 Kadi vardir. Bunlar Os ve Biskek sehri, Cily, Issikgdl, Narin,
Celalabad, Os, Batken ve Talas illerindedir. Kadilar1 géreve atamada 2009
yilina kadar yerel yonetimin onay1 gerekmekteydi. Fakat 2009 yilindan
itibaren Kadiyat Tiiziiklerden kaldirilmistir, bu kural gecerligini kaybetmis
durumda idi. Subat 2014 yilinda yapilan Devlet Giivenlik ve Koruma
Konseyi’nin karartyla'®, yerel yonetim onaymin tekrar yiiriirlige girmesi
kararini almustir.

Kadiliklarda merkez Miiftiilikkte oldugu gibi, Ulemalar Kurulu vardir,
fakat bunlar se¢imle degil birkag¢ kisinin yani Kadinin tayini ile gergeklesir.
Bunlarda aktif bir faaliyet yoktur. Sembolik olarak bulunmaktadir. Aynen
merkezdeki gibi Bunlarda; medrese ve cami, fetva, daavat ve kadin kollart
boliimii olmak iizere dort boliim bulunmaktadir. Bu béliimler ildeki biitiin

""Kozukulov T., Problemi Borb1 S Religiozmm Ekstremizmom V Usloviyah
Globalizatsii V Ferganskoy Doline, Os, 2008, s.80

12 hitp://muftiyat.kg/content/Hapbin

BBakimz: «Kirgiz Cumhuriyeti Devlet tarafindan Din Siyaseti ile ilgili savunma
konseyinin kararlarin  gerceklestirmesi hakkinda» Cumhurbagkanin fermamn
http://www.president.kg/ru/novosti/3468_podpisan_ukaz_o_realizatsii_resheniya_so
veta_oboronyi_kyirgyizskoy respubliki_o_gosudarstvennoy_politike_v_religioznoy
sfere/
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kendine ait gorevlerini yaparlar. Cami ve medrese boliimil ise belgelerini
hazirlar ve devletin kaydina gecmesini saglar.

Imam Hatip

Kirgizistan ilgelerindeki bas imamu yani ilge miiftiisiinii, Miftl degil
de, Imam-Hatip vasfiyla isimlendiriyor. Ilgedeki biitiin cami, mescid ve
medreseler Imam-Hatib’e baghdir. Iste cami imamlari ve medrese
miiderrisleri ve diger biitiin gorevliler imam-Hatib’in emri altindadir. Imam-
Hatibi Kadinin sunumuyla Miiftii tayin eder. Ayni zamanda ilge
kaymakaminin da onay1 resmi olmasa bile gerekir. Kirgizistan’da Biskek ve
Os hari¢ 40 ilge ve 22 sehir bulunmaktadir. ilce Imam-Hatipleri kirki
bulmaktadir. Ilceye bagli olmayip da direkt ile bagl olan sehirler vardir, her
sehrin kendi Imam-Hatibi bulunmaktadir. Mesela, Batken ilinin Kizil-Kiya
sehri kendisi Kadamcay ilgesinin igerisinde bulunmasina ragmen, direk Il
valiligine baglidir. iste bunun gibi. imam Hatipler camiye imam gorevlisini
tayin etme hakkina sahip degillerdir. Atamay1 kadi yapar, bunlar sadece uygun
olup olmadigin1 bildirirler veya imami tayin etmesi i¢in kadiya yazi yazarlar.
Ama ilcedeki dini sorumluluk bu Imam Hatiplerin omuzundadir. Iste
dedigimiz gibi ne bir cami imamin1 gorevden alabilir ne de tayin edebilir.

Cami ve Din Gorevlileri

Imamlarin toplumda 6nemli fonksiyonlar1 vardir; fakat Kirgizistan’da
imamlar cemaatin ve toplumun sorunlarina ¢6ziim aramaktan ¢ok, bes vakit
namaz kildirma, nik&dh kiyma, cenaze namazini kildirma gibi klasik simirh
faaliyetleri ytirtitmektedir. Kirgiz toplumu igin bu durum ciddi bir sorundur.
Yeterli bilgi ve donanima sahip kadro yetistirmekte Miiftiiliik oldukga yetersiz
kalmaktadir. Din goérevlisi yetistirme gorevini sadece Miiftiiliige yiiklemek
dogru degildir. Yeni olusturulmus Miiftiiliik kurumunu Rus Ortadoks Kilisesi
ile karsilastirdigimizda miiftiliik kurumunun hem maddi hem de kaliteli
eleman acisindan olduk¢a yetersiz oldugu goriilmektedir. Cilinkii Rus
Ortadoks Kilisesi’nin oturmusg bir sistemi, finans kaynaklar1 ve devlet destegi
bulunmaktadir. Dolayisiyla Miiftiilik kurumunun da Devlet tarafindan
desteklenmesi gerekmektedir. OsDUniin Ilahiyat arastirma laboratuvarmin
verilerine gore, Os vilayetinde 667 camide 718 din gorevlisinin % 98’i
Ozbekistan’in Andican, Hokand ve Fergana sehirlerinde yerli Mollalardan
bire bir dini egitim almiglar, 6rgiin bir egitim sisteminden gegmemislerdir.
Geri kalan % 2’lik kisim ise Buhara ve Tagkent medreselerinde egitim
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almuslardir."* Bu bilgiler 2000 yil1 6ncesi idi. Simdi de durum degismemistir.
Bunu bir¢ok uzman belirtmektedir.

Eskiden din komisyonunda gorev yapan K.Mirzahalilov, binlerce
kurulmus olan camilere bilgili imamlar gelmedigini belirtiyor. Din egitimi
Kirgizistan’da ¢ok berbattir ve 20 sene dnce de durum ayni idi. 77 islam egitim
kurumunun tek islam Universitesi Yiiksek egitimi veren standarta yaklastigim
vurguluyor. Kirgizistan’da bilgili imamlar yetismedigini ve boslugu disarida
yabancilarin okulunda tahsil gérenlerin doldurdugunu belirtiyor.!> Tabi ki
burda farkli bakis ve anlayiglar1 bahs ediyor.

Din Isleri Komisyonu’nun verilerine gére 1600 cami kullanimdadir;
fakat 1042 caminin hukuki islemi yapilmistir. Giineyde Celalabad ilinde 448
caminin 300’1, Os ilinde 558 caminin 433°{i, Batken ilinde 218 caminin 157’si
resmi islemleri yapilmistir ve digerleri yapilmamigtir.'® Fakat giiniimiizde
eskisi gibi degildir. Cogunluk istatistiki bilgiler ve arastirmalarda yukaridaki
bilgiler aynen kullanmaktadir. Bilgilerin dogru olup olmadigini kontrol
etmeden kopyacilik yapiliyor.

Os il’nde (Os sehri hari¢) 800 cami faaliyet yapmaktadir. Onlardan
221’1 devlet kaydmna ge¢memistir. Din Komisyonu’nun giiney bdlgesi
uzmaninin verdigi bilgiye gore, kimler tarafindan ve hangi paralara yapildigi
hig belli degildir. Son zamanlarda insaat ve teknik kurallara uymadan camiler
yapilmaktadir.'’?

Celalabad ilinde 616 cami faaliyet yapmakta, onlardan ise 448’
devlet kaydina gecmistir. Geri kalan 168’i kayda girmemistir. Il kadis1
Abdulaziz Zakirov’un dedigine gore 200 cami sponsorlor tarafindan
yapilmistir. Ve 517 imam ilde gorev yapmaktadir.'® Cogunluk camilerin
yapimi %50 yerel halk %50 Diinya Miisliimanlar Gengler Birligi Kirgizistan

“Kompleksnoe Issledovaniye Religioznoy Jizni V Kirgizskoy Respublike,
//0sDUniin Kiiltiiroloji enstitiisiiniin aragtirma laboratuvarinin raporu. 1998.
15Kanatbek Murzahalilov, Problemi gosudarstvenno-islamskih otnoseniy v
sovremennom Kirgizstane, http://www.akipress.org/comments/news:13810
16Kozukulov T., Problemi Borbi1 S Religiozmm Ekstremizmom V Usloviyah
Globalizatsii V Ferganskoy Doline, Os, 2008, s.81-82

17V Ogskoy oblasti 221 meget ne prosla registratsiyu, - Gosagenstvo po delam religii,
http://www.turmush.kg/ru/news:50832

18 168 iz 616 mecetey i medrese Calalabadskoy oblasti ne prosli registratsiyu,
http://www.turmush.kg/ru/news:49471
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temsilciligi Kiiveytli Said Bayyumu karsilamaktadir. Bu kurumun boylece
cesitli bolgelerde ¢ok cami yaptirdig1 bilinmektedir.

Miiftiiliiglin resmi web-sitesindeki son bilgilere gore, Kirgizistan
boyunca 2362 Cami vardir. Onlardan 1910 cami devlet kaydina ge¢mistir.
Simdi ise, kayittan gegcmemis camilerin belgeleri hazirlaniyor, devlet kaydina
girmek i¢in.!” Demek, Kirgizista’da 2362 imam camide gorev yapmaktadir.
Bu imamlar yukarida bahsettigimiz gibi, 5 vakit namaz, cenaze, nikah ve
hatim okumayla yetinip kaliyorlar. Toplumsal aktifligi pek bilinmemektadir.
Bu imamlara ne miiftiiliik tarafindan ve ne devlet tarafindan maas veya maddi
yardim verilmemektedir. Bunlar kendileri ek is veya farkli gecim
kaynaklariyla giin gecirmektedirler. Bunlar ayn1 zamanda sosyal yonden de
korunmaya almmus degillerdir. imamlik Kirgizistan’da goniil isi olarak
anlayislara oturmustur ve bu hala devam edip gelmektedir. Sadece imamlarin
dini merasimleri ger¢eklestirmesinden dolay1 kendilerine biraz olsa da ge¢im
kaynagi sagliyorlar. Ama bu daima ayni standartta kalic1 degildir. Fakat bir
egilim var, cami din gorevliler baska kesime gore daha yiiksek standartlarda
yastyorlar. Maddi sikintis1 pek gdziikmez. Imamlara, cami etrafindaki oturan
halk veya cami cemaatinin saygisi ¢ok giigliidiir. Onun igin Imam hig bir
zaman maddi sikintiyla bag basa birakmazlar.

Universite ve Medreseler

Sovyetler Birligi Donemi’nde Tiirkistan’da, Buharada’ki Mirarab ve
Taskentteki Islam Enstitiisii hari¢, din egitimi veren biitiin kurumlar
kapatilmigtir.”® Sovyetler Birligi kurulmadan 6nce sadece Os vilayetinde
binlerce talebesi olan 88 medrese oldugu bilinmektedir.?!

Giiniimiizde Kirgizistan boyunca Miiftiiliige bagh fakat 6zel Islam
Yiiksek Okullar1 1 Universite ve 9 enstitii ve 65 medrese bulunmaktadir. Bu
okullar devlet tarafindan kayit altina alinmig ve faaliyet yapabilmesi i¢in
Devlet tarafindan Sertifika verilmistir. Eskiden Din Isleri Komisyonu’nun
verdigi bilgilere gore, bu okullarda 700 ile 1000 arasinda Ogrenci
bulunmaktadir. Bu okullarin ismi, kayit sertifikalari, rektor, miidiir ve 6grenci
sayilarini resmi bilgilerle tablo seklinde asagida verilmesini dogru bulduk.

19 http://muftiyat.kg/category/pa3saenbl-crateii/kKMa0/Kypyaym-6eayMy

20 Erdem M., Kirgiz Tiirkleri: antropoloji ve sosyal aragtirmalar, —Ankara: «<ASAM»,
2000, s.46.

2! Tabisalieva A., Vera V Turkestane, —Biskek, 1993, .83
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Yiiksek islam Okullari

Egitim kurumunun
adresi ve ada

Egitim Ogr
kurumunun enci
sayl1

S1

yoneticisi

Kayait tarihi ve
sertifika NO’su

Hz. Umar adindaki Abdusukur 500 | 15.07.2003Ne038
Kirgizistan Islam Narmatov 2-PV3,94 P
Universitesi, Biskek

“Rasul Ekrem” adindaki Sabir 60 11.11.2002,
Islam Enstitiisii, Biskek Dosbolov Ne0356, 89-P
Ulan mahallesi, Auezov s.

“Hazreti Osman” adindaki | Kalilidin 110 25.04.2001,
Islam Enstitiisti, Isakov Ne0281, 72-P
Karabalta sehri,

Alekseevka k.

“Kuran Nuru” adindaki Sadibakas 73 25.04.2011
Islam Enstitiisii, Doolov Ne0560-PV3
Karabalta sehri 8.Mart

sok. 97

“Lukman Al-Hakim” Lugmar 25 20.07.1998,
adindaki Islam Enstitiisii, | Guahunov Ne0181, 181-P
Tokmak sehri,

“Beskempir uulu Mahmud 20 | Ne0509-PVY3, ot
Omurakun” adindaki Kurbanbaev 06.02.07
Islam Enstitiisii, Atbas

ilgesi, Narin
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Egitim kurumunun Egitim Ogr Kayit tarihi ve g
adresi ve adi kurumunun enci sertifika NO’su W
yoneticisi  say1 §\
s1 )y
!
“Amir Hamza” adindaki Mirza 27 18.09.2002, ?
[slam Enstitiisi, Karabaev Ne0268, 68-P N
Taskomiir sehri ‘§
“Imam Al-Buhari” Abdirahman | 107 | Ne0533, IIp.Ne38
adindaki Islam Enstitiisii, | Atabaev
Ozgen ilgesi, Mirzaake
koyii
“Abdicappar” adindaki Umarali 102 22.02.1999,
Islam Enstitiisii, Karasu Bekmuratov Ne0236, 236-P 191
ilgesi, Furkat koyii
“Abdulla ibn Abbas” Abdiravsan 100 Ne0220-PVY3 -
adindaki Islam Enstitiisi, | Diiysdyev 01.10.2007
Leylek ilgesi, Isfana sehri




3
X
3
3
8
3
QK

| DOC. DR. TiMur KOZUKULOV

Kirgizistan’daki Medreseler

Egitim kurumunun adresi

ve adi

Egitim
kurumunun
miidiirii

Ogr
enci
say1

Kawt tarihi ve
sertifika NO’su

Bell

(3 Ak 2 b .

N ..g ¢ " . Bagirov degi | Ne0202, 207-P
koyii — Issikgol |
“Karakol” medresesi, IIp. Ne 69-
Karakol sehri, Karasaev B.Topolonov 24 1 29.04.09 Ne
sok. —TIssikgol 0537-PY3
“Narm” medresesi, Narin Nurbek 15 Ne0438, TIp.
sehri, Lenin sok. —Narin Ismanaliev Ne286
“Ak Megit” medresesi,
Kogkor ilgesi, Kogkor kdyii, | Mahmud 20 Ne0439, Tlp.
TDV tarafindan yapilmis Adilcanov Ne288
camide -Narin
“Uku Ata” medresesi, Talas . Ip.128.15.11.11
ilcesi, Manas koyii — Talas | ordin Karabaev: 140 | . 5 cs py3
“Ali ibn Abu Talip”
medresesi, Talas ilgesi, Meder Saginbaev | 30 01.03.1999,

Kok-Tokoy koyii-Talas

Ne0238, 238-P
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ve adi
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Egitim
kurumunun
miidiiri

Ogr

enci

sayl
S1

Kayit tarihi ve
sertifika NO’su

“Halime Inaya” medresesi, U Ne 0551-
Bakayata ilcesi, Akdobo Miz?raimov 30 | PY3,lp.Nel04.
koyti —Talas 17.08.10

Bakayata "m“edresesh _ Cp-5o Ne 0566-
Bakayata koyli, Manas B.Torogeldiev -

PV3
sok.41a —Talas
“Ko6lmo” medresesi, K6lmo Ne(0477, Ip.
: ’ Irisbay Ahunb 131 ’

koyii, -Bigkek risbay Ahunbaev Nedd
“Abdullah ibn Masud”

bdullah ibn Masud Ne0453, Tlp.
medresesi, Arc¢abesik Ravsan Eratov 200 NeOS
mahallesi - Biskek -

Maatkab.ﬂ uulu Sarsenbay Mambetasan Ne0487, Ip.
medresesi, Intimak ibrac 12 Ne67 19.10.05
mahallesi - Biskek v B o

Hazreti Abu Bakr® =1 29.02.2000,Ne02
medresesi, Kemin ilgesi, Imam Kasenov 0 73 2.p
Kemin sehri,- Cliy ’

GGR 2 .
Solileak 1r1n z(lriesgzl,lcer Uskenbay 90 21.03.2000.
e Ligest, Kalandarov No0275, 6-P

Koyii - Ciiy
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Egitim kurumunun adresi

ve adi

Egitim
kurumunun
miidiiri

Ogr

enci

sayl
S1

Kayit tarihi ve
sertifika NO’su

“At T LT 9
ket e Ky |MuTamed || 27.042001
sty ey Mirzaev Ne0302, 74-P

recka kdyii — Ciiy
“Beyis” cami-medresesi,
Panfilov ilgesi, Panfilo Karpbek 0 31.01.2001,
Loy Teesh Y| Cumasev Ne0295, 10-P
kéyi - Cly
(13 k A 2 b
Panfion e, By | <296 25 |Re0450,Tp
anriov Tieest, v Carkinbaev Nes1
koyii -Cliy

 amuduin figest, Boytas DAy £lyaey Ne0304, 24-P
koyii-City

Abdullallbn Abtze‘l‘s ) - 13. 09, 2003,
medresesi, Alamiitidiin Akim Ergesov 58
o . Ne0395—PV3
ilgesi, Arasan k.-Ciiy

Abu Bakr AL Siddik™ ok Ne0486, Tlp.
medresesi, Alamiidiin ilgesi, KOCoVarov 27 Ne66
Kokcar - Cliy y -

Lmar lbfl Hatta:b . Anarbay Ne0491, TIp.
medresesi, alamiidiin ilgesi, 25

.. . Kurbanbaev Ne75
Nijnaya Alar¢a-Ciiy




Egitim kurumunun adresi

ve adi

“Alatoo” medresesi,
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Egitim
kurumunun
miidiiri

Ogr

enci

sayl
S1

Kayit tarihi ve
sertifika NO’su

Ne(0376, ITp.Ne8

Is"sﬂfata 1}@681, Kenbulun Tumar Serahunov | 14 06.02.07
kéyi - Ciy

“Tokmok” medresesi,

Tokmok sehri, 3.mahallesi - | A.Mahmacanov 50 | Ne0534, I1p.39
Ciiy

“Cahokadim” medresesi, Ne0433-PVY3,
Cayil ilgesi, Novo- A.Tastanov 60 | IIp.276-
Nikolaevka koyii- Ciiy p,11.08.04
“Imam Azam” medresesi,

Moskova ilgesi, A.Tastanov 27 | Ne 0539-PVY3
Aleksandrovka koyii -Ciiy

“Mamadamin” medresesi, Ne0550-PVY3,
Alamedin ilgesi, Almati M.Turganbaev 20 | Ip. Ne99-
sok. 110 -Ciiy 10.08.10
“Madina” medresesi, Ne0553-PVY3,
Sokuluk ilgesi, Vostognaya | M.Zalihaev 32 | IIp. Ne139
koyii - Cliy 15.12.10
“Umar” medresesi, Sokuluk Ne0554-PVY3,
ilgesi, Canipahta koyii - Ubaydulla imirov |20 | Ip. Ne 1-
Ciy 05.01.10
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3 )
s
N e : Esitim er -
. Egitim kurumunun adresi encl  Kayit tarihi ve
3 kurumunun , ,
R ve ad1 v re e say1 sertifika NO’su
\§ miidiirii
< s1
3
:‘) “Must f 2 0
& ustafa médresesg 18.03.2011
N| | Tokmak sehri, Pobed: sok. | Omar Nasirov 50
N .. Ne0557-PY3
® 189 - Ciiy
“Kutbilim” medresesi, Ip. Ne 117-
Sokuluk ilgesi, Seleksiya B.Caparakunov 40 | 19.10.11,Ne
koyii -Ciiy 0563PV3
“Imam Azam” medresesi, IIp. Ne 29-
Moskova ilgesi, Yu.Gurba 50 |16.03.12. Ne
196 | Aleksandrovka kdyii-Ciiy 0567-PY3
“Imam Azam” medresesi, IIp. Ne 77-
Sokuluk ilgesi, Z.Anarbaev 15 |[31.07.12. Ne
Kamisanovka koyii-Ciiy 0569-PY3
Muhamr}qad AlAml.n . Kamgibek IIp. Ne 78-
medresesi, Sokuluk ilgesi, Omurzakov - 07.08.12. Ne
Kiziltuu kdy- Ciiy 0570-PY3
“Imam Ac AlSarahsi” Nematulla 30 Ne(482, Ip.
medresesi, Ozgen sehri - Os | Bahriddinov Ne52
“i T 9_aon) 0
Nm‘;(mt ﬂ“mf‘l\/lzﬁidf:z’ Nusratullo oo |01:09.1999,
oot Tigest, VITMAMUS | Nasirdinov Ne0267,182-P
koyii-Os
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" : Egitim Ogr .
Egitim kurumunun adresi encl  Kayit tarihi ve BN
kurumunun . N
ve ad1 e say1 sertifika NO’su [Ny
miidiiri
s1 Ny
&
“Atanazar” medresesi ¢
Nookat ilgesi Eskinoc;kat Imamnazar 25 06.03.2003, i
. cest Atanazarov Ne0375, 17-P s
koyii-Os ¢
ml\:gj::esTia?\]chl)fli;Cill esi Sulayman 40 25.07.2003,
o §SL | Alimbekov No0384 PY3
Karatas koyii-Os
“Sultan Sarkar” medresesi,
KiU’ne bagli, Nookat N.Coldosbay uulu | 10 Jl\féoglj(());lPY3,
ilgesi,Kirgizata-Os T 197
Abdusatar Abdullaev Davranbek No0421-PY3,
medresesi, KIU ne bagli, Urinbaey 22 15.04.04
Nookat ilgesi-Os T
“Abu Bakr Siddik”
00437, Ip.
medresesi, Nookat ilgesi - K.Coldosov 15 Ne0437, Tp
Ne283
Os
Sadlkcal.l kamallufhn . Sadikcan Ne0488, Ilp.
medresesi, Karasu ilgesi, 30
Kamalov Ne70
Karasu -Os
Enam A,fam, ;‘edlieselj‘_’ | Kamaliddin b | 19:04.2008
O:rasu Heest, Ragkal KoyU =1 Muhtarov Ne0379, 29-P
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Egitim kurumunun adresi

ve adi

“Sarip Ata” medresesi,

Egitim
kurumunun
miidiiri

Ogr

enci

sayl
S1

Kayit tarihi ve
sertifika NO’su

. Ayazullo 25.08.1999,
K,,ar?kulca ilgest, Biymurza Mamacusupov 20 Ne0265, 180-P
koytii- Os
et O [T S P TP

oo ¥OSL | Tagmatov Ne0215,217-P
Haus koyii-Os
“1 Al Buhari” s
mam ATBUIAT ] patiydin 23.08.2002,
medresesi, Aravan ilgesi, . 25
o Sativaldiev Ne0350.
Aravan koyii-Os
AliuStTillhacil Tedrfie.,s",, | saidburhan oo | Ne0434-PY3,
avan 1ieest, aravait XY~ | saidhocaev 11.08.04
Os
“Abdurahman ibn Avf” Rahmatulla
medresesi, Karasu ilgesi, Basirov - No0515, IIp.Ne45
Ciydelik kdyii-Os
mli?irrtl:e:imA\llzhi i Cusupcan oo | 02:10.2000
caresesl, Ay Tieest Maksitov Ne0285, 365-P
Giil¢o koyti -Os
OSa1d;1IIi{ aéhce midreselsll’ Rahmatulla £o Ne0454, TIp.
3 SEATL, Leremuska mak- = pasirov Ne08

Os
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L Ogr
Egitim kurumunun adresi Egitim enci Kayit tarihi ve
kurumunun .
ve adi v e say1 sertifika NO’su
miidiirii
S

“Iyik Sulayman Too” IIp. Ne
medresesi, Os, Sota A.Kozubaev 20 | 185.15.10.09Ne
Rustaveli sok 19-Os 0541-PVY3
“Kurmancandatka” Ne 0552-
medresesi, Os, Allauddin Glasov |25 | PVY3,IIp.Ne
Kurmancandatka 535-Os 138.10.12.10

A\bu Bakr” medreses, o 31.03.2000,
Batken ilgesi, Karabak Samsidin Basirov | 24

- Ne0274, 5-P
koyiui-Batken
ool T M P LT

' Sultanmuratov Ne0349, 51-P
Batken
m}izzz:sgsgzr;mcay ilgesi ZTAeele 40 D20 A5
Oriikzar-Batken Macitov Ne0182, 201-P
Ig:;fi (Zairli‘; e:?edrese“’ Orozali 65 | 09-12:1999,
Karadsba-Batken Saynazarov Ne0771,291-P
“Tair” medresesi, Leylek
’ . 16.02.1

ilgesi, Kulundu koyii - Ibragim Kadirov | 62 6.02.1999

Batken

Ne0225, 225-P
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Egitim kurumunun adresi

ve adi

Egitim
kurumunun
miidiiri

Ogr

enci

sayl
S1

Kayit tarihi ve
sertifika NO’su

“Muhammed” medresesi, Nasratulla 15 25.08.1999,
Stiliiktti sehri - Batken Nasredinov Ne0266, 181-P
Hazreti A" medresesi, | i Ne0508, TIpNeO
Kizilkiya sehri, Kirgizistan Kurbanov 20 06.02.07
sok.50 - Batken A
m}i?ijzzslijﬁikl | RS go | 0091999,
’ SR Koconiazov Ne0269, 184-P
Batken
“Akkoniil” medresesi, Ip. Ne
Kadamcay ilgesi, Ayderken | D.Ergasov 25 | 186.15.10.09.Ne
koyui-Batken 0542PV3
Muazibn Cebel™ 1 A jhambek 25.02.2011 No
medresesi, Batken sehri, Amirov 30 0555-PV3
Saydamin sok.- Batken
Slmalr(n, fza,meneflreS?Sf’ Abdulaziz 200 | 28:02:2000,
vza TEEsl, BUMUSAzIZ™ | Abduvaliev Ne0272. 1-P
Celalabad
“Imam Buhari” medresesi,
Suzak ilgesi, Talaabulak- Gegici ¢alismiyor | O Ne(0346, 29-P

Celalabad
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Ov
" , Egitim & -
Egitim kurumunun adresi encl  Kayit tarihi ve
kurumunun .
ve adi v e say1 sertifika NO’su
miidiirii
|
C(A b 'k 2 b
ysa Siddika” medresesi, . 2003 Ne0365, 3-
Suzak ilgesi, Suzak koyii- Nurpasa Sabirova | 184
P
Celalabad
“Bibi Rabiya” medresesi, . Ne0436, IIp. Ne
1
Suzak ilgesi - Celalabad | Souoaldiyeva 133 og5
“Imam TlI‘IIn%l medresesh . Ny Ne0435, Tp.
Bazarkorgon ilgesi- Hasim Abidinov 17 Ne2 T8

Celalabad

Yukaridaki tablodaki bilgiler, resmi Din Komisyonu’nun web-sitesinden
alinmigtir.?

Tabloda gordiigiimiiz gibi Ogrenci sayist binden fazla oldugu
goriilmektedir.

Bahsettigimiz egitim kurumlarinda tabii olarak birka¢ problem de
vardir.

Yukarida s6z edilen egitim kurumlarmin karsilastiklari bazi
problemler soyledir:

1. Cagin gereklerine uygun dgretim arag-gereglerinin bulunmamasi.
2. Ogretim programi eksikligi.

3. Ogretim elemanlarimin hem nicelik hem nitelik olarak ve pedagoji
acisindan yetersizligi, Onunla birlikte medresenin ogretim gorevlileri ancak 2
veya 3 kisiden olusmaktadir.

4. Bazi medrese ve kisa siireli kurslar miiftilik ve Din Isleri

2Cumhurbagkanligma baghi Din Isleri Komisyonunun resmi web-sitesi.
http://religion.gov.kg/ru/node/84

Bag wINp) Vg Joees




3
X
3
3
8
3
QK

| DOC. DR. TiMur KOZUKULOV
komisyonunun kontrolii ve denetlemesi digindadir.

5. Kaynak kitap eksikligi. Cogu medreselerde egitim ortagagda yazilmis
3 veya 4 kitap ilizerinden yapilmaktadir.

6. En 6nemli problem ise, bu okullar bitirdikten sonra dgrencilerin hak
ettigi diploma gecerli degildir. En az 5 yillik omriinii bir 68renci verir ve
sonunda aldigi diploma gecersizdir. Bu hali diisiinen kimse yok gibi. Bu
okullara Egitim ve Ilim Bakanlig: tarafindan denetlenip, sertifika verilse o
zaman verilen diploma gegerligi olur. Bdyle bir fikir giindemdir, fakat aktif
bir hareket yoktur.

Bazi egitim kurumlar iizerinde yabanci faktorlerin etkisi. Yani 6zel
sponsorlar veya dini kurumlar. Bu ise Kirgiz toplumun gelenek ve gérenegine
ters gelmektedir.

Kirgizistan’da din egitimini 5 ayr1 taraf yapmaktadir. Devlet flahiyat
Fakiilteleri, Miiftiiliik tiniversite, enstitli ve medreseler, dinl cemaatler, teblig
cemaati ve Hizb ut Tahrir. Bunlardan en zayif kalan1 yine Miiftiiliiktiir. Ciinkii
Din egitimine yonelik basarili olamiyor. Miiftiiliik altinda Nur cemaatinin ve
Siileyman Efendinin cemaatlerinin medreseleri bulunmaktadir. Siileyman
Efendi’nin tiim Kirgizistan’da pansiyon seklinde 14 okulu bulunmaktadir.
Aziz Mahmud Hiidayi tarikatinin da kiz ve erkek kuran kurslari medrese
seklinde faaliyet yapmaktadir. Bir de Ogs’ta iki medrese Misir’dan gelen
Muhammed Haccac’in agtigi medrese vardir. Biskek’te Iranlilar ve Araplarin
destekledigi medreseler bulunmaktadir. Mesela, Araplar gesitli vakiflar agarak
onlar araciligiyla destekte bulunuyorlar. islam Universitesi’nin Kur’an
Fakiiltesi Araplarin, Biskekte kurulmus Alvakfi Islamiye tarafindan agilmistir.

Biskekte Islam Universitesi’nin biinyesinde 2010 Ekim ayinda,
Davetgilerin bilgi diizeyini artirmak igin bir kurs agilmustir. Islam dininin
temel esaslarinin okutuldugu bu kursun siiresi 30 giindiir.”> Bunlar diger
medreselerden farkli formasyonda ¢alistyorlar. Egitim bir binanin iginde degil
daavette yapilir. Daavete ¢ikarsan orda egitim alirsin, gergek egitimin daavetle
birlikte verildigini vurguluyorlar. Kurs ise, tebliggilerin belgesi olmadigindan
cok elestiri aliyorlar. Onun igin formalite tarafidir. 2014’den itibaren
Tebliggiler kursunu Biskek ve Os merkez camilerinde yapmaya basladilar. ilk
kurs mezunlar1 2014 Mart ayinda mezuniyet belgelerini almislardir.

23V Biskeke otkrilis kurs1 poviseniya obrazovaniya davaatci. 20.10.2010 Biskek
(AKlpress) http://kg.akipress.org/news:280761
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Ayni zamanda Devlet okullarinda Din egitimi yapan kurumlar da
bulunmaktadirlar. Kirgizistan’da Os Devlet Universitesi’ne bagh iki tane
[lahiyat Fakiiltesi bulunmaktadir. Birisi Os’ta 1993 yilinda OsDU ile TDV ve
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi arasinda yapilan bir protokdl’le agilan
Os llahiyat Fakiiltesi, digeri de Biskek’te 2004 yilinda agilan Arasan Ilahiyat
Fakiiltesi’dir. Tiirkiye ile Kirgizistan ortasinda agilan “Kirgiz Tiirk Manas
Universitesi’inde da 2012 egitim yilinda Ilahiyat Fakiiltesi agilmstir.
Biskek’te Arabaev Universitesi’'nde Ilahiyat Boliimii egitim-6gretim
yapmaktadir. Bunlardan birinci ve en eskilerinden Tiirkiye Diyanet Vakfi
destegiyle Ankara Universitesi ve Os Devlet Universitesi arasinda protokol
imzalanarak acilan Os sehrindeki Ilahiyat Fakiiltesi’dir. Os Ilahiyat Fakiiltesi
1993 senesinden beri egitim-6gretim yapmaktadir. Ilk yillarda bu fakiilteyi
kazanan Ogrenciler 2 yil egitimini Tiirkiye’de goérmekteydi. Daha sonra
protokol ve kanunlar geregi bir yila indirilmistir. Her sene 60 kisi 40 erkek ve
20 kiz dgrenci kabul edilmektedir. Ilk mezunlarini 1998 yilinda vermistir. Bu
giine kadar yaklasik 500 mezun vermistir. Yaklasik 20 mezun Tiirkiye’de
Yiiksek Lisans ve Doktora egitimi gormektedir. Bugiline kadar Tiirkiyede
Doktorasim1 15 kisi tamamlamistir. Denilebilir ki Kirgizistan’da dini
kurumsallagsmaya en biiyiik katkiy1 bu ilahiyat Fakiiltesi vermektedir.

Miiftiiliigiin Ekonomik Kaynaklari

Miiftiiliiglin finans kaynaklari; halktan toplanan yardimlar, hac geliri,
yurt disindan gelen yardimlar ve fitrelerdir. Bazi haftalar, cuma namazi 6ncesi
cemaatten para toplanir. Bu paralarin bir kismi camiye, bir kismi bolge
kadiligina, bir kism1 da Merkez Miiftiiligiine paylastirilir. Ayn1 zamanda her
caminin imami1 Miftiiliigii aylik belli miktarda para 6demek zorundadir.
Camilere Kadilik tarafindan aylik belli miktarda para verilmesini zorunlu hale
getirmiglerdir. Bolgelere gore miktar1 farklidir, mesela 500 somdan 1000
soma kadar tutmaktadir. Gelir olarak, halka hizmet karsiliginda alinmasi
seklindedir. Mesela, nikah 100 som, bebegin kulagina ezan okunmasina 100
som cenaze 200 som vs.

Miiftiliiglin en biiyiik gelir kaynag Hac seferini diizenleme ve hac
hizmetleridir. Hacdan biiyiik para kazanmaktadir. Iste Hac’dan gelen parayi
Miiftiliik kendi yillik biitcesine aktarmaktadir. Merkez Miiftiiliik’te ve
Kadiliklarda galisanlara maas cikarttirmaktadir; fakat imam Hatipler ve Cami
gorevlileri yani imamlar bu paradan maas almamaktadirlar. Tam tersi bunlar
Kadilik ve Miiftiiliige halktan gelen yardim paralarindan bir kismim
vermektedirler.

i, venEg oG jobes
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Hac Organizasyonu

Miiftiliglin - en Onemli faaliyetlerinden biri, Hac seferini
diizenlemektir. Hac seferini diizenlemeye miiftiilik hemen hemen biitiin
gorevlileri aktif olarak katilmaktadir. Ciinkii Hac seferini diizenlemede sadece
Miiftiiliik degil, 6zel sahislar da biiyiik gelir temin etmektedir. Bilir kisileri ve
uzmanlar, Miiftiiliikteki biitiin ¢atigma ve problemlerin Hac meselesinden
dolay1 oldugunu belirtmektedir. 2* Gizli biiyiik paralarin déndiigiinii ve buna
devlet adamlarinin da sahsi olarak karigip pay aldiklari belirtilmektedir. %

Kirgizistan yilda Suud Arabistan Kralligi’ndan 4500 kisilik, Kral’in
kontenjanindan da 500 kisilik vize alarak toplam 5000 kisilik Hac vizesini
aliyor. Bu kontenjan 9 Kadiliga paylastiriliyor. Her Kadilik ise kendisi ilgelere
yani Imam Hatiplere paylastirir. Hac organizasyonunda insanlarin sirasinda
adaletsizlik yapildigina dair iddia da bulunmaktadirlar. Eger bir bolgenin Hac
kontenjani doldurulmadi ise o zaman daha c¢ok talep edilen bolgeye
verilmektedir. Bu sene Hacca gidemeyen kisi sonraki seneye ilk siraya giriyor,
fakat bu siranin bile suistimal edildigi soylenmektedir. Ayrica 5000 kisilik
vizeler sadece Kirgiz vatandasina degil, yabancilara iki kat1 pahaliya satildig
hakkinda maalumatlar topluma yayilmigtir. 2

2010 yilma kadar Hac organizasyonu igin gegici Komisyon
olusturulmaktaydi. Son yillarda y1l boyunca organizasyon, isleri kesintiye
ugratmasin diye ayri bir bolim yapildi. Bu Komisyona, hiikiimetten,
miiftiiliik ve gilivenlikten kisiler iiye oluyor. Hac seferini Hac baskanlar ve
Grup Bagkanlar1 olugturmaktadir. Grup baskanlar1 Hac Bagkanligi’na baglhdir.
Hac baskanlar1 Hac organizasyonuna baglidir. 2011 yilina kadar Grup ve Hac
baskanlari maas seklinde para almiyordu. Tam tersi gotiirecegi Hacilarin
sayisina gore Miiftiiliige belli miktarda para yatirtyordu. 2011 Hac
organizasyonunda sistem degisti. Artik, Miiftiiliik kendisi Hacca gidecekleri
belirliyor ve paralarini bankaya yatirtiyor. Miiftiiliikk Grup ve Hac baskanlarim

Z«Religiovedr obespokoen1 situatsiyey, slovjivseysya vokrug DUMK». http:/
www.24.kg/community/170032-religiovedy-obespokoeny-situaciej-slozhivshejsya.
html

25 Orozbek Moldaliev, Prezidenttin Cogorku Kenestegi 1ygarim ukuktuu 6kiilii: "Anin
videosun biz tartiptirbizb1?" http://kyrgyztoday.kg/makala/36601/orozbek-moldaliev-
prezidenttin-jogorku-kenestegi-itygarim-ukuktuu-okiilii-anin-videosun

26Ak cigkandardin caris1 ce muftiyat kantip “diikongd” ayland1? http://kyrgyztoday
.kg/makala/36431/ak-¢igkandardin-jarisi-je-muftiyat-kantip-diikkongo-aylandi
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belirtiyor ve bunlara belli miktarda maag 6diiyor. Geri kalan biitiin paralar
Miiftiiliige kaliyor, eskiden sahislarin kendi cebine kaliyordu.

Din-Devlet iliskisi

Kirgizistan’in 1993 yilinda hazirlanan ilk anayasasinda “Svettik™?’
ilkesi yer almistir. Buna gore din ve devlet isleri birbirinden ayrilmistir. Ne
zaman devlet tarafindan, dine yonelik bir etkinlik yapilsa, baz1 6zel kurulus
ve dernekler tarafindan, anayasadaki svettik ilkesi gerekge gosterilerek
engellenmeye calisilmistir. 2005 yilinda Bakiyev’in iktidara gelmesiyle
muhalefetin de baskisi ile parlamenter sisteme gegmek i¢in yeni anayasa
hazirlanmaya baglanmistir.  Halkin bir bdoliimiiniin ve bazi dindar
siyasetcilerin etkisi ile Anayasa’dan Svettik ilkesi ¢ikartilmis ve 2006 yilinda
kabul edilmistir. Bagbakanlik gorevinden ayrilan F.Kulovun diizenledigi
Front?® olayindan sonra tekrar yeni bir anayasa hazirlanmasina ihtiyac
duyuldugu vurgulanmaya baglanmistir. Basbakan olarak atanan Almaz
Atambayev’in bagkanliginda bir komisyon olusturularak yeni bir anayasa
hazirlanmis ve 2007 yilinda kabul edilmistir. Bu yeni anayasayada Svettik
ilkesi tekrar konulmustur. 2010 Nisan’inda Cumhurbaskan1 K.Bakiyev’in
muhalafet tarafindan iktidardan indirilmesi ile bagbakan Roza Otunbaeva,
Basbakan Yardimcis1 Omiirbek Tekebayev baskanliginda yeni bir anayasa
hazirlama komisyonu olugmustur. 27 Haziran 2010 yilinda yapilan
referandumda yeni anayasa kabul edilmistir. Yeni anayasada da svettik?’ ilkesi
yer almstir.’® Bu ilkenin anayasada olmasi ¢esitli tartismalara yol agmistir.
1993 tarihli Kirgizistan Cumbhuriyeti eski Anayasasinin 16. maddesinde dini
inangla ilgili su ifadeler yer almistir: "Kirgiz Cumhuriyetinde herkes kendi
dinine inanma, dini 6rf ve adetlerini yerine getirme ozgiirliigiine sahiptir..." !
2010 anayasasinin 13. maddesinde “Dini ve siyasi diisiincesinden dolay1 hig¢

kimse mahkim edilemez” ifadesi konulmustur. Anayasanin 8.maddesinin

27 Svettik kelime olarak, Tiirkgedeki Laik kelimesinin karsilig1 oldugu bilinmektedir.
Hala giiniimiizde tam alnami ne oldugu tartisilmaktadir.

2F Kulov Bagbakanlik gorevinen istifa edip tekrar atanmada Parlamentodan oy
alamayinca, Cumhurbaskan K.Bakiyev’i gérevden istifa ettirmek i¢in uyguladigi bir
miting gibi kampanya.

PSvettik ilkesi once oy ¢ogunluguyla cikartildi; fakat tartismalardan sonra tekrar
konuldu.

30Bk . 27 Haziran 2010referandumunda kabul edilen Anayasa. 1.madde 1.punktosu.
31Bk. 1993 Anayasa 16 madde.
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1 fikrasinda, devletin resmi dini olmadig1 belirtilmistir.””

Her ne kadar devlet din islerine karismiyor denilse de, devlet bir
kenarda kalmamistir. Bunu bagimsizligin 20 yildan fazla tecriibesi
gostermektedir. Devlet Savunma Konseyinde Devlet din islerine bugiine
kadar karigmadig1 yanlis olmustur sonucuna varmistir.>?

Hiikiimetin Din Isleri Komisyonu Baskaninin degismesi ile Miiftii
degisimleri de paralel olmustur. Ozellikle, Miiftiiliigii maddi gelir kaynag1
olarak gormesinden dolayr Miiftiiliigii kdseye sikistirmislardir. Din
komisyonu ile Miiftiiyatin iliskisi fonksiyon olarak degil de sahsi iligkiler daha
da ¢ok rol oynamustir. Bir de Din Komisyonu’ndan bagka Bakanlar Kurulu
aras1 Din Isleri Kurulu vardi, onlar ise daha ¢ok Hac organizasyonuna
karigmuglardir.>* Din Komisyon Bagkaninin degismesi ile Miifti degisimi
hakkindaki fikir, Kaptagaev’in gelmesi ile Abdusatar Macitov’un gelmesi,
Colbors Corobekov’un gelmesi ile Kimsanbay Abdirahmanov’un tekrar
gelmesi, Omurzak Mamaysufov’un gelmesi ile Muratali Cumanov gelmesi,
Abdulatif Cumabaev’in gelmesi ile Cubak Calilov’'un miiftiiliikten istifa
etmesi bahsedilmektedir.

Miiftiiyatin siyasi iktidar ile i¢ ice olmasi, toplum tarafindan siyasi
iktidara riigvet ve yolsuzluk ile ilgili elestirisi aynen Miiftliige de aittir. Ondan
dolayi, Miiftiiyatin toplumda bazen uzaklastig1 goriilmektedir.*

Kirgizistan’da, Orta Asyanin veya SSCB’den ayrilmus tilkelerinde
olmayan, yani bagka O6megi olmayan bir durum vardir. O ise Hiikiimet
meydaninda 100 binlerce kisilerin katilimiyla Miiftli bagta olmak iizere biiyiik
bir cemaatin bayram namazlarimi kilmasidir. 2010 senesinden itibaren il
merkezlerinde valiligin 6niindeki meydanda kilinmaya baslamistir. Hiikiimet
meydanindaki Bayram namazini kilarken, trafik polisleri yollar1 kapattirir ve
giivenlik agisindan da polisler etrafi korumaya alirlar. Bayram namazindan

32 Kozukulov Timur, Giiniimiiz Kirgizlarda Din Anlayis1 Ve Fenomenleri, /Uluslar

Arasi Tiirk Diinyas1 Din Anlayislart Sempozyum, 4-6 Kasim 2010. s. 128-129

33 «Kirgiz Cumhuriyeti Devlet tarafindan Din Siyaseti ile ilgili savunma konseyinin

kararlarin gergeklestirmesi hakkinday Cumhurbaskanin fermani

http://www.president.kg/ru/novosti/3468_podpisan_ukaz_o_realizatsii_resheniya_so

veta_oboronyi_kyirgyizskoy_respubliki_o_gosudarstvennoy_politike_v_religioznoy
sfere/

3*Mametbek Mirzabaev, Muftiyattin kirgiz elinin casoosundagi ordu. http://religion.

gov.kg/ru/node/77

3’Mametbek Mirzabaev, Muftiyattin kirgiz elinin casoosundagi ordu. http://religion.

gov.kg/ru/node/77
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Once Miiftli vaaz ettikten sonra Hiikiimet ve Cumhurbagkanmin vekili ve
Parlamento baskan1 bizzat katilarak bayram tebrik konusmasi yaparlar. Hatta
son yillarda bagbakan bizzat kendisi meydanda bayram namazina katilir. 2013
senesi Ramazan Bayram namazini eski bagbakan Cantord Satibaldiev Os
valilgi 6niinde kilmistir.

Askar Akaev, Kurmanbek Bakiev ve Roza Otunbaeva doneminde, her
y1l Ramazanin bir aksaminda Kirgizistan boyunca baz1 din adamlarina en az
20 kisiye bizzat kendileri katilarak Cumhurbaskanlik koskiinde Iftar
verirlerdi. Son cumhurbaskan Almazbek Atambaev ise, her ilde ayri ayr
Cumbhurbaskani adina ifter veriyor. Bu iftarlara en az her bolgede 200 kisi
katiliyor.

Ne kadar din devletten ayrilmis olsa da devletin 6nde gelenleri dini
faaliyetleri daima desteklemektedir. Bazen bunu agik, bazen de gizli yaparlar.
Cok agik yapinca bagka bir sorun ¢ikmaktadir. O da sivil toplum kuruluglar
meydan okumaya baslarlar. 2006 senesinde Kurmanbek Bakiev her Kadiyata
birer gorevli araba i¢in kendi Cumhurbagkanlik biitcesinden para ayirdigi icin
sivil toplum kuruluslar tarafindan tepkiler gelmistir. Bundan dolayr durum
Kirgizistan’da baska iilkelere gore farklidir.

Sonuc¢

Miiftiiliik hakkinda uzmanlarin katilimiyla 6zel “Miiftiiliik ve Miifti”
kanunu c¢ikartilmasi glinlimiiziin sartlarindan biridir. Ayrica Miiftiiliik
sistemini yeniden gozden gecirmek lazimdir. Bu Sovyetler Birligi’inden kalan
Miiftiiliik sistemi artik kendisini gelistiremiyor. Riisvet olayina ve baska
kavgalara da son veremiyor. Demek ki yeniden bir sistem kurmak lazimdir.
Tiiztk ile Miiftiiliikk hayatini siirer gibi iddiada bulunanlar yok degil, fakat her
gelen Miiftii veya devlet adami kendi ¢ikarina veya bakis agisina gore tiiziikle
oynayabiliyor. Bir de devlet Miiftiiliigiin neresinde? O da agik ve net sekilde
gdriinmesi lazimdir. Iste dedigimiz gibi yeniden diizeltmeler olmazsa bizim
kanaatimize gore bu kavgalar ve kargasa devam edecek gibi goziikiiyor.

Conclusion

Introducing a law on ‘mutfti and the Office of mufti’ is one of today’s
conditions. Besides the system of the Office needs to be revised. This old-
fashioned, USSR made system is unable to develop itself. Bribary and some
other troubles still exist. This means that a new system is needed. Of course
there are some people who claim being a ufti with a bylaw, however, each
mufti or statesman can change this bylaw in terms of his own benefits. Another
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3| question: What is the position of the state towards the Office? This should be

§ clear. As we mentioned above, there will be troubles and conflicts if new

§ regulations are not applied.
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