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0z:

Arastirmamizda; riiya, fal ve ilhamin Miisliiman bir birey icin
sahih bir bilgi kaynagt olup olmadigt ve dinin bu tarz bilgi
kaynaklarint makbul bilgi sayip saymadigi arastirtlmaktadir.
Arastirmada Tiirk¢e ve Arapca kaynaklardan yararlanilmakla
birlikte online kaynaklar olan internet verilerinden de
faydalanmilmistir. Arastirma, giiniimtiz Tiirkiye’sinde yasanan bir
takim acik istismara dayal iiziicii olaylar ile de baglantili
oldugundan dolayt bu arastirma bugiiniin Tiirkiye’sinde yasanan
bu tarz elim hadiselerin son bulmasina ve Islam dininin bu
konudaki soziiniin aydinlatilmasina dair katkr sunabilmesi
ihtimalini barindirdigi i¢in ciddi bir ehemmiyete haizdir.
Arastirmada dncelikle zikredilen kavramlar etimolojik ve terim an-
lamlariyla agiklanacak daha sonra ise bu kavramlarin
mesruiyetine dair getirilen baz delille-rin incelemesi yapilacaktir.
Bu incelemeler sirasinda getirilen delillerin ilgili kavramlart ne
derece onayladiklart  tartistlacak, Islam dini tarafindan
onaylanmayanlarin yaninda onayla-nanlarinda tarih boyu
birtakim istismarlara nasil yol actigina dair de bazi ek kaynaklar
gos-terilecek ve nihayetinde ise Islam dini tarafindan delilligi
onaylanan kavramlarin kimler i¢in delil tegkil ettigi anlatilacaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam ilmi, Objektif Bilgi Kaynaklari, Subjektif
Bilgi Kaynaklar1, Riiya, Fal, iTham.

Abstract:

In our research; It is investigated whether dreams, fortune-telling,
and inspiration are reliab-le sources of information for a Muslim
individual and whether religion considers such sour-ces of
information acceptable. While Turkish and Arabic sources were used
in the research, internet data, which are online sources, were also
used. Since the research is also related to some unfortunate events
based on open abuse in today's Turkey. This research has serious
importance as it contains the possibility of contributing to the end
of such sad events in today's Turkey and the clarification of the word
of Islam on this subject. In the research, first of all, the mentioned
concepts will be explained with their etymological and term me-
anings, and then some of the pieces of evidence brought about the
legitimacy of these con-cepts will be examined. It will be discussed
to what extent the evidence brought during these examinations
confirms the relevant concepts, some additional sources will be
shown on how the ones that are not approved by the religion of
Islam, as well as how the appro-ved ones have led to abuses
throughout history, and finally, it will be explained for whom the
concepts approved by the religion of Islam constitute evidence.

Keywords: ‘Ilm al-Kalam, Objective Information Resources, Subjective
Information Resources, Dream, Fortune-telling, Inspiration.
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GIRIS

Calismada riiya, fal ve ilhamin bilgi kaynagi olup olmadigina dair veriler zikredilecek ve bu
verilere dayali olarak objektif bir bilgi kaynagl olmadigl savunulacaktir. Nitekim giiniimiiz
Tiirkiyesi'nde bazi tasavvufi cemaatlerin adlarinin; riiya, zuhurat, kesf, ilham vb. subjektif bilgi
kaynaklarina dayanilarak yapilan bir takim dini istismar olaylar: ile zikredilmekte olduklari

malumdur. Is bu calismamiz bu tarz bilgi kaynaklarinin dinen kabul edilebilir olup olmadiklarini
incelemektedir.

Arastirma yapilmadan oOnce islenilen konu ile ilgili olan dort tane yiiksek lisans tezine
rastlanmuastir. Bunlarin ilki: Ahmet ishak Demir'in “Miitekaddimin Devri KelAmcilarina Gore Bilgi
Kaynag1 Olarak Kesf ve ilhAm” isimli eseri olup isminden de anlasilacagi tzere sadece
miitekaddimin devrine has kilinmistir.! Bir digeri olan Aysenur Malak¢rnin, “Keldm ilmi
Acisindan Riyanin Bilgi Degeri” isimli tezi ise evvela akil konusunu incelemis ve rilyanin
disiplinler arasi bir degerlendirmesini yapmais. Son béliimde ise kelamcilara gore rityanin bilgiye
dair ne derecede bir sey ifade ettigi incelenmistir.2 Tuba Erdemci’nin calismasi ise ilham, riiya ve
cifri bilgi kaynag: olup olmamasinin yaninda giniimizdeki yansimalariyla da incelemistir.3
Yavuz Selim Kiranin “Islam itikadi Ag¢isindan Fal ve Falcilik” isimli eseri ise sadece fal konusuna
ayrilmistir. Bizim calismamizda ise zikredilen kavramlar zaman bakimindan miitekaddim
ulemaya hasredilmemis ve ilham, fal ve rityanin bilgi degeri olup olmadig1 iizerinde iictiniide
kapsayacak bir sekilde durulmustur.

Arastirmamizda evvela bilgi kaynaklar: ve objektif bilgi kaynaklarina dair kisa bilgiler verilmis
akabinde ise siibjektif bilgi kaynaklarindan olan ilham, fal ve rityanin ne olduguna dair sozliikler
ve Garibu’l-Kur'dn tarzi eserlerden bu kavramlarin etimolojik ve 1stildhi anlamlarina dair bilgi
verilmis en sonunda ise mezk(r kavramlarin bilgi kaynagi olabilecegine dair olan deliller
zikredilmis ve bunlarin degerlendirmesi yapilmis son kisimda ise arastirma bir sonuca
baglanmuistir.

1. BILGi KAYNAKLARI

flim: “Bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek”® anlamina gelir. Bu sekilde
tanimlanabilecek olan ilim, kaynaklari bakimindan objektif ve siibjektif yollardan elde edilen ilim
olarak ikiye ayrilmistir.

1.1. OBJEKTIF BiLGi KAYNAKLARI

ilim elde etme kaynaklari {i¢ tane olup bunlar; saglikli duyular, dogru haber ve akildir.¢ Bunlardan
ilki olan saglikli duyular; isitme, gorme, koku alma, tatma ve dokunmadir. Bunlardan ikincisi olan
dogru haber ise aklen yalan lizere ittifak edemeyecek kadar kisinin birleserek bize naklettigi
miutevatir haberler ve mucize ile desteklenen Allah Resullerinin aktardig1 haberler olup bunlar

! bk. Ahmet ishak Demir, Miitekaddimin Devri Keldmcilarina Gére Bilgi Kaynagt Olarak Kesf ve ilhdm (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis, Yitksek Lisans Tezi, 1993).

2 bk. Aysenur Malakgi, Keldm Ilmi A¢isindan Riiyanin Bilgi Degeri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

3 bk. Tuba Erdemci, Denetlenemeyen Bilginin Kelam flmindeki Yeri (ilham, Rilya, Cifr) (Siirt: Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

4 bk. Yavuz Selim Kiran, islam itikadi Acisindan Fal ve Falcilik, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitkksek
Lisans Tezi, 1999).

5 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri S6zIiigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 5. Basim, 2017), “ilim”, 150.

¢ Eb(l Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, “Nesefi Akaidi”, cev. Hisamettin Vanlioglu vd., 4kaid Risaleleri, haz.
Hiisamettin Vanlioglu vd. (istanbul: Muallim Nesriyat, 2017), 138; Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi,
Kitdbii 't-Tevhid Agiklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: iSAM Yayinlari, 11. Basim, 2018), 58-65.
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zar(ri bilgi yahut zarGri bilgi benzeri bir ilim ifade ederler.” Bunlardan sonuncusu olan akil
bedahet yoluyla bilgi elde ediyorsa buna zar(iri bilgi denilir, bunun disinda akil istidlal yolu ve kesb
yolu ile de bilgi elde edebilir.?

1.2. SUBJEKTIF BILGI KAYNAKLARI

Siibjektif bilgi, denetlenemeyen ve dogrulugu herkesce degil sadece tecriibe eden kisi icin bir anlam
ifade edebilecek bilgi cesididir.’ Calismamizda bunlardan ii¢ tanesini inceleyecegiz.

1.2.1. iLHAM

1.2.1.1. KELIME VE ISTILAH MANASI

ilham, 6-@5 kelimesinden “yutmak” anlamindaki 6-@-“3\ kelimesine turetilmistir.!° Liigatta gLé-‘:i\

“mutlak olarak i'lam” anlamina gelirken istilahta ise: "Kisinin kesbi, fikri ve iretimiyle degil
gaybi olarak gaybden varid olan ve kalbe feyiz yoluyla ilka edilen i'1amdir."? Seklinde tanimlanmis
olup ayrica kisinin kalbine atilan ve bir ¢esit vahiy olan bu ilham ile Allah diledigi kisilere bir fiili
yahut o fiilin terkini emretmistir.'

flham’in; hayvanlarin ilhami, insanlarin avaminin ilhami, meleklerin avaminin ilhami,
evliyalarin ilhami ve meleklerin bilyiiklerinin ilhami olmak {izere bes ceside ayrildig:
soylenmistir.

1.2.1.2. BiLGi KAYNAKLIGI TESKiL ETME DURUMU

flhamin bilgi kaynagi teskil edip etmeyecegi konusunda alimler iki gruba ayrilmislardir. ilk grup
ulema ilham icin: “Allah veya melek tarafindan kalbe ulastirildig1 icin en dogru bilgi olup kesin
delil kabul edilebilir.”® Goriisiine sahip olan alimlerdir. ikinci grup alimler ise “insan kalbine baz
bilgilerin ilham edilmesi miimkiin olmakla birlikte bunlar genel gecerliligi bulunan kesin bilgi
kaynag teskil etmez ve dini alanda delil olarak kullanilamaz.”¢ Goriistine sahip olan alimlerdir.
Birinci grup stfiler ve ibn Siné (6. 428/1037) gibi bazi felasife’den miitesekkilken ikinci grup ise
mutasavviflarin disinda kalanlardan olusmaktadir.?”

7 islam Alimleri, Allah’in Kitabinin, Resuli’niin siinnetinin ve immet’in icmasinin makbul bilgi kaynaklarindan oldugunu
ittifakla sgylemigler bunun yaninda bazi limler ise makbul olan icménin sadece selef alimlerinin icmasi oldugunu
belirtmislerdir. Bu ti¢ kavramin disinda kalan kiyas ise sadece ameli meselelere has kilinmig olup i'tikadi meseleler bunun
disinda birakilmigtir. Ebil-Kasim (Ebii'l-Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b. Mans(r et-Taberi er-Razi el-Lalekal, Seriu Usili
I tikadi Ehli’s-Siinne ve lI-Cemd ‘a, thk. Seyyid ibrAhim (Kahire: Dar{'l-Hadis, 2004), 1/22; Eb(i Omer CemAliiddin Y{isuf b. Abdillah
b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn Abdiilber, Cimi‘u Beydni’l- ilm ve Fazlihi, thk. Sua'yb el-Arnavat (Beyrut-Libnan:
Miiessesetii'r-Risale Nasir(n, 2015), 326; Ebu’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Mendru’l Envar,
cev. Soner Duman vd. (istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 21.

§ Sa‘diilddin Mes‘(id b. Fahriddin Omer b. Burhniddin Abdilladh el-Herevi el-Hordséni et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, gev. Talha
Hakan Alp (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 66-96.

° Erdemci, Denetlenemeyen Bilginin Kelam flmindeki Yeri, 29.

10 EbiYl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfah&ni Ragib el-isfahéni, Miifreddt (Kur’an Kavramlar
Sézliigii), cev. Yusuf Tiirker (Iistanbul: Pinar Yayinlari, 2018), “leheme”, 1327-1328.

"' Muhammed A‘14 b. All b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-FAr(ki et-Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin ve’l-'uliim, thk.
Dr. Ali Dehriic (Beyrut: Mektebetii’l-Liilbnan Nasirn, 1996), "ilham’, 1/256; Kadi Abdiinnebi b. Abdirrasil Ahmednagari,
Cami'w’l-'uliim Fi Istildhdti’l-Fiintin (Diistiiru’l-'ulema) (Beyrut-Libnan: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2000), “ilham”, 1/108.

12 Teh&nevi, “ilham”, 1/256-257.

13 Ebirl-Fazl CemAliilddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-EnsAri er-Riwveyfil ibn Manziir, Lisdnii’l-'Arab (Beyrut:
Dar{l Sadur, 1414), “leheme”, 12/555.

14 Said Nursi, Sozler (istanbul: Envar Negriyat, 1996), 134.

'S yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/99.

16 yavuz, “ilham”, 22/99.

17 Yavuz, “ilham”, 22/99.
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flham’in bilgi kaynag: oldugunu savunanlarin delil aldiklar: en temel nasslar: “[Andolsun] nefse
fiictirunu ve takvasini ilham edene.”®, “Rabbin bal arisina vahy etti...”” ve “Miisd’nin annesine

vahyettik...”?° gibi ayetler ve Eb{l Hiireyre’den (6. 58/678) rivayet edilen, Rastlullah’in &5 "Sizden

onceki immetlerde muhaddestn vardi. Eger immetimde bdyle birisi bulunsaydi Omer olurdu."®
ve Hz. Aise’den (6. 58/678) rivayet edilen "Sizden énceki iimmetlerde muhaddes(in vardi, eger
immetimde onlardan birisi olsaydi muhakkak ki Omer b. Hattab (6. 23/644) olurdu."? Seklindeki
hadislerdir. Mezkf{ir ayetlerdeki delalet vechi aciktir, hadislerdeki delalet vechi ise “muhaddes(in”
kelimesinin manasina odaklidir. Bu kelimenin manasinin “kendilerine ilhdm edilenler
(miilhem{in)"® oldugunu séyleyenler olmakla beraber ibn Kuteybe (6. 276/889) gibi bazi dlimler de
“bir konuda goriis belirttiginde hakka isabet eden kisiler (musib(in)"% anlaminda oldugunu
belirtmigler buna karsilik ibni’l-Cevzi (6. 597/1201) ise muhaddes(in kelimesinin “kendilerine
ilham edilenler, yani konustuklarinda hakka isabet edenler’? anlamina geldigini séyleyerek daha
once zikredilen iki anlami bir nevi cem’ etmistir.

flham’in varlig1 her ne kadar ulema tarafindan kabul edilse de bunun herkesi baglayici bir bilgi
kaynagi olup olmadiginda zikrettigimiz tizere ihtilaf edilmistir. Her ne kadar ilhami kabul eden
grupta bulunan alimlerden bazilari, ilhami Allah'in rab olusunu kanitlayan bir isaret olarak
telakki etmigse de? imam Matiiridi (6. 333/944) ve ibn Hazm (6. 456/1064) gibi ilhamin bilgi kaynagi
olmadigini séyleyen alimler de olmustur. imam Mat{iridi (6. 333/944) ve ibn Hazm'in (6. 456/1064)
goriistiniin temelini olusturan argiimanlardan birisi de; iki ayr1 dinin farkli seyleri soylemesi ve
ayni zamanda ikisinin de mutlak dogrulugu iddia etmesidir. Halbuki mutlak dogru olan tek ilahi
kaynagin birden cok, farkli ve celisik bilgiler gondermesi olanaksizdir.? Bunun yaninda Maturidi
(0. 333/944) mezkir goriistinden sadece Peygamberleri ve -kendilerini bir Peygamber- yapmamak
kaydi ile Hz. Musa ve isa’nin annelerine gelenler gibi bazi hususi durumlarda gelen miijdeci ve
haberci ilhamlari istisna etmistir.?® Es‘arilerden Taftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif Ciircani (.
816/1413) gibi bazi1 alimler ise ilhamin tiim insanlari kapsayici ve karsidakini ilzdm edici bir bilgi
kaynagi olmadigini lakin kisi icin ise seksiz stiphesiz ferdi bir bilgi kaynagi oldugunu savunmus,?
buna karsilik Taftazani (6. 792/1390), ilham sahibinin kendisine gelenin Allah’tan mi1 oldugunu
bilemeyecegini bu miibhemligin ise ancak akil yiiritmek ile giderilebilecegini de ifade etmis,*
Stfilerden imam-1 Rabbani (6. 1034/1624), ilhamin kendisiyle helal ve haramin belirlendigi bir sey

18 Sems, 91/8.

19 Nahl, 16/68.

20 Kasas, 28/7.

2l Eb(l AbdilldAh Muhammed b. ismail el-BuhAri, Sahihi'l-Buhdri, nsr. Yasir Hasen vd. (Beyrut-Liibnan: Miiessesetiir-Risale
Nasir(in, 1438/2017), “Feza'ilii ashabi'n-nebi”, 6, “Enbiya”, 54.

22 Ebr'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac Mislim, Sahihi Miislim, nsr. Yasir Hasen vd. (Beyrut-Lilbnan: Miiesseset{i'r-Risale NasirQn,
1439/2018), “Fezd'ili’'s-sahabe”, 23.

2 Ebir's-SeAdat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Mecdiiddin ibnirl-Esir,
en-Nihdye Fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Mahmtid Muhammed el-tannahi - Tahir Ahmed el-Zavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Ilmiyye, 1979), “hadese”, 1/350.

24 Ebli Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Garibii’l-Hadis, thk. Dr. Abdullah Cebbtri (Bagdad:
Matbaatw’l-A'ni, 1397/1977), 1/312, (n0:34).

23 Ebivl-Ferec CemAliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnirl-Cevzi, Garibii’l-Hadis, thk. Dr. Abduwlmu’tl Emin
el-Kal’aci (Beyrut-Liibnan: Dar{’l-Kiitiibi'l-I'lmiyye, 1405), 1/195.

26 Nursi, Sozler, 658.

27 Maturldi, Kitabii’'t-Tevhid, 57-58; Ebl Muhammed All b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-Fasl
(Dinler ve Mezhepler Tarihi), cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Trkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017),
2/18.

28 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 165.

2 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 96; Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Clircani, Serhu’l-Mevdikif, cev. Omer Tiirker
(istanbul: Trkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015), 1/344.

% sa‘diddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burh&niddin Abdilldh el-Herevi el-Hordsani et-Teftdzani, Serhu’l-Makasid, thk.
ibrahim Semsiiddin (Liibnan: Dar{’l-Kiitiibi’l-I'lmiyye, 2011), 1/118; Fazlurrahman, islam, ¢ev. Mehmet Aydin - Mehmed Dag
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 231.
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olmadigini belirtirken,* Hanefi fakihlerinden el-Kasani (6. 587/1191) ise ilhami bilgi kaynagi olarak
kabul edenlerden (ehlu'l-ilham) adalet vasfini nefyetmistir.3?

ibn Sind'ya (6. 428/1037) gore ise insan akli, faal aklin aydinlatmasi (isrék) ile timellerin bilgisini
kavrar. ibn Sina (6. 428/1037) bu siirecte faal akilla dogrudan kurulan bir baglanti ile insan aklina
arzusu disinda gonderilen fuy(izat-1 ildhiye olan sezgi'ye (hads) de 6nemli bir yer verip
Peygamberlerin, kendilerinde mevcut olan bu giic sayesinde belli bir 6grenim siirecinden
gecmeden bircok bilgiyi bilebildiklerini savunmustur.?® ibn Sindmin (6. 428/1037) bir benzeri
goriisii Sah Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762); Hz. Hizir'in kissasi® ve arilara yapilan ilham ile
delillendirerek® savunmustur.3

flham’in mutlak bilgi kaynagi oldugu ve buna uyulmasi gerektigi seklindeki goriisii siddetle
reddeden ibn Teymiyye (6. 728/1328); Hz. Omer'in (6. 23/644) “muhaddes” oldugunu Sahabe’nin
ylzine vurarak, kendisine asla itiraz edilmemesi gerektigi gibi bir goriisii asla savunmadigini
bilakis Onun Ashéb-1 Kirdm ile istisare ederek karar aldigini belitmis ve daha sonrasinda ise
ilhamin, Kitap ve Stinnet’e arz edilmeden mutlak olarak kabul edilmesi gerektigini iddia edenlerin
hata ettiklerini ve bu tarz kisilerin insanlarin en sapiklarindan oldugunu belirtmistir.?” Keza
Birgivi (6. 981/1573) de ilmin sadece kesfle olup kesbe gerek olmadigini savunan kendi zamanindaki
tasavvufculari cehalet, yalancilik, sapitmak ve toplumu saptirmakla itham etmis ve ilmin sadece
Kur'an ve Stinnet’ten alinabilecegini keza Sahabilerin de boyle yaptiklarini sdylemis ve sozlerine
soyle devam etmistir:

“Sahabeden hicbirisi bana su meselenin helal yahut haram oldugu ilham edildi gibi bir cimle
kurmamuistir! Eger giinimuizdeki cahil mutasavviflar kesif yoluyla Sahabe'nin ulagmadig1 bir seye
ulastiklarini iddia ederlerse bid’at ehlinden olup ehl-i siinnet ve’l-cemiat mezhebinden de
¢ikmislardir.”38

1.2.1.3. DEGERLENDIiRME

Peygamberler icin ilhamin baglayici oldugunda bir siiphe olmayip Onlarin disindaki insanlara da
ilham gelebileceginde ve bu ilhamin sadece ferdi bir takim bilgileri ifade edebileceginde bir stiphe
bulunmamaktadir. ilhamin umumilestirilmesine gelince buna saglam bir delil bulunamamakla
birlikte bircok zarara da yol agcmaktadir. Bunlardan birisi kisinin kendisine gelen ilhama vahiy
muamelesi yapmasi ve bu ilham sonucunda yazdigi kitabinin vahiy mahsulii oldugunu
soylemesidir. Nitekim Mevlana Celaleddin-i RGmi (6. 672/1273), Mesnevisi hakkinda: “Bu ne
astrolojidir, ne fal, ne de ritya. Allah’in vahyidir. Dogrusunu Allah daha iyi bilir. Avamdan gizlemek
icin konusurken stfiler buna goniil vahyi derler. Say ki goniil vahyidir. Zaten [goniil] O'nun baktig1
yerdir. Goniil O'ndan haberdarsa hata nasil olur?”®® Seklinde bir s6z sarfetmistir. Mevlana

31 Ebivl-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-FAr{iKi es-Sirhindi imAm-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni, cev. Abdulkadir
Akcicek (istanbul: Akit Gazetesi, 1998), 3/125.

3 Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes‘iid b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i' u’s-Sand’i’ Fi Tertibi’s-Serd’i, thk. Adil Ahmed Abdulmevc(d - Ali
Muhammed Ma'vez (Beyrut-Libnan: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 2003), 9/24.

3 Omer Mahir Alper, “ibn Sina ve ibn Sina Okulu”, Isldm Felsefesi: Tarih ve Problemler, haz. M. Ciineyt Kaya (Ankara: iISAM Yayinlari,
2019), 261-264.

3 Eb{l Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi el-Far(iki S$ah Veliyullah Dihlevi,
Hiiccetulldhi’1-Bdliga, cev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 1/33.

35 pihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1/186.

3¢ pihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 2/864.

3 Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harrani ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd, thk.
Abdurrahman b. Muhammed ibn Kasim (Medineti’l-Miinevvere: Mecmau’l-Meliki'l-Fahd-li't-Taba’ati’l-Mushafi’s-Serif,
1416/1995), 11/207.

3% Mehmed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye, thk. Muhammed Rahmetullah Hafiz en-
Nedvi (Dimagk: Darii'l-kalem, 1436/2015), 137.

¥ MevlanA Celaleddin-i RUmi, Mesnevi-i Ma’nevi, gev. Hicabi Kirlangi¢ - Derya Ors (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 1/540, (no: 1846, 1847, 1848).
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Celdleddin-i RGmi'nin (6. 672/1273) oglu Sultan Veled (6. 712/1312), bu konuda babasi ile yasadig bir
anisini soyle anlatmaktadir:

"Dostlardan biri babama: Danismentler Mevlana Mesnevi'ye ni¢in Kur'an diyor, diye benimle
miinakasa ettiler. Ben kulunuz, onlara cevaben: ‘Mesnevi Kur'an'in tefsiridir’ dedim, diye sikayette
bulundu. Babam bunu isitince bir miiddet sustu, sonra: ‘Ey kopek! Nicin Kur'an olmasin? Ey esek!
Nicin Kur'an olmasin? Ey kahpenin kardesi! Nicin Kur'an olmasin? Peygamberlerin ve velilerin soz
kaliplar icinde ilahi sirlarin nurlarindan baska bir sey yoktur. Tanr'nin kelami onlarin temiz
yureklerinden kaynamis ve irmak gibi olan dillerinden akmuistir.”4°

Mesnevinin inlii sarihlerinden Ahmet Avni Konuk (8. 1938) ise zikredilen beyitleri serh ederken;
"Bu ne necmdir, ne remldir ve ne rii'yadir, vahy-i Hak'dir; ve Allah dogruyu en ¢ok bilicidir."
beytinin her Mesnevi dersinin nihayetinde okundugunu sdylemekle birlikte bu beyit hakkindaki
sozlerine "Bu dlem-i gaybdan alinip, séylenen sozler ilm-i niicim veya ilm-i reml ile ¢ikarilmis
olan ahkam-1 gaybiyye degildir; ri'yada goriilen taayylinat cinsinden dahi degildir, belki levh-i
mahfuza nazaran alinmis olan esrar-1 ildhiyyedendir ve vahy-i Hak'dir."# Seklinde devam
etmistir. "Beyanda Ammenin yiiz ortiisii olmak icin, ona sifiler "vahy-i dil" derler." Beyitiyle ilgili
ise aynen sunlari ifade etmistir:

"Hakk'in evliyasina bu sfiretle olan vahyine, avamin i'tirdzina mahal kalmamak icin stfiler vahy-
i dil derler. Vahy-i Hak yerine boyle bir istilah vaz' edip kullanirlar. Avam'dan murad, ulema-y1
mukallidindir. Onlarin indinde vahy-i Hak yalniz peygambere mahst@isdur; baskalarina vahy-i Hak
vaki' olmaz ve ayet-i kerimede 'Biz Milsd'nin vdlidesine vahy ettik'*2 'Hani ben havdriyyiina vahy
etmistim'% ve ‘Rabb’'in bal arisina vahy etti'* buyurulmasini da ilham ile tevil ederler. Zira onlarin
zu'munca, eger evliyd hakkinda dahi vahy-i Hak kabfl edilse, enbiya ile miisavi olmalari 1azim
gelir. Halbuki vahy; isaret, risalet, kitab, ilhdm ve kelam-1 hafi ma'nalarina gelir. Binaenaleyh
evliyaya olan ilham-1 ildhiye vahy-i Hak demekle, evliyanin enbiya ile miisavi olmalar1 1azim
gelmez; fakat avam bu ta’birden tirktiikleri icin stfiler vahy-i dil istilahini kullanirlar."

Bu dusiinceye benzer bir fikre ayrica Said Nursinin (1878-1960) eserlerinde de rastlamak
mumkiindiir. Nitekim O da -kendi ifadesiyle- kendisine yazdirilan eserlerin mahiyeti ile ilgili:

"Risalet-tin-Nur sair Te'lifat gibi Ulim ve fiinundan ve baska Kitablardan alinmamis. Kur'andan
baska Me'hazi yok, Kur'andan baska Ustadi yok, Kur'andan baska Mercii yoktur. Te'lif oldugu vakit
hicbir Kitab Miiellifinin yaninda bulunmuyordu. Dogrudan dogruya Kur'anin Feyzinden
millhemdir ve Sem4-i Kur'aniden ve Ayatinin Niicumundan, Yildizlarindan iniyor, Niizul ediyor."4’
Seklinde bir stz soéylemistir. Her ne kadar bu stz vahiyle alakasiz bir ilhdma yorulmaya miisait
olsa da yazarin bir baska yerde kendi eserini Mesnevi’ye benzetmesi ve Mesnevi gibi eserlerin,
yazarlarinin kendi gayret, zeka ve bilgilerinin neticesi olmadigini iddia etmesi“® hemen akabinde

ise kendi eserinin tamamen Kur'an'in nuru olup Hz. Muhammed'in & nurundan gelen ilham1

4 Ahmet Eflak1, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973), 1/306.

4 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 7/547.

4 Kasas, 28/7.

4 Maide, 5/111.

4 Nahl, 16/68.

45 Ahmet Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/548.

4 Said Nursi, Sudlar (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 727.

4 Nursi, Sudlar, 711.

# said Nursl, Tarihge-i Hayat (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 609-610.

# Bu anlayis ibnirl-Arabi (6. 638/1240) gibi birtakim sfifilerde de goriilmektedir. Nitekim Ahmet Avni Konuk'un (5. 1938)
terclimesini yaptig1 eserin mukaddimesinde:

"Hz. Seyh’in kalbine Efendimiz tarafindan ilka, ve nam-1 latifi zat-1 risalet-pendahileri tarafindan tevsim buyuruldugu cihetle,
viiclid-1 unsuride merk{iz dimag-1 fa’alin eseri ve nazar-1 aklinin netayic-i istidlalat: degildir. Serapa asl-1 hakikiden kultb-
i enbiya (aleyhimi’s-seldm)a miinzel olan madrif ve hikem-i ildhiyyeden ibaret, ve ehl-i takyld olan erbab-1 ukiliin
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diger evliyalarin eserlerinden daha ziyade icerdigini ifade etmesi®*® kendisinin de buna benzer bir
distinceye sahip oldugunu gostermektedir.

Gorildagh tzere; ilhamin mutlak bilgi kaynagl kabul edilmesi bu tarz sonuglara yol
acabilmektedir. Tim bunlarin yaninda kisi kendisine gelen seyin rabbani bir ilham mi yoksa
seytandan bir vesvese mi oldugunu ayirt edemeyebilir. ibn Teymiyye (6. 728/1328) buna 6rnek
olarak ibn Abbas’a (6. 68/687-88) MuhtAr es-Sekafinin (6. 67/687) vahiy aldigina dair iddiasi arz
edildiginde; “Siiphesiz ki seytanlar, sizinle tartigsinlar diye velilerine vahyederler.”s! Ayetini
okuyup bu iddiay1 bagka bir bakis acisindan onayladigina dair rivayeti nakletmis ve bunun tizerine
de ibnwl-Arabi (6. 638/1240) gibilerinin; Peygamberlerin degerlerini dastriip onlara inanmayip
kafir olan kavimlerini seytani hayaller neticesinde évdiigiinii®? ve Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909),
Sehl et-Tisterl (6. 283/896) gibi ilk donem zahidlerini, Halldc-1 MansGr (6. 309/922) gibilerini
6vmekle zemmettigini belirtmistir. Dolayisiyla insanin icine dogan herhangi bir seyin ne umimi
bir bilgi kaynagi olmasi s6z konusu olabilir ne de bu tarz bilgiler herhangi birisinin islami
benimsemesine sebep olabilir.

1.2.2. FAL
“Jw\ kelimesi ugursuzluk kelimesinin ziddi olup cogul hali de Jj;ﬁ yahut el-Cevherf’ye (0.

400/1009’dan once) gore; J;ﬁ\ seklinde gelmektedir. Kiimeyt [b. Zeyd el-Esedinin] (6. 126/744)

siirinde: ‘S6zltinden ugursuzluk istemez! Fallarda beni cezb etmez.”>* Seklinde fa’l/fu*il kelimesi
kullanilmistir.”>> Terim olarak ise; “cesitli teknikleri kullanmak suretiyle gelecekten ve
bilinmeyenden haber verme, gizli kisilik 0©zelliklerini ortaya cikarma sanati1”®® seklinde
tanimlanmaktadir. Tarih boyunca farkl: kiiltiirlerce uygulanan baz fal tiirleri; yildiz fali, el fali,
kus fal, kagit fali, i¢c organlar fali, kum (toprak) fali, zar fali, kitap fali, ates fali, su fali, kahve fali
vd. olarak siralanabilir.5’ Cahiliyye Araplari zamaninda en yaygin olanlari ise; kum kullanilarak
bakilan hatti’r-reml, arraflarin su kullanarak yaptiklari 1rafe, insan ve hayvanlarin
hareketlerinden agilan zecr, tiyere, iyafe ve kehanetle esdeger olan tark vb. fallardir.’® Giiniimiizde
ki en yaygin Ornekleri ise astroloji ve numeroloji gibi fal tiirleridir.>® Her ne kadar
Peygamberimizden: "iyafe, tiyere ve tark cibttendir."s® Seklinde bir rivayet mevcut ise de bu
rivayetin zayif bir rivayet oldugu sdylenmistir. Bazi kaynaklarda gecen ve Resulullah’in, fal
glizellemesi yaptigina dair olan rivayetler® ise sahih olmakla beraber alimler bu tarz rivayetlerin
insanin geleceginden iimidini kesmemesi ve iyimser bakmasi seklinde yorumlanmasi gerektigini
ve bunun gelecege dair bir bilgi kaynagi sayilmadig1 kanaatini belirtmislerdir. 2

bilmedigi ve idrak edemedigi hakayik ile malamaldir." Seklinde bir ifadesi bulunmaktadir. Ahmet Avni Konuk, Fusiisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, cev. Mustafa Tahrali vd. (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlif Yayinlari, 2017), 1/1.

3 Nursi, Tarihge-i Hayat, 610.

SUEn’am, 6/121.

52 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatim1i ibnit'l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli
(istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 8/48.

53 ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd, 11/239.

2% < PR L 1 2
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5 jbn Manz{r, “fe’ele”, 11/513.

56 Topaloglu - Celebi, “Fal”, 88-89; Mehmet Aydin, “Fal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/134.

57 Aydin, “Fal”, 12/135.

3% ilyas Celebi, “Fal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/138; Topaloglu - Celebi, “Fal”, 89.

* Topaloglu - Celebi, “Fal”, 89.

% siileymdn b. el-Es‘as b. ishdk el-Ezdl Eb(i Dav{id es-Sicistani, Siinenéi Ebi Ddviid, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut-Libnan:
Miessesetii'r-Risale Nasir(in, 2013), “Tibb”, 23, (no: 3007).

¢l Buhéri, “Tibb”, 42; Mislim, “Seldm”, 110-119.

2 Celebi, “Fal”, 12/139.
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1.2.2.1. FAL OKLARI

Kuran-1 Kerim'de fal kelimesi gecmemekle birlikte fal oklar1 anlamina gelen @’ﬂj'ﬂ\ kelimesi

gecmektedir. Yiice Allah: “Ey inananlar! Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklar1 (ezlam) seytan ameli
pisliklerdir. Bunlardan kac¢in ki kurtulasimz.”®® Buyurmustur. Alldh Rasulii Mekke'yi fethettigi
zaman Hz. ibrahim ve ismail'in heykellerinin yapildigini ve bu heykellerin ellerinde fal oklarinin
bulundugunu goérdiginde: "Allah belalarini versin! Vallahi Hz. ibrahim ve ismAilin -
aleyhimasselam- bu oklarla kismet aramadigini onlarda biliyorlar."®* Buyurmustur.

Cahiliye Araplari bu fal oklarini kendi aralarinda ¢ikan meselelerde yahut yapmak istedikleri
islerin hayir mi1 ser mi oldugunu anlamada kullanirlardi. Bu fal oklari; ibn ishak’in (6. 151/768)
nakline gore Hiibel putunun yaninda olup, ibn Cerir [et-Taberi] (6. 310/923) ve el-Ferrdmnin (0.
207/822) bildirdigine gore de 1i¢ tanelerdir. Bunlarin iizerinde kisilerin islerinin cevazina, nehyine
yahut kisinin tekrar bir ok cekmesine delalet edecek bir sekilde “Yap, yapma ve bos” seklinde
emirler yazili idi.%5 ibn Hacer’e (6. 852/1449) gore; bu (¢ ok ferdi islere 6zel olup bunun yaninda
ekseriyetle vuku’ bulan isler icin tizerinde farkli yazilar bulunan baska fal oklari ve bunlardan

tamamen ayr1 olup sadece kumar oynamak i¢in kullanilan kumar oklar: da bulunmaktaydi. %
1.2.2.2. ARRAFLARIN FALI

Arraf hakkinda; baz isaretler ile calinan esyalarin yeri gibi birtakim seyleri bildigini iddia eden
kisi,®” gelecege dair gaybi isleri bilen kahin, kalplerde olani haber veren kimse oldugu
sOylenmistir.®® ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore ise Arraf; bunlarin hepsine sdmil olan yahut
miineccim, kumlardan fal bakan (rammal) ve digerlerinin manevi bir ta'mimle kendisine dahil
edildigi bir isimdir.®® Arrafa gidenler hakkinda Allah Ras{lii “Kim bir arrafa gider de bir seyden
sorarsa namazi Kirk gece boyunca kabul olmaz.”” ve “Kim bir kihine veya arrafa gidip de dedigini
tasdik ederse Muhammed’e indirilene kafir olmus olur.”” Buyurmaktadir.

1.2.2.3. MUNECCIMLIK

Yildizlardan fal bakmak hadislerde “sihirden bir sube iktibas etmek”” olarak gorilmis ve
miineccimler kahin, kahinler sihirbaz, sihirbazlar da kafir” olarak gériilmiis ve sihri tasdik
edenin cennete giremeyecegi belirtilmistir.” Begavi (6. 516/1122) sihirden bir sube iktibas etmeye
dair olan hadisi su sekilde serh etmistir:

“Burada niicim ilminden nehyedilen sey kisinin gelecekte olacak seylere dair bilgi vermesidir.
Buna Ornek olarak; riizgarin esmesi, yagmurun gelmesi, kar yagmasi, sicak ve sogugun zuhru,
fiyatlarin degisimi ve benzeri seyler verilebilir. Bu adamlar yildizlarin seyretmesi, birlesmesi ve

% Maide, 5/90.

% Buhari, “Hacc”, 54, “Enbiya” 8, “Megazi”, 48; Ebli Dav{id, “Hacc”, 92, (no: 2027).

% Ebil-Fazl $ih&biiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askaldni, Fethu’l-Bdri Bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Sua'yb
el-Arnavit - A'dil Miirsid (Beyrut-Liibnan: Dar{U’r-Risaleti’l-A’lemiyye, 2013), 13/237-238; ibnit'l-Esir, en-Nihdye, “kaseme”, 4/63.

% ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 13/237-238.

7 Ebll Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(d b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Muhammed Zehir
es-SAvis - Sua'yb el-Arnavit (Dimesk - Beyrut: el-Mektebu'l islami, 1983), 12/182.

% Muhammed b. Siileyman et-Temimi, Kitdbu't-Tevhid (Allah’in Kullari Uzerindeki Hakki), cev. Yiicel Erbas (istanbul:
Ummiilkura Yayinevi, 2015), 139.

% ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd, 35/173.

70 Mislim, “Seldm”, 125.

I Eb{l Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Sua'yb el-Arnavit vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale Nésirdin, 2001), 15/331, (no: 9536).

2 Eb{i Abdillih Muhammed b. Yezid Méice el-Kazvini ibn Méce, Siinenii ibn Mdce, nsr. Yasir Hasen vd. (Beyrut-Liibnan:
Miessesetii'r-Risale Nasir(in, 1434/2013), “Edeb,” 28, (no: 3726); Eb David, “Tibb”, 22, (no: 3905).

3 Rezin'in ilavesi olarak rivayet edilmistir. Ebil-Hasen N{riiddin Ali b. Sultdin Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari,
Mirkatii’'l-Mefatih (Beyrut-Libnan: Dar(’l-Fikr, 1422/2002), 7/2912, (no: 4604).

" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/339, (no: 19569).
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ayrilmasiyla [bu tarz seyleri] idrak ettiklerini iddia ederler. Halbliki bu, Allah'in tekeline alip
kimseye bilgisini vermedigi bir ilimdir. Ayni Onun: ‘Siiphesiz ki kiyametin ilmi Allah’'in
katindadir..."” Buyurmasi gibidir. Miisahede yoluyla yildiz ilminden elde edilen; giinesin zeval
vakti ve kible'nin ciheti gibi meselelere gelince bunlar bu nehyin kapsaminda degillerdir. Allah
Teala: ‘0, yildizlar1 karanin ve denizin karanhiginda yol bulasiniz diye sizin icin yaratandir.’” ve
‘Alamet(lerle), onlar (ayrica) yildizlarla (da) yollarini bulurlar'” buyurmak suretiyle Allah -
Subhanehl ve Teala-, yildizlarin vakit ve yollarin bilinmesinde kullanilabilecegini soylemistir.
Eger onlar olmasaydi Ka'be'ye donmeye niyet eden yoniinii bulamayacakti. Hz. Omer'in (6. 23/644)
soyle buyurdugu nakledilmistir: 'Yildiz ilminden, sadece kibleyi ve yolunuzu nasil bulacaginizi
Ogrenin sonra da [bu ilmi 6grenmeyi] birakin!'7"7

Alimler mezkr hadislerde ki kiifiirle bitytik veya kiiciik kiifar olmak tizere iki farkl kiifiir tiiriiniin
kastedilmis olabilecegini belirtmislerdir. Her haliikarda islam dini gaybtan haber vermeye dair
her ugrasi kokiinden reddetmis ve seviyesine gore kiifirden bir bolim addetmistir.8°

1.2.2.4. DEGERLENDIiRME

islam dininde fal ve falcilifin yeri yoktur. Zikrettigimiz delillere gore bu amel siddetle yasaklanmuis
ve bazi sekilleri de kiifiirle irtibatlandirilmistir. Buna ragmen islam &aleminde Kur'an ve kitap
fallarinin bakildigini, bunun da ilgili kitabin acilarak yedi sayfa éncesindeki goze carpan ilk
yeri/ayeti okumakla yapildigini bilmekteyiz.®' Bunlarin hicbirinin islam geleneginden bir delili
olmayip yukarida da zikrettigimiz gibi falin hak olan kismi ise sadece “Alldh’in rahmetinden iimit
kesmeyin!”8 Ayetinde belirtildigi gibi ne ahirete ne de diinya hayatinda ki gelecegimize dair
umitsiz ve ser bir nazarla bakmamaktir.

1.2.3. RUYA

cSB fiilinden GM veznine mistakk olan Lgéj-“ kelimesi -cogulu gSjj (rti'en)-* insanin uykusunda

gordigi seye denilmistir.® Eski donemlerde kendisine ve yorumuna biiylik bir énem atfedilen
rilya konusuna Tevrat ve incil'de de deginilmekte olup ayrica eski Tiirk devletlerinde de riiyanin
bir bilgi kaynag sayildig1 ve Cahiliyye Araplarinda da riiyalarin tabiriyle ugrasan kimselerin
varlig1 bilinmektedir.®

1.2.3.1. BiLGi KAYNAKLIGI TESKIL ETME DURUMU
Kur'an-1 Kerim riiya ile ilgili olarak; Hz. Yusufa rilyalarin yorumunun o6gretildigini®® ve ritya
tabirleri yaptigini,® Hz. ibrdhim’in oglunu kurban etmesi ile ilgili emr-i ilahiyi rityasinda aldigini®

ve Peygamberimizin de hem Mekkenin fethi hadisesini hem de baska hadiseleri rityasinda
gordigiinii® belirtmistir. Ayrica Eb(i Hiireyre'den (6. 58/678) rivayet edilen bir hadiste Allah Nebisi:

5 “Siiphesiz ki kiyametin ilmi Allah’in katindadir. Yagmuru indirir, rahimlerde olani bilir. Hicbir kimse yarin ne kazanacagini
bilemez. Hi¢ kimse nerede élecegini bilemez. Siiphesiz ki Allah, Alim’dir, Habir'dir.” Lokman, 31/34.

7 En'am, 6/97.

77 Nahl, 16/16.

78 Alf el-Kari, Mirkatii’l-Mefdtth, 7/2907.

7 el-Begavi, Serhu’s-Siinne, 12/183.

% jbrahim Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1995), 16/188.

81 Celebi, “Fal”, 12/139; Bunun bir 6rnegi icin Said Nursi, Mektiibat (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 355-356.

82 ztimer, 39/53.

8 Topaloglu - Celebi, “Ritya”, 267.

$ Ragib el-isfahani, Miifreddt, "ra’a", 653; ibn Manz(r, Lisdnii’l-'Arab, “ra’d”, 14/297.

% flyas Celebi, “Rilya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/306.

8¢ yusuf, 12/21.

87 yusuf, 12/36, 41-49.

8 saffat, 37/102-106.

% jsra, 17/60; Enfal, 8/43; Fetih, 48/27.
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"Zaman yaklasinca, mii'minin rityasi, neredeyse yalan sdylemez. (Onlarin rityaca en dogrusu sozce
de en dogrulari olacak.)®® Miisliman'in riyasi, nibiivvetin kirk alti ciiziinden bir clzdir."”
Buyurmus, baska bir hadisinde Allah Rasulii: “Rilya Allah'tan, Hulm (sikintili riya) ise
seytandandir.”®? Buyurmus ayrica baska bir hadisinde ise kendisinden sonra niibivvetten sadece
miibessiratin (sadik) ritlyanin kalacagini ifade etmistir.”

Alimler bu hadisleri; ilmin ¢ogunun kaldirildifi zamanda -bunun Mehdinin zamani oldugu
soylenmistir- Peygamberimizin vefati ile kesilen niiblivvetin eksikligini -insanlari cennetle
miujdeleyip cehennemle korkutmaktan ibaret olmak kaydiyla- sadik rityalarin dolduracagi yahut
bu halin giinliik hayatinda dogru s6z sdyleyen kalbi kararmamais salih mii'minler hakkinda gecerli
oldugu yahutta mezk(r donemde riiyanin tabire ihtiyac hasil etmeyecek bir derecede aciklikta
olacagi, rityanin niibiivvetten bir ciiz olmasini da Peygambere has kilarak Onun disindakiler icin
bunun mecazi anlamda oldugu seklinde yorumlamislar® ayrica vahyin inkitd’ya ugramasiyla
birlikte gelecekte vaki olacaklari 6grenmenin tek yolunun ritya olacagi seklinde bir yorum da
yapmislardir.® Satibi (6. 790/1388) gibi bazi1 alimlerse rityanin niiblivetten bir cliz olmasinin vahyin
tamami olmadigl anlamina geldigini soylemisler ve bu tarz riiyalarin salih bir kisi tarafindan
gorilmesinin gerekmesiyle birlikte ayrica mijdeleme ve uyarma yoniniin de bulunmasi
gerektigini belirtmislerdir.®¢

Riyay1 bazi slretlerin insanin miitehayyile giicinden miisterek duyuya yansimasi olarak
aciklayan islam filozoflari; nefsin muhayyileden siyrilarak ilahi 4leme miiteveccih bir hal aldigini
ve oradan gelen bilgilerin kendisinde yer ettigini belirtmislerdir.*”

Modern bilim, rilyanin beyindeki benlik hadiseleriyle baglantili olup dis ve i¢ etkenlere bagh
sekilde olustugunu ve REM adi verilen ve hizli goz hareketleri anlamina gelen evrelerde
gorlildiglini soyler.® Riya ile ilgili ilk bilimsel ¢calismalar1 yapan® ve Psikanaliz ilminin kurucusu
olan Freud (6. 1939) kendisinden once rilya meselesine dair gelisen bilimsel bir anlayisin
olmadigini belirtmistir.’°° Psikoloji ilminin gelisim siirecinde riiya ile ilgili; bilincdis1 tutkularin
ortili tezahiiri olmasi, asagilik duygusu temeli, simgelerin tasidigi 6zel anlamlar oldugu yahut
riyanin direkt olarak masal veya mit benzeri bir sey olmasi ekseninde yorumlar yapilmistir.1%!
Modern Psikanaliz ilmine gore ise tim rilyalarin ardinda etkin bilincdis1 disiince ve arzular
bulunmaktadir. Rilyalarda 6n planda olan disiince bi¢imi ise birincil siire¢ diistince bicimi olup
bilin¢disinin zihinsel isleyis bicimidir. Bu siirecin amaci isteklerin yerine gelmesi ve durtiisel
bosalimdir.102

% Bu ziyade kisim Buhari ve Miislim’in rivayetlerinde olmayip Tirmizl ve Ebli DAv(id’'un rivayetlerinde mevcuttur. Eb{i is&
Muhammed b. s4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizl, Siinenti’t-Tirmizi, ngr. Yasir Hasen vd. (Beyrut-Liilbnan: Miiessesetii'r-Riséle
N4sir{in, 2017), “Rii'ya”, 1, (no: 2270); Ebu David, "Edeb", 95, (no: 5019).

! Buhari, "Ta'bir’, 26, (no: 7017); Mslim, " Ri'ya " 8; Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Rii'ya”, 1, (no: 2270); Ebu Dav{d, "Edeb", 95, (no:
5019).

2 Buhari, “Ta’bir”, 3, 4, 10, 14; Mislim, “Rli'ya”, 2; Tirmizi, “Rii’'ya”, 5.

% Buhari, “Ta’bir”, 5; Eb( Daviid, “Edeb” 96, (no: 5017).

4 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 4/510-513.

% Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 4/520.

% Eb{l ishak ibrahim b. M{s4 b. Muhammed el-Lahmi el-Girnéti es-Satibi, el-I'tisim (Bid’atler Karsisinda Kitap ve Siinnete
Baghlikta Yontem), cev. Ahmet Iyibildiren - Mustafa Ozcan (Ankara: 'tisam Yayinlary, ts.), 1/266.

7 Celebi, “Ritya”, 35/307-308.

% Celebi, “Rilya”, 35/308.

% Cagr1 Mert Bakircl, "Rityalar ve Evrim: Rilya Nedir? Rilyalar Neden Evrimlesmistir? Nasil Rilya Goriiriiz?", Evrim Agact, (Erisim
22 Agustos 2020).

1 Sigmund Freud, Rilyalarin Yorumu, ¢ev. Mert Hiiseyin Ergiil (istanbul: Keops Kitap, 2019), 1/7.

101 celebi, “Ritya”, 35/308.

102 Rasit Tiikel, “Psikanalitik Acidan Psikopatoloji,” Psikiyatri, ed. Alp Ucok vd. (istanbul: istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi
Yayinlari, 2009), 35.
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Keldm ilminde riiya meselesi; Allah'in veya Peygamber’in rilyada goriiliip goriilemeyecegi,
mi'racin uyaniklik halinde mi yoksa rilya da mi gerceklestigi ve rilyanin bilgi kaynagi olup
olmadig1 basliklar1 altinda incelenmistir.!®® Kelamcilarin cogunluguna gore riiya kesin bilgi
vasitalarindan olmayip kisinin sadece kendisini baglayicidir.'4 Dolayisiyla ibniil-Arabi (6.
638/1240) gibi; Hz. Muhammedi rityasinda gordiigiinii sdyleyip Ondan bir takim emir veya nehiyler
aldigini iddia edenlere yahut masum imamin riiyalarindaki hususlari bila sekk hiiccet goren bir
takim Sia firkalarinin goriislerine, Allah Ras@li'niin: “Uyuyan kisiden, uyanincaya kadar kalem
kaldirilmistir.”'%> Hadisi isaretince itibar edilemez.1%¢

1.2.3.2. DEGERLENDIiRME

islam dininde riiya, tarih boyu cok 6nemli bir yer tutmustur. Peygamberimize gelen vahyin evvela
uykudaki salih rityalar seklinde gelmesi” bize Peygamberlerin rityalarinin herkesi baglayici hak
bir bilgi kaynagi oldugunu gostermektedir. Bunun yaninda alimlerimiz bu meselede de tedbiri
elden birakmamis, Peygamberlerin gordiigii riiyalar haricindeki riiyalar ile serl bir hiikim
verilmesinin bid’at oldugunu ancak bu rliyalarin seriata arz edildikten seriatin ona verecegi ruhsat
dairesinde uygulanabilecegini belirtmislerdir.!® Kanaatimizce riyay1r seriata arz etme
meselesinde tafsilata gidilmesi gereklidir. Nitekim bundan ne kastedildigi belirsizdir. Seriatin

tasdik ettigi bir rilya zaten seriatin emridir. S6z gelimi Peygamberimizin £ bir Miisliman’in

rilyasina girip ona ahlakli olmasini yahut namazlarini kilmasini telkin ettigini varsayarsak bu
amellerin zaten islAm’in emirlerinden oldugu bilinmektedir, dolayisiyla kisi zaten bunlari
yapmakla miikelleftir. Nihayetinde rityanin belirttigi ayr1 bir hitkme gerek kalmamaktadir. Her
haliikarda riiya kesin bilgi kaynaklarindan degildir. Herhangi bir kisiye riiya yolu ile ne bir sey
ispatlanabilir ne ondan bir sey nefyedilebilir ne de kisi bir seyden nehyedilebilir.

2. SONUC VE ONERILER

Kelam ilmi, bilgi kaynaklarini Objektif ve Subjektif Bilgi Kaynaklari olmak tizere ikiye ayirmistir.
Calismamizda, Subjektif Bilgi Kaynaklarindan; riiya, fal ve ilham olmak tzere ¢ cesidi
incelenmistir. Calismamaizin neticesinde islAmin fali kesin bir dille reddettigi, ilham ve riiyay: da
-Peygamberlerin muhatap olduklar1 hari¢g- sadece bunlarla muhatap olan kisiye 6zel bir bilgi
kaynag1 saydig1 sonucuna ulasilmistir. Dolayisiyla bu tarz kisiye 6zel olan bilgi kaynaklar: ile
herhangi bir miinazarada yahut normatif konulara dair olan bir meselede hiiccet getirilemeyecegi
goriistindeyiz.

Keldm ilmine gore makbul hiiccetlerinse sadece salim akil, duyular ve dogru haberden olustugunu
soylemistik. Bunlardan ilki olan akil; halihazirda Kur'an-1 Kerim tarafindan sadece alimlerin (bilgi
sahibi olanlarin) aklini dogru bir sekilde kullanabilecegi belirtilerek dviilmektedir.'?® Gazzali de (6.
505/1111) insanin ulasabilecegi dogru bilginin, aklin fitratinda zaten mevcut oldugunu ifade
etmistir.® Dolayisiyla insan salim bir akil ve dogru bir akil yiriitmeyle zaten hakka
ulasabilecektir. Duyular ise insanin ic¢ ve dis hadiseleri ve uyarilari idrak etmesini saglayan bir

103 Topaloglu - Celebi, “Rilya”, 267; Celebi, “Riiya”, 35/307.

104 Topaloglu - Celebi, “Rilya”, 268.

105 Buhari, “Talak”, 11; “Hud(id”, 22; Eb{i David, “Huddd’”, 17

106 Celebi, “Ritya”, 35/307.

107 BuhAri, “Bed i1-Vahy”, 1, (no: 3); Miislim, “imén”, 160.

108 Satibi, el-I’tisdm, 1/265.

109 e]-Ankebiit 29/43.

110 Mustafa Yildiz, "Gazzall’ye Gore Akil ve Dini Bilgi Kaynagi Olarak Aklin Onemi’, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi
3/4 (2014), 23.
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guctur.™ insan dianyayi, yasanilani ve halihazirda olan maddi seyleri duyulariyla algilar.
Dolayisiyla insanin en azindan maddi 4leme dair bilgisinin duyularla olusmasi zarQridir.

Dogru haber ise mucize ile desteklenen peygamberin getirdigi haber ile miitevatir haberlerden
olusmaktadir. Bunlardan birincisi gériilen olaganiistii halden dolay1 getireninin Allah’in elgisi
olduguna delalet etmekte; ikincisi ise kendisine yalan karismasina imkan vermeyen bir mahiyet
arz etmektedir. Dolayisiyla dini bir baglayiciligl oldugu iddia edilen herhangi bir konuda yalnizca
objektif bilgi kaynaklari kullanilmali bunlarin disindaki bilgi kaynaklariysa mutlak
dogruymuscasina istismar edilmemelidir.

' Hayati Hokelekli, "Duyu’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/8.
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0z:

islami ilimlerin her dahnda oldugu gibi tefsir ilminde de
rivayetlerin biiyiik bir yeri vardir. Fakat klasik tefsir kiilliyati
incelendiginde, rivayetler hakkinda gerektigi kadar sened-metin
tenkidinin yapilmadigr goriilmektedir. Giiniimiiz Tiirkiye’si tefsir
akademisinde de vaziyet farkli degildir. Tenkidi yapilmayan bir
rivayetin, dogrudan kabulii ya da reddine yonelik her yaklasim
yanlis sonuglar dogurmaktadir. Bu durumun bir érnegi Sad stiresi
31-33. dyetlere getirilen yorumlarda goriilmektedir. Rivayetlerin,
gerektigi olciide tenkit edilmeden ve merkeze alinarak kullanilmasi
sonucunda miifessirlerin kahir ekseriyeti sunlari soyleyebilmistir:
“Hz. Siileymdn (as) atlariyla vakit gegirirken namaz kilmayi
unuttu, bu tutumunu itiraf etti ve yalnizca Allah’a yonelmek icin
buna sebep oldugunu diisiindiigti atlarinin boyun ve bacaklarini
kesti.” Miifessirleri bu sonuca gdtiiren diger bir etken ise Kur’dn’da
gecen kavramlara yeterince Kur'an merkezli yaklasmamalaridir.
Halbuki Kur’an, kimi kavramlara Arap dili ve orfiinde olmayan
manalar yiikledigi gibi kimi ¢ok anlamli kavramlarin yalnizca bir
anlamint éne ¢ikarmaktadir. S6z konusu dayet ve rivayetlere bu
miilahazalarla yaklasildiginda, ulasilacak sonucun bambaska
oldugu gériilebilmektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’'dn, Rivdyet, Hz. Siileyman, Atlar.

Abstract:

As in every branch of Islamic sciences, narrations have a great place
in the science of tafsir. However, when the corpus of classical tafsir
is examined, it is seen that there is not as much script-text criticism
about the narrations. In today’s Turkey, the situation is not
different in the academy of tafsir. Any approach to the direct
acceptance or rejection of a narration that has not been criticized
leads to wrong results. An example of this situation is Surah Sad 31-
33. it is seen in the comments made to the verses. As a result of using
the narrations without criticism and taking them to the center as
much as necessary, the overwhelming majority of Mufassirs were
able to say: “While he was spending time with his horses, Prophet
Sulaiman (pbuh) forgot to pray, confessed this attitude and cut off
the neck and legs of his horses, which he thought was the reason for
this, only to turn to Allah.” Another factor that leads the mufassirs
to this conclusion is that they do not approach the concepts in the
Qur’an sufficiently in the center of the Qur’an. However, the Qur'an
ascribes meanings that are not in the Arabic language and custom
to some concepts, and highlights only one meaning of some
multiple-meaning concepts. When the aforementioned verses and
narrations are approached with these considerations, it can be seen
that the result to be achieved is completely different.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Narration, Prophet Sulaiman, Horses.
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Tefsiri kisaca murad-1 ildhiyi anlama ameliyesi olarak tanimlamak miimkiindiir.! Bu anlama
faaliyeti sliresince Kur'’an disi birtakim araclarin kullanilmasi kacinilmazdir. Bu araclarin en
onemlilerinden birisi hi¢ kuskusuz rivayetlerdir. Kur'an'in kimi zaman ozet gectigi kimi zaman
hi¢ deginmedigi gecmis immetlerin durumlari, sebeb-i niiz{il gibi bilgiler bize kadar hep rivayetler
yoluyla aktarilmaistir. Dolayisiyla rivayetler, 6zellikle de merf(i' ve mevk{f olanlar, Kur'an'in neyi,
nasil ve neden soyledigini anlama noktasinda blyiik 6nemi haizdir. Fakat sened ve metin
acisindan sihhat sartlarini tasimayan haberlerin itibara alinmamasi gerektigi unutulmamalidir.
Ne var ki tefsir kaynaklarimizda bu cesit nakiller oldukca fazladir. Ustelik bu nakiller
dogrultusunda yapilan ¢ikarimlar birtakim yanlis sonuclar dogurabilmektedir. Oyle ki ayetler “bir
sey” soylerken bu tiir zayif rivayetlerin etkisiyle bircok miifessir “baska bir sey” soyleyebilmistir.
Hz. Siileyman’in kissasindan bahseden Sad stresi 31-33. yetler de isaret edilen akibete ugramistir.
Nitekim bu ayetlerde anlatilmak istenenlerin saglikli tespitinin yapilamamasi ve miifessirlerin
cogunlugunun zayif rivayetleri dikkate almalar1 sebebiyle peygamberlik miiessesesiyle
bagdasmayacak yanlis yorumlar soz konusu olabilmistir.

Sad siiresi 31-33. ayetlerle iligskilendirilen rivayetlerde aktarilan bilgilere gore Hz. Siileyman, atlarla
vakit gecirirken Rabbini zikretmeyi ya da namaz kilmayi ihmal etmis, bundan dolay: da kendisini
ibadetten alikoyan bu atlarin boyun ve bacaklarini kesmistir.

Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) 6ncesi miifessirlerin tamami bu rivayetlere gore aciklamalarda
bulunmuslardir. Bu mifessirlerin kahir ekseriyeti rivayetleri oldugu gibi kabul etmistir.
Muhammed b. Cerir et-Taberi (61. 310/923) basta olmak {izere birka¢ miifessir, Hz. Siileyman’in
namazi ihmal ettigini ifade etmekle birlikte kesme hadisesini kabul etmemislerdir. Razl ve
sonrasinda gelen bir grup mifessire géreyse bu sdylenenlerin hicbiri vuku bulmamaistir.

Kur'an'in merkeze alinmamasindan kaynakli oldugunu diistindigiimiiz ve kahir ekseriyetin kabul
ettigi bu goris, bir takim soru ve sorunlari beraberinde getirmektedir. Zira bir peygamber diinyalik
zevklere dalarak namazini unutabilir mi? Unutabilir denilirse, bu durum O’nun Allah’a baghiligiyla
bagdasabilir mi? Yine bir peygamberin kendi hatasi sebebiyle hayvanlari 6ldiirmiis olmas1 makul
ve mumkin mudiir? Ustelik bu 6ldiirme hadisesi, hayvanlarin boyun ve bacaklarini kesmek
suretiyle gerceklesmis olmaktadir.

Bu calismada, miifessirlerin konuya iliskin farkli gortsleri ve bu goriisleri ortaya ¢ikaran amiller
tartisilmaya calisilacaktir. Calismada Kur'dn merkezli bir yaklasim izlenilmesi sayesinde
yeterince tetkik edilmeden kabul edilen bu tiir rivayetlerin Kur'an anlayisi tizerindeki olumsuz
etkileri de gorulmus olacaktir.

! Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/281-290.
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Ele alinan konuya, daha dnce cesitli akademik ¢alismalarda deginilmistir.? Fakat bu ¢alismalarda
elestiriye acik birtakim noktalar bulunmaktadir. Bu durum, zilfikar Durmus'un hazirladigi ve
yalnizca bu konuyu ele aldig1 degerli ¢calismasi i¢in de gegerlidir.3

Elestiri konusu oldugu diistniilen hususlardan ilki, ayetlerde bulunan anahtar kavramlar
tizerinde geregince durulmamasidir. Kur'ani bir kavramin, Kuran’in anlam diizleminde neye
tekabil ettiginin yeterince tetkik edilmemesi orijinal mananin yakalanmasini zorlastirmaktadir.
Goriilen eksikliklerden bir digeri ise rivayetlerin sened-metin kriti§inin yeterince yapilmamis
olmasidir. Bu calismada ise hem anahtar kavramlar derinlemesine ele alinarak hem de ilgili
rivayetlerin 6nemli bir kisminin sened-metin tenkidi yapilarak bu eksiklikler giderilmeye
calisilmastir.

Makalede Oncelikle kendi tercihlerimiz dogrultusunda ayetlerin mealleri verilecektir. Mealde,
mimkin oldugunca yorumsuz ve karsit goriisleri yansitacak yapida ciimleler kullanilacaktir.
Ardindan genel yaklasimin goriilebilmesi icin bir literatiir taramasi yapilarak Mukatil b.
Stileyman (61. 150/767) ve Razi aras1 donemde yazilmis tefsir ilmine dair eserlerde hangi goriislerin
tercih edildigi tablo halinde ortaya konulacaktir. Bu dénemin secilmesinin sebebi, cogunlugun
gorlistine ilk ciddi itirazi yapanin Razi olmasidir. ibn Ebi Hatim (61. 327/938) gibi yalnizca rivayetleri
vermekle yetinen ya da herhangi bir agiklama, yorum ve tercihte bulunmayan mielliflerin
eserleri tabloya alinmayacaktir. Bu tabloda -ileride uzunca tartisilacagi {izere- ayetlerin

o -

anlasilmasinda 6nemli etkiye sahip olan zikr ( ; 3) ve mesh (z==) kavramlar1 kullanilacaktir. Ayni
gerekeelerle, 32. dyette bulunan perde arkasina gizlendi (u\::::Jb &Jj\ /:) seklindeki ibare de tabloya

eklenecektir. Miistakil basliklar halinde incelenecegi icin ‘asiyy (&;@) ve hubb (C«-;-) kavramlarina

yer verilmeyecektir. Tablo verildikten sonra oncelikle rivayetlerin sthhat durumu incelenecektir.
Ardindan ilgili ayetlerde gecen énemli kelime ve ibarelerin tahlili yapilacaktir. Bu esnada kendi
tercihlerimiz de ifade edilecektir.

1. SAD SURESI 31-33. AYETLERIN TEFSIRLERE YANSIMASI
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31. Hani O’na, ‘asiyy vaktinde, 6n ayaklarindan bir tanesini tirnaginin u¢ kismina dikip de diger ii¢
ayagi lzerinde duran hizli kosu atlart arz edilmigsti. 32. Dedi ki: “Gercekten ben hayri (atlari),
Rabbimi anmami sagladigindan dolay: ¢ok severim / Gergekten ben atlari (hayri) sevmeyi, Rabbimi
zikretmeye tercih ettim.” Nihayet (giines ya da atlar) perde arkasina gizlendi. 33. “Onu / onlari bana
geri getirin!” (dedi ve akabinde) bacaklarini ve boyunlarint meshetmeye basladi.”*

2bk. Bilal Atik, Kral ve Peygamber Olarak Ddviid (a.s.) ve Siileyman (a.s.) Kissalariyla Verilmek Istenen Mesajlar (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 112-113; Ataullah Kartal, Kur’an-1 Kerim’de Davud ve
Siileyman (as) Kissalari (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitkksek Lisans Tezi, 2009), 155-157;
Muhammet Sacit Kurt, Kur’an’da Peygamberler ve Giinah (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiiksek
Lisans Tezi, 2011), 155-160; Sevki Celebi, Sdd Siiresi 30-40. Ayetleri Isiginda Siileyman (as)'in Imtihant (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2016), 29-43; Rukiye Ozturk, Kitab-1 Mukaddes ve
Kur'an’da Hz. Siileyman’in Hiikiimdarhgi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yitksek Lisans Tezi, 2018),
59-60; Osman Oral, “Fahreddin R4zi'de Hz. Davud ve Hz. Silleyman’in ismeti Sorunu”, islimi Arastirmalar Dergisi 28/2 (2017),
120-136.

3 zilfikar Durmus, “Sad 30-33. Ayetler Baglaminda Hz. Siileyman -Klasik Tefsirlere Elestirel Bir Yaklasim-", Sakarya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2008), 47-65.

4 Yukarida verilen mealde, ayetten cikarilabilecek farkli anlamlar “/” isaretiyle ayrilarak gosterildi. ‘Asiyy ve mesh gibi farkli
manalara yorulan kelimeler, ayr1 basliklar halinde ele alinacag icin ¢evrilmedi.
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o Perde Arkasina Gizlenen Sey Zikir Kavram Mesh Kavramu
V4
s Miiellif Eser ikindi Namaz / Meshetmek /
7] Atlar Giines Zikretme Namaz1 Nafile |Kesmek| Oksamak /
Namaz Sivazlamak
p | Mukatilb. Sileyman G| porin Mukatil b. Siileyman v v v
150/767)
2 Ferra’ (61. 207/822) Me‘ani’l-Kur’an Bu hususa deginmemistir. / /
Ma‘mer b. Miisenna (61. - = .. .
3 M ’-K Bu hususa deginmemistir.
209/824 [2]) codztl Touran v ¢ 5 v
Abdiirrezzak es-San‘ani . . L
4 Tefsiru Abd ak Bu hususa deginmemistir.
(51.211/827) cisiu Abdumezza £ s v |V
el-Ahfes el-Evsat (61. .. = .. o .. L.
5 M ’1-Ko Bu hususa deginmemistir. Bu hususa deginmemistir.
215/830 [2]) ¢ amrHurdn £ s € 5 v
6 |ibn Kuteybe (61. 276/889) Garibii’l-Kur’an Bu hususa deginmemistir. Bu hususa deginmemistir. \/
. Sehl Ztg—;l'/;;t(e)n (6L Tefsiru’t-Tiis teri Bu hususa deginmemistir. \/ Bu hususa deginmemistir.
0
Muhammed b. Cerir et- |Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’{ S .
8 Goriisleri verip tercih yapmanustir.
Taberi (51 310/923) Kur'an v srertverip feret yapmams v
9 Zeccac (61.311/923) Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabiih / Goriisleri verip tercih yapmanustir. /
10 Matiridi (61. 333/944) Te’vilati’l-Kur’an / Goriisleri verip tercih yapmanustir.
Ebu Ca‘fer en-Nahhas .
11 Me‘ani’l-Kur’a
(51, 338/950) eanrl-Kur’an / / /
Gulamu Sa‘leb (61. Yakutetii’s-srat fi tefsiri
12 k §-sirat
345/957) saribi’l-Kur'an v v
I . s in Goriigleri verip tercih
13 Cessas (01. 370/981) Ahkamii’l-Kur’an yapmamstr. / /
Ebi’l-Leys es- N N
14 Tefsiru's- ki
Semerkandi (31. 373/983) efsiru's-Semerkandi v v v
15 | o0 Eg;;i‘(‘)‘g;)m L Tefsiru’l-Kur anil-Aziz v v v
16 | ibn Farek (61. 406/1015) Tefsiru ibn Fiirek / J /
17 | salebi(ol 427/1035) [KestVe I'I'zcyff“ an tefSir’l- v v v
ur an
18 Mek]“g;?(‘)ghb ®L | et idaye ila buligin-nihaye v v v
A o . e Goriisleri verip tercih
19 | Maverdi (61 450/1058) en-Niiket ve’l-'uyin e v |V
20 | Vahidi (61 468/1076) | el-Veciz fitefiirikitabi’l-‘aziz v v v
21 Abdiilkahir el-Ciircani | Derecii’d-diirer fi tefsiri'l- ayi Bu hususa deginmenistir. / /
(61.471/1078-79) ve's-suver
22 Miicasii (61. 479/1086) | en-Niiket fi’'l-Kur’ani'l-Kerim / Goriisleri verip tercih yapmanustir.
23 Sem‘ani (61. 489/1096) Tefsirii’l-Kur’an / / /
Taciilkurra el-Kirmani (61. | Gard’ibii"t-tefsir ve ‘aca’ibii’t-
24
500/1106°dan sonra) te'vil v v v
25 Begavi (6l. 516/1122) Me ‘alimii’t-tenzl / / /
ibnii’l-*Arabi (61 - N
26 Ahk: ’-Kur’
543/1148) A Fharan v v v
Necmiiddin en-Nesefi (61 N N Goriisleri verip tercih
27 t-To fi't-tefs
537/1142) ceysi e v v yapmamigtir,
Namazi kabul etmekle birlikte
28 | Zemahseri (61. 538/1144) el-Kessaf / hangi namaz tercih ettigi \/
anlagilamamaktadir.
. Namazi kabul etmekle birlikte Gorisleri veri 0
- is1 . . os e t
29 Ton A}lyye el-Endeliisi el-Muharrerii’l-veciz \/ hangi namaz tercih ettigi riglen verp terct
(01. 541/1147) anlasilamamaktadir yapmamustir.
Mahmid b. Ebii’l-Hasen feazi’-bevan ° ‘Anil
30 en-Nisabari (61. cazt el};anwan me ant Goriisleri verip tercih yapmanustir.
553/1158’den sonra) uran
Ebu'l-Ferec Ibnii’l-CevA o
31 Zadi’l-mesTr fi ‘lmi’t-tefsi
(61, 597/1201) At mesirll frtet | v | | v | | v |
Ibnii’l-Feres el-Endeliisi o .
32 Ahkamii’l-Kur’a Goriisleri verip tercih yapmanustir.
(1.597/1201) amil FRaran i P terelh yapmams
Fahreddin erRiz (61 Rézi burada, Hz. Siileyméan'm
33 ahreddin er-RaZ (61 Mefatihu’l-gayb \/ zikir ya da namazmn unuttugunu \/

606/1210)

reddetmektedir.

Tablo 1: RAz1 ve Oncesi Baz1 Miifessirlerin Sad S{iresi 31-33. Ayetlerdeki Onemli Kavram ve ibarelere

Yaklasimlari®




3

MUSTAFA URAL

Rivayetlere gore Hz. Silleyman bir giin 6gle namazini kildiktan sonra kirsiisiine kurulmus ve
kendisine bir grup at arz edilmis, bu atlar1 seyre dalan Hz. Siilleyman Rabbini zikretmeyi ya da
ikindi namazini kilmay! unutmus ve bunun sonucunda da kendisini ibadetten alikoydugunu
distindGigi bu atlarin boyun ve bacaklarini kesmisti. ilk donem miifessirleri, bu rivayetlere
dayanarak 32. ayeti: “..Ben atlari sevmeyi Rabbimi zikretmeye tercih ettim...” seklinde
anlamislardir. Razi ve sonrasinda yasayan miifessirlerin bir kismi ise ilgili rivayetleri elestirmis
ve ayeti: “...Gercekten ben hayr (atlari), Rabbimi anmam sagladigindan dolayi ¢ok severim’...”
seklinde anlamislardir. 32. dyete verilen bu iki farkli mana, 33. ayetten ne anlasilmasi gerektigi
noktasinda kilit rol Gistlenmistir. 33. ayet lafzi bir ceviriyle su sekilde meallendirilebilir: “Onu /
onlart bana getirin! (dedi ve akabinde) bacaklarint ve boyunlarint meshetmeye basladi.” Bu ayette

yer alan mesh (cf«’o) kelimesine, 32. ayet icin isaret ettig§imiz ilk manay1 veren grubun biiyiik bir

cogunlugu “kesme” anlamini yiiklemislerdir. ikinci manayi tercih edenler ise “oksama / sivazlama”
anlamini vermislerdir. Glintimiizde de bu iki goriisin taraftarlarina rastlamak mimkiindir.

Bu bilgiler 1s181nda tablo 'den ¢ikarilabilecek sonuclar su sekilde siralanabilir:

5 Ebirl-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmid Sehhéte (Beyrut: Daru thyai't-Turas,
1423/2002), 3/644; Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, Me'ani’'l-Kur’'dn, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: Darul-Misriyye,
1386/1966), 2/404-405; Ebl Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisennd, Mecdzii’l-kur'dn, thk. Fuat Sezgin (Kahire: Mektebeti'l-Haneci,
1382/1962), 2/182-183; Eb{i Bekr Abdiirrezzak es-San‘ani, Tefsiru Abdirrezzdk, thk. Mahm@d Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-
Kuttbi'l-ilmiyye, 1419/1998), 3/117; Ebirl-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasil el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Me'dni’l-Kur’dn, thk.
Hiidd Mahm{id Karda (Kahire: Mektebeti'l-Haneci, 1411/1990), 2/439; Eb(i Muhammed Abdulldh b. Miislim ibn Kuteybe,
Garibir’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1398/1978), 494; Eb(i Muhammed Sehl et-Tiisterd,
Tefsiru’t-Tiister?, thk. Muhammed Bésil Uy(in es-S{id (Beyrut: DAruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1423/2002), 132; Eb{i Ca‘fer Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Cdmiw’'l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr,
1422/2001), 20/84-87; Eb(i ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me' dni’l-Kur’'an ve I rabiih, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alemit’] Kiitiib, 1408/1988), 4/331; Eb(i Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el Matiiridi, Te'vildtii’l-kur’dn,
thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Darwl-Kiitiibil-ilmiyye, 1426/2005), 8/624-626; Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhs,
Me'ani’l-kur’dn, thk. Muhammed Ali es-Sablini (Mekke: Camiatu Ummi'l-Kur4, 1410/1990), 6/109-113; Eb(i Omer ez-zZahid
Muhammed b. Abdilvahid b. Ebi Hisdm el-Bagdadi el-Baverdi Gulamu Sa‘leb, Ydkitetii’s-Sirdt fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed b. Ya'ktb et-Tiirkistani (Medine: Mektebetii’l-Ulim vel’ Hikem, 1423/2002), 439-440; Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-
RAZ1 el-Cessds, Ahkamii’l-Kur'dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru thyai't-Turds, 1405/1985), 5/257-258; Ebir'l-
Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: DAruw’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 3/135-
136; Eb(i Abdillah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-kur'dni’l-'Aziz, thk. Ebli AbdillAh Hiiseyn ibn ‘UkAse, Muhammed Mustafa el-
Kenz (Kahire: el-FAr(iku’l-Hadise, 1423/2002), 4/89; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Flrek, Tefsiru ibn Fiirek, haz. Atif b.
Kamil b. Salih Buh&ri (Suudi Arabistan: CAmiatu Ummi’l-Kur, Yiiksek Lisans Tezi, 1430/2009), 281-284; Eb(i ishdk Ahmed b.
Muhammed b. ibréhim es-Sa‘lebi, El-Kesf ve’l-Beydan ‘an Tefsiri’l-kur'dn, thk. Heyet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 22/526-
531; Ebll Muhammed Mekki b. Ebi TAlib, El-Hiddye ila Buliigi'n-Nihdye, thk. Heyet (Sarika, Birlesik Arap Emirlikleri:
Mecm'atu Buhisi'l-Kitab ves-Sunne, 1429/2008), 10/6240-6244; Eb'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi,
en-Niiket ve’l-'Uytin, thk. Seyyid b. Abdiilmaks(id b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1412/1992), 5/92-94; Ebii'l-
Hasen el-vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-'Aziz, thk. Safvan Adndn Dav(di (Dimesk: Daru’l Kalem, 1415/1995), 2/923; Eb{i Bekr
Abdiilkahir el-Ciircani, Derecii’d-Diirer fi Tefsiri’l- Ayi ve’s-Suver, thk. Velid b. Ahmed b. Salih el-Huseyn, iyad Abdiillatif el-
Kaysi (Britanya: Mecellet’']l Hikme, 1429/2008), 4/1486; Ebir'l-Hasen All b. Faddal el-Miicasii, en-Niiket fi'l-Kur'dni’l-Kerim, thk.
Abdullah Abdiilkadir et-Tavil (Beyrut: DAruwl-Kitiibi'l-ilmiyye, 1428/2007), 426-428; Ebirl-Muzaffer Manstr b. Muhammed b.
Abdilcebbar es-Sem‘dni, Tefsirii’l-Kur'dn, thk. Ebi Temim Yasir b. ibrahim - Eb{l Bilal Ganim b. Abbas (Riyad: Daru’l Vatan,
1418/1997), 4/439-440; Ebirl-Kasim TActlkurrd el-Kirmani, Gard ibii’t-Tefsir ve ‘Acd’ibii’t-Te'vil, thk. Semran Serkal Y(inus el-
icli (Cidde & Beyrut: Daru’l Kible 1i’s-Sekafeti’l islimiyye & Miessesetu Ulimi’l-Kur'an, trs.), 2/998-1000; Ebli Muhammed el-
Ferrd’ el-Begavi, Me'dlimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Tayyibe, 1414/1993), 7/88-90; Eb{l Bekr
bnit’l-'Arabi, Ahkdmii’l-kur’dn, thk. Muhammed Abdil-Kadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 4/65-68; Ebli
Hafs Necmiiddin en-Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, thk. Mahir Edib Hab{is (istanbul & Beyrut: DArul-Liibab, 1440/2019), 12/494-
500; Ebir'l-Kasim ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an Haka ikt Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te'vil, thk. ‘Adil Ahmed
Abdu’l-Mevcid - Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebeti’l- Ubikan, 1418/1998), 5/263-267; Ebli Muhammed Abdiilhak ibn
Atiyye el-Endeliis, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-'Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-ilmiyye, 1422/2001), 4/503-504; Mahmid b. Ebii'l-Hasen en-Nisabiri, fcdzii’l-Beydn ‘an Me'dni’l-kur’dn, thk. Hanif b.
Hasan el-Kasimi (Beyrut: Daruwl-Garbil-islami, 1415/1994), 2/712; Ebu’l-Ferec ibnivl-Cevzi, Zadii’'l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir, thk.
Abdi'r-Rezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l ‘Arabi, 1422/2001), 3/570-572; ibnii’l-Feres el-Endeliisi, Ahkdmii’l-kur’dn, thk.
Selahaddin Eb{ ‘Afif (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1427/2006), 3/457-458.

6 bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3/644; Ferrd’, Me'dni’l-Kur'dn, 2/404-5; Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, 3/135.
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o )
a) Razi disindaki miifessirler, 32. ayette: “...Nihayet perde arkasina gizlendi.” ( <)\sd &>

9\5@\9 seklinde gecen ibaredeki gizlenen seyin giines oldugunu ifade etmektedirler. Razi ise
buna itiraz ederek gizlenenin atlar oldugunu séylemektedir.

b) Yine Razl disindaki mifessirlerin tamami Hz. Siileyman’in, Rabbini zikretmeyi, ikindi
namazini ya da kendisine has nafile bir ibadeti ifa edemedigini belirtmislerdir. Oysa Razi bu
goriise siddetle karsi ¢citkmaktadir.

c) 33. ayetteki mesh kavramina, miifessirlerden bes tanesi oksamak / swvazlamak manasi
verirken digerleri kesmek anlamini tercih etmislerdir.

Buraya kadar ifade edilen bilgilerle genel bir cergeve ¢izilmeye calisilmistir. Calismanin sonraki
basliklarinda, 6ncelikle delil olarak kullanilan rivayetlerin sihhat durumu ortaya koyulacaktir.
Ardindan ayetlerde gecen 6nemli kavram ve ibareler izerinde durularak ilgili goriisler ayrintili bir
sekilde tartismaya acilacaktir.

2. SAD SURESI 31-33. AYETLERLE iLGiLi AKTARILAN RiVAYETLERIN TAHLILi

Sad siresi 31-33. ayetlerle ilgili aktarilan rivayetleri tic grupta miitalaa edebiliriz. Bunlar, merfi’,
mevk(f ve maktu’ rivayetlerdir.” Burada, tespit edilebilen merfli’ ve mevk{f rivayetlerin sened ve
metin Kkritigi yapilmaya calisilacaktir. isnadi olmayan rivayetler nazar-1 dikkate alinmayacaktir.8
Rivayetlerde Hz. Siileyman’in atlarinin sayisi, nasil ele gecirildigi ve cesitli vasiflariyla ilgili bilgiler
bulunmaktadir.® Deginilmesinde fayda gorilmedigi icin bu tir rivayetler {izerinde
durulmayacaktir. Senedin tabiinde son buldugu, Hz. Peygamber’e ya da sahabeye dayandirilmadigi
maktu’ rivayetler de degerlendirmeye alinmayacaktir. Clinki konuyla ilgili bu gibi rivayetlerin
lafizlarinda, Hz. Peygamber'den veya sahabeden alindigina dair herhangi bir ipucu
goriinmemektedir. Durum boyle olunca tabiin halkasindaki alimin, sozii edilen nakillere ne
sekilde ulastig1 konusu miiphem kalmaktadir. Bu nakillerin sahabeden alinmis olma ihtimali ne
kadarsa olmama ihtimali de o kadardir. Mesela ibn Ebi Hatim, tabiin alimlerinden olan ibrahim
et-Teymi'nin (61. 92/710-11),° Sad stresi 31. ayet i¢in soyle dedigini aktarmaktadir: “(Hz. Siileymdn’a
arz edilen bu atlar) yirmi bin tane ve kanathiydilar. Sonra onlari bogazladi.”" ibrahim et-Teymi bu
bilgiyi ya sahdbeden ya da cagdasi olan bir baska kisiden duymustur. Fakat metinde bunun
anlasilabilecegi herhangi bir kayit mevcut degildir. Bundan dolay1 rivayetin hiiccet oldugu
sOylenemez.”? Bir 4lim olmasi hasebiyle yorum ve ictihadlar1 degerlidir ve itibara alinmalidir.
Fakat s6z konusu rivayette tarihi bir olay aktarilmakta, yararlanmamizi gerektirecek herhangi bir
yorum ya da ictihad bulunmamaktadir. Tarihin oldukca eski dénemlerinde yasandig1 iddia edilen
bu olayin, elbette ki saglam bir senedle gelmesi ve kimlerden alindiginin bilinmesi gerekir. Degilse,
uzerine hiikkiim bina edilebilecek keyfiyete sahip olmamalidir. Yapilan bu tespitler, tablo 1 igin
isaret edilen kaynaklarda gecen benzer rivayetler hakkinda da gecerlidir.

7Merf" kavramy, bir rivayetin Hz. Peygamber’e (sav) dayandirilmasini ifade eder. Mevkf, sahébeye; maktu’ da tabiine ait s6z
ve fiillerin bulundugu rivayetlerdir. Kavramlarla ilgili bilgi icin bk. Abdullah Aydinli, “MerfQ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/180-181; Abdullah Aydinli, “Mevkuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/437-438; Mehmet Efendioglu, “Makt(l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27/457-458.

8 isnadin 6nemine dair bk. Abdilfettah Ebi Gudde, “Isnad Dindendir”, cev. Kiibra Cakmak, Hadis Tetkikleri Dergisi 15/2 (2017),
145-159.

9 Gelebi, Siileyman (as)’in imtihan, 31-33.

10 Hakkinda bilgi icin bk. Salahattin Polat, “ibrAhim et-Teym{”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/357.

U fbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-kur’'dni’l-'Azim, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebeti'l-Baz, 1419/1998), 10/3241.

2 Maktu' haberlerle ilgili genis bir degerlendirme icin bk. Mustafa Macit Karagozoglu, Maktu Hadis ve Delil Degeri. (istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
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Tespit edilebildigi kadariyla Hz. Silleyman'in ikindi namazini ihmal ettigi ya da mesh
kavramindan ne anlasilmasi gerektigi ile ilgili rivAyetler, Hz. Peygamber’e (sav), Hz. Ali'ye ve ibn
Abbas’a dayandirilmaktadir. Oncelikle ikindi namazi meselesini konu edinen rivayetler, daha
sonra da mesh kavramini iceren rivayetler ele alinacaktir.

2.1. HZ. SULEYMAN’IN iKiNDi NAMAZINI KILMADIGINI BILDiREN RiVAYETLER
2.11. MERFU RiVAYETLER:

Sened zinciri gosterilen asagidaki semada en sonda bulunan kutucuklar, riviyete senediyle
birlikte yer veren eserleri ifade etmektedir. Bu eserlerde yer alan metinlerde bir takim lafiz
farkliliklar:1 bulunmaktadir. 1 numarali eserde yer alan metne gore Hz. Ali, Allah Ras@lii’ne dort

sey hakkinda soru sormaktadir. Bunlardan dordinciisii orta namazin (‘Sh-o}i\ 57\-&5\) hangi
namaz oldugudur. Allah Ras{lii bu namaz icin: “0, Siileymdan aleyhi’s-seldmin ihmal ettigi ikindi

namazidir ( j-aﬂ\ 89).” seklinde bir ifade kullanmaktadir. 2 ve 3 numarali eserlerde ise Hz. Ali,
soruldu / suile (J.}’-o) lafzini kullanarak soru soranin bir baskasi oldugunu bildirmis olmaktadir.

Riviyeti Hz. Aliden nakleden el-Hdris (<y)\>J!) teferriid etmis yani rivayetinde tek kalmustir.

Bundan dolayi rivayet ferd-i mutlaktir.> Ayrica bu ravi yalancilikla itham edilmis, hakkinda daha
baska cerh ifadeleri kullanilmistir.’® Dolayisiyla ilgili rivayet cok zayiftir ve delil olma vasfini
tasimamaktadir.

At Jge

1. bl o S 0T 01 oS 291agh By pf 3. @3l s

2. ey il oY ) ST s

13 Bekr ibnu’l-Alai, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Selman es-Samdi (DubAi: Caizetu Dubai, 1437/2016), 2/433.

% ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kkur'ani’l-'Aziz, 1/240; Maverd, en-Niiket ve’l-'Uytin, 5/93.

15 Salahattin Polat, “Ferd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/368-369.

16 tbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta‘dil (Beyrut: Daru fhyai't-Turas, 1371/1952), 3/78-79; Ebii Abdillah $emsiiddin Muhammed
b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Mizdnii’l-I'tiddl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: DAru’l-Ma ‘rife, 1382/1963), 1/435-437;
ibn Hacer El-Askalani, Tehzibii’'t-Tehzib (Hindistan: Matba‘atu Daireti’l-Ma'arifi'n-Nizamiyye, 1326/1908), 2/145-147.
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2.1.2. MEVKOF RiVAYETLER:

ibn AbbAs’tan gelen rivayetler, ya miildki olunmayan tabiin halkasindan bir ravi ismi verilerek ya
da dogrudan ibn Abbas’a dayandirilarak nakledilmistir. Bu gibi nakillerin hiiccet olmadig
yukarida ifade edilmeye calisilmisti. Dolayisiyla burada yalnizca Hz. Ali'den rivayet edilen haberler
incelenecektir.

Hz. Ali’den Gelen Rivayetler;

o
| L l 1

Syl i 4 & S suglalt of
EEM] O] (ol J..@s‘_,. il o) Gp\ad G

T &3 At o i

1. o o = Gl 2. s J,
i i e Gt o2

&) o

G| g

53 e 35 e
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Semada goriildiigii tizere, 1ve 2 numarali rivayetlerin tabiin halkasindaki ortak ravisi el-Haristir.”
Rivayet bu iki kaynaga yalnizca el-Haris kanaliyla ulasmaktadir. Bir 6nceki baslikta da ifade
ettigimiz gibi el-Hdris cok zayiftir. Dolayisiyla 1ve 2 numarali rivayetler cok zayif hitkkmiindedirler.
Sad 32'de gecen ‘an zikri rabbi ifadesi, Hz. Stileyman’in namazini kilmadig1 ya da kendisine has bir
ibadeti yerine getirmedigi seklinde anlasilmistir. Ulasilabilen kaynaklar cercevesinde bu goriisiin
aksini savunan tek isim Razi'dir. iste 3, 4 ve 5 numarali rivayetlerde, yetteki bu ifadeye atifla Hz.
Ali'nin sozleri nakledilmektedir. 3 numarali rivayette Hz. Ali: “0, Ddvud’un oglunun ihmal ettigi

(Lé-;é Joj-@) ikindidir.” demektedir.® 4 numarali rivaiyette Ddavud yerine Siileymdn ismi gegcmektedir.?®

5 numarali rivayet ise digerlerinden farklidir. Bu rivayete gore tabiin halkasindaki ravi Hz. Ali'ye
P .4

orta namazin hangi namaz oldugunu sormaktadir. Yine bu riviyette (2 ‘b}é) yerine (\& (s2),

yani “imtihan edildi” ibaresi yer almaktadir. Ayrica peygamberin ismi de “Davud’un oglu

7 Eb{i Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi’'l-Ehdadis ve’l-Asdr, thk. Kemal Y{isuf el-H{t (Liibnan: DAru’t-TAc, 1414/1989), 2/245 (No:
8612); Abdiirrezzak es-San‘ani, Tefsiru Abdirrezzak, 3/119.

18 thn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/245 (No: 8611).

9 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Nasr b. Yahya el-Mervezi, Ta'zimii Kadri’s-Saldt, thk. Abdurrahman AbdiilcebbAr el-Fiireyvai
(Medine: Mektebet{d-Dar, 1406/1986), 1/101 (No: 16).
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Siileyman” seklinde gecmektedir.? Bu bilgilere dayanilarak rivayetlerde ravi tasarrufu bulundugu
soylenebilir.

3 ve 4 numarali nakillerin ravileri giivenilir ravilerdir. Fakat tabiin halkasinin tek ravisi olan Ebu’l-
Ahvas’in Hz. Ali'den semai olmadigina yonelik (4 Fecta PJ &) J.;% 9) nakiller mevcuttur.?! Bunun

yaninda, Stinenii Sald b. Mans{r isimli eserin muhakkikine gére bu hususta dogru olan seméain
varligidir. Muhakkik bu tercihini su sekilde gerekcelendirmektedir: “Bana gdére rdcih olan -
insaallah- Hz. Ali’den isitmis olmasidir. Ciinkii O (Ebu’l-Ahvas), Hz. Ali’den daha énce vefat eden ibn
Mes'iid gibi kimselerden isitmistir. Ve bu ikisi de Kiife’deydiler.”* Muhakkiki bu sonuca gotiiren
diger bir husus, Hatlb el-Bagdadi'nin (61. 463/1071) naklettigi rivayettir. Bu rivayete gore Ebu’l-
Ahvas’'in bizzat kendisi, Hz. Ali ile birlikte Nehrevan Savasrnda bulundugunu belirtmektedir.?

Fakat Bagdadinin bu rivayetinde yer alan ({ ~a! &LZ;:J\ NI (.-{.;J\) el-Hakem b. Abde isimli

Z

ravi mest(ir? bir ravidir. Diger bir ravi olan (ug-»\-:o y oot e g :\-8-;\) Risdin, bazilarinin
yalancilikla itham ettikleri zayif bir ravidir.?> Aktardigimiz bilgiler dogrultusunda, muhakkikin
dayandig1 bu delilin zayif oldugu soylenebilir. Goriilebildigi kadariyla, Ebu’l-Ahvas’in Hz. Ali'den
semai olduguna delil kabul edilebilecek bir rivayet daha bulunmaktadir.? Bu rivayetin senedleri
soyledir:

1. Hz. Ali & Ebu’l-Ahvas - Seleme b. Kitheyl - Siifyan es-Sevri

2. Hz. Ali © Ebu’l-Ahvas - Seleme b. Kitheyl - Mis‘ar - Siifyan es-Sevrl - Muhammed b. Abdillah
b. Yezid el-Mukri

Senedlerin ortak ravisi Siifyan es-Sevri (61. 161/778) biiyiik bir fakih ve hadis imamidir.?” Fakat
hakkinda olumsuz baz1 degerlendirmeler mevcuttur. Mesela hadis aldig: kisilerin giivenilir olup
olmadigina bakmadig1 belirtilmektedir.?® Tedlis® yaptig1 yoniinde bilgiler de bulunmaktadir.3°
Tedlls yaptig1 bilinen bir ravinin -givenilir olsa da- ‘an‘ane® ile yaptig1 rivayetler munkati
hitkmiindedir. Sevri, yukarida verdigimiz iki senedde de semaini tasrih etmemis ve ‘an‘ane ile
rivayette bulunmustur. Her ne kadar Sevri gibi kimi imamlarin tedlisi, hadis tarihinde istisnai bir
durum olarak degerlendirilmisse de bdyle bir degerlendirmenin nesnel bir temeli yoktur.
Dolayisiyla bu iki rivayet zayif hitkmiindedir ve Ebu’l-Ahvas’in Hz. Ali'den semaini kanitlayabilecek
keyfiyete sahip degildir. Sonug olarak asil konumuz olan 3 ve 4 numarali rivayetler, Ebu’l-Ahvas’in

2 Taberi, Cami'u’l-Beydn, 20/85.

2 Eb{l Ziir‘a Veliyyiiddin Ahmed ibnivl-Irki, Tuhfetii’t-Tahsil fi zikri Ruvdti’l-Merdsil, thk. Abdullah Nevére (Riyad: Mektebetii’r-
Risd, 1419/1999), 251; Y(suf b. Abdirrahman b. Ysuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi Esma’i’r-Rical, thk. Bessar Avvad Ma‘rQf
(Beyrut: Milessesetii'r-Risile, 1400/1980), 35/22/445; ibn Hacer El-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 8/169.

2 Eb(i Osman Sald b. Mansfr, Siinenii Said b. Mansiir, thk. Sa‘d b. Abdullah b. Abdiilaziz Al-i Humeyyid (Riyad: DAru’s-Sami'i,
1417/1997), 3/903 (2 Numarali Dipnot).

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Bessar Avvadd Ma‘rif (Beyrut: Darw’l-Garbi'l-islami, 1422/2002), 14/231.

% Mest(r rvilerin rivayetlerinin durumu icin bk. Emin Asikkutlu, “Mest(ir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29/337-338.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arna Gt (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1421/2001), 34/544.

% Abdiirrezzak es-San‘ani, Tefsiru Abdirrezzdk, 1/360; ibn Ebl HAtim er-Razi, Tefsiru’l-kur'ani’l-'Azim, 2/468.

7 Recep Ozdirek - Ali Hakan Cavusoglu, “Sifyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/23-28.

% Mogultay b. Kilig, ikmdlii Tehzibi’l-Kemal, thk. Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1432/2011), 3/387.

2 Ravinin, hocasindan igitmedigi bir hadisi ondan duymus gibi nakletmesi anlaminda kullanilan bu terim hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Biinyamin Erul, “Tedlis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/262-264.

% bniv'l-IraKi, Tuhfetii’t-Tahsil fi zikri Ruvdti’l-Merdsil, 130; ibn Hacer El-Askalani, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed AvvAme
(Suriye: DAru’r-Resid, 1406/1986), 244; ibn Hacer El-Askalani, Ta'rifii Ehli’t-Takdis bi-Meratibi’l-Mevsiifine Bi’t-Tedlis, thk. Asim
b. Abdullah el-Kureyvitl (Umman: Mektebetiil-Menar, 1403/1983), 32.

3 Bir hadisin muteber hadis alma yollarindan olmayan “an” (=) sigasiyla rivayet edildigini ifade eden bu terim hakkinda
genis bilgi icin bk. Abdullah Aydinh, “Muan‘an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/324-325.
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Hz. Ali'den seméii olmadigi yoniindeki sdyleme binaen munkati’ olma ihtimaline sahiptir.
Dogrudan zayif hitkmii verilemedigi gibi sahihtir hitkmiine de varilamamaktadir. Bu rivayetle
ilgili en dogru tavir tevakkuf etmektir.

5 numarall rivayetin tabiin halkasinda bulunan EbG Sahbd’ el-Bekri, gorebildigimiz kadariyla
mechli’l-'ayn® bir ravidir. Yani kendisinden yalnizca -sened zincirinde de goriilen- Ebi Muaviye
el-Beceli rivAyette bulunmustur. Fakat ibn Ebi HAtim, Eb(i Sahb4’ el-Bekr ile ilgili olarak Said b.
Clibeyr'in ondan rivayette bulundugunu belirtmektedir. 3 S6z konusu ettigimiz ravi -
tahminlerimize gore- ismi Sitheyb olan baska bir Eb(i Sahbad’ el-Bekri ile karistirilmaktadir.34
Cunki ibn Ebi Hatim, eserinin baska bir yerinde Sitheyb’ten de bahsetmekte, Said b. Ciibeyr ile
birlikte Tavus ve Eb(i Madra isimli sahislarin Sitheyb’ten rivayette bulunduklarini ifade
etmektedir. Ayrica Sitheyb'in ismi soruldugunda, Eb{i Ziir'amin cevabi: “ibn Abbds'in mevldsi
Siiheyb’tir. Giivenilirdir.” seklinde olmustur.% Halbuki mech{ili’l-'ayn seklinde nitelendirilen Eb{
Sahba’ el-Bekri’nin ismi ile ilgili sorulan soruya Eb(i Ziir'a: “bilmiyorum” demistir.3¢ Ayrica Ebii
Sahbd’ el-Bekri'nin tercemesine baska bir eserde rastlanmamistir. Biitiin bu miilahazalardan
sonra mech@li’l-'ayn bir ravi bulunmasi sebebiyle 5 numarali rivayetin zayif hitkmiinde oldugu
soylenebilir.

Sonug olarak degerlendirmeye alinan ve Hz. Siileyman’in ikindi namazini kilmadigini bildiren
rivayetlerin, delil degeri tasiyabilecek sahih haberler olmadig1 séylenebilir.

32 Adi belli oldugu halde hadis 6grenimi ve 6gretimi bilinmeyen ravi hakkinda kullanilan bu kavram hakkinda bilgi i¢in bk.
Emin Agikkutlu, “Mechul’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/286-288.

3 jbn Ebi HAtim er-RAzi, el-Cerh ve’t-Ta‘dll, 9/39%.

3 Eb{l Abdilldh Muhammed b. ism4il b. ibrahim el Buh&ri, Tarihu’l-Kebir, thk. Muhammed b. Salih b. Muhammed (Riyad: en-
Nasiru'l-Mitemeyyiz, 1440/2019), 5/542.

3 jbn Ebl HAtim er-RAzl, el-Cerh ve't-Ta‘dll, 4/444.

3 fbn Ebl HAtim er-RAzi, el-Cerh ve’'t-Ta‘dil, 9/394.
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2.2. HZ. SULEYMAN’IN, ATLARI MESHETMESIYLE iLGIiLi RIVAYETLER

2.21. MERFU RiVAYETLER:

Bu baslik altinda bulabildigimiz tek rivayet, et-Taberani’nin (61. 360/971) kaydettigi su nakildir:%

N\

g\,.h.u Jﬂ..o)iﬂ\ (..zu.d\

Sened zinciri verilen bu rivayete gore Hz. Peygamber, Sad siiresi 33. ayetteki mesh kavramini
kesmek (843) olarak ifade etmektedir. Taberani rivayeti naklettikten sonra: “Bu hadisi Katdade’den

yalnizca Said b. Besir rivayet etmistir.” seklinde bir degerlendirme yapmaktadir. Said b. Besir
hakkinda ihtilaf edilmistir. Fakat cogunluga gore zayif bir ravidir. Hifz1 hakkinda soz séylenmistir.
Ayrica Katdde’den miinker rivayetleri oldugu kaydedilmektedir.?® Said b. Besir s6z konusu rivayeti
Katade’den naklettigi icin rivayet minkerdir.

¥ Ebirl-Kasim Musnidi’d-diinya Stileym&n b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberdni, el-Mu'cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. ivazullah -
Abdillmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Darul-Harameyn, 1416/1995), 7/108 (No: 6997).

3 RAvi hakkindaki degerlendirmeler icin bk. BuhAri, Tdarihu’l-Kebir, 4/440; ibn Hacer El-Askaléni, Tehzibii’t-Tehzib, 4/10;
Mogultay b. Kilig, ikmdlii Tehzibi’l-Kemdl, 3/273.
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2.2.2. MEVKOF RiVAYETLER:

Bu baslik altinda Hz. Ali'den gelen ve isaret edilen sartlari saglayan herhangi bir rivayet
bulunamamistir. ibn Abbas icinse yalnizca bir rivAyet bulunabilmistir. Simdi bu rivayet
degerlendirmeye alinacaktir.

S
[

o

gyt
e I
o (G 3] ot oes @3l i)
Sl P G )

Rivayeti Taberi ve ibn Ebi Hatim tahric etmislerdir. Aralarinda ufak bir lafiz fark: vardir. ibn Ebi
Hatim’in tahricinde ibn Abb&s, Sad siresi 33. dyette gecen “basladi bacaklarin ve boyunlarini
meshetmeye” seklindeki ifade icin sOyle demektedir: “Atlarin yelelerini ve diz arkalarin
meshetmeye (stvazlamaya) basladi.”® Taber?'de ise ibn Abb4s, bu ciimlenin sonunda: “Onlara olan

sevgisi sebebiyle (\-éj \:;) demektedir.4°
ibn Abb&s’tan aktaran ravi Ali b. Ebi Talh&’dir (61. 143/760).4 Givenilir olmakla birlikte ibn Abbas’
gormemistir.“? Bu sebeple rivayet munkati” hikmiindedir ve zayiftir.

Sonug olarak bir 6nceki baslik i¢in sdylenenlerin burada da ifade edilmesinde fayda milahaza
edilmektedir. Degerlendirmeye alinan ve Hz. Siilleyman’in atlarit mesh etmesiyle ilgili rivayetlerin,
delil degeri tasiyabilecek sahih haberler olmadig1 anlasilmaktadir.

3. SAD SURESI 31-33. AYETLERDE GECEN ONEMLi KAVRAM VE iBARELER

3.1. ‘ASIYY (;-2¢) KAVRAMI:

Sad sfresi 31. ayette gecen bu kelime, (gﬁ—j—t) ya da ( 5—&"»—&) kok harflerinden tiiremistir. ‘Asd

(L:i@) seklindeki fiil olarak kullaniminda asil anlami: kisinin, yaninda hayir ve yol bulacagini

umdugu bir atesin basina gitmesidir.* ibnir’s-Sikkit (61. 244/858) bu kullanima, atesin bagina giden

¥ ibn Ebl HAtim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-'Azim, 10/3241.

40 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 20/87.

4 Ravi hakkinda bilgi i¢in bk. ismail Cerrahoglu, “Ali b. Eb{i Talha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/386-387.

“2 fbn HibbAn el-Bsti, es-Sikat, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad: Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1393/1973), 7/211.

4 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-'Ayn, thk. Mehdi Mahz{im1 - ibrdhim es-Sdmerrai (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-
Hilal, 1408/1988), “‘asy”, 2/187.




3

MUSTAFA URAL

kisinin gozlerinin zayif gordiigii bilgisini de eklemektedir.*4 Zaten ayni1 kokten tiireyen ‘asvau’

$1458) gecenin karanlign anlamina geldigi gibi gece korii anlamina da gelmektedir.% Bu fiil, ‘an
(l9=e) g g geldigi gibi g g

(‘;3«) harf-i cerri ile kullanildiginda yiiz cevirmek anlamina gelmektedir.Asiye (&) ise kelebek

ve benzeri bir¢ok canlinin gece vakti atesin 1s181na gelmis olma hallerini ifade eder.4’ Bu kokten

w

tiireyen ‘assa () fiili ise deveyi geceleyin otlatmak anlamindadir.“ ‘Asiyy kelimesi asil olarak

“giindiiziin sonu” (3¢ f'-T) olarak da tanimlanmaktadir.#’ Buradaki “giindiiziin sonu” ifadesinin,
ikindi ve aksam arasindaki vakti isaret ettigi kaynaklarda yer almaktadir.5°

Bu bilgilerden de anlasilacag tizere ‘asiyy kelimesinin manasi devamli surette, “giind{iziin sonu /
aksamizeri”, “gece” ve “karanlik” kavramlari etrafinda donmektedir. Fakat Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri (61. 370/980); giines zeval buldugunda bu vakte ‘asiyy dendigini rivayet etmektedir.>! Bunu

da Eb( Hiireyre'nin (6l. 58/678) naklettigi sahih senedli bir hadisle delillendirmektedir.5? Bu
riviyette ozetle Hz. Peygamber, ‘asiyy’in iki namazindan birisini ({ 2l @W gs-:\-;;) iki rekat

olarak kildirmis ve selam vermis; sahabe, dort rekat olan bu namazin neden iki rekat kildirildigi
hususunda meraklanmis ve iclerinden birisi, namaz mi kisaldi diyerek bunu Hz. Peygambere
bildirmisti. Hz. Peygamber, gercekten iki rekat kildirip kildirmadigini digerlerine sormus ve
onlarin da ayni cevabi vermesi tizerine iki rekat daha kildirarak namazi tamamlamisti. Cesitli
varyantlarda bu namazin 6gle ya da ikindi oldugu gecmektedir. Bu nakillere gore ‘asiyy
kelimesinin 6gle ve sonrasi i¢in de kullanildigi, boyle bir anlaminin da bulundugu soylenebilir.
Fakat rivayette yer alan ‘asiyy’in iki namazindan birisi seklindeki ibare icin, kimi varyantlarda Eb(i
Hireyre’den rivayet eden ravinin bu namazin hangisi oldugunu unuttugu,® kiminde Eb(
Hireyre'nin 6gle ya da ikindi oldugunu belirttigi,> kiminde ise ‘asiyy kelimesi gecmeden, sadece
0gle namaz1®® ve sadece ikindi namazi® oldugu ifade edilmektedir. Bir diger varyantta, ‘asiyy

yerine nehdr ( )LéjJ\ &53“3"/\;9 ‘5'1;2) ifadesi kullanilmakta ve namazin da 6gle veyahut ikindi oldugu

gecmektedir.’” Eb(i Hiireyre ya da sonraki halkalarda bulunan ravilerin, bu namazin hangisi
oldugu hususunda bir tereddiit yasadiklar1 ortadadir. Ayrica yukarida ifade edildigi tizere kimi
varyantlarda ‘asiyy kelimesi hi¢ gegcmemektedir. Bu durum, akillara ravi tasarrufunu getirmekte

“ ibni’s-SikKkit, Isldhu’l-Mantik., thk. Muhammed Mer‘ab (Beyrut: Daru fhyai't-Turds, 1423/2002), 148.

5 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-' Ayn, “asy”, 2/187-188.

46 Eb(i Mans{ir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed Mer'ab (Beyrut: Daru thyai't-Tur4s, 1422/2001),
“asy”, 3/37.

47 Ezherd, Tehzibii'l-Luga, “asy”, 3/36.

“¢ ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, thk. Remzi Minir el-Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-ilm el Melayin, 1407/1987), “s' av”, 2/872.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-'Ayn, “ asy”, 2/188; ibn Direyd, Cemheretii’l-Lugda, “s'av”, 2/872; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, “'asy”, 3/38;
Ebil-Hiiseyn Ahmed ibn Firis, Mu'cemii Mekayisi'l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Beyrut: DAru’l Fikr,
1399/1979), “‘asv”, 4/322.

50 Nesefl, et-Teysir fi’'t-Tefsir, 12/494; Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin er Razl, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daruw’l-Fikr, 1401/1981),
26/204.

St Ezheri, Tehzibii’l-Luga, “ asy”, 3/38.

2 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ism4il b. ibrdhim el Buhéri, el-Cdmi‘u’s-Sahihu’l-Miisned min Hadisi Resiililldh Sallallahii ‘aleyhi
ve Sellem ve Siinenihi ve Eyydmih, thk. Mustafa Dib el-Bega (Dimegsk: Daru ibn Kesir, 1414/1993), 1/182 (No: 468); Ebirl-Hiiseyn
Miislim b. el-HaccAc, EI-Cami'u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu s el-Babi el-Halebi, 1374/1955),
1/403 (No: 573); Ebli Muhammed Abdullah ibni’l-Car{d, el-Miinteka Mine’s-Stineni’l-Miisnede ‘an Restlilldh Sallallahii ‘Aleyhi
ve Sellem, thk. Eb{i ishak el-Huveyni (Kahire: Daru’t-Takv4, 1428/2007), 99 (No: 269).

53 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 1/182 (No: 468).

5 Muslim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, 1/403 (No: 573).

55 Eb(i Daviid et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. ‘Abdi'l-Muhsin et-Ttirki (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 4/110 (No: 2474);
Buhari, Sahihu’l-Buhari, 1/252 (No: 683); Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, 1/404 (No: 573).

5 Eb{i Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Birlesik Arap Emirlikleri: Miiessesetu zayid b.
Sultan, 1425/2004), 2/128 (No: 310); Mislim b. el-Haccéc, Sahih-i Miislim, 1/404 (No: 573).

57 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 2/129 (No: 311).
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ve ‘asiyy lafzinin riviyete hangi halkada dahil oldugu belirsiz gérinmektedir. Aslinda ‘asiyy
kelimesinin, giinesin zevalinden batisina kadarki vakti isaret ettigini bildiren mifessirler de
bulunmaktadir.>® Bu miifessirler, muhtemelen ilgili rivayetlere ve 6rfi kullanimlara dayanarak
béyle bir sonuca ulagmiglardir. Halbuki ibn Faris (6l. 395/1004) ‘asiyy kelimesinin, glinesin
zevalinden batisina kadarki vakti isaret ettigi goriisiinii zayif bulmaktadir.>°

Sozliklerden, rivayetlerden ve miifessirlerin aciklamalarindan ¢ikan sonuca gore su soylenebilir:
‘Asiyy kelimesi -genel kabule gore- hem ikindi ile giinesin batisi arasindaki zaman dilimini hem
de gecenin ilk bolimiini isaret etmektedir. Fakat bu yaklasimin, Kur'anin kullanimiyla
ortismedigi soylenebilir. Bu tespitten sonra Kur'an'in ‘asiyy kelimesini nasil ve hangi anlamda
kullandigina bakmak yerinde olacaktir.

Kuran'da (gg-js—é) ya da ( 5-&-&) kokiinden tiredigi belirtilen {ic kelime ge¢mektedir. Birincisi,
‘Asa (;:i.}c—;:ié- 5.34!.} -Li#) fiilinin muzari formudur. Zuhruf stiresi 36. ayetin bas tarafinda ( 3

) S5 48 iad) “Kim Rahman'in zikrinden yiiz cevirirse...” mealinde bir ibare yer almaktadir.

PRI

Burada, yiiz cevirmek seklinde meallendirilen kisim, “men y'asu ‘an (‘f« :&m o?)” kullanimidir.
Yukarida da ifade edildigi tizere bu fiil ‘an harf-i cerri ile kullanildiginda yiiz cevirmek anlamina
gelmektedir.

ikincisi, Y{isuf sliresi 16 ve N{r slresi 58. Ayetlerde gecen ‘isd’ (EL/.“».?) kelimesidir ve gecenin
karanhiginin ilk kismi, giinesin batisindan fecre kadar olan kisim, yatsi namazinin vakti gibi
anlamlara gelmektedir.®

Uclinciisti ise bu baslik altinda inceledigimiz ‘asiyy (g"'&" /) kelimesidir. Kur'an’da, on tanesi eril®

bir tanesi disil®> formda olmak {izere on bir kez gecmektedir. Disil formda geldigi Nazi'at stiresi 46.
ayet soyledir: “Onu (kiyameti) gordiiklerinde sanki onlar (diinyada) bir ‘asiyye ya da onun duhdsi

. Zg

kadar kalmuslardir.” (e 31 &is N \j:“-l-l 93 Eix P P-éj@) Buradaki duhd kelimesinin kok

anlamy, bir seyin goriiniir ve asikar olmasidir.®® Dahv (3;;‘45\) glindiiziin yukselmesi, duhd (@Lf‘ﬁ)

ise bu durumun biraz sonrasini ifade eder.® Yani giinesin tam anlamiyla gériiniir hale geldigi ve
1s181n1n yakici bir hal aldigi vakte duhd denir.®® Duhd kelimesi Kur'an'da, bu ayet haricinde iki
ayette daha muzaf konumunda gelmektedir. Bunlar; “Gégiin Duhdsi”®® ve “Giinesin Duhdsi”®’
seklindeki kullanimlardir. ikisinde de aydinlik ve 151k manasindadir. Konumuz olan NAazi'at sresi

46. Ayette ise “‘asiyye ya da onun duhdsr” (Lza\;;f‘; }i 3;}.5) seklinde gelmektedir. Ayette bulunan

8 ZeccAc, Me'dni’l-kur’dn ve I'rdbiih, 4/31; TActlkurrd el-Kirmdni, Gard'ibii’t-Tefsir ve ‘Acd’ibii’t-Te'vil, 2479; ibnirl- Arabi,
Ahkamii’l-kur’dn, 4/65; ibnil-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir, 3/570.

% ibn FAris, Mu' cemii Mekayisi’l-Luga, “asv’, 4/322.

0 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-'Ayn, “ asy”, 2/188; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, “asy”, 3/38; ibn Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, “‘agv”,
4/322.

6 Al-i imr&n 3/41; En’dm 6/52; Kehf 18/28; Meryem 19/11, 62; R(im 30/18; Sad 38/18, 31; Mii'min 40/46, 55.

62 Naziat 79/46.

8 ibn FAris, Mu' cemii Mekayisi’l-Luga, “dhy”, 3/391.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’'l-'Ayn, “dhv”, 3/265.

8 Mehmet Sener, “Kusluk Namazi1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/475-476.

6 Naziat 79/29.

7 Sems 91/1.
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“onun duhasr” (\-b\-’si'o) ibaresindeki “0” (W) zamiri ‘asiyyeye dénmektedir. Dolayisiyla mana

“asiyyenin duhast” seklinde ifade edilebilir. ‘Asiyye, gindiiziin son kismi ve geceyle ilgiliyken duha
glindliziin ilk kismi1 ve aydinlikla ilgilidir. Dolayisiyla “asiyye ya da onun duhasi” tabirinden ne
anlasilmasi gerektigi hususu tartismaya aciktir. Zira bu bilgiler 1s18inda, ‘asiyyenin duhasi
olmamalidir. Yahya b. Ziyad el- Ferrd' (6l. 207/822), ‘asiyyenin duhasi olmadigi seklinde bir
itirazdan bahsetmektedir. Bu itiraza, ayetteki kullanimin Arap kelaminda acik bir durum

oldugunu belirterek cevap verdikten sonra, “sana ‘asiyye’de veya onun sabahinda gelecegim” ( ST

\g14$ of dniwll) seklindeki bir Srnei zikretmektedir. Verdigi rnekte kastedilenin, giindiiziin sonu

ve basi oldugunu belirten Ferrd’, ilgili ayetin de ayni manada anlasilmasi gerektigini belirtmis
olmaktadir.®® Taberi de bu minvalde agiklamalarda bulunmaktadir.®® ibn Atiyye el-Endeliisi (61.
541/1147), her iki kavramin da glindiiziin iki ucu olmasi agisindan, biri zikredildiginde digerine
izafesini Kur'an'in icazi olarak degerlendirmistir.”

‘Asiyy kelimesi, makalemizin konusu olan Sad stresi 31. ayet haric diger biitiin eril kullanimlarda
ise muhakkak karsit ve biitiinleyici anlamda bir kelimeyle birlikte gelmektedir. Bunlar, ibkdr

( )\ﬁ,;), Biikra (5j§3,), Gadat (3148), Guduw (3:\2), Tuzhiriin (¢ 5}@-1&3) ve Isrdk (J\J;ﬁl) kelimeleridir.

ibkdr ve biikra; ( )-ﬂ—sﬁ) kokiinden tiireyen ve ayni anlama gelen iki kelimedir. Bu kok, asil olarak

bir seyin ilki ve baslangicini ifade eder.” ibkdr ve biikra kelimeleri vakit bildirmekte ve bu acidan
gadat kelimesiyle aciklanmaktadirlar.”? Dolayisiyla gaddt kelimesinin manasina bakilmasi

gerekmektedir. ( 5—3—'&) kokiinden tlireyen gadat kelimesi glindiiziin ilk kismini ifade eder.”

Araplarda giindiiz ( )Lé-@\), fecr-i sadigin dogusundan giinesin batisina kadar olan vaktin adidir.”
Dolayisiyla gaddt kelimesi icin fecr-i sadik ile giinesin dogusu arasindaki zaman, yani sabah

namazi vaktidir denebilir. Zaten sabah namaz icin “Saldtw’l- Gaddt” (34! 8.s) terkibi

kullanilabilmektedir.” ibkdr ve biikra kelimelerinin k6k manasinin, bir seyin ilki ve baslangici
oldugu da hatirlanacak olursa bu kelimelerin anlaminin da sabah namazi vakti, sabahin erken
vakti oldugu soylenebilir. Guduvv da ayn1 anlamdadir.

Tuzhiriin; ( )—A—ié) kokiinden if al babinda muzari fiilin cogul eril kipidir. Anlami, 6gle vaktine

girmektir.”®

Isrdk ise (&- -#) kokiinden if dl babinda mastardir. Glinesin ortalig1 aydinlatmaya basladig1 an

icin kullanilir.”

8 Ferrd’, Me'dni’l-Kur’'dn, 3/234.

 Taberi, Cami'u’l-Beydn, 24/101.

 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz, 5/435.

" Ezhert, Tehzibii’l-Luga, “bkr”, 10/127; ibn Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, “bkr”, 1/287.

2 bk. Bir 6nceki dipnot.

3 Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-kur’dn, thk. SafvAn Ahmed
Dav(di (Dimagk: Daru’l Kalem, 1412/1992), 603.

7 ibn Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, “nhr”, 5/362.

75 Eb{ Hill el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, thk. Beytulldh Beyat (Kum: Milesseseti’n-Nesri'l-islami, 1416/1995), 383.

76 fbn FAris, Mu' cemii Mekayisi’l-Luga, “zhr”, 3/471.

7 ibn Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, “stk”, 3/264; Ragib el-isfahani, el-Miifredit fi Garibi’l-kur’dn, 451.
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‘Asiyy kelimesiyle ayni ayette yer almamakla birlikte, bu kelimenin anlasilmasinda katki
saglayacagi disunilen iki kavramin daha ele alinmasi gerekmektedir.

Bunlardan ilki ’Asil (J@a?) kavramidir. Cogulu ’Asdl (JLPT) seklindedir. Kelimeye ‘asiyy anlami

verildigi gibi” giinesin batis1 ya da bundan biraz énceki zamani ifade ettigi de zikredilmektedir.”
Kur'an’da ’asil kelimesi biikra ile birlikte kullanilmis,® ’dsdl ise guduvv ile beraber gelmistir.®!
isaret edilen bu beraber kullanimlar, tipki ‘asiyy’de oldugu gibi karsit ve biitiinleyici bir anlam
Orgiistine sahiptir.

ikincisi ise Mesd’ (slws) kavramidir. Kuran’da ayni kékten yalnizca ROm sfiresi 17. Ayette tumsiine

g o3 . .. . ee1e Ay . . . Ay
(©3J) seklinde fiil formunda gelmektedir.®? Bu fiilin manasi mesd’ vaktine girmektir ve mesd

sozliiklerde, 6gle namazindan aksam namazina ya da gecenin yarisina kadar olan vakit,® gece,%
ikindi vaktinden bir miiddet sonrasi® ve sabah vaktinin zitt1% olarak tanimlanmaktadir. Sabah
vaktinin manasi ise giindlizlin ilk kism1®¥” ve aydinlig1®® seklinde verilmektedir. Goriildigu izere
kelimeye birbirinden c¢ok farkli anlamlar yiiklenmistir. Bunlardan hangisinin daha dogru
oldugunu tespit edebilmek icin -siyak sibak buitiinligi icerisinde- isaret edilen ayete bakilmasi
gerekmektedir.

RGm 17-18: “Mesd’ vaktine girdiginizde ve sabah vaktine girdiginizde Allah’1 tesbih edin. Goklerde ve
yerde hamd onundur, ‘asiyy’de ve dgle vaktine girdiginizde de tesbih edin.”

Goruldign tizere 18. ayette dgle vaktine girildigi zamandan bahsedilmektedir. Dolayisiyla mesd’ icin
0gle vaktinden itibaren baslayan zaman dilimi tanimlamasi pek dogru géoriinmemektedir. Zira bu
yaklasim ayetlerde anlamsiz bir tekrarin bulundugu izlenimi vermektedir. Ayrica miifessirlerin
biiylik cogunluguna gore mesd’, aksam namazi ile yatsinin son vaktini kapsamaktadir. Mesd’
kavraminin sabahin zitt1 oldugu bilgisi de hatirlanacak olursa, glinesin batisiyla birlikte baslayan
bir vakti isaret ettigi soylenebilir.

Bu analizden sonra ‘Asiyy kelimesini daha dogru anlasilabilmesi icin incelenen ilgili kavramlar,
Kuran’daki kullanimlar ve sozliklerden edinilen bilgilere gore kisaca su ciimlelerle
tanimlanabilir:

ibkdr-Biikra = Gaddt-Guduvv = Sabdh: Fecr-i sadiktan giinesin dogusuna kadar olan vakit.
fsrdk: Guiinesin dogup ortalig1 aydinlatmaya basladig: vakit.

Duhd: Giinesin tam anlamiyla gériniir hale geldigi ve 1s1g1n1n yakici bir hal aldig1 vakit.
Tuzhiriin: Ogle vaktine giris.

’Asil-"Asil: Glines batmadan biraz 6nceki vakit.

7 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/83; Halil b. Ahmed, Kitabii’l-'Ayn, “esl”, 7/156.

7 ibniv’s-SikKit, el-Elfdz, thk. Fahruddin Kab&vah (Beyrut: Mektebetii Liibndn Nasir(in, 1419/1998), 295; ishak b. ibrahim el-Farabi,
Divanii’l-Edeb, thk. Ahmed Muhtar Omer (Kahire: Miiessesetii Daru’s-$ ub, 1424/2003), 4/185.

80 Furkan 25/5; AhzAb 33/42; Fetih 48/9; insan 76/25.

81 A'raf 7/205; R'ad 13/15; N{r 24/36.

82 Rtim 30/17.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-' Ayn, “msy”, 7/323.

8 ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, 2/1074.

8 Askerd, el-Furiiku’l-Lugaviyye, 383.

8 fsmAil b. HammaAd el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm el Meldyin, 1407/1987), 6/2492; ibn
Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, 5/321.

8 fbn Manz{r, Lisdnii’l-'Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 2/502.

8 jbn FAris, Mu' cemii Mekayisi’l-Luga, 3/328.
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Mesd’: Giin batimi ve yatsinin son vakti arasindaki zaman dilimi.

Ssimdi bu kavramlarin ‘asiyy kelimesiyle dogrudan ya da dolayli olarak nasil bir anlam iliskisi
kurduklarina bakilmasi gerekmektedir.

Al-i imran 41: “...Rabbini ¢okca zikret, ‘Asiyy’de ve ibkir’da tesbih et!”

Meryem 11: “...(Zekeriyyd), Biikra’da ve ‘Asiyy’de tesbih etmelerini onlara isaret etti.”

”

En‘Am 52: “Gadadt ve ‘Asiyy’de dua edenleri kovmal..
Mi{'min 46: “Oyle bir ates ki ona, Guduvv'da ve ‘Asiyy’de arz olunacaklar...”

Bu dort ayette goruldigi tizere ‘asiyy kelimesi, az once tanimlari verilen es anlamli dort kavramla
karsit ve biitiinleyici bir baglamda kullanilmaktadir. Yalnizca bu dort yetten yola ¢ikarak ‘Asiyy
kelimesinin, dncesi ya da sonrasiyla birlikte giinesin batisiyla alakali oldugu soylenebilir.

Sad 18: “...'Asiyy’de ve Isrdk’ta tesbih ederler.”

Isrdk kavraminin manasi hatirlanacak olursa buradaki karsit ve bitiinleyici kullanimdan, ‘asiyy
kelimesinin glinesin batisi ve az dncesini isaret ettigi soylenebilir. Bu séylenenle birlikte bir 6nceki
yaklasim daraltilmis ve cerceve daha da belirginlestirilmis olmaktadir. Asagidaki ayette bu durum
cok daha net bir sekilde goriilecektir.

insan 25: “Biikra’da ve ’Asil’de Rabbini zikret!”

’Asil kavraminin anlami, giines batmadan biraz 6nceki vakit olarak tespit edilmisti. insan s{iresi
25. ayetteki bu kullanim, Meryem stresi 11. ayetteki “Biikra’da ve ‘Asiyy’de” seklindeki kullanimin
hemen hemen aynisidir. Dolayisiyla Yahya b. Sellam’in da (6l. 200/815) belirttigi {izere ’asil ve
‘asiyy kelimelerinin es anlamli oldugu rahatlikla séylenebilir.%®

Biitlin bu bilgilerden sonra Kur'dn'da ‘Asiyy kelimesinin; glinesin batmasindan biraz 6nce
baslayan ve batisiyla birlikte sona eren zaman dilimini ifade ettigi sdylenebilir. Buna, bir sonraki
baslikta ele alinacak olan Sad stiresinin 32. ayeti de delil teskil etmektedir. Bu ayetin son kisminda,

P (TR TP R P : . .
hattda tevarat bi’l-hicabi (gbv/db <)lsd &) ibaresi yer almaktadir. Perde arkasina gizlendi

mealindeki bu ibarede yer alan gizlendi fiilinin faili -tablo 1'de goriilecegi {izere- Razi dncesi tim
miifessirlere gore giinestir. Buradan yola ¢ikarak 31 ve 32. ayetleri birlikte diisindiigtimiizde Hz.
Stileyman, kendisine arz edilen atlara olan sevgisini ifade etmis ve sonrasinda glinesin
battigindan bahsedilmistir. Dolayisiyla arz olayinin giin batimina yakin bir zamanda gerceklestigi
sonucuna varilabilir. ‘Asiyy kavrami tzerinde ayrintili bir sekilde durulmasinin sebebi, ayetin
dogru anlasilmasinin yolunun, atlarin arz vaktinin tam olarak tespit edilmesine bagli olmasidir.

“...Bizi, mii’'min kullarinin bircoguna tistiin kilan Allah’a hamd olsun.”®°® diyen; kendisine degerli
hediyelerle gelen elgilere: “Siz bana mal ile yardim mi etmek istiyorsunuz? Allah'in bana verdigi,
size verdiginden daha iyidir. Hediyenizle ancak siz sevinirsiniz.”® seklinde cevap veren; Allah’in
kendisi icin: “...Ne giizel kuldur, hep (Allah’a) yonelirdi.”*? dedigi Hz. Stileyman’in, ikindi namazini
giin batimina yakin bir vakte kadar erteleyip, istiine bu vakitte bir de atlarla vakit gecirerek bu
namagzi unutmus olmasi pek makul gérinmemektedir. Ustelik namaz ibadeti mi'minler {izerine

8 Eb{l ZekeriyyA Yahya b. Selldm, Tefsiru Yahyd b. Selldm, thk. Hind Selebi (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1425/2004), 1/470.
Yahya b. Sellam -biz farkli distinsek de- eserinin baska bir yerinde ‘asiyy kavramini, 6gle ve ikindiyi kapsayan bir zaman
dilimi olarak ifade etmektedir. Bk. Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Selldm, 1/451.

% Neml 27/15.

91 Neml 27/36.

92 Sad 38/30.
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vakitli olarak yazilmistir.®3 Ayrica Allah mii'minlerin vasiflarindan bahisle, herhangi bir ticaretin
ya da alisverisin, kendilerini namazdan ve Allah’1 zikretmekten alikoymadigini ifade etmektedir.
Vaktini bir hayli geciktirdikten sonra atlarla zaman gecirmek suretiyle ibadetinden geri kaldig1
sOylenen Hz. Siileyman, bir nevi bu ayette ifadesini bulan durumla yiiz ylize birakilmistir. Boyle
bir yaklasimin dogru olmadig1 belirtilmelidir. Biitiin bu miilahazalardan yola ¢ikilarak Sad stiresi
31. yet su sekilde meallendirilebilir:

“Hani O’na, giin batimina yakin bir vakitte, on ayaklarindan bir tanesini tirnaginin ucg
kismina dikip de diger ii¢c ayagi iizerinde duran hizli kosu atlari arz edilmisti.”

Resim 1: Hizl1 Kosu Atlarinin Ayette ifade Edilen Duruslari ve Giin Batimina Yakin Bir Vakitteki
Goruntileri.

3.2. HUBB (&%) KAVRAML:

Sad sliresi 32. Ayette gecen bu kelime (&-<-z) kok harflerinden tiiremistir. ibn Faris bu kok icin
Gi¢ as1l anlam siralamaktadir. Konumuzla ilgili olan mana, ltizim (p jj-‘) ve sebattir (<\J). Buradaki
liizm; (&) ve (&34) manasinda olup ehabbe (&) fiilinden miistaktir. (&) dendiginde, mana

(5\-7° jj) olmaktadir.®> Bu kullanim, bir seye ihtiya¢c duymak, baglanmak, yapismak, zorunlu olmak

ve bir yere yerlesmek, stirekli kalmak anlamlarina gelmektedir. Bu kokiin, calismaya 1s1k tutan ve
az once tespiti yapilan manayla yakin iligkili olan diger bir kok manasi ise sozliikklerde nefretin
zitt1 olarak verilmektedir.% Yapilan tespitler cergcevesinde hubb - ehabbe kelimelerinin manasinin,
sevgi / sevmek, baglanmak ve diiskiinliik seklinde dne ¢iktig1 sdylenebilir.

Kuran’da bu kokten tiireyen cesitli kelimeler cokca kullanilmaktadir. Tahlilini yapmaya
calistigimiz hubb kelimesi dokuz kez, ehabbe ise altmis dort kez gecmektedir.®” Hubb kelimesi,
gectigi bltiin ayetlerde sevgi, baglilik ve diigkiinliik anlamlarinda kullanilmaktadir. Ehabbe fiili
ise bu sayilan manalar disinda, insan siiresi 27. Ayette tercih etmek anlaminda kullanilmistir.
Ayetin lafzi cevirisi sdyledir: “Muhakkak ki bunlar, dcile’yi seviyorlar ve agir bir giinii arkalarinda

irakworlar.” (M8 B33 ‘.J}b”s\)j RPN 3.1?\56\ ojfeté Y58 :)1) Ayetteki dcile (f\./lr;b’d\), tefsirlerde

% NiSa 4/103.

9 N{r 24/37.

% ibn Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, “hbb”, 2/26.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-'Ayn, “hbb”, 3/31; Ezheri, Tehzibii’'l-Luga, “hbb”, 4/8.

9 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1364/1945),
191-192.
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genellikle diinya hayati olarak aciklanmaistir.®® Seviyorlar seklinde gevrilen (f.> j:’/l'é) kelimesi ehabbe

fiilinin coguludur ve tercih ediyorlar / meylediyorlar manasinda anlasilmalidir. Bu ayette aslinda
ahiret hayatinin baslangici kabul edilen kiyamet glinii ve sonrasinin goz ardi edilip birakilmasi ve
diinya hayatinin gecici zevklerine meyledilip tercih edilmesi s6z konusu edilmektedir. Bu bilgiler
1s181inda ayeti su sekilde meallendirebiliriz: “Muhakkak ki bunlar, diinya hayatina meylederek
tercih ediyor ve cetin bir giinii / ahiret hayatini arkalarinda birakarak umursamiyorlar.”

Hubb - ehabbe kelimeleri SAd sfiresi 32. yette soyle kullanilmaktadir: “inni ahbebtu hubbe’l-hayri
‘an zikri rabbi.” (g S5 i L& gl). Tablo 1 yorumlanirken, buradaki zikr

kavramindan genellikle ikindi namazinin anlasildig1 ifade edilmisti. Razi 6ncesi miifessirlerin
biiylik bir cogunlugu, ayetteki ahbebtu hubbe’l-hayri ifadesindeki ahbebtu fiilini, tercih etmek

anlamindaki dsera ( }T) fiiliyle aciklamislardir.®® Yine bu miifessirlerin tamami ayetteki hayr

kelimesinden maksadin atlar oldugunu ve ‘an (‘}5) harf-i cerrinin ‘ald (ch) anlaminda

kullanildigini belirtmislerdir. Bu yaklasima gore “ahbebtu hubbe’l-hayri ‘an zikri rabbi” ifadesinin

manasi: “Ben at sevgisini, Rabbimi zikretmeye / ikindi namazina tercih ettim.” seklinde olmaktadir.
Zemahseri (6l. 538/1144) ise ahbebtu fiilini, bir seyi bagka bir seyin yerine gecirmek anlamindaki
endbe (VYY) fiiliyle izah etmistir.?° Zemahseri’ye gbre mana: “Ben at sevgisini, Rabbimi
zikretmenin / ikindi namazinin yerine koydum.” mealindedir.

Necmiiddin en-Nesefl (6l. 537/1142) burada, genellikle zayif kabul edilen goriisler verilirken

kullanilan (J-}) ifadesiyle baska bir anlama daha isaret etmektedir. Buna gore ehabbe fiili kaade

(#23) ve teahhara ( f\a) manasindadir. Kaade oturmak, gevsek davranmak, vazge¢cmek gibi

anlamlara gelirken teahhara gecikmek, ertelemek, geri kalmak gibi manalar ifade etmektedir.
Nesef'nin isaret ettigi bu yaklasima gore ayetin manasi: “Ben at sevgisi sebebiyle Rabbimi
zikretmekten / ikindi namazindan geri kaldim.” seklindedir.!®!

Razi, bu sayilan goriisleri ve baska ihtimalleri zikrettikten sonra, ahbebtu hubbe’l-hayri ifadesini;
“atlar1 sevmeyi sevdim” seklinde izah ederken, “ an zikri rabbi” ibaresini ise “Rabbimin zikri ve emri
sebebiyle...” manasinda agiklamistir. Buna gore ayetin anlamai: “Benim bu atlara olan sevgim ve
diiskiinliigiim, sirf Rabbimin zikri ve emri sebebiyledir.” seklinde olmaktadir. Bu ise Razl'ye gore en
acik anlamdir.’? Razl 6ncesi miifessirleri bu tiir aciklamalara iten iki husus bulunmaktadir.
Birincisi ayetin gramatik yapisidir. Zira hubb ve ayni kokten tiireyen kelimeler, Kur'an'da baska
hicbir yerde bu yapida gelmemis ve ‘an harf-i cerri ile kullanilmamustir. ikincisi ise incelenen soz
konusu ayetlerle ilintili olarak rivayet edilen haberlerdir. Belirtildigi tizere bu rivayetlerde Hz.
Silleyman at sevgisi sebebiyle ibadetini yerine getirememis ve bundan dolayi atlarini kesmisti. Bu
riviyetler olmasaydi ayetlerin bu sekilde anlasilmasi icin herhangi bir gerekce bulunamayacagi

% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/535; Taberi, Cami‘'u’l-Beydn, 23/574; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi,
3/529; ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-kur'dni’l-'Aziz, 5/75.

9 Ferrd’, Me'dni’l-Kur’'dn, 2/405; ZeccAc, Me'dni’l-Kur'dn ve I'rdbiih, 4/331; MAtiiridl, Te'vildtii’l-kur'dn, 8/624; Semerkand],
Tefsiru’s-Semerkandi, 3/135; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-'Aziz, 923; Miicasii, en-Niiket fi'l-Kur'dni’l-Kerim, 427; Begavi,
Me' dlimii’'t-Tenzil, 7/89; Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, 12/496; Nisab(ri, Icdzii’'l-Beydn ‘an Me'dni’l-Kur’dn, 2/712.

100 zemahseri, Kessdf, 4/92.

101 Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 12/497.

102 RaZ1, Mefatihu’l-Gayb, 26/390.
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soylenebilir. ikinci boliimde degerlendirmesi yapilan bu rivayetlerin zayif oldugu hatirlanacak
olursa, ayetleri rivayetlere gére anlama zorunlulugu olmadig1 da anlasilacaktir.

Buna gore Sad 32'deki zikr kavrami hatirlatma'®® manasindadir. Ehabbe fiili meyletmek ve tercih
etmek anlaminda, hubb ise sevgi manasindadir. 'an (f}) harf-i cerri de t’alil icindir.4 Yani sebep

bildirmektedir. ‘an harf-i cerrinin bu kullanimina Tevbe s{iresi 114. Ayet érnek olarak verilebilir.
Bu Ayette soyle gecmektedir: “ibrdhim’in babasi icin yaptigi tevbe, ona verdigi bir soz sebebiyledir...”

(...00) &

s

-

NIRRTV ’§\ Y =215 JMkeisl 38 53). Ayette, “bir soz sebebiyledir” seklinde cevrilen

kisim; ‘an mev'ide (348 ¢4 () ibaresidir ve buradaki ‘an harf-i cerri t'alil bildirmektedir. Biit{in bu
izahlara gore Sad stiresi 32. ayet soyle meallendirilebilir:

“Atlarin sevgisine meylederek bu sevgiyi tercih etmis olmam, siiphesiz Rabbimi hatirlatmasi
sebebiyledir. Nihayet (giines) perde arkasina gizlendi.”

3.3. MESH (i) KAVRAMI:

Sad sfiresi 33. Ayette gecen bu kelime, (C‘u“(’) kok harflerinden tiiremistir. Bu kékiin asil anlamai,

elin veya herhangi bir seyin baska bir sey lizerinden genisce ve uzunca ge¢cmesidir.! Elin, bir sey
lzerinden akarcasina gecmesi seklinde de tarif edilmistir.'® Mecazen su anlamlarda da

kullanilmaktadir. Mesela, meshedilmis ve sanki bu sebeple diimdiiz olmus bir mekina (’c;:e:g\)
denir.'%” Yine (BT,J\ z=) dendiginde bir kadinla cima kast olunur.!% Konuyla ilintili olan ( 4w’

bris iU, (Gl 328! Cootns), (ol 45ui) gibi seyf (i) yani kilig kelimesiyle birlikte
gelen kullanimlarda ise “boynunu vurmak / kesmek” anlamlari vardir.'® Mesh kelimesi Kur'an’da

dort kez gecmektedir.m® Uc tanesi “meshedin” (w\) seklinde emir kipinde gelirken, bir tanesi

“mesh” (T;;i»j) seklinde mastardir. Emir kipinde gelen &yetlerde abdest ve teyemmiimden

bahsedilmektedir. Bu ayetlerdeki meshedin emri, 1slak ya da topraga vurulmus ellerin, viicutta
isaret edilen bolgelere siiriilmesi seklinde anlasilmistir. Bu anlayis, yukarida ifade ettigimiz kok
anlamla birebir uyumludur ve lzerinde herhangi bir tartisma da mevcut degildir. Mastar
formunda gectigi ayet ise SAd siiresi 33. ayettir. Ayetin Arapca lafz1 séyledir: “Ruddiihd ‘aleyye,

fetafika meshan bi's-stki ve'l-andk.” (341 @il Guis ik e 5y3)). Ruddihddaki ha
zamiri -glinese dondigii yoninde yaklasimlar bulunmakla birlikte- cogunluga gore atlara

donmektedir. Tafika (&ﬁa) kelimesi, muzari fiilden 6nce kullamildifinda bir seyi yapmaya

103 7ikr kavramu ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/44/409-412.

104 Eh(1 Muhammed Cemaliiddin ibn Hisdm en-Nahvi, Mugni’l-Lebib ‘an Kiitiibi’l-E'drib, thk. Mazin Mibarek - Muhammed Ali
Hamdullah (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1405/1985), 197.

105 fhn Faris, Mu'cemii Mekayisi’l-Luga, “msh”, 5/322; RAgib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kkur’dn, 767.

106 said b. Muhammed Ibnivl-Haddad, Kitdbii’l-Ef dl, thk. Hiiseyin Muhammed Seref (Kahire: Miiessesetii DAaru’s-$ub,
1395/1975), “msh”, 4/196.

197 fhn FAris, Mu' cemii Mekayisi’l-Luga, “msh”, 5/322.

108 fhnirl-Haddad, Kitdbii’lI-Ef dl, “msh”, 4/196.

109 Halil b. Ahmed, Kitdbii’'l-' Ayn, “msh”, 3/156; ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, “msh”, 1/535; Cevheri, es-Sthdh, “msh”, 1/404.

10 Nisi 4/43; Maide 5/6; Sad 38/33.
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baslamak anlamina gelir.™ Bu bilgilerden sonra ayetin lafzi cevirisi su sekilde verilebilir: “Onlari
bana geri getirin (dedi ve akabinde) bacaklarini ve boyunlarint meshetmeye basladi.” Tablo 1 i¢in
ifade edilenler hatirlatilacak olursa miifessirlerin cogunlugu, bu ayetteki mesh kavramini kesmek
olarak agiklamislardir. Boylece atlarin boyunlari ve bacaklar1 Hz. Siileyman tarafindan kesilmis
olmaktadir. Halbuki kesme anlami mecazdir ve ayette bu mecaza gitmeyi gerektirecek kili¢ ve
benzeri herhangi bir lafiz bulunmamaktadir. Bu yaklasima, degerlendirmesi yapilan rivayetlerin
tesir ettigi anlasilmaktadir. Rivayetlerde anlatilanlarin etkisi olmasaydi, mesh kavramina kesmek
anlaminin verilebilmesi icin Kur'ani bir gerekce bulmak oldukca giiclesecekti. Zira yukarida da
ifade edildigi tizere Kur'an mesh kelimesini asil manasi geregi, ellerin bir sey izerinde gezdirilmesi
ve sivazlama gibi anlamlarda kullanmaktadir. Sthhati yeterince arastirilmamis rivayetlere gore
yapilan tefsir faaliyetinin ne gibi sonuglar dogurdugu, bu ayete getirilen klasik yorumlarda bir kez
daha gorulmis olmaktadir.

Bu sebeplerden &tiirii 33. Ayete verilebilecek en uygun meal séyle ifade edilebilir:

“Atlar1 bana geri getirin (dedi ve akabinde) bacaklarini ve boyunlarini sivazlamaya basladi.”

SONUC

Makalede ortaya konan veriler 1s1§inda Hz. Siileyman’in, namazini / ibadetini ihmal etmedigi gibi
atlarinin bacak ve boyunlarini da kesmedigi rahatlikla ifade edilebilir. Zira bu minvalde aktarilan
rivayetler, sahih hadiste bulunmasi gereken kriterleri karsilamadiklarindan dolay1 baglayici
oOzellikte degildirler. Ustelik ele alinan ‘asiyy ve mesh gibi kavramlarin, makalede tespit edilen
Kur'ani kullanimlar: bir arada dastiniildigiinde, rivayetlerde anlatilan hadisenin gerceklesmis
olma ihtimali oldukca zayiflamaktadir.

Delil degeri tasimayan rivayetlerin Kur'an'in anlasilmasi noktasinda olumsuz etkileri acik bir
sekilde goriilmiistir. Bu sebeple, ginimiizde ve gelecekte yapilacak tefsir calismalarinin bu
hususa gereken oOnemi gostermeleri gerekmektedir. Biitin bunlarin yaninda, Kur'ani bir
kavramin, yine Kuran’in mana dizleminde neye tekabiil ettigi hususu son derece onemlidir.
Kuran’dan bagimsiz diisliniilemeyecek olan her bir ilim dalinda bu hususa azami alan
ayrilmalidir.

Bu tespitler 1s1ginda Sad slresi 31-33. ayetlere verilebilecek en uygun meal su sekilde ifade
edilebilir:

31. “Hani O’na, giin batimina yakin bir vakitte, 6n ayaklarindan bir tanesini tirnaginin ug
kismina dikip de diger ii¢c ayagi iizerinde duran hizli kosu atlari arz edilmisti.”

32. “Atlarin sevgisine meylederek bu sevgiyi tercih etmis olmam, siiphesiz Rabbimi
hatirlatmasi sebebiyledir. Nihayet (giines) perde arkasina gizlendi.”

33. Atlar1 bana geri getirin (dedi ve akabinde) bacaklarini ve boyunlarini sivazlamaya basladi.

 Hijseyin Yazici, Ornekleriyle Arapcada Baglaglar ve Yapilar (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 2013), 181.
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0z:

islam hukuku, icerisinde hicbir zaman degismeyecek bir 6ze ve o
0zl ayakta tutacak ilke ve esaslara sahiptir. Bu esaslar genel olarak
ictihadi konular disinda olsa da hem dini hem de ahldki konulari
kapsamaktadir. Bu durum islam hukukuna dogmatik bir yapi
gortiniimii verse de aslinda bu ilahi menseli olmasinin tabi bir
sonucudur. Zira Islam hukuku her bir Miisliiman i¢in ideal yani
“olmast gereken” hukuk olarak kabul edilmektedir. Hatta tabil
hukukun kural ve kanunlart i¢in kriter olabilecek genel hukuk
ilkelerine sahiptir. insan bu ilkelerle éniindeki genis ve bos sahada
kendisi icin daha uygun ve ideal hukuka daha yakin pozitif hukuku
kuracak ve yasatacaktir. Modern hukuk ise daha c¢ok
toplumsallasma, egitim ve sosyal psikoloji mekanizmalar
sayesinde isleyebilen bir hukuk sistemidir. Bu da ancak kuvvetler
ayrihgi, normlar hiyerarsisi ve anayasa kurumu gibi
mekanizmalar ile miimkiin olabilmektedir. Binaenaleyh icerige ve
degerlere daha az sahip bir yapt goriiniimiiyle Modern hukuk daha
¢ok bicimsel ve notr bir hukuk sistemi goriinimii ortaya
koymaktadir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Modern Hukuk, Adalet, Tarih, Etik.

Abstract:

Islamic law has an essence that will never change and the principles
and principles that will keep that essence alive. Although these
principles are generally outside of ijtihad issues, they cover both
religious and moral issues. Although this situation gives the
appearance of a dogmatic structure to Islamic law, it is actually a
natural consequence of its divine origin. Because, Islamic law is
accepted as the ideal law for every Muslim, that is, the law that
should be. Actually, they are partially private general law principles
that are the criteria for the rules and laws of natural law. With these
principles, a person will establish and maintain the most
appropriate and closest positive law to the ideal law in the wide and
empty field in front of him. Modern law, on the other hand, is a
legal system that can function mostly through socialization,
education and social psychology mechanisms. This can only be
possible with mechanisms such as separation of powers, hierarchy
of norms and constitutional institution. Consequently, modern law,
with a structure that has less content and values, presents a more
formal and neutral legal system appearance.

Keywords: Islamic Law, Modern Law, Justice, History, Ethics.
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ISLAM HUKUKU ILE MODERN HUKUKUN KARAKTERISTIK OZELLIKLERI VE
BIRBIRINDEN YARARLANMA IMKANI

GIRIS

Hukuk, insanlarin sosyal yasamda tecriibe ettikleri anlasmazliklari, ugradiklar: haksizliklari veya
baskalarina karsi isledikleri hak ihlallerini adil bir sekilde ¢6ziime kavusturmay gaye edinen bir
ilimdir.! Hukuk olgusunun temelinde ise adalet, ahlak ve etik degerler vardir. Zira insanoglu caglar
boyu edindigi tecriibe ile akil ve vicdaninda adil ve dogru hukuk él¢iitlerini adeta i¢csellestirmistir.2
iste insanligin 6ziinde var olan adAlet ve hakkaniyet idesinden siiziilen mer’iyet itibariyle mutlak,
metot itibariyle de diialist olan bu anlayisa literatiirde “tabii hukuk” denmektedir.® Tabi hukuk da
bir ‘ide’ yani bir deger olarak hem isldm hukukunun hem de Modern hukukun bir ézelligidir.4

Kur'an ve Siinnet’ 1s1¢1nda metodolojisini olusturan islam hukuku, tarihi siirecte bircok toplumun
hukuk ve ahlak ilkelerini de kendi potasinda yogurarak sistematize olmus kokli bir hukuk
sistemidir. Hatta akil yliriitme ve yorumlama gibi bazi alanlarda islam hukuku Modern hukuktan
daha cok gelismistir. Keza basta adalet olmak tizere onur, hiirriyet, saglik, baris vb. insanla ilgili
degerlere islAm hukukunda daha fazla deger verilmekte ve yiiceltilmektedir. Kisaca islAm hukuku
daha fazla rafine bir tabii hukuk olma 6zelligi tasimaktadir.®

Modern hukuk ise yapisi itibariyle deger merkezli olmaktan ziyade matematiksel formiillere yer
veren bir hukuk sistemidir. Bununla beraber iktidari sinirlayabilen mekanizmalari® sayesinde her
bir vatandasin temel hak ve hirriyetlerini muhafaza etmede 6nemli bir devinim ve dengeye
sahiptir. Nitekim bugiin Modern hukukun islerligini saglayan mekanizmalarin, devleti
sinirlandiran ve vatandaslarin temel hak ve hirriyetlerini koruyan mekanik yapisi yukarida
soylenenleri teyit etmektedir.

Binaenaleyh bu makalenin dar hacmi igerisinde her iki hukuk sisteminin hukuka katk: saglayan
toplumsal, felsefi ve ahlaki dinamikleri tespit edilmeye calisilacaktir. Boylece her iki hukuk
sisteminin koklerinde var olan mekanik ve statik dinamikler ortaya konularak birbirlerinden
yararlanma imkani iizerinde durulacaktir. Keza Kur'dn ve Stnnet kaynakli islam ahkdminin
giinlin ihtiyaclarina cevap veremedigi ve diger hukuk sistemleri karsisinda statik kaldigi
elestirilerine de cevap verilecektir. Zira bir takim ideolojik saiklerle her iki hukuk siteminin
birbirinden tamamen farkli oldugu algis1 6zellikle mesafeli bir tutum sergileyen Modern
Hukukcular tarafindan yerlestirilmeye ve her iki hukuk sisteminin biitiin yonleri ile farkli norm
ve yaklasimlara sahip oldugu izlenimi verilmeye calisilmaktadir. Halbuki toplumsal meseleleri
¢ozmek gibi hukukun -bu hangi hukuk olursa olsun- temel bir gayesi vardir. Bu da her hukuk
sisteminin misterek bircok meselede benzer yaklasim ve ¢oziimlere sahip oldugu anlamina
gelmektedir.

1 Sahip Beroje, “islAm Hukuku ile Beseri Hukukun Birbirinden Yararlanma imkani Uzerine”, Van Yiiziincii Yil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi 2/2 (2018), 120-143.

2 Abdulvehhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1985) 2. baski, 65.
(miitercimin girisi).

3 Hiiseyin Atay, Islam Hukuk Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1973), 26.

4 sahban Yildirimer, “Hukukta “0z” Arayislari ve islam Hukukunun Metafizik Karakteri”, TAAD, 39 (2019), 29-42.

3 Kemal Gozler, Tiirkive Nereye Gidivor? Akademi ve Hukuk Uzerine Gozlemler ve Elestiriler (Makalelerim 2019) (Bursa: Ekin Yaynlari, 2020),
471-500.

6 Bunlar kuvvetler ayriligl, anayasacilik ve normlar hiyerarsisidir. Gozler, Tiirkiye Nereye Gidiyor? Akademi ve Hukuk Uzerine,
471-500.
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1. ISLAM HUKUKUNUN KARAKTERIiSTiK TEMEL OZELLIKLERi

islam hukuku, hicri I. ve kismen de II. yiizyilda re’y’ daha sonra ise Kkiyas, istihsan,8, istislah,?
istishab'® gibi degisik isim ve yapilar icinde sekillenen akil yiirtitme ve hitkiim koyma faaliyetleri
ile meydana gelen bir hukuk sistemidir.” ‘islam Hukuku’ terimi aslinda son dénemlerde diger
hukuk sistemlerine alternatif bir hukuk ortaya koyma c¢abalari sonucunda kullanilmaya
baslanmis bir terimdir. Bunda ‘fikih’ kavraminin oryantalistlerce Bati dillerine ‘islam Hukuku’
seklinde cevrilip tekrar Turkge literatiire de bu sekilde girmesinin onemli bir etkisi oldugu
dustiniilmektedir.’? Dolayisiyla islAm hukuku ile ilgili temel kavramlar Modern hukuktan hem
kavram olarak hem de 6z olarak farklidir.

Ancak Goldziher, A. Von Kremer ve Sceldon Amos gibi bazi sarkiyatcilar islam hukukunun Roma
hukukundan iktibas edildigini iddia etmislerdi.’® Misliman miellifler bu iddialara karsi ¢ikmis
hatta islam hukukunun daha sonraki devirlerde ispanya tizerinden Roma hukukunu, ardindan da
Bat1 devletler umumi hukukunu etkiledigini belirtmislerdi. Bununla beraber bir kisim distinir de
islam hukukunun dogus itibariyle orijinal oldugunu, vahye dayandigini ve baska hukuktan iktibas
edilmedigini fakat daha sonraki donemlerde kamu hukuku alaninda olduk¢a sinirli da olsa bir
etkilenmenin oldugunu savunmaktaydilar.

islam hukuku, Kur'an ve Stnnetin koydugu kaide ve hiikiimlerin yani sira Kur'an ve Siinnet
lafizlarinin yorumlanmasi sonucu ulasilan hitkiimleri ve bir de bu iki kaynagin hicbir aciklama
ve isarette bulunmadigi konularda islam hukukcularinin akli istidlalle’ miistakil olarak koydugu
hitkiimleri kapsamaktadir. Bu ayrim, islam hukukunun ne derece ilahi ve ne derece akli-beseri
hukuk doktrini oldugu arasinda mevcut ince farka isaret etmesi bakimindan da énemlidir.'®

7 sozliikte bir seyi goz ile veya akil ve kalp gozii ile gormek, bilmek ve anlamak gibi anlamlara gelen rey kavrami fikih ve fikih
usulinde ozellikle vahiy/nas mukabilinde, fakat ona muhalefet manasi tasimayan sahsi kanaati ifade etmektedir.
(H.Yunus Apaydin, “Re’y”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/37-40)

8 istihsan, arapca ‘hiisn’ sozciigiinden tiireyen ve bir seyi iyi ve giizel bulmak anlamlarina gelen bir terimdir. Bir kavram olarak
istihsan, fikih usulinde miictehidin daha kuvvetli gérdtigii bir delile dayanarak bir meselede takip ettigi genel kuraldan ve
ilk akla gelen ¢oziimden vazgecip hukukun amacina daha uygun buldugu baska bir hitkiim ortaya koyma yontemidir. (Ali
Bardakoglu, “istihsan”, DiA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/339-347)

9 Istislah sozliik olarak bir seyi diizeltme, iyi bulma veya iyilestirme anlamlarina gelmektedir. Fikih usuliinde hiikiim ¢ikarma
yontemlerinden biri olarak 1stislah, naslarin kapsamina girmeyen veya kiyas yontemi ile nasta diizenlenmis bir hadiseye
baglanamayan fikhi bir meselenin hitkmnii dinen itibar edilebilir maslahatlara ve islam fikhinin genel esaslarina gore
belirleme yontemidir. (Stkrii Ozen, “Istislah”, DIA, (istanbul, TDV Yayinlari, 2001), 23/383-388)

10 Arapca sohbet kokiinden tiireyen ve bir arada bulunma, beraber olmayi isteme gibi manalara gelen istishab, fikih usuliinde
bir hitkiim ¢ikarma yontemi olarak, “Bir zamanda sabit olan bir durumun aksini gosteren bir delil mevcut olmadik¢a daha
sonra da mevcut olduguna hitkmetmek” anlamina gelmektedir. (Ali Bardakoglu, “istishab”, DiA, (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/376-381)

1 osman Sahin, Isldm Hukuku, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 4, 19.

12 petayli bilgi icin bkz. Murteza Bedir, “Fikih’tan Hukuka: Egitim Programi Yoluyla Laiklesme”, Rihle Dergisi, 13 (2011), 1.

13 §zellikle VII ve VIII yiizyillarda islami kurumlarin tesekkiiliiniin arka planinda Rome ve iran siyasal ve sosyal kurumlari ile
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerin etkisi oldugunu iddia eden Joseph Schacht'in ¢alismalar1 bu alanda 6nemlidir. Zira
Schacht bu iddialarini kanitlamak igin Tirkiye, Misir ve Suriye gibi islam iilkelerinde ¢alismalara yapmis bir¢ok yazma
eserler gozde gecirmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Arif Atalay, “Bir Miistesrik Olarak Joseph Schacht’in islam Hukuku
Hakindaki Yanilgilar: I”, Universal Journal of Theology 5/2 (2020), 176; Arif Atalay, “Bir Miistesrik Olarak Joseph Schacht'in
islam Hukuku Hakindaki Yanilgilari II”, Agrt Islami ilimler Dergisi 9 (2021), 1-18.

14 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhdl li-Dirdseti’s-Seri’ati’l-islamiyye, (Bagdat: Dersaadet Basim Dagitim, 1969), 89; Muhammed
Hamidullah, isldmda Devlet Idaresi, cev. Kemal Kuscu, (istanbul: Ahmed Said Matbaas, 1963), 55.

15 §slam alimlerinin, insan aklinin, daha 6nce bilinen 6n bilgileri, belli bir yonteme gore tertipleyerek, daha 6nce bilinmeyen
yeni bilgiler Giretmesini, “istidlal” olarak isimlendirmektedirler. istidlal, medldlin (yeni bilginin) ispati i¢in delili (6nce
bilineni) tertiplemek demektir. Bu delil tertiplemede yontem, eserden miessire olursa, buna “istidlal inni(istikrd’,
timevarim)”, milessirden esere olursa, buna “istidlal limmi (ta’lil, timdengelim)”, iki eserin birinden digerine olursa, buna
da “istidlal tesbihi (kiyas, temsil, analoji)” adi verilmigtir. Mehmet Nuri Giler, “Fikih Ustli'nde zanni Fikhi Kiyasin Delile
Déniigmesi”, Islami flimler Dergisi 9/2 (2014), 45.

16 paha genis bilgi icin bkz. Hayrettin Karaman, “Fikih”, DA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/1-14)

pii it

7/2021

1 5 7 ILAHIYAT



7/2021

158,....

Eg

ISLAM HUKUKU ILE MODERN HUKUKUN KARAKTERISTIK OZELLIKLERI VE
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islam hukuku, semavi bir dinin Peygamber’i tarafindan insanlara bildirilen Allah’in emir ve
yasaklarinin yorumlanmasi sonucunda meydana getirilmis ilahi kaynakli bir hukuk sistemidir.
Dolayisiyla islam hukuk sistemini diger hukuk sistemlerinden ayiran en énemli 6zelligi onun
ilahi kaynakli olmasidir.” Bu 6zelligi sebebi ile islam hukukunda hukuki ve cezal miieyyidelerin
etkisi sadece diinya hayati ile sinirli kalmayip ahirete de dayanmaktadir. Bu da vicdanlarin
egitilmesi baglaminda kanunlara uymanin ayni zamanda bir iman ve kulluk gorevi olarak
algilanmasinda etkili olmaktadir.

isldm hukuku, asli kaynaklarina bagli kalmakla beraber devir ve toplumun ihtiyaclarina cevap
veren oOzelligi ile gelisme gosteren canli bir hukuk sistemidir. Bunu islam hukukunun el-
ahkamii’'s-sultaniyye, siyasetii’'s-ser’iyye, siyer, harac, emval, feraiz, stir(it, edebir'l-kadi, hilaf ve
hikmet{i't-tesri vb. genis alt dallarindan anlayabilmekteyiz.'®

islam hukuk sisteminde, islam dininin geregi her bireyin Sari’nin emir ve yasaklarini kendi dzgiir
iradeleri ile hicbir tereddiide mahal vermeden kabul etmek zorunda olmalari bir én kabuli akla
getirmektedir. Bu durum her ne kadar Modern hukukta dogmatiklik olarak kabul edilse de islam
hukukunun ilahi kaynakli olmasinin tabi bir sonucudur. Bununla beraber islAm hukuk
sisteminde her hitkiimde ilahi iradenin ortaya konmasi diger bir ifade ile ilk etapta yiikiimliinin
uyacagl dini-hukuki hiikkmiin belirlenmesi temel esastir. iste bu sebeple ve bunun yaninda her
meselenin nazariyeler veya normlar ile degil de miistakil olarak hitkkme baglanmasi seklinde bir
yontemin tercih edilmesi islam hukukunun kuralci ve dogmatik bir yap1 gorintimi almasi
ontinde engel tegkil etmistir.”

islam hukuk sisteminde temel ilke ve kurallar yaratici tarafindan belirlendigi icin “hukuk”
kavrami yerine “fikih” kavrami kullanilmaktadir. Zira fikih, hukukta istemsel olarak bir hikiim
koyma anlamindan ziyade kisinin lehine ve aleyhine olan sorumluluklar: bilmesidir. Yani islam
hukukunda asil olan ilahi irade tarafindan belirlenmis hiitkiimleri koyma degil bizzat bilmedir.
Ortaya cikarmak, aciklamak ve yorumlama da soz konusu bilme asamalari olarak
tanimlayabilecegimiz siireclerdir.?°

Keza islam hukukunda fikih bilginleri, toplumun gerekli fikih bilgilerine kolayca ulasmasini
saglamak icin meseleci diger bir tanimla kauzitik yontemi kullanmislardir. Zira islam hukuku
muamelatin yaninda ibadetleri de kapsamaktadir. ibadetler ise her hangi hukuki bir mesele gibi
nadiren karsilasilan olgular degildir. Kisilerin veya sahislarin giinliik yasamlarinin bir parcasidir.
Eger bu hukuk doktrininde meseleler sadece isin uzmanlarinin anlayabilecegi tarzda vaz’ edilseydi
her bireyin hitkmiini en kisa zamanda 6grenmesi gereken seyleri 6grenmek zorlasacakti.?!

islam hukuku sadece emir ve yasaklardan meydana gelen bir hukuk sistemi degildir. Ayni
zamanda diizenin din ile birlestirilerek kurulmasi amaclanan bir hukuk sistemidir.?? Nitekim

17 Tevhid Ayengin, “islam Hukukunun Kokeni Uzerine Bazi Diisiinceler”, Usul Dergisi 204 (2005), 99-113.

18 «e]-AhkAmii's-sultaniyye’ ile ‘siyAsetil's-seriyye’ anayasa, idare, vergi ve kismen de ceza hukukunu, ‘Siyer devletler

hukukunu, ‘harac’ ve ‘emval’ vergi hukukunu, ‘ferdiz’ miras hukukunu, ‘siirt’ resmi ve hukuki yazismalari veya senetleri
konu edinen hukukuy, ‘edebi’l-kadl’ muhakeme usul hukukunu, ‘hilaf * mukayeseli hukuku ve ‘hikmetii's-seria’ da hukuk
felsefesini icermektedir. (Karaman, “Fikih”, 1-14)

19 Muhammed Tayyip Kilig, islam Hukukunda Kanunlastirma Olgusu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Basilmamigs Doktora Tezi, 2008), 106.

20 yahap Ovacy, “Islam Hukukunun Karakteristik Ozellikleri”, Bozok Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (2015), 69-80; Talip
Tiircan, “Fikihtan islam Hukukuna”, islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 6 (2005), 11.

2 Beroje, isldm Hukuku ile Beseri Hukukun Birbirinden Yararlanma imkdmn Uzerine, 132.

22 Kilig, islam Hukukunda Kanunlastirma Olgusu, 106; Vasfi Rasid Sevig, “Fikih ve Medeni Kanun”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 8/3-4 (1951), 235.
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kural ve ilkelerin merkezilesmis bir yasama faaliyeti ile degil de ‘fikih us(li’ adiyla bilinen bir
temele dayandirilmasi bunun en dnemli gostergesidir.??

islam hukukunun 6zellikle ana kaynaklarinin yazili olmasi, toplumun hukuksal olarak hem
giivenini artirmis hem de karsilasilabilecek keyfiligin éniine gecilmistir. Bu yazili kaynaklar yasa
koyucu olan Sari ile onun elgisinin iradeleridir. Sari ve onun elcisinin irade beyanlarina ise
literatirde ‘nas’ denmektedir.?* Bununla beraber Kur'an ve Stinnet'ten elde edilen temel ilkeler
1s181nda sivil kisilerin de katkilariyla gelisimini devam ettirmis veya ettirmektedir. Yani islam
hukuku, degisen sartlar veya yeni durumlar karsisinda Kur'an ve Siinnet’ten kaynaklanan temel
ilkeleriyle yeni olaylara yeni hiikiimler koymaya devam edecektir.

2. MODERN HUKUKUN KARAKTERISTiK TEMEL OZELLiKLERi

Modern Hukuk aslinda Antik Yunan’da temelleri atilan Roma ile gelisme kaydeden Orta Cag
Hiristiyan diinyasinda olgunlasma siirecine giren ve bugiin modern diinyanin sartlarina gore
gincellenerek kendisine dinamik bir statii verilmeye calisilan Bati kaynakli bir hukuk sistemidir.
Simdi evvela kisaca Antik Yunan’'dan giiniimiize kadar Modern hukukun ortaya ¢ikmasinda ve
gelismesinde etkili olan ve bu hukuk sistemini sekillendiren etkenleri gozlemlemeye calisalim.

Modern Hukukun temellerinin atildigi Antik Yunan'’da Sofistler (M.0. 5.yy Atina demokrasisi)
devlet, toplum ve hukuk alanlarinda insanin karsisina ¢ikan sorunlarla ugrasmislar ve
sosyal kosullarin, hukuk diizenlerinin, devlet sekillerinin zaman icinde degisebilecegini ve
bunlarin her devlette farkli oldugunu ileri siirmekteydiler. Keza devlet ve hukukun Tanrilarca
yaratilmadigini bunlarin insan eseri oldugunu iddia etmekteydiler.?

0 dénemin énemli hukuk ekoliinll temsil eden Sofistlere gore adalet diye bir sey yoktur, ancak
iktidar icin yapilan bir kavga vardir. Bunun icin de adaletli insanlar, adaletsiz insanlar yoktur.
Yalnizca daha giiclii ve daha zayif insanlar vardir. insanlar icin en gii¢lii zorlama, dteki insanlara
buyrugu altina almak icin yapilan zorlamadir. Adalet de yasalara uymaktan baska bir sey degildir.
Yasa denilen seyler, yalnizca hdkimlerin tutuklulara kars: kullandiklar: kendi gii¢ ve iradeleridir.
0 halde devlet, iktidar olma ugruna yapilan bir kavganin tartiniidiir.?

Donemin Unléi hukukcularindan Eflatun (Platon) (M.O. 427-347) son dénemlerine kadar hukuk
alaninda 6zellikle soyutlagsmaya giderek ahlak tizerinde durmus ve béylece ahlaki toplum hayati
icin yeterli kanun olarak kabul etmistir. Ancak son yapiti “Yasalar Diyalog”unda kanunlarin
ustiinlik ve egemenligini savunarak ahlakin devletin siki denetimi altinda gerceklesecegini
soyleyerek somut otoritenin onemine isaret etmistir. Bu yonetenlerin birey tizerindeki siki
otoritesinin savunulmasi anlamina gelmektedir. Oysa ayni Eflatun, Politia adl1 diyalogunda, ahlak
ve erdemin kanunlarin rolii olmaksizin vatandaslarin yetistirilmesiyle miimkiin olacagini ileri
surmektedir.?’

Eflatun, kisisel cikarlarin devlet cikarlarindan ayirt edilmesi icin alinacak bazi tedbirler
baglaminda milkiyet ve aile yasagindan bahsetmektedir. Ona gére miilkiyet, kisisel cikarlarin
dogumuna yol acar, kisiye ihtiras ve arzu vererek icabinda devleti ikinci plana ittirir. Ayrica
zenginlik ve fakirlik toplumlarda diizen ve uyumu bozar, bu nedenle miilkiyet musterek olmalidir.
Aile de toplumlar icin sakincalidir. Evlenmek, kendini belli kimselere tahsis etmek, devlete
verilmesi gereken onem, sevgi ve sempatinin azalip, sarsilmasina, aile sevgisinin genel cikar

2 Kilig, islam Hukukunda Kanunlastirma Olgusu, 107; Tiircan, “Fikihtan islam Hukukuna”, 11.

% Ayengin, islam Hukukunun Kokeni Uzerine Bazi Diisiinceler, 204.

25 Ernst Von Aster, Ilk Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi (Istanbul: im kitaplar, 2002), 112.

26 Brnst, i1k Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 117.

27 Recai Galip Okandan, Umumi Amme Hukuku (istanbul, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaymlar1, 1976), 207-209.
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karsisinda 6n plana gecmesine yol acar. Boylece yoOnetici diger vatandaslarin duygularina
tamamen kayitsiz kalir ve egoist duygularin etkisi altinda devletin genel ¢ikarini savsaklar. Bu da
sitede baris ve stiklinun bozulmasina sebep olur. Dolayisiyla kadin ve ¢ocuklar devletin denetimi
altinda sitenin genel ve miisterek mali olmalidir.?

Eflatun bu gorisleri ile 6nce aile ve miilkiyet sinirlamasini 6nerirken son yapiti Yasalar’da daha
gercekci bir yere gelerek, bu sinirlamalar: yalniz filozoflar icin én gérmistir. Aile ve 6zellikle
miulkiyeti kabul etmemesi nedeniyle Eflatun, bazi kimselerce komiinist olarak nitelendirilmistir.
Oysa onun tim cabasi sitedeki baris ve diizenin saglanmasidir. Komiinist doktrinin gerekcesi
paralelinde bir miilkiyet kisitlanmasindan soz etmek yanlis olacaktir. Bu sebeple Eflatun’cu diizen
aslinda caginin Sparta sitelerinin gelismisinin anlatilmasindan baska bir sey degildir. Ancak
filozoflara agirlik taniyan bir yonetim sekli, seckin bir sinifin devleti yonetmesi anlamina
geleceginden, Eflatun’un devleti aristokratiktir.?° Bitiin bunlara ragmen Eflatun en biiyik eseri
Politeia’da ideal devleti belirlerken gercek (realite) bir devletin nasil oldugunu hicbir zaman dikkate
almamis, yalnizca hayal giicinii kullanmistir. Yalnizca akil ve fantezinin tirtinii olarak sunulan
bu devlet kavramina sonralari Yunancada “Utopya” adi verilmistir. Utopyanin anlami “hi¢ bir
yerde olmayan” demektir.3°

Aristo (M.0. 384 -322) da Eflatun gibi, insanin bir toplum i¢inde yasamaya zorlandig1 inancindadur.
Aristo'nun genel hukukunda dikkat c¢eken en biyik 06zellik ide-madde dializminin
uzlastirilmasidir. Bir baska deyisle objektif idealizm-norminalizm karsitliginin senteze
kavusturulmasidir. Bu akimin adi konseptiializm veya entellektiializmdir.3

Aristo adalet kavraminin tanimini yaparak adaleti esitlife dayandirmakla “esyanin dogasi,
mahiyeti” gortisit diye tanimlanan c¢agimizdaki modern hukukcu gorisin kokenini
olusturmaktadir. Esyanin dogasini sosyo-ekonomik iligkiler (sosyal yap1) ve ¢cagin adalet anlayisi
sentezini kurmaktadir.® Aristo Eflatun’un ideal devletinde ki “komiinistlik” egilimleri reddeder.
Aristo’ya gore; Eflatun’un 6ngordiigii gibi devlette bir sinifa 6zellikle yoneticiler sinifina aile ve
milkiyeti yasaklamak dogal degildir. Aristo’ya gore aile devletin dogal temelidir.*

Ortacaga gelindiginde hukuk alaninda Hiristiyanlik sebebiyle dini diisiincenin agirlik kazandig1
gozlemlenmektedir.3 Ozellikle aile hukuku baglaminda Hiristiyanlik aileyi sosyal veya medeni bir
kurum olarak degil bizzat dini bir kurum olarak kabul etmektedir. Nitekim Hz. isa’nin aile fertleri
arasindaki iligkiyi Allah ile insan arasindaki bir iliskinin aynasi ve insanin manevi alandaki
gelismesinin vazgecilmez unsuru olarak gérdigli kabul edilmektedir. Nitekim Saint Augustin (6.
430) iki yasadan bahsederken soyle demektedir:

“adil olmayan din dis1 pozitif yasalar ve adil kilise yasalari. Adil olmayan, din disi diizen Tanrr'ya
saygl gostermemektedir. Aslinda bu diizenin yasalarina hukuk dememek gerekir. Cinki adaleti
yansitmazlar, ama uymak gerekir. Hz isa da bu yasalara uymustu. Bu diizenin miilkiyet ve kolelik
anlayislarina uyulmalidir. Clinkid bunlar da bir yerde Tanr’'nin tirinidir. Bu evrende ne varsa
Tanriya baghdir. Hiristiyanliga doniis acgisindan tarihsel siire¢ icinde bu kurumlar belli anlam
ifade ederler. Haksiz yere asilmanin dahi bir anlami vardir. Sehit mertebesine ulasmak,

28 Alaeddin Senel, Eski Yunanda Siyasal Diisiince (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Yaynlari, 1968), 197.

29 Okandan, Umumi Amme Hukuku, 225; Niyazi Oktem-Ahmet Ulvi Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet (istanbul: Der Yayinlari, 2003),
115.

30 Brnst, Ik Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 189-190.

31 Tarik Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Sosyoloji Dersleri (Istanbul: istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaymlari, 1971), 176-177.

32 Oktem-Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 116.

33 Ernst, [k Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, 230.

34 Antik Yunan diistincesini Hiristiyanlik ile birlestiren ilk Kilise diisiiniiriiniin Plotinus (M.S. 205-270) oldugu sdylenmektedir. Oktem-Tiirkbag,
Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 219.




e

NURETTIN SENTURK

Hristiyanlik ugruna caba gostermek onemli 6zverilerdir. Kaynag: haksizlik dahi olsa insanlig1
gercek yasalara yonlendirmesi bakimindan uyulmasi gerekir.” Burada ayni zamanda St.
Augustin’in 6zellikle pozitivist yoniine sahit olunmaktadir.3®

Binaenaleyh makalenin dar hacmi iginde kronolojik olarak kisaca goz attigimiz Modern hukukun
dogusunu hazirlayan tarihi stireg, s6z konusu hukuk doktrinin birinci derece insan iradesi ile
belirleyicilik kazandigini ortaya koymaktadir. Yani Modern hukukta kanunlarin konulmasinda
veya hukuk sisteminin olusturulmasinda ister devlet olsun isterse diger yetkili organlar olsun her
durumda insan akli1 veya hisleri birinci derecede etkili oldugu gézlemlenmektedir. Diger bir ifade
ile kanun koyucu veya hukuku olusturan tamamen beseri iradedir. Bu da Modern hukukta aklin
etkinligine daha ¢ok 6nem verildigini gostermektedir.3¢

Modern hukukta hakime teferruata bogulup esasi kaybettirme riski vermesi, takdir hakki
birakmamasi ve somut olaya gore hareket etme imkani vermemesi meseleci yontemin terkedilip
onun yerine soyut yontemin tercih edilmesinin 6niinli agmuistir. Zira bu yontemde kanunlar, olay
ve olgularin teferruatlar1 bir kenara birakilarak hiikimler meselelerin genel niteliklerini
kapsayacak sekilde soyut olarak vaz’ edilmektedir. Yani bu yontemde, meselelerin benzer yonleri
esas alinarak cikarilacak kanun bitin benzer olaylarin c¢ozimiini saglayacak sekilde
dizenlenmektedir.”

Bunun yaninda Modern hukukta kurallar sekil ve formiilleri itibariyle gercek ve maddi kaynaklar
olarak iki kisma ayrilmaktadir. Maddi kaynaklar ile belirli sekilde formiile edilen ve hukuk kural
ve kurumlarinin 6ziinii teskil eden olaylar gercek kaynaklari meydana getirmektedir.3® Kural ve
kurumlari agiga cikaran sekiller de bu hukuk normunun maddi kaynaklaridir. Dolayisiyla Modern
hukukta gercek kaynaklar, hukuk kural ve kurumlarin 6ziinil olustururken onlarin kalibini veya
kabugunu maddi kaynaklar meydana getirmektedir. Maddi kaynaklar da kendi arasinda yazili
olan ve olmayan seklinde ikiye ayrilmaktadir. Yazili olanlar anayasa, kanun, kanun hitkkmiinde
kararname, tiiziik, yonetmelik vb. faktorlerdir. 3°

Modern hukukta kanunlarin konulmasinda veya hukuk sisteminin olusturulmasinda ister devlet
olsun isterse diger yetkili organlar olsun her durumda insan akli veya hisleri birinci derecede
etkilidir. Yani kanun koyucu veya hukuku olusturan tamamen beseri iradedir. Keza Modern
hukukta ana kaynaklarinin basta yazili hale getirilmemesi bu hukuk sisteminin adeta konaktan
konaga atin degistirilmesi gibi degistirilme ile kars1 karsiya kalmasina sebep olmustur.4°

3. iSLAM HUKUKU iLE MODERN HUKUKUN MUKAYESESi

Modern hukukcularin gesitli zamanlarda ortaya attiklar: ve bayrak edindikleri ve Batr'daki bircok
kokli degismenin temelinde yatan hukuk ilkelerinin aslinda islam dininin yazili kaynaklariyla
uyum icinde oldugu soylenebilir. Bu baglamda mesela her iki hukuk sistemin adalet tanimlarini
inceledigimizde bu durumu gozlemleyebilmekteyiz.

Nitekim Modern hukukun dénemli temsilcilerinden Grotius adaleti, “baskasina zarar vermeme”,
“herkese kendine ait olani verme”, “hakka sayg1”, “her insana hak ettigi cezanin verilmesi”, “ahde
vefa ilkesi” ile izah etmektedir. islam hukukunda da bu kavram ‘akl-1 selim’ cercevesinde izah

3 Oktem-Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 221.
36 Ayengin, Islam Hukukunun Kokeni Uzerine Bazi Diisiinceler, 204.

37 Necip Bilge, Hukuk Baslangici (Ankara: Turhan Kitabevi, 1983), 72-73.
38 Hiiseyin Nail Kubaly, “Devlet Ana Hukuku”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 1 (1950), 23.

39 kemal Gozler, Hukukun Temel Kavramlart (Bursa: Ekin Yayinevi, 2008), 31.
40 vasfi Rasid Sevig, “X Asirdan Gliniim{iize Kadar Ceza Mahkemeleri Us(ilii ve Gelismesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 8/3-4 (1956), 279.
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edilmektedir. zira islam hukukunda akl-1 selimin din 6l¢iisiinde korunmasina deger verilmis,
hayatin bes esasindan biri sayilmis ve akli zedeleyecek her turli davranis ve yonelis
yasaklanmuistir.

Dolayisiyla islam hukuku aklin kiilli prensiplerini genel hukuk ilkeleri olarak takdim etmektedir.
Tabi biz islam hukukunun temel prensiplerini Modern hukuk acisindan dogrulama gayretiyle
degil, Modern hukuk diisiince ve ilkelerinin hem islam’in 6ziine aykiri olmadigini ancak islam
hukukunun soruna daha hassas noktadan baktigini belirtmek amaciyla ifade etmek istiyoruz.

Modern hukuk sisteminde kurucu giiciin beseri olmasi ve bu giictin koydugu hukuka kendisinin
de uymasi islam hukukuna gére en 6nemli farkliligidir. Zira isldm hukukunu meydana getiren
asil kurucu gii¢ yaratandir. Bununla beraber islam hukukunun zaman icerisinde hukuk ekolleri
tarafindan islenip tedvin edilmesi ve bir biitiinlik arz eden tarzda sistemlestirilmesi, konuya
yabanci dogulu ve batili bircok arastirmaciy1 yaniltmis ve bu haliyle islam hukukunun tamamiyle
ilahi iradenin mahsullil oldugu ve dokunulmaz-degistirilmez bir yapiya burindigi kanaatini
vermistir. Halbuki islam hukukcularinin iistiin gayretleri sadece, islam hukukunun yazili
kaynaklarini anlamak, yorumlamak ve bunlarin 1siginda toplumlarinin problemlerini ¢6zmek
olmustur. islam hukukunun donuklugunu ileri siirenler 6zle yorumu, ilahi kaynakla akli kaynagi
birbirinden tefrik etmede gerekli 6zeni géstermedikleri i¢in boyle bir yanlishiga diismektedirler.

islam hukukunda fikhi problemler, kazuistik denilen meseleci bir yéntem ile ele alinirken Modern
hukukta problemler soyut metotlarla ele alinip ¢6ziime kavusturulmaktadir. Yani islam
hukukunda karsilasilmasi muhtemel her problemin ¢éziimu hazir halde sunulmaya calisilirken
Modern hukukta benzer yonler esas alinarak genel kanunlar diizenlenmektedir.

islam hukuku ilahi kaynakli oldugu icin bazi haklar Allah hakki olarak dokunulmazdir. Mesela
zina, hirsizlik, icki icme ve yol kesme gibi topluma ve dini degerlere karsi islenen ve sabit olan
suglarda tasarruf yetkisi yaraticinindir. Yani bu gibi su¢larda magdurun belirli bir tasarruf hakk:
olsa da Allah hakki konusunda bir tasarrufu olamaz. Modern hukuk ise tamamen beseri kaynakl
oldugu icin bu sekilde bir tasarruf yetkisi yaratici icin s6z konusu edilmemektedir.

islam hukukunda bir Misliiman icin en adil ve ideal hukuk, ilahi hak ve adalettir. ilahi hak ve
adaletin, yani mahza adaletin tamamen ve nihai olarak gerceklesecegi yer dhiret hayatidir. islam
dininin diinyada mutlak adalet ve hakikati gerceklestirme gibi gayret ve iddias1 yoktur. insanlar
kendilerini kusatan biitiin olumsuz sart ve amillere ragmen 6l¢Q ve ilkeleri esas alarak kendileri
icin en adil goziikken hukuki nizami kurma gayreti i¢inde olacaklardir. Modern hukukta adaletin
tesisi onemsenmekle beraber bu sadece diinya i¢in s6z konusudur.

fslam hukuku aslinda islam fikhi olarak ifade edilmektedir. islam Fikhinda ise klasik olarak
normlar ibadat, muamelat ve ukubat seklinde siniflandirilmaktadir. Modern hukuk sisteminde
ise normlar zorunlu, yasak ve caiz seklinde yalnizca ti¢c kategoriye ayrilmaktadir. Keza islam fikhi
asilda vahye dayandigindan ibadat, muamelat ve ukubat kisimlarina ayrilirken, Modern hukuk
laik karakterli olup sahislar, esya ve kaza boltimlerine ayrilmaktadir.

Modern hukukun temel kavramlar: islam hukukunun temel kavramlarina nazaran oldukca
dardir. zira din ile hukuku birlestirmeyi amagclayan islam hukukunda dini hukuk vacib, mendub,
mubah, mekruh ve haram gibi her insan faaliyetinin kabulii tizerine kurulu iken Modern hukukta
bdyle bir durum s6z konusu degildir.
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SONUC

islam hukuku ile Modern hukuk'un koken farkliligindan dolay: birbirleri ile telif edilmeyecek
yonlerinin bulundugu inkar edilemez. Fakat bu olgu hicbir sekilde tamamen telif edilemez
seklinde anlasilmamalidir. Zira her iki hukuk sitemi de toplumda ortaya ¢ikan problemleri en adil
olctiler icerisinde ¢cozmek gibi bir gayeyi uhdesinde barindirmaktadir. Dolayisiyla bu makale islam
hukuku ile Modern hukukun dinamik ve statik yonleri goz oniinde bulundurularak hukuk
bosluklarinin giderilmesi yoniinde teatide bulunabilecekleri imkanini ortaya koymaktadir.

Keza yukaridaki aciklamalardan Modern hukuku, tabii hukuk diisiincesinde ideal hukuk arayisi
olarak izah etmek gerektigi anlasilmaktadir. islam hukukunun ise “tabii hukuk” adi altinda ideal
hukuk ile pozitif hukuk ddializmini yansitmayan bir yapiya sahip oldugu sonucuna
ulasilmaktadir. Ancak hukuk idesinin ilahi adaletle kismi de olsa aynilesmesi, modern hukuk
distincesinde olan-olmasi gereken diializmin islam hukukunda s6z konusu oldugunu ortaya
koymaktadir. Cinkii Sari insani bu tezad icerisinde yalniz birakmayarak olmasi gerekenin
kavgasini veren akli selimi ser'l hiikkiim ile desteklemektedir.

Sonug olarak bu makalede her iki hukuk sisteminin birbirinden yararlanabilecekleri yonler
uzerinde durulmus ve bu konunun iyi anlasilmasi durumunda her iki hukuk sisteminin kendini
gelistirmesine katki saglayacagina vurgu yapilmistir.
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Dr. Gengil bu calismasinda Matiiridimin tefsir-te’'vil ayrimiyla neyi hedefledigini konu edinmistir.
ayrimina vardiran sdikler irdelemis; sahabe déneminden Matiirldi donemine kadar Kur'an'in
anlasilmasi hususunda arz-1 enddm eden farkli gérisler zikredilmistir. ikinci boliimde Matiiridi
oncesi tefsir-te’vil ayrimina iligskin hususlar zikredilip Dr. Gengil'in Ehl-i Hadis ekoliiniin temsilcisi
olarak gordiigi Taberi (310/923) mevzubahis edilmistir. Ayrica bu kisimda Matiiridi’nin tefsir-te'vil
ayrimi noktasinda olasi gerekceleri zikredilmistir. Uclincli yani son béliimde Matiridi'nin kendi
tefsir tanimina muhalif oldugu meseleler giindeme tasinmistir. Sonug¢ bolimiinde ise genel bir
degerlendirme yapilarak elde edilen bulgular neticesinde varilan sonug dile getirilmistir. Genel
olarak icerigi hakkinda bilgi verdigimiz bu eser, asagida konu basliklar: dzelinde daha detayl
olarak incelenecektir.

AAAAA

ayrimla neyi amagladig1 ve bunun sonuglarinin neleri teskil ettigi; onun bu iddiasini eserine nasil
yansittigl; son olarak Matiiridi 'ye gore tefsirin miimkiin olup olmadig1 meseleleri konu edinilmis
olup bu dogrultudaki malumatin neler oldugu amacglanmistir. Arastirmanin genel problemi
Matiiridi'nin tefsir-te’'vil ayrimi tizerine odaklidir. Arastirmada yontem olarak literatiir taramasi
kullanilmistir. Bu baglamda ozellikle Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’'y ekolleri kapsaminda belli baslh
alimler ve bu kimselerin bazi eserleri mukayeseli olarak irdelenmistir. Ancak yogun olarak Taberi
ve Matlridi, eserleri tizerine serhleri ve haklarinda yapilan muhtelif calismalar {izerinde
karsilastirilmali olarak incelenmistir. Ayrica bu eserde konu hakkinda daha énce yapilan baska
calismalar hakkinda tanitici bilgilere yer verilmis olup bu eserin onlardan farkli olarak neyi ele
alacag da belirtilmistir.

incelemekte oldugumuz eser ti¢ ana bolimden olusmaktadir. Ana bolimler altinda kategorik
basliklar bulunmakta; bu kategoriler de biinyesinde alt basliklar barindirmaktadir.

I. Bolim: “Matlrid'nin UsQl Sisteminin Olusum Siireci”
A. Ebi Manstr el-Mattridi

B. Dirayet / Ehl-i Rey ile Rivayetin/ Ehl-i Hadisin Kokenleri
II. BolUm : “Tefsir-Te'vil Ayrimi1”

A. Matiiridi Oncesi Tefsir ve Te'vile Dair Yaklasimlar

B. Matiiridi'de Tefsir-Te'vil Ayrimi

III. Bolum: “Mathridi’de Tefsirin imkan Meselesi”

A. Tefsir Tasavvuru

B. Rivayet Anlayisi

C. Mezhebi On Kabuller

D. Matiiridi'nin Red ya da Te'vil Ettigi ifadelerin Sahipleri

imdi bu bsliumler ve bu boliimlere bagli kategorik bagliklar altinda bulunan tali bagliklarin ihtiva
ettigi meselelere goz atalim.

I. Bolimiin “A” kisminda Matiiridi hakkinda tanitici bilgiler sunulmustur. Bu kisimda Matiiridi’ye
ve eserine yasadigl donem dahil olmak tizere son zamanlara kadar ismen atifta bulunulmadigi dile
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getirilmistir. Bu baglamda onun kasitli olarak mi geri planda birakilip birakilmadigi hususu
tizerinde durulmustur. “B” grubunda dirayet ile rivayet ehlinin kokenlerine dair bilgiler verilmistir.
Bu dogrultuda “Hicri ilk Asir” basligi altinda Sahabe'nin nassa yaklasim farkliliklari, hadislerin
Kur'dan’a arzi mevzusu, dort halifenin Hz. Peygamber donemine ait bazi uygulamalarda yaptigi
degisiklikler, sahabenin kendi goriislerini baglayic1 kabul etmemeleri ve nihayetinde Hz. Omer,
Kiife ve Hicaz Ehli konularina deginilmistir. “Hicri ikinci Asir” bagligi biinyesinde Hicaz ve Kiife
ekolleri arasindaki ilmi rekabet glindeme tasinmistir. Burada birtakim isimlere bu kisilerin konu
ile ilintili baz1 goriislerine yer verilmistir. Miiellif bu kisimda ara ciimle kabilinde Matiiridinin EbQ
Hanife'ye olan siki bagina ancak Safif’ye karsi olan sert tutumuna isaret etmistir. Yine bu baslik
altinda hicri ikinci asirda kendini gdstermeye baslayan Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki ayrima
dikkat cekilmistir. Ehl-i Re’y 6zelinde hususiyle Ebli Hanife’ye ve onun bulundugu ekoliin ilmi
kaynagina deginilmistir. Ayrica burada Ehl-i Re’y ve ozellikle Ebi Hanife’ye yonelik elestirilere ve
bunlarin gerekcelerine, dahasi ona karsi bazi elestiri orneklerine yer verilmistir. Ehl-i Re’y
baglaminda Mu'tezile ve muntesiplerinin bilgi kaynaklarina dair fikirlerine deginilmistir. Ayrica
Ehl-i Hadis-Ehl-i Re'y denkleminde imam Safii ve onun bilgi kaynagi habere bakis acisi mevzubahis
edilmistir. “Hicrl Uclincli Asir” bashigl altinda ozellikle Ahmed b. Hanbel ve dénemin diisiince
sistemi tizerindeki etkisine deginilmis; hususiyle mihne dénemi olaylarinin zihniyete olan etkisi
uzerinde durulmustur.

II. Bolimiin (tefsir-te'vil ayrimi) “A” kisminda Matiridl oncesi tefsir ve te'vile dair yaklasimlar
zikredilmistir. Bu kistmda Matiiridi'nin ortaya ¢cikmasini miimkiin kilan fikri yapinin temellerinin
olusum stireci irdelenmistir. Yine bu kisimda tefsir-te'vil ayrimi baglaminda Taberi incelenmistir.
Ayrica bu kisimda belli bir oranda Taberi ve Matiiridi’nin tefsir ve te'vile yaklasiminin ayni oldugu
ancak belli noktalarda bakis agilarinin farklilagtigina temas edilmistir. ilaveten bu béliimde
Taber’de Ehl-i Hadis izleri ve Matliridinin bazi tepkilerine, Taberi’de tefsirin gerekliligi
mevzularina deginilmistir. Son olarak her ikisine iliskin genel bilgiler verilmistir. Bu baglamda
Taberi icin rivayet ehli, Mattridi icin dirayet ehli gibi kistaslarin degistirilmesi gerekliligine vurgu
yapilmistir. II. Bolimiin “B” kisminda, te'vil-yorum farki ve bu iki kavram arasindaki ayrim
incelenmistir. Bu kavramlar: birbirlerinden ayirt eden farkliliklar ortaya konulmustur. Neticede
“yorum”un te'vil kavramini kapsayan bir pozisyonda oldugu tespit edilmistir. Bu kisimda tefsir-
te'vil ayriminin muhtemel gerekceleri mevzubahis edilmistir. Yine burada Te'vilat'in mukaddimesi
degerlendirilmis; tefsir-te'vil ayrimina bizzat Matiiridi'nin temas ettigi ifade edilmistir. Bu
baglamda Matiridl acisindan tefsir ve te'vil kavramalarina kendisinin yiikledigi anlamlar
ornekleriyle beraber genisce izah edilmistir. Yine bu kistmda Matiiridi ye gore bilginin kaynaklari
incelenmistir. Onun bilgi anlayisi, tefsir-te’'vil ayrimi mefhumunu tamamlayici unsur olarak
gosterilmistir. Buna iliskin bu bilgi kaynaklar: idrak/iyan, haber ve nazar/akil olarak siralanmis;
Eb(il-Huzeyl el-Allaf1in (235/849-850) bilgi kaynaklar: ile onun yaklagimin ciddi manada benzer
oldugu zikredilmistir. Son olarak bu kisimda tefsirin imkaninin teorik a¢idan miimki{in olup
olmadif1 irdelenmistir. Bu baglamda ilk ti¢ donemden gelen rivayetlerin orani tespit edilmis;
rivayetlerin tekrar etmesi meselesi izerinde durulmus, Hz. Peygamber'in (s) hadisleri ayetin
aciklamasi olarak mi zikrettigi mevzusu tizerinde durulmustur. Bu kisim Matiiridi’nin rivayetin
tefsir konumunda olabilmesi icin tevatiir sart1 ve sahabenin dyetin inisine sahit olmasi sartlarina
dikkat cekilerek bitirilmistir.

III. Bolimiin (Métiridi’de Tefsirin imkani Meselesi)) A kismi “Tefsir Tasavvuru” baglif ile
baslamistir. Bu baslik altinda ayetin niizuliine sahit olunup olunmamasi meselesi incelenmistir.
Bu baglamda ilk inen vahyin indigi ortam dikkate alinarak okunmasi gerektigi; kisiye 6zel vahiy
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ekseninde olaya sahit olmayanlarin gerekcelerinin baglayici olmadifl; Kur'ant okumada Hz.
Peygamber’in (s) aceleci olmasi meselesinde rivayeti aktaranlarin olaya sahit olmamalari sebebiyle
gerekcelerinin kabul edilemeyecegi; salat-i viista meselesinde de olaya sahitlik ilkesinin isletilmesi
gerektigi; son olarak Ruh’tan maksadin ne oldugunu bilebilmek icin yine olaya sahit olma meselesi
mevzubahis edilmistir. Tefsir tasavvuru baglaminda hadisenin Allah ya da Hz. Peygamber
tarafindan haber verilmemis olmasi iblis’in cennete girme meselesi, Hz. ibrAhim’in atese atilmasi
ve hacca yonelik daveti, Hz. M{(is&'nin dilindeki tutukluk ve Salih Kul, Hz. Is&'ya iiflen ruh, Hz.
Peygamber’in (s) gonliinde gizledigi sey (Ahzab 33/37) meseleleri de incelenmistir. Ayrica yine tefsir
tasavvuru baglaminda haberlerin tevatiir sartini tasimamasi hususunda Hz. Peygamber’in (s)
Kurdnt unutmasi ve Isrd-Mirac héadisesi, Sr'un mahiyeti ve vahyin sadece erkeklere mi
gelebilecegi meseleleri Matiirldi'nin mezk{r meselelere iligkin goriisleriyle dile getirilmistir. Biitlin
ma‘liimat Matiiridi'nin tefsir tasavvurunu gosteren érnekler olarak serdedilmistir. III. B6limiin “B”
kisminda “Rivayet Anlayis1” meselesi incelenmistir. Bu eksende rivayetlerin genel gecer kanunlara
mubhalif olmasi, rivayetlerin hayatta bir karsiliginin olmamasi ve rivayetlerin ilgili ayetlerin anlam
diinyasini daraltmasi Matiiridi acisindan tefsir-te’vil diizleminde bircok 6rnekle incelenmistir. III.
BOlumin “C” kisminda “Mezhebi On Kabuller” kontekstinde Allah, Peygamber, Sahabe ve Kur'an
tasavvuru meseleleri tetkik edilmistir. Burada hususiyle Kur'an tasavvuru meselesi kapsamli
olarak incelenmistir. Buna bagh vahiy telakkisi, ayetin mecaz ve temsil olarak okunmasinin
miumkinligi, Kuran’a bitiinctil olarak yaklagsmak gerektigi, &ayetin baglamini ve maksadini
dikkate almak gerektigi, iman anlayisi, biiyiik glinah meselesi, Kur'an'daki bazi kavramlarin
analizleri, Matiiriidi acisindan pek cok ayetten ornekler verilmek suretiyle derinlemesine
incelenmistir. III. B6limiin son kismi olan “D” kisminda “Matiiridinin red ya da te'vil ettigi
ifadelerin sahipleri tablo halinde verilmistir. Nihayetinde eser tim bulgularin bir neticeye
vardirildig alt1 sayfalik bir sonugla nihayetine erdirilmistir. Ayrica calismada iki yiiz altmis {i¢ tane
eserden olusan kaynakc¢a bulunmaktadir.

Oncelikle Dr. Gengil'i 6nemli bir konuda calisma yaptigi icin tebrik ederiz. Dr. Gengil'in eserinde,
onceki calismalara atifta bulunmasi ve daha sonra bu konuyla alakali ne gibi calismalar
yapilabilecegini tavsiye etmesi genel ilmi miiktesebatin gelismesi hususunda takdire sayandir.
Eserin akici bir dille yazilmis olmasi, ciddi manada pek cok eserden yararlanilmis olmasi,
dipnotlarin zengin olusu dahasi ciddi bir emek olusu bakimindan bu calisma 6vgiyu hak
etmektedir.

ilmi miiktesebata katki saglamasi acisindan su tenkitlerde bulunabiliriz:

Eser ilk etapta mezhepler tarihi kitabin1 andirmaktadir. Tefsir imkaninin sorgulandigi bir
calismada bu denli izahata gerek olmayip daha saydam bir gecis yapilabilirdi. Sayfa 21 de Dlicane
elestirilmis; makalesinin Osmanli odakli oldugu itiraf edilmis lakin Matiiridi'nin Tirk kokenli
olusu sebebiyle makaleye girmesi gerektigi soylenmistir. Biz bu elestiriyi kabul etmiyoruz. Zira Tiirk
olusu onun Osmanl Tefsir miras1 kapsamina sokmaz. Cunku boylesine bir iddia her Turk'dn
Osmanl kiiltiir ve medeniyeti dahilinde yetistigini séylemek anlamina gelir ki bunun da gercekte
bir karsilif1 yoktur. 34. sayfada ibn Abbas’tan alint1 yapilmakta ancak dipnotta Te'vilat’tan kaynak
gosterilmektedir. Daha eski kaynaklardan dipnot gosterilmeliydi. Clink{ burada Matiiridi'nin olaya
bakisi degil sahabenin nassa yaklasim farkliliklari incelenmektedir. Sayfa 37de hadis
zikredilmekte ancak hadis kitaplarindan dipnot verilmek yerine Serahsi’den ve Ebu’l-vVefa el-
Afgantden kaynak gosterilmektedir. Benzer sekilde dort halife déonemine ait bazi uygulamalar
Blinyamin Erul'dan kaynak gosterilmektedir. Zikredilen bu Ornekler en eski kaynak yahut
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kaynaklardan dipnot verilmeliydi. Sayfa 57de “cerh ve tadil silah1” kavrami kullanilmistir. Bu
yontemi “silah” olarak gostermek dogru bir yaklasim degildir. Nitekim bu acidan ¢alismaya olumlu
bir katki saglamaz. Yoksa bu yontem kendi alaninda tartisilabilir. Sayfa 203’te Eb(i Hanife'ye ait
goris cok gec tarihli eserden dipnot ( dip. 203) verilmistir. Ancak bunu ulasilabilen en eski
kaynaktan vermek daha isabetli olurdu. Sayfa 8r'de imAm MaAliK'in Eb(i Hanife’ye cok ciddi
elestirisine yer verilmis ancak boylesine ciddi iddia kendi eserinden kaynak gosterilmek yerine
baska eserden kaynak gosterilmistir. Sayet kendi eserinde bulunamamigssa dipnotta mutlaka
gosterilmeliydi. Benzer sekilde alintilar sayfa 82’'de devam etmistir. Sayfa 84’'te sarfe meselesinde
Matirid'nin Nazzdm’in gériisiinii aynen naklettigi soylenmis; dipnotta karsilastiriniz tavsiyesinde
bulunulmus; ancak Te'vilat ve itkan kaynak olarak gosterilmistir. Eger bi karsilastirma yapilacaksa
kaynakcada mutlaka Nazzam'in eseri de yer almaliydi. Sayfa 90’'da noktadan hemen sonra “yani
sira” ifadesi ile cimleye baslanmasi bize tuhaf karsilanmistir. Sayfa 93'te 311 nolu dipnotla verilen
kaynak son zamanlarda yazilmis eserdir; meseleye dair en eski kaynaga varmak gerekirdi. Sayfa
105'te “tabiln” kullanimi yerine “tabitin” kullanimini daha dogru bulmaktayiz. Zira kelimeyi kendi
dilimizde mans@b/mecrlr kilacak hicbir kural yoktur. Sayfa 131'de 71. dipnotta Taberi'ye elestiri
yoneltilmektedir. Ancak sadece bir mesele {izerinden Taberlye “parcaci yaklasimla ayetleri
degerlendiriyor” elestirisi yersiz bir degerlendirmedir. Zira bu konu kapsamli bir arastirma
...salt rivayetler arasinda tercihte bulunmasi ve tercihte
dikkate aldig1 kistaslardan hareketle Taber’nin dirayet ehli olusu...” climlesi dirayet kavramini

3

gerektirecek meseledir. Sayfa 135'te

rivayette tercihte bulunmak mefhumuna indirgemektedir. Nitekim dirdyet bundan cok daha fazla
anlam alanina sahiptir. Uclincii béliimde cok fazla 6rnek bulunmaktadir. Tefsirin imkani degil de
Matliridi'nin te'vilinden kesitler gibi goriinti daha agir basmaktadir. Bir konu 6zelinde en fazla iki
ayet yeterli olabilirdi. 229. sayfada ve baska sayfalarda (248, 286,...) da gecen [“zira” der Matiiridi]
gibi ifadeler bize tuhaf bir kullanim olarak gelmektedir. Son bolim diger iki bélime kiyasla, kritik
ve degerlendirme, konuyu derinlemesine ele alis bakimindan daha yufka yazilmistir. Gereginden
fazla ornekle doldurulmustur. Sayet biitiin bu Orneklere olmazsa olmaz deniliyorsa Te'vilat'ta
bulunan, konuya dair biitiin 6rneklerin de verilmesi gerekirdi. Clinkii konuya dair rivayetleri se¢me
kriteri eserde belirtilmemistir. Ayrica bu eserde “—e/a haiz” (s. 24 ve baska yerlerde) kullanimi yanlis
olup “-1/i haiz” seklinde kullanilmasi gerekirdi (sadece sonu¢ kisminda dogru bir sekilde
kullanilmistir (s. 338). Sonug kism1 daha doyurucu olabilirdi. Kaynake¢a kisminda mielliflerin 6lim
tarihleri verilmemistir. Bu tarihlerin de verilmesi faydali olurdu. Son ctimleler olarak, bu calisma
tefsir-te'vil baglaminda yogun olarak Taberi-Matiiridi mukayesesi olarak kaleme alinmistir. Bu
durum kitabin basligi ile icerigi arasinda bir uyumsuzluk teskil etmektedir. Bu sebeple kitabin
baslig1 bu duruma uygun olacak sekilde belirlenmeliydi.

Biitiin bunlar yaninda Dr. Gengil'i ilmi miiktesebata katki sundugu icin tekrar tebrik ederiz. Bu
sahada yapilabilecek farkli konulara isaret ettigi icin de kendisine miitesekkiriz. Yaptigimiz
elestiriler kotlilemek maksadiyla degil; bilakis goze carpan eksiklikleri akademik islup ile dile
getirmek icindir. Dr. Gengil'in bu ve benzeri alanda bizleri daha ¢ok aydinlatacak yeni ve bunun gibi
kiymetli eserler vermesini dileriz.
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