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EDITORDEN
Degerli okuyucularimiz;

Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 27. Cilt 1. Sayisin1 yayimlamis bulunmaktayiz.
Akademik yayin hayatina 1996 yilinda baslayan dergimiz o tarihten itibaren yayin kalitesinden,
ilkelerinden ve etik degerlerden 6diin vermeden yoluna devam etmektedir. Her y1l Haziran ve
Aralik aylarinin son giiniinde yayimlanan dergimiz, yeni yayinda déoneminde de yogun bir ilgiye
mazhar olmustur. Dergimize gonderilen makaleler cift tarafli kor hakemlik ilkesi cer¢evesinde
hakem degerlendirmesinden gegirilmekte ve uluslararasi saygin akademik yayin kuruluslari
tarafindan da kullamlan Intihali Engelleme Programinda (Turnitin) taranarak isleme
alinmaktadir. Yazim konusunda ise dergimize kabul edilen makalelerin isnad Atf Sistemi’ni
kullanmis olmas1 gerekli goriilmiistiir. Dergimizin bu sayisinda gonderilen arastirma
makalelerinden 6n kontrol, intihal taramasi, alaninda yetkin kiymetli hakemlerimizin
degerlendirmeleri ve editor kurulu kararinin sonucunda 13 makale kabul almistir. Bilimsel
arastirmalarindan dolay1 dergimize makale gonderen biitiin arastirmacilara, bu ¢alismalar:
inceleyip degerlendirmeleriyle dergimize sunduklari katkidan 6tiirii hakemlerimize ¢ok tesekkiir

ediyorum.

Dergimizin bu sayisinin zamaninda yayimlanabilmesi i¢in biiyiik bir 6zveriyle ¢alisan alan editort,
yabanci dil editorleri, editér yardimcilari, dizgi editdrii arkadaslarima ve ayrica her daim
yanimizda bulunan, destegini esirgemeyen Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekanimiza ¢ok

tesekkiir ediyorum. Dergimizin okurlara ve arastirmacilara katki sunmasi temennisiyle...
Dog. Dr. Nesrisah SAYLAN
Bas Editor
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ELAZIG/TURKEY

nsaylan@firat.edu.tr
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A Investigate On The Effect Of Language And Style On Understanding The Verses

Abstract: This paper deals with the subject of mushakala, ta'riz, kinaya and ijaz in terms of language and
the using of Qur'an's verb and noun forms, human genre and adjective nouns in terms of style and some
other related problems. The punishment or retribution from Allah (Makr) as mushakala form, which
sometimes occurs at the level of a gradual diminution or collapse, is a punishment that gradually destroys
the sinner without his realizing it. However, it is possible to say that there is another dimension in
Mishakala, destiny, and the formula of the working mechanism of destiny. According to this formula, it is
understood that whatever behavior a person exhibits, Allah responds with a similar behavior. Based on
this dimension of destiny, it is understood that in one aspect (with the exception of Allah's will), man
determines his own destiny relatively, and that his destiny is shaped as a result of his own actions. Some
(Ta’rid) verses and expressions with indirect narrative content were misinterpreted by some people
because they implied something too deep to understand by human beings and had a profundity of
meanings as well as secret wisdom. The fact is that about the 6th verse of the chapter of al-Maida: "O you
who have believed, when you rise to (perform) prayer, wash your faces and your fore arms to the elbows
and your heads too." Shiites misunderstand Ibn Abbas's statement pointed out as "l can find nothing but
wiping the feet in Allah's book, but they did not accept anything but washing", and their anointing of their
feet is due to such a misunderstanding. In the Qur’an, indirect expression is used in places that mention
about the adab of maram (private) affairs in marital relationships; and that which should not be said
openly. With such a form of expression, the Qur’an is descended upon human beings from Allah to be
expressed in indirect expressions in situations where it is not welcome to express clearly. In the same way,
it can be said that when the Qur’an mentions a negative situation, it refers to it with closed expressions,
and It can also be said that it uses Kindya as a politeness and courtesy style. However, in any case, the
customary usage should not be ignored while giving meaning to the verse expressions with allusions. In
expressions of the Qur’an, ijaz is used extensively; It is possible to say that a large part of the ijaz is the
eliminate of words in expressions. For this reason it should not be overlooked that in some verses that
are not understood, some part of it may be deleted for ijaz. In terms of the style of the Qur'an in the
article, there are important points in terms of rhetoric in the use of verb and noun form, which is one of
the topics discussed. These give a beauty to the Qur’an’ic narration. It should not be forgotten that,
depending on the fact that the verb expresses tajaddud and the noun expresses istimrar, this situation
not only adds a rich content to the content of the verses, but also points to some psychological truths and
some characteristic structures. The Qur'an used human conventions and conveyed the unknown truths
to us with it; It conveyed an unknown world with the parameters and facts of the world we may
understand in our conceptualizations. Accordingly, although it is stated in the Qur’an that Allah will hold
everyone accountable on the Day of Judgment "...Allah will not speak to them on the Day of Ressurection,
nor will He purify them..." (al-Bagara 2/174.), "... Allah will not speak to them or look at them on the Day
of Ressurection, nor will He prufy them..." (Al- i Imran 3/77) there actually is no contradiction in this to
verses. There a deeper insicht will clearify that there is a synchronizotion or an agrement betwin to verses.
the Qur’'an uses human practices as a basis. Because in human custom, stopping speaking and not looking
at the face are inseparable from anger; A person does not talk to anyone he is angry with and does not
look at his face. In that case, it will be understood that abandoning speaking and not looking at the face
in the linguistic style of the Qur’an is an allusion to anger. It can be said that the use of various attributes
in the Qur'an aims at universality and prototypes, giving priority to various aspects characterized by
variouspersonalities.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Miishakala, Ta’rid, Kinaya, ljaz.




Dil ve Usliip Ozelliklerinin Ayetleri Anlama Etkisi Uzerine Bir inceleme

Oz: Makale, dil acisindan misakele, ta’riz, kindye ve icdzi, Uslp acisindan da Kur'an’in fiil ve isim
formlarini, beseri teamdilleri, sifat isimleri kullanmasi gibi konulari ve ilgili problemleri ele almaktadir. Bir
musakele formu olan Allah’in Mekr (Hilesi)i, hasmi (farkina varmaksizin) derece derece olumsuzluk ve
helake gotliren bir ceza olmaktadir. Ta'riz icerikli bazi dyet ve ifadeler, ima yoluyla bir seye isaret ettikleri
ve gizli bir niyet tasidiklarindan yorumda sorun olusturabilir. Kur’an'da cinselligi cagristiran ve s6ziin agik¢a
soylenmemesi gereken yerlerde kinaye kullaniimis ve bu gibi yerlerde ifadelerin kinaye ile séylenmesinin
ima edildigi distinebilir. Ayni sekilde Kur’an’in olumsuz bir durumdan bahsettiginde buna kapali ifadelerle
gondermede bulundugu gibi kindyeye bir kibarlik ve nezaket islubu olarak miiracaat ettigi de séylenebilir.
Kur’an ifadelerinde icaz yogun bir sekilde kullaniimaktadir. Ozellikle de Kur'an’da icazin iki tiirliisi, icAz-1
kasr ve icaz-1 hazif vardir. En ¢ok kullanilan icaz-1 hazfi anlamak i¢in baglama dikkat etmenin ve s6z akisini
takip etmenin lazim oldugunu séylemek mimkiindiir. Kur’an’in GslGbu agisindan ise ele alinan konulardan
biri olan fiil ve isim formunu kullanmasinda belagat agisindan 6nemli niikteler vardir. Bunlar Kur’an
anlatimina bir gizellik katmaktadir. Kur'an beseri teamdlleri kullanmis ve bununla da gaybi hakikatleri
aktarmistir. Kur’an'da sifat isimlerinin kullanilmasi onun evrenselligi ve prototipi hedefledigi, bireylerden
cok sifatlara ve kisilige 6ncelik verdigi ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Miisakele, Ta’riz, Kinaye, icaz.

Giris

Bilindigi gibi Kur'an’in bazi ifadelerinin kasti bilinmeden bunlarin literal tercime edilmesi bazi
problemlere neden olmaktadir. Allah’la ilgili olarak kullanilan Mekr, suhriyyet, istihza, hud’a vs. ifadeler
bunlardandir. Ligatler esas alinip bunlarin terciime edilmesi Allah’in zatina layik olmayan durumlari ortaya

cikarmaktadir. Mesela “Bir kétiiliige ancak ona denk bir kétiiliikle karsilik verilebilir”?

ayetinde “kotilige
kotilukle karsilik verme” vs. nasil terciime edilmeli ki bir ahlak problemi olusmasin? Ayni sekilde Kur’an’i
anlamak Araplarin ifade Usluplarini ve kuiltirel kodlarini bilmeye de baghdir. Clinkii ntz(l ortaminda
Araplarin belagat ve fesahatte birbirleriyle yarismalari yiiksek derecede dil estetigini kullandiklari ve bunu
kendilerine mahsus eda sekilleriyle (lslupla) ifade ettikleri anlasiimaktadir. Estetik, incelik gerektiren dil
yapisi ve teknigi icerdiginden Kur'an’da misakele, ta’riz, kindye ve icazin nasil kullanildigini bilmek dil
yapisini ve teknigini bilmeyi zorunlu kilmaktadir. Miisakele, ta’riz ve kindyenin ortill ve gizli niyeti, bazi
Iazimi manalari barindirmasi anlama problemini daha da zorlastirmaktadir. Ayni sekilde bircok anlami ve
hazifleri barindiran icazin da Kur’an’da yogun kullanilmasi anlama agisindan keskin bir zekaya ve ince bir
anlayisa sahip olmayi gerektirmektedir.

Diger taraftan Kur’an uslibunun bilinmesinin ayetlere dogru anlamaya etkisinin blylk oldugu
yadsinamaz. Belagatla yakin bagi bulunan bu tsldbun g6z ardi edilmesi Kur’an niktelerinin kaybolmasina
neden olmaktadir. Bu durum o&zellikle Kur’'an’in kullandigi fiil ve isim formlarinda bariz bir sekilde
gorilmektedir. Ozellikle de filllerdeki teceddiid ve isimlerdeki istimrarin gbz ardi edilmesi bu niiktelerin
kaybolmasinin en biiyik nedenlerindendir. Bundan dolayi fiil ve isim formlarinin tercimeye nasil
yansitilmasinin lazim geldigi konusunun da oldukg¢a 6nemli oldugunu belirtmek lazimdir.

Kur’an’in bircok yerde 6zellikle gaybi durumlari beseri tedmdilleri kullanarak agikladiginin bilinmesi
de ayni sekilde kaydedilmesi gereken bir durumdur. Bu teamiilleri ve ayetlerdeki uslGbu bilmeden bu tarz
ayetleri anlamak, ayetlerle realite arasinda irtibat kurmak gayet zordur. Bundan dolayi nasil bir usdlle
bunlar anlasiimaldir? konusunun da irdelenmesi gerekir.

1 el-Bakara 2/193.




Kur'an’in Ozel isim yerine Rasihdn, EbG Leheb, Ashab-1 Uhdld, Zilkarneyn vs. sifat isimleri
kullanmayi tercih etmesindeki gayesinin ne oldugunu bilmek de elbette 6nemlidir. Ayni zamanda bunun
Kur’an’in evrenselligiyle yakin alakasinin oldugu da bir hakikattir.

Makalemiz terclime ve tefsirde problem olabilecek biitiin bu konulari irdelemekte, bu baglamdaki
ayetleri sihhatli bir sekilde anlamak igcin mimkin mertebede birtakim us(ller ¢ergevesinde konulari ele
almaya gayret etmektedir. Clinkl sosyal bilimlerde us(l, fen ve matamatik bilimlerindeki formil ve
kanunlar gibi dogru sonuglara ulasmanin en giivenilir yoludur. Bundan dolayi Kur’an’i anlamada problem
olusturan musakele, ta’riz, kindye ve icaz icerikli ayetleri dil teknigi; fiil ve isim formlari, beseri teamuller
ve ifadede sifat isim kullanilan ayetleri de Uslip agisindan irdelemeye calisacagiz. Konumuzla alakah
birtakim calismalar olsa da? nispeten daha teknik bir perspektif ve usll dairesinden konulara bakan,
bunlarla ilgili Kur’an’in kastini, edebi yoniini, estetik anlayisini, kiiltiir ve gelenegini esas alan ifade ve
imalarini, insan realitesi ve teamdiillerine yonelik hususlari inceleyen g¢alismalarin az oldugu soylenebilir.

1. Dil Agisindan Bazi Konu ve ilgili Ayetleri Anlama
1.1. Miigakele
Klasik kaynaklarda miisakele,
a5 ol laames dimio § desdol spe Lasly (ol S5
“Bir seyi, sohbetinde gectigi igin, baskasinin lafziyla tahkiki veya takdiri olarak zikretmektir”3
seklinde tanimlanmaktadir.
Kur’an’da takdiri muséakelenin en iyi 6rnegi, ssule 4 285 Gis <l G badl (a3 4l ZGius “Allah’in boyasi

"4 ayetidir.

(ile boyanmisiz). Boya yoniinden Allah’tan daha giizel kimdir? Biz ancak O'na ibadet edenleriz
Burada boyadan maksat imandir. Bu, Hiristiyanlarin ¢ocuklarini vaftiz etmelerine karsilik misakele yoluyla
soylenmis bir s6z olup temizligin vaftiz suyuyla degil imanla oldugunu ifade etmektedir.” Baglamindan

»6 seklindeki iddiaya verilen

anlasilacagi gibi ayet, “Yahudi veya Hristiyan olunuz ki, dogru yolu bulasiniz...
bir cevap olup “Allah’in boyasi”’ndan amacin da iman oldugu aciktir. Genellikle misakelede ilk kelime
gercek anlamda olmakla birlikte ikinci kelime ona tabi ve sadece lafiz yoniiyle benzemektedir. Jz &5 1)
Lo Lol 20 565 gl 201 gl 135l 8 (s Odel o Wy 2501 Slans Gudll 41 “Allah’in kabul etmeyi vat ettigi tévbe,
bilmeden koétilik edip de sonra hemen pismanlik duyanlarin tévbesidir; Allah da bunlara tévbe(sini kabul)
eder...”” Allah’in tévbesi kullarinin tévbesine karsi bir miisakele olup Allah’in tovbe edenin tévbesini kabul

etmesi anlamindadir.

2 Mufessirlerin tefsir metodolojileri Gzerinde birgok akademik ¢alisma yapilmistir. Bu gibi calismalar, mufessirlerin yasam, ilmi
faaliyetleri ve eserlerinin tefsir metodolojisinin incelenmesini konu edinmektedir. Bu makalenin ise bunlardan farkl olarak
Kur’an’in dil teknigi ve UslGbuyla alakali konular Gzerinde olmasindan dolayi farkhlik arz ettigi séylenebilir. Ancak makalede ele
alindigi gibi “Miisakele” ile ilgili Veysel Gilllice, Adnan Arslan ve Avnullah Enes Ates’in birer ¢alismalarindan, yine “Musékele”
ve “Kinaye” ile ilgili ismail Durmus’un islam Ansiklopedisi maddelerinden s6z etmek miimkiindiir. (bk.Veysel Giilliice, “Kur’ani
Kerim’de Allah’a misakele yoluyla isnad edilen ifadelerin degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi,
25(2006), 41-62.; Adnan Arslan, “Zemahseri’nin el-Kessaf tefsiri dzelinde miisakele islibu”, Edebali islamiyat Dergisi, 2/3
(2018), 125-136.; Avnullah Enes Ates, “Bir terciime problemi olarak Kur'an’da miisakele uslubu”, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16/31 (2017), 109-128.; ismail Durmus, "Miisdkele", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006) 32/154-155.; ismail Durmus, “Kindye", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/36-37. icaz lizerinde bazi akademik galismalar olsa da makalede hazif tiirii icaz lizerinde duruldugu icin bu galismanin karakter
itibariyle digerlerinden ayrildigini belirtmek lazimdir.

3 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiindn (Beyrut: Dari’l-Katub, ts.), 2/ 538; Sadeddin Taftazani, Muhtasardi’l-
medni (istanbul: Salah Bilici, 1977), 391; Celaleddin Suy(ti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’dn , (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987), 2/ 930.

4 el-Bakara 2/138.

5 SuyQti, itkdn. 2:931; Taftazani, Muhtasarii’l-medni, 392.

6 el-Bakara 2/135. Bu baglam ve kasit g6zdniine alinmadigi takdirde ayet ilgisiz kalmaktadir. Neredeyse bitiin meéller bu sekilde
yapilmistir. Bundan dolayi boyadan kastin ne oldugu okuyucu tarafindan anlagilmamaktadir.

7 en-Nisa 4/17.




@502\ 25 Qi D 5%k 19,85 “Tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu; ¢tinkt Allah, tuzak kuranlarin en

"8 Tuzak kurmak beseri orfte bile iyi karsilanmaz. Nitekim Kur'an’da “Bilmiyoruz bununla

»9

hayirlisidir
yeryiziindekilere kotulik mi istendi, yoksa Rabb'leri onlari dogruya mi iletmek istedi”” ayet 6rneginde
kotulik s6z konusu oldugunda mechul bir siga ile (edilgen bir kiple) ifade edildigi gibi Allah’a nispet
edilmez. Buna goére tuzak kurmayi ifade eden ayette baska bir anlam aramak lazimdir. Nitekim “O

710 3yetinde hasa Allah giicii yetmediginden dolay

dernegini cagirsin. Biz de zebanileri ¢agiracagiz
zebanileri ¢agirdigi sdéylenemez. Bundan dolayi bu tarz ayetlerde miisakele uslubuyla cevap verildigi,
dyette her ne kadar Allah i¢in mekr / hile ifadesi kullanilmis olsa da bunun sekilsel oldugu, Allah’in tuzak
kuranlari, kurduklari tuzaklara diisirmesini, hilelerine uygun cezayi vermesini ifade eder. Bu baglamda
Kur'an’da Allah’a nispet edilen “mekr, suhriyyet, istihza ve hud’a” gibi zatina layik olmayan fiillerin bir
misakele formu oldugunu, O’nun insanlarin fiillerine karsilik olan cezalarla onlari cezalandirmasi anlamina
geldigi sdylenebilir. Buna gore: i {5 il Gslyii G W] p&an B) 106 pbliz J) 1505 1315 Gal 15365 Tsial i 1541 1315
Ol Mw K] el “Inanlara rastladiklarinda; ‘inandik,’” derler. Seytanlariyla basba§a kaldiklarinda; ‘Biz
sizinleyiz, sadece biz (onlarla) alay ediyoruz,’ derler. Allah da kendileriyle alay ediyor ve farkina varmaksizin

»11

onlari taskinhga surtkliyor”* mealindeki dyette oldugu gibi Allah’in masriklerle alay ettigini séylemesi,

onlarin miminlere alay etmesine karsi bir misakeledir. Kur'an’da sigir kesme meselesiyle ilgili kavmi,

“ |

Muasa’ya “... Bizimle alay mi ediyorsun’!” demeleri lzerine Musa peygamberin, ‘Cahillerden olmaktan
Allah’a sigininm’”12 demesi alaya almanin bir cehalet eylemi oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolayi
Allah’la ilgili istihzanin, farkina varmadan tagkinliga suriiklenmelerini, yaptiklari alayin ters yliz olmasini,
alay ederken alay edilecek konumda kendilerini buluvermelerini, hor ve hakir duruma diisiivermelerini
ifade eder. Nitekim bir hadiste “Bir kimse kardesini bir glinahla ayiplarsa o giinahi islemeyinceye kadar can
vermez”13 seklinde eyleme benzer bir ceza ile kisinin cezalandiriimasi Allah’in bir misakelesi oldugunu
soyleyebiliriz.

Zemahseri (6l. 538/1144) istihza ifadesinin hor ve hakir etme anlamini esas alarak istihzada bulunan
kisinin amacinin hasmini hor ve hakir kilma oldugunu ve buna uygun cezanin da hor ve hakir kilma
oldugunu belirtir.2* Bundan dolay S 55 U5 2l 5853 153s5 yetini ““Tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu;
clinkli Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisi (farkina varmadan tuzaklar ters yiz eden, tuzak kuranlari

cezalandiran)dir”1®

seklinde tercime etmek ve cezanin farkina varilmayan bir boyuttan geldigini
vurgulamak lazimdir. Ayetin iliskili oldugu, Hz. isa’yi 6ldiirmek icin Yahudilerin bir adami tutup yanlislikla
onu isa peygambere benzeterek 8ldiirmeleri olayi da bu anlami peki§tirmektedir.16 Nitekim “Onlar tuzak
kurdular. Biz de onlar farkinda degilken tuzak kurduk”t’ ayeti de bu tarz cezanin gizli karakterini ortaya
koymaktadir. Ayni sekilde ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350), mekrin, ansizin hasma zarar vermek
baglaminda bir tedbir oldugunu sdyleyerek bunun, Allah tarafindan kendilerine verdigi nimetlerle

hazirladigi felaketlere gotiirmekle gergeklesen bir istidrac, yani hasmi (farkina varmaksizin) derece derece

8 Al-iimran 3/54.

2 el-Cin 72/10. Bunun gibi bk. M{sa-Salih kul kissasi (el-Kehf 18/79-82. ayetleri).

0 o-A’1396/17-18.

11 el-Bakara 2/14-15.

12 el-Bakara 2/67.

13 Eb( isa Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Riyad: Beytii-I-Efkar, ts.), “Safatii’l-Kiyame”, 53 (2505).

14 Ebu’l-Kasim Mahm(id Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi), 1/66-67.

15 Al-i imran 3/54. Muhammed Hamdi Yazir, “Bununla beraber mekrettiler Allah da mekirlerine mekretti, éyle ya Allah hayrii’l-
mdkirindir” seklinde ihtiyath davranarak “Mekr” ifadesini tercime etmemistir. Bk. Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’dn dili
(istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 2/1007; Yasar Nuri Oztiirk ise“Onlar tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu. Ve Allah, tuzak
kuranlarin en hayirlisidir” seklinde terciime etmistir. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’én’-1 Kerim ve Tiirkce medli (istanbul: Yeni Boyut,
2012), 58.

16 Zemahseri, Kessdf. 1/366.

17 en-Neml 27/50.




helake gotiliren bir ceza olarak yorumlar.18 Hatib el-Kazvint’ye (Ol. 739/1338) gore ayette cezaya mekr
denmesi mekrin cezanin nedeni olmasindan dolayldlr.lgwguaﬂ 55 3 wdie oy 4 oliBst G Jhe Tgilad WiBle &l
“Birine ceza vereceginiz zaman, size yapilanin misliyle ceza verin. Eger sabrederseniz, and olsun ki o,

720 meslindeki ayette oldugu gibi sugun karsiligina ceza isminin verilmesi

sabredenler icin daha hayirhdir
misakeleden dolayl olup cezanin, sugun cinsinde oldugunu ortaya koymaktadir. Ya da yine Hatib el-
Kazvint’nin ifade ettigi gibi cezaya ikab isminin verilmesi (ikabin-eylemin) cezanin nedeni olmasindan
dolayldlr.21 Ayni sekilde yiis Lm %L <333 “Bir kotlluge ancak ona denk bir kétiliikle kargilik verilebilir’?2
medlindeki dyette kisas igin kétillk isminin kullaniimasi misakeleden dolayidir. Beyzavi (6. 685/1286) .3
Sllan e 3 Glsik 36 is@l“..Eger (savastan) ylz cevirirlerse artik zalimlerden baskasina diismanlik (savas)

723 meslindeki ayette misakele bulundugunu, zira ayetin savasa son verenlerle savasmamayi

olmaz
Ongordigini soylemektedir. Clinkd zulim (savas) ancak zulme ugrayan mazlum igin s6z konusudur.
Dolayisiyla zalime uygulanan cezaya zuliim denilmesi miisakeleden dolayidir.?*

Misakelenin ayni zamanda kaderin isleme mekanizmasinin da formuli oldugunu sdylemek
mimkindar. “Ey inananlar, size: ‘Meclislerde genisleyin’ dendiginde genisleyin ki Allah da size genislik
versin. Size: ‘kalkin’ dendiginde de kalkin ki Allah iman etmis olanlarinizi yikseltsin ilim verilenleri de

25 meslindeki ayette de anlasildigi gibi insanin i¢ genisligi ve derecesinin

derece yoniinden yiiceltsin...
ylksekligi ona sekilde benzesen bir davranisa baglanmistir.

"Kim benim zikrimden (kitabimdan) yiz gevirirse, onun igin dar bir ge¢im vardir. Kiyamet giini onu
kor olarak hasrederiz. ‘Rabbim, nigin beni kor hasrettin? Oysa ben (diinyada) gorir idim’ der’ (Allah)
buyurur ki: ‘Nasil sana ayetlerimiz geldiginde, sen onlari unuttuysan, bugiin de sen ayni sekilde
unutulursun!"?® mealindeki dyette de insanin diinyada Allah’in dyetlerini umursamamasina karsilik O’nun
da kiyamette bu kisiyi umursamadigi ifade edilmistir. O halde insan hangi davranisi sergilerse Allah’in da
ona benzer bir davranisla karsilik verecektir. Nitekim bunun en glizel 6rneklerinden birisi de Bakara
suresindeki sigir kesme hadisesidir.2’ israilogullari Allah’in emrinin geregini yapmayarak isi yokusa
surmeleri nedeniyle Allah’in da inegin sifatlarini gittikge agirlastirdigi anlasiimaktadir. Ayni sekilde, “Onlar

728 mealindeki ayette de bdylesine bir durum séz

(dogruluktan sapip) egrilince Allah da kalplerini egriltti
konusu olup Yahudilerin Allah’in emrine karsi egrilik yollarina sapmalari neticesinde Allah’in da onlarin
kalplerini saptirdigi anlagiimaktadir.

Bu ayetleri goz 6nine aldigimizda Allah-kul miinasebetinin, kaderin mantiginin bu tarz bir misakele
oldugunu anhyoruz. Dolayisiyla bu usl bizleri, kader gibi miitasabih ve derin bir konuda aydinlatmakta,
insanin bir yonuyle (Allah dilemesi muistesna) nispeten kendi kaderini kendisinin tayin ettigi, kendi
davranislarinin sonucu kaderinin sekillendigi gercegini ortaya koymaktadir. Bundan dolayl ge¢mis
iimmetlerle ilgili “Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine zulmettiler”2® denilerek kaderin insan
davranislari eksenli oldugu hususu zimni olarak vurgulanmistir. “Haydi, yalanlamakta oldugunuz azaba

730

gidiniz! Golgelendirmeyen, atese karsi da yarari olmayan Uigcatalli golgeye gidin mealindeki ayette

boylesine gizli bir miisakele vardir. ibn Abbas’a (6l. 67/687-88) gore ayetteki hitap, haca tapanlara

18 |bn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdidii’l-miisevvik ilG ‘ulGmi’l-Kur’dn ve ilmi’l-beyén (Beyrut: Dari’|-Kiitibi’I-iimiyye, ts.). 7.

19 Eb({’l-Meali Celaleddin Muhammed b. Abdirrahman el Kazvini, el-izah fi ‘ulimi’l-beléde (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
208.

20 en-Nahl 16/126.

2 Kazvini, el-izah fi ‘uldmii’l-beldge., 207.

2 es-S(ra 42/40.

23 el-Bakara 2/193.

24 e|-Kadi Nasiruddin Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Daru’r-Resid, 2000). 1/173.

%5 el-Miicadele 58/11.

% Taha 20/124-126.

27 el-Bakara 2/67-71.

28 es-Saf 61/5.

2 HGd 11/101.

30 el-Mirselat 77/29-31.




yoneliktir. Miminler Allah tarafindan arsin golgesinde serinlenirken, onlar, liggatalli hagin gélgesine gidip
sozde serinleyeceklerdir.3 O halde ona gére “tigcatallilik” Hiristiyan teslis inancina (Ekanimi Selase’ye)
karsilik gelen bir cezadir. Bikat’ye (61. 885/1480) gore ise golgenin boyle lice tahsis edilmesinin, kéfirlerin,
Allah’i, kitaplarini ve resullerini yalanlamalari sebebiyledir."’2 Buna gore her iki halde ifadede bir miisakele
vardir.

Kur'an’da “iyiligin karsilig, iyilikten baskasi olurmu?”33 denilerek iyiliklerin karsihginda da ayni
kanunun isleyis mekanizmasina isaret edilmektedir. Bir hadiste,

“Muisliman, Misliman’in kardesidir; ona zulmetmez, haksizlik yapmaz, onu diismana teslim
etmez. Misliiman kardesinin bir ihtiyacini gideren kimsenin Allah da bir ihtiyacini giderir. Kim bir
Misliman’in bir sikintisini giderirse, Allah da o kimsenin kiyamet gliniindeki sikintilarindan bir sikintisini
giderir. Kim bir Misliman’in ayip ve kusurunu orterse, Allah da o kimsenin ayip ve kusurunu orter”3*
denilmektedir.

O halde Kur'an’daki mikafat ve cezalarda da miisakele mantiginin oldugu, cennetteki her bir
mikafatin dinyadaki bir iyilik ve erdemi, kiyamet ve cehennemdeki her bir cezanin ise diinyadaki bir
zulim ve hoyrathgl temsil ettigi ifade edilebilir. Bu mantiktan dolayr Kur’an’in miisakeleyle, “kim ne
yaparsa benzeri bir karsilik gorecegi” seklindeki evrensel kanunu ima ettigi anlasilmaktadir. Nitekim
Kur'an’da “Kétiiliik tuzaklari kuruyorlardi. Kétii tuzaklar ise sahibinin ayagina dolanir”3> denilmektedir.
Belki de bu ayni zamanda “her aksiyon dengi bir reaksiyonla karsilik goriir” seklinde fizik aleminde esyanin
dogasinda olan kanuna da isaret eder. O halde Kur’an’in miisakeleyi edebiyatta oldugu gibi sadece teorik,
lafiz dizleminde birakmadigi, onu pratik bir kanuna doénistiirdiga, layik ceza anlaminda bir ifade formu
olarak kullandigi séylenebilir.

1.2. Ta'riz

Genel anlamiyla ta’riz, isitenin, acgikca ifade etmese de sdyleyenin amacini anladigl kelamdir.36 va
da bir lafzin konuldugu anlamla birlikte baglaminda baska bir anlama delalet etmesidir.3’ Buna ta’riz
isminin verilmesi lafzin ifade edilmesinde baska bir anlamin, yani lazimi bir anlamin hissedilmesi
nedeniyledir. Bir kimsenin alakadar oldugu ve yardimini bekledigi bir kimseye “Ben muhtag¢ durumdayim,
elimde avucumda bir sey yoktur, ciplagim, soguk da bana eziyet veriyor” demesinden onun yardim
beklentisi igerisinde oldugunun ya da birisinin bir kadina “Sen benim yanimda sevgili birisin ben de
bekarim” demesinde kadina talip oldugunun dolayl olarak anlatilmasi ta’rizdir. Bir kadin (Misir valisi) Kays
b. Ubade’nin (6l. 60/680) yanina gelerek “Ben evimde fareler olmayisini sikdyet ediyorum” dedi. Kays,

31 EbQ Hayyan, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Dariy’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1997), 8/ 407.

32 Burhaneddin Ebi’l-Hasen ibrahim el-Bikai, Nazmii’d-diirer f7 tendsiibi’l-Gydt ve’s-siiver (Kahire: Dari’l-Kitab, 1995), 8/ 288.

33 er-Rahman 55/60.

3 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire Buhari, el-Cémiii’s-sahih (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2006), “Mezalim”,
3 (2442)"; EbU’l-Huseyin b. Haccac Muslim, Sahihu Mislim (Riyad: Beytl’'l-Efkari’d-Devli, 1998), “Birr ve Sila” , 58 (2580)";
Suleyman b. Es’as Ebu Davud, Siinen (Riyad: Beytu-I-Efkar, ts.), “Edeb”, 38 (4893)”; Tirmizi, Stinen, “Hud(d”, 3 (1426)”; EbQ
Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, e/-Miisned (Beyrut: Miessetii'r-Risale, 1985), 4/ 104.

35 Fatir 35/43.

3% Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Ta’rifét, (istanbul, 1300), 62.

37 Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-fiindn. 3/ 253.Celal Semseddin Muhammed b. Ahmed Mahalli, el-Bedrii’t-téli’ fi halli cem‘i’l-
cevdmi’ (Beyrut: Dari/I-Fikr, ts.), 1/334. Ornegin,

Gahlais 1536 &) pholluld 1ia whie& 4ad 5 95 “De ki, “Hayir! Bunu su biiydikleri yapmistir, konusabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim.” (el-
Enbiya 21/63) ayeti kendi hakiki manasinda kullaniimistir, ancak Hz. ibrahim biiyiik putun kiiciik putlari kirdigini séylerken
putperestlerin buylk putun béyle bir seyi yapamayacagini anlayarak onun ildh olamayacagini anlamalarini istemistir. Mahalli.
el-Bedrii’t-tali* fi halli cem‘’l-cevdmi’, 1/ 334; iraki’ye gore ibrahim peygamber bu ifadeyle biiyiik put kiigiik putlara ibadet
edilmesine kizarak onlari kirdigini ima ettigi gibi Allah’in da kendisinden baskasina ibadet edilmesine kizacagini da ima
etmistir.”Stleyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim el-Bagdadi et-T(fi, el-iksir fi “ilmi’t-tefsir (Kahire: Mektebetii’l-Adab, ts.). 167;
Veliyytiddin Eb( Zur'a Ahmed iraki, el-Gaysii’l-hdmi‘ serhu Cem’ii’l-Cevaémi’ (Beyrut: Dariy’I-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2004), 193-194.




“Ne guzel meramini ima etti!” dedi ve evine bolca ekmek, yag ve et gdnderilmesini emretti. 38 Cunkd
fareler yiyecek olan eve dadanirlar. Faralerin mevcut olmamasi yiyecegin yoklugu anlamina gelir.

Kaynaklarda katip Amr b. Mes’ade’nin, realitede itibar elde etmek ancak gériiniirde birisine aracilik
yapmak amaciyla ilgili halife Me’min’a soyle yazdigi rivayet edilmektedir: “Birisi, kendisini himayesine
almasi icin emird’l-mi’minin nezdinde filanin araci olmasini istedi. Ben de ona emirl’l-m{’minin beni
sefatcilerin zimresinden saymadigini, boyle bir ise girismenin haddi asmak oldugunu séyledim.” Me’min
mektubu okuduktan sonra arkasina not diserek “Bu konuda dile getirdigine sefaati ve kendine olan Ta’rizi
(ima)yr anladik ikisini de onayladik” dedi.3® Yani ona olan himayeyi, senin de nezdimizde sefaatcilerden
oldugunu onayladik. Goéruldiigu gibi bu ta’rizde gizli Iazimi bir mana vardir.

Kur’an’da lazimi mananin ¢ok yogun bir sekilde kullanildigini gériiyoruz. Mesela, “Ey iman edenler!

740
’

Cuma ginl namaza c¢agrildigi(niz) zaman, Allah't anmaga kosun, alisverisi birakin... “Sadece

Mislimanlar olarak éluntz”*!

ayetlerinde literal bir mana degil, 1azimi bir mananin kastedildigini, yani
ticareti birakmanin degil, namazi terk etmenin, 6limin kendisinden degil, kafir olarak 6lmekten
nehyedildigini sdylemek miimkiindiir.*> Ayni sekilde “Kifiirde israr edenlerin, sehirlerde gezip dolagmasi
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seni aldatmasin””®® ayetinde gezip dolasmanin degil, gezip dolasmanin aldatmasindan; “Sakin onlarin

mallari ve evlatlari seni imrendirmesin...”%* “ »45

Sakin diinya hayati sizi aldatmasin”®> ayetlerinde diinya
hayatinda mal ve evlada sahip olmanin degil, diinya hayatinin mal ve evlat ile aldatmasinin nehyedildigini
soylemek miamkinddr.

Ta’riz edebi zevke hitap eder. Bundan dolayi ta’riz icerikli sézlerden zeki ve edebi zevk sahipleri
anlar. Ornegin, Kur'dn’da cennet esleriyle ilgili “ 5% gai 58 & bl Sl abiics “ifadelerinde®®
“bakislarini kismis”tan kasit, gozii baskasini gérmez; esine sevdali; “sakli yumurta”dan kasit, giin 1s18ina
cikmamis derecede iffetli, beyaz tenli esler”dir. Ciinkl Araplar kadini glines 1s1gindan saklanan devekusu
yumurtasina benzetirlerdi.*” O zaman anlam literal terciimenin &tesi “Yanlarinda sadece eslerini géren,
eslerine sevdal, iri gozlQ, (glin 1sigina bile cilkmamis derecede) iffetli, beyaz tenli esler vardir” olur.

ibn Kuteybe (8. 276/889), Araplarin ta’rizi ¢ok kullandiklarini, bunun sézdeki amaci agik
soylemekten daha etkili ve glizel olduguna inandiklarini, her seyi acik sdyleyen birisini ayipladiklarini ifade
etmektedir.*® Kur'an’in cokca ta’rizi kullanmasi onun niizdl ortamindaki edebi zevki ve kiiltiirel teamiilii
dislamadigl anlasiimaktadir. Zaten Araplara meydan okuyan bir kitabin ince zevk ve anlayisa hitap eden
bir s6z kullandigini kabul etmek lazimdir.

Ulemanin “Hitabin Allah Resulline yapildigi fakat amacin baskasi oldugu” seklinde kategorize
ettikleri ta’rizde bu tarz inceligin oldugunu sdylemek mimkindiir: G, wlil (o &8s dllaz Glaxgd a&5ai (O
“Eger Allah’a ortak kosacak olursan biitiin amallerin bosa gider ve sen hiisrana ugrayanlardan olursun”,*?
Ayni sekilde, “Guastilly (o ol alad ¥ <l I el & §” “Ey peygamber! Allah’a karsi gelmekten sakin, kafir ve
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munafiklara boyun egme”>" ayetlerinde, Peygamberin Allah’a ortak kogsmasinin, kafir ve miinafiklara itaat

8 Ziyauddin ibni’I-Esir, el-Meselii’s-sdir fi’l-edebi’l-kédtip ve’s-sdir (Kahire: Daru’'n-Nahda, ts.), 3/ 75.

39 et-TOf, el-iksir f7 ilmi’t-tefsir. 168.

40 el|-Cuma 62/9.

41 el-Bakara 2/132.

42 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-miisevvik, 35.

4 Al-iimran 3/196.

4 et-Tevbe 9/55.

4 Lokman 31/34.

4% es-Saffat 48-49. Yasar Nuri Oztiirk ayetleri, “Yanlarinda, gézlerini onlara dikmis, iri gézlii dilberler vardir. Korunmus yumurtalar
gibidir onlar” seklinde (Oztiirk, Medl, 48), DiB. Mealinde ise“Yanlarinda bakislarini yalnizca kendilerine cevirmis iri gézlii esler
vardir. Sanki onlar (beyazliklariyla), saklanmis (giin yiizii gérmemis) yumurtalardir” seklinde tercime edilmistir. Kur’én-1 Kerim
Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2001), 446

47 bk. Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavémidi’t-tenzil. 4/43.

4 Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te’vilu miiskili’l-Kur’én (Misir: Daru’t-Turas, 1973). 263.

4 ez-Zimer 39/65.

50 el-Ahzab 33/1.




etmesinin sdézkonusu olamayacagi ve asil olarak uyarinin bu tarz davrananlara yapildigi gbéz 6niine
aldiginda burdaki ta’rizin incelik ve nezaket icerdigi anlasilmaktadir. Bu sekilde cogunlukla olumsuzluklari
ima etmede kullanilan ta’rizin bir kismi incelik ve nezaketi, muhatabi incitmemeyi esas alir. Kur’an’da
ozellikle tevhit micadelesinde bulunan peygamber ve sahsiyetlerin diyaloglarinda bu tarz incelik ve
nezaketi ifade eden ta’rizler vardir. Ozellikle Hz. Suayb’in muhataplarini incitmeden, onlara zarif ve giizel
bir GislGpla hitap etmesi®! nedeniyle Allah Resulii tarafindan Hatibi’I-Enbiya olarak adlandirilmistir.>?

Bu baglamda Yasin siresinde anlatilan Hz. isd’nin elgileri sehre vardiginda halkin elgilere kulak
vermelerini tavsiye etmek i¢in kenar mahallelerin birinden kosarak geldigi ifade edilen sahsin i ¥ J ks
Ssazss 4y phs s41“Ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim? Siz de hep O'na déndiiriileceksiniz”>3
§eklindeki sozleri bu tarz bir ta’rizi ifade etmektedir. Ayetin basi ks 01 e ¥ J ks seklinde tekil iken sonun
dsaz55 44dls seklinde gogul olmasi bu tir ta’rizin delilidir.>* O halde bu sahsin, “Size ne oluyor da siz yaratana
kulluk étmiyorsunuz” demesi gerekirken “Ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim” demesinden
kavminin incinmemesini hedefledigi, onlara litufkar davranma yolunu sectigini gdstermektedir. TGfi, bu
ifade ile igili, “Sanki sahis ‘Ben kendim igin istedigimi sizin icin de istiyorum. O halde bana tabi olunuz.
Benim yaradanima kulluk ettigim gibi siz de sizi yaradana kulluk ediniz’ demek istemistir” der.>> Her iki
halde de ifadede ince ve nezaketli bir tariz vardir.

3

Zerkest'ye (6l. 794/1392) gore oolani e gL Y5 Gapsi e &,0Ld ¥ U6 “Bizim isledigimiz sugtan siz

56 ayetinde bu tarz incelik iceren bir ta’riz

sorulacak degilsiniz; biz de sizin islediginizden sorulacak degiliz
vardir. Clnki realitede cirimi peygamberler degil kafirler isler. Halbuki ifadede cliriim peygamberlere
isnat edilmistir. O halde ifadede bu tarz incelige dair bir ta’riz vardir.>” Nitekim bir énceki ¢4 Jal (86 Gl

” 58 syetinde de

od Pl @ 51 “O halde ya biz veya siz, dogru yol lizerinde veya acik bir sapiklik icindeyiz
ta’riz vardir. Zerkesi’ye gore aslinda burada “Biz hidayet {izerinde siz de dalalet igindesiniz” yani dalaletin
kafirlere, hidayetin iman ehline ait oldugu amaglanmistir. Ancak bundan bir nikte olusmasi igin bu amag
kapali birakilmistir. O nikte de sudur: Bu hitap da hakkin basina et nin dalaletin basina da  nin
getirilmesiyle e ile 4 arasinda bir zithk olusmustur. Clinkl hak ehli, sanki kendisiyle istedigi yere dértnala
kosan bir yaris atinin tzerindedir. Dalalet ehli ise, sanki karanliga batmis nereye yonelecegini bilmeyen
camura saplanmis biri durumdadir.>®

Miifessirlere gore, “Kavminden inkar edenlerin ileri gelenleri dedi ki: ‘Bize seni sadece bizim gibi
bir insan olarak goriiyoruz ve sana bizden basit gorisli ayak takimimindan baskasinin uydugunu

gormuiyoruz. Sizin bize karsi bir Gstinltginizi de kabul etmiyoruz; hatta sizi yalanci samyoruz!”60

seklinde
kafirlerin Hz. Nuh’a yonelik ifadelerinde de ta’riz vardir. Yani bu ifadeyle, kendilerinin peygamberlige
ondan daha layik olduklarini, eger Allah bir kimseyi peygamber olarak gonderecekse kendilerinden
birisinin secilmesi gerektigini ta’riz (yollu ima) etmislerdir.®!

Beyzavi'ye (6l. 685/1286) gore,

S 03015 il Gadd 5 el e, Al 348 0K 63915 T oS3B0s Tslaid ¥ igdaT ol T g

“Ey iman edenler! Gosteris icin malini harcayan, Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan biri gibi, basa

»62 3

kakmak ve eziyet etmek slretiyle sadakalarinizi bosa ¢ikarmayin... yetinde ta’riz vardir. Clinkl “Riy3,

51 H{d 11/84-88.

52 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili. 4/2809.

53 Yasin 36/22.

5 Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’én (Beyrut: Dari’I-Kiitubi’l-iimiyye, 2007), 404-405.
55 et-TQOfI, el-Iksir f7 ‘1IImi’t-tefsir. 180.

5% Sebe’ 34/25.

57 Zerkesi, el-Burhdn, 405.

58 Sebe’ 34/24.

59 Zerkesi, el-Burhdn, 405.

80 Hod 11/27.

61 Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavdmidi’t-tenzil. 2/388.
62 el-Bakara 2/264.




menn (iyilik) ve eziyet ederek infakta bulunmak kafirlerin niteliklerindendir. Bundan dolayr miiminin bu
sifatlardan sakinmasi lazimdir.”®3 Aslinda bundan Kur’an’da her kafir ve miinafigin eylem ve sifatlarindan
bahsedilmesinde miiminlere ziddini yapmaya dair bir ta’riz oldugu kurali gikarabilabilir.

Hz. Musa ile ilgili su dyette de ta’riz vardir:

“Firavun ailesinden imanini gizleyen mi'min bir adam (soyle) dedi: ‘Rabbim Allah'tir dedigi icin bir
adami o6ldiirecek misiniz? Oysa o size Rabbinizden kanitlar getirmistir. Eger yalanci biriyse yalani kendi
aleyhinedir. Eger dogru biriyse, size vadettiklerinin bir kismi baginiza gelir. Stiphe yok ki Allah, asir
davranan, yalanciyi dogru yola eristirmez”®*

Yani “Eger yalanci biriyse yalani kendi aleyhinedir” climlesinde, Musa’yr 6ldirmeye gerek
olmadigini, yalanci ise zaten yalancili§inin cezasini ¢ekecegi ta’riz yollu ifade edilmistir. “ Stiphe yok ki
Allah, asiri davranan, yalanciyl dogru yola eristirmez” climlesinde ise iki adet ta’riz vardir: 1. O bir yalanci
olsaydi Allah ona mesajlar gondermez, mucizelerle desteklemezdi. 2. Eger yalanci ise yeri olmayacagina
da siiphe yoktur. O zaman onu 6ldirmek i¢cin ugragsmaya gerek yoktur. Bu iki anlam ile asil maksat da
Firavuna ta’rizdir. Yani sen bu kadar kan déken musrif bir yalanci iken, Allah seni onu 6ldiirme maksadina
ulastirmaz, sadece kendine zarar verirsin.®®

Bu anlatilanlardan az ¢ok anlasildigi gibi ta’riz gizli bir ima oldugu ve bu anlasiimadig takdirde
ayetleri ve sozleri anlamada bazi problemlerin olabilecegi anlasilmaktadir. Bu baglamda Dihlevi (6l.
1176/1762) dzetle soyle der:

ilk dénem miifessirlerden bazilari ayetlerde varit olan ta’rizleri g6z éniine alip ayetlere miinasip
olan manalari ihtimal suretinde beyan ediyorlardi. Ancak son dénem miifessirleri bunlarin ihtimal mi?
Yoksa hakikat mi? olduklarini fark edememeleri, onlarin siipheye distp ihtimalleri hakikat olarak telakki
etmelerine neden olmus,tur.66 Ornegin ilim seviyesi diisiik olanlar “Ey iman edenler! Namaza dur(mak
iste)diginiz zaman yuzlerinizi, dirseklere kadar elerinizi yikayin, baslarinizi meshedin ve ayaklarinizi da

67 3yeti hakkindaki ibn Abbas’in ‘Ben Allah’in kitabinda ayagi mesh etmekten baska sey

I68

topuklara kadar...
bulamiyorum fakat onlar, yikamaktan baska birsey kabul etmediler sozlinli bu sekilde hatali
yorumlamislardir. Halbuki ibn Abbas, bu ifadeyle ayaklari mesh etmenin vacip oldugunu ve ayetin kat’i
olarak beyan ettigi rikniin mesh oldugunu savunmamistir. Aksine o, ayaklari yikamanin vacip olduguna
inaniyordu; ancak burada ihtimal dahilindeki bir problemi ortaya koyarak kendi asrinin alimlerinin bu
celiskiyi (te’aruzu) nasil giderdiklerini ve giderirken nasil bir yol takip ettiklerini gormek istemistir. Selefin
diyalog ve miinazara seklini bilmeyenler meshin vacip oldugu fikrini ibn Abbas’in gériisii ve mezhebi
oldugunu zannetmistir. Hasa! Hasa!... 8

Dihlevi’nin bu ifadelerinden ibn Abbas’in, bu sdziiyle Kur'an’da ayaklarla ilgili gériiniirde mesh
ifadesinin bulundugunu, ancak bu anlayisin yasayan stinnete aykiri oldugunu ve uleméanin bu muskili
halletmeleri gerektigini ta’riz yoluyla ima ettigi, fakat Sia’nin ifadedeki ta’rizi anlamadigi ve béylece ibn

Abbas’in ayaklari mesh etmenin vacip oldugu zannina kapildigi anlasiimaktadir.

1.3. Kinaye
Kindye, bir seyi baska bir seyle setretmek, gizlemek anlamindadir.”® Ancak terim olarak kinaye,
belirli bir seyi kendisine isaret etmede (Utang, korku, miibalaga kasti veya baska bir nedenden dolayi) agik

8 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil. 1/225.

64 el-M{’min 40/28.

8 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 6/4157-58.

6  Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzu’l-kebir fi usilit-tefsir (Dimesk: Daru’l-Gavsani, 2008), 130.

67 el-Maide 5/6.

8  Eb( Abdillah muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen (Riyad: Mektebetii’|l-Mearif, ts.), “Siinnet” 56 (458)”.

%  Dihlevi, el-Fevzu’l-kebir, 130.

70 Nitekim bir sahsi Ebu Muhammed, Ebu Zeyd seklinde asil ismini gizleyip kisiyi kiinye ile anmak da bu anlamdadir. et-Tafi, el-iksir
ST 1lmi’t-tefsir. 156.

10



olmayan bir sekilde ifade etmektir.”* Bu tanimdan anlagildigi gibi kinaye ile ta‘riz ayni anlamdadir. Bundan
dolayl ulemanin ¢ogu kinaye ile ta’rizi bir saymis aralarinda herhangi bir ayinm yapmamislardir. Ancak
kinaye, ta’rize yakin bir tanimla “Kendi manasinda kullanilan, [fakat kendisinden] 1azimi’2 mananin
kastedildigi lafizdir.”’3 Buna gore kinaye hakikattir’* demek dogru olur. Ancak lafzin kendi manasi
kastedilmez, sadece lazim yerine melzim ile tabirde bulunulmussa bu durumda lafiz mecazdir.”® O halde
ta’rizde lazimi mana, kindyede ise hakiki manayla birlikte melzimun zorunlu olarak baglh oldugu baska bir
mana kastedilir.

O halde bu tanima gore “ 3k cGs3
orfliinde birisinin ayiptan uzak oldugu ifade edilmek istendiginde kinayeyle “_.sui a5 d” “Filan, elbisesi

76 ayetinde kinaye ile birlikte hakiki anlam da vardir. Ciinkii Arap

temizdir” denir.”” Nitekim Miitemmim’in birisini vasfederken

DA i diled glomdyld o sldmall oiny ¥

“Kotulugi elbisesinin altinda gizlemez-karekteri tatli, pestemeli (uckuru) temizdir”’® seklindeki
sozlinde “pestemal temizligi” iffet anlaminda kullaniimistir. Buna gore ifadede elbise temizligiyle birlikte
iffetin de vurgulandigini g6z ardi etmemek lazimdir. O halde ayeti her iki anlami kapsayacak sekilde,
“Pestemel (iffet)ini temiz tut” seklinde tercime etmek lazimdir.”® ifadede davette bulunacak olan
kimsenin hem elbisesininin temizligi hem de iffet ve glizel ahlakla bezenmesinin gerekli olduguna vurgu
yapildig! ifade edilebilir. Bununla birlikte ayetin, daha sonra (nazil olacak olan Muzzemmil, 73/1-4
ayetlerinde) emredilecek olan namaza karsi peygamberi beden ve nefis olarak hazirlikh hale getirmek
oldugu da soylenebilir. Clnkii en biylk zikr olan namaz hem elbise hem de nefis temizligini
gerektirmektedir.

Tafi (61. 716/1316), kindyeye “Delaleti’l-Melzum ale’l-lazim” adi altinda yeni bir tiirti daha kattigini
soyler. Ona gore, “.1k3t o U6 Gal Sl <JB” “Bedeviler iman ettik dediler, de ki ‘siz heniiz iman
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etmediniz”®" ifadesinden kasit yalan soylediklerini ifade etmektir; fakat bu ifade ¢irkin oldugundan yerine

benzeri ve lazimi olan “heniiz iman etmediniz” s6zii tercih edilmistir.8! Bunu esas aldigimizda Kur’an’in
kinayeye de bir kibarlik ve nezaket tslubu olarak miiracaat ettigini sdyleyebiliriz. Ayni sekilde kulaga hos

gelmeyen ifadelerde de benzeri durumun séz konusu oldugunu séylemek miimkiindiir. Ornegin, Mukatil

L Muhammad Ali b. Ali b. Muhammad el-Tahanavi, Kassdfu Istilahdti’l-fundn (Beyrut: Dari¥’l-Kitab 1998),4/ 57. et-T(fl, el-iksir f7
‘IImi’t-tefsir. 156. Sekkaki, Arap dilinde kindyenin asli olan k-n-y maddesinin bir seyde agik bir yéniin gizlenmesini ifade ettigini
soylemektedir. Dolaysiyla belagat uzmanlari kinayeyi, bir seyin lazimi anlamini tercih ederek onun agik¢a sdylenmesini terk
etmek seklinde tarif ederler. “st=ul sk " Filanin kilig bagi uzundur diyerek adamin boyunun uzunlugunun, “all agss 5"
“Filan kadin kuslugu uykuyla gegirir” diyerek kadinin iglerinin hizmetgisi tarafindan géruldiigiiniin ima edilmesi gibi. EbG Ya‘kab
Sekkaki, Miftdhii’l-'uldm (Beyrut: Dari’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1987). 41.

2 Kazvini, el-izah fi Ulimi’l-Beldde, 242; AbdiV'l-Vehhab b. Ali es-Siibki, Cemii’l-cevdmi’ fi usali’l-fikh (Beyrut: Dari/'|-Kiitubi’l-
ilmiyye, 2003), 32; LAzimi mana, asil manaya tabi olan ve ondan zorunlu olarak anlagilan anlam demektir. Ornegin szl € e
“Falanca kisi kalt boldur.” ciimlesinde melzm, kiliin bol olmasi; lazim ise bu kisinin cémert olmasidir. Clinkli comertlik kapida
kaltn bollugunu lizumlu kilmaktadir.

3 Ornegin wil Lyzis B ciimlesinde “eli agik” sézii kendi anlaminda kullanilmig fakat 1azimi anlam olan cémertlik kastedilmistir.
Zira bu climle kendi manasinda kullaniimis ancak ondan kisinin comertligi kastedilmistir. Goruldigu lGzere mecazin aksine
kinayede hem hakiki mana he de anlatilmak istenen mecazi mana bulunabilir. Zira bu 6rnekte kisi comert oldugu gibi gergekten
eli agik da olabilir. Bk. Bedreddin Muhammed b. Bahduddin Abdillah ez-Zerkesi, Tesfifii’l-mesdmi’ (Kurtuba: Mektebeti Kurtuba,
ts.), 1/486-487.

74 Cunku ondan lazimi mana kastedilmis olsa da kelime hakiki manasinda kullanilir. Mahalli, el-Bedrii’t-téli’ fi halli Cem‘i’I-Cevami’,
1/333.

75 Bu durumda lafiz kendi manasinda degil, baska bir manada kullanilmis olmaktadir. Mahalli, el-Bedri’t-Tali* fi Halli Cemi’l-
Cevdmi‘, 1/ 333.

76 el-Middessir 74/4.

77 et-TOfi, el-iksir ff ilmi’t-tefsir. 158

8 et-TOfN, el-Iksir f7 ‘IImi’t-tefsir. 156.

79 Baska tiirlii yapilan meéllerin nakis oldugunu séylemek miimkiindiir: Ornegin, sézkonusu ayet Yasar Nuti Oztiirk ve Siilleyman
Ates, “Elbiseni Temizle” (Oztiirk, Medl, 576; Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts)
574, Diyanet isleri Baskanliginin mealinde de “Nefsini arindir’ seklinde meal verilmistir. DIB, Medl, 574.

80  el|-Hucurat 49/14.

81 et-TOfi, el-iksir fi ‘IImi’t-tefsir. 163.
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b. Stileymén (6. 150/767) ve Zerkes'ye goére LS Isia 53l 15s 1355 “(MUminler)...Bos laf (konusanlar)a

82 sveti, miiminlerin lagv (islam’a kiifir ve hakaret) gibi

rastladiklarinda vakar ile (oradan) gecip giderler
cirkin bir sozle karsilastiklari vakit o so6ze benzeyen girkin bir soézle karsihk vermeden gectikleri
anlamindadir.83

Bircok yerde Allah, Kur'an’da mistehcen ve olumsuz bir durumdan bahsettiginde, buna kapali
ifadelerle gondermede bulunmasi ayni seklide kinayedir.®* Allah Resultiniin (s.a.v.) olumsuz bir durumla
karsilastiginda, “Soyle sOyle yapan kimselere ne oluyor da boyle boyle yaplyorlar?"85 diye hitap etmesi de
bu kabildendir. Ornegin Kur’an’in kadinlarin zina etmemelerinigssis &eul o o ok & Y5 “...Elleriyle

»86

ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemeleri...”®® ve gizli bulusmayi da T &asiclsd ¥ “Onlarla gizli

»87 seklinde dile getirmesi kinaye, yani dolayli ve kapali bir anlatimdir.

sdzlesmeyiniz

Kur'an’da kadin ve koca arasindaki iliskiler daima bunun gibi kindye yoluyla ifade edildigini
séylemek miimkiindiir.88 Ancak Al 4T 115 Blidas s o) e Lpd (ki 353 Sdiasi 015 “O fercini (irzini) korumus
olan (Meryem)i de an; ona ruhumuzdan (flemis, kendisini ve oglunu dlemlere bir delil (mucize) kildik”8°
ayetinde ferc avret mahalli manasinda kullanilmis gibi goriilse de Zerkesi bu tarz dislinenlerin hatta
ettiklerini, burada fercin elbisesinin yirtmaci anlaminda kullanildigini savunmaktadir.’® Dolayisiyla buna
gore etegi muhafaza etmek irzi korumadan kindyedir. Kur’an’in cinselligi ¢agristiran yerlerde kinaye
yolunu tercih etmesini g6z 6niine aldigimizda Zerkesi’nin hakli oldugu anlagilmaktadir. xgla,) 23 98 Geddl &l
GslCall K atls st dadt 11,88 o333 & “imanlarindan sonra kiifre sapip sonra kiifiirlerini daha da artiranlarin

91 ayeti de Zerkesi'ye gore kinaye

tovbeleri asla kabul edilmeyecek ve iste onlar sapkinlarin ta kendileridir
olup kafir olarak can verme, tévbenin kabul edilmemesi seklindeki miradifi ile ifade edilmistir.? Cuinkii
Eb( Hureyre’nin (6. 58/678) rivayet ettigi bir hadiste Allah Resulii (s.a.v.), “Kim gilines Batidan dogmadan
once tovbe ederse Allah onun tévbesini kabul eder”? demistir.

GG e Laes pfile QU il Opllid pisd oS3 AUl ke B0 Bl i 80 i G SSLis ) S0 aliial) 201 280 9
Shoyal

“Orug gecesi, eslerinize yaklasmak, size helal kilindi. Onlar sizin elbisenizdir, siz de onlarin
elbisesisiniz. Allah, sizin kendinize yazik etmekte oldugunuzu bildi ve tévbenizi kabul edip sizi affetti. Artik

n94 3

simdi onlara yaklasin... yetinde L& “yaklagsmak” cinsel temas, g1 “elbise” de eslerin birbirinin iffetini

korumak, &agal “deriyi deriye temas” da yine cinsel temastan kinayedir. ibn’ii'I-Esir ve Tafi’'ye gére “ 3

() $iuay” “kadinlara dokunursaniz” ayetinde de kinaye vardir. Onlara gére “xi.s¥” ile cinsel temas kinaye
edilmistir. Clinki cima bir 6zel dokunustur. Utangtan dolayi 6zel bir durum genel bir durumun iginde

s

saklanm|§¢t|r.95 Zaten “ziua¥” filinin miisareket formunda okunmasi durumunda bu ima anlagiliyor. Ciinkii

82 el-Furkan 25/72.

8 Mukatil b. Stleyman, Tefsir (Beyrut: Muessesetu Tarihi’l-Arabi, ts.), 3/242; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 399.

8  Middessir 75/16; el-Kevser 108/3.

85 Buhari, el-Camiii’s-Sahih, “Salat” 70(456), “Ezan” 234 (750).

8  el-Mumtehine 60/12.

87 el-Bakara 2/235.

8 QOrnegin,
Lo osao Igaiaid slo louzs @l eludll @iad ol Llall (o S a>1 ¢l 51“Ya da biriniz hacet yerinden gelir veya kadinlariniza dokunursaniz su
bulamazsaniz temiz bir toprakla teyemmiim ediniz...” (en-Nisa 4/43) dyetinde ddit, kuytu yer anlaminda olmasiyla birlikte def-i
hacet yeri anlaminda, lems de dokunma ifade etmesiyle birlikte cinsel temas anlaminda kullaniimistir. Ayni durum &, > <S5 Lus
@il JI (S3y> 1516 oI Kadinlariniz sizin tarlanizdir. Tarlaniza hangi taraftan isterseniz oradan varin.” (el-Bakara 2/223) ayetinde
de vardir.

8 el-Enbiya 21/91.

%0 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 401.

9t Al-i imréan 3/90.

92 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulami’l-Kur’én, 399.

% Mislim, Sahih u Miislim, “Zikr ve Dud”, 43 (2703).

%  el-Bakara 2/187.

95 et-TOfi, el-iksir fi ‘IImi’t-tefsir. 156.
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erkegin bayana dokunmasi esnasinda bayan da erkege dokunuyorsa burada kadinin da rizasinin oldugu ve
bunun da cinselligi ¢agristirdig malumdur.

“(Mehri) nasil geri alabilirsiniz ki, birbirinize gegmis (i¢li dish olmus) idiniz ve onlar, sizden kuvvetli
bir teminat almislardi”®® ayetinde .51 “Birbirine gegmek” yine cimadan kinayedir.®”

“Meryem oglu Mesih, sadece bir el¢idir. Ondan 6nce de elgiler gelip gegmistir. Annesi de dogru bir

”38 ayetinde “ikisi de yemek yerlerdi”den amag, tanri olamayacaklari

kadindir. ikisi de yemek yerlerdi
gercegini kindye yoluyla dile getirmektir. Clinkii yemek yiyen dogal olarak ayakyoluna ugrar. Nezahetten
dolayi Kur’an bu sekilde bir ifadeyi kullanmus, kindye yoluna gitmistir.>®

‘"

Kadinlarla ilgili “..Hirginlik, etmelerinden endise duydugunuz kadinlara 06glit verin, onlari

100 svette “Onlar yataklarinda yalniz birakin” demek onlarla cinsel iliskiye

yataklarda yalniz birakin ...
girmeyin demektir. Clinkl uzak durmanin neticesi miinasebet kurmamaktir. O halde Kur’an’in bu tslGbu
gdz Oniline alindiginda konuyla ilgili bazi ayetlerdeki miphemlik ¢ozilebilir ve bundan onun kasti
anlasilabilir.

“Sagin adamlari, %1 nedir o sagin adamlari (diiriist ve erdemli yasayanlar)! (Onlar) dikensiz kirazlar,
(stvama) meyve dizili muzlar, yayilmis golge(ler), fiskiran sular, pek cok meyve arasinda; bitip tikenmemis
yasaklanmamuis, ylkseltilmis furGslarda / doéseklerde. Biz bu esleri yeniden bir 6zenle insa etmisiz, Onlari
bakireler, hep ayni yasit sevgililer yapmisiz, sagin adamlari icin” 192

Cenneti anlatan bu paragrafta “ylikseltilmis désekler”den maksadin “kadri yiksek esler” oldugu da
sdylenmistir. Ragib el-isfehani (61. 502/1108) ve Kurtubi (1. 671/1273) ifadeye bu anlami vermislerdirt®3
Nitekim Stheyli (6.581/1185) de kadim gelenekte serefli insanlarin eslerini ulu orta anmayip onlardan

” u

“fers”, “Iya

III

gibi kinaye ile bahsettiklerini ifade etmektedir.10% Araplarin Na’ce ifadesini kadindan kinaye
olarak kullanmalarindan dolayi Hz. Daviid’un Na’ce olayinda da benzer durum séz konusudur.®® Bu da,
Sami irkina mensup insanlarin kiskang olduklari ve Kur’an’in bu psikoloji Gzerinden konustugu gercegini
ortaya koymaktadir. Nitekim kiskangligin yayginligi su olaydan anlasilmaktadir. Sa’d b. Ubade (61. 14/635),
“Ben birisini hanimin yaninda gérsem hemen kilicimin keskin tarafiyla onu vurur (6ldtririim) dedi.
Allah Rasuli (s.a.s.) de, ashaba donerek, ‘Siz Sa’d’in kiskancgligina ¢cok mu hayret ediyorsunuz? (Halbuki)
Benden daha kiskang kimse yoktur. (Ancak) Allah ise benden daha kiskangtir. Allah’in kiskanmasi, mi’min
kulunun O’nun haram kildigi seyi islemesi sebebiyledir.” dedi.”%
Bu orneklerden goruldigu gibi Kur’'an bazi olumsuz durumlari ifade etmede ve kadin-erkek
iliskilerinde kinayeyi kullanmistir. Bu UslOp esas alindiginda muminlerin bu gibi durumlarda kinayeli
(6rtala) konusmalarinin lazim geldiginin ima edildigi séylenebilir.

1.4. icaz
Sekkaki (6l. 626/1229) icaz,
Llugdl dylaze cylee o JBL M o 3g94mdll clal g

%  en-Nisa 4/21.

%7 Eb{ Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-beyén an te’vi’li’l-Kur’dn (Kahire: Hecer, ts.), 5/541.

% el-Maide 5/75.

% Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 9/6109.

100 en-Nis3 4/34.

101 Amel defterleri sagdan verilenler.

102 e|-V3kia 56/27-38.

103 Ragib Ebil-Kasim el-Huseyn b. Muhammed isfehani, Miifreddt f7 Garibi’l-Kur’én (Beyrut: Dari’'l-Ma’rife, ts.), 376; Kurtubf, el-
Cami It Ahkémi’l-Kur’én, 16/136.

104 Suyuti, el-Itkan fi 'Ulumi’l-Kur’én. 2/790.

105 Eb{ Ubeyde Ma’mer b. Misennd, Mecdzii’l-Kur’én (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, ts.), 2/181, 4/326.

106 Buhari, el-Cdmit’s-sahih, “Nikah” 107-108 (5220-5223)".
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"Belagat mertebesinde olmayan insanlarin anlayabilecegi sekilde bir kelamdan amag olani en az
ibarelerle ifade etmektir” seklinde tarif eder.1%” Rummani ve Haffaci’ye gére icaz,

Laalll o oSy Lo 3l @all (e 8)lall) Lol 52

“Bir anlami olabilecek en az lafizla izah / tabir etmektir.108 Hafaci (6l. 466/1073) ve Rummant’nin
(61. 384/994) ayristig1 nokta “izah etme” ve “tabir etme” ifadesidir. Hafac’ye gére “izah” ifadesinden gaye
herkesin manayi anlamasi, Rummant’ye gore de ifade etme (ibare) veciz olsa bile agiklayici olmayabilecegi
hususudur.%® Sekkaki ve Hafaci’nin vurguladig gibi icaz her ne kadar entelektiiel bir terim ve igerik olsa
gaye insanlarin genelinin anlamasina yonelik olmasi gerekir ki amaci hasil olsun. Kur’an’daki icazin da sade
ve baglamindan kolayca anlasiimasinin buna yénelik oldugu ifade edilebilir. Belagat uzmanlarinin séziin
amaci ifade etmede vyeterli olmamasi anlaminda olan ihladlin Kur'an’da olmamasi da bunu
pekistirmektedir.

ibn Kayyim el-Cevziyye gbre bazi alimlerin Kur'an i’cazinin, onun icizinda, az ifade ile gok anlam
ihtiva eden kelaminda oldugunu ifade ettiklerini sbyler.110 Ancak Kur’an icazini, temelde icaz-1 kasr ve icaz-
I hazif olarak ikiye ayirmak lazimdir. Tefsir kaynaklarinda birinci tir icaz icin kullanilan en yaygin érnek “Ey
Akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir”11! ayetidir. Seyhzade (61. 950/1543), ayette, kisasin mektubun
konuldugu zarf gibi hayata zarf kiindig1, nasil zarf igine konulan mektubu korursa kisasin da bdylece hayati
korudugu bir belagat niiktesi olarak vurgulandigini séyler.*12 Ancak nahiv ve belagat kaidelerinin daha
olmadig bir dénemde inen Kur’an’in bunu kastettigini soylemek stphelidir. Realite 6nemlidir. Ancak
Beyzavi'nin, ayette “kisasin” marife, “hayatin” da nekre kilinmak suretiyle bu gesit bir hiikiimde biyuk bir
yasam unsuru oldugunun vurgulandigini sdylemesi makul bir yorumdur.}'3 Araplar, nahvin kurallarini
bilmemelerine ragmen nahvi konusmayi, burada oldugu gibi marifenin cinsi, nekrenin de tefhim ifade
ettigini dil selikasi ile biliyorlardi. Bundan dolayl Beyzavi'nin, kisas olacagini bilme katili cinayetten vaz
gecirir bu da iki hayatin kurtulusuna vesile olur; hatta bazen bir kisiye karsilik birgok kisi 6ldiralar. Bu
acidan kisas bircok masum insanin hayatinin kurtulusuna vesiledir, seklindeki yorumu isabetlidir. 24 Niizal
ortaminda Evs ve Hazrec arasinda uzun yillar siren kan davalarinda birgok insanin dlmesi gdzénine
alindiginda bu yorumun isabetli oldugu anlasiimis olur.

Sealibf (61. 429/1038) “el-i’caz ve’l-icaz” adli kitabinda kim cevamiii’l-kelim(az sézle cok anlam)i
tanimak, i'caz ve 6zln UstunlGglni isterse Kur’an’i tedebbir etsin ve onun diger kelama olan yiceligini
dislinsin demektedir.}1® O, bu baglamda bircok 6rnek vermektedir. Onun,

Isalazzl & 4 65 1536 ¢oddi &) dyetinde “Isatiisl” ifadesinin bir kelime olmasina ragmen, gerek gizli gerek
meyil kabilinden biitiin boyun egmeleri ifade ettigini ve buna gore bir insan Allah’a bin sene itaat etse
sonra kiglk bir sey calsa bununla istikamet dairesinden ¢ikacagina dair analizi yerindedir.116 Gergekten
bu, Kur'an’in kullandig teknik bir ifade olup istikamet Uzerinde sebat etmenin ¢ok zor oldugunu, din
yolunda azicik sapmanin biiyiik sapkinliklara neden olacagini ima ettigi ifade edilebilir. Bundan dolayi ibn

-n117

Abbas, Allah Resuliine “c.f & (il ayetinden daha agir bir ayetin inmedigini ve bundan dolayi onun

H{d stiresinin sacini agarttigini ifade ettigini nakletmistir. 118

107 Sekkaki, Miftahi’l-Uldm. 1/277.

108 Eh( Muhammed Abdillah b. Muhammed b. Said b. Sinan el-Hefaci, Sirrii’l-Fesdhe (Kahire: Mektebetii Muhammed Ali Sabih,
1952). 248

109 el-Hefacl. Sirrii’l-Fesdhe. 248.

10 el-Cevziyye, el-Fevdidii’l-miisevvik, 246.

11 el-Bakara 2/179.

112 Muhammed b. Muslihiddin Mustafa Seyhzade, Hdsiyetii envdri’t-tenzil ve esrdri’t-te’vil (istanbul: Hakikat Kitabevi, 1990). 1/487.

13 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrérii’t-te’vil. 1/164.

14 Beyzavi, Envdri’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil. 1/164.

115 Eb( Mansdr Abdiilmelik b. Muhammed b. ismafl e’s-Sealibi, el-’céz ve’l-icéz (Dimask: Dari’l-Besair, 2001), 22.

116 Se3libi, el-’cdz ve’l-icdz, 22.

17 Hod 11/112.

118 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavémidi’t-Tenzil. 2/432-33.
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Sedlibi st pb ¥ pple 2335 Y <l o131 &) ¥1 “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar Gziinti

119 syetiyle ilgili de sdyle demektedir:

de cekmezler

“Allah, istikbaldeki btin glzel seylerin Allah dostlarini karsilayacagini, gegcmis ve gelecekteki butiin
arzu edilmeyen kotiluklerin onlardan uzaklastirilacagini bu ifadeye koymustur. Realitede de insan igin
keder ve korkudan daha zararli bir sey yoktur. Cliinki keder, ge¢cmis ve halihazir, korku ise, gelecekte
hoslanilmayan durumlardan kaynaklanir. Bu ikisi bir insanda birlesirse o yasamdan bir yarar elde edemez;
ondan usanir. Clnku seving ve gliven sihhatin en kuvvetli nedeni oldugu gibi keder ve korku da psikolojik
hastaliklarin sebebidir. O halde keder ve korku her tiirli sikinti ve belanin, seving ve giiven ise her tirli
nimet ve afiyetin nedenidir.”12°

Ancak Kur’an icazinin ikinci kismi icaz-1 hazif olup bunda baglama dikkat etmek 6nemlidir. Hac
ibadetlerinden bahseden #:ius 4uh o3 &3 4 3 Lass & € b “Icinizden hasta olan, ya da basindan bir

)”121 syetinde hasta ve basinda rahatsizlik bulunan kisinin fidye

rahatsizligi bulunan kimse fidye (versin
verilmesi istenmektedir. Hastalik ve bastaki rahatsizlik insan kusuru olmadigindan buna herhangi bir
fidyenin terettlip etmeyecegi ortadadir. Ancak ifadenin 6ncesindeki 4=z ;sigh 2l &> 8553 155155 35 “Kurban,
mahalline varincaya kadar baslarinizi tiras etmeyiniz” ibaresi gbz 6niine alindiginda hastalik veya basindaki
rahatsizliktan dolayl bir kimse vaktinden evvel basini tiras ederse ona fidyenin lazim gelecegi
anlagiimaktadir. Yine giaxs a1 ollls fal &5 G400 il of wS6lid oo ool G Gl U5 “Adetten kesilen
kadinlarinizin (slirelerinden) siphelenirseniz onlarin bekleme siiresi li¢ aydir. Henliz adet gérmeyenler
de”122 o1 oot “iddetleri boyledir” oldugu anlasilmaktadir. Su 6rnekte hazif daha belirgindir:

Eablladt 0 ) gl 138 (33 o 15015 gz ) gl 3 T ) 15105 (Tash (a0l 15853 o 2 (Salidel 508Y s

“(ibrahim) Allah’a yemin olsun ki siz (bayram yerine) gidince putlariniza bir oyun oynayacagim.
(Onlar gidince) ibrahim putlarin hepsini kirip parcaladi, belki ona bagvururlar diye biiyiik puta dokunmadi.
Dediler “Tanrilarimiza bunu yapan kim? Her kimse o, grercekten zalimin biriymis”.123 Baglam dikkate
alindiginda “Dediler” ifadesinden dnce “ w¢ Jas L lohy maldl JI lodsis padse oo 52z, Lla“ “Bayramlarindan

”

dénince ilahlarina bakinca onlara yapilanlari gériince...” cumlesinin hazfedildigi agik bir sekilde
anlasiimaktadir.

”b,feﬁ s 53 Uy calys) LJad &h o) b 31581 Galels 217 “Yoksa ‘On'u uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger
O'nu uydurmugsam, sugum banadir. Ama ben sizin islediginiz suglardan uzaélm."124 Burada da mukabil
ifade hazfedilmistir. Clnkl bu ifade, mukabili bir ifadenin hazfedildigine delalet etmektedir. Tamami ise
soyledir: “0se,ms e sy Lly wSalirl (Sileg din el @ly plyal Jad anjiél o8” “Eger O'nu uydurmussam, sugum
banadir. Siz ondan berisiniz. Sizin sucunuz ise sizedir. Benim sucum ise banadir.” 12>

iy 4 486 < Jsty; o Jid“Allah'in elgisi onlara: ‘Allah'in devesi ve onun su igmesini!’ dedi”*?®
ayetinde de ayni durum s6z konusu olup Lag.,as Sa <bi 430 1g,4~15“Allah’in devesini (6ldiirmekten sakinin) ve
ona yaklasmayiniz (hakkini gasp etmeyiniz)” ifadeleri hazfolmustur.127 Burada mahzurlu bir duruma engel
olmak, yani deveyi kesmekten engellemek icin zamandan tasarruf edilerek fiil hazfedilmis sadece mefuliin
bih (deve) zikredilmistir.

Bazen de ifadede birkag ciimle birden hazfedilmekte ancak bunu da baglamindan tayin etmek
mimkiin olabilmektedir: o & .8 LS () call G S G G 206 Gyani 136 skl ae J5F & agl) 4l 138 LS5 a3
PSSIRCESU R 4k pleids"Su mektubumu goétir, onlara birak, sonra bir kenara cekil de bak, ne cevap

119 Y{nus 10/62.

120 Sejlibi, el-f’cdz ve’l-icdz, 22.

121 e|-Bakara 2/196.

122 et-Talak 65/4.

123 E|-Enbiya 21/57-58.

124 Hid 11/35.

125 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 557.
126 es-Sems 91/13.

127 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulGmi’l-Kur’én, 545.
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verecekler. Pesine ‘Ey ileri gelenler, bana 6nemli bir mektup birakildi. Bu Stileyman'dan (geliyor), Rahman
ve Rahim Allah'in adiyla (baslamakta)dir"*?® Bu ifadelerin arasinda su sekilde, el 46l,8 ! dalle QLS ds
ey wlss “Kus (Hidhid) mektubu aldiktan sonra onu atti Belkis onu goriince onu okudu ve dedi...,”

devamla, §lils (5 & “Slleymanin huzuruna girince"129

ifadesinden Belkis'in elgisinin Siileyman’in
huzuruna girdigi baglamdan anlagiimaktadir. Ayni sekilde Lo o1 3657 334, st i3 a3 6 “Ey Yahya, kitabi
kuvvetle al’ (dedik) ve ona ¢ocuk iken hikmet verdik”3° dyetia ws £xexi9 Lidy g AJs Lels “Yahya dogduktan
Bl g6 wash ) g &5 GasSte aile 558 o 15015
ot I 15l ~ah 3 dais L sl “Musa bize doniinceye kadar buna tapmaktan vazgegmeyecegiz'’dediler.
»132

sonra gelisip bliyliylince Ey Yahya’ya dedik...” seklinde olur.

(Musa) ‘Ey Harun, onlarin saptiklarini gérdigiin zaman sana ne engel oldu (da bunu énlemedin)? dedi.
Demek ki aradaJis al=ll ells e cadzgs gwse oél> Lla“Musa onlarin yanina gelip onlari bu (buzagiya tapar)
halde gériince dedi...” ciimlesinin oldugu ve bunun hazfedildigi*>3 baglamdan anlasilmaktadir.

2. Uslap agisindan bazi konularla ilgili ayetleri Anlama
2.1. Fiil ve isim Formlari
Kur’an’in isim ve fiil formlarini kullanis kiplerine uygun tercime etmek Kur’an nukteleri agisindan
oldukga 6nemlidir. Buna dikkat edilmezse Kur’an’in vurgulamak istedigi niktelerin kaybolacagini séylemek
mimkindir. Zerkest'nin vurguladigi gibie&&h; 4 52 I5 o s “Allahtan baska (gokten ve yerden) sizi
riziklandiran bir yaratici mi var?” seklinde rizkin muzari-fiil formunda gelmesi ve fiilin teceddidu
(venilenmeyi) ifade etmesi rizka uygun diismiistiir. Ciinkii rizik yenilenmeyi ve gesitlenmeyi gerektirir.13*
Ayni durum Y@suf’'u kuyuya attiktan sonra onu kurt yedi diyerek babalarina gelen kardeslerinin halinin
anlatildigii&s s 5h41 Tshlss ifadesinde vardir. Yani aglagip babalarina geldiler;13° agliyorlar Yasuf ismi
gecince veya onu hatirlayinca tekrar aglasiyorlardi.
Yine ayni durum Kur'an’in cennet ehlinin, &slaad 218 &, s 155215 158 "Yapiyor olduklariniza karsilik
1136

yiyiniz iginiz, seklinde mukafata nail olmalari ve (slaai (18 G G355 W) “Yapiyor olduklarinizin cezasini

cekiyorsunuz,”137

seklinde cehennem ehlinin cezaya mistahak olmasini fiilin “gecmis zamanin streklilik
(present perfect contoniuos)” formu ile dile getirmesinde de vardir. Bu formla Kur’an, iyiligin cennet
ehlinin, kotilugin de cehennem ehlinin karakteri oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim “Allah indinde
amellerin en hayirlisi az da olsa siirekli yapllanldlr”138 hadisi ayni niikteye isaret etmekte ve amellerdeki
sarekliligin, iyiliklerin karakterine bagh oldugunu gostermektedir. Clinkii stirekli davranislar karaktersel,
surekli olmayan davranislar ise dirtiisel oldugu gerekgesiyle duygu sigramasini ifade eder. Dirtisel
davraniglarin ise dinde pek degerinin olmadigi anlagiimaktadir. i3 s 7 1a5 § w4d cillall sl 13T Gl GG
Sovass oliall @ Slsials 5591 olal Gslily 13385 19588 &ddi“inanip iyi isler yapanlar bir bahge icinde neselendirilirler.

Fakat inkar edip ayetlerimizi ve ahiret bulusmasini yalanlayanlara gelince iste onlar azabin ig:indedirler"l:*}9

“«

dyetinde miminler igin “Gy5s” fiil formu, kafirler igin de “&gyaxs” isim formu kullaniimistir. Fiildeki
teceddiid nimetlerin yenilenmesini, isimdeki istimrar ise ayni hal tizerinde kalmayi ifade ettiginden, cennet

bahglerinde miiminlerin durmadan yenilenen nimet ve ikramlarla neselenecekleri, kafirlerin ise ayni hal

128 en-Neml 27/28-30.

129 en-Neml 27/36.

130 Meryem 19/12.

131 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-miisevvik, 73.

132 T3ha 20/91-92.

133 pk. el-Cevziyye, el-Fevéidi’l-miisevvik, 73.

134 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 745-46

135 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulGmi’l-Kur’dn, 745-46

136 et-T(r 52/19, el-Murselat 77/43.

137 et-Tahrim 66/7.

138 Buhari, Cdmid’s-Sahih, “Rikak”, 18 (6464)”; Muslim, Sahihu Miislim, “Salati'l-Musafirin”, 30 (216, 218)”; EbG Davad, Sinen,.
“Tatavu”, 27 (1368); ibn Mace, Siinen, “Ziihd”, 28 (4240); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2/350, 5/219.

139 er-RGm, 30/15-16.
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uzerinde ile’l-ebed kalacaklari anlagilmaktadir. Ayrica ayette miminlerle ilgili yakinligi ifade eden 3 tabiri
kullanilirken, kafirler icin uzakligi ifade eden cuisis ismi isareti kullanilmistir. Dolaysiyla kurtulusa eren
miiminlerin Allah’a yakin, kafirlerin de O’ndan uzak olduklari hususu ifadeye de yansimistir.

Yine &l el o pfans oS,y LBsh Al Ga 19558 6,001 (&5 WJ“ENi Kitaptan ve miisriklerden hakki inkar

#140 ayetinde Kur’an, ehli

edenler, kendilerine agik kanit gelinceye kadar ayriliklara dismus degillerdi
kitapla ilgililg;a& .4 fiil formu, musriklerle ilgili olarak &8,2415 seklinde isim formunu kullanmustir. ifade
ettigimiz gibi fiil formu teceddiid ifade ettigi icin ehli kitabin daha 6nce Misa’ya; isd’ya ve gelecek
ahirzaman peygamberine inandiklari igin kafir olmadiklari, Allah Resulii (sav) peygamber olarak
gonderildikten sonra onu inkar ettiklerinden dolayi hallerinde bir teceddiid meydana gelip kafir olduklar
anlagiimaktadir. Musrikler igin ise isim formunun kullaniimasindan, bunun da da istimrara / kalicihga
delalet etmesinden dolayi onlarin peygambere, hasre ve hesap géniine inanmayan dinsizlik kaltlrinde
yasadiklari, hallerinde herhangi bir degisikligin olmadigi, gegmiste misrik olduklar gibi halihazirda da
musgrik ve sirk tabiati Gzerinde devam ettikleri anlagiimaktadir. 141

Su ayetlerde lanetin, isim ve fiil formunda gelmesinde durum daha bariz anlasiimaktadir: &,Ji &l
Ostedll aaks A aalk lslel SUSI @ LU BEE L aad oe 315 Sl G G L 02385 “Indirdigimiz acik delilleri ve
hidayeti -biz Kitap'ta insanlara acgikca belirttikten sonra- gizleyenler (var ya), iste onlara hem Allah lanet

142 avetinde lanet fiili formunda iken bir sonraki ayette isim

eder, hem bitlin lanet edenler lanet eder
formunda gelmistir:fuasi Lollls 28 < &ad agle 15Tl S 13 155a3 19538 (sl &) “Ama ayetlerimizi inkar etmis
ve kafir olarak 6lmis olanlar, Allah'in, meleklerin ve tim insanlarin laneti onlarin istiinedir.” 143 Birinci
dyet yasayanlar hakkinda olup lanet fiili, yaptiklari “Yektum(ne / gizlerler” fiiline karsilik gelmis ve
“Yel’anuhim / lanet ederler” seklinde muzari formunda kulanilmistir. Fiil formundan dolay! onlarin,
Allah’in indirdigi ayetleri gizledikleri miiddetce lanetin de kendilerine isabet edecegini ifade eder. Halbuki
ikinci ayet, kuflr Gizerinde 6lenlerle ilgili olup ifade edilen lanetin ise isim formunda gelmesine bagl olarak
ahirette onlardan asla ayrilmayacag anlasiimaktadir.144

Bu baglamda bir baska husus mitesabihlerde oldugu gibi dilin manay ifadede aciz kalacagi
hususunun goz 6nidne alinmasidir. Bunun 6rnegi Allah’la ilgili kullanilan ism-i tafdillerdir. Bilindigi gibi
Arapcada sadece kiyasi (comparative) ifade eden “ism-i tafdil” formu kullanilmaktadir. Halbuki Kur’an’da
Allah’la ilgiliifadeler her ne kadar ism-i tafdil seklinde kullanilsa da zorunlu olarak en Ustiinliik (superlative)

AN

formunu ifade eder. Bundan dolayi “Ahkem’l-Hakimin”, “Ahseni’l-Halikin” vs. ifadelerini kiyasi form
sekliyle anlamlandirmak hatalidir.14> Bu ifadeleri, “Allah, en adil hikim verendir”, “Allah, en guzel
yaratandir” seklinde terciime etmek lazimdir. Ayni durum ilahi fiil ve sifatlar igin de sézkonusudur. Bunun
érnegi vahyin “inzal”idir. “Siiphesiz biz size aciklayici dyetler inzal ettik (gonderdik)...” 14 Her ne kadar inzal

yukardan asagi inmeyi ifade etse de bu ilahi bir fiil i¢in ylice bir makamdan gelisi ifade eder.

2.2. Beseri Teamiiller
Kur’an’in olay ve olgulari takdim ederken begeri teamilleri kullandigi bir gergektir. Nitekim
Kuran'in,asi &7 fafe i & “Kiyamet mutlaka gelecektir. Onu neredeyse (kendimden bile)

n147 é

gizleyecektim... yetinde Araplarin bir isi gizli tuttugunda “Bunu o kadar gizli tutuyorum ki kendimden

bile” ifadesindeki kullanimin esas alindigi agiktir Suas basis Kaind %5 gy Gzl Lixisl “O glin cennet halkinin

140 e|-Beyyine 98/1.

11 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir, 11/247.

142 e|-Bakara 2/159.

143 el-Bakara 2/160.

144 Fadil Salih es-Samirrai, Esiletiin beyaniyyetiin fi’l-Kur’dn’il Kerim (Kahire: Mektebeti’t-Tabiin, 2008), 26.

15 Muhammed Hamdi Yazir, bu son ifadeyi “...Mebadi (temel) ve esbabin herbiri bir halik ve bu suretle birgok haliklar farz olunsa
Allah, batiin bu haliklarin en giizeli, en giizel yaratindir”, seklinde yorumlamaktadir. Yazir, Hak Dini Kur’én Dili. 5/3436.

16 en-Nar 24/34.

147 Taha 20/15.
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»148 ayetinde makil, icinde

mustakari (kalacaklari yer daha iyi), makilleri (dinlenecekleri yer) daha gtizeldir
uyulan yerdir. Halbuki realitede cennette uyku yoktur. Dolayisiyla bunun insanlarin asina olduklari, teamiil
haline getirdikleri bir ifade tarziyla yapilan bir hitap oldugu anlasiimaktadir. Bunun gibi bir durum, x5,

»149 ayetinde de vardir. Ayette cennet ikrami, diinyada

aes 5 e “...0rada sabah aksam riziklari vardir
insanlarin ahisik olduklari sabah ve aksam yemekleri seklinde dile getirilmistir. Halbuki cennetteki zaman
gece ve glindiz olarak nitelendirilmez. Realitede bu niteleme, dogmasiyla giindiiz, batmasiyla da gece
olarak nitelenen glinesin dogup battigl diinya zamani igin s6z konusudur.>0

7151 syetinde goklerin ve yerin

ool @il AiEs & “Goklerin ve yerin anahtarlari onundur
anahtarlarindan maksat ikisinde bulunan yagmur, bitki gibi insanlarin istifade ettikleri hayir ve berekettir.
Allah, birgok yerde “Onlara goklerin kapilar agllmaz"152 “Biz de gogun kapilarini dokiilircesine yagan bir
yagmurla actik”13 gibi gokyiiziini hazine ve kapilarla nitelendirmistir. Ciinkii beseri teamiilde degerli
olduklari icin hazine ve yiyecek ambarlarinin kapilari kapali olur. Bu kapilarin agilmasi gékten bereket
kaynagi olan yagmurun yagmasi, yerin de insanlarin riziklarini temin edecek bitki ve yemis bitirmesidir.
BUtin bunlardan hareketle Kur’an’in gaybi hakikatleri ifade ederken beseri teamdlleri kullanildigini
soylemek miamkinddr.

Allah’in kiyamet gliniinde herkesten hesap soracag ifade edilmesine ragmen “Allah kiyamet

»154 « onlara bakmayacak ve onlari temize

gininde onlarla konusmayacak, onlari arindirmayacaktir,
cikarmayacaktir”1>® denilmesi bir celiski gibi goriilse de Kur’an’in beseri teamiilleri esas aldigi realitesi goz
onlne alindiginda sorun ¢oziilmis olacaktir. Clinkii beseri teamiilde konusmayi kesmek, ylize bakmamak
gadabin ayrilmazidir; insan kizdigi kimseyle konusmaz ve onun yiziine bakmaz. O halde konusmay: terk
etmenin, ylize bakmamanin gadab (kizginlik)tan kindaye oldugu anlasiimis olmaktadir.

Duyu ve uzuvlarla ilgili Kur’ant kullanim konusunda ibn Kayyim el Cevziyye’nin belirttigi gibi hal-
mahal iliskisi olabilir.1>® Ciinkii beseri teamiilde kuvvet ve kudretin, en fazla zuhur ettigi elle; idrakin gozle,
kalbin sadr (g6gus)la; dilin agizla; ltgatin dille ifade edilmesinde bu kabil bir iliski vardir. Bundan dolayi
“Miilkiin yed (el)inde oldugu (Allah) yiicedir’?>’ ayetinde yed (el)i kudret anlaminda yani “miilkiin
kudretinde oldugu...” seklinde anlamanin dogru oldugunu séylemek mimkindir. Keza basiretin, ayn

7158 3

(goz)le ifade edilmesinden hareketle “Gozleri vardir, onlarla gérmezler yetini “Goézleri vardir (fakat

basiretleri olmadigindan) onlarla (hakikati) idrak etmezler” seklinde yorumlamak ve kalp yerine sadr

kelimesinin kullanilmasindan yola ¢ikarak “Bu konuda gégsiinde bir sikinti olmasin”>° ayetini de “Bu
konuda kalbinde bir sikinti olmasin” seklinde anlamak lazimdir. Nitekim “Stiphesiz ki, bu sdylenende, kalbi

»160 »161 3

olan igin bir uyari vardir ... ya da “Onlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar yetlerinde

(bazen) akil, kalple ifade edildiginden, bu iki ayeti “Stiphesiz ki, bu séylenende, akli olan igin bir uyari
vardir’, “Onlarin akillari vardir ama onlarla kavrayamazlar” seklinde anlamanin lazim geldigini
diisiiniyoruz. “Bu, onlarin agizlariyla séyledikleri sozler ki 6nceden kiifredenlerin sdzlerine benzetiyorlar

7162 svetinde dil agizla tabir edildiginden “Bu, onlarin dilleriyle sdyledikleri sézler ki énceden

148 el-Furkan 25/24.

149 Meryem 19/62.

150 es-Serif er-Radi, Telhisi’l-Beydn fi mecdzdti’l-Kur’dn (Beyrut: Alem(’l-Kutub, 2011). 192.
151 @z-Ziimer 39/62.

152 e|-A’raf 7/40.

153 el-Kamer 55/54.

154 el-Bakara 2/174.

155 Al-i imran 3/77.

156 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-misevvik. 30.
157 el-Mulk 67/1.

158 el-A’raf 7/179.

159 el-A’raf 7/2.

160 Kaf 50/37.

161 e|-A’raf 7/179.

162 et-Tevbe 9/30.
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1’

kifredenlerin sozlerine benzetiyorlar...”
163 4

seklinde anlamak gerekir. Nitekim “Kalplerinde olamayani

K” 164

dilleriyle soylerler yeti de bunu pekistirmektedir. “Biz onu senin lisaninda (dilinde) kolaylastirdi

ayetinde lisan, dil olarak ifade edilmistir. Yani “Biz onu senin (konustugun) dile uyarlayarak” seklinde ayeti

anlamak lazimdir. Nitekim “Acik Arapga bir lisanla...” 16>

166

ayetinde lisan, Arap kelami anlaminda
kullantmustir.

2.3. Sifat isimler (Prototiplik)

Kur’'an genellikle sifat isim kullanir. Kur'an’in sifat isim kullanmasinda bir gayesi oldugu
muhakkaktir. O da sifat isimlerin kapsayicilik 6zelligini tasimasidir. Clinki sifat isimler istirak kabul eder.
Ornegin bir sifat isim olan alim sifati (ism-i fail) kullanildiginda ilmi olan herkesi, katil sifati da her cinayet
isleyeni niteler. Clinkd alim ve katil birer sifat isimdir; ilmi olan ve cinayet isleyen herkesi icine alir. Bundan
dolayi ister yergi ister 6vgi olsun Kur’an’in sifat isim kullanmasinin gayesi o sifati tasiyan herkesi bu
ifadenin kapsamina almak istemesidir. Bundan Kur’an’in tarih ve sahislardan 6te, 6gut ve mesajini tarih
Ustl vermek istedigi anlagiimaktadir.

aall oGl e WA L Gyt £ sl § Gl B it 33T LS AT b Skt L0T & i Bl U3 01 5h
4 Gal Oslads wladl @ Giskeahlly Y Al ATas g bisls ¢ Gl

Ayette167 “Rasihdn”, “r-s-h” fiilinden bir sifat ismidir. Bu fiil anlam itibariyle 1.Koklesmek, 2. Sabit

168 olup birincisi, teammuk (yani dinde derinlik); ikincisi ise, menfaate gore egilip

olmak anlaminda
bikdlmemek, yani ilmin vakarini muhafaza etmek sifatina delalet eder. O halde vakif isaretini Miicahid (6l.
103/721), Dehhak (6l. 105/723) ve Nevevinin (8. 676/1277) tercih ettikleri goriisi esas alarak®®
“elall 3 Gshuilis” dan sonraya koyarsak ifadenin basindaki “s” atif olur. Buna gore bu sifatlari tagiyan, yani
ilimde derinlik elde eden ve menfaate gore egilip bikilmeyen ulemanin mitesabihi bilmede Allah’la ortak
oluduklari ve bu konuda digerlerine nasip olmayacak sekilde metafizik (gaybi) boyuttan bir seyler
alabilecekleri anlasiimis olur. Nitekim 6vgii baglaminda alimler arasindan “Rasihin”un dile getirilmesi
onlarin digerlerinde olmayan bir 6zelliklerinin oldugunu ve bu 6zeligin de onlarin mitesabihat ile ilgili bir
ilham ve ferasete sahip olmalari oldugu anlasiimis olmaktadir.

Yine bu baglamda Kur’an Zilkarneyn, Ebl Leheb, Ashab-1 Uhd(d seklinde bir takim iyi ve kotu
kisilerden bahseder ve onlar igin sifat isim kullanir. Kasit da bu sifatlari bir sablon, bir prototip haline
getirmektir. Bundan dolayl Kur’an’in hedefi bu kisilerden ziyade sifat isimle takdim ettigi bu fertlerdeki
sifat ve sahsiyettir. Ornegin, Kur’an’in iyi bir kisi olarak takdim ettigi Zilkarneyn’den asil kasit Ziilkarneyn’in
sahsi degil aksine onun ortaya koydugu sifat ve kisiligidir. Bu sekilde miminlerin Zllkarneyn’in
sahsiyetinden ders gikarmalari ve onun gibi bir kisilik ortaya koymalari amaglanmistir. O halde Kur’an’in
kotu bir sahsiyet olarak dile getirdigi Eb( Leheb’den kasit, Allah Resulii (sav) zamaninda yasamis tarihi
sahsiyet olan ve asil ismi Abdiluzza olan Eb( Leheb degil, Eb( Leheb’in ortaya koydugu lehebi (atesli)
kisiliktir. Kur’an’in bu hikayeyi anlatmasi ve bu sifat isim kullanmasindan gayesi Eb(i Leheb gibi islam’in
aleyhinde ategsli calisanlar igin bedbaht bir insan tablosunu, kétii bir insan prototipini ortaya koymaktir.
Bununla da bu tarz kisilik ortaya koyanlara bir ihtarda bulunmak ve boyle bir sifati ortaya koyduklari zaman
Eb( Leheb’in gittigi cehennem gukuruna onlarin da gideceginin ihtarini vermektir.

Ayni sekilde Kur’an, Misliimanlari hendeklere doldurulup yakan ve onlari muhasara altina alarak

eziyet eden ve bunu zevkle seyreden sahislari Ashab-1 Uhd(d / Hendekler Halki seklinde dile getirir.

163 el|-Feth 48/11.

164 Meryem, 19/97.

165 el-Suard 26/195.

166 el-Cevziyye, el-Fevdidi’l-miisevvik, 29-31.

167 Al-j imran 3/7.

1688 Ragib el-isfehani, Miifredét f7 Garibi’l-Kur’én, 195.
169 SQyuti, el-itkdn, 641-42.
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Kur’an’in bu sekilde bir sifat ismin kullanmasindaki kasti sadece tarihte bu girkin isi yapanlari anlatmak
degildir. Bununla, bir zamanlar Suriye rejimi askerlerinin “Yermuk” teki Mislimanlara yaptigi gibi
Muslimanlari muhasara altina alip onlara her tirli zulma, 6limi ve eziyeti reva géren, herkesi ikaz
etmektir; Ashab-1 Uhd(id ne gibi bir sonuca giriftar olduysa bu tarz davranisi ortaya koyacak zalimlerin de
ayni sonuca giriftar olacaginin dersini vermektir. ifadenin ¢ogul formunda kullanilmasi bu tarz hendek
kazanlari, abluka olusturanlarin hepsini tehdidin kapsamina aldiginin karinesi saymak lazimdir. Yine bunun
gibi Kur’an’in, mallarinin zekatini vermemek icin daha fakirler lisismeden erkenden trlnlerini devsirmek
Gzere anlasip giden ve bahgelerine vardiklarinda onun kil oldugunu goérip hayiflanan kisileri Bahge
Sahipleri olarak nitelemesil70, bu tarz akari olanlarin mallarinin zekatini vermedikleri takdirde mallarinin

ellerinden kayip gidebileceginin, yok olabileceginin ihtarini verir.171

Sonug

Allah’la ilgili Mekr, suhriyyet, istihza, hud’a vs. ifadeleri beseri istilahlarla, beser icin kullanilan
anlamlarla tercime etmek yanlistir. Bunlar miisakele mantigiyla ifade edilmis kelimeler olup herbiri kendi
kategorisinde verilen cezayi ifade eder. ima yoluyla bir seye isaret etmek ve gizli bir kasit tagidigindan
dolayi ta’riz icerikli ayetleri anlamak zordur. Bu tarz ayet ve ifadeleri anlamak, bunlarin bagh oldugu arka
plani ve diistinceyi bilmeyi gerektirir. Kur’an, edebin ihlal edilebilecegi, 6zellikle de cinselligi cagristiran ve
s6zlin agikga sdylenmemesi gerekli yerlerde kinayeyi kullanmigtir. Bununla da acikga ifade edilmesi hos
karsilanmayan, cinsellik gibi konularda s6ziin kindyeyle sdylenmesini istedigi anlasilmaktadir. Kur’an
ifadelerinde icaz yogun olarak kullanilmistir; icdzin buyuk bir kisminin ise ifadelerdeki hazfin
olusturdugunu ve bu hazifleri anlamanin baglami dikkate almaya bagh oldugunu bilmek lazimdir. Kur’an’in
cok teknik ifadeleri kullandigi ve buna bagh olarak tefsir yapilirken ifade (isim-fiil) formlarinin
kullanimlarina uygun terciime etmek ve bunlardaki stiib(t ve istamrarla iligkili nikteleri gbzardi etmemek
gerekir. Ancak ilahi fiil ve sifatlarda farkli bir boyutun oldugunu ve bunlarin gézardi edilmemesinin gerekli
oldugunu bilmek lazimdir. Kur’an beseri teamiiller Gizerinden konusmus ve asina olmadigimiz gaybi
durumlari bu teamiller Uzerinden bize aktarmis, anlayisimiza yaklastirmistir. Kur’an’in sifat isim
kullanmasi onun evrenselligi ve prototipligi hedefledigini, sahislardan daha ziyade sifat ve kisiligi 6n plana
cikardigini, sifat yergi icerikli ise miiminlerin bundan sakinmasini, 6vgi icerikli ise miiminlerin bununla
bezenmesini amagladigi sdylenebilir.

170 Kalem 68/ 17-33.
171 bk. Dihlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetulléhi’l-Bélige (Dimagsk: Daru ibn Kesir, 2012), 1/125.
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Discussions on Forms and Continuity of Divine Revelation in Tafsir and Sufi Literature
Abstract: Divine revelation (wahy), as a Qur'anic and religious concept in exegetical sources, is
usually mentioned together with the institution of Prophethood (nubuwwa). Revelation came to its
end with the end of Prophethood. Therefore, although some have evaluated inspiration (ilham) and
true dream (ru’ya sadiqa) within the this context of revelation, according to most of Islamic scholars,
itis not permissible to refer to the recevings of the divinely saints as revelation. Revelation, for which
the holy Qur'an designates three pattern of descension, is discussed also in three categories
throughout the history of Islamic intellectual thought. Scholars of tafsir and theologians,
philosophers, and mystics, all hold and bolster different views on the nature of revelation. Claims in
Sufi literature that inspiration can descend to divinely saints -beyond immediate delivery to the
heart- through direct or indirect divine communication from behind a veil and through angles can be
evaluated as an effort to create a conception of revelation that corresponds to the three modes of
revelation, adressed in Qur’an, peculiar to prophets.

Exegetical sources indicate revelation, as mentioned on six occasions by Qur’an in the noun form, is
peculiar only to divinely designated prophets. This meets the conceptual meaning of revelation
interrupted with the death of the Pophet Muhammad, the Prophet of Islam and last among a long
series of divine messengers sent to humandkind. Whereas, the verb forms of revelation, which
corresponds to its lexical meaning, is intended for other creatures and human beings apart from the
prophets. Sufi literature, on the other hand, admits receivings of divinely saints to the scope of
revelation, which according to them did not cease with the demise of Muhammad, the final prophet.
Many examples addressed in this study show that revelation continues to descend to divinely saints,
labeled as friends of God in Sufi tradition. Furthermore, there are even Sufis who attach normative
value to such revelations. Meanings of the revelation, according to the claims made by some
commentators of the Qur’an, belong to Allah while the wordings belong either to the Prophet
Muhammed or to the angle Gabriel, known as the angle who communicates divine messages to the
prophets. These commentators have evoked serious scientific, moral and legal reactions on the part
of the rest of the Muslim scholars. However, Sufis who calimed to have talked to Allah and even kissed
him have not been treated, if we ignore the criticism voiced by certain salafi circles, with the same
intensity. This condonation is what needs to be considered. Such claims, which consist a
considerelable part of the Sufi literature, cannot be justified, by any possible stretch of human
imagination, with the argument of shatahat (words of ecstacy).

With regard to the issue of continuity of divine revelation, a thorough examination of the Sufi
literature leads to the conclusion that revelation continues to decsend in its verbal form as
inspiration but also, according to some Sufi authorities, in its noun forms unaniously considered as
peculiar to the prophets. Therefore, especially since the period of Sufism’s intermingling with
philosophy, the issues of accommdating sainthood (walaya) within the framework of general
prophethood (nubuwwa ‘amme), the distinction between revelation and inspiration and its
continuity appear as a very complex, unframed and unlimited field. This can be observed in the
instances addressed in this study.

Keywords: Qur’an, Qur'anic Commentary/Interpretation, Islamic Mysticism, Divine Revelation,
Divine Inspiration.

Tefsir ve Tasavvuf Kaynaklarinda Vahyin Keyfiyeti ve Devamliligi Hususundaki Tartigsmalar
0z: Bu calismamiz vahyin keyfiyeti ve kesilip kesilmedigi hususunu icermektedir. Bu konuda 6teden
beri mutasavviflar ve miifessirlerin da dahil oldugu diger ulema arasinda ciddi goriis ayriliklarin
oldugu bilinen bir gergektir. Bu farkliliklar her ne kadar son dénem tasavvufunda iyice giin 1s181na
ciktiysa kokleri ilk donemlere kadar geriye gitmektedir. S6zliik anlaminda vahyin bir tiirii olarak
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sayilabilen ilhamin (ilham ile birlikte sadik riiyalar da lugat anlaminda vahiy sayilabilir) terim olarak
da vahyin kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmemesi, dini meselelerde baglayicilik arz edip
etmemesi hususlari hep tartisila gelmistir. Tefsir ve Tasavvuf Kaynaklarinda Vahyin Keyfiyeti ve
Devamliligi Hususundaki Tartismalar adli bu makalemizde 6rnekleme metoduyla klasik ve modern
donem tefsir kaynaklariyla tasavvuf disiplinin ana kaynaklar1 esas alinarak farkliliklar ve
benzerlikler tespit edilmeye calisilacaktir. Bu dogrultuda gerek tefsir ve tasavvuf disiplinindeki
vahye ve vahyin devami iddia oldugu edilen ilhama ydnelik farkli yaklasimlar gerekse miifessirlerin
ve mutasavviflarin kendi aralarindaki goriis ve yontem farkliliklar1 elestirel bir bakis acisiyla
degerlendirmeye tabi tutularak mukayese edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Tasavvuf, Vahiy, [Tham.

Giris

Islam diisiince tarihinde vahiy olgusu etrafinda farkh tartismalarin yasandigi bilinen bir
gercektir. Disiplinler arasinda tartismalar oldugu gibi her disiplinin kendi icerisinde de farkli
yaklasimlar s6z konusudur. Biitiin bu tartismalarin merkezinde olan vahiy kavrami sadece tefsir ve
tasavvuf disiplerinin ana kaynaklari referans alinarak incelenmistir.

Makalemizde 6rnekleme metoduyla klasik ve modern dénem tefsir kaynaklariyla tasavvuf
disiplinin ana kaynaklar1 esas alinarak farkliliklar ve benzerlikler tespit edilmeye ¢alisilmis ve bu
dogrultuda degerlendirmeler yapilmistir.

Calismamiz vahyin keyfiyeti ve devamliligi hususlari ile sinirlandirilmistir. Bu baglamda
kaynaklarda var olan vahyin keyfiyetine dair tartismalar elestirel bir sekilde ele alinmistir.
Miifessirler vahiy konusunda farkl goriislere sahiptirler. Ulemanin ¢ogunlugu vahyin Allah’a ait
keldm ve onun zatinda mevcut manalarin lafza/kelimelere dokiilmiis sekli oldugu ve genellikle
Cebrail vasitasiyla Hz. Peygambere indirildigini ileri stirmektedirler. Buna mukabil tasavvuf
disiplininde vahyin; insanin kendi bedeninin baskisindan uzaklasip, nefsin giinahlardan arindirilip
temizlenerek rabbine yoneldiginde onun ruhunda Allah’a ait bir nur olarak tecelli ettigi iddia
edilmektedir. Bu nur vasitasiyla Allah’tan kisiye bilgi aktigini, s6z konusu nurun etkisi arttik¢a da
insanin melegi gérdiigiinii ve ondan ilahi s6zler aldiginy, velilerin melegi gérmeden, peygamberlerin
ise melegi gorerek bilgi aldig1 ifade edilmektedir.! Buna ilaveten velilerin melegi bizzat gorerek
ondan vahiy/ilham aldigini ileri siren mutasavviflar da vardir.

Calismamizda gerek tefsir ve tasavvuf disiplinindeki vahye yonelik farkli yaklasimlar gerekse
miifessirlerin ve mutasavviflarin kendi aralarindaki goriis farkliliklarina, klasik ve modern dénem
miifessir ve mutasavviflarin vahiy konusundaki degisik telakkilerine isaret edilerek s6z konusu
gorisler arasinda mukayeseye yapilacaktir.

1. Vahiy
Allah’in (c.c.) Cebrail ve peygamberler araciligiyla insanogluyla kurdugu iletisimin ad1 olan
vahiy; s ve ) fiil koklerinden miistak olup? liigat anlami itibariyla gizlice bildirmek seklinde
anlamlandinlmistir.3 Ragib el-isfahani’ye (61. V./IX. y.y. ilk ceyregi) gore de vahyin ash hizhi bir
isaretten ibarettir. Bu bazen rumuz, harflerden meydana gelmeyen ses, organ bazen de yazi seklinde
olabilir.* Muhammed Abduh (61. 1905) ve Resid Riza (61. 1935) da vahyi sozliik anlaminda hizh ve

1 Ayrintlar igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/441.

2 Ebl Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabi'l-‘ayn, (b.y.: Mektebetii'l-Hilal, ts.), 3/320.

3 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-ahkdm’l-Kur’an, 6/15; Fahreddin Muhammed b. Ogmer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefatithu'l-gayb, 11/266.

4 Ebi’'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1422/2001,
530; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Tefsiru Ragib, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1424/2003) 2/558;

25



gizli bildirmenin yaninda’ima ve isaret olarak degerlendirmislerdir.¢ Kisaca vahyin s6zliik anlami:
isaret, risalet, kitabet, ilham, irade, gizli s6z, mektup, emir, herhangi birine biri tarafindan bir séziin
ilkasi, teshir, sadik riiya ve ses seklinde 6zetlenmistir.”

Taberi (6l. 310/923) vahyi ser'f ve Kur’'ani bir kavram olarak niteler ve Nis3, 163. ayetin
tefsirinde vahyi Niiblivvet kurumuyla 6zdeslestirir. Ayette gecen “sana vahyettik” ifadesini seni
niibiivvetle gonderdik seklinde agiklar.® Kurtiibi (6l. 671/1273) de Al-i imran 44. ayetin tefsirinde
vahiy’den maksadin Hz. Peygamber’e gelen ilahi mesaj oldugunu belirtir.? Dini literatiirde vahiy daha
¢ok Allah tarafindan peygamberlere bildirilen dini emir, hiikiim ve bilgi olarak tanimlanir.1° Bazi dilci
ve usulciilere gore vahiy; Allah’in géndermis oldugu herhangi bir peygambere vahyedilen Allah’in
keldmi, Allah’'in peygamberin kalbine yerlestirdigi peygamber tarafindan da okuyup yazilan ilahi
kelam seklinde tarif edilir.1!

Ragip el Isfahanti veliye gelen ilhami,'2 Elmalili da ilham ile birlikte salih kullarin gérdiigii sadik
riiyalari!3 vahyin genel anlami igerisinde degerlendirmis olsalar da alimlerin ¢oguna gére dini terim
olarak vahyin tek muhatabi1 peygamberlerdir. Velilere vahiy gelmez, onlara geleni vahiy olarak
adlandirmak caiz degildir.1#

2. Kur’an’da Vahiy ve Gelis Sekilleri

Kuran’da vahiy isim ve fiil olarak yetmis sekiz yerde ge¢cmektedir. S6z konusu ayetlerde
agirlikli olarak vahiy olgusu Allah’a, bazen insana, kimi yerlerde ise seytan ve dostlarina nispet
edilmektedir. Allah’a nispet edilen vahyetme fiilinin muhataplar1 daha ¢ok peygamberlerdir. Bazen
de bu hitap peygamberlerin disinda insanlara, meleklere, hayvanlara/arilara, arz ve semaya
yoneliktir.1> Vahyin Kur’an’da isim formuyla gectigi alt1 yerin tamamindal¢ ise Allah’a izafe edilir ve
muhatab1 da peygamberlerdir. Bu form ve anlamiyla vahiy Kur’dn’da tenzil ve teklim sigalar ile
kullanilir.'”

Kur’an vahyin ii¢ sekilde aktarildigindan bahseder, '8 bunlardan ilki vasitasiz vahyetme olarak
gerceklesir. Vahiy herhangi bir el¢inin dahli olmadan dogrudan dogruya peygamberin kalbine ilka
edilerek tecelli eder. Bu sekildeki vahiy sadece peygamberlere mahsus olmayip velilere liitfedilen
ilham ve sadik riiyalar1 da kapsar.?? ikincisi perde arkasindan Allah’in zat1 gériinmeksizin konusma

Menna‘u Kattan, Mebahis fi ulimi’l-Kur’an, “el-Vahy”, cev. Ibrahim Gérener- Erdogan Pazarbasi, Erciyes Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, (1998), 267.

5 Muhammed Resid Riz, el-Vahyi'l-Muhammedi, (Beyrut: Miiessesetii‘izzu’d-Din li't-Taba‘a ve’n-Nesr, 1406), 82.

Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riz3, Tefsirii’l-menar, 6/56.

7  Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, 3/320-321; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-‘Arab,
2001), 5/192; Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevhert, es-Sthah tacu’l-luga ve sthadhu’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru’l-ilim Li’l-
Melayin, 1407/1987), 6/2519-2520; ibn Manziir Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisanii'l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir,
1414),15/379; Krs: Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, (b.y.: Daru ihyai’l-Kiitiibi’'l-‘Arabiyye, 1364 /1945),
44-45,

8 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (b.y., Miiesseseti'r-
Risile, 1420/2000), 9/399.

9  Kurtibi, el-Cami- li-ahkdm’l-Kur’an, 4/85.

10 Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 45; Resid Riz4, el-Vahyii'l-Muhammedi, 82.

11 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessefii istilahati’l-fiintin ve’l-ultim, (Istanbul: Daru’l-Kahraman,
1984), 2/1523.

12 Ragib el-isfehani, Miifredat, 531.

13 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 6/4255, 4257.

14 Eb Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Alf et-Tisi, et-Tibyan fi tefsir'l-Kur’an, (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 5/421.

15 Muhataplan itibariyle vahyin kullanildigi anlam yelpazesi icin bk. Ragib el-isfehani, Miifredat, 530-532; Mustafa
Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 47-51; Muhammad Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, (Istanbul: Gagri
Yayinlari, 1408/1987), 746; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, 42 /440.

16 Bk.Taha 20/114 Enbiya 21/45, Mi'mintin 23/27 vd.

17 Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 51-52.

18 Sira 42/51.

19 Taberi, Cami'u’l-beyan, 21/558; Ebii'l-KAsim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabf), 1406/1986, 4/233; Ebii'l-FidA imadiiddin Ismail b. Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim,
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yoluyla vahyetmektir. Kasas 28/30. ayette Musa ile konusma drneginde oldugu gibi ister nesnelerde
isterse insanin duyma kabiliyetinde kelAmin yaratilip isittirilmesi seklinde meydana gelir. Ugiinciisii
ise; bir el¢i araciligiyla vahyetmektir. Allah (c.c.) ulastirilmasini istedigi mesajlari, melek vasitasiyla,
peygamberlere bu yol ile iletir.20

3. Vahyin Mahiyeti

Islam diisiince tarihinde vahyin mahiyetine yonelik birbirinden farkli bircok goriis
aktarilmistir. Kaynaklar bu gortsleri genel hatlariyla ti¢ kategoride degerlendirmektedirler.

Birincisi: Vahiy Cebrail vasitasiyla peygamberlere indirilen ilahi keldmdir. Cebrail Allah’tan
aldigi lafiz ve manalar1 peygamberlere aktarir.?! Lafiz ve mananin ildhi kaynakli oldugunu
soyleyenlerin oldugu gibi sadece mananin Allah’a, lafzin da Peygamber’e veya Cebrail’e ait oldugunu
soyleyenler de vardir.22 Lafzin Cebrail ve Peygamber’e ait oldugu seklindeki goriisler ulema
tarafindan ciddi tepki ile karsilanmistir. Ziirkdni Menahili’l-irfan adli eserinde bu minvaldaki
goriislerin Kuran, Siinnet ve icma’min sarih kabulleriyle celistigini, s6z konusu diisiincelerin
Miisliimanlarin kaynaklarina sonradan girdigini dile getirmektedir. Aksi takdirte Kur’an’in Allah’a
nispeti ve icazi birer iddianin 6tesine gecemeyecektir.23

Ayni sekilde peygamberlerin beseri yapilariyla m1 melek statiisiine yiikselmek suretiyle mi
ilaht vahye muhatap olduklari, vahyin diinya semasina ve oradan da yeryiiziine gelisindeki niiziil
asamalari, Cebrail'in vahyi alis ve Peygamber’e aktaris bicimleri gibi hususlar da tartismalidir.24
Miifessirlerin ve keldmcilarin vahyin mahiyetine iliskin goriisleri genellikle bu kategoride
degerlendirilmektedir.z

Ikincisi: peygamberler vahyi diri ve basit cevher olarak nitelenen meleklerle manevi iliski
kurarak -bir aynanin resminin baska bir aynaya yansimasinda oldugu gibi- alir. Ancak meleklerin
goriilmesi ve seslerinin duyulmasi tamamen psikolojik ve zihinsel bir vakia olup, insanin duyu
organlarinin bunda herhangi bir araciligl s6z konusu degildir. Bu goriis genellikle filozoflar
tarafindan benimsenmektedir.26 Modern dénem miifessirlerinden Muhammed Abduh ve Resid
Riz&'nin vahyin keyfiyetine dair goriisleri bu goriisle benzerlik arz etse de onlar filozoflar gibi vahyin
ve melegin dis varligini inkar etmezler.2”

Ugiinciisii: insan ibadet ve riyazet yoluyla Allah’a yénelince nefsi emmarenin baskisindan
kurtulur, ruhu temizlenir ve ilahi bir nura sahip olmaya hak kazanir. Bu nur sayesinde kainatin
sirlarinin yani sira ilahi bilgi bazen melek vasitasiyla vahiy seklinde bazen de dogrudan lavh-i
mahfuz’dan kendisine tecelli eder. Su kadar ki peygamberler bu arada melegi goriir ve sesini

(Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1413/1993), 4/131; Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 54; Elmalili, Hak
Dini Kur'an Dili, 5/4255, 4257; Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii'l-Meragi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 1418/1998),
9/52.

20 Ayrintilar igin bkz: Taberd, Cami‘u’l-beyan, 21/558; Zemahserf, Kessaf, 4/233; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 4/131;
Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-Islim, 54-56; EImalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/4255-4256; Meragi, Tefsirii’l-
Meragi, 9/52; M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 4/462.

21 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkdni, Menahili'l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, thc. Ahmed Semstiddin, (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 1409/1988), 1/50.

22 Bu goriisler Serefiiddin et-Tibi (6l. 743/1343) ve Kutbiiddin er-Razi et-Tahtani (6l. 766/1365) gibi alimlere nispet
edilmektedir. Ayrintilar i¢in bk. Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, el-itkan fi ‘ultimi’l-Kur’an,
(Beyrut: Daru Ibni Kesir, 1427/2006), 1/138-139.

23 Ziirkani, Menahili’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an, 1/50.

24 Ayrintilar i¢in bk: Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ullimi’l-Kur’an, thk. Ebii'l-Fadil Ali Ahmed
ed-Dimyati, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 160-163; es-Siiyiiti, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 1/129-137; Ziirkant,
Menahili'l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/49-52.

25 Genis bilgi igin bkz: Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 60-64.

26 Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 65-71; Yavuz, “Vahiy”, 42/441.

27 Resid Riz4, el-Vahyu'l-Muhammedi, 83.
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isitirken, veliler ise Gazzali (6l. 505/1111) ve Sa’rani (6l. 973/1565) gibi sifilere gore sesi
isittiklerinde melegi gobrmez, sayet goriirlerse bu sefer de sesi isitmezler.28

Ancak peygamberlere gelen vahyin aksine velilere gelen ilham dinf bir dayanak teskil etmez.
Kaynaklar her ne kadar bunu Sa’rani ve imam-1 Rabbani (81. 1034/1924) gibi sifilere istinaden
tasavvuf disiplinine ait bir goriis olarak aktariyorsa da2?® konu derinlemesine arastirildiginda
durumun bu kadar basit olmayip karmasik ve girift oldugu anlasilacaktir.

4. Tasavvuf'ta Vahiy/ilham Telakkisi ve Devamlihig1 Meselesi

Miifessirler basta olmak iizere diger disiplinlere mensup islam alimleri vahyi isim formuyla
sadece peygamberlere mahsus olarak gelen ilahi mesaj seklinde ele almislardir. Ebii'l-Hasan Ali b. isa
er-Rimmani (6l. 384/994) gibi alimler vahiy so6zciigliniin bu form ve anlamda peygamber
disindakiler icin kullanilmasinin caiz olmadigini ifade etmislerdi.3? Zaten ser’i anlamda vahyin
peygamberlerin disindakilere nispeti islami terbiyeye de mugayir bir durum teskil etmektedir.3!
Kur’dn'da belirtildigi tizere vahiy fiil formuyla peygamberlerle birlikte diger insanlar ve diger
varliklara da nispet edilebilir. Velilere gelen ilham ve salih kisiler tarafindan gortilen sadik riiyalar da
genellikle bu baglamda mecazi olarak vahyin devami seklinde degerlendirilebilir.32

[lham kelimesi ise a&! fiil kékiinden miistak olup lugatta yutturmak,3? 1stilahta ise; iyilige
sevkeden bilgilerin Allah tarafindan dogrudan ya da dolayli olarak kulun kalbine ilkas1 seklinde
tanimlanmaktadir.3* Tasavvuf disiplininde ilham ilk déonem sffileri tarafindan Kur’an ve Siinnet’e
bagh olarak sadece itikadi konularda dikkate alinirken, Sa’rAni ve Imam-1 Rabbani gibi istisnalar
disinda sonralart genellikle dini alanlarin tamaminda miistakil bir bilgi kaynagi olarak
kullanilmistir.35 Nitekim bu konuda dikkat ceken s{ifi simalarin basinda gelen Gazzali, hem tasavvufa
gecis seriivenini anlattig1 el-Munkiz mine’d-dalal’de hem de Thyaii uliimi’d-Din adli eserlerinde ilham
ve kesfi akil ve duyu organlarinin dniine gecirerek “dinl metinleri dogru anlama ve yorumlama
demek olan dogru bilgi”ye ancak bunlarla ulasmanin miimkiin oldugunu iddia etmektedir.36

Tasavvuf kaynaklarina bakildiginda vahyin devami noktasinda onun fiil formunun
tezahiirlerinden biri olan ilhamin yani sira peygamberlere mahsus vahyin isim formuyla da devam
ettigi goriilebilir. Bununla birlikte Stra, 42/51. ayette gecen vahyin ¢ gelis seklinin her birini
karsilayan sayisizca drnekler mevcuttur. Onlardan bazisi su sekilde kaynaklarda yer almaktadir:

Melegin gelisini sadece peygamberlere mahsus kilan Gazzali’'nin bu gériisiinii ibnii’l-Arabi (61.
638/1240) reddedip melegin peygamberlere goriindiigi gibi velilere de goriindiigiinii ileri siirer.37
Kendisine melegin geldigini belirten ibnii’'l-Arabi, GazzAali'nin bdyle hatal bir gériisii benimsemesinin
sebebini, onun tasavvufl zevk ve makaminin yetersizliginden kaynaklandigina, kendi durumuna

28 Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-cevahir fi beyani ‘akaidi’l-ekabir, (Kahire: el-Matba'tii'l-Ezheriyyeti’l-Misriyye,
1321), 2/83-84; Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 72-77. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4259. Ayrica
vahiy ve ilhami birbirinden ayiran 6zellikleri icin bk. Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyet, Alan ve Devamliligi Konusunda Bir
Anlama Denemesi”, Usul islam Arastirmalar, 3/3 (Haziran 2005), 56-57.

29 Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyet, Alan ve Devamhilig1”, 55-56; Yavuz, “Vahiy”, 42/441-442.

30 Tusi, et-Tibyan fi Tefsir'l-Kur’an, 5/421.

31 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri'l-Kur’dn, (Beyrut:Miiessesetii’'l-alemi li'l-Matb{i‘at, 1393/1973),
12/292.

32 Bazilar alimlerin yaptig1 ictihad ve istinbat yoluyla varolan bilgilerden hareketle varolmayanlara ulasmay1 da 6zel
anlamda vahyin devami ettigi seklinde degerlendirmektedirler. Ayrintilar i¢cin bk. Faruk Beger, “Vahiy: Keyfiyet, Alan ve
Devamlihg1”, 52-58.

33 Ferahidi, Kitabi'l-‘ayn, 4/56.

34 Ragib el-isfehani, Miifredat, 458; Yunus Eraslan - Mahmut Cinar, “Vahiy ve ilham Baglaminda Erken Dénem Hanift
Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla iliskisi”, Kader, 17/2, (2019), 353.

35 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/98.

36 Hiilya Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 253. Ayrica bk. Ebi Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyaii ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi tsz.), 42.

37 Ahmed b. Miibarek es-Sicilmasi, el-Ibriz fi kelami Sidi‘Abdulaziz ed-Debbag, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1423/2002),
217.
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bakarak diger veliler hakkinda hiikiim verdigine baglar. Ona gore Sayet Gazzall yasadigi donemde
“kamil” bir veliye bu meseleyi sormus olsaydi bu gériisii dile getirmezdi.38 Buna ilaveten Ibnii’l-Arabi
el-Cevabii'l-mustakim ‘amma seele ‘anhu et-Tirmizi el-Hakim adli eserinde bazi velilerin melegi
gordligi esnada onunla aralarinda karsilikli konusmanin gectigine de vurgu yapar.3° Veli olduklarini
iddia eden sffilerden bazilar1 herhangi bir konuda kendilerine soru yoneltildiginde muhataplarina
“Cebrail gelene kadar sabret” diyerek vahiy melegi olarak bilinen Cebrail'le goriisiip ondan bilgi
aldiklarini ifade ederler.40

Meleklerin getirdigi vahyin/ilhamin dini anlamda veli i¢in emir ve nehiy teskil edip etmedigi
hususunda siifiler arasinda goriis ayriig1 s6z konusudur. ibnii’l-Arabi’ye gére gelen ilham miibessirat
nevinden olup normatif anlamda emir ve nehiy ifade etmez.4! Buna mukabil Abdulaziz ed-Debbag ise
ilhamin normatif emir ve nehiy icin kaynak tegkil ettigini ancak bunun yeni bir seriat olarak
algilanmamasi gerektigini ileri siirer.*2

Sifi dusiincede yukarida zikredildigi gibi ilham/vahiy yoluyla alinan emir ve nehiyler normatif
deger tasidig1 gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ondan “6zel ahkdm” adiyla alinan emir ve
nehiyler de normatif deger tasimaktadir. On sekizinci yiizyilin sonu ile on dokuzuncu yiizyilin
basinda kurulan ve yaklasik yiiz milyon mensubu bulunan Kuzey Afrika menseili Ticaniyye
tarikatinin kurucu piri Ahmet et-Ticanl’ye (61. 1230/1815) gore Hz. Peygamber hayatinda genel
(ahkam amme) ve 6zel (ahkam hasse) olmak iizere iki tiir din hiikiim agiklamis, vefatindan sonra
ilki kesilmis, 6zel ahkam ise devam etmistir.43 Hz. Peygamber’den uyanikken alinan bu tarikatin zikir
ve virdleri 6zel ahkdm kapsamina girmektedir. Tarikata intisap edip virdi alan birinin sonradan
tarikati terk ettiginde ilahi azab1 hak edecegi seklindeki ticani goriis dogal olarak Hz. Peygamber’den
alinan dzel ahkdma normatif bir deger kazandirmaktadir.44

Daha da 6tesinde melek araciligl s6z konusu olmaksizin velilerin dogrudan “kelamullah™
isitme kabiliyetine sahip olduklari bile iddia edilmektedir. Nitekim Sithreverdi (61. 587/1191) tahkik
ehli velilerin ilah kelam1 duydugunu belirtir.45 El-Lemehatu’l-israk’inda insanlarin irsad ve 1slahiyla
gorevlendirilmis velilerin “Ruhu’l-Kudus’tan/Cebrail’den” beserin alisik olmadig1 bir bigimde ilim
ogrendiklerini ve boylece alemde tasarruf giiciine ulastiklarin1 da ifade eder.#¢ Sifiler Cebrail’i
gormek ile yetinmeyip Hz. Peygamber’in mirac tecriibesine benzer hatta tipa tip onunla ayni seyleri
yasadiklarini ifade ettikleri tecriibelerini anlatirlar. Bu esnada Allah’in sesini duyduklarini hatta O'nu
gordiklerini ileri stirerler. Miraca ¢iktigini ve Allah ile miikalemede bulundugunu iddia eden ilk stft
ise Bayezid el-Bistam?'dir (61. 234/848).47

ibn Kadib el-Ban olarak bilinen Abdiilkadir b. Muhammed (61. 573/1177) yasadigini iddia
ettigi mirac tecriibesini aktardigi el-Mevakif el-ilahiyye adli eserinde ilk semada Hz. Adem ile, ikinci

38 Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-cevahir, 2/85.

39 Ed-Diirer Es-Seniyye, “Niiz@ilii'l-vahyi ve ityanii'l-Meldike”, (Erisim 9 Mart 2022).

40 Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Ahlak el-Metbiliyye, thk. Abdiilhalim Mahmiid (Kahire: Matba‘atii Hasan, 1975), 1/454.
Tasavvuf kaynaklari, bir¢ok sifi seyhin sik sik meleklerle goriisiip konustuklarindan bahsediyor. Bk. es-Sa’rani, el-Ahlak
el-Metblliyye, 453-454.

41 Sa‘rani, el-Yevakit ve'l-cevahir, 2/85. Ayrica bk. Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/1 (Ocak 2010), 32-33.

42 Ahmed b. Miibarek, el-ibriz, 218.

43 Ali Harazim b. Barade, Cevahiri’'l-me‘dni ve bulGigu’l-emani fi feyzi Sidl Ebi’l-‘Abbas et-Ticani, (Beyrut: Daru’l-FiKir,
1383/1963), 1/140-141.

44 Ticaniyye Tarikati’mn doktrinlerine dair ayrintih bilgi i¢in bk. Jamil Abun-Nasr, The Tijaniyye: A Sufi Order in the Modern
World, (London: Oxford University Press, 1965); diger tarikat ve Miisliimanlarla miinazaralar1 hakkinda bk. Mohammad
Ajmal Hanif, Debating Sufism: The Tijaniyya and Its Opponents, (Bayreuth: Bayreuth University, Doktora Tezi, 2018).

45 ed-Diirer es-Seniyye,” Niiz{lii'l-vahyi ve ityani’'l-Melaike”.

46 Ebl Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, El-Lemehat, (el-Elvahu’l-imadiyye ve Kelimatii't-tasavvuf ile
birlikte Seh Risale az Seyh-i Israk adinda kitap olarak basilmistir), thk. Najaf-Gholi Habibi (Tehran: Encumen-i Sahingahiyi
Felsefey-i iran, 1397/1977), 172-173.

47 Onun miraci yasadigina ve Allah’in sesini bizzat duyduguna dair iddialar i¢in bk. Abdurrahman Abdiilhalik, el-Fikrd’s-s{fi
fi davi’l-Kitabi ve’s-Siinne, (Kuveyt: Mektebetii ibn Teymiyye, 1404,/1984), 2001-2002.
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semada Hz. Nuh ile, liglincii semada Hz. Yusuf ve Hz. isa ile, dordiincii semada Hz. idris ve Hz.
Muhammed timmetinden bir ¢ok veli ile, besinci semada Hz. Yahya, Hz. Zekeriyya ve Hz. Harun ile,
altinc1 semada Hz. Musa ve Belsail adinda bir melek ile goriistiigiinii onlarla konusup bir takim
sorular sordugunu ve almis oldugu cevaplarin ayrintilarin1 zikreder. Yedinci semada Ruhail adl
melegi ve Hz. ibrahim’i Beytii'l-Me’'mir’a sirtin1 yaslamis halde gérdiigiinii beyan eder. Ceberut
aleminin reisi olarak niteledigi Israfil tarafindan Allah’a kurb makamy, diinya ve ahiret saadeti ve Hz.
Muhammed’in iimmeti hakkinda sefaat miijdeleriyle miijdelendigini ileri siirer. Israfil ile yedi denizi
astiktan sonra her birinde sayisizca melegin bulundugu yetmis perdelerin oldugu yere gelir. Buna
benzer ikinci yetmis perdelerin sonuncusuna ulastiginda ayaklar1 kirmizi yakut ve yesil ziimriitten
ve govdesi incilerden yapilmis bir kiirsiiye oturtulur, listiine de bilmedigi bir seyin indigini ve
gogsiine girdikten sonra kalbinden gelen bir ses tarafindan kendisine ilahi sekine ile taltif edildigini
iddia eder. Ardindan yakinlardan geldigini diisiindiigii ve her alt1 yonden isittigi baska bir ses de “ey
habibim ve matlubum sana selam olsun” der, bunun iizerine ibn Kadib el-Ban gézlerini kapatir ve
sesi kendi icinde hisseder. Kendisine ‘bana bak’ denilince gozlerini acgar, insanin aynada esyanin
yansimasini gordiigi gibi kendisinin iki dlem arasinda bir berzah oldugunu miisahede eder. Bu
esnada Bakara 2/285. ayetin okundugunu isittiginde son hicap/perde de kalkar ve kendisine giris
izni verilir. Iceri girince peygamber ve meleklerin saf tuttugunu goériir. Hz. Peygamber ile birlikte dort
peygamberin Allah’a en yakin noktada, sonra iimmetinden velilerin ve bu veliler arasindan da
ozellikle dort velinin Hz. Peygamber’e daha yakin durduklarini gézlemler. Bu doért veliden biri
Muhyu’d-din Abdiilkadir ibn Kadib el-Ban'in elinden tutarak Hz. Peygamber ile tamstirir, Hz.
Peygamber de kendisini Allah’in huzuruna ¢ikarir. Béylece Allah ile kendisi arasinda ne araci kalir ne
de perde. O'na dikkatlice baktiginda O’'nu Hz. Peygamber’in suretinde goriir ve bildikleri esyalar
arasinda “selc/kar”a daha yakin oldugu kanaatine varir. Firsattan istifade ederek onu dper ve kar
soguklugunu dudaklarinda hisseder. Bayilacak gibi olan ibn Kadib el-Banin yardimina Hz.
Peygamber kosar ve onu diismekten kurtarir. Sonra da Hz. Peygamber ile birlikte Allah’in
huzurundan ayrilir.48

Goriildiigii gibi veli mirac1 hakkinda ayr bir kitap kaleme alan ibnii'l-Arabi basta olmak
lizere*? bir¢ok stifi mirac tecriibesi yasadiklarini ve bazi 6rneklerde Allah ile karsilikli konustuklarini
ifade etmislerdir.>? Miraca ¢ikmadan bile Allah ile uzun uzadiya konustugunu iddia edenler de vardir.
Bunlardan biri Zagvan Daginda5! inzivaya ¢ekildigi siralarda Allah’in kendisine “insanlarin arasina
karis, senden faydalansinlar” dedigini iddia eden Ebu’l-Hasan es-Sazili’dir (6l. 656/1258). Bunun
lizerine Sazili “onlarla ugrasamam, beni mazur gér” der. Allah da ona “In! selameti sana yoldas kildik,
melameti/kinanmayi senden kaldirdik” seklinde emir verir. $azili de “Beni insanlarin merhametine
mi birakiyorsun. Onlarin paralarindan mi yiyeyim’ diye yalvarir. “Ey Ali (Sazill) ister cepten ister
gaypten infak et. Benim hazinelerim doludur” denilmesinin iizerine dagdan iner ve insanlarin arasina
karisir. Sazill dagdan inmeden 6nce son bir kez “ben $azile’den degilim ki, bana niye $azill dedin”
diye sorar. Allah da “Bununla senin 3% (Sazile’li) oldugunu degil, J 3% (hizmetim igin seni
sectigimi) kastettim” seklinde cevap verir.>2

48 Olayin detaylari i¢in bk. Abdiilkadir b. Muhammed b. Kadib el-Ban, el-Mevakif el-ilahiyye, (Abdurrahman Bedevi’'nin el-
Insani’l-kamil fi'l-islam ile birlikte basilmstir) (Kuveyt: Vekaletu'l-Metb@‘at, 1976),164-171; ihsan ilahi Zahir, et-
Tasavvuf: el-mensa’ ve’l-masadir, (Lahor: Qavmi Press, 1406/1986), 166-167.

49 ibni’l-Arabi'nin miraci i¢in bkz. Muhyiddin ibni’'l-Arabi, el-Isra ila’l-makami’l-esra ev Kitabu’l-Mi'rac, thk. Su’ad el-Hekim
(Beyrut: Dandara li't-Taba‘a ve’'n-Nesr, 1408/1988), 68-70.

50 Bk. Zahir, et-Tasavvuf, 167-175.

51 Bu dag Tunus’un Kuzeyinde yer alan Zagvan kentinden bulunmaktadir.

52 Abdiilhalim Mahmd, el-Medresetu’s-Saziliyye el-hedise ve imdmuha Ebu’l-Hasan es-Sazili, (Kahire: Daru'n-Nasr li't-
Taba‘y, ts.), 35-36
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ibnii’l-Arabi niibiivvetin Hz. Peygamber ile bitmedigini, biten seyin tesri’ niibiivveti oldugunu,
bununla birlikte niibiivvet-i amme’nin kiyamete kadar devam ettigini dile getirmektedir.53 ibnii’l-
Arabi her ne kadar niibiivvetin genel anlamda devam ettigini iddia etse de onun velilerin sahsinda
stirdiglini dile getirir ve velileri peygamber olarak nitelemekten kaginir.5* Ondan doért asir sonra
gelen Niyazi-i Misriise, niibbet-i tesri’ ve niiblivvet-i amme ayrimi gézetmeksizin, Hz. Peygamber’den
sonra niiblivvetin devam ettiginin yani sira Hasan ve Hiiseyin'i peygamber olarak nitelemekten
kacinmaz. Bu baglamda sunlari zikreder: “Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’in
elcisi olduguna, Hasanla Hiiseyin’in O’nun torunlar1 ve Allah’in peygamberlerinden iki peygamber
olduklarina sehadet ederim”.55 ibnii’l-Arabi ve Niyazi-i Misri’nin bu sézleri peygamberlik iddiasinda
bulunan ve Ahmediyye olarak da bilinen Kadiyaniligin kurucusu Gulam Ahmed el-Kadiyani'ye (6l.
1908) de dayanak teskil etmis olmali ki, o da yeni bir seriat getirmemekle birlikte ayni zamanda
kendisine vahiy geldigi, nebi ve resul oldugu iddialarinda bulunmustur.5¢

Ahmed b. Muhammed b. Kesir el-Fargani (6l. 240/861) adinda bir stfl de niiblivveti zahir ve
batin olarak ele alir. Zahiri tesri’dir ve batini ise ilahi izinle halkta tasarruf giiciidiir. Ona gore,
niibiivvet zahir anlaminda kesilmis ama batin anlaminda devam etmektedir.57 Kimi sifilerin bir
yandan Kur’an’da Allah’in kendisini nebi degil veli olarak nitelemesine dikkat cekmeleri diger yandan
velinin aracisiz olarak vahiy kaynagiyla irtibatlarindan bahsetmeleri tasavvufi diisiincede velayetin
niiblivvetten tistlin oldugu goériisiiniin var oldugu seklinde anlasilmistir.>8 Bayezid el-Bistami'nin “Biz
Oyle denizlerde yiiziiyoruz ki peygamberler ancak sahilinde duruyorlar”, “Ey peygamberler! Size
ancak lakap verilmistir, bize ise size verilmeyenler de verilmistir” ve “Benim sancagim Muhammed’in
(a.s.) sancagindan biiytiktiir; nurdan olan sancagimin altinda, tiim insanlar, cinler ve peygamberler
yer almaktadir”® seklindeki sathiyeleri bu tarz yorumlamalara imkan vermektedir. Ibnii’l-Arabi ve
takipcilerinin bu hususa iligkin gorisleri ilging bir ¢eliski barindirmaktadir. Onlara gore velayetin
niiblivvetten tstiinlugu her iki vasfin tek kiside toplandigl zaman s6z konusu olabiliyor. Baska bir
ifade ile nebilerdeki velayet vasfi niibiivvet vasfindan daha iistiindiir. Vasiflar ayristiginda ise
velayetin iistiinliiglinden s6z etmek miimkiin degildir.6°

Miifessirlerin hemen hepsi vahyin Hz. Muhammed (a.s.) ile son bulup kesildigini belirtirken
mutasavviflarin ¢ogu ise vahiyde genel ve 6zel ayirimi yaparak Hz. Peygamber’den sonra vahyin
genel anlamda kesildigini ancak 6zel anlamda kesilmeyip devam ettigini ileri siirmektedirler. Bu
baglamda o6zellikle velilere melegin emir ve yasaklar indirerek velinin de bdylece ilahi kelami
duydugunu/duyacagini iddia etmektedirler. Bazi stfiler daha da ileri giderek Hz. Peygamber’in
hayattayken genel ve 6zel olmak tizere iki tiirlii dini ahkami teblig ettigini, vefatindan sonra ise ilkinin
kesildigini 6zel anlamdaki dini hiikiimleri teblig edisinin devam ettigini dile getirmektedirler.
Ozellikle felsefi tasavvuf déneminde sufilerin velayeti umumi niibiivvet ¢ergevesinde
degerlendirerek veliligi niibiivvetin adeta bir pargasi saymalar1 Cagfer Karadas'in belirttigi gibi
“zihinlerde karmasikligin dogmasina neden olmustur. Bundan hareketle vahiy ile ilham ve miicize ile
kerametin ayirt edilmesi zorlasmistir.” Dahasi peygamberlik ile velilik ve vahiy ile ilhamin tasavvufta

53 Bk. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitiihati’'l-Mekkiyye, 2/90 ihsan ilahf Zahir’in et-Tasavvuf: el-Menga’ ve’l-masadir, 198 de
aktardig gibi.

54 Ayrintilar icin bk. Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, 33.

55 Kendi ifadesiyle biitiin 6mriinii sahih itikad arayisinda gegiren Niyazi-i Misri yetmis alt1 yasinda kaleme aldig1 eserinde
soz konusu itikadi yakaladigini iddia etmekte ve bunu en sahih itikat olarak nitelemektedir. Bk. Muhammed Niyazi-i Misri
el-Malati, Mevaidu’l-irfan ve avaidu’l-ihsan, cev. Siilleyman Ates (Malatya: Inénii Universitesi Matbaasi, 2014), 112, 285.

56 Gulam Ahmed'’in peygamberlik iddias1 ve bu hususta taraftarlarinin kendisinden sonra iki farkli goriisii benimsediklerine
dair genis bilgi icin bk: Ethem Ruhi Figlali, “Kadiyanilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/137-139.

57 Zahir, et-Tasavvuf, 199-200.

58 Konunun detaylari i¢in bk. Zahir, et-Tasavvuf, 188-196.

59 Birg¢ok sGfinin buna benzer sathiyeleri vardir. Boyle sathiye sozler i¢cin bk. Carl W. Ernst, Words of Ecstacy in Sufism,
(Albany: State University of New York Press, 1985).

60 Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, 33-34.
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kesin cizgilerle belirlenemeyisi miirsitlik iddiasina bulunan bazi sufileri, ¢evre ve miiritlerinin de
tesvikiyle, zaman icerisinde niiblivvet iddiasinda bulunmak gibi bir sonuca da gétiirmiistiir.6!

Sonug¢

Tefsir kaynaklarinda Kur’ani ve Ser’l bir kavram olarak gecen vahiy genellikle niibiivvetle
birlikte zikredilir. Niiblivvetin hitamiyla vahiy de sona erer. Bu ylizden bazilari ilhami ve sadik riiyay1
bu kapsamda degerlendirmis olsa da alimlerin ¢oguna goére velilere geleni vahiy olarak
isimlendirmek caiz degildir.

Kur’an’in ii¢ gelis seklinden bahsettigi vahiy, [slim diisiince tarihinde de ii¢c kategoride ele
alinir. Miifessirler ve kelamcilar, filozoflar, mutasavviflar olmak iizere her ii¢ kategori de vahyin
mahiyeti hususunda birbirinden farkl goriisler serdederler. SGfi diisiincede velilere de kalbe ilkdnin
Otesinde perde arkasindan -bazen direk miikaleme yoluyla- konusma ve melek araciligiyla
ilhamin/vahyin gelebileceginin iddia edilmesi; peygamberleri muhatap alan vahyin tg¢ gelis sekline
denk gelen bir vahiy telakkisi olusturma ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Tefsir kaynaklar1 Kur'an’da alt1 yerde gecen vahyin isim formunun sadece peygamberlere
yonelik oldugunu belirtir. Bu vahyin kavramsal anlamimi karsilar. Vahyin fiil formunun ise
peygamberlerin disinda insanlara, diger varliklara yonelik oldugunu ve onun lugat anlamina denk
geldigini zikreder. Buna mukabil sifi kaynaklara bakildiginda velilere gelenin de vahiy oldugu,
vahyin Hz. Peygamber’in vefatiyla kesilmeyip halad devam ettigi, veliler tizerinden devam eden bu
vahyin en azindan baz sifilere gore normatif bir deger ifade ettigi, verilen bircok 6rnekten
anlasilmaktadir.

Vahyin keyfiyeti baglaminda miifessirlerin bir kismi vahyin manasinin Allah’a lafzinin
Cebriil’e veya Peygamber’e ait oldugunu iddia ederler. Bu iddiada bulunanlara Cumhir ulema ciddi
ilm1, ahlaki ve hukuki tepkilerini géstermislerdir. Ancak tasavvuf disiplininde Allah’la konusan hatta
O’nu 6ptiigiinii iddia edenlere, selefi cevrelerden gelen elestiriler istisna tutulursa, ayni siddette tepki
gosterilmemistir. Bu da iizerinde diisiintilmesi gereken dikkate sayan bir husustur. Zira bu durum
tasavvuf kaynaklarinda satahat maziretiyle aciklanamayacak kadar uzun uzun tartisilmistir.

Tasavvuf kaynaklarina bakildiginda vahyin devami noktasinda onun fiil formunun
tezahiirlerinden biri olan ilhamin yam sira peygamberlere mahsus isim formuyla da bazi
mutasavvuflara gore devam ettigi sonucuna varilabilir. Dolayisiyla tasavvufun bilhasse felsefe ile
miinabesti doneminden itibaren veldyetin niibiivvet-i amme ¢ercevesinde ele alinmasi, vahiy-ilham
ayirimi ve vahyin devamliligi hususulari, yukarida verilen 6rneklerden de anlasildig iizere, oldukca
karmasik, ¢cercevesiz ve sinirsiz bir alan olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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Ikhwan al-Safa 's Approach to the Science of Logic in the Context of Concept, Proposition and
Syllogism
Abstract: Ikhwan al-Safa, known as the first Islamic encyclopaedists, is the name given to themselves
by a group of thinkers who have religious, moral, philosophical and political efforts. This group,
which came together in Basra in the tenth century, which is considered the "golden age" of Islamic
thought, made it their maxim to purify the religion that they believed was contaminated by
superstitious thoughts, with philosophy, and to raise moral values. In the encyclopaedic Ttreatises
they left behind, it is possible to find an important content that cannot be described as purely eclectic
in many fields from metaphysics to cosmology, from religion to psychology, from astronomy to
mathematics and from logic to philosophy. Stating that they are the heirs of every thought they find
wise, regardless of its source, the Ikhwan tried to look at all sciences in an unprejudiced,
encompassing and holistic way. In this study, the approaches of Ikhwan al-Safa to the science of logic
will be discussed within their understanding of science based on this broad acquis. Ikhwan, who
devotes an important place to logic issues in his Treatises, sees logic as the measure of philosophy
and the philosopher's tool. According to them, since philosophy is the highest of human occupations
after prophecy, logic, which is the measure of philosophy and the instrument of the philosopher, must
also be the highest of measures and instruments. In addition to this, logic, apart from being the
measure of philosophy, also has the feature of being a science on its own. In the study, it is examined
how the Ikhwan approached the science of logic in their Treatises in the context of concepts,
propositions and comparisons, which are the main subjects of classical logic, and whether they made
a unique contribution to this science. Ikhwan al-Safa begin their logic issues with Isagoji, as in other
Islamic philosophers. Five of the fifty-two treatises they wrote in an encyclopaedic style were
devoted to the basic subjects of logic. In these Treatises, the subjects of universals, categories,
propositions, logical comparison and proof are dealt with respectively. By handling the subject of
universals differently from both Porphyrios and other Muslim philosophers, he adds the person to
the "five universals" known as genus, species, distinction, quiddity (hassa), and correlation, and
increases the number of universals to six. It cannot be said that Ikhwan, who adhered to the
Aristotelian line regarding categories, said anything new. According to them, all of the beings are ten
categories: substance, quantity, quality, relativity, place, time, situation (wa‘z), possession, affection
and impaction. No entity can be outside of these ten categories and the species and individuals they
cover. In the Treatise of Peri Hermenias, on the other hand, it is seen that they deal with the subject
of propositions in a very superficial way. Mentioning five types of sentences, as in Aristotle, in terms
of reporting correctness and inaccuracy, Ikhwan says that only the news sentence conveys truth and
falsity. The fact that they put forward the science of syntax as a prerequisite for learning the science
of logic in this Treatise indicates that they discovered the relationship between grammar and logic
and the importance they attached to grammar. According to them, evidential syllogism (burhani
qgiyas), which is the way of clear and precise knowledge, is the measure and balance of deep views
and substitutes a just measure. The principles of evidential syllogism, which they focus on the most
among the subjects of logic and which they accept as the highest way of acquiring knowledge, are
taken from the priors of the mind, and the a priori of the mind are obtained through the senses. In
their Treatises called First Analytics and Second Analytics, they draw attention to what syllogism
(qiyas) is, the types of syllogism and common mistakes made in syllogism, and point out the points
that need to be considered in order for syllogism to yield fruitful results. Considering the views of
the Ikhwan al-Safa, known as a Neoplatonic philosophical group in the history of Islamic thought, on
the science of logic, it is seen that they are well-versed in the concepts, propositions and syllogism
issues, which are among the important subjects of Aristotelian logic. These acquis on the science of
logic indicate that they do not rely only on revelation and intuition in their thoughts and
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epistemologies, which reflect a synthesis of all the ideas and thoughts they could reach during their
lifetime. In fact, Ikhwan, who argues that reason, always leads people to right ideas, actions and
religious beliefs, bases even intuitive knowledge on reason. In this sense, it is seen that the science of
logic has an important place in the understanding of science that the Ikhwan inherited in an eclectic
way, relying on a wide heritage of thought.

Keywords: Ikhwan al-Safa, Logic, Concept, Proposition, Syllogism

Kavram, Onerme ve Kiyas Baglaminda thvan-1 Safd’nin Mantik ilmine Yaklagim

Oz: Thvan-1 Saf, Islam diisiince tarihinde ilk bilimsel ansiklopedi tarzinda risaleler kaleme alan bir
grup disiiniir olarak bilinmektedir. Dini ve siyasi cekismelerin yogun yasandigi bir donemde Basra
dolaylarinda ortaya ¢ikan Thvan-1 Safé, hurafelerle 6ziinden uzaklastigini iddia ettikleri dinin éziine
dénmesi i¢in yegane yolun felsefe olduguna inanir. Bu amagla eklektik bir tutumla dini, ilm1 ve felsefi
olmak iizere ulasabildigi her tiirlii bilgiyi kullanan Ihvan'in ilim ve hikmete bakislar1 Islam
dusiincesinin klasik ¢aginin bilim anlayisini anlamada énemlidir. Kaynagi ne olursa olsun dogru
bulduklar1 her diisiincenin mirascisi olduklarini belirten fhvan-1 Safi, mensuplarina ilimlerden
hi¢birine diisman olmamalari, hi¢bir kitabi ihmal etmemeleri, hicbir mezhebe korii koriine
baglanmamalar1 konusunda tembihlerde bulunur. Bu ¢alismada [hvAn-1 Safd'min genis bir
miiktesebata dayanan ilim anlayislari icerisinde mantik ilmine yaklasimlar ele alinacaktir. Mantig1
felsefenin 6lciisii ve filozofun gereci olarak tanimlayan fhvan-1 Safd’ya gére peygamberlikten sonra
en ylice ugras felsefedir. Bu nedenle felsefenin 6l¢iisii olan mantik da en {istiin alet ve 6l¢ii olmalidir.
Calismada klasik mantigin ana konular1 olan kavram, énerme ve kiyas baglaminda ihvan'in
Risalelerinde mantik ilmine nasil yaklastiklar1 ve bu ilme 6zgiin bir katki yapip yapmadiklari
tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: ihvan-1 Safa, Mantik, Kavram, Onerme, Kiyas

Giris

Thvan-1 Safa, onuncu yiizyillda Basra’da bir araya gelen ilmi, felsefi, ahlaki gayretleri ve siyasi
birtakim hedefleri olan bir grup disiiniiriin kendilerine bizzat verdikleri isimdir. Halis/arinmis
kardesler manasina gelen fhvan-1 Safi geride biraktiklari ansiklopedik tarzdaki Risalelerinde
metafizikten kozmolojiye, dinden psikolojiye, astronomiden matematige ve mantiktan felsefeye
kadar bir¢ok alanda salt eklektik olarak tanimlanamayacak dnemli bir muhteva bulmak miimkiindiir.
Yasadiklar1 dénemde Islam toplumunda bas gésteren taassup, fikir ve mezhep miicadeleleri gibi
problemleri ortadan kaldirmaya cahisan ifhvan-1 Safd hurafeler ve batl fikirlerle 6ziinden
uzaklastigina inandiklar1 dinin ancak felsefe ile temizlenebilecegine inaniyorlar.! Bunu yapmaya
calisirken eklektik bir tislupla dini, ilmi ve felsefi ilimlerden ulasabildikleri her tiir bilgiyi kullanan
fhvan’'in ilim ve hikmete ayrim gozetmeyen yaklasimlari islam diisiincesinin klasik caginda ilmi
yaklasima énemli bir érnektir. Diisiincelerinde referans olarak Kur'an’in yani sira Tevrat ve incil’e
de bagvurmalar ilme karsi bu tutumlarinin énemli bir gostergesidir. ilimleri pratik, dini ve felsefi
olmak iizere ii¢ ana kategori altinda ele almakla birlikte ilimlere deger vermede dini ve felsefi diye
bir ayrim yapmayan ihvan, Risalelerinde goriislerini serdederken ayet ve hadislere miiracaat
ettikleri kadar Pythagoras, Sokrates, Platon, Aristoteles, Oklid ve Batlamyus'un da fikir ve
diisiincelerine siklikla bagvurduklan gériiliir. Boyle bir anlayisla ilme yaklasan Thvan-1 Safa dogru
bulduklar1 her diisiincenin kaynagi ne olursa olsun mirasgisi olduklarini belirterek {iyelerine su
tavsiyede bulunurlar: "Kardeslerimize ilimlerden higcbirine diisman olmamalari, hi¢bir kitab1 ihmal

1 Ebu Hayyan et-Tevhidi, e/-imt4’ ve’l-Miidnese (Beyrut: el-Mektebetii’l-Unsuriye, 2003), 163.
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etmemeleri, hi¢cbir goriisii korii kdriine savunmamalari yarasir. Ciinkii bizim diisiince ufkumuz biitiin
gorusleri kapsar ve tiim ilimleri birlestirir.”2

fhvan-1 Safd’nin felsefi anlayislar1 Messal anlayistan ziyade Yeni Eflatuncu bir felsefe olarak
kabul edilir. Zira onlara gore felsefe sadece rasyonel yontemlerle hakikat pesinde kosmaktan ibaret
olan kuramsal bir bilgi degil, aksine kisinin s6z ve eylemlerini etkileme gibi ameli ve ahlaki boyutlara
da sahiptir. Bu iki boyut arasinda giiclii bir irtibatin var oldugunu savunan thvan-1 Safa’ya gére pratik
hayatta elde edilen erdemler teorik gercekler icin bir zemin teskil eder. Bu baglamda hikmet
kavramiyla ifade ettikleri felsefeyi bilgi-davranis denkleminde mezcederler. Nitekim Risalelerinde
bircok yerde felsefeyi "insanin giicii 6l¢ilisiinde Tanri'ya benzemesi"3 seklinde hikmet ile es anlamli
olarak tanimlarken hakimle 6zdeslestirdigi filozofu da “davranislar1 yerinde (hakimane), sanati
milkemmel, s6zli dogru, ahlaki giizel, fikirleri sahih, eylemleri temiz, bilgileri gercekgi” olarak
niteler.*

Thvan-1 Safa Messat ¢izgiyi takip eden felsefi bir grup degilse de akla son derece énem verir ve
mantik ilmini énemli ilimlerden biri olarak kabul eder. Nitekim Risalelerinde felsefi eserlerde
rastlanan geleneksel konu siralamasina uygun olarak mantik ilmine dair meselelerle basladiklar
goriiliir. Mantig felsefenin 6l¢iisii ve filozofun gereci olarak tanimlayan ihvan’a gore felsefi diisiince
etkinligi, peygamberlikten sonra insanoglunun en degerli etkinligi oldugundan felsefenin 6l¢iisti ve
filozofun aleti olan mantik da 6l¢ii ve aletlerin en istiiniidiir.> Bunun yaninda mantik, felsefenin
o6lciisti olmak disinda ayni1 zamanda kendi basina bir ilim olma 6zelligine de sahiptir. Mantik ile
matematik arasinda bir benzerlik bagi da kuran [hvan’a gére matematigin amaci insani tecriibe ettigi
duyulur (mahsusat) dlemden akledilir aleme (ma’kulat) gotiirmek iken, mantik ise fizik dlemden
metafizik dleme ulasmada bir ara¢ konumundadir.® Bu anlamda mantik ilmini lugavi (dilbilimsel)
mantik ve felsefi mantik diye ikiye ayirarak Aristoteles’in analitik dedigi disiplini felsefi mantik
olarak isimlendirir ve lugavi mantig1 felsefi mantiga bir girizgah olarak goriirken felsefi mantig ise
“vahiy ve ilham olarak adlandirilan akil” seklinde tanimlar.”

Bu calismada amac Thvan-1 Safa’nin Risalelerinde mantik biliminin temel kavramlarindan olan
kavram, onerme ve kiyas anlayislar1 tizerinden mantik ilmine dair yaklasimlarini anlamaya
calismaktir. Islam diinyasinda Aristoteles mantigini ilk olarak tedris ettigi ve burhan teorisine dayali
felsefl bir sistem kurdugu i¢in kendisine Aristoteles’ten sonra ikinci muallim denilen Farabi'nin
cagdasi olan [hvan-1 Safa’nin mantik ilmine dair diisiinceleri ve bu ilme olas1 katkilar1 mantik ilminin
Islam diisiince tarihindeki seriivenini dogru okumak agisindan énemlidir. Elli iki béliimden olusan
Risalelerinde on-on dort arasirisaleler sirasiyla "isagocl”, "kategoriler" (ma‘kilat), "6nermeler" (Peri
Hermenias), "I. Analitikler" ve "II. Analitikler"e ayrilmaktadir. el-Hud{id ve'r-rusiim adini verdikleri
kirk birinci risalede de ise tanim konusu islenmektedir. Mantig1 bagimsiz bir ilim olmanin yani sira
diger ilimler icin bir vasita olarak da sayan fhvan-1 Safa mantik ile ilgili konulara ayirdiklar1 mezkur
risalelerde sabik mantik¢ilarin izledigi yoldan giderek “isagoci” risalesi ile baslarlar. Adim
Aristoteles'in mantik kitaplarina giris mahiyetinde kabul edilen Porphyrios’'un eserinden alan

2 ihvanii's-Safa, Resa’ilii [hvani’s-Saf ve hullani’l-vefa’ (Beyrut, 1957), 1/41, 42; Enver Uysal, “ihvan-1 Safa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/1-2; Bayram Ali Cetinkaya, fhvan-1 Safd’nin Dinf ve
Ideolojik Séylemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 34-35; Netton, Mus/im Neoplatonists: An Introduction to the Thought of
the Brethren of Purity (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1991), 53-71; Nusret Tas, /Avdn-1 Safi Goziiyle Kotiiliik
Problemi (istanbul: KDY Akademi, 2021), 14-36.

Thvanii’s-Safa, Resdil 1/255, 399, 2/10, 3/41, 345.

ihvanii’'s-Safa, Resdil, 3/345, 371.

ihvanii’s-Safa, Resdil, 1/427.

Thvanii’s-Safa, Resdil, 1/427; Uysal, “ihvan-1 Safa”, 22/2.

ihvanii’'s-Safa, Resdil, 1/392 vd; Thvan-1 Safi, “Matematik Kismimin Onuncu Risalesi”, cev. Ali Durusoy, fhvan-1 Safi
Risaleleri, ed. Abdullah Karaman (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1/272.
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mantikla ilgili bu ilk risalelerinde Thvan “nutk” (konusma) ile “mantik” arasindaki iliskiye dikkat
cekerek insanin diger canlilardan “nutk” sayesinde ayrildigini sdyler. “Nutk”u ayni zamanda insanin
yaptig1 faaliyetler arasinda ruhani Aleme en yakin sanat olarak takdim eden fhvan’a gére nutk yani
konusma/diisiinme, cismani maddeler olan diger sanatlardan farkl olarak konusu nefsin cevherleri
olup etkisi nefislere ruhani bir bicimde sirayet etmektedir.8

Mantik’in n-t-k- (gks) fiilinden miistak oldugunu ifade eden lhvan, insan nefsinin ruhani
mertebeye en yakin faaliyeti olan ‘nutk’u fikrl (diistinsel) ve lafzi (s6zel-kavramsal) olmak iizere
ikiye ayirir. Bunlardan lafzi nutk, duyularla hissedilen cismani bir durumdur. Diisiinsel nutk ise akil
ile idrak edilen ruhani bir durumdur. Zira lafzi nutk sadece isitilen ve heceleri olan sesler olup insan
bedeninin bir organi olan dilden meydana gelir ve baska bedenlerin organlari olan kulaklarin
isitilmesine dogru gider. Mantigin bu alaninda yapilan arastirma ve incelemelere lafzi (lugavi)
mantik ilmi denilir. Akil ile idrak edilen ruhani bir durum olan fikrl nutka gelince nefsin kendi zatinda
esyanin anlamlarini tasavvur etmesi, duyulur varliklarin (mahsusatin) cevherlerindeki betimleri
(riisim) goérmesi ve zihninde bunlar1 birbirinden ayirabilmesidir. insan bu nutk niteligi ile
tanimlanarak “insan canli, konusan/diisiinen ve olimlidir” denilir. Cilinkii insanin
konusmasi/diisiinmesi ve canliligl nefsi/ruhu; 6liimi ise bedeni cihetiyledir. Bu baglamda “felsefi
mantik ilmi”nin tanimini yapan ihvan’a gore bu ilim nefsin duyular araciligiyla varliklarin 6zlerindeki
anlamlar1 nasil kavradigini, vahiy ve ilham diye isimlendirilen akil yoniinden nefsin zihninde bu
anlamlari nasil algiladigini ve bu anlamlarin herhangi bir dilin sézciikleri ile nasil dile getirildigini
arastiran bir disiplindir.?

1. Kavram (Bir Anlama Delalet Eden Lafiz)

Konusmanin (nutkun) harflerden meydana gelen birtakim lafizlardan olustugunu séyleyen
fhvan ise harflerin olusumundan baglar. Onlara gére harfler, kalpte mevcut olan tabii bir 1sinin
serinletilmesinin ardindan nefesin akcigerden ¢ikmasi esnasinda dil ve dudaklar arasinda girtlak ve
yutakta meydana gelen birtakim seslerdir. Bu sesler bir araya geldiginde lafizlara déniistirken bir
anlam tasiyan lafizlar ise isimlere déniigiir. isimler siralandiginda keldm, kelimeler uyumlu bir
bicimde siralandiginda ise sézler meydana gelir.1° ihvan herhangi bir anlama delalet eden bir ismi
lafiz olarak tanimlayarak isim-miisemma miinasebetine biiylik ehemmiyet verir. Lafzin anlama
delaleti iizerinden tiimeller konusunu ele alan fhvan’a gore filozoflarin sézlerinde ve insanlarin
zihinlerindeki anlamlara delalet etmede kullandiklari lafizlar alti tiirdiir. ihvAn'in anlamalara delalet
eden lafizlar dedigi bu alt1 tiir mantikta “tiimeller” (kiilliler) adi verilen ve kaynagini Porphyrios’un
Isagoji adli yapitindan alan varlik kategorileridir. Thvan tiimelleri cins, tiir, ayrim (fasil), 6zellik
(hassa) ve ilinti (araz) olmak iizere bes ile sinirlandiran Porphyrios ve sonraki mantikgilara ilaveten
bir de sahsi da tiimel olarak sayarlar. Bu tiimellerden nitelenenler grubuna giren sahis, tiir ve cins
varliklara; nitelikler grubuna giren fasil, hassa ve ilinti ise anlamlara delalet eder. Bu alt1 1afzin ne
anlama geldigini tek tek aciklayarak ornekler getiren [hvan-1Safa’ya gore nitelenenler grubundaki ti¢
tiimelden cins, tiirti kapsarken tiir de sahsi kapsar.!® Porphyrios’un tiimellerine ‘sahis’t ekleyerek

8 fhvanii's-Safa, Resail, 1/390.

9  fhvanii's-Safa, Resdil, 1/391-392; ihvan-1 Safa'nin bilgi kurami hakkinda detayl bir arastirma icin bk. Nusret Tas, /Avan-1
Safd Felsefesinde Akil-Vahiy [liskisi (Istanbul: Kitapyurdu Dogrudan Yayincilik, 2021), 66-77.

10 jhvanii's-Safa, Resdil, 1/391-393.

11 jhvanii's-Safa, Resdil, 1/393-395.
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sayisimi altiya ¢ikaran fhvan-1 Safd’nin bu katkisinin orijinal bir katki olmadigi zira bunun onlardan
once Kindi (6l. 252/866) tarafindan da ele alindig1 savunulmaktadir.12

Tiimeller konusunun lafzi mantik konusu oldugunu séyleyen Ihvan-1 Safa asil olanin diisiinsel
(fikr?) mantik oldugunu, lafzi mantigin ise onun sadece bir dali oldugunu ifade eder.13 Lafzl mantiktan
kastettiklerinin “dil mantig1”, diisiinsel mantiktan kastettiklerinin ise “felsefi mantik” oldugunu
séyleyebiliriz. [hvan’a gére lafizlar ancak nefislerin efkarinda (diisiincelerinde) var olan anlamlara
delalet eden o6zel isaretlerdir. Lafizlar nefislerin diisiincelerinde bulunan anlamlar1 baskalarina
aktarmak i¢in insanlar arasina vazedilmistir.14 Lafizlar insanlar arasinda iletisimi saglayan bir nevi
temel kod gérevi goriir. ihvan mezkir Risalede anlamlarin tiimiiniin tikel nefislerin diisiincelerinde
olan suretler ve tasarimlar oldugunu ve bu anlamlarin duyular aracilifiyla maddeden (heyula) elde
edildigini vurguladiktan sonra lafizlarin miisterekligi ve kardesligi konusuna gecerler.

Anlam-lafiz iliskisinin altin1 ¢izen [hvan, “bil ki” der, “anlamlar ruhlar, lafizlar ise bu ruhlarin
bedeni konumundadir. Zira anlamsiz her lafiz ruhsuz bir beden gibidir. Keza sadece nefsin
diistincesinde yer alan ve lafza doniismeyen her anlam bedensiz bir ruh gibidir.”15 Kelimelerin
uyumlu siralanmasindan meydana gelen sozlerin anlam ve lafiz bakimindan bes tiire ayrildigini
sdyleyen ihvan’a gére bunlardan bazilari sestes sozciikler gibi lafizlar1 ayni anlamlari farklidir.
Bazilar1 ise esanlamli (miteradif) sozcikler olup anlam bakimindan ayni lafiz bakimindan
farklidirlar. Ugiincii tiir ise hem anlam hem de lafiz bakimindan farkl olan sézlerdir. Dérdiincii tiir
hem anlam hem de lafiz bakimindan uyumlu (miitevati) olanlardir. Besinci tiire gelince miistak
isimlerdir ki isimleri tiiretilmis olan s6zlerdir.16

Ozetle Thvan isgoci adh risalelerinde, lafizlarin harflerden meydana geldigini, bir anlama
delalet lafizlarin isim oldugunu ve birbirini izleyen isimlerden kelam, kelimelerin uyumlu
dizilisinden ise sézlerin meydana geldigini ifade ederler. ihvan'in ‘bir anlama delalet eden lafiz’
olarak tabir ettigi isimlere mantik terminoloji ile ‘kavram’, kelam dedikleri sirali lafizlara ise 6nerme
diyebiliriz. Thvan'in mantik konularina ayirdig bes risalenin ilki olan bu risale, 6zellikle tiimeller
konusundaki goriisleri dikkate alindiginda gerek Porphyrios gerekse Miisliiman mantik¢ilardan
farkli bir yol izledikleri séylenebilir. “Nutk” ve “mantik” kelimelerinin liigat ve terim anlamlari ile
baslayan risale anlamlara isaret eden lafiz/s6zlerle devam ederek tiimeller konusunu ele alinir.
Ardindan bilgi, 6grenme ve 68retme hakkinda goriislerini aktardiklari risale insanin neden mantiga
ihtiya¢ duydugu fasli ile son bulur. Bu risalenin amacini kendi ifadeleri ile s6yle aktarirlar:

“Insanin &ziinii var kilan, onu tanimlayan ve ona sonsuzlugu égreten, yine ona mantiki, liigavi
ve felsefl ifade arasindaki farki ve bunlarin her birinin hakikatinin ne oldugunu bildiren seye dikkat
cekmek; dili kontrol altina alip yanlistan korumak ve dogruya yonlendirmek i¢in dilbilgisine ihtiyag
hissedildigi gibi, akli kontrol edip hakikatlere yonlendirmek, onu hata ve yanlislardan korumak igin
ihtiyac duyulan seyleri agiklamaktir. Clinkli mantik sanatinin akilla ve akli olanla iliskisi, tipki gramer
sanatinin dil ve sozlerle iliskisi gibidir.”17

Bu risalenin akabinde “kategoriler” adini verdikleri risalede tiim varliklar1 Aristoteles’in
belirlemis oldugu on kategoride ele alirlar. Mantikta temel yiiklemler veya temel kavramlar diye

12 Macit Fahri, /s/Am Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: iklim Yayinlari, 1992), 154; ibrahim Capak, “islam
Diinyasindaki ilk Mantik Calismalarina Genel Bakis”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/9 (15 Haziran
2004), 35, 37.

13 fhvanii's-Safa, Resdil, 1/398.

14 [hvanii’s-Safa, Resdil, 1/398.

15 [hvanii’s-Safa, Resdil, 1/400.

16 fhvanii's-Safa, Resdil, 1/400-401.

17 jhvan-1 Safa, “Risalelerin iceriklerini Ozetleyen Fihrist Boliimii (Fihriistii'r-Resail)”, cev. Enver Uysal, /Avdn-1 Safi
Risaleleri, ed. Abdullah Karaman (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1/17.
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gecen kategoriler konusu Mantik ilminin kurucusu kabul edilen Aristoteles tarafindan Organon’un
ilk kitabinda islenmektedir. "Bitiin varliklar1 agiklamamiza yarayan sekiller"1® veya “en genel
kavramlar”1? seklinde tarif edilen on tanedir. Bunlar Aristoteles’in belirlemis oldugu ve sonraki
mantik¢ilar tarafindan da kabul edilen cevher, nicelik (kemmiyet), nitelik (keyfiyet), gorelilik
(izafiyet), mekan (eyn), zaman (meta), konum/durum (nasbe/vaz’), sahiplik (miilk), etki (fiil) ve
edilgi (infidl)dir. Hi¢cbir varlik bu on kategorinin ve onlarin kapsadig tiirlerin ve fertlerin disinda
olamaz. Dahasi bu kategorilerin isaret ettigi anlamlar bazen tek bir bireyde de toplanabilir. Ornegin
Zeyd’in kendisi bir cevherdir; ayn1 zamanda Zeyd uzun oldugundan bir nicelige sahiptir; Zeyd siyah
oldugundan bir niteligi de vardir; bir izafiyete de sahiptir, ¢iinkii bir oguldur; bir yer kapladigindan
bir mekani da vardir; bir zaman diliminde bulundugu i¢in ayni sekilde bir zamana da sahiptir; ayni
Zeyd kaim veya oturan oldugundan onun i¢in bir konum da vardir; bir mal veya miilkii oldugu i¢in
bir sahipligi de vardir; vurdugu zaman etkin; vuruldugunda ise edilgindir.2°

Her birine cins adi verilen bu on kategoriyi agiklayan ihvan risalede cinslerin tiirlere, tiirlerin
sahislara ve sahislarin da dzlere nasil boliindiiglint izah ederler. Bu on kategorinin olusumu onlara
gore filozoflarin zahirl dleme bakip miisahede ettikleri mevcudati yorumlayarak bunlar arasindaki
ortak ve farkli yonleri bulmalar1 ve buradan hareketle cins, tiir, sahis ve iimmehat dedikleri 6zlere
ulagmalarinin neticesidir. Béyle bir analizle cevher kavramina ulasildigini séyleyen ihvan bu on lafzin
ve bu lafizlara ait manalarin durumunu séyle betimlerler:

Bu on lafzin durumu on agag ihtiva eden bir bostan gibidir. Bu agaclardan her birinde biiyiik
bir dal, biiytik dallardan her birinde kii¢iik budanmis bir dal, budanmis her bir dalda birka¢ tane
yaprak, yapraklarin her birinde ise birkag ¢icek ve meyve bulunmaktadir. Meyvelerden her biri ise
diger meyvelerden farkli bir tat, renk ve kokuya sahiptir. Bu on cinsin manasini bilerek bu manalari
kendi 6zlinde tasavvur eden, onlarin nasil yonetildigini, 6zelliklerini ve haiz olduklar1 suretleri
diisiinerek hakkiyla 6grenen bir kimse s6z konusu bostanin kapisini acan, o bostanda bulunan
rengarenk cicek ve yemislerin koklayarak tadan ve bostanin tiim nimetlerinden yararlanan bir
bostan sahibinin durumu gibidir.2!

2. Onerme (Kaziyye)

fhvan-1 Safa mantik konularina ayirdiklar iiciincii, genel risaleleri icinde ise on ikinci olan
Kitabu’l-ibare (Peri Hermeneias) adli risalede 6nermeler konusunu ele alirlar. Anlaml lafizlarin pesi
sira gelmesiyle kelam dedikleri anlamli s6z kaliplarinin olustugunu hatirlattiktan sonra kelamin ¢
sekilde meydana geldigini ifade ederler. Bunlar: 1- Mantikg¢1 ve gramercilerin “isim” dedikleri tiirdiir
ki dis diinyadaki varliklara taniklik eden s6z kaliplaridir. 2- Mantik¢ilarin “kelime” (fiil) adini
verdikleri tiirdiir ki dis diinyadaki, varliklarin yekdigerine etkisine taniklik eden s6z kaliplaridir. 3-
Gramercilerin “harf”, mantike¢ilarin ise “ribat” adin1 verdikleri edat ve baglaglardir. Bunlar
konusanlar i¢in bir ara¢ gibi isimleri fiillere, filleri isimlere baglayarak anlamlara taniklik ederler.
fhvan-1 Safa isim, fiil ve harfin tammim yaparak oérnekler verdikten sonra, mantik konusunda
arastirma yapmak isteyenlerin 6ncelikle nahiv ilmini 6grenmeleri gerektiginin altini ¢izer.22

Kelime (fiil) ve isimlerin uyumlu birlikteliginden meydana gelen sozleri (kavl-ekavil)
dogruluk veya yanlishk bildirmeleri bakimindan ikiye ayiran ihvan’a gére, dogruluk veya yanlishk
ifade etmeyen sozler dort tiirdiir. Bunlar; emir, soruy, linlem ve temennidir. Dogruluk veya yanlishk

18 Nihat Keklik, [slam Mantik Tarihi ve FArdbi Mantigi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969),
2/17.

19 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Bilim Yayinlari, 1996), 38.

20 fhvanii's-Safa, Resail, 1/408.

21 jhvanii's-Safa, Resail, 1/405-406, 412-413.

22 fhvanii's-Safa, Resail, 1/414-415.
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bildiren sozler ise ‘haber’ diye isimlendirilir. Haber de niteleyenin nitelenene uygun olmasi ve
olmamasi bakimindan ikiye ayrihir: Ornegi “ates sicaktir” ve “ates sicak degildir” seklindeki sozler
gibi. Bu sozlerde “ates sicak degildir” s6zii bir olumsuzlamadir. Olumlama ise kendi iginde dogru veya
yanlis olabilir. Soyle ki “ates sicaktir” séziindeki olumlama dogru iken “ates soguktur” soéziindeki
olumlama yanlistir. Keza olumsuzlamada da “ates soguk degildir” s6zii dogru, “ates sicak degildir”
s0zii ise yanlis bir olumsuzlamadir. Olumlama (icab) ve olumsuzlamadan (selb) her biri bazen kesin
bir yarg: bildirirken bazen de bir sart veya bir istisna bildirirler. Ornek olarak “Giines yerin
iistiindedir ve giindizdiir” s6zii kesin olumlama ifade eden bir yargidir. “Giines yerin iist tarafinda
ise glindiizdiir” sozii ise sarth olumlama ifade etmektedir. Olumsuzlama da ayni sekilde bazen kesin
bazen de sarti bir yargi ifade edebilir.23

fhvan-1 Safa dogruluk veya yanhshgin acik ve gizli olmas1 bakimindan yargilan ikiye ayirir:
Soylenen bir s6z yoruma a¢ik oldugunda yargisi gizli, yorum ihtimali tasimadiginda ise yargisi agiktir.
Spesifik nicelige sahip (mahsur) sézlerde yorum ihtimali olmaz diyen Ihvan’a gére bu tiir sbzler
nicelik lafizlarinin (str)2* (bazi, biitiin gibi) bulundugu s6zlerdir. Bu lafizlar1 da tiimel (kiill?) ve tikel
(ciiz) diye ikiye ayiran Ihvan tiimel lafizlara érnek olarak “biitiin insanlar canhdir” énermesini
zikrederler. Bu 6nermede nicelik bir lafzi tiimel oldugundan yargisi dogru, a¢ik ve nettir. Ayni sekilde
“hi¢bir insan canli degildir” 6nermesi de tiimel nicelik lafz1 tasidig i¢in acik ve net bir yanlisa
ornektir. Tikel nicelik lafizlara ise “bazi insanlar yazandir” ve “bazi insanlar yazan (katib) degildir”
onermeleri o6rnek verilebilir. Her iki 6nerme de tikel nicelik ihtiva ettiginden dogruluklar1 acgik ve
seciktir. Spesifik bir nicelige sahip olmayan (gayr-1 mahsur) soézlere gelince bunlar tiimel veya tikel
herhangi bir nicelik lafz1 ihtiva etmeyen s6zlerdir. Bunlar niceligi belirsiz ve belirli olan sézler olmak
lizere iki cesittir: “insan yazandir” ve “insan yazan degildir” 6nermeleri niceligi belirsiz olan sézlere
ornektir. Bu sozleri soyleyen kimse “ben bundan sadece bir kisim insanlar1 kastettim”
diyemeyeceginden 6nermelerdeki dogruluk ve yanlislik a¢ik ve net ortaya konulmamistir. Keza
“Zeyd yazandir” ve “Zeyd yazan degildir” seklindeki tekil s6zlerin de sdyleyeninin hangi Zeyd'i
kastettigi sarih bir olarak belirtilmedigi icin dogruluk veya yanlisliklar1 acik degildir. O halde bir
s6ziin dogruluk veya yanhishiginin acik bir bigimde ortaya konulabilmesi baska bir ifade ile yoruma
mahal birakmayacak sekilde yargisinin net olmasi, o sézde tiimel nicelik lafzinin bulunmasiyla
mimkiindir.25

fhvan-1 Safa’da énermelerde sifat i¢in yiiklem (mahmul), nitelenen (mevsif) icin ise konu
(mevzl) tabiri kullanilir. Buna goére bir yargi bir mevsuf (konu) ve bir sifat (yiiklem)tan olusuyorsa
bu ikili bir 6nermedir. Ornegin “Zeyd yazandir” 6nermesi gibi. Ciinkii burada Zeyd'in yazan olmasi da
yazan olmamasi da olasidir. Yiikklemlerden biri kaldirilip yargi kesinlestiginde ise buna kesin (cazim)
onerme denilir. Byle bir 6nermeye ili¢ zamandan birisiyle bagdastirilirsa, bu kez ti¢lii 6nerme adini
alir. “Zeyd din yazd1”, “Zeyd yarin yazacaktir” veya “Zeyd bugiin yazandir” énermelerinde oldugu
gibi. Bu tiirde yapilan ii¢lii 6nermelerden birine miimkiin, miimteni’ (imkansiz) ve zorunlu gibi ii¢
modaliteden (unsur) biri ilistirilirse dortlii bir énerme olur. “Giiniin birinde bu ¢ocugun giiclii bir
adam olmasi miimkiindiir’ veya “bu ¢ocugun bir giin bir ton agirhik kaldirmasi mimkiindiir”
onermelerinde oldugu gibi.26

23 fhvanii's-Safa, Resail, 1/415.

24 Mantikeilara gore sir, yiiklemli 6nermede konunun fertlerine delalet eden lafizlardir. Etimolojik olarak stir kelimesi sehri
saldirilara karsi muhafaza eden bent anlamina gelir. Tipki surun sehri gevreleyerek muhafaza etmesi gibi mantik ilminde
kullanilan str da 6nermelerdeki konunun fertlerini say1 olarak ifade ederek onlar1 kusatir. Biitiin", "Herhangi", "Baz1",
"Higbir" "Hepsi degil” gibi 6rnegin “biitiin insanlar canlidir” ve “bazi1 insanlar canlidir” 6nermelerindeki biitiin (kiill) ve
bazi (ba'z) lafizlar gibi. " Bk. Abdulkuddiis Bingdl, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi (M.E.B. Yayinlari, 1993), 49.

25 fhvanii's-Safa, Resail, 1/416.

26 fhvanii's-Safa, Resail, 1/417-418.
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Onermede yiiklem denilen sifat tek, konu denilen mevsiif ise ¢ok oldugu zaman dnerme sayisi
da birden fazla olur. Ornegin “Zeyd yazandir, Halit yazandir, Ali yazandir” 6nermesinde konu ¢ok
yliklem tektir. Ayn1 sekilde yiiklemin ¢ok, konunun tek oldugu “Zeyd yazandir, demircidir ve
marangozdur” dénermesinde de 6nerme sayisi yiikklemin sayisina bagh olarak birden fazla olur.
Yiiklem anlam bakimindan bir, lafiz bakimindan ¢ok oldugunda ise énerme tek olur. Ornegin “Zeyd
anlayandir, kavrayandir, bilendir” 6nermesi tek bir 6nermedir.2?

Onermelerin kimi zaman olumlama ve olumsuzlama acisindan, kimi zaman da timellik ve
tikellik acisindnn birbirinden ayrildiklarini sdyleyen ihvan’a gore olumlama ve olumsuzlama
acisindan meydana gelen farklilik nitelik (keyfiyet), tiimellik ve tikellik acisindan meydana gelen
farklilik ise nicelik (kemmiyet) olarak adlandirilir. Hem nicelik hem de nitelik yoniinden farkli olan
onermelere celiskili (miitenakiz), sadece nitelik yoniinden farkli olan 6nermelere ise karsit/zit
(miitezad) 6dnermeler denilir. Celiskili 6nermeler karsit 6nermelere gore daha kat1 ve inatcidirlar.
“Biitlin insanlar yazandir” ve “bitiin insanlar yazan degildir” énermeleri karsit 6nermelere 6rnek
verilebilir. Celisik 6nermelere ise “Biitiin insanlar yazandir” “her insan yazan degildir” 6nermeleri
ornek olabilir.28

fhvan-1 Safa tiimel, tekil, olumlu ve olumsuz tiim énerme tiirlerinin konu (mevzu) ve yiiklem
(mahmul) olmak iizere iki tanimdan (had) meydana geldigini ifade eder. Ornegin “ates sicaktir”
onermesinde ates konu, sicaklik ise yiiklemdir. Onermelerin déndiiriilmesi (aks) konusunda
simirlida olsa deginen ihvan’a gére 6nermenin iki tanimindan konu bazen yiikleme, bazen de yiiklem
konuya dondiiriilebilir. Ornegin “ates sicaktir’ ve “sicak atestir’ énemelerinde oldugu gibi.
Onermelerin déndiirtilmesi ile ilgili dogruluk ve yanhslik konusunda ii¢ durumdan séz eden ihvan
bunlari soyle izah eder: Bazen 6énerme dondiiriilmeden 6nce dogru iken dondiiriildiikten sonra yanls
olmaktadir: “Biitiin insanlar canlidir” “biitlin canlilar insandir” érneginde oldugu gibi. Bazen de bir
onerme hem doéndiiriilmeden 6nce hem de dondiiriildiikten sonra dogru olmaktadir: “Biitiin insanlar
giilendir” veya “biitiin giilenler insandir” dnermeleri gibi. Son olarak kimi zaman da hem dondiiriilme
oncesinde hem de sonrasinda yanlis olur. Su 6rnekte oldugu gibi “biitiin insanlar ucandir” “biitiin
ucanlar insandir.”2°

Risalelerini eklektik bir tarzda telif ettikleri anlasilan IhvAn-1 Safa’nin mantik konularina
ayirdiklari risalelerde de bu 6zellikleri kendini gostermektedir. Tiimeller konusunda Aristoteles’ten
birkag hususta farkli diisiinen thvan’in, kategoriler ve 6nermeler konusunda tamamen {lk Muallim’in
cizgisinde olduklar1 soylenebilir. Ozellikle 6nermeler konusunu oldukga yiizeysel isleyen Thvan-1
Safa’min bu yoénii mantik arastirmacilari tarafindan gézden kagmamistir.3° Ornegin modal 6nermeler
ile onermelerin dondiiriilmesi konular1 risalelerinde ¢ok yiizeysel islenmistir. Klasik mantikta
kavramlar ve 6nermeler mantigin esas b6limiinii teskil eden kiyasa hazirliktir.31 Mantigin bu temel
konusu ile ilgili ihvan-1 Safa’nin gériislerine bakmakta yarar vardir.

3. Kiyas
fhvan-1Safa'nin “Birinci Analitiklerin anlamu {izerine” adini verdikleri on ii¢iincii risale mantiki
kiyasi konu alir. Thvan’a gére bu risalenin amac filozoflarin ve kelamcilarin diisiincelerini ve

27 thvanii's-Safa, Resail, 1/418.
28 fhvanii’s-Safa, Resail, 1/418.
29 fhvanii's-Safa, Resail, 1/417-419.

30 Abdulkuddiis Bingél, “Ihvanii’s-Safa Risalelerinden Mantik Konular1”, Tiirkiye I. Felsefe Mantik Bilim
Tarihi Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Ulke Yayin Haber, 1996), 105; Capak, “islam Diinyasindaki Ilk Mantik Calismalarina

Genel Bakis”, 37.
31 {brahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/25.
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yorumlarini kanitlamada, nazariyeleri, izahlar1 ve miinazaralarinda basvurduklar: kiyasin tiirlerini
aciklamaktir. Kiyasi, dogru so6zii yalan sozden, dogru kanaati yanlis dngoriiden, dogru davranisi
yanlis olanindan ayirmak ve seg¢ebilmek i¢in filozoflarin kullandig: adil bir 6l¢ii olarak tanimlayan
fhvan bu risalede kiyasin ne vakit, nasil bir yol izlenerek yapildigimi ve yapilan kiyaslar arasinda
hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugunu acikladiklarim ifade eder.32

fhvan-1 Safd her seyden once sézlerin celiskiden nasil kurtulacagimi bilmek gerektigini
vurgulayarak kiyasin gerekliligi ve nasil ortaya ciktifi konusunda soéyle der: Mantikg filozoflar
mantikla ilgilenen kimseler i¢in evvela kendi diisiincelerini kesin bir bicimde kanitlamakla ise
baslamis ve zihinde dogrulanarak kanitlandiginda bu diisiinceyi baska durumlara uygulamak iizere
mantiki kiyas biciminde vaz etmislerdir. Her seyin kendi cinsinden bir 6l¢iisii oldugunu séyleyen
fhvan’a gore érnegin siirin dlciisii aruz, irabin 6lgiisii nahiv, Astronomide zaman élgiisii usturlap,
egrilik ve diizliiglin dlciisi ise cetveldir. Keza tiiccarlar arasindaki alisverislerde mikyal, arsin, sahin
ve kantar birer 6l¢ii aletleridir. Bu 6l¢iilerden her biri insanlar arasinda hiikiim verendir. Yiice Allah
insanlar arasindaki goriis ayriliklarini ortadan kaldirmak icin bu dlgiileri birer yargi¢ (kadi) olarak
tayin etmistir. Mantigin felsefe icin bir ara¢ oldugundan hareketle mantiki kiyas1 dogru bilginin
olciitii kabul edenler su gerekeeyi siirdiiler: Alimlerin hak veya batil, dogru veya yanlis oldugunu
savunduklari, fikir ve diisiincelerindeki ihtilaflar bize gore ancak soéyledikleri dogru ve yanls
sozlerde ortaya ¢ikar. Dogru ve yanlis ifadelerine gelince sadece kendileriyle 6l¢iim ve kiyas yapildigi
6lcii ve mikyaslarla bilinir. Dolayisiyla dl¢t kendileriyle kiyas yapilabilen birer 6l¢iiye dontismeleri
icin herhangi bir kombinasyon (telif) seklinde bilestirilmis sey ve durumlardan olur.33

Kiyasi mantiki ve burhani olmak tizere ikiye ayiran ihvan-1 Safa her birini ayr1 bir risalede ele
almaktadir. Mantiki kiyasi konu edindikleri 1. Analitiklerin anlam1 hakkindaki risaleye, “6nciil” ve
“sonu¢” kavramlarini tanimlayarak baslarlar. iki énermenin bir araya getirilmesinden eger bir yargi
olusuyorsa bu 6nermelere “Onciil”, ortaya ¢ikan yargiya ise “sonu¢” denilir.3* Mantiki kiyas iste bu
yolla varilan sonugtur. Ornegin;

Biitiin insanlar canhdir. } .

- . . Onciil
Biitlin canlilar gelisendir.
Biitlin insanlar gelisendir. —>  Sonuc

Kiyasin sekillerini ele alan [hvan-1 Safa iki onciilden bir sonucun ¢ikabilmesi i¢in ortak bir
terim ilizerinde birlesmeleri gerektigini ifade ederler. Onlara gore ortak terimin iki 6nerme icindeki
fonksiyonuna gére (konu veya yiiklem olmasina gére) kiyaslar ii¢ farkli kalipta meydana gelir. ilki;
ortak terimin 6nciillerden birinde konu, digerinde yiiklem olmasiyla meydana gelir. Ornegin;

Biitiin insanlar canhdir. “Canl1” ortak terim olup birincisinde yiiklem, digerinde konu
Biitlin canlilar hareketlidir. olmustur

Ikincisi; ortak terimin her iki 6nciilde de yiiklem olmas ile olusur. Ornegin;
Biitlin insanlar canhdir.

e } Ortak terim “canli”dir ve her iki 6nermede de yiiklemdir.
Biitiin kuslar canlidir.

Ugiinciisii; ortak terimin her iki 6nermede de konu olmasi ile meydana gelen énerme kalibidir.
Ornegin;

32 fhvan-1 Safa, “Fihriistii’r-Resail”, 1/18.

33 [hvan-1 Safa, “Matematik Kisminin On t¢lincii Risalesi, Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, ¢ev. Elmin Aliyev, [hvén-15a63
Risaleleri, ed. Abdullah Karaman (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1/301-302.

3+ fhvanii's-Safa, Resail, 1/420.
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Biitin insanlar canhdir.

Biitiin insanlar giilendir.3s } Ortak terim olan “insanlar” her iki énermede de konudur.

Onermelerin bir araya gelmesindeki amaci bir eril ile bir disinin beraberligindeki amaca
benzeten ihvan-1 Safd’ya gore bir eril ile bir disinin ciftlesmelerindeki amag nasil ki kendilerine
benzer yavrular dogurmaksa ayni sekilde onciiller de akla acik olmayan bir durum hakkinda bir
yarglya varmak icin birlesirler. Ancak nasil ki eril ile disi arasindaki her ciftlesmeden dogum
meydana gelmiyorsa keza dnciillerin birlesmelerinden de her zaman bir sonu¢ ¢ikmaz. Bir 6nerme
kalibinin sonu¢ vermesi icin temel sart Thvan-1 Safa’ya gore ortak terimin bulunmasidir. Ancak ortak
terimi olan her dnerme kalib1 da sonu¢ vermez. Zira bir araya gelen iki 6nermeden bir sonucun
¢ikmasi i¢in ortak terimin birinde konu digerinde yiiklem olmasi gerekir. Yani yukarida zikredilen
o6nerme kaliplarindan ilkine gére gore olusturulan dnermelerden ancak bir sonuc elde edilebilir.36
Baska bir ifade ile ihvan-1 Safa’ya gore ortak bir terim ile birlesen iki énciilden bir sonug¢ veya mantiki
bir kiyastan netice ¢ikabilmesi i¢in ortak terimin onciillerden birinde konu, digerinde yargi gorevinde
olmasi gerekir.

Sonug veren 6nermeler olarak zikrettikleri birinci kaliptaki dnermelerin tiimel (kiilll), tikel
(ctzi), olumsuz (selbl) ve olumlu (icabi) 6nermelerin her dordiinii de sonug¢landirdigini sdyleyen
Thvan’a gore bu dort énerme tiiriiniin getirdigi 6rnekler sunlardir:

Tiim insanlar canlhdir.

Tiim canlilar hareketlidir. } iki tiimel ve olumlu énciilden tiimel olumlu bir sonug dogar.

Tiim insanlar hareketlidir.

Hicbir insan tas degildir.
Hicbir tas ucan degildir. } iki tiimel ve olumsuz énciilden tiimel olumsuz bir sonug dogar.
Higbir insan ugan degildir.

Bazi insanlar yazandir.
Baz1 yazanlar hesap yapandir. Iki tikel ve olumlu énciilden tikel olumlu bir sonug dogar.
Bazi insanlar hesap yapandir.

Bazi insanlar yazan degildir.
Bazi yazanlar hesap yapan degildir. Iki tikel ve olumsuz énciilden tikel olumsuz bir sonug dogar.
Bazi insanlar hesap yapan degildir.37

Kategoriler ve 6nermeler konusunda oldugu gibi kiyas konusunda da Aristoteles’in anlayisini
benimsedikleri goriilen thvAn mantiki kiyasta Islam filozoflarindan bazilarinin kabul ettigi dortlii
kiyas bicimini degil, Aristoteles’in ti¢lii kiyas bicimini benimser ve bu kiyaslarin nasil sonug verdigini
orneklerle aciklar.

3.1. Burhan{ Kiyas

Thvan-1 Safa Risalelerinde matematiksel ve egitsel bilimler serisinin son risalesi olan on
dordiincii risale mantik konulart ile ilgili son risale olup dogru kiyas dedikleri “burhan” hakkindadir.
Apacik hakikat ve kesin bilgi bu kisimda agiklanmistir dedikleri bu risalede burhanin nasil meydana

35 Thvanii's-Safa, Resail, 1/420.
36 Thvanii's-Safa, Resail, 1/420-421.
37 {hvanii's-Safa, Resail, 1/423.
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geldigini, burhanin; saglam goriislerin bir dlcii ve tutarhiliga sahip oldugunu ve adalete uygun bir 6l¢ii
koydugunu ifade ederler.38

Filozoflarin burhani kiyasi kullanmadaki amaglari ile baslayan risalede ihvan, filozoflarin bilgi
ve marifet elde ederken izledikleri dort yoldan bahseder. Bunlar; bélme (taksim), ¢dziimleme,
(tahlil), tanim (had) ve burhandir. Bu yollarin dértle sinirli olmasinin sebebi varliklarin cins, tir,
ayrim ve sahis olmak iizere dort kategoriden ibaret olmasidir. Bolme yoluyla cinsler gergeklikleri
bakimindan tiirlerden, tiirler de fertlerden ayirt edilir. Tahlil yoluyla, fertlerin hakikati bilinir. Tanim
yoluyla, tiirlerin her birinin hakikati ile her tiiriin hangi cinse ait olduklar1 ve diger cinslerden hangi
fasillarla ayrildig1 6grenilir. Burhana gelince onunla kiilli ve ma’kul varliklar olan cinslerin hakikati
6grenilir.3?

fhvan’in birer birer izahini yaptig1 bilgi edinme yollarindan burada sadece daha titiz ve saglam
bir istidlal gerektiren yontem ve onunla akledilebilir seyler bilinir dedikleri burhan iizerinde
duracagiz. Onlara gore onciilleri kesinlik ifade eden 6nermelerden miitesekkil bir kiyas olan burhan
mevcut varliklarin 6zlerinde olusan yapici suretler ile onlar1 tamamlayan suretler arasindaki farkin
bilgisidir. Tamamlayici suretlerin biitiinii mevcut varliklar i¢in birer sifat ve onlarda tutarli bir
sekilde toplanmis niteliktedir. Mevcut varliklarin 6zleri bu 6zelliklere nitelenir. Ancak bu 6zellikler
onlar1 yeterince izah etmedigi icin duyular onlar1 yekdigerinden ayirt edememektedir. Bundan dolay1
onlarin bilinmesi icin detayl bir inceleme ve kapsamli bir arastirma yapmak gerekir.40

Kiyasin mahiyeti ve kiyastaki yanlisligin nedenleri konusunda insanin bilgilerinin kahir
ekseriyetini kiyasla elde ettigini soyleyen [hvan’a gére kiyasin hiikkmii kimi zaman dogru kimi zaman
da yanlis olabilir. Bu yanlishigin ti¢ sebebi vardir: a) Kiyasin eksiklik veya fazlalik icerip diizgiin
olmamasi b) Kiyasi kullanan kisinin onu kullanmanin niteligine dair yeterli bilgiye sahip olmamasi
¢) kiyasin dogru, kullananin da nasil kullanacagina dair bilgili olmasina karsin, onun 6zel bir ¢ikar
ugruna art niyetli kullanilarak yaniltmaya yéneltmesidir. insanin kiyasi kullanma gereksinimine
gelince duyular, bireylerin birbirinden ayr1 yerlerdeki yalin cevherlerden ve tikel arazlardan bilesik
olduklarinin farkina vardiklarinda, onlarin dis dlemde var olan farkh varliklar olduklarini bilirler.
Varliklarin nitelik ve nicelikleri ise bunlar ancak belirlenen bilesik kiyaslarla tahkik edilerek
6grenilir. Nitekim insanin kimi nesnelerin cisimlerin agir, biiytik, uzun ya da ¢ok oldugunu duyularla
bilse de, bu nesnelerin agirliklarinin miktarini sancak tartarak, ¢okluklarini sadece bir 6lgekle,
biiyiikliiklerini de sadece arsinla veya onun gibi o6lciilerle bilir. Biitlin bunlar insanin hipotez ve
tahminler tizerinden bilemeyecegi seyleri onlar sayesinde bildigi él¢ii ve élgiitlerdir. Insanin tipki
duyu organlarini kullanma potansiyeliyle yaratilmasi gibi kiyas1 da kullanabilecek bir potansiyele
sahip oldugunu savunan [hvan-1 Safa bir ¢cocugun kiyasi dogal olarak nasil kullandigim séyle izah
eder: Cocuk biiytiyiip olgunlastiginda ve duyulariyla diisiinmeye basladiginda, anne babasina bakip
onlar1 gozlemler ve kendisiyle anne babasi arasinda bir ayrim yapmak iizere zan, vehim ve
tahminlere basvurur. Kendisine benzeyen bir ¢cocuk goérdiigiinde ise kendisine kiyaslayarak onun da
anne babasi oldugunu diistiniir. Sonucu (malulii) miisahede ederek sebebi (illet) kanitlayan bir akil
ylriitme oldugundan bu hata pay1 olmayan dogru bir kiyastir. O cocugun kardesleri oldugunda onlari
duyulariyla bilirse yine bu durumda kendisine kiyas ederek diger ¢ocugun da kardesleri oldugu
konusunda zan, vehim ve tahminlerde bulunur. Bu sonuca bakmakla nedenin degil, nedenin
hemcinslerinin kanitlandig1 bir kiyas oldugu icin hata ve yanlislik pay1 olan bir kiyastir.4! Bu misal
tizerinde 6rnekleri ¢ogaltan Thvan kiyasin ilk adimlar olan, zan, vehim ve tahminden yola ¢ikarak

38 fhvan-1 Safa, “Fihriistii’r-Resail”, 1/18.

39 fhvanii's-Safa, Resail, 1/429-430.

40 [hvan-1 Safa, “Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, 1/308.
4 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/433-434.
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daha c¢ocuk yastan itibaren kiyasin insanda bir potansiyel halde bulundugunu anlatmaya
calismaktadir.

fhvan- Safd’ya gore hata ve tutarsizhigin icine girmedigi kiyas, bilesim ve kullanim acisindan
Aristoteles’in talebelerine 6nerdigi sartlara gore yapilan kiyas tiiriidiir. S6z konusu sartlar ise, kiyasa
dayanan ilim tahsillerinde, aklin ilk bilgilerinden (evailu’l-ukl) olan iki mana elde edilmelidir. Bu iki
mana “o... mi/mi?” (hel hiive) ve “o nedir?” (ma hiive) sorularina verilen cevaplardir. Aristoteles’in
bu yolu tavsiye etmesinin sebebi, bilinmeyenin bilinmeyenle bilinmesinin imkansiz olmas1 ve
bilinmeyenin bilinen bir seye kiyas edilememesidir. Baska bir ifade ile 6ncelikle aklin ilk bilgilerinden
yola ¢ikilarak bilinmeyen ve bilinmek istenen baska seyler, burhan yoluyla ona kiyas edilerek elde
edilmelidir. Aklin ilk bilgileri (6nseller) su ikisidir: a) Seylerin hiiviyetleri ki bunlar duyular yoluyla
elde edilir. b) Seylerin mahiyetleri ki tefekkiir, diisiinme ve ayristirma yoluyla elde edilir. Bu iki
sekilde bilginin nefiste meydana gelmesi sonucu nefis “akleden” adini alir. Diger bir ifade ile bu
bilgileri elde etmeden dnce bil kuvve bilen (allame) olan nefis bu bilgileri elde ettikten sonra bil fiil
bilen durumuna gelir.42

Burhani kiyas, esyanin duyular yoluyla elde edilen hiiviyetleri ve tefekkiir ile diisiinme yoluyla
elde edilen mahiyetlerinden olusan iki tiir bilgi tizerinde insa edilir. Buna 6érnek olarak Oklides’in
aklin ilk bilgilerinden dokuzunun agiklanmasi ve ardindan bu bilgiler vasitasiyla baska konularin
kanitlanma yoluna gidilmesidir. Oklides’in zikrettigi aklin o6nsellerinden olan ve akil sahibi
kimselerin ihtilaf etmedikleri dokuz bilgi sunlardir:

“1) Ayni seye esit olan seyler birbirlerine esittir.

2) Birbirine esit olan seylere, baska esit seyler ilave edilirse hepsi esit olur.

3) Birbirine esit olan seylerden esit seyler ¢ikarilirsa kalan seyler birbirine esit olur.

4) Birbirine esit olmayan seylere esit seyler eklenirse tiimii birbirine esit olmaz.

5) Birbirine esit olmayan seylerden esit seyler ¢ikarilirsa kalanlar birbirine esit olmaz.

6) Birden fazla seyden her biri ayni seyin iki katiysa, tlimii birbirine esittir.

7) Birden fazla seyden her biri ayni seyin yarisiysa onlar tiimi birbirine esittir.

8) Birden fazla seyin miktarlari birbirine esitse ve bir kismi diger kismindan fazla degilse bu
seyler birbirine esittir.

9) Biitiin parcadan biiytktiir.”43

Bu bilgilerde ihtilafin olmayacagini vurgulayan thvan-1 Safa bunlardan yola ¢ikarak yapilan
akil yiiriitme ve kiyaslarda ancak ihtilaf olabilecegini belirtir. Bunun sebebi ise 6grenme yollarinin
coklugu, kiyas cesitlerinden ve onlar1 kullananin 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Aklin bu ilk
bilgilerinin nasil ortaya ¢iktigi konusuna da deginen Thvan-1 Safd’ya gére bu bilgiler akil kimselerin
nefislerinde hissedilir seylerin birer birer tiimevarimi ve onlarin b6liim boliim agilmasi ve birer birer
diistiniilmesiyle meydana gelmektedir. Kisaca aklin bu ilk bilgileri duyular yoluyla nefiste (zihinde)
meydana gelir.#4

fhvan-1 Safa Aristoteles’in burhani kiyas ile ilgili sézlerini yorumlayarak burhani kiyasin
ilkelerini izah etmeye c¢alismaktadirlar. “Burhani kiyas dncelikle o ..m1/mi ve o nedir sorularinin
cevabi olan bilinen bir seyden yola ¢ikmahdir.” Sézii [hvan’a gére bilinmeyen bir seyin onunla
bilinmesi icin sdylenmistir. Yani 6ncelikle aklin ilk bilgilerinden hareket edilerek sonraki bilgilerle
arasinda bir uzlastirma saglanmasi ve ardindan aklin énselleriyle bilinmeyen ve duyularla idrak
edilemeyen belirsiz seylerin istenmesi lazim gelir. Yine Aristoteles’in “burhanda bir sey kendisi i¢in
neden olmamalidir” s6zii ise aklin a priori ilkeleri agisindan agiktir. Diger bir ifadeyle nedenli bir sey

42 {hvanii's-Safa, Resail, 1/437-438.
43 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/438.
4 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/438-439.
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kendi nedeni olamaz. Thvan Aristoteles’in bunu, burham kullanan ¢ogu Kisinin bazen bilmeden,
nedenliyi kendisi i¢in bir neden yapmasin nedeniyle séyleme geregini duydugunu belirtirler. Ayni
sekilde Aristoteles’in “nedenli nedenden dnce var olamaz” s6zili de aklin a priori ilkeleri bakimindan
apagciktir. Ancak bunlar bazen -her ne kadar akilda, neden nedenliden 6nce geliyorsa da- gorelilik
tirtinden olduklari icin duyumsama bakimindan ayni anda ortaya ¢ikarlar. Bazen 6yle karmasik bir
hal alir ki neden ve nedenli birbirinden ayirt edilemez.*> Aristoteles’in burhanla ilgili s6zlerindeki
maksadi birer birer izah ederek érneklerle acikliga kavusturmaya calisan Thvan-1 Safa’nin mantik
konulari arasinda en fazla burhan iizerinde durduklari séylenebilir.

En iistiin bilgi edinme yolu olarak burhan ihvan-1 Safd’da zorunlu ilkelerden (6nciil), zorunlu
yargilara ulasilan bir akil ytliriitme bi¢gimidir. Buna gore her burhan bir kiyas iken her kiyas bir burhan
olarak kabul goriilemez.4¢ Burhani kiyasin ilkeleri aklin 6nsellerinden alinir, aklin énselleri ise
duyular yoluyla elde edilir. Burhani geometrik ve mantiki olmak iizere de ikiye ayiran thvan’a gore
mantiki burhan konusunda inceleme ve arastirma yapmak isteyen biri 6énce geometrik burhan
hakkinda temrinler yaparak biraz bilgi edinmelidir. Zira geometri duyulara hitap ettiginden
6grenilmesi daha kolaydir. Ancak kanitlama agisindan geometrik ve mantiki kiyas arasinda herhangi
bir farkin olmadigini séyleyen ihvan, burhanin iki veya daha fazla eklenebildigi kadar dogru énciille
kuruldugu takdirde her iki sekilde de dogru sonug¢ verdigini belirtir. Geometrideki kiyaslarin dogru
sonug verdigine érnek olarak Oklides’in tiim tiggenlerdeki iki dik agimin toplaminin ii¢ agiya esit
olduguna dair teorisinin otuz iki 6nciiliin sonunda ancak ispat edilmesidir. Buna gore farkl sekiller
de farkli delillere gereksinim duyarlar. Nitekim dik a¢ili bir tiggende hipoteniisiin karesinin diger iki
dik acili kenarin karelerinin toplamina esit oldugu, ancak kirk alt1 énciilden sonra kanitlanmistir.
Mantik! burhanda da durum aynidir. Dogru sonug bazen iki 6nciiliin ardindan gelirken bazen de
birkag énciile ihtiya¢ duyar. Ornegin, cisimle beraber nefsin de var oldugunun kanitlanmasi icin ii¢
onciil yeterlidir. Bu 6nciiller sunlardir: a) Tiim cisimler yonlere sahiptir. Bu dnciil aklin 6nsellerinden
olan olumlu, tiimel ve dogru bir énciildir. b) Bir cismin biitiin yonlere ayn1 anda hareket etmesi
imansizdir. Bu 6nciil aklin 6nsellerinden olan dogru, tiimel ve olumsuz bir dnciildiir. c) Biitiin
cisimlerin bir yone degil farkli bir yone hareket etmesi onlar1 hareket ettiren bir hareketten
kaynaklanir. Bu énciil de aklin énsellerinden olan olumlu, tiimel ve dogru bir énciil tiiriidiir. iste bu
ii¢ 6nclilden ¢ikan sonug nefsin var oldugudur.#”

Insanin kiyas yapabilme potansiyeliyle yaratildigini vurgulayan Thvan-1 Safa, kiyasin bircok
cesidi oldugunu, bunlardan bir kisminin ¢ocuklarin gérdiiklerinden hareketle yaptiklar1 kiyas
oldugunu ifade ederler. Cocuklar ¢evrelerine bakarak kendi sahip olduklar1 ve olamadiklari seyleri,
cevrelerinden bulunan baska ¢ocuklarin gérmedikleri yonleri iizerine genelleyerek cesitli kiyaslar
yaparlar. Yetiskin insanlar ise bilgi sahibi olduklar1 konular ve tecriibe ettikleri durumlardan yola
¢ikarak bilmedikleri ve tecriibe etmedikleri konu ve durumlar hakkinda kiyas yaparak bir sonuca
varirlar. Cedel (diyalektik) ve titiz miilahazalara ilgili olan ulemaya gelince onlar, kendilerinin ve ayni
fikirde olmadiklarinin iizerinde anlastiklar1 seylerden ibaret olan kiyaslarinin ilkelerini, tizerinde
ihtilaf ettikleri seylerin kendilerine kiyas edildigi ilkeler ve 6nciiller yaparlar. Geometrik ve mantiki
delillerle arastirma yapanlar ise onlar aklin dnsellerindeki bilgilerden ibaret olan kiyaslarinin
kurallarini ilke ve onciiller yaparak onlarin sonuglari iizerinden de duyumsanamayan ve aklin
onselleriyle bilinmeyen ancak zorunlu burhanlarla elde edilen baska bilgilerin ¢ikarsamasini
yaparlar. Daha sonra ¢ikarsanan o bilgileri tekrar dnciil ve kiyaslar yaparak bu 6nciil ve kiyaslarin

45 {hvan-1 Saf, “Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, 1/314-316.
46 Aytekin Ozel, fhvanii’s-Safd’'nin Mantik Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 72.
4 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/437, 444-446; Thvan-1 Safa, “Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, 1/316-317.
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sonuclarina dayanarak dncekilerden daha mazbut bir kanitlama gerektiren farkl bilgilere ulasirlar.*8
Nitekim ihvan’a gére bilgi edinme yollarinin en iistiinii olarak kabul edilen ve her zaman dogru sonug
veren kiyas yontemi budur.

Islam diisiince tarihinde Yeni Eflatuncu bir felsefi grup olarak bilinen [hvan-1 Safd’nin mantik
ilmine dair gorislerine bakildiginda Aristoteles mantiginin 6énemli konularindan olan kavram,
onerme ve kiyas meselelerine vakif olduklar1 gériilmektedir. Mantik ilmine dair bu miiktesebatlari,
yasadiklar1 donemde ulasabildikleri tiim fikir ve diisiincelerin bir sentezini yansitan diisiincelerinde
ve epistemolojilerinde sadece vahiy ve sezgiye dayanmadiklarina isaret etmektedir. Nitekim aklin
daima insanm dogru fikirlere, eylemlere ve dini inanclara yénelttigini savunan Ihvan, sezgisel bilgiyi
dahi akla dayandirmaktadir.4® Bu anlamda ihvan’in genis bir diisiince mirasina yaslanarak eklektik
bir tarzla tevariis ettigi ilim anlayisinda mantik ilminin 6nemli bir yere sahip oldugu gorilmektedir.

Sonug¢

fhvan-1 Safa mantik konularina diger islam filozoflarinda oldugu gibi isagoci ile baslarlar.
Ansiklopedik tarzda kaleme aldiklari elli iki risalelerinden besini mantigin temel konularina
ayirmislardir. Bu risalelerde sirasiyla tiimeller, kategoriler, 6nermeler, mantiki kiyas ve burhan
konulari islenir. Timeller konusunu gerek Porphyrios gerekse diger Miisliiman filozoflardan farkl
bir bicimde ele alarak “bes tiimel” diye bilinen cins, tiir, ayrim, 6zellik (hassa), ve ilinti'ye sahsi da
ekleyerek tiimellerin sayisini altiya ¢ikarir. Ancak sahsin daha énce Kindi tarafindan kullanildigi ve
fhvan’'in da bunu Kindi’den aldigi muhtemeldir. Kategoriler konusunda Aristoteles cizgisine bagh
kalan ihvan’in yeni bir sey séyledikleri séylenemez. Onlara gore varliklarin tiimii cevher, nicelik,
nitelik, gorelik, yer, zaman, durum (vaz’), sahip olma, etki ve edilgi olmak iizere on kategoridir. Hi¢bir
varlik bu on kategorinin ve onlarin kapsadig tiirlerin ve fertlerin disinda olamaz. Peri Hermenias
risalesinde ise 6nermeler konusunu ¢ok yiizeysel bir bicimde ele aldiklar1 gériilmektedir. Dogruluk
ve yanhslik bildirmeleri bakimindan Aristoteles’te oldugu gibi bes ciimle tiiriinii zikreden ihvan
bunlardan sadece haber ciimlesinin dogruluk ve yanlislik bildirdigini séyler. Bu risalede mantik
ilminin 6grenilmesinde nahiv ilmini 6nkosul olarak 6ne siirmeleri ise onlarin dilbilgisi ile mantik
arasindaki iliskiyi kesfettiklerine ve dilbilgisine verdikleri ehemmiyete isaret etmektedir.

Birinci Analitiklerin anlami iizerine kaleme aldiklar risalede kiyas konusunu isleyen ihvan’a
gore kiyas, ortak bir terimi olan iki 6nciilden meydana gelir. Tipk: bir eril ile bir disil canlinin
ciftlesmesinden nasil ki kendilerine benzer yavrular doguyorsa ayni sekilde ortak terimi bulunan iki
onciilden de bir yargi meydana gelir. Ancak her ¢iftlesmeden nasil ki tek bir dogum gerceklesmiyorsa
ayni sekilde her kiyastan da bir sonug ¢ikmaz. Bir kiyasin sonug¢ vermesi i¢in dnciillerde gelen ortak
terimin birinde konu, digerinde yiiklem olmasi gerekir. Burhan konusunu ele aldiklar1 ikinci
Analitikler risalesinde ise kiyasin mahiyeti ve kiyasta yapilan hatalar islenir. Onlara gore apagik ve
kesin bilginin yolu olan burhani kiyas tutarli ve mazbut goriislerin 6l¢ti ve dengesi olup adil bir 6l¢ii
vaz etmektedir. Mantik konulari icerisinde iizerinde en fazla durduklari ve bilgi edinme yollarinin en
iistiinii olarak kabul ettikleri burhani kiyasin ilkeleri aklin 6nsellerinden alinir, aklin 6nselleri ise
duyular yoluyla elde edilir. [hvan-1 Safa bu risalede Aristoteles’in burhan dedigi kiyas anlayisim
yorumlarken hata ve siirgmeden arinik olan kiyasin Aristoteles’in 6grencilerine tavsiye ettigi sartlari
haiz olan kiyas oldugunu belirtmekte ve Aristoteles’in bu yonde sarf ettigi sdzlerinin maksadini izah
etmeye koyulmaktadir.

48 [hvanii's-Safa, Resail, 1/437, 449-450.
49 Emrah Kaya, “Reason and Rationality in the Epistles of Ikhwan Al-Safa”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 52 (31 Aralik 2019),
158, 169.
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The Use of the Arts of Adaptation and Allusion in Arabic Poetry from West Africa and It Is Reading
In the Context of Religious Intertextuality
Abstract: Intertextuality in modern criticism is a development of the arts of quotation, allusion, and
implication, which scholars have advocated for Arabic rhetoric since time immemorial. This is a
modern term for an ancient phenomenon, some aspects of which I realized the ancient Arab criticism.
This intertextuality is a widespread phenomenon in Arabic poetry in West Africa, and some
researchers from the region alluded to this through their analysis of some poetic pieces. However,
this issue has not been thoroughly addressed. In this context, this research seeks to reveal the areas
of religious intertextuality in Arab poetry from West Africa through the poets' use of the mechanisms
of quotation and allusion in their various poems; In order to determine the aesthetic and artistic
value of intertextuality in their poems, the extent of their interaction with religious and heritage texts
in poetry was shown through the art of quotation and allusion. The importance of this study lies in
the fact that it attempts to apply one of the modern critical theories to Arabic poetry in West Africa,
about which not much is known. It also contributes to identifying the ability of poets to reshape what
they inspired from religious texts in new images. And the statement of the role of employing
intertextuality in the performance of meaning from a technical and intellectual point of view. This
research attempts to prove the firmness of the ancient Arab poetry in West Africa through its
intertextuality with the ancient Arab heritage, as well as the validity of its use as a scientific material
for contemporary theories. The study is limited to poems and pieces of poetry from the period
between the eighteenth and twentieth centuries. Because poems written in this period can be found
more often than others. As for the other poems that were written before this period, they are still
present as manuscripts in public and private libraries. They have not been studied or investigated by
researchers to this day. As for the questions raised by the research topic, they are represented in the
following points: What are the manifestations of religious intertextuality in West African poetry? To
what extent do West African poets employ the art of quotation and allusion in their various poems?
Did this employment earn their poetic poems artistic and aesthetic value? To answer these questions,
the research was divided into an introduction, three chapters, and a conclusion. The first topic
discusses the title "Quotation and Allusion and their Relationship to the Concept of Intertextuality".
In the second topic, the topic of "Quotations in Afro-Arab Poetry" was discussed. In the third topic,
the topic “Allusion in Afro-Arab Poetry” was mentioned. At the end of the research came a conclusion
in which the most important findings of the study were recorded. We have relied on the descriptive-
analytical approach in most of the research stations due to our need for it in describing phenomena
and to reveal those intertextualities of the poets of the region. We cannot fail to emphasize that the
reader of the collections of West African poets clearly notices the emergence of the phenomenon of
religious intertextuality in their poems, and is drawn to the large spaces occupied by every art of
quotation and allusion in their poetic discourses. In the same regard, we emphasize that West African
poets have relied on two main sources to perform intertextual operations. The first source is the Holy
Qur’an and the Prophet’s hadith. The second source is ancient Arabic poetry, historical events and
Arab proverbs. It became clear through the study that the poets' methods of employing previous texts
varied. The poet may repeat the quoted text without any change in the pronunciation and meaning.
This is what critics call quotational intertextuality. The quoted text may be modified, and some of its
features may be changed while keeping some of its clues indicating it, which is known as referential
intertextuality. As for the third method, the poet employs the word in such a way that it reaches the
point of dissolving, so that it disappears completely within the new text. It is not easy to perceive and
access it except through semantic reference, a type called suggestive intertextuality. Based on the
foregoing, we realize the importance of reading Arabic poetry from West Africa from different angles,
with new concepts and theories, such as Saussure’s textual theory, receiving, psychological and other
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modern critical theories, in order to show the aesthetic and literary values of them. Perhaps this
study will contribute to shedding light on the creativity of poets in West Africa, dusting them off and
bringing for recipients and scholars.

Keywords: Literature, Poetry, Adaptation, Allusion, Intertextuality, West Africa.

Bat1 Afrika Arap Siirlerinde Kullamlan iktibas ve Telmih Sanatlarim Dini Metinlerarasilik
Baglaminda Okumak

Oz: Kur'an-1 Kerim, metninin essiz iislubu, stiinliigii ve saglamhgl bakimindan emsalsiz bir
mertebeye ulasmis sanatsal bir nesir oldugu bilinmektedir. Bu tarif ayni sekilde belagatin ve
giizelligin doruguna ulasan hadis metinleri igin de yapilabilir. Alimler asirlar boyunca gesitli eser ve
arastirmalarinda Kur'dn ve Hadis metinlerine yer vermeye itina gostermislerdir. Buna itina
gosterenler arasinda sairler de vardir. Onlar her iki metinden de esinlenerek kasidelerinde ve edebi
diriinlerinde iktibas, telmih, tazmin vb. sanatlar yoluyla kendi tisluplarini kullanmaya ¢alismislardir.
Bundan hareketle, arastirmamiz Afrika Arap siirinde dini metinlerarasilik olgusunu -¢alismanin Bati
Afrika bolgesi ile sinirli olmasi kosuluyla- incelemeyi ve yerlerini agiklamayr amaglamaktadir.
Afrikali sairlerin Kur'dn ve hadis metinlerinin tslubu, dil yapis1 ve yontemlerinden ne ol¢iide
etkilendigini 6grenmenin yani sira, edebi referanslar1 arasinda benimsenen iliskiyi arastirmak
hedeflenmistir. Bu ¢alismay1 6nemli kilan sey, modern elestirel teorilerden (metinlerarasilik) birgok
arastirmacinin bilmedigi Bat1 Afrika Arap siirine uygulanmaya ¢alismasidir. Bu arastirma, Arap siir
sanatinin Bat1 Afrika'daki koklerini, eski Arap mirasiyla metinlerarasilik yoluyla ve ¢agdas teoriler
icin bilimsel bir materyal olarak kullaniminin gecerliligini kanitlayacaktir. Arastirma sirasinda
Afrikali sairlerin siirlerinde cesitli dinl metinlerarasilik kullanildig1 tespit edilmistir. Sairler
siirlerinde belirli bir sekle bagli kalmamis, aksine siirlerinin her safhasinda farkli yontemler
kullanmislardir. Bu, onlarin Arap edebiyati ve sairleriyle ilgili kiiltiirlerini ve bilgilerini ortaya
koymus ve onlarin Kur’an ve Siinnete baghliklarinin boyutunu géstermistir. Ayni sekilde tarihsel
olaylara ve dini boyutu olan dini kisilere ¢ok¢a atifta bulunarak, siirlerinde yaraticilik ortaya
koymuslardir. Bu nedenle de onlar, hem okuyucu hem de dinleyicinin etkilendigi en giizel sanatsal
tablolar1 resmedebilmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Siir, [ktibas, Telmih, Metinlerarasilik, Bat1 Afrika.

Giris

Metinlerarasilik kavrami, her metnin kendinden 6nce yazilmis 6teki metinlerin alaninda yer
alacagl, bir diger ifadeyle, hicbir metnin eski metinlerden tiimiiyle bagimsiz olamayacagi
varsayimindan dogmus yeni bir kavramdir. Bu baglamda metinlerarasilik kavrami, farkli metinlere
ait pargalari tutarh bir biitlin olusturacak bicimde bir araya getirmek, onlar1 diizenleyerek aralarinda
uyum saglamak, boylelikle yeni bir metin ortaya ¢ikarmak seklinde tanimlanabilir.?

Kur’an-1 Kerim ntizuliinden giiniimiize kadar ister Araplardan isterse de Acemlerden bir¢ok
sair ve edebiyat¢inin yararlandigl zengin bir edebi kaynak olmustur. Kur’an'in Misliimanlarca
hayatin degismez bir pargasi gibi algilanmasi, hatta onlar i¢in bir tiir var olus gayesi haline gelmis
olmasi bu ilgi ve irtibatin 6nemli etkenlerinden sayilabilir. Ozellikle sairler, zihinlerindeki goriis ve
fikirleri hususunda kendilerini Allah’in kitabinda bulmuslardir. Yasadiklari déneme ait olaylari ve
algilar1 yorumlamada hem Kur'an hem de hadis metinlerinden ilham almiglardir. Ornegin, kendi
donemlerindeki olaylarla eski zamanda vuku bulmus hadiseler arasindaki benzerlikleri ortaya
koymuslardir. Onlarin Kur’an ve hadis metinleriyle bu denli i¢li dish olmalar1 hem sézlerinde tesir
giicli meydana getirmis, hem de diisiincelerine yeni boyutlar kazandirmistir.

1 Kubilay Aktulum, Metinlerarasi iliskiler (Ankara: Oteki Yayinevi, 2000), 18.

55



Afrika’ya Islam medeniyetinin? ulastifi dénemlerden itibaren bblgedeki Arapca siirler, Kur'an
ve hadis metinlerinden énemli 6l¢ciide beslenmistir. Bolge sairleri, siirlerinin ¢cogunda dini ve edebi
ozellikleri itibariyle metinlerarasilik olgusunu kullanmislardir. Bu durum bizi, Bat1 Afrika Arap
siirlerini incelemeye ve oradaki gizli degeri ortaya ¢ikarmaya sevk etmistir.

Calisma bir giris, ti¢ béliim ve bir sonuctan olusmaktadir. Birinci béliimde “Iktibas ve Telmih
ve Bunlarin Metinlerarasiik Kavramiyla Iliskisi” bashgi ele alinmistir. Ikinci béliimde “Afrika Arap
Siirinde IktibAs” konusunu incelenmistir. Ugiincii béliimde ise “Afrika Arap Siirinde Telmih”
konusundan bahsedilmistir.

Calisma, MS on sekizinci ve yirminci yilizyillar arasindaki dénemlere ait siirler ve siir parcalari
ile sinirlandirilmistir; zira bu dénemde yazilan siirler digerlerine gore daha fazla bulunabilmektedir
ve diger siirler hala kamu ve 6zel kiitiiphanelerde el yazmasi olarak bulundugundan bugiine kadar
arastirmacilar ve bilim adamlari tarafindan incelenip tahkik edilmemistir.

Bolge siirleri arasindaki iliskiyi kesfetmek ve olaylar1 niteleme hususundaki ihtiyaci dikkate
alarak arastirmanin bir¢cok yerinde betimleyici analitik yontem tercih edilmistir. Arastirma
sonucunda 6nemli bulgular elde edilmis ve bunlarin analizi yapilmistir.

1. iktibas ve Telmth ve Bunlarin Metinlerarasilik Kavramiyla iligkisi
Bu baslikta, iktibas, telmith ve metinlerarasilik, aralarindaki iliski agiklanacaktir. Ayrica
metinlerarasilik teriminin ortaya ¢ikisy, tiirleri ve mekanizmalari da ele alinacaktir.

1.1. iktibas, Telmih ve Metinlerarasilik Kavrami
Iktibas ve telmih, Arap retoriginde tanimlanan iki eski terimdir. Iktibas bedi’ sanatlarinda
biridir. Sozliikte “atesten koz almak” anlamindadir. Terim olarak ise siirde ya da diizyazida manay1

ayet”,
bunlardan pargalar almasidir.3 Alimlerin ¢ogu, ozellikle Kur'an-1 Kerim ayetlerinden iktibas

kuvvetlendirmek, soze giizellik katmak amaciyla bir sair ya da yazarin, eserine hadis” ya da
yapmanin caiz olmadig1 goriisiindedir. Bazilar ise, i¢inde kullanilan ifadenin hukukunda faydal,
dogru ve kabul edilebilir olmasi sartiyla bunu caiz gérmektedir. Arap edebiyatinda sairin su beyti
iktibasa giizel bir 6rnektir:

aA Lo ) uald( Uk e el cus )

(ey sevgili) eger sen bizi terk etmeye karar vermissen, hem de hicbir su¢ yokken (fe sabrun
cemil)

Beytin ikinci misrasim Jsad i |3l 2080 288 &350 0 06 Yakadb, “Hayar! Nefsiniz sizi koti bir is
yapmaya stiriiklemis; artik (bana diisen) giizelce sabretmektir” dedi. (Yusuf 12/18) ayetinden
iktibas yapmustir.

Telmth sozliikte isaret etmek, géndermede bulunmak, deginmek manalarina gelmektedir.
Terim olarak ise ifade icinde ister nazimda isterse nesirde belirtmeden herhangi bir kissaya,
gecmisteki bir olaya, meshur hikayelere, efsanelere, {inli bir sahsa, ayetlere veya bir hadise ya da
yaygin bir atasoziine atifta bulunmaktir.# UtbT'nin (6. 228/842) su beyti telmihe 6rnektir:

2 [slam dini, dérdiincii yiizyilda Bat1 Afrika'da gesitli yollarla yayilmistir. {1k kez tiiccarlar tarafindan daha sonra tasavvuf
erbaplari vasistasiyla bu bolgede ¢ok ciddi bir sekilde islam’in yayilmasi gerceklesmistir. Bu bolgede giiglii Islami devletler
kurulmustur, her biri islam'in yayllmasinda, siitunlarinin kurulmasinda ve onu putperestlere haclilara karsi savunmada
rol oynamistir. Bu Islami devletlerarasinda Gana Krallig, Mali Kralligi, Songay Kralligi, Masina Krallig), Sokoto Kralligi
bulunmaktadir. Bu kralliklar, Islam ve Arap kiiltiiriiniin kitaya yayllmasinda biiyiik rol oynamiglardir.

3 Kazvini, e/-fz4h, thk. ibrahim Semseddin (Beyrut: Darii’l-kutup el-ilmiye, 2003), 2/416-418; Teftazani, Muhtasar, thk.
Abdiilhamid Hindahi (Beyrut: el-Mektebe el-asriye, 2013), 450-452.

4 Kazvini, el-izah, 2/426-428; Teftazani, Muhtasar, 455;
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"o=lid" (metinlerarasilik) kelimesinden, literatiirlerde eski Arap elestirmenlerce tam anlamiyla
bahsedilmemistir. Fakat bazi ipuglarinin ve telmihlerinin oldugu bilinmektedir. Bu kelimeye karsilik
anlam yo6niinden serikat, intihal, muhakat, iktibas, tazmin, muaradat ve telmih gibi terimlerin yer
aldig1 goriilmektedir. Dolayisiyla metinler arasinda 6zel tiirden bir értiisme iliskisi kabul edilse de
tiim bu terimler, o=l kavramini kullananlar tarafindan 6nerilen gercek anlami yansitmamaktadir.6
Cagdas elestirmenlerin ¢coguna gore, metinlerarasilik teriminin, hem iktibas ve telmih terimlerinin
dahil edildigi genel bir terim oldugu goriisiindedir. Ayrica bu terimler arasindaki iliskinin umm-
husfis arasindaki iliski oldugunu savunmuslardir. Neticede metinlerarasilik terimi oldukea yeni bir
kavramdir ve baslarinda Rus bilim adami Mikhail Bakhtin'in (6. 1975) yer aldig1 bir grup arastirmaci
ve bilim adamindan olusan bazi 6ncii modern dil bilimciler eliyle edebiyat literatiiriine girmistir.

Bakhtin, Philosophy of language isimli kitabinda bu hususu ag¢iklarken, konuya dikkat ¢cekmis
ve “Daha 6nceki metinlerin boéliimlerini veya metinleri taklit ederken, onlari tekrarlarken metinlerde
gerceklesen etkilesim gercegi lizerinde durmaktir”? sézleriyle terimi tanimlamistir. Metinlerarasilik
kavrami Bulgar arastirmaci Julia Kristeva'nin elinde the Poetic Language Revolution adli kitabinda
tam istikrara kavusana kadar pek cok arastirmaci tarafindan kullanilmistir. Kristeva bu kavrami,
diger metinlerden alinmis bir ifadenin i¢indeki kesisim noktasi olarak zikretmistir.8 Bazi
aragtirmacilar, Ingiliz sair T. S. Eliot'un (6.1965), calismalarinda metinlerarasiliktan ilk bahseden Kisi
oldugunu sdylemislerdir.? Arap edebiyatinda metinlerarasilik kelimesinin edebi ve eski elestirel bir
olgu icin yeni bir terim oldugunu, fakat baska isimler altinda ve modern terime yakin sekillerde eski
Arap kiltiiriinde kokli temellerinin bulundugunu agiklanmistir.10 Ayni sekilde eski elestirmenlerin
siir sdylemleriyle ilgili arastirmalarinda metinlerin birbiriyle alakalarina isaret ettiklerini ve bu
hususa dikkat ¢ektikleri de beyan edilmistir.1!

1.2 iktibas ve Telmth ve Bunlarin Metinlerarasilik ile iligkisi

Bu ii¢ terim arasindaki iliskinin simetrik ve tamamlayici bir iliski oldugu soylenebilir; ¢linkii
iktibas sanati, metinlerarasiligin tekrarlama ve 6ziimseme mekanizmalarina karsilik gelmektedir,
Telmih sanati ise metinlerarasiigin déniistirme mekanizmasina tekabiil etmektedir. iktibas ve
Telmih sanatlari ile metinlerarasilik sanati arasindaki iligki su sekilde temsil edilebilir:

Metinlerarasilik tekrarlama ve

Iktiba —

oziimseme mekanizmalar1

Alint1

Metinlerarasilik doniistiirme

Telmi =

mekanizmasi

5 Meydani, Mecmaul’Fmsél, 1/679-680.

¢  Hiiseyin el-Omer'i, [skdliyyetii’t-tends: mesrehiyyetii Sadullah enmiizecen (Amman: Daru’l-kindi li'n-nesri, 2007), 18.

7 Nureddin Lasin, et-Tands beyne't-turds ve’l-mudsara (Mekke: Mecelleti Ummi’'l-Kurd li ullimi’s-serfati ve’l-lugati’l-
Arabiyeti, Safer, 1424), 26/15.

8  Mark Diibiyazi, Nazariyyetii’t-tands, tr. Abdiirrahim (Fas: Mecelletii alamat, 1996), 12/ 310; Julia Kristeva, /lmu’n-nas, tr.
Ferit ez-Zahi (Kazablanka: Daru Tiibkal li'n-nesri, 1997), 13.

9 Samih er-Revaside, Medni es-nas (Beyrut: Miiessetii’l-Arabiye li’idirasati ve’'n-nesri, 1986), 13.

10 Todorov Tzvetan, i usiil’il-hitib en-nakds el-cedit, tr. Ahmed el-Medini (Bagdat: Daru’s-sutin es-sekafiyye, 1987), 99.

11 Macit Ceafire, et-Tanas ve’t-telakki, Dirasatun fi’s-siir’il-Abbasi (Amman: Daru’l-kindi, 2003), 17.
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Sekil 1: /ktibas ve Telmih ile Metinlerarasilik arasindaki iliski

2. Bati Afrika Arap Siirlerinde Iktibas

Kur’an-1 Kerim in tslubu Arap dilinin en belig tislubu oldugundan ayetlerinden iktibas
yapmanin edebi ve estetik bir amaci vardir. Siirsel iislubu renklendirmekte ve anlamlarina zarafet
katmaktadir.12 Afrikalilarin yazdiklari siir ve ¢esitli kasidelerde Kur’an metninin bulunmasi, onlarin
Kur'an’a duyduklan ilginin kamtidir. Bati Afrika Arap siirinde Iktibas sanati asagidaki gibi
kullanilmistir:

2.1. Kuran’dan iktibas

Sairlerin edebi eserlerinde bagsvurduklar: retorik imgelerden biri de Kur'an-1 Kerim 'den
iktibds yapmaktir. Bati Afrika sairlerinin divanlarinin sayfalarinmi karistirirken cesitli iktibas
sahitlerini buluyoruz ve bunlari su sekilde siralayabiliriz:

2.1.1.  Lafzf (Nakis) Iktibas

Bat1 Afrika Arap siiri, Kur’an-1 Kerim'in kullandig1 bir¢ok terim ve dini boyuta sahip kelimeler
icermektedir. Afrikali sairler, Kur'an'in bircok kelimesini aktarmis ve siirlerinde kullanmislardir.
Ornegin Senegalli sdir Muhammed b. Ahmed Said el-Hasimi el-Fti et-Ticani'nin (6. 1348/1930)13
“hayrii’l-mediih” adli kasidesinde Kur’an-1 Kerim 'in kelimeleriyle yaptigi metinlerarasilik bu
tiirdendir: [el-Basit]

14 50l & dame e gl de Ml N b b

Giinahlari silen, miijdeleyen, uyaran, fayda veren ve dlem, Davet eden, aydinlatan, var eden,
zararlari savusturan.

Bu beytin, Kur'an-1 Kerim "in “15:% G s &3 & ) Ue 13 o) 538515504 5 1als SGL T G (G G / By
peygamber! Seni tanik, miijdecy, uyarici, izniyle Allah'a cagirici ve etrafini aydinlatan bir isik olarak
gonderdik” (Ahzab 33/ 45-46) ayetleriyle baglantili oldugu goériilmektedir. Sair, peygamberimizin
miijde, uyarma, davet ve aydinlatma ile nitelenmesinde kullanilan ifadelerden yararlanmis ve
efendimizi methederken bu kelimeleri kullanmistir. Sair ayetteki kelimelerin bir kismini almis ve
onlari farkl vezinlerde kullanmistir. Mesela, “besir” ve “nezir” sifatlar1 ayette ismi fail kipiyle gectigi
halde sair bunlar1 J=é vezninde metinlerarasilik tarzinda ve onun éziimseme metoduyla kullanmistr.

Konuya dair bir diger drnek ise Mali sahrasindan $air Sidya Vuld Muhammed’'in (6.
1285/1869)15 seyh Ahmed Muhtar Sako’yu 6vdigii su beyitlerdir: [el-Kamil]

B e A% Lodlag Lliay Rl AN 35
16,3 aliy 3o oy b WS e il Al

Tanr1 onun sanini, makamini artirdi ve istedigini ona liitfetti,

12 lvaz el-Gubari, Dirdsatun fi Edebi Misra el-Arabiyye (Kahire: Daru’s-Sekafe el-Arabiyye, 2003), 181.

13 Tam ismi Muhammed bin Ahmed Said al-Hasimi el-Fiti et-Ticani, 1866 yilinda Senegal'in Helvar kéyiinde dogmustur.
Senegal, Sudan, Misir ve bazi Kuzey Afrika {ilkelerinde yasamis ve 6mriiniin sonlarina dogru Hicaz'a yerlesmistir. Kendisi
fikih ve Ticaniyye tarikati konularinda merci Kuzey Afrika bolgesinde s6hret sahibidir. Siirini, Peygamber'in 6vgiisii ve
Ticaniyye tarikatinin {ist diizey seyhlerinin 6vgiisii lizerine durdurdu, bundan 6tiirii anlamlar1 sinirhidir. $iir nazminda
uzun kollu ve dili akicidir. Medine'de vefat etmis, Baki'de defnedilmistir.

14 Ebubekir Atik, e/-Feyzi’l-Himi’ fi tercemeti ehli’s-sirri’l-Cami’(Nijerya: Mayrafori, ts.), 128.

15 Sene (H 1286/, MS 1832)'de dogmus sair Sidi Muhammed bin $eyh Sidya'dir. Taninmis bir alim, edebiyatgi dilbilimci ve
tasavvuf seyhidir. Bat1 Afrika’nin en iyi sairlerinden biridir. Edebi tecriibesi, bilgisinin genisligi ile degerlendirilmistir.
Cesitli konular1 yazarak siirin tiim amaglarini ele almistir. Bu sair, duyarh ve yiiksek sairlik yetenege sahiptir, MS 1869'da
vefat etmistir.

16 Omer M. Salih, es-Sekéfe el-Arabiyye el-Islamiye fi garbi Ifrikya (Beyrut: Daru’l-menahig, 3. baski, 2015), 234.
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Ona diinyada ve ahirette her zaman serefli bir zafer nasip etti.

Ikinci beytin birinci misrainda sair, siirin anlamlarin1 Kur’an metninden almistir. iktibas yeri
ise “\uje 1l M A3aN5 / Allah sana, sanli bir zaferle yardim etsin” (Fetih 48/3) ayetidir. Sair,
Kur’an’in metinsel otoritesini muhafaza ederek ifadeleri siirsel bir kalip icerisine yerlestirmistir.
Kur’an-1 Kerim ’in kelimelerinde basit degisiklikler yapmak suretiyle dinleyici lizerinde etki
birakmistir. Bu sekilde Kur’an'in manasinin zenginliginden ve lafizlarinin giiciinden yararlandigi
dikkat cekmektedir.

Sair Mahmud b. Necviri'nin,” seyh Ahmed Muhtar’1 6verek sdyledigi asagidaki beyitler de bu
mevzuyla ilgili bir baska 6rnektir: [el-Basit]

Yab; Gl alh A Wi @ O A G A

18k Jadl b Ly olislls ald A JAD s G A%k

Allah’tan onun yerine secerek ve bedel olarak bize bir halife vermesini niyaz edjyoruz.

Meskeni ebedilik yurdundan bir oda ve orada adaletle, itidalle hiikiim verir.

Sair, ikinci beyitte “¢ s#idl) ac 3 0 843 85 21 38 & 38 / De ki “Bu mu daha hayirlidir, yoksa Allah’a
karsi gelmekten sakinanlara va'dedilen ebedilik cenneti mi?” (Furkan 25/ 15) ayetinden iktibas
yapmistir. Ayetteki “3a) s / ebedilik yurdu’ ifadesini cogul yaparak 340 4is seklinde kullanmis, ayni
zamanda salih amelin sonucunda ortaya ¢ikan neticeyle ilgili manay1 korumustur. Bu kullanim
metinlerarasilik bakimindan 6ziimseme mekanizmasiyla elde edilmistir.

Aym sekilde 6rneklerimiz arasinda Senegalli sair Carno Hamid An’in (6. 1375/1956)1° ibn
Mayaba i¢in takipgisi olarak soyledigi su beyitler de bulunmaktadir: [el-Basit]

o, ey oam W miall gally Gall ois

o0l Sl A g Ipiay oy iy gal g

Akillari ve beyinleri uyandirmaya devam ettigi gibi, actk nasla hakki beyan etti,

Yoldan sapmayi istikametle, korliigii gérmeyle degistirdi, Dolayisiyla Allah Islam icin sebepler
meydana getirdi.

ikinci beyti, ";;;j‘ Oe X85 G5 S/ Artik dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir.” (Bakara 2/256)
ayetinden iktibas yapmistir. Sdirin metinde biiyiik bir degisiklik yaptig1 gortilmektedir. Zira Kur’an
metnindekinin aksine siirde ! kelimesini éne almis, Kur'dn’da gecen ¢ kelimesine karsilik J%
kelimesini kullanmistir. Sairin yaptig1 bu islem, edebiyatta 6ziimseme metinlerarasilik olarak bilinen
edebi sanat kapsamina girmektedir. Bu, iktibds sanatiyla Kkarsilastirildiginda gizli bir
metinlerarasiliktir.

2.1.2.  Dogrudan (Tam) Iktibas
Buradaki maksat, tam bir ayet veya bir ayette yer alan tam bir climle birebir alintilanmak
suretiyle yapilan iktibastir. Dil, tasvir ve musiki agisindan Kur’an-1 Kerim’den ¢okga iktibas yapan

17 Giivenilir kaynaklarda sairin biyografisini bulamadim

18 Salih, es-Sekafe el-Arabiyye, 235.

19 Allame, nahivci, hiinerli ve usta sair, belig yazar Senegalli Gerno Hamid An, 1956 yilinda dogmustur. 1889 yihnda
Senegal'in Kajlan kdyiinde bliyltimiis ve orada yetismistir. Yetenegi ve biiyiik bir edebi liretimiyle 6nde gelen Senegalli
sairlerden olmustur.

20 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 268.
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Bat1 Afrika bolgesinin sairleri arasinda sair Hakim Harun Resit Diallo (6.1403/1983)%! da
bulunmaktadir. O, bir siirinde sdyle demistir: [el-Kamil]
gsall i dld b A 5 S SRR [ FRP S R

20 A) A&y el Gy o way; W i

Ey Allah’im sen cok comertsin, ben liituf kapinda neden siirekli mahrumiyet géreyim ki,

Bizi ve anne babamizi, ey Rabbimiz, Miisliimanlari ve tiim kardeslerimizi bagisia.

SAir, “Clieall 2 & 25 Guaally G35 ) %42V &5 / Rabbimiz! Hesabin goriilecedi giinde, beni, ana-
babami ve inananlari bagisla.” (Ibrahim 14/41) ve “cilia’al 5 Guie3all s Uada (3 085 Bal3 a3l J 581 &
/ Rabbim! Beni, annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin erkekleri ve miimin kadinlari
bagisla’ (Nuh 71/28) ayetlerinin metninden yararlanmistir. Sdir Allah'in rahmetinin biiytikligiint,
tiim glnahlan affedebilecegini, sinir ¢izilemeyecek magfiretinin genisligini, onun magfiretinin
oniinde hicbir giinahin biiyiik olamayacagini ifade etmek icin siirinde bu iktibas1 yapmustir. Ayetten
alinip metinlerarasilik tarzinda ve onun 6ziimseme metoduyla yeniden liretilmis olan ciimlenin
Kur’an metniyle olan bagi acik bir sekilde goriilmektedir

Ahmed el-Masini'yi (6. 1261/1845) 6ven Malili sair el-Vallat’'nin23 asagidaki siiri de konu ile
ilgili verilebilecek 6rnekler arasindadir: [el-Basit]

W Gy el s s S S Y
250 1050 B ) gl T Y

Hidayete erdirmek icin seninle siinnetleri ihya etmis olan ilaha takva iizere uykusuz kaldigin
nice sehirler

Okuttugun ser7 ilimlerle orayr mamur ettin, o kadar ki ¢él ve sakinleri bile bundan nasibini
aldi.

Uykuyu terk etmis, camilerde kendilerini rablerine tesbihe adamis bulundular.

Yukaridaki siir incelendiginde, Kur’an-1 Kerim ’le bir miinasebeti oldugu gériilecektir. Ugiincii
beytin birinci misrainin “ i) S OsSle gl / Mescitlerde ibadete cekilmis oldugunuz halde" (Bakara
2/187) ayetinden alindig1 agikea belli olmaktadir. Ayetteki ifadeyle, namaz, tespih ve Kur’an tilaveti
gibi ritiiellerle ibadet amaciyla camiye devam edenler kastedilmistir.

Konunun 6rnekleri arasinda Senegalli sairlerden birinin asagidaki beyti de vardir: [el-Basit]

AR be W i ba gl Gsiall AN Gdias
ShaS Al paldy (e s oo B D G LUz
2550 Ga i A 3 20 AA3 el G Ryl S

21 Biiyiik ve iinlii Profesér Harun ibn Alfa Ahmed Dilat'tir. 1906 yilinda Senegalli Fotacello'da dogmustur. Egitiminin cogunu
Fuldo sehrinde almigtir. Siiri, kendiligindenlik, sezgi ve ritimde sakinlik dahil olmak lizere ¢esitli avantajlarla temayiiz
edilip, siirinde kelime dagarciginin iyi uyumu agiktir. Yaklasik kirk y1l 6gretmenlik yapmistir.

22 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye el-Islamiye fi garbi Ifrikya, 259.

23 Sairin tam ismi ve vefat tarihini bulunmamstir.

24+ Ahmed b. Muhammed el-Masini, el-fdtirdr ila’l-I4h (Timbuktu: Ahmed Baba kiitiiphaneni, yazma eseri.), 39-40;
Muhammed Diagayete, e/-Fuldniyytin ve ishAmuhum fi’l-Hadare el-Islamiye bi Mali hille el-Karneyn 18-19 miladi(Tunus:
Zeytiine Universitesi, Yiiksek Din Temelleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 95.

25 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 316.
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Bereketli 6gretim meclisin, onlari saf ilimle besleyenleri meydana getirdi.

Senden gelen fayda acikta ve gizlide insanlari kapsadi, yagmur gibi hayir yagdi,

Vadiler senin denizinin incilerden daha kiymetli suyuyla dolup tasti

Buradaki Metinlerarasilik iliskisi, son beytin birinci misraindaki Aol L / vadiler sel olup
akt!’ ifadesinin “& 4, Lol i e sl (e O35 / O, gékten su indirdi, vadiler dolusunca su olup akt”
(Ra’d 13/17) ayetinden alinmis olmasidir. Buradaki ifadeler, yagmur yagdiktan sonra topragin halini
tasvir etmektedir. Sair, insanlarin biiyigiyle, kii¢ciigiiyle seyhinin meclisinden ve ilminden
faydalanmasini tasvir etmek icin bu kelimeleri se¢mis ve siire dontistirmiistiir. Seyhini, Allah’in
gokten yagmur indirdiginde, vadilerin kii¢ikliigli oraninda suyla dolup tastifi bir yagmura
benzetmistir. Burada metinlerarasilik iliskisi a¢ik sekilde goriilmektedir. Ciinkii sair, siirdeki
ifadelerin bir kismin1 mukabil olan ayetin ibarelerinden almistir.

Konuyla ilgili bir bagka érnek cagdas Senegalli sair Omer Muhammed Salih “a/4 s4hili’l-bahr’
isimli kasidesinde sdyledigi su beyitlerdir: [et-Tavil]

2

el JRl LA G O PR R <
R (FRN - PG L B TP VY A EW I B N

Prenses giines, nur elbisesini ¢cikarip altin/sari elbiseler giymeyi tercih etti.

Ta ki, éldiiriilme ve esir edilmek icin saldiriya ugramaktan sakinarak kacip perde arkasina
gizlendi

Sair, son beytin birinci misramim anlamum, “=aally &5 A Sy & e il S Eaal ) 0@ /
Ben mall (atlari), rabbimi hatirlattig: icin sevdim" dedi. Derken (giines batinca) onlar (karanligin)
perdesiyle gizlendi.” (Sad 38/32) ayetinden almistir. “laslly &l G ) / Ta ki, perde arkasina
saklandi" s6zliinde metinlerarasilik iliskisi yer almistir. Bu ifade Kur’an'in ifadesidir. Bu iki beyitte
gilinesin batimindan s6z edilmekte olup 6zellikle aksamlar1 kumsaldayken insan ruhuna huzur ve
rahatlik veren o giizel ve biiyiilii manzara tasvir edilmektedir. Sdir bu olguyu ifade etmek istemis,
tasvirine katacag siirsel imaj1 ve estetigi beslemek i¢cin Kur’an ifadesini kullanmistir. Ayrica sair
baska bir kasidesinde sunlari sdyler: [er-Recez]

Feoow e e 0 M ou oab ai
i gl e e omss Yy &

Ey Allah’im, ey Kahhar, senden Yahudileri hezimete ugratmani istedim ey Cebbar,

Onlarin hepsini parampargca et kitapta soz verdigin gibi, Ey semanin rabbi,

Stiphesiz sen onlar1 birakirsan, gercek dininden saptirir, yerine (kiifrii) getirirler.

Yukaridaki beyitler, Yahudileri kinayan ve azarlayan bir¢ok Kur’an ayetine génderme
yapmaktadir. ikinci beyitte “35a: &K 2834 / onlar paramparca eyle” ifadesi, “ 08 U 55 Cudlal 2hlsd
(344 / Biz onlar ibret kissalar1 haline getirdik ve onlar1 darmadaginik ettik." (Sebe’ 34/ 19) ayetiyle
alakali olup hem Kur’an’da hem de beyitte dua anlaminda kullanilmistir. Son beyte gelince, kavmini
davetten iimidini kestiginde Hz. Nih'un (as) “I558 15al ¥) 1535 ¥ 5 Site ) R 2 5% &) & / Sen onlari
birakirsan kullarini saptirirlar; giinahkdr nankér nesillerden baskasini da yetistirmezler” (NGh 71/
27) sozini ima etmektedir. Mevcut metni (iki beyit) Kur'an metniyle (iki ayetle)
karsilastirdigimizda, sairin Kur'an metinlerarasiligl kullanabilme ve iki metin arasinda etkilesimi

26 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 674.
27 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 676.
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gerceklestirme yetenegi sayesinde elde ettigi insicamin boyutunu gérmekteyiz. Bu insicam, siirsel ve
dini metinlerin baglamina uyan yeni bir ¢agrisim turetilmesine katkida bulunmustur.

Asagidaki beyitler de metinlerarasilik baglaminda degerlendirilmesi gereken siirlerdendir:
[el-Vafir]

Gl A el ol eY) Jad &3l el
[‘:‘)Z’L:A'“ LJJ_;/; ;\1” :J&G | " i L)J;n ;L’a’; LI; & i, <
28‘:‘:‘;“55‘:’ ﬁ_}g :)_;Jia g/_qiié_” i :j/ }’S o =;:5 }@);:é

Diismanlik yapani duyduk, olsun, muhakkak ki Allah zalimleri kiiciik diistirecektir.

Sabredin ey dinin koruyuculari sabir, muhakkak Allah sabredenlerin yardimcisi olacaktir.

Dolayisiyla onlari rezil kilacak, sizi de onlara karsi muzaffer kilmak suretiyle inananlarin
kalplerine huzur verecektir.

Bu kasidede sair, Yiice Allah'In “Guiess o3 55ia Calins agle 2 0alis 2a 5305 il 40 243 2 Sl /
Onlarla savasin ki, Allah onlar sizin elinizle cezalandirsin, onlari rezil riisva etsin, sizi onlara karsi
basarill kilsin, inananlarin yiireklerine su serpsin’ (Tevbe 9/14) ayetinden iktibas yapmstir. Uciincii
beyit, Kur’an'in metinlerarasilik iligki 6zelligini tasiyan miinasebet tekniginin delilidir. Dolayisiyla
siirsel metnin Kur’an ayetiyle olan iliskisine bakildiginda, delaletin ayni kaldig1 gériilmektedir. Belki
de en carpici olani, bu metinde sairin metinlerarasilik miinasebetini Kur’an ayetine uygun olarak
yapmis olmasidir. Yine dérneklerden birisi, sdirin dua ederken sdyledigi su beyittir: [er-Recez]

iul AR gl b &l s D &

Kendimi ve biitiin islerimi Rabbim ve Yaradanim olan Allah a teslim ettim

Sair duasinda Yiice Allah'in “Cad) gas 4 ¢35 Sulld J& A AW Y8 / Eger seninle tartismaya
girerlerse de ki, bana uyanlaria birlikte ben kendimi Allah'a teslim ettim.” (Ali imran 3/20) ayetine
atifta bulunmaktadir. Buradaki iktibas ve metinlerarasilik miinasebeti, hafif bir takdim ve te’hirin
seklinde degisiklik yapmasi suretiyle Kur’an tislubunun kullanilmis olmasidir.

Yine konu ile alakali orneklerden birisi, Nijeryali sair Muhammed Sensabo’nun (0.
1414/1994)30 “ez-Ziihde” isimli kasidesinde soyledigi bu beytidir: [el-Kamil]

gl Gka) Sl rKl S Loy i ol

Bir insanin cabasindan baska hicbir seyi yoktur, Oyleyse caban etkin iyilik olsun.

Sair siirsel imajini, “crs b ¥) Gl Gl NE / Insan ancak cabasinin sonucunu elde eder’ (Necm
53/39) ayetine dayandirmistir. Burada okuyucu, siirsel metnin Kur’an metniyle ne o6lgiide tutarh
oldugunu anlayacak; bir kisinin yalmzca yaptigi isle fayda saglayabilecegi ger¢egini fark edecektir.

Senegalli el-Hac Macir Sise’nin (6. 1324/1907) isra kissas1 hakkinda séyledigi bu beyit konu
ile ilgili drneklerdendir: [et-Tavil]

28 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 680.

29 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 680.

30 Tamadi Muhammed Sambo b. Ebubekir b. Osman, Babiir bin Muhammed el-Buhari'dir. Nijerya, Sokoto'nun varoslarindaki
Tempul kdyiinde dogmus Gond'da vefat etmistir. Kendisi geleneksel bir sairdir. Yasadig1 ddneminin sairlerinin nasib (ask
siiri), vaaz ve irsat (rehberlik) gibi ¢esitli siirsel amaglar1 yazmistir. Edebi ¢alismalarinin ¢ogu egitici dini siirinden
olusmustur.

31 Yahya Muhammed el-Emin, Musihametii ba’zi ulema-1 Kebe fi’s-siir’il-Arabi fi’l-karni’l-isin el-miladi (Kano: Bayaro
Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 95; Nasir Omer, Seyh Muhammed Sambo Gunda sdiren: Dirase
ve tahlil (Sokoto: Sokoto Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi, 1990), 69.
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32y Gyl alhial 130 O PRy R O - S

Yaklasti, tek basina, secilmis olarak yay kadar yaklasti, yakin olan da yakindir.

Sair, Isrd ve mirdc kissasindan bahsettigi baglamda “.& 3 o G (% (Sl U g /Sonra
yaklastikca yaklasti. Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu.” (Necm 53/8-9) ayetlerden iktibas
yapmistir. Sair, Peygamber efendimizin Yiice Allah’in huzuruna olan yakinligini1 tasvir etmeye
calisirken Kur’an-1Kerim'in ifadelerini kullanarak, bu yakinlhigin hayal edebileceginden daha da yakin
olduguna dair ¢agrisimlar ve delaletler sunmaktadir. Sair, dinl metinlerarasilik yoluyla Kur’an
ayetlerinde tekrarlama mekanizmasina basvurmustur.

Yine Senegalli Muhammed el-Hadi Ture (6. 1399/1979) Peygamberimizi éverken bunlar
soyler: [et-Basit]

T S DS il 3 LE @ iy
ER (s S o S Gl o & mals
3yl Lol gy 3 cadl wl om o gm

Allah bir kulu kapasitesinin istiinde sorumlu tutmaz Yerin ve gogiin Rabbi c¢linkii o
merhametlidir.

Peygamberin biitiin insanlik lizerinde yiice bir konumu sebebiyle dlemlerin Rabbi Allah’a
hamdolsun.

Oyleyse okuyasin (ki) siz insanlar icin cikarilmis en iyi timmetsiniz, cinki insanlara gerekeni
emredersiniz.

Sair burada Kur’an ayetlerinden esinlenerek birkag¢ ayetten alint1 yapmistir. Birinci beytin ilk
musrami “Was 3 Y) Gl ) G Y / Allah hichir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz’
(Bakara 2/286) ayetinden aktardigini, “Cpalall S5 db 2aad) / Hamd, dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur’
(Fatiha 1/2) ayetinden aldigini ve iigiincii beyti ise “ JSiall ¢ {355 <o s halls (5 5405 (ol s Al g
/ “Siz, insanlar icin ortaya cikarilmis en hayirli immetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten
altkoyarsiniz’ (Ali Imran 3/110) ayetinden iktibas yapilmistir. Tekrarlama mekanizmayla sairin
yapmis oldugu bu metinlerarasilik, hem baglhlik hem de uyum ag¢isindan Kur’an’in tslubuyla
0zdeslesmistir. Aym sekilde bu metinlerarasiliktan ortaya c¢ikardiklarina ek olarak okuyucunun
zihindeki fikrin gelismesine de katkida bulunmustur.

2.1.3. Dolayli (Anlam bakimindan) iktibas
Buradaki amag, Kur’an’in lafizlar1 veya ayetlerini ima etme, ondan dogrudan iktibas yapmadan
ona atifta bulunmaktir. Bu tiir iktibas, Bat1 Afrika bolgesinin siirlerinde ¢oktur ve pek ¢ok sairin
kasidesinde bunun 6zellikleri goriilmektir.
One ¢ikan en 6nemli érneklerden birisi, Senegalli sair Ahmed Sagir b. Ebubekir Embay’nin (6.
1364/1945)34 su beyitleridir: [el-Kamil]
£YY Calia &ifs al L) ya 3550 Jils

32 Amir Samba, e/-Adabu’l-Arabi es-Senegali (Cezayir: es-Serike el-Vataniye li'n-nesir ve’t-tevzi, 1978), 1/ 137.

33 Samba, e/-Adabu’l-Arabi es-Senegali, 2/109.

34 Ahmed Sagir bin Abi Bekir Mbaye. Senegal, Bokoul kdyiinde dogmus, Louga kasabasinda vefat etmistir. Senegal'de yasadi.
Biiyiik sairlerden biridir. Bu sairin siirlerinden elde edilenler, Cendb-1 Hakk'a dua ve niyazlar yazarken, bunu
Peygamber'in ovgiisiiyle karistirip, 6giit verme, hiikiim ¢ikarma ve degerlendirme etrafinda dénmektedir. Siirlerinde
vezin ve kafiye kurallarina bagh kalmistir
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Il il Ly e Sl e G

Gokten bizim icin rizik indir, sen nimetlerin sahibisin

Biiyiik nimetlerini indir hepimize ytice goklerin Rabbi.

Sair, ilk beytin birinci misrainda Yiice Allah’in su ayetine atifta bulunmaktadir: “ 4Gl Ry gséi‘ 3*
G5, Wl e & U385 / Size isaretlerini gosteren, sizin icin gokten rizik (vagmur) indiren O'dur."
(Miimin 23/13) Kur’an metnine baktigimizda, sdirin metin iizerinde sekillendirme, takdim ve te’hir
disinda degisiklik yapmadigini1 gormekteyiz. Oziimleme mekanizmayla yapilan bu metinlerarasilik,
siirsel metnin tislup yapisini, sanatsal ve estetik islevlerini giiclendirmek icin gergeklestirilmistir.

Yine 6rnekler arasinda bolgedeki sairlerinden biri Tikan halkin tasvir ederek sunlari sdyler:
[el-Basit]

Gels e b ol oy e 8 (G i Bl
S o A woeen sfe o % os% A4 o8 st 1. 03
360 Gy fad ey Gul FERPIONPE T R g

Muhakkak hikimler Tikan'da gizli ve acikta ilim ve dinle taniniyoriard.

Onlar evlerini takva temeli lizere insa etmislerdi. Zaten binasi olmadan hichir sey iflah olmaz.

Sair, soz konusu sehrin insanlarini 6vme hususunda, muhatap tizerindeki en fazla etkileyici
ifadeyi Allah’in kelaminda bulmus, bu sekilde kendilerinin biiyiik bir hayir ve seref sahibi oldugunu
ifade etmek c¢alismistir. Kur’an ayetlerinden esinlenerek siirde kullandigr soézciiklerle
metinlerarasilik yoluyla acik bir istidre yapmistir. Boylece, Tikan halki ile ilgili diisiincelerini ifade
etmek icin metinlerin drtiismesine gayret etmistir.

Bir diger ornek ise seyh Abdiilvehhab Sal'in 37, Seyh Muhammed el-Mansur'u éverken
soyledigi su beyitlerdir: [el-Basit]

ap A s mE RS S NS TR SUR
Ah Gpaie U fladl o My Gl oauy oa el
YO P vy O W s e
4 e & Jn s Al el o dal 4
Bl aald Gk Jen e whoow S Eype il

Hayirli baba ve hayirli seyh Veliyyullah Billah'in ne giizel soyusun

Allah kalpleri senin eline teslim etsin, sen kendisine itaat edilen biri olasin ey Mansur Billah

Bizden sadece itaat goresin ve inat gérmeyesin Ey Mansur Billah

Allah, sizin icin ne giizel bir yardimci, Allah icin takva sahibi olmak ne giizel bir destektir.

Sen bizim en saglam tutunacagimizsin, Allah’a yéneldikce bizden kimse ondan sapmaz.

Sair, “Uel Al Y 85055 5l Sl 8 A (e 5 o s \Lally 55 s / Artik kim sahte tanrilar: reddeder
de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistir” (Bakara 2/ 256) ayetine atifta

35 Muhammed Diof, Tarihu’l-MedAaris el-Kur'dniye bi Garbi Ifrikya (Senegal: by. 1998), 95; A4mii’l-Hiid4 bi Garbi Ifrikya
(Senegal: Matbaatii’s-Senegal, 1. baski, 1999), 295.

36 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 189.

37 1932 yilinda Mali'nin Kay1 sehrinde diinyaya gelen sair Abdiilvehhab b. Muhammed b. ibrahim Sal'dir. Babasi tarafindan
Bat1 Afrika halkinin bildigi bilimleri, ustalasincaya kadar égretilmistir. Oviilen sairlerden biri olup siir yazma konusunda
yetenekli biridir. Arap edebiyatinda bilinen siirsel amaglarin ¢cogunda siir yazmis olup ve bu, onu biiyiik bir edebi tiretime
sahip yapmistir. Sair doksanl yillarda vefat etmistir.

38 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 305.
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bulunmaktadir. Son beytin birinci misraindaki "l e / saglam tutunacagimiz’ ifadesinde ufak
bir degisiklik yapilmak suretiyle elde edilmis olup ayetteki " 55l / saglam kulp" ifadesiyle
tutarhdir. Beytin ikinci misraindaki ifadeler ise ayetteki “\& abwadil ¥ / onun icin coziilme yoktur”
ifadesiyle mana ve lafiz olarak alakali bulunmaktadir. Dolayisiyla en saglam kulpa tutunan ve Allah’a
inanan kimse icin kopus s6z konusu olmadigi gibi, seyhin ipine ve yoluna sarilan kimse i¢in kopus
s6z konusu degildir. Yani o kisi seyhinin yolundan sapmaz. Bu, saglam ip, girenin sapmayacagi
dosdogru bir yol olmasi hasebiyle methedilen kimseye 6vgiidiir. Boylelikle sair, Kur’an-1 Kerim’in
ibarelerinin kullanimina bazen lafiz bazen de anlam olarak uyum gostermis olmaktadir.

Ayrica sair, “Senden ancak haklarinda sunlar sdylenen kimseler yiiz ¢evirir ve seni haset eder”
demis ve seyh Omer Babil'nin meziyetlerini ve hiinerlerini ve bilime olan hizmetini yaptig1 fasih, belig
bir konusmada su sekilde ifade etmistir: [es-Ser?’]

395l ALl Jhg A Laadl &6 s Ny

Musa gelip sopayi firlattiginda, sihrin de sihirbazin da batil oldu

Sair beytin yapisinda kii¢iik bir degisiklik yapmak suretiyle elde edilen metinde “ 5 )24 ¢l il
Cpadall Jae Al ¥ d &) Al a0 &) AL 4 e e ss 06 VI e ooyl 8T Gl s 106/ Sihirbaziar
gelince Miisd onlara: “Haydi atabileceklerinizi atin” dedi. Onlar hiinerlerini ortaya koyunca Miis3d
soyle dedi: “Asil bu sizin ortaya koydugunuz sihirdir. Allah onu mutlaka bosa ¢ikaracaktir. Kuskusuz
Allah bozgunculuk edenlerin isini diizeltmez” (Yunus 10/80-81) ayetleriyle alaka kurmustur.
Burada sairin kastettigi delalet, Kur'an'in delaletiyle uyumludur.

Nijeryali sair, Osman b. Fode’nin (6. 1232/1817),40 dénemindeki halkin bozuldugunu anlattig1
beytinde Kur’an-1Kerim ayetleriyle yaptig1 asagidaki metinlerarasilik iliskisi 6rneklerden biridir: [et-
Tavil]

sy K8 12y i LAy oskl Y L o

Yapmadikilarini soylerler, heveslerine uyarlar ve biitiin gérevierde pintiliklerine boyun
egerler.

Sair beytin birinci misrainda fikrini, “G & Y W &5 & Vsl 530 & & / By iman edenler! Nigin
yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz?' (Saf 61/ 2) ayetinden iktibas yapmis, ikinci misrainda ise,
O ES PRI H R AR el / Bayagi arzularini tanrilastiran kisiyi gérdiin mii? Simdi sen, bu
adami da dogru yola getirmekle ylikiimlii olabilir misin?" (Furkan 25/ 43) ayetiyle miinasebet
kurmustur.

Sair, zamaninin insanlarini, gérevlerini yerine getirmediklerini sebebiyle onlari azarlamak i¢in
Kur'an-1 Kerim’in ifadeleri ve anlamlarina bel baglamistir. Siirdeki metinlerarasilik, Allah’'in
Resuli’'niin bazi sahabelerini azarlayan Kur’an ayetinin anlami ile tamamen aynidir. Sair, tekrarlama
ad1 verilen metinlerarasilik yontemiyle Kur’an metninden yararlanmistir. Béylelikle sair, 6ziimseme
metinlerarasilik olarak adlandirilan metinlerarasilik yoluyla Kur’an’in (cu\) ve (¥132) sozlerine
karsilik gelen (1 5:5) ve (2)38) kelimelerini secerek kasidesini sekillendirmistir.

Sairin sila-i rahmi ihmal eden birisi hakkindaki sozii de bu kabildendir: [et-Tavil]

2BV a s Ge ER TSNS R E RS

39 Salih, es-Sekdife el-Arabiyye, 313.

40 MS 1754'e tekabiil eden H. 1169 yilinda Nijerya'nin Murat kdyiinde dogan Fode bin Osman bin Salih lakapli Seyh Osman
bin Muhammed'dir ve doktrinin sahibi Nijeryali dlimlerden biridir. Arap-Afrika siirinin Bati1 Afrika bolgesindeki onciileri,
miicadeleye ve Islam dinini savunmaya, toplumsal kosullarda reform g¢agrisina kadar birgok konuyu iceren edebi bir
iretime sahiptir. MS 1817'de vefat etmistir.

4 Ebubekir Adem, “et-Tecdidu’l-Mevzu-i fi’s-siir'il-Arabi en-Nijeri: siir’ul-vasfi en-Muzecen” Mecelletii’d-Dirasati’l-Arabiyye
ve’s-Sekafe el-islamiye 3/1 (Subat 2016), 57.

42 Adem,”et-Tecdidu’l-Mevzu-i fi’s-siir'il-Arabi en-Nijeri’, 57.
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Akrabayla iliskiyi kesti, iyiligi kiiciimsedi ve karma kalabalig akrabaya tercih etti.

Sair fikrini, dio o/ O/ 4 &l 5af L 5 sidadis 4ilise 225 o ) 3 G slails Sl “ Onlar ki, iyice pekistirdikten
sonra da Allah’a verdikleri sézden dénerler, Allah’in birlestirilmesini emrettigini ayiririar..” (Bakara
2/ 27) ayetinden iktibas yapmistir. Sair, sahibinin cezalandirilmay1 hak ettigi giinahlardan biri olan
akrabalik baglarin1 koparan zamaninin insanlarimi azarlamasini ifade etmek icin Kur'an’in
anlamlarindan yararlanmistir. Kur'an-1 Kerim ’de gegen “ds’ 5/ 4 4l 34/ L G4ibii / Allah’in
birlestirilmesini emrettigini ayiririar’ ifadesinin karsihginda aké ve a5l kelimelerini kullanmistir.
Siirsel metinde gecen bu metinlerarasilik, “tahvil etme” mekanizmayla yapmistir.

Senegalli sdir Ziinnun Ly (6 1346/1927),%3 seyhinin bazi erdemlerinden bahsederken sunlari
soyler: [el-Kamil]

4 g% A A il A s B N am Ul

Bu seyhin yaninda yetim ezilmedj, onun cémertliginden isteyenler de azarlanmadi.

Bu beyitte iktibas sanati acikca fark edilmektedir; ciinkii sair Yiice Allah'in: “ PR T e-uﬂ\ HE
565 M N /0 halde sakin yetimi ezme! El acip isteyeni de sakin bos cevirme!” (Duha 93/ 9-10)
ayetinden esinlenmistir. Yapilan bu metinlerarasilik iliskisinin estetigi iki metin arasindaki kii¢iik
ayirim araciligiyla ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an metni nehyin amaclandigi insa iislubuyla gelmis ve
Resilullah’a hitap ve bir tesrii kastetmistir. . Siir metni ise haber tislubuyla sekillendirilmistir. Sair
bu 6zelligi, yetim babas1 konumunda oldugunu diisiindiigii ve kapisini ¢alan bir dilenciyi de asla
reddetmeyecegini diisiindiigii seyhine yakistirmaya calismistir.

Senegalli sdir Ahmed Ayyan Sy’in (6. 1438/2017)% insan ve tim mahlikatin yok olusu
konusunda sdylemis oldugu su beyit konuyla alakali 6rneklerimizden biridir: [el-Basit]

a6y So esrd ) bl 3l PRI T RO (R S

Yeryiiziinde kim varsa fanidir, baki degildir. Isterse, [kizler burcu ve Satiirn’e uzansin.

Bu beyitten, Kur’an ifadesinin ac¢ik varligi anlasilmaktadir. Ciinkd sairin 6lim gergegini,
insanlarin 6lecegini, yok olmaya mahk{im olduklarini ifade ederken bunu “ o e (= & / Yeryiiziinde
bulunanlarin hepsi fanidir” (Rahman 55/26) ayetine dayandirdig1 gériilmektedir. Oliimii yaratmis
olan Allah’in hakikatinden insanin o6liimlii olmasi hakikatine intikal ederek Yiice Allah’in baki
olduguna isaret etmektedir.

Bir baska 6rnek Esma bint Osman b. Fode'nin (6. 1280/1864)*7 arkadasina agit yakarken
soyledigi su beyitlerdir: [et-Tavil]

Jlal sl @AY Ge s Ge Lall Giga 080

483 51 ¢y i) cliaalal) e agn) ) Al (e

4 0, Yunus bin Muhammed el-Futi'dir. Senegal'in Gaba kdylinde dogmus. Senegal ve Moritanya'da yasamistir. Siirin ¢ogu
ovgili amaciyla mahsustur. $iiri Aruz kurallarina baglidir. Eski Arap siirinden etkilenmis ve sairlerini taklit etmistir.

4 Samba, e/-Adabu’l-Arabi es-Senegali, 1/ 252.

45 Ahmed Ayyan Sy b. Osman b. Ebubekir b. Ahmed b. Muhammed b. Siileyman. Senegal, Saint-Louis’te dogmus ve burada
vefat etmistir. Siiri, Senegal’deki Arap sairleri arasinda, anlatiminin kalitesi ve eski Arap siirinin kaynaklarindan aldigi
tslubunun giicti nedeniyle ileri bir konumdadir. Onun siirinin amaglari arasinda vatan sevgisi, 6zlem ve dlimlerin ovgiisii
vardir.

4 Samba, e/-Adabu’l-Arabi es-Senegali, 1/125.

47 0, Esma bint Osman b. Muhammed Fodi'dir. Nijerya'da yasamistir. Babasi tarafindan egitilmistir. Afrika Arap
edebiyatindaki konumu eski edebiyattaki el-Hansd'nin konumudur. O ve kiz kardesi Nijeryalilar arasinda biiyiik bir
kiiltiirel etkiye sahiplerdir. Klasik Arap siirinde yazdig1 kadar Hausa ve Fulani gibi yerel lehgelerde de siirler yazmistir.
Sokoto sehrinde vefat etmistir.

48 Sambo Vali Ciineyt, Suardu velayeti Sokoto ve medhi’l-uzami min (1804-1960 (Sudan: Hartum Universitesi, edebiyat
Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1979), 125.
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Sevgilimin 6liimii bana Rablerine itaatkir Saliha, gézden irakta namusunu koruyan, nafile
sahibi gecmis akilli saliha kardesleri hatirlatti

Saire dostunun sifatlari hususunda, “&) 1aia Uy Call Sl Sl SAWals / S4/iha kadinlar Allah’a
itaatkirdirilar. Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da kendilerini
korurlar” (Bakara 2/34) ayetine bakarak Kur’an metnini kullanirken siirde bir miktar degisiklikler
yapmgtir. Sair, “wlldl / jtaatkdr’ kelimesini Kur'dn’da nekre gegmesine ragmen, 1am-1 tarifle
kullanmistir. Saire hanimin Kur’an’la yaptigi bu metinlerarasilik ile ilgili carpici olan, delaletlerin
yogunlasmasina ve anlamlarin netligine katkida bulunan tislup degerinden mahrum olmamasidir.

Yine sair Omer Muhammed Salih, islam tarihi icin déniim noktasi olarak kabul edilen
Hudeybiye anlagmasi hakkinda yazdig1 siirde sunlari sdyler: [es-Ser{’]

£l 2ally aadl PR oay) als &
05 ES 23 i sy G Jsh 2y 08
Galas g 5505 Uigial & Jsad
490l 4 < Js=3 e g2y e 155k

Yerin ve gogiin miilkii Allah a aittir; sadece ona hamd eder, onu éverim.

Peygambere riiyasinda vaat etmis, Gordligii gibi vaadi dogrulamisti,

Mekke'ye girisi giivenli bir sekilde, baslari da tirasliydi.

Diismanlara iistiin geldiler, Beytiillahin etrafinda tavaf ettiler.

Bu beyitlerde sair, kiiltiirel ve dini birikimini Hudeybiye anlasmasini anlatmak igin
kullanmistir. SAir burada “ Gz a5 50 56 5 Gl Cuiel 0 215 &) 2 ad) aatal) SO 35 15550 41505 & Gaia
OAAS Y / Allah, resuliine gercege uygun riiyasinda dogruyu bildirmistir. Allah izin verirse hicbir
seyden korkmaksizin, (umrenizi yaptiktan sonra) ya saclarinizi kazitarak veya kismen kestirerek,
giiven duygusu icinde Mescid-i Hardm'a muhakkak gireceksiniz” (Fetih 48/ 27) ayetine atifta
bulunmaktadir. Burada sairin Kur’an metninden yararlanmada sanatsal bir maharete sahip oldugu
anlasilmaktadir. Kur'an metnini giizel kullanmis ve zarif bir iislupla ona telmihte bulunmustur.

Konuyla alakali 6rneklerden biri de sair Muhammed Simbo’nun soyledigi su siirdir: [el-Medid]

Jal ol s ik Jes B R SR =
Jiasd Ay oae; T I PR I e P
sodianll S 08 Nalh Gl ECT S UG P

Ofkeni zapt et, delalet ehli olan cahillerin islerine kizma,

lyilik ve takva elbisesini giy, hasletlerin yansimasini genellestir,

Emaneti koru, hainlik etme, ahdi yerine getir. Boylece insanlarin iyisi olursun.

Sairin, ilk beytin birinci misraini, “GUl ge itadl s B3l Guadsl& 5 o) 52l 5 o130 b & 5% Gl / Onlar
bollukta da darlikta da Allah yolunda harcarlar, éfkelerini yenerler, insanlari affederler." (Ali imran
3/134) ayetinden aldig, ikinci beytin birinci misrain da “ i3 Ui 55 2837 30 551 35 Ll 280 G5 38 201 0
JAA G/ E 'y Ademogullari! Size mahrem yerlerinizi 6rtecek giysi, siisleneceginiz elbise yarattik.
Takva elbisesi, iste o daha hayirlidir.” (A'raf 7/ 26) ayetinden iktibas ettigi anlagilmaktadir. Uciincii
beyit ise, 6ziimseme araci vasitasiyla ahde vefay1 ve emanete riayeti teyit icin “ <Gy 1 3% & eS)AL )

4 Salih, es-Sekdfe el-Arabiyye, 679.
50 Nasir, Seyh Muhammed Sambo, 98.
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Lelal ) / Allah size, emanetieri mutlaka ehline vermenizi emreder.” (Nisa 4/58) ve “ aadl &) aaadl 158305
Y5 98/ Ahde vefa gosterin; clinkii ahit sorumluluk dogurur” (isra 17/34) ayetleriyle hem lafiz
hem de anlam ag¢isindan metinlerarasilik iligkisi icerisindedir.
Konuya iliskin son o6rnegimiz ise Senegalli seyh Ahmed Bamba (6. 1345/1927)51
“Mukadimatii’l-emdah” isimli kasidesinde yer alan su beyittir: [et-Tavil]
52 JLaill palaall (83l (53 i e RO EC PR FE P

Size geldj, bize sizi overek geldi, Yiice Arsin sahibi Allah tarafindan.

Sair “¢\s A / Size geldi” soziinde Allah Teald’nin peygamberimizi ovdigii “ e Jsb) Kela 5
eium\ / Andolsun, size icinizden bir peygamber gelmistir.” (Tevbe 9/128) ayetine isaret etmektedir.

Bati Afrika’daki Arap siirlerinde Kur’an-1 Kerim iktibas sanati ve ona denk distigi
metinlerarasilik tiiri ayrilmaz bir parg¢asi oldugu yukarida vermis oldugumuz o6rneklerden
anlasilmaktadir. Ozetle, Bat1 Afrika sairleri, Kur'an-1 Kerim metnine dayanmis ve ondan pek ¢ok
kelime, climle, terkip ve tislup iktibas yapmislardir.

2.2, Hadis’ten iktibas

Bati Afrika sairleri, Miislimanlar nezdindeki serefli konumu nedeniyle hadis-i serifin
metinlerini ve kelimelerini kullanarak, ibare ve imgelerini 6ziimseyerek ilgi géstermistir. Onlar pek
cok konuda yazdiklar siirlerde hadislerle metinlerarasilik iliskisi kurmuslardir. Istenilen anlam ve
amaci yerine getirmek icin bazi hadislerde bahsedilen Islamf anlamlara atifta bulunmak icin telmih
yonteminden yararlanmislardir. Asagida boélge sairlerinin hadislerle metinlerarasilik iliskisi
kurduklarina daire 6rneklerden bir kismi yer alacaktir.

Peygamberin hadislerinden etkilenen Nijeryali sair Ebubekir isa Albi53 ile baslamamiz isabetli
olacaktir. Asagida 6rnek olarak sunulacak kasidelerin ¢ogunda, sdirin genis bir kiiltiire sahip
olduguna ve dine bagli olduguna kanit olarak hadis metinlerine yer verdigi gériilmektedir. Buradaki
metinlerarasiliin okuyucu tiizerinde etki birakacak sekilde oldugu soylenebilir. Hadis-i serifin
icerdigi anlam ve disiinceye ek olarak, pek ¢ok duygu ve diisiincesini ifade etme hususunda
hadislerden yardim almistir. Ornegin kasidesinde sunlari sdyler: [el-Kamil]

AT PN SR TS Igme e il A adag
sanpil JVAl il G R PR N EQ PO (S

Peygamber efendimizin siinnetine ve rehberligine sumsiki sarilin, rehberlik Muhammed'in
(sav) rehberligidir.

Ben mahliikatin en listiniiniin kelamini ezberledim,; sunu séyler: “Helalin en sevimsizi
talaktir’.

Birinci beyitte sair, Resiilullah’in siinnetine, Allah’in insanlar i¢in ¢izdigi yol ve yasam tarzina
davet etmektedir. Bu siir, Sahabeden irbad b. Sariye’nin naklettigi “ Cpadl )l lilall &Ly iy Sile
a5l el | a2 «omal) / Benim siinnetime ve dogru yolu bulan, hidayete erdirilmis halifelerin

51 0, Hadimu'r-restl lakaph Seyh Ahmed b. Muhammed b. Habib Allah'tir. 1854 yilinda Senegal, Mbaki Baoul'da dogmustur.
Babasinin evinde biiyiimiis, iyi ezberleyene kadar ona Kur'an't okumustur. O, Kur'an, hadis, dért mezhebi ile fikih ve Stinni
tasavvuf ilimlerinde saglam bir alim, belagat, mantik ve diger Arap ilimlerinde 6nde gelen biridir. 1927 yilinda vefat
etmigtir.

52 {sa Samba, Mukadimatii’l-emdah fi mezaya el-Miftah: Dirase ve tahlili (Senegal: b.y. ts.), 57.

53 Issa Albl Abubekir, gecen yiizyihn ellili yillarinda Gana'da bulunan Kamashe sehrinde dogmustur. Arap ve Islam
arastirmalarinin ilkelerini ilorin seyhlerinin ellerinden almistir. Issa Albi, Nijerya'min en {inlii yiiceltilmis sairlerinden
biridir. Siir séyleme konusunda eli uzun biridir. Hassas bir sezgiye ve keskin bir zekaya sahiptir. $iiri zamanin olaylarina
ayak uydurur hem kiiresel hem de yerel ¢cagdas gerceklere cevap vermektedir.

5t Ebubekir [sa Albi, es-Subdiyy4t (Kahire: Mektebetu'n-Nahri li't-tibaa ve'n-Nesr, 1. baski, 2008), 198.
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stinnetine sarilin! Bunlara azi dislerinizle (tuttugunuz gibi sumsiki) sarilm”55 hadis-i seriflerden
iktibas séz konusudur. ikinci beyitte ise, Abdullah b. Omer’in naklettigi “Yiice Allah’a en sevimsiz
gelen mesru islerden biri, bosanmadir’>® hadisine isaret etmektedir. Sairlerin, diisiincelerinde
Kur’an’dan esinlendikleri gibi, siinnetten de esinlendikleri goriilmektedir. Bunun misallerinden birisi
de sair Muhammed el-Besir b. Osman Vake’nin (6. 1399/1978)57 su beytidir: [et-Tavil]

s8eoal) Gyl ddl Y gl )l LALG Gl e aday,

Hal olarak Siinneti serife sariliniz, ona siki tutununuz, ¢iinkii o, tutunacak iplerin en saglamini
getirmistir.

Sairin burada “3s! il \ele | slat ¢ cpmgall (padl ) SUlAN 3L s S e / Benim siinnetime ve dogru
yolu bulan, hidayete erdirilmis halifelerin stinnetine sarilin! Bunlara azi dislerinizle (tuttugunuz gibi
siumsiki) sarilm”>® hadis-i serifinden iktibas yaptigi asikardir. Metinlerarasilik bakimindan sair
6ziimseme mekanizmasini kullanmistir.

Konuya dair diger 6rnek ise sair Muhammed Ahmed b. Musa el-Ensari’nin (6. 1386/1966)¢0
“el-Istiskd” isimli kasidesindeki su beytidir:[el-Kamil]

105l b il Gawy 1K RS I C S L

Ey tevatiirle ilgili soran, rahmetim gazabimi gecti, her seyi kusatti kurandan béyle gecti.

Sair bu beyti, Ebu Hiireyre'nin naklettigi su hadisten almistir: “ s &&i 235 G) / Rahmetim
gazabimi gecmistir’.%? Sair, talepkar durumdayken duasimi giliclendiren ve destekleyen ifadeler
kullanarak hadisin manasindan yararlanmistir. Hadisten yapilan bu iktibas, siire saglam sanatsal bir
islup ve etkileyici bir bicimleme kazandirmaktadir. Buradaki metinlerarasilik 6ziimseme
mekanizmasiyla gerceklesmistir. Sair hadis-i serifin metnini hazmedip yeniden sekillendirmistir.
Siirdeki “&aw3/ genisled’ ifadesi “sioi K Cons 52355 / Rahmetim her seyi kusatnustir” (A'raf 7/156)
ayet-i Kerim esine ve “Jjiall 4 &8l / eve gelen” ifadesi de “ciall (bl s&le 258 535 & &2l / Aflah’in rahmeti
ve bereketi iizerinize olsun ey (Ibrahim’in kutlu) ev halki* (Hud 11/73) ayet-i Kerim esindeki
ibrahim’in (as) evine gelen rahmete atifla ayr1 bir letafet kazanmistir.

Yine 6rneklerden biri de sdir Ahmed b. And Abdullah b. Ali el-Vallati'nin (6. 1140/1727)
kendisine saldirani affederken sdyledigi kasidesinde yer alan su beyitlerdir: [et-Tavil]

Vi el e UEoal S L
el e OBV Ge G RS P R R ST

Arkadaslar sevgi elbisesi giydiklerinde, onlara el uzatmak lizere sabir elbisesi giyerdim,

55 Eb( David, "Siinnet", 5( No 4607); Tirmizi, “ilim“ 16 (No 2676); Diyanet isleri Bakanligi, Hadislerle [slam: Hadislerin
Hadislerle Yorumu (Istanbul: Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii, 4. baski, 2020), 1/ 431.

56 Eb{ Daviid, “Talak”, 3 (No 2178); ibn Mace, "Talak”, 1 (No 2018); DIiB, Hadislerle Islam, s. 4/163.

570, Abdullah bin Ebi Bekir b. Muhammed El Besir b. Osman Vake’dir. Lakab1 adi Demba Vake’dir. Mali Tuba Kasi
kasabasinda dogmus Bamako'da vefat etmistir. Omriinii Mali'de gecirmis. Kendisi taklit bir sairdir. Sosyal hiciv, 6vgii,
agitlari, hasret, amanin sikayetlerini genglerin yasini tutma ve insanlari ilim 6grenmeye tesvik etme gibi ¢esitli amaclarla
siirler bestelemistir

58 Sidi Diarra, Sahsiyetii el-Merhum Demba Vake ve A’sdruhu (Bamako: Bamako Universitesi, Diller Fakiiltesi, Lisans Tezi,
2003), 38.

59 Eb{ David, "Siinnet“ 5 (No 4607); Tirmizi, “Ilim” 16 (2676); DiB, Hadislerle Islam, s. 1/431.

60 Mali, Tamktat'ta dogmus, vadi Serefte vefat etmistir. Omriinii Mali’de gecirmis. Siirlerinde dini bir egilim ve tasavvuf
egilimi vardir. Onun siiri, eski Arap sairlerin dillerinin ve imgelerinin yaklasimlarina dayanmaktadir.

61 Ahmed es-Sefi, Divdnu’l-lu’lu el-mensiik fi esari 4li’s-Siik (Gao: Mektebetii ali seyh Mahmud el-Hasani, yazma eseri), 123.
varak.

62 Buhari, "Tevhid“, 22 (No 7422 ); Miislim, “Tevbe”, 15 (No 6970).

63 bni't-Talib el-Vallati, Fethu’s-siikiir fi marifeti a’yani’t-tekrir, thk. Muhammed Ibrahim el-Kuttabi-Muhammed Haci
(Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1. baski, 1981), 92.
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Kendim icin ve bana haksizlik yapan kardeslere benden listiin kabul ederek Rahmandan
istigfar dilerim.

ikinci beytin birinci misraina bakildiginda, sairin bu kismi Restilullah’in “ ¥ 236 38 581 200
G543 / Allah’im, kavmimi bagisla, ciinkii onlar bilmiyorlar’s* sozinden iktibas yapilmis, déniistiirme
yontemiyle yapilan bir metinlerarasilik oldugu goriilmektedir.

Bir diger 6rnek Malili sair Ahmed el-Bakkay'in (6. 934/1527)6> memduha sdyledigi su beyit:
[el-Vafir]

6653yl a5ha A (e (b S s Wy ol Ol

Din ve diinya icin 6mriin uzasin, sonsuza kadar genisletilmis Allah’tan gelen golgede

Sairin bu beytinin dua baglaminda geldigi belirtilmektedir. Bu baglamda, (golge) kelimesinin
lafza-i celal ile yan yana kullanilmasi, ona dini bir boyut kazandirir ve bu nedenle bu beyit Peygamber
efendimizin, “j\j‘-lé NI asalls S ae&u i / Allah’in gélgesinden baska hicbir gélgenin bulunmadigi
o (kiyamet) giinii arsin golgesi altinda golgelenecek yedi sinif insan’®” soziinden iktibas yaptigi

apagiktir.
Son 6rnegimiz ise Abdullah b. Fode'nin (6. 1244/1829)¢%8 beyitleridir: [er-Remil]
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Sevindim ardindan kafesteki kuslar beni duygulandirdi, kokulu yagmuriar beni o hiiziinden
kurtard.

Yine ugursuz kurtlar korkuttu beni, ardindan ugurlu ceylanlar beni o korkudan emin kildi

Nebinin dedigi gibi: ya bizden bir gurup hak iizere olur, ya da felaketler gelir.

Sair son beyitte peygamberimizin: “4eldl a & & 32l e 6 el 58l (e 38R OV5EY / Ummetimden
bir taife Allah’in emri gelinceye kadar (kivdmetin kopmasina kadar) hakka destek olacak”’0 sdziine
atifta bulunmaktadir. Sairin hadis metninden yararlandigin1 ve gerekli herhangi bir degisiklige
bagvurmadan metinlerarasilik yoluyla siirinde kullandigin1 goriilmektedir. Yapilan bu tir
metinlerarasiliga tekrarlama olarak adlandirilir.

6+ Buhari, "Enbiy4“, 54 (No 3477).

65 Ahmed el-Bakay bin Muhammed el-Muhtar el-Kunta. Mali Azawad kasabasinda dogmus ve orada vefat etmistir. Mali ve
Moritanya'da yasamis. islam éncesi sairleri gibi kabile sairidir. Siirleri, el-Halil'in vezin ve kafiye kurallarina riayet eder.
Muhalifleri kiiglimseme ve onlar1 hicvetme, kabilesiyle 6viinme ve vasif gibi ¢esitli siir amaglar yazar. Siirlerinde, kendi
hayatimin gerceklerini ve kabilesinin hayatini kaydetmekle, ¢agdas figiirlerin isimlerini ve konumlarini belirtmekle
ilgilenmektedir. Dili, eski Araplarin iisluplarini ve garip kelime dagarcigini dikkate alir

66 Yahya b. Sidi Ahmed, Divinu’s-Sahara el-Kiibra: el-Medrese el-Kuntiye ve’l-Kesdidi en-neyyirat (Cezayir: Darii’'l-Maarife,
2009),2/102

67 Buhari, “Ezan”, 36 (No 660).

68 Kuzey Nijerya'daki Gobire bolgesinde dogmus ve Nijerya'da vefat etmistir. Ailesinin bilim adamlarinin ellerinde
yetismistir. Siirleri, garip kelime kullanma ve iislup ve yap1 bakimindan eski Arap sairlerinkine benzer. Bazi Kasideleri
Bat1 Afrika'daki ¢evreyi ve yerlerini anlatir. Bir kaside de birden fazla amag¢ bulunabilir, vasif, gazel, agit, insanlarin
sikayetleri, 6vgii, cosku ve gururdur gibi ¢esitli konular1 da barindirlabilir.

6  Seyh Abdullah b. Fode, Tezyinii’l-Verekat bi Cem’i ma-If mine’l-ebydt, thk. Yahya Muhammed el-Emin (Sokoto: Merkezu'd-
dirasati’l-islamiye, 2013), 20; Ebubekir Dy Omer Ebubekir, Menhecu’l-ebedi’l-islami el-hadis fi siiri Abdullah b. Fode:
dirase tatbikiye (Sudan: Cezire Universitesi, Egitim Bilimler Fakiiltesi, Yiiksek lisans Tezi, 2017), 94; Muhammed Ballo,
Infaku’l-Meysir fi tarihi bilddi’t-tekrir (Kahire: Daru ve metabi-u’s-sa’b, 1964), 63; Mehdi Rizkullah, Hareketii't-ticire
ve'l-Islam ve't-tallim el-islami fi garbey Ifrikya kable’l-isti'mari ve A’siruhu (Riyad: Merkezii Faysal lil-buhiis ve’d-
dirasati’l-islamiye, 1. baski, 1998), 457.

70 Buhari, "Kitabul'i'tisam®, 2383 (No 7311).
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Bat1 Afrika sairleri, kendi ¢cevrelerini ve iginde olup bitenleri insanlara daha da anlatabilmek
icin bu hadis-i seriflerden yararlanmislardir. Bu baglamda iktibas ve ona denk diisen dini
metinlerarasiligin, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin sairlerin zihinleri tizerinde biiyiik bir etki biraktig1
da unutulmamaldir.

3. Bat1 Afrika Arap Siirinde Telmih

Islam tarihi ve medeniyetinde etkin rol oynayan meshur dini ve tarihi olaylardan ve énde
gelen kiiltlirel sahsiyetlerden esinlenme, sairin kiltiirii okuyusunun derinliginin delili ve okuma
yeteneginin bir gostergesidir. Bat1 Afrika sairlerinin Islam kiiltiiriinden etkilendigi siir delilleri
arasinda Malili sair Muhammed el-Muhtar b. Havvad el-Ensari’'nin (61. 1300/1882)7! su beyti de yer
alir:[el-Vafir]
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Dinden donen serefsizlerin serefsizi el-Kuneti ogullarina haber ver.

Dedeleri Hiiseyin'i dldiirenlere haber ver, onlar hiisrana ugradilar.

Biz yaratilanlarin en hayirlisi olarak zafer kazandik ve biz isyancilari éldiiriyoruz

Ona (Peygambere) destek olduk, Rabbimin salati onun iizerine olsun ve muhacir olarak
onunla beraber sigindik.

Temizleyici olarak onun camisi icin takva iizere temeller attik.

Memlekete imanlia yerlestik ve biz ilklerin ilki olduk

71 Muhammed El-Muhtar bin Uld el-Ensari. Mali, Azavad’da dogmus ve orada vefat etmistir. Omriinii Mali'de gecirmis.
Kendisi Zitliklarin sairidir. Siirlerinden elde edilenler, Kunta kabilesine hiciv yazilisindaki iki siirdir.
72 Kessat, Muhammed Said. A 7dmiin nine’s-Sahara (Beyrut: Darii’l-Miilteka li’t-tibaa ve’n-nesr, 1. baski, 1997), 163.
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En giizel zafer sahibi olarak bizim cifte mutlugumuz var: Nebi'yi (s.a.v.) agirladik ve bizden
razi kaldi

Uhud’a, Bedr’e ve Huneyn'’e sor, kesin haberi veren yerlere sor,

Yemame giiniine veya Nadir’e, Yermuk'a sor. Apacik bir hayir bulacaksin.

Atalarinizin tamaminin 61diiriildiigiinii ve onlarin en kétii din lizere - kiifiir iizere olduklarini
(goreceksin).

Ve atalarimizin onlarla miicadele ettigini, tistiin gelip kazandigimizi (goreceksin).

Ve herkes babasinin geldigi yere geldi ve ebeveynlerinin yaptiginin mirasini aldi,

Siz Umeyye’den miras aldiniz, biz de Muaz'in varisiyiz.

Sair, bu beyitlerde Islam kiiltiiriinden degisik tarihi olaylara telmihte bulunmaktadir. Ik iki
beyit, immetin tarihinde yasanmis en 6nemli hadiselerden birisi olan Hz. Hiiseyin'in sehit edilisine
isaret etmektedir. Ucten yedinci beyte kadar olanlar, Miisliimanlar nezdinde énemli bir yere sahip
tarihi olaylara, Peygamberimizin Yesrib’e hicretine, orada barinmasina, beraberindeki muhacirlere,
mescidin insasina, Yesrib'te Islam devletinin kurulmasina isaret etmektedir. Sekizinci beyitten on
birinci beyte kadar olanlar, Bedir harbinden baslayarak, Uhud, Huneyn, Yemame ve Nadir ogullariyla
gazasina ve Yermiik savasina kadar 6grendigimiz Islami savaslardan ve gazalardan bahsetmektedir.
Sair, {slam mirasina, onun anlamlarina, islami diistiincelere ve uygulamalara kutsallik atfederek ve
muhaliflerini anarak, doniisiimsel metinlerarasilik denilen tarzla siirini sekillendirmistir.

Yine konuya iliskin sair Hakim Muhammed Yahya el-Danbacah (6. 1399/1979) soyle bir siir
yazmistir: [et-Tavil]
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Bedri, Huneyni ve Hayber’i soran, kendisine zafer nasip olan Taha el-Fethi soran.

Sana Huneyn ve Hayber Taha'dan haber versin, Taha ve arkadaslarindan Bedir haber versin
sana.

Ne mutlu Taha ve gurubuna, Bedir giinii Ebu Cehil kdfir ordusunu onlara dogru yénelttiginde

O giin Cebrail’in komuta ettigi binlerce giil yiizlii melaikelerle yardim etti.

Onda dinimize seving ve miijde vardi, Onlarin ordularindan yetmisinin eseri kalmad,.

Ordularindan yetmis esir aldilar ve hdld kiligla 6/diirme ve esir etmeyi mubah kilmis durumda

Uhud'da yetmis kisi Taha'nin arkadaslarindan sehadete erdi, ne giizel kahraman neferlerdi
onlar.

Bunlarin arasinda Allah'in sehidi amcasi Hamza da var. Onun igin yesil ipek atlastan elbise
hazirlandi,

Onu sorarlarsa (de ki), gruplar ona kotiiliik icin toplandiklarinda, kotiiliik dahi onlara
hiddetlenmisti

Biitiin silahlilar ordu halinde onlarla savasti, geceyi bos gecerin diisman ona bor¢cludur

Cabirin bir ekmegiyle bin kisiyi doyurmasi diisiincelere ayar veren en Dblyiik
mucizelerindendi.

Onun kayaya vurusu ki onu hendekte kum yiginina doniistiirdi, isi tam is idi.

Diismanlarila Kurayza halkiyla savasti, catisma sirasinda is onun icin tamamlanmisti.

Mustalikogullarina geyigi hakem kildi, sonra da oniinde kayanin dahi yumusayacagi bir
orduyla onlara siirpriz yapti.

Taif halkinda ihanet boy gezdiginde onlarin ihaneti bitinceye kadar suca engel oldu.

Nadir ogullarini ihanetleri yiiziinden ablukaya aldi, ihanet ettikleri icin giizelliklerden uzak
tuttu.

Her ne kadar ahmaklar sayilarinin coklugundan hoslansa da, onlarin o coklugu kendilerine bir
fayda vermedi.

Allah’in desteginin tam oldugu Hudeybiye'de sulha karar verdi ecri de tam oldu

Allah onun hakkinda Fetih suresini indirdi, ondan once de Ridvan biatinda sir vardi,

Allah, Resuliinii Mekke’nin fethiyle muzafter kildi, t3 Mekke 'nin gecesinden fecir parildadi.

Bu beyitlerde Restlullah (s.a.v.) zamaninda kafirlerle Misliimanlar arasinda meydana gelen
savas ve gazalara, ayni sekilde Resfilullah’tan (s.a.v.) zuhur eden mucizelere telmihte bulunulmasi
dikkat cekmektedir. Dolayisiyla birinci beyitten altinci beyte kadar, Miisliimanlarin Resilullah’

73 Kessat, Muhammed Said. Nemdzicun Mine’s-siir'il-Arabi fi’s-Sahara (Beyrut: Seriketii’l-miilteka li't-tibaa ve’'n-nesri
ve'tevzii, 1. baski, 1996), 86-88.
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(s.a.v.) komutasinda muzaffer olduguna ve Bedir savasinda Allah’in meleklerle onlar1 destekledigine
isaret edilmistir. Bedir'de miisriklerden yetmis kisinin 6ldiirildigu ve yetmis kisinin de esir alindig1
ozellikle vurgulanmistir. Yazar, bu savasta Miisliimanlar i¢in biiyik bir miijde lutfedildiginin
anlasilmasini istemistir. Yedi ve sekizinci beyitler ise, Uhud harbine isaret etmektedir. Bu savasta
Miislimanlar yenilmistir. Yine bu savasta Peygamberimizin amcas1 Hz. Hamza sehit olmustur.
Dokuzuncu ve onuncu beyitler, Ahzab harbine telmihte bulunmaktadir. On bir ve on ikinci beyitler
Peygamberimizin (s.a.v.) mucizelerinden s6z etmistir. Ardindan Hendek harbinin ve diismanlar
tarafindan yapilan kusatmanin detaylar1 anlatilmistir. Son olarak Hudeybiye sulhuna ve Mekke'nin
fethine isaret edilmistir. Yapilan bu metinlerarasilik da doniisiimsel metinlerarasilik olarak
isimlendirilen metotla siir sekillendirilmistir.

Bat1 Afrika sairlerinin etkilendigi islami sahsiyetler arasinda, erken Islam déneminin en
o6nemli isimlerinden Hasan Basri de bulunmaktadir. Sairin biri seyh Sidi el-Hasan el-Yusi'yi 6verken
soyle diyor: [el-Basit]

e sl el 4l dalay Golad) Gall Al

Hassan Basri'’ye arkadas olmayi kaciran kimse icin, el-Hasan el-Yusi yeter,

Bu beyitten sairin, disiincelerini kendisi araciligl ile somutlastiracagi ve ilim bakimindan
Hasan Basri'nin konumunda olduguna inandig1 memduhu hakkindaki hislerini tasvir edecegi tarihi
bir sahsiyetten yararlandigi, bunun da Hasan el-Basri oldugu anlasilmaktadir.

Ornekler sundugumuz biitiin bu siirler géz oniine alindiginda, Bati Afrika sairlerinin
Kur’'an’dan, hadisten, islam tarihinden ve siyer-i nebiden gelen islam mirasindan yararlandiklarini
sdylemek miimkiindiir. Bu siirlerde ve kasidelerde islam kiiltiiriine ve edebiyat calismalarinin temel
diregi kabul edilen sanatsal imgelere yer vermislerdir. Zira bu sekildeki tarihi miras sairlerin
deneyimlerini bir sonraki nesle aktarmak ve gergekliklerini ifade etmek i¢in dnemli bir mecradir.

Sonug

Bu makalede, Bat1 Afrika siirlerinde kullanilan iktibas ve telmih sanatlari metinlerarasilik
baglaminda incelenip analiz edilmistir. Bolgenin siirlerinde bu sanatlar incelendikten sonra elde
edilen sonuclardan bazilar1 sunlardir: Afrikali sairler siirlerinde eski metinlerden iktibas ve telmih
gibi alint1 ¢esitlini yapmislar, onlarla ¢esitli metinlerarasilik iligkisi kurmuslardir. Onlar metinler
arasinda iligki kurarken tek bir bicimle sinirli kalmamislar; aksine siirlerinin safahatinda hem iktibas
ve telmth hem de metinlerarasiligin bir¢ok tiirtinii kullanmiglardir.

Bat1 Afrika sairlerinin kisilikleri, dini metinlerarasilik alaninda net bir sekilde ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Onlar genis bilgi dagarciklariyla ve gii¢lii hafizalariyla, Kur’an ve hadislerden birgok
sahit getirmek suretiyle renkli bir goriintii olusturmuslardir. Bahsi gecen sairler, siirlerine giig,
estetik ve kutsallik katmak amaciyla dini metinlerarasilik iliskisine bagvurmuslar ve bu hususta da
basarili olmuslardir. Siirlerinde hem dini sahsiyetler hem de islam tarihindeki énemli hadiselere
bolca atifta bulunduklar i¢in giizel triinler ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda okuyucu ve dinleyiciyi
etkileyecek glizel sanatsal yapitlar olusturmuslardir.

Bu sairler siirlerinde Kur’an-i Kerim ve hadis-i seriflerden telmih ve iktibas yaparak ve
metinlerarasilik iislubu kullaninca siirlerinin anlam ac¢isindan zenginlestigi goriilmektedir. Bu durum
ilgili sairlerin Kur'an-i Kerlm de bahsi gegen kissa ve karakterlere hakim olduklarini ve onlari
siirlerinde yeniden sekillendirme hususunda ne kadar yetenekli olduklarini gésteren bir kanittir.

Son olarak, bolge sairlerinin Kur'dan ve Hadis metinlerinden yararlanmak icin cesitli
mekanizmalar kullandiklar goriilmektedir. Mesajlarin1 okuyucuya ulastirmak i¢in farkli iisluplarla
metinlerarasilik etkisi olusturmuslardir.

7+ {bni't-Talib, Fethu’s-siikir, 92.
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Burada suna da deginmek gerekir ki, bu arastirmada bolge siirinde yer alan metinlerarasilik
sahitlerinin tamamina deginilmemistir. Kaynak fazlaligi sebebiyle bu mimkiin de degildir.
Dolayisiyla metinlerarasilik olgusunun mevcut oldugunu ortaya koyabilmek icin sadece olarak bazi
ornekler sunulmustur.
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Media and Communication in Age of Bliss and Previous Periods
Abstract: Media; It is a concept that encompasses all mass media. The most important task; the
principle of impartiality and meeting the needs of the public for freedom of information. The media
has facilitated the awareness, education, orientation and dissemination of all kinds of information in
all fields. Today's media affects people's needs and desires positively or negatively. Media is like a
double-edged sword. It has both positive and negative aspects. Human beings needed to know and
understand each other after they settled down. For this reason, people have tried to communicate
with each other in various ways. As time passed, the means of communication used in society
developed and written communication was changed from verbal communication. Before Islam, Arabs
were in contact with the societies living around them. Arab tribes communicated among themselves
through various means such as poetry, eulogy, oratory, setting mountain tops on fire, and homing
pigeons. Since Arabia has been on two important trade routes for a long time, they made international
communication through trade. The most important methods applied for communication in the period
of ignorance; poetry, ode, oratory, club, fair etc. they used to eat. The Prophet started his first
invitation by communicating with people in the first years of his prophethood. He held personal
meetings with various tribesmen who came to Mecca during certain seasons. During the Meccan
period, With the first revelation to the Prophet, he began to invite all humanity to Islam in the person
of the Meccan society. The Prophet tried to convey his messages to the Meccan society by specifying
the characteristics and purposes of his invitation. The notables of the Makkan polytheists did not take
him seriously, The notables of the Makkan polytheists did not take him seriously, they mocked him
and described him as a magician, poet, soothsayer, magician, separator, madman and demonized.
Despite all these slanders, The Prophet continued to announce his message by communicating with
everyone at all times and places. After the Prophet's migration from Mecca to Medina,
communication and communication areas with the people in Medina became easier. The Prophet
communicated with the kings and rulers of neighboring countries by sending letters to invite them
to Islam. She also sent a letter to the Jews living in Medina, inviting them to abide by the agreements
and promises they made. He strengthened communication with the Arab delegations who came to
Medina to become Muslims and the delegations sent to meet with the Arab tribes. The Prophet
communicated with the polytheists during the peace process with the Treaty of Hudaybiyah. On the
one hand, the Tabuk Campaign to the Byzantine border to secure the borders of the Muslims in
Medina became a means of communication for both the border and surrounding tribes. The Prophet's
explanation, interpretation and hadiths of the Qur'an from the beginning of his prophethood have
been the greatest media power for Muslims. The Prophet used various communication methods in
his communication with people. While communicating with them, he took into account the
characteristics of people and society. He tried to communicate with people at every opportunity. He
influenced the people around him by empathizing and brought human love to the fore. He addressed
people's minds and emotions, cared about people and what they valued. He took advantage of
people's talents and won their hearts by giving them gifts. While conveying his message, he
emphasized the common points of people, taking into account the comfort and perception ability of
people. He maintained the dialogue environment and gave responsibility to his companions to
convey his message. He showed patience and tolerance in unfavorable situations, preferred kindness
and did not take revenge. The communication methods used by the Prophet are based on the
principles of the Qur'an. The Prophet always emphasized communication between people in his
sermons and conversations. After the death of the Prophet, the Companions took the responsibility
of the invitation. The Companions made extraordinary efforts to spread Islam and sent teachers to
many countries to teach Islam, the Qur'an and the Sunnah. God wanted to announce the message of
the last prophet to all humanity in accordance with the duty of the invitation given to him. The Qur'an
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has appealed to all minds, and its address has deeply affected the hearts and minds of believers. The
recent reach of the virtual dimension of interpersonal communication; By destroying the relations
between people, he isolated them from society. As a result, he condemned people to live on their own.
Some of the people have used the media as a tool to disrupt society. Thanks to the information that
aims to corrupt the society, it can cause them to be confused with information. Today, the media has
become the institution that generates high advertising revenue with low budgets. In our age, some
people have made the shortest way to earn the most money by using the media. In this situation, it is
observed that the people who broadcast in the media put themselves in great danger in order to be
watched and followed.

Keywords: Islamic History, Media, Media Organs, Communication, Communication Methods.

Asr-1Saadet ve Onceki Dénemlerde Medya ve iletigim

Oz: Bugiin diinya, haberleri ve olaylar1 aninda tiim bireylerin 6grendigi kiigiik bir kéy haline
gelmistir. Bu arastirmanin amaci; orta ¢ag ve Asr-1 Saadet doneminde nasil bir medya ve vardi, medya
organlar1 nelerdi, Kur’an-1 Kerim’de medya ile ilgili nasil bir mesaj vardir? gibi sorularin cevabini
bulmak ve bunlar1 aydinlatmaktir. Medyanin insanin kendisi kadar eski bir sosyal hareket
oldugundan hareketle, islam éncesi medya, baz1 eski toplumlar1 ve Araplardaki medyay1 tanimak
gerekir. Diinya tarihinde meydana gelen olaylarin hemen hepsinde medya olumlu veya olumsuz
onemli rol oynamistir. Kur'an’da iletisim; yontemleri, konusu veya cesitli sanatlar1 bakimindan
cagdas medyadan farkh degildir. Ancak 6ziinde, iceriginde, biciminde Islam’in ruhundan tiiretilen
ozel bir karaktere sahiptir. islami medya olgusu, belirli, acik ve biitiinlesik bir hedefe ulasmak ve bu
ylriytsiin yoniinii belirleyen kurallara gore diiriist haber, egitim ve 6gretimi hedeflemistir. Boylece
calismamiz asagidaki basliklar altinda incelenmistir; Asr-1 saadet ve 6nceki dénemlerde medya ve
iletisim konusunu Araplarin eski medeniyetlerle iletisimi, Arap Yarimadasi’'ndaki sosyal medya
organlar ve iletisim, Islam’in ilk dénemlerinde medya ve iletisim, Hz. Peygamberin peygamberliginin
basinda iletisim, Hz. Peygamber ve Mekke doneminde medya ve iletisim, Medine déneminde medya
ve iletisim, sahabe déneminde medya ve iletisim, Hz. Peygamber’in (s) gonderdigi mektuplar ve
elciler ve Kur’an-1 Kerim’de iletisim basliklari altinda incelemeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: i{slam Tarihi, Medya, Medya Organlari, iletisim, iletisim Metotlari.

Girig

Medya; radyo, gazete, televizyon, dergi, internet vb. tiim kitle iletisim araglarini kapsayan bir
kavramdir. Medyanin esas amaci; haber ve bilgi vermektir. En dnemli islevi ise; tarafsizlik ilkesi ve
halkin haber alma 6zgtirliigiine olan gereksinimi gidermektir. Cagimizda medyanin dnemi, teknik ve
elektronik gelisimin yani sira yazily, isitsel veya gorsel araclarla iletisim diinyasinda niteliksel bir
sigrama olusturan yeni buluslarin ortaya ¢ikmasiyla biiytk bir ivme kazanmistir. Medya, her alanda
farkindalik, egitim, rehberlik ve her tiir bilginin yayilmasinin yollarini kolaylastirmistir. Tiim bunlar,
modern medya sahiplerinin fikir ve kanaatlerini ortaya koymada giiclii bir etkiye sahip olmalarina
ve boylece fikir, diistince, 6rf ve adetleri istedikleri yone yonlendirmelerine de neden olmustur.
Bugiinkii medyanin amacy; etkisinin tiirii ne olursa olsun, insanlarin ihtiyag ve arzularini olumlu veya
olumsuz etkilemenin yani sira, insanoglunun seviyesini yiikseltmek ya da kotiiliik vadilerine atmak,
onlar1 yalan, yanlis, siipheli ve ikna edici ifadelerle farklh ¢ikarlarina baglamaktir.

Medya kavrami; haber alma ve haber verme gereksiniminden dogan bir iletisim kavramidir.
Her iletisim kaynagi artik medya kavramu ile ifade edilmektedir. Haber, edebiyat, sanat, spor, bilim,
teknoloji, din, ekonomi, siyaset alanlarinin hepsi bilgi paylasim unsurlaridir. Bu bilim dallariyla
ugrasan kisiler gazete veya basin araciligi ile toplumla iletisim kurarlar. Siyasiler siyasi kanaatlerini,
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sanatcilar Urettikleri tiriinlerini, sporcular etkinliklerini topluma medya organlariyla aktarma ve
paylasma imkani bulurlar.

Medya hakkinda, kitle iletisim araglarinin genel adidir seklinde klise bir tanim da yapilabilir.
Daha kapsamli bir tanim yapilirsa, medya: hic¢bir 1rk, cinsiyet ya da baska bir ayirim gézetmeksizin
aktarilmasi gereken bilgileri, insanlara iletme amaciyla tretilen araglarin tamamidir denilebilir. Bu
araclar basin yayin organlari olarak bilinen gazete, dergi, radyo, televizyon ve yasadigimiz yiizyila
damgasini vuran internettir. Bugiin yeni medyayi; tablet, akilli saat, akilli telefon, bilgisayar gibi sanal
dleme baglanti kurabilen elektronik cihazlarin tamami seklinde tanimlamak miimkindir. Yeni
medyanin bir diinyas1 vardir, o da internettir. Insanlara bilgi ileten medyanin goérevlerini
bilgilendirme, yonlendirme, eglendirme, uyarma, egitme ve farkindalik yaratma seklinde siralamak
mimkiindiir.

Son yillarda medya asir1 sekilde reklam ve reytinge odaklandigindan dolayi, lizerine diisen
gorevleri yerine getirdigi soylenemez. Bu nedenle insanlar, medyanin kendilerine sundugu bilgileri
akil siizgecinden gecirdikten sonra sadece kendilerine gerekli olanlari almalidir. Bunun igin
insanlarin, medyay1 dogru kullanmasi ve onu ¢6ziimleme becerisine sahip olmasi gerekir. Geleneksel
medyada tek yonlii iletisim varken, yeni medyada insanlara verilen bilgilere olumlu ya da olumsuz
geri bildirim ve yorumlar alinmaktadir. Bu da yeni medyayu ¢ift yonli kilarak bir adim daha ileriye
tasimaktadir. Geleneksel kitle iletisim araglarinda yapilan hatalar kolay kolay diizeltilemezken, yeni
medyada bu hatalar daha hizli bir sekilde diizeltilebilmektedir.

Yeni medya, cift yonli keskin bir bigak gibi olup olumlu ve olumsuz yonleri vardir. Olumlu
yonleri; hastane randevulari, mali islemler, is basvurulari, egitim, ahis-veris gibi islemdir. Insanlar
arasl iletisimin son zamanlarda sanal boyuta ulasmasi; insanlarin sosyalliklerini yok ederek onlari
toplumdan soyutlamakta ve tek baslarina yasamaya mahklim etmektedir. Bu nedenle insanlarin bir
kism1 toplumu bozma amaci tasiyan bilgiler sayesinde onlari bilgi ¢arpikligina ugratmaktadir. Bazi
medya organlar1 topluma bilgi tasimaktan ziyade, toplumu pesinden siiriikleyerek sanal mecralarda
toplumsal degerlerin yok olmasina ve tahribine neden olmaktadir. Buglin medya genellikle, diisiik
biitcelerle ytliksek reklam geliri ede edilen kurum haline gelmistir.

Insanlik yerlesik hayata gectikten sonra cesitli kavimler arasinda iletisim zorunlulugu
dogmus, bu durumda insanlar birbirini tanimak ve anlamak zorunda kalmistir. Eski kavimler birbiri
arasindaki iletisimi ticaretle saglarken, yazinin icadi ile birlikte iletisim biraz daha kolaylasmistir.
Yazida kullanilan killi tabletler ilk defa Babil’de kullanilmistir. Asurlular ise yazi yazmak maksadiyla
kil lizerine resim c¢izmek yerine kii¢liik darbelerle simgeler ¢izmisler, bu yontemle olusturulan
simgelerle bir metin olusturulmustur. Bu yontemle olusturulan kil tabletler {izerine islenen simgeler
bozulabilmekteydi. Bozulmay1 dnlemek i¢in tabletlerin ateste pisirilme yontemi ile dayanikl ve kalici
hale getirilmesi gerekmistir. Bu sekilde de yazilarin bozulma ve degistirilme olasiliklar1 ortadan
kalkmis, resmi yazigma ve anlagma yazilari kil tabletlerle 6nemli birer belge haline gelmistir.!

Zaman ilerledik¢e toplumlarla birlikte medya ve medya araglari da ilerleme kaydetmistir. Eski
cagdaki medyanin ii¢ sekli vardh. ilki; daglarin tepesinden gozlem yaparak kabilesini yaklasan her tiir
tehlikeye kars1 uyarma. ikincisi; kabilenin en yasly, tecriibeli ve en bilge kisisinin bilgisine bagvurarak
cevrede hiikim siiren olaylar, mitler, inanglar ve gelenekler hakkinda bilgi ve tecriibesinden
yararlanma. Ugiinciisii ise; kabilenin fertlerinden en bilgin, tecriibe ve egitim verebilecek kisilerin
secimi ve kabile ¢ocuklarinin donemin egitim sistemine gore egitilmesi, iletisimin diger bir sekliydi.

Toplumlarin ilerlemesiyle birlikte iletisimde kullandiklar1 araglar ve yontemler gelismis,
s6zlii iletisimden yazil iletisime gecilmistir. Bu baglamda, Roma MO. 500 yilindan MO. 100 yilina
kadar yazili kiiltlir, s6z sanatlarinin yazida kullanimi ve yazinin giindelik dil ile aym sekilde

1 Semay Buket Sahin, Medya Teknolojileri Kapsaminda Medya Arkeolojisi Uzerine Bir Inceleme (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 10.
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kullanilmasi amaciyla sadelestirilerek diiz yazi haline gelmistir. Yani yazili konusma ile sézlii
konusma ayni konuma gelmistir.2 Medya ve medya araglarinin kitle iletisiminde etkili 6zelligi,
bulundugu topluma goére sekillenmesidir. Her toplum birbirinin kiiltiirtinden etkilenip yeni seyler
ortaya cikarmakla birlikte kendi 6z degerlerini de korumasi 6nemlidir.

Eski Misir'da medya, medeniyetin gelisimine gore sekil almistir. Antik cagda Misir'da,
Firavunlar déneminde ¢esitli konusmalarin yapildig1 dini bayramlar, tiyatrolar, dans gosterileri ve
kutlamalar vardi. Yapilan bu ritiieller, tapinaklarin duvarlarina resim olarak islenirdi. Diger bir sekli
de yasalarin bir kismi, uygulamalar, toplum iliskileri, halki tehlikeli hastaliklara karsi uyaric bilgiler,
papiriis kagitlara yazilarak tapinak duvarlarina asilirdi.

Bu konuda James Breasted soyle diyor: “Eski Misirlilar askeri iletisim, piramitler ve devasa
tapinaklari sadece dini ayinleri yerine getirmek icin ve kendilerini korumak i¢in degil, ayn1 zamanda
duvarlarini atalarinin savas sahnelerinin tasviri i¢in de kullandilar. Donemin Misir yazitlar1 medya
organlarindan biriydi. Bunlar, dini gérevler ve uygarliklar ile ilgili bilgiler icermekteydi.”3

Misir hiyerogliflerinin, sembollerin ve Asur-Babil ¢ivi yazisinin ¢6ziilmesi, medeniyetteki
ilerlemeyi ortaya ¢ikardigl icin diinya tarihinde yeni bir atilima yol agmistir. Misir bilim adamlari
sunlar1 soyliiyorlar: Firavunlar basini biliyor, 6ncesinden taniyordu ve olaylar1 papiris tlizerine
kaydediyorlardi. Bu papiriisler ¢agimizin gazete gorevini yapiyordu. Donemin Al-Qasr gazetesi,
toplumun bazi davranislarini alaya alan ve elestiren bir ¢izgi roman gazetesiydi. Gazete daha ziyade,
krallarin ve biiytik firavunlarin isleri ile ilgileniyor ve onlar1 hicivli bir mizahi tislupla elestiriyordu.4

Bizanslilarin medya sekli siyasi soylem, destan ve eylemler bicimindeydi. ilyada Odesseia ve
Aeskilous adli eserlerdeki kahramanlarinin savas destanlar1 dramatik tiyatro seklinde, toplumun
kahramanlik duygularini canlandirmaktaydi. Sofokles, Euripides ve Aeschylus’'un oyunlari,
gecmisteki yasananlari trajedi ve komedi seklinde toplumun gozii 6niinde sergileyerek, duygularin
canli tutulmasi ve geleneklerin yasatilmasini hedefliyordu. Bu oyunlar, gelenek ve goreneklerle
celisen sosyal kosullarla alay etmenin yami sira, kendi diisiince ve oOnerilerinin ¢oziimlerini
sunuyordu.

Hipokrat, Platon, Aristoteles ve diger Yunan filozoflar ise; tiyatro ve retorigin Kitleler
tizerindeki etkisinin bir sonucu olarak 6ncii medya teorisyenleridir. Sokrates insanlarla iletisim
kurmak icin polemiklere basvursa da, Platon ve Aristoteles daha ¢ok iletisimin gercekligi ve ciddiyeti
ile ilgileniyordu. Platon, toplumun entegre bir birim olduguna inaniyordu. Azalip ¢ogalmayan canli
bir bedene benzeyen ve bireyler arasindaki iliskilerin ne oldugunu goriiyor ve toplumun pargalarini
birbirine baglamaya ¢alisiyor ve diyordu ki; “Yonetici giicler insandaki akla benzer. Yonetici giig,
duygu, 6fke ve askeri temsil eden muhafiza benzer. Toplumda ¢alisan gii¢ler ise kaprisleri ve arzulari
temsil eder.”

Platon’a gore iletisimin en 6nemli unsurlar: arasinda liderlik ve ydneticilik, sanat ve 6zellikle
siir ve miizik yer alir. Platon, ydneticinin toplumun halinden anlayan, onu 1slah edecek, yaniltic1 ve
kiskirtici tutumlardan uzak tutacak sanat iireticisi olmasini ister.5

1. Araplarin Eski Medeniyetlerle iletisimi

I[slam’dan 6nce Araplar, kadim medeniyetlerle ve onlarin iletisim sistemleriyle temas
halindeydiler. Araplarin bu iligkilerine Asur tabletlerinde rastlanmaktadir. Bu konu Asur krali III.
Salmanser’in yazitlarinda da yer alir.6 Bu belgeler Asur krallig1 yonetiminin altinci yilinda askerf zafer

Harold Innis, [mparatoriuk ve [letisim Araclari, cev. Nurcan Téreli (Ankara: Utopya Yayinevi, 2006), 151.
James Breasted, Echizetii’l-I1am ve Tenmiyetii’l-Vataniyye (Kahire; Mektebetii'l- ‘Arabiyye, ts.), 22-32.
Melhem Kurban, Kadaya’l-Fikri’s-Siyasi (Beyrut: el-Muessesetii’'l-Cami‘atii li'd-Diraseti ve'n-Nesr, 1992), 261.
Fubon Powers, e/-Mesrah fi’s-Sark, cev. Ahmed Riza, Muhammed Riza (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-‘Arabiyye), 14.
Edy Sher, 39-41.
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olarak nitelendirilmistir. Daha sonra Asur seferlerinin haberleri, eski Arap mekanlarinin ve Arapca
metinlerde ad1 gecen Zebibe, Sems ve el-Basik gibi taninmis Araplarin isimleri yer almaktadir.

Araplar, Babillere komsu olduklar1 ve Asur ile meydana gelen ¢atismalarinda onlara yardim
ettikleri icin, Araplar ve Keldaniler arasinda 6zel iletisim olmasi pek olasi degildir. Buhtunnasr
Milattan 6énce 604-651 yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir. Tarih¢iler Buhtunnasr’in Maan b. Adnan
zamanindan ve Zat-1 Irk goclinden bahsetmistir.”

Babil yazilari, Buhtunnasr’in saltanat yillarinda ¢6lde yasayan Arap kabilelerine saldirildigini
ifade etmektedir. Bu saldirida Araplarin mallar1 ve hayvanlari yagmalandi, putlari ¢alindi. Saldirinin
amaci; bu kabileleri teslim olmaya ve boyun egmeye zorlamakti. Bu, o donemindeki psikolojik savasa
medyanin bakis acisi ve yontemidir. Putlara yapilan saldir1 ise inancin gaspini temsil eder ve
zamammizda beyin yikama yéntemlerine tekabiil eder. insanlarin inanglarim kontrol etmek icin son
gelismelerin otesine ge¢cmeyen doktriner goriis, zamanimizin beyinlerini yikamak ve onlari
etkilemek icin maruz kaldiklar1 baskiya benzer. Yani diistinceleri degistirmek, bir inanctan digerine
dontstiirmeye ¢alismaya benzer.8

1.1. Arap Yarimadasi’ndaki Sosyal Medya Organlar ve iletisim

Arap Yarimadasi’'ndaki sosyal medyay1 biraz ayrintili olarak ele almak gerekir. Clinkii
Araplarin cehaletleri nedeniyle diinyadan tecrit edilmis bir millet olduklar1 halk arasinda yaygindir.
Diger milletlerle hi¢bir iletisimi olmayan, onlarin edebiyat veya bilgisinden yararlanmayan sinirl bir
¢ol hayat1 yasadiklarnn zannediliyordu. Gercek su ki, bu yanhs bir fikirdir, ¢iinkii Araplar
cevrelerindekilerle maddi ve manevi iletisim halindeydiler. Bu iletisim, dénemin uluslararasindaki
iliskilerinin zayif olmasi, cografi konum ve sosyal konum sebebiyledir. Araplarda iletisim iki ¢esitti.
Biri: Arap kabilelerinin aralarindaki iletisim, digeri ise, Araplarin diger devletlerle olan iletisimiydi.
Arap kabilelerinin kendi aralarindaki iletisimi su etkinlikler sagliyordu: Siir ve kaside, hitabet ve
hatipler, tellallar, bayramlar, panayirlar, nedve (kuliip/parlamento /sura binasi ), dag tepelerine ates
yakma, dini kitaplar, antlasmalar ve ittifaklar, 6zel mesajlar, ibadethaneler, hikayeler, atasozleri vb.
Bu iletisim etkinliklerine biraz a¢iklik getirmek gerekir.

Siir ve kaside: 1slam 6ncesi ddnemde siir ve kaside neredeyse tek kitle iletisim araci halindeydi
ve kabileyi bilgilendirme islevini yerine getiriyordu. Bunun delili ve siirin 6nemi, en giizel siirleri
secip altin suyu ile yazmalar1 ve en iyi siir olarak segilenlerini Kdbe’nin duvarina asmalaridir. el-
Muallakatii's-Seb’a (Yedi aski) bunun en iyi 6rneklerindendir.? Sairlerin ve hatiplerin eserlerinden
birinin Kabe duvarina asilmasi, o kabile icin en biiyiik seref ve 6viing kaynagiydi.10 Tarih, manzum
siirin islam 6ncesi dénemde islevini iyi yerine getirdigine taniklik etmistir. Eger kabilelerden birinde
siir Kabe duvarina asilirsa; kabile iiyeleri birbirlerini kutlar, diger kabileler de o kabileyi tebrik
ederdi.l1

Hitabet ve Hatipler. Hitabet, sozlerindeki inceligi ve zarafeti ile dinleyicilerin zihinlerini
etkilemeyi amagclar. Hitabet, fikirleri ifade etmede ve bilginin agiklanmasinda siirden daha etkilidir.
Hitabet; kisitlamalara bagli olmayan, 6l¢ii ve kafiyeden uzak oldugu i¢in, insan gonliinii etkileyen bir
ozellige sahipti.12

Tellallar (Cagricilar): insanlar bu medya yontemini farkh bicimlerde uygulamislardir.
Tellallarin en énemli 6zelligi seslerinin ¢ok yiiksek olmasidir. Istisnasiz eski dénemlerde tellallik,

7 Omer b. en-Nasr, Kissatii’l-‘Arab Kable’l-[slam (Beyrut: Daru Mektebu Omer Ebu’n-Nasr, 1970), 128; Said el-Afgani,
Esvaku’l-Arab fi'l-Cahiliyyeti (Dimesk: y.y., 1993), 280-282.

8  Abdiillatif Hamza, e/-//am £i Sadri’l-Islam (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 2007), 35; Zeydan, el-‘Arab Kablel’l-Islam, 101.

9 Hamza, el-/1am fi Sadri’l-Islam, 25.

10 Hatem, Reyii’l-‘Amm, 22.

1 Hamza, el-[1am fi Sadri’l-Islam, 26.

12 Said ismail Ali, Temhid li-Taribi'Terbiyeti’l-Islamiyye (Kahire: ‘Alemiv’Kiitiib, 2010), 128.
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haberleri yaymak ve insanlari bilgilendirmek icin miikemmel bir yoldu. Bu usul, 6nemli olaylarin,
digiinlerin, secimlerin, basarili kisilerin basardiklar1 isin duyurulmasi i¢in kullanilmistir. Bu
yontemin zamanla olumsuz sonuglar1 olmus, ¢esitli yerlerde talihsiz kazalara neden olmustur.
Tellallar ata biner, ezberlediklerini evlerin etrafinda, sokaklarda dolasarak haber verirlerdi.!3

Bayramlar: Bayramlar insanlhk tarihi boyunca insanlar tarafindan kutlamr, islam 6ncesi
dénemde Araplar da bayramlarin cogunu biliyordu. Ornegin: Genglik Giinii Bayrami’'nda kabile
gengleri biiyiik bir agacin altinda toplanir, i¢lerinden bir geng gelir kilicini bir agacin dalina asar ve o
gence isim verilirdi.14

Panayiriar (Fuarlar): Islam éncesi désnemde panayirlar sadece ticari alisveris merkezleri degil,
ayni zamanda fuar merkezleriydi. Fuarlarda fikri ve edebi eserler sergilenir, asiret anlasmazliklari
¢oziliir, bir kabile digerine savas ilen eder, insanlar birbirleriyle tanisir, bekarlar evlenecekleri
kisileri tanir, Nabiga gibi tinlii sairler siirlerini okur, hatipler etkileyici konusmalarini yapardu.
Cahiliye doneminde panayirlarin haram aylarda kurulmasi ve yollara giivenlik birimleri konmas,
tiiccarlarin rahat ve glivenli ticaret yapmasini saglardi.’> Arap Yarimadasindaki iinlii panayirlar;
Dumetii’'l-Cendel, Musakkar, Hicr, Ukaz, Zii'l-Mecaz!6 panayirlaridir.t”

Nedve (kuliip/parlamento/sura binasi): islam oncesi dénemde Araplar arasinda nedve,
panayirlar disinda belki de en giiclii iletisim yollarindan biriydi. Burasi fikir alisverisinin yapildigj,
fikir sahiplerinin bulustugu bir yerdir. Burasi parlamento/sura binasi olarak kullanilmaktaydi.
Bunun en dnemli 6rnegi, Kabe yakinindaki kabile reislerinin bulustugu Daru’n-Nedve’dir.18 Araplar
burada i¢lerindeki ¢esitli sorunlari konusur ve bu sorunlara ¢éziim yollarini tartisirlardi.??

Dag tepelerinde ates yakmak. Islam 6ncesi donemdeki medya araglarindan biri dag tepelerine
ates yakmaktl. Bu en eski iletisim usullerindendi. Bu metotla; kabileye baskin yapmak isteyen
diismanlarin durumu veya yaklasan bir tehlike gerekli 6nlemlerin alinmasi i¢in halka bildirilirdi. Halk
arasinda ¢ogu zaman bu toplantidan heyecanlanan ve ates sahibini dven siirler yazilir, atesin sahibi
de bu siir sayesinde biiytik bir tine kavusurdu.2°

Dini kitaplar. Hz. Peygamber hac ya da umre i¢cin Mekke’ye geldiginde Suveyd b. Samit ile
karsilasmis, Suveyd Hz. Peygamber’e; “Umulur ki senin yanindaki benim yanimdaki gibidir.” der. Hz.
Peygamber de Suveyd’e; “Peki senin yanindaki ne nedir?” diye sorunca Suveyd; “Hikmet-i Lokman”
dedi. Hz. Peygamber Suveyd’e; “ Bu s6z glizeldir, ancak benim getirdigim daha giizeldir. Kur’an ondan
daha hayirlidir.” dedi. Hz. Peygamber onu Islam’a davet etti fakat o Miisliiman olmay1 kabul etmedi.?!
Araplarin bir kismi miisrik, bir kismi1 Musevi, bir kism1 da Hristiyan’di. Onlara dinin 6gretilerini,
hiikiimlerini agiklayan, hikayeler, hikmetler ve atasézleri anlatan dini kitaplar1 dénemin medya
organiydi.22

Anlasmalar, antlasmalar ve ittifaklar: Araplar ahitlerine, anlagsmalarina ve ittifaklarina ¢ok
giliveniyorlardil. Bu nedenle anlasma, antlasma ve ittifak yaptiklar1 zaman, iizerinde anlastiklari
konular1 unutmamak i¢in bir yere yazarlardi. Bu da bir tiir sosyal medya gorevi gormekteydi.23

13 Hamza, el-[1am fi Sadri’l-Islam, 27.

14 Hamza, el-[1am fi Sadri’l-Islam, 27.

15 M. Ali Kapar, Hz. Muhammed'in Miisriklerle Miinasebeti (Istanbul: ilim Yayinlari, 1987), 95.

16 Ahmet Turan Yiiksel, /s/4m’in flk Déneminde Ticari Hayat, (istanbul; Beyan Yayinlari, 1999), 21.

17 Afgani, Esvaku’l-‘Arab fi’l-Cahiliyye ve’l-[slam, 280-282.

18 [bn Hisam, Siyretii’n-Nebi, thk. Mustafa es-Saka vd. (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1990), 2/93; Abdiisselam Harun, Tehzibii
Siyer-i Ibn Hisam (Kahire: Daru Buhlisu’s-Samile, 1985), 119.

19 Hamza, el-[1am fi Sadri’l-Islam, 35.

20 Hamza, e/-/1am fi Sadri’l-Islam, 35.

21 ibn Hisam, Siyretii’n-Nebi, 2/36.

22 Said Ali, Temhid Ii-Tarifi’Terbiyeti’l-Islamiyye, 97.

23 Said Ali, Temhid Ii-Tarifi’Terbiyeti’l-Islamiyye, 98.
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Ozel mektuplar. Kendilerine ulasan bilgi ve haberleri baskalarina iletmek icin fikir alis verisi
yapilir ve mektupla bu haber ve bilgiler digerine iletilirdi. Bunu ilk uygulayan kisi, Haris b. Marya el-
Gassanf'dir.24

Ibadet yerleri: 1slam 6ncesi dénemde ii¢ tiir ibadethane vardi: Putlara tapan miisrikler icin
ibadethaneler, bunlarin sayisi ¢oktu. Yahudi ibadethaneleri, Hristiyan ibadethaneleri.

Mekke’deki Kabe diinyanin en iinlii ve en biiyiik ibadethanesiydi. islam éncesi dénemde
iilkenin farkli bolgelerinden Araplar buraya Hac i¢in gelir, yanlarinda haber, any, siir, giizel sézler
getirerek dénemin sosyal medyasini olustururlardi. ibadethaneler, sadece putlara ibadet ve tapinma
yerleri degil, ayn1 zamanda bilgi aktarma merkezleriydi.25

Kissalar: Kissalarin insanlar tizerindeki etkisi biiyiiktiir ve dénemin sosyal medyasinin bir
tiiriidiir. Hz. Peygamber Mekke’de Islam’i teblig ettigi donemde Nadr b. Haris, bazen Hz.
Peygamber’in huzurunda bazen de o gittikten sonra insanlara Riistem ve Fars krah Isfendiyar’in
kissalarini anlatir, bunlarin Hz. Peygamber’in anlattig1 kissalardan oldugunu séylerdi.26 Bu durumu
Kur’an-1 Kerim’de sdyle aciklar; “Yine onlar dediler ki: (Bu dyetler), onun, baskasina yazdirip da
kendisine sabah aksam okunmakta olan, éncekilere ait masallardir”%7

Eyyamii’l-Arab: islam oncesi donemde kabileler arasinda yasanan savas gergekleri anlatilir.
Araplar arasindaki giinler/savaslar; Dahis, Gabra, Ficar giinii/savasidir. Araplar ve Farslar arasindaki
Zukar giinii/savasi Seybanogullari ile Farslar arasindaki savaslardir. Bu miicadelede Araplar galip
gelmistir.

Fantezi konusmalar. Bu tiirde bircok edebi kitap vardir. el-Menhel Yeskiri hikayeleri gibi.
Araplarin diger milletlerden aldiklar1 ve kendi iislup ve zevklerine gore diizenledikleri “Serik maa’l-
Miinzir” ve cahiliye doneminde Farslardan aldiklar1 hikayeler bu gruba girer.

Atasozleri: Edebiyat kitaplarinda atasozleri agirlikli karaktere yonelik amaglar igin
olusturulmus sozlerdir. Bu atasdzlerinin bir kismi Bedevi ortamindan ve Arap dogasindan
kaynaklanirken, bir kismi da pratik deneyimlerdir. Bunlar tiim insanlar ve zaman igin gegerli
sozlerdir. Atasézleri kelimesi Kur’an-1 Kerim'’in bircok yerinde gecer. Bu da atasézlerinin islam éncesi
icin 6neminin bir gostergesidir. Atasozleri siire gore avantajlidir. Ciinkii siir, belli bir seviyeye gelen
insanin ifadesidir. Siradan insanlarin seviyesinden daha yiiksek olan sairler, kabilenin islerini
zihinlerinde olusturduklarn sekillere gore ifade ederler. Atasozleri ise genellikle halkin kendisinden
kaynaklanir ve halkin diislincelerini ifade eder.28

Araplarin diger devletlerle olan iletisimini saglayan en dnemli unsurlar; ticaret, Pers ve
Bizans’a yakin bolgelerde Arap sehirlerinin kurulmasi, Yahudi ve Hiristiyanlarin Arabistan’a
gonderdikleri misyonerler, yapilan savaslar ve somiirge tilkelerdir.

Arabistan eski zamanlardan beri 6nemli iki ticaret yolu tlizerinde bulunmaktadir. Biitiin
Arabistan’in en 6nemli ticaret merkezi Mekke, birincisi glineyden kuzeye uzanan Yemen ve Hint
Okyanusu Suriye ve Akdeniz kiyisindaki Str kentine baglayan Yemen-Suriye hatts; ikincisi, dogudan
batiya, bugiinkii Irak, Iran ve Orta Avrasya’dan Habesistan ve Dogu Afrika’ya uzanan hat olmak iizere
iki ana ticaret yolunun kavsaginda bulunmaktaydi. Araplar, ticaret vasitasiyla hem iiriin alis verisini
yapiyor hem de diger tilkelerle kiiltiir degisimini gerceklestiriyordu. Bu iilkelerle ticaretin yaninda
edebiyat, siir ve deniz asin iilkelerin kiiltiir, gelenek ve goreneklerini égreniyorlardi. Arabistan’a
ugrayan tiiccarlar, birbirlerine haber de naklederlerdi.z?

2+ Said Ali, Temhid Ii-Tarihi Terbiyeti’l-Islamiyye, 99-100.

25 Said Ali, Temhid Ii-Tarihi'Terbiyeti’l-Islamiyye121; Mahmud. b. Omer b. Muhammed el-Haverzim1 el-Zamahgerd,
Kitabu’l-Mufassal, thk. Fahri Salih Kadare (Amman: Daru ‘Umrén, 2004), 6/406.

26 ibn Hisam, Siyretii'n-Nebi, 1/381.

27 el-Furkan. 25/5; Hayrettin Karaman vd, Kur'dn-1 Kerim ve Actklamali Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004).

28 Ahmed Emin, Fecru-Islam (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2012), 60.

29 Emin, Fecru’/-Islam, s. 15-16
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Arabistan, doguda Persler batida Bizans ile komsuydu. Persler ve Bizanslilar, istila ve
yagmalanmalarini 6nlemek icin Araplari kendi hakimiyetlerine tabi kilmak istediler, ancak bunda
basarili olamadilar. Bu nedenle Persler ve Bizanslhlar, Araplardan korunmanin en iyi yolunun bazi
kabilelere yardim etmek oldugunu gormiislerdi. Sinirlara yerlestirilecek, istila ve yagma yapan
bedevilere onlara caydiria gii¢ olarak akinlar diizenleyip onlari piiskiirtmek icin Iran sinirinda Hire
Emirligi, kuzeydoguda Gassani Emirligi kuruldu. Bu emirlikler ve yeni kurulan sehirler bir yandan
Araplarla, diger yandan da Persler ve Bizanslilarla baglanti halindeydiler. Persler ve Bizanslilar
haberleri ve gelisen olaylar1 onlardan 6greniyordu.3°

Islam éncesi dénemde Araplar, kiiltiirlerini beraberlerinde tasiyan yabana biiyiik istilalara
maruz kaldilar M.0. 525 yilinda Habeslilerin Yemen’e yaptiklar: saldir1 buna bir érnektir.3! Yine M.0.
1. yizyildan M.S. 1. ylizyilin baslarina kadar olan dénemde Bizanslilar, Nabatilerin bulundugu $am’in
giineyinde kurduklari krallig1 ele gecirmek icin birkag saldir1 diizenlediler.32 Bu saldirilar, Araplara
komsu tlkelerle ilgili kiiltiir ve iletisim imkani saglamigstir.33

Yahudiler, islam’dan énce Arabistan’in Yesrib kentinde Nadr, Kureyza ve Kaynuka ogullari
olarak ii¢ kabile halinde yerlestiler. Buraya yerlesen Yahudiler, sanayi, 6zellikle demircilik, ddvme ve
silah yapimi ile inliydiler.3* Yahudiler, Yunan kiltiiriiniin Arabistan’a tasiyicilariydi; ciinki
Yahudiler 6nce Sam ve iskenderiye’'ye oradan da Bizans imparatoru Haderyan’mn baskisi ile
Arabistan’a gocerek Araplarla kaynastilar. Yemene giden Yahudiler kendi kiiltiir ve geleneklerini
Yemen'e tasidilar ve yaptiklar1 propaganda sonucunda bir¢cok kabile Yahudiligi din olarak kabul
etti.35 Arabistan’a Hristiyanlar, Nasturi ve Yakubiler olarak iki grup halinde goctiiler. Yakubiler
Gassan ve Sam'’a yerlesmislerdi.

2. islam’in Ik Dénemlerinde Medya ve letisim

Cahiliye doneminde, farkl milletler tarafindan bilinen ve uygulanan iletisim yontemleri daha
onceden zikredildi. Cahiliye doneminde iletisim i¢in uygulanan en énemli yontemler; siir ve kaside,
hitabet, nedveler (kuliipler), panayirlar vb. yerlerdi. Hz. Peygamber’in (s) Hassan b. Sabit, Abdullah
b. Revaha ve Ka‘b b. Malik gibi sairleri vardi. Sairleri siirleriyle hem Hz. Peygamber’i hem de islam”
savunmuslar ve cahiliyeye karsi siirle de miicadele vermislerdir. Hz. Peygamber (s), peygamberligi
déneminde cahiliye déneminde uygulanan iletisim yéntemlerine énem verdi ve onlar1 islam’i
yaymak ve tebligi icin daha da gelistirerek kullandi. Bu déonemde Araplar daha 6nce bilmedigi iletisim
vasitalariyla da tanismis oldu. Bunlar; Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler ve mescitlerdir.

Nazil olan Kur’an ayetleri, Allah'in sozleriydi ve ¢ok etkiliydi. Sairler soziin kaliteli olanini
kalitesiz olanindan ayirma konusunda iyice uzmanlasmislardl. Inen ayetler karsisinda aciz
kalmislardi. O déonemde medya araglarindan olan giizel ve etkili konusma devam etmistir. Hz.
Peygamber (s), cahiliye doneminde Arap kabileleri arasindaki ayriliklari, kanli ¢atismalari ve fitne
atesini séndiirmek icin, onlar1 Islam’a davet etti ve onlarin kullandig iletisimi daha da gelistirerek
yeni bir ydntem olusturdu. O dénemdeki iletisimi Kur'an’in su ayeti séyle aciklar; “ Ummilere
iclerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara Kitab’l ve hikmeti ogreten bir
peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar apacik bir sapiklik icindeydiler.”3¢ Cahiliye doneminde
olan ve olmayan Medine’de Hz. Peygamber (s) tarafindan uygulanan iletisim yontemleri sunlardir:
Siirler, hitabet, Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler, giizel 6rneklik, kisisel ve toplumsal iletisimdir.

30 Emin, Fecru’l-Islam, s. 16; Hamza, e/-I7am fi Sadri’l-Islam, 24.

31 smail Ali, Temhid li-Tarihi'Terbiyeti’l-Islamiyye, 61.

32 {smail Ali, Temhid li-Tarihi'Terbiyeti’l-Islamiyye, 40.

33 Teysir el-Fitnani Mahciib, Mukavvematii Raciili’i-f’/am (Amman: Daru ‘Umran, 1987), 48-60.
3¢ Emin, Fecru’l-Islam, s. 23-24.

35 {smail Ali, Temhid li-Taripi Terbiyeti’l-Islamiyye, 60.

36 el- Cum‘a, 62/2.
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Siiphesiz ki kisisel iletisim, toplu iletisimin esasin olusturur. fletisimi olumsuz etkileyen en énemli
etken kars1 propagandadir. Kisisel iletisimin basarili olmasi i¢in; kisisel iletisim yeteneginin guicli
olmasi 6nemli bir etkendir. Bu yetenek, iletisimde énemli rol oynar. Kisisel yetenek, iletisimde
insanlari etkilemede olmazsa olmazlardandir.3”

Hz. Peygamber (s), peygamberliginin ilk yillarinda arkadaslari, bazi aile iiyeleri ve gizli
temaslarda bulundugu insanlarla iletisim kurarak ilk davetine baslamistir. Bazi mevsimlerde
Mekke’ye gelen ¢esitli kabile iiyeleriyle kisisel gériismelerde bulunmustur. Bunun en 6nemlisi birinci
ve ikinci Akabe biat1 icin Medine’den gelen Hazrec kabilesinden gelenlerle kurdugu yakin
goriismelerdir. Islam’1 kabul etmeleri iimidiyle Sakif kabilesine yaptig1 yolculukta énemlidir. 38 Hz.
Peygamber’in (s) Mescid-i Nebevi’de okudugu hutbeler ve yaptig1 sohbetler, Medine disindan gelen
heyetleri kabul ederek onlar yaptig1 konusmalar toplu iletisimin en 6nemli 6rneklerindendir.3?

Hicret, Islam’in yayillmasinda, insanlarin birbirleriyle olan iletisiminde ve tebligde énemli rol
oynamistir. Miisliimanlar dnce iki defa Habesistan’a daha sonra da Medine'ye hicret ettiler. Bu
hicretler, miisliimanlara diisman karsisinda dimdik ayakta ve tiim insanliga hidayet rehberi olan
Kur'an’1 tebli§ ve 6gretme firsati vermistir. Islam; ilim, nizik ve bilgi arayisi icin yeryiiziinde
dolasmay1 emreder. “Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bircok giizel yer ve bolluk
(imkdn) bulur. Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek evinden cikarda sonra kendisine 6liim
yetisirse artik onun miikdfatini Allah verir. Allah cok bagisiayici ve esirgeyicidir”*0

Islam davetinin baslangicinda Miisliimanlarin karsilagtiklar1 zorluklar ve bunlarin en
onemlilerinden biri savasan Arap kabileleri arasindaki derin diismanliktir. Bunun maddi ve manevi
boyutlar1 vardir. Diismanliklarindan dolay1 Kureys'in ileri gelenleri yeni dine girmek konusunda
kibirliydiler. Boylece Araplar iki grup olmuslardi. Biri yeni dine inanan grup, digeri de onunla
miicadele eden gruptu. iki grubun da o dénemde Arap kabileleri arasinda miittefik ve destekgileri
bulunmaktaydi. Hz. Peygamber’in (s) veda haccinda binlerce sahabeye yaptigi konusmasi sahabeyle
en biiyiik iletisimiydi. Bu konusmasinda degindigi konular evrensel ¢apta tiim insanliga verilmis bir
mesajdir.

2.1. Hz. Peygamberin Peygamberliginin Basinda iletigim

Hz. Peygamber’in ilk gorevi, peygamberliginin baslamasiyla birlikte Mekke toplumunu
uyarma siireci ile baslamistir. Bu siire¢ birbirini tamamlayan iki asamadan olusmustur. Biri; zaman
ve mekan acisindan tebligin iletilecegi uygun ortam ve iklimin hazirlanmasi, digeri; tebligin agirhiginm
tasiyabilecek bir kisiligin olusmasidir. Bu asamalar, onu Mekke toplumunun kabullenebilecegi
ozelliklere hazirlamistir. Onun bu 6zellikleri Mekke toplumundaki kii¢iik, bytik, hiir ve kélelerin
dikkatini gekmigtir.4!

Dogru ortam ve dogru iklinz; islam éncesi olarak adlandirilan dsnemde Mekke’deki énseziler
toplumda bazi degisikliklerin meydana gelmek tizere oldugunu gosteriyordu. Bu olaylar; isgal,
soygun, yagma, kole, kiz cocuklarinin diri diri gdmiilmesi vb. hadiselerdi. Bunlar Hz. Peygamber’in
peygamber olmadan 6nce toplumda meydana gelen olaylardi. Garip olan su ki, bu konuda uyarilan
kisiler, kendi kavimlerinde ihmalkar degil, séhret sahibi kehanet ehli kimselerdi. Bu toplumun,
kehanete biiylik 6nem verdigi de bilinmektedir. Toplumda yasayanlarin bir kismi1 Varaka b. Nefvel
gibi Hanif olarak yasamistir Araplar, Ehl-i kitab alimlerinin kimsenin sahip olmadigi bilgilere sahip
oldugunu da biliyorlardi.

37 Abdiilhalim imam, e/-/72m ve’l-Ittisal bi’l-Cemahir (Beyrut: Mektebetii'n-Niir, ts), 10.

38 Muhiddin Abdiilhalim, e/-//amii’l-[slami ve Tatbikatihi’l-‘Ameliyye (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1979), 159-160.
39 Hamza, e/-/1am fi Sadri’l Islam, 80.

4 en-Nis3, 6/100.

41 Ahmet Onkal, Rasulullah’in [slam’a Davet Metodu (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020), 120.
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Tebligin agirligini tasiyabilecek bir kisiligin olusmasr; Allah, Hz. Peygamber’i (s) teblig icin
gonderdiginde onu bedenen ve ruhen bu ise hazirlamisti. Bu hazirlik; essiz sahsiyeti ve Allah’in dinini
teblig etme gorevinin agirhigina dayanma giiciidiir. Teblig gérevinin biiyiikliigii ve fazileti essiz olup,
onu yerine getirecek kisinin de {stiin bir kisilige ve karaktere sahip olmasi gerekiyordu. Hz.
Peygamber’in (s) ustiin dzellikleri yiiklenecegi teblig gorevi ile uyum icerisindeydi. Ciinkii Hz.
Peygamber’in Mekke toplumu icinde diriistligii, ahlaki, glizel huylar1 yoniinden ayri bir yeri vardi.
Onun bu durumu risaleti ve yerine getirecegi teblig gorevinin boyutu ile uyum icerisindeydi.2

Hz. Peygamber risdlet ile gonderildiginde kirk yasindaydi. Bu yas, aklin biitiinlige ve
olgunluga eristigi yastir. O nedenle Allah, Hz. Peygamber’i (s) teblig gorevi ile kirk yasinda
gorevlendirdi. ibn Hisam bu konuda sunlari ifade eder; “Hz. Peygamber’e risalet gérevi verildiginde
kirk yasindaydi. Allah onu tiim insanlifa rahmet ve miijdeci olarak gonderdi. Allah, ondan 6nce
gonderdigi her peygamberden kendisine iman etmelerini, inananlarin onu tasdik etmelerine karsilik
Allah, onlara kars1 ¢ikanlara karsi yardim edecegi konusunda soz aldi. Peygamberler de ona inandi,
tasdik etti ve gorevlerini yerine getirdiler.”43 Allah, Hz. Peygamber’e: “Hani Allah,
peygamberlerinden: ‘Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekileri tasdik eden bir
peygamber geldiginde ona mutlaka inanip yardim edeceksiniz’ diye soz almis, ‘Kabul ettiniz ve bu
ahdimi yiiklendiniz mi?’ dediginde, ‘kabul ettik’ cevabini vermisler**, bunun iizerine Allah: “0O halde
sahit olun; ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim, buyurmustu”*> Allah tim
peygamberlerinden tasdik i¢in s6z almis onlarda tasdik etmislerdi.6

2.2. Hz. Peygamber ve Mekke Déneminde Medya ve iletisim

Hz. Peygamber (s), ilk vahyin gelmesi ile birlikte Mekke toplumunun sahsinda tiim insanlig
kiyamete kadar devam edecek teblig gérevi ile islam’a davet etmeye basladi. O, bu ise dncelikle
kendilerine gore orf ve adetleri, gelenek ve gorenekleri olan toplumun fertlerini davetle basladi.
Tebligin ilk yillarinda meydana gelen olaylar, onun iletisimde fevkalade bir insan oldugunu
gostermekte, insanlarla iletisim kurma hususunda ilgili esas ve usulleri iyi bildigini ve saglikli iletisim
icerisinde oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber (s) ilk davete sessiz sedasiz “Once yakin
akrabalarini uyar’*” ayeti geregince en yakin akrabalarindan basladi. Bu davete bir kisminin olumlu
cevap vermeleri ve getirdigi yeni dini kabul etmeleri iizerine, davet halkasini genisletmeye basladu.
Kureys kabilesini Safa Tepesi'ne davet ederek bir konusma yapti. Boylece davet ve iletisim alanini
genisletti.

Hz. Peygamber (s)’in davetini iki asamada degerlendirmek miimkiindiir: Baz1 kisilerin
Miisliiman olduklarini agikladiklari zaman zarar gorebilecegi icin Miislimanliklarinin gizlendigi ti¢
yillik siire ve on y1l stiren agik davet. Teblig donemi dort asamada incelenebilir: Birincisi; “Simdi sen
emrolundugunu acikca teblig et. Miisriklerden yiiz cevir.”*8 , “ Once yakin akrabalarini uyar. Sana uyan
miiminlere (merhamet) kanatlarini indir"*°, “ Sehirlerin anasi (olan Mekke) halkini ve etrafindakileri
uyarasin’>®, “ Insanlari rablerinin izni ile karanliktan aydinliga’>! bu agamadan itibaren davet, Daru’l-
Erkam’dan tiim insanhga islam’in tebligi ve hidayeti icin yayilmaya baslad.52

42 Muhammed Giyas Mektebi, I'lamii’l-islami, yy, tsz, 86.

43 {bn Hisam, Siyretii'n-Nebi, 1/238.

4 ¢l-Ahzab, 33/69.

45 Al-i Imran, 3/81.

4 Ebu’l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabeddin Omer ibn Kesir, e/-Bidaye ve'n-Nihdye (Beyrut: Mektebetii’Ma‘arif, 1990),
2/306.

47 es-Su‘ara, 26/214.

48 el-Hicr, 15/94-95.

49 es-Su‘ara, 26/214,215.

50 es-Sura, 42/7.

51 {brahim, 14/1.

52 {bn Hisam, Siyretii’n-Nebi, 1/265.
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Hz. Peygamber’in (s) en yakini, biricik esi Hz. Hatice, evlatligi Zeyd ve amcasinin oglu Ali b. Ebi
Talib daveti kabul ederek Islam dinini kabul etmislerdi. ilk asama olarak nitelendirilen davetin ilk ii¢
yilinda yakin akrabalar ile sinirliydi. Yakin akrabalarindan sonra sira davet halkasi daha da
genislemis, “Simdi sen emrolundugunu acikca teblig et. Miisriklerden yiiz cevir.”53 ayeti geregi
Hasimogullari’n1 ve Abdulmuttalibogullari’'ni da kapamist.

ibn Kesir, tefsirinde: “Once en yakin akrabani uyar. Sana uyan miiminlere (merhamet)
kanadini indir. Sayet sana karsi gelirlerse; ‘Ben sizin yaptiklarinizdan uzagim’ de.”>* Bu 6zel uyari
genel uyariya engel teskil etmez, ¢iinkii onlar da toplumun bir bélimiidiir. Allah: “ (Bu Kur’an) Ustiin
ve cok merhametli olan Allah tarafindan Atalari uyarilmamis, bu ytizden kendileri de gaflet icerisinde
kalmis bir toplumu uyarman igcin indirilmistir’55, “Sehirlerin anasi (olan Mekke) halkini ve
etrafindakileri uyarasin’s®, “Rablerinin huzurunda toplanacaklarindan korkanlari onunla (Kur'an
ile) uyar”s7, “(Resuliim!) biz Kur'an’, sadece, onunla Allah’tan sakinanlari miijdeleyesin’>8, “Bu
Kuran bana, kendisiyle sizi ve ulastigi herkesi uyarmam i¢in vahyolundu.”>° buyurmaktadir. 60

Hz. Peygamber (s), bundan sonra Mekke toplumuna davetinin 6zelliklerini ve hedeflerini
belirterek onlar1 hak din olan Islam’a davet etmeye, mesajlarin1 iletmeye calisti. Kabe'de
panayirlarda, Mekke disinda uygun gordiigii her yerde insanlara tebligini ulastirmaya calisirken,
onlarin eziyetlerine, kotii sozlerine aldiris etmeden iletisimini devam ettirdi. Mekkeli miisriklerin
onde gelenleri onu ciddiye almadilar, alay ettiler®!, sihirbaz, sair¢?, kahin, biiyiicii®3, kar1 kocay:
birbirinden ayiran, mecnun ve cinlenmis®4 nitelemesinde bulundular. Hz. Peygamber (s), her zaman
ve zeminde herkesle iletisim kurarak tebligini duyurmaya devam etmistir.

2.3. Medine Déneminde Medya ve iletisim

Hz. Peygamber (s) Mekke’den Medine’ye hicret ettikten sonra Medine’de insanlarla iletisimi
ve iletisim alanlar1 daha da kolaylagti. insanlarla iletisim kurmanin yeni yéntemleri ortaya ¢iktu.
Bunlar; ezanla insanlari namaza davet etmek, Medine’de bulunan Yahudilerle baris icerisinde
yasamak niyetiyle iyi iligskiler kurmaktir. Yine Medine’ye komsu olan Arap kabileleriyle dostane
iliskiler kurarak Islam’a girmelerini saglamak, Medine’de yasayan miisliimanlar giivence altina
almak ve bunu icin gerekli 6nlemleri almak, savas i¢in firsat kollayan diismanlar1 gozetlemek,
onlardan her tiirlii haber almak i¢in haberciler gondermek yeni iletisim yollariydu.

Hz. Peygamber (s), komsu tilkelerin krallarini ve yéneticilerini islam’a davet etmek igin elgiler
vasitasiyla mektuplar gondererek onlarla iletisim kurmustur. Medine'ye miisliiman olmak i¢in gelen
Arap heyetleri ve Arap kabileleri ile goriismek lizere gonderilen heyetler araciligi ile onlarla olan
iletisimi kuvvetlendirmistir. Hz. Peygamber (s), Hudeybiye Anlasmasi ile miisriklerle sulh siirecinde
defalarca iletisim igerisinde olmustur. Onun gazveleri bir elinde Kur’an, bir elinde baris ve giiven
ortami olusturmak istemesi iletisim vasitasiydi. Bir yandan Medine’deki miisliimanlarin sinirlarinm
giivence altina almak i¢in Bizans sinirina yaptig1 Tebiik Seferi, hem sinirda hem de o ¢evrede bulunan
kabileler i¢in bir iletisim vasitasi olmustur. Tebtik Seferi, o giiniin bat1 diinyasina ve miisliimanlara
meydan okumalk, sinirlarina saldirmak isteyenlere karsi verilmis giiclii bir mesajdir.

53 el-Hicr, 15/94-95.

54 es-Su‘ara, 26/214-216.

55 Yasin, 36/5-6.

56 es-Sira, 42/7.

57 el-En‘am, 6/51.

58 Meryem, 19/97.

59 el-En‘am, 6/19.

60 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1996), 3/349-350.
61 el-Enbiya, 21/36; el-Furkan, 25/41.
62 el-Hakka, 69/41.

63 el-Hakka, 69/42.

64 el-Kalem. 68/2-6.
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Hz. Peygamber’in (s) Kur'an-1 Kerim'i risdletin baslangicindan itibaren ag¢iklamasi,
yorumlamasi ve hadisleri miisliimanlar i¢in en biiyiik medya giiciiydii. Hz. Peygamber’in (s) Kuba’da
okudugu ilk hutbe de Allah’a hamd ettikten sonra: “Ey Insanlar! Kendiniz icin ahiret azig1 hazirlayiniz
ve hazirladiginiz azig1 kendinizden 6nce gonderiniz. Hi¢ sliphesiz ki 6leceksiniz ve koyunlarinizi
¢obansiz birakacaksiniz! Ondan sonra, alemlerin Rabbi olan Allah kendisiyle aranizda bir perde veya
terciiman olmadan sizin her birinize: ‘Sana, benim resuliim gelip emirlerimi teblig etmedi mi? Ben
sana mal verdim, ihsanda bulundum nimetlerden kendine ahiret icin bir pay ayirdin m1?’ diyecek.
Allah’in bu sekilde seslendigi kisi sagina ve soluna bakacak, hi¢bir sey géremeyecek. Sonra 6ntine
bakacak, orada da sadece cehennemi gorecek! Oyleyse, yarim hurma ile de olsa, cehennemden
kendisini korumaya giicii yeten kimse korumaya calissin. Ciinkii bir iyilige, on mislinden yedi ytiiz
misline kadar sevap verilir. Allah’in selami rahmeti ve bereketi lizerinize olsun” dedi.

Hz. Peygamber’in (s) okudugu ikinci hutbe de: “Hamd, Allah’a mahsustur, hamd yalniz Allah
icindir. Allah’tan yardim diler, nefislerimizin serrinden ve kotii amellerimizden Allah’a siginiriz.
Allah’in hidayete ulastirdigini hi¢ kimse saptiramaz. Saptirdigini da hi¢ kimse dogru yola iletemez.
Ben sehadet ederim ki, Allah’tan bagska ilah yoktur. O, birdir, O’nun ortag1 yoktur. Sézlerin en gtizeli
Allah’in kitabidir. Allah, kimin kalbini Kur’an ile siisler ve onu kiifiirden sonra Islam’a sokarsa, o da
Kur’an’t insanlarin soéziine tercih ederse, iste o kimse kurtulusa ermistir. Allah'in kitabi, s6zlerin en
giizeli ve beligidir. Allah’in sevdigini seviniz, Allah’1 biitiin kalbinizle seviniz! Allah’in kelamindan ve
zikrinden usanmayiniz. Allah kelamindan kalbinize kasvet ve darlik gelmesin. Ciinkii o, Allah’in
yarattif1 her seyin iistiinlinii ayirip secer. Amellerin hayirlisini, kullarin seg¢kinini, kissalarin iyisini
zikreder. Haram ve helal olan her seyi agiklar.

Artik Allah’a ibadet ediniz ve O’na higbir seyi ortak kosmayiniz. O’'ndan geregi gibi sakininiz.
Dilinizle sdylediginiz giizel sozlerinizle Allah’1 tasdik ve ikrar ediniz. Allah’in ihsan ettigi rahmetle
birbirinizi seviniz! Biliniz ki, Allah ahdinin bozulmasina gazap eder. Selam sizlere olsun!”¢> Hz.
Peygamber (s) Cuma namazini kildirdiktan sonra ashabiyla beraber Medine’ye dogru yola ¢ikt1.

2.4. Hz. Peygamber’in (s) Gonderdigi Mektuplar ve Elciler

Hz. Peygamber (s), Yahudilere bir mektup gondererek onlari1 anlagmalara ve verdikleri sozlere
uymaya davet etti. O, hicretin altincin yilindan yani Hudeybiye Anlasmasi’'ndan itibaren vefatina
kadar komsu iilkelerin yéneticilerine elgilerle mektuplar gondererek onlar islam’a davet etti.

Hz. Peygamber’in (s) Génderdigi mektuplar ve elciler

Hz. Peygamber (s), Iskenderiye Mukavkis'ina Hatib b. Ebi Beltea ile bir mektup goénderdi.
Mukavkais el¢iyi ¢cok iyi karsiladi ve onunla birlikte iki cariye gonderdi. Cariyelerden biri Mariya idi ve
Hz. Peygamber (s) onunla evlendi. Sirin adindaki diger cariye ile de Hassan b. Sabit'i evlendirdi ve
ondan Abdurrahman adinda bir oglu oldu.66

Hz. Peygamber (s), Dihyetii’'l-Kelbi’yi bir mektupla Bizans imparatoru Heraklius’a gonderdi.
Heraklius o sirada Persleri maglup etmis ve Suriye’de bulunuyordu. Mektup kendisine burada ulasti.
Mektubu aldiktan sonra Hz. Peygamber hakkinda daha fazla bilgi edinebilmek igin Hz.
Peygamber’den (s), bazi kimseleri gondermesini istedi. El¢i olarak kendisine gelen Dihyetii’l-Kelb1'yi
hediyelerle gonderdi. Haramiler yolda, Dihyetii'l-Kelbi'nin yolunu keserek biitiin hediyeleri elinden
aldilar.6”

Hz. Peygamber (s), Amr b. Umeyye ed-Damri’yi bir mektupla Habesistan kralina gonderdi.
Habes krali mektubu aldiktan sonra Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul etmis ve oglunu bir

65 Taberi, 2/115.
66 Abidin Sénmez, Rasulullah’in [slim’a Davet Mektuplari (stanbul: Inkilab Basin Yayim, 2011), 105-113.
67 Taberd, 2/286.
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heyetle Hz. Peygamber’e gonderdi, ancak heyetin bindigi gemi Kizildeniz’de batti ve heyette
bulunanlar 61du.é8

Hz. Peygamber (s), Abdullah b. Huzafe es-Sehmf ile bir mektubu Sasani Kisrasi II. Hiisrev
Perviz'e gonderdi. Kisra mektubu alinca Hz. Peygamberin isminin kendi isminden 6nce yazildigini
gorunce kizarak elciye agir hakaretlerde bulundu ve: “Kélem bana mektup mu yaziyor?” diyerek
mektubu yirtti atti. Abdullah, Kisra’'nin huzurundan g¢iktiktan sonra Medine’ye gitti. Kisra,
Yemen'deki Bazan’a gonderdigi iki elci ile Hz. Peygamber’e bir mektup génderdi.®?

Hz. Peygamber (s), Suca‘ b. Vehb el-Esedi’yi Sam’da hiikiim siiren Gassani krali Haris b. Ebi
Semr el-Gassani’ye gonderdi. Gassani krali, Haris b. Ebi Semr kendisine gelen mektubu hos
karsilamamis ve Medine’ye saldirma tehdidinde bulunmustu. Yine Salit b. Amr el-Amiri b. Amir b.
Luey’i, Yemame’nin Beni Hanife kabilesinin yoneticisi Hevze b. Ali el-Hanefi'ye génderdi. Hiikiimdar
Hevze b. Alj, islam’1 kabul etmemekle birlikte gelen elciye cesitli ikramlarda bulunarak ona giizel
davrandi.

Hz. Peygamber (s), Ala b. Hadram?yi, Yemen hiikimdar1 Abdiilkaysogullari’'nin kardesi el-
Miinzir b. Savi'ye gonderdi. Yine Amr b. el-As't Amman hiikiimdarlar Cayfer ve ibnii’'l-Ciindiye
gonderdi. Bunun tizerine her iki hiikiimdar da Miisliman oldu.”® Hz. Peygamber (s), el-Haris b.
Umeyr’i Busra’daki Herakleius’un valisi Surahbil b. Amr’a génderdi. Surahbil b. Amr gelen elgiyi
oldirttii. Bu da Mute Savasi’nin nedeni oldu. Hz. Peygamber (s), Abdullah b. Huzafe es-Sehmf{'yi
Kisra'ya elgi olarak génderdi. Abdullah b. Huzafe es-Sehmi, Hz. Omer déneminde Sam’da meydana
gelen savasta Bizanslhlar tarafindan esir edildi. Ona ¢ok eziyet ettiler.”! Rasulullah (s), Ayas b. Ebi
Rebia’y1 bir mektupla Haris ve Naim b. Abdi Kilal'’e gonderdi.”2 Hz. Peygamber (s) bu sekilde komsu
tilkelerin yoneticilerine el¢ci ve mektuplar gondererek hem onlari Islam’a davet etmis hem de onlarla
iletisim kurmustur.

3. Sahabe Déneminde Medya ve iletisim

Hz. Peygamber’in (s) vefatindan sonra davet emanetini sahabe iistlendi. Allah’in ve Resuliiniin
emrini yerine getirmek icin Hz. Peygamber’in yontemleriyle diismanin hilesinden korunup, gesitli
bolgelere dagildilar. Boylece Miislimanlarin sayisi artmis, topraklari genislemis, ¢esitli milletler ve
farkli irklarin hepsi islam sancagi altinda birlesmistir. Sahabe, kendilerinden sonra gelen tabiine
emaneti teslim etmistir. Tabiin, Asya, Avrupa ve Afrika’da sesini duyuran biiyiik bir iilke olmak i¢in
yeni ufuklar agarak davete devam etmislerdir.”3

Sahabe islam’in yayilmasl i¢in biiyiik gayret gostermis, insanlara dinini ve Kur’an-1 Kerim’i
0gretmek, Hz. Peygamber’in (s) siinnetini ve hayatini anlatmak icin bir¢ok tlkeye 6gretmen
gondermislerdir. Hz. Omer de, insanlara Kur’an’in dogru égretmesi ve dinin iyi anlasilmasi i¢in gesitli
iilkelere 6gretmenler gondermistir. Calisanlara ve tiim Miisliimanlara islerini geregi gibi yapmalarini
ve Cuma namazina ve Ramazan ayinda namaza devam etmelerini emretmistir.7#

4. Kur’an-1 Kerim’de iletigim

6 Taberd, 2/286; Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyub ibn Kayyim el-Cevzi, Zadii’l Mead fi Hedyi
Hayri’l-Tbad (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2009), 1/62.

6  Taberi, 5/2; Muhammed b. Sa’d b. Men1 el-Hasimi el-Basri, Tabakatii’l-Kiibra (Beyrut: Daru Sadir, 1957), 1/260, 4/189;
ibn-i Kesir, el-Bidiye, 4/263-266; Muhammed Hamidullah, e/-Vesaiku’s-Siyasiyye (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1987), 140.

70 Muhammed Hamidullah, Az Peygamberin Altr Orijinal Diplomatik Mektubu ¢ev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2019), 90.

71 imam Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, 4/amii'n-Niibela (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996), 2/8;
Cevzi, Zadii’l Mead, 1/62.

72 Cevzi, Zadi'l Mead, 1/63.

73 Ebu’l-Mecd Seyyid Nevfel, ed-Da‘vetii ila’lallah (Medinetii'l-Miinevvere: Mecelletii'l-CAmiati’l-islamiyye, 2017), 211.

74 Nevfel, ed-Da ‘vetii ild’lallah, 223.
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Kuran-1 Kerim'de; “De ki, Rabbinin sézleri icin deryalar miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave
getirsek dahi, Rabbinin sézleri bitmeden énce denizler tiikenirdi”’> Buyrulmus ve Kur’an'in her
kelimesi, her ayeti bir ¢cagr1 veya davet olarak kabul edilmistir. Yiice Allah, Resuliinii teblig i¢in ilim,
biiyiik bir ahlak tizere hazirladi. Bu, son peygamberin davetini ve tebligini tiim insanliga duyurmasi
icindi. Ciinkii Allah, onun araciligl ile insanlarn sirk, cehalet, zulim ve haksizliktan iman nuruna ve
tevhit bilincine ulastirmak icindir. “ Yemin olsun ki iclerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan,
(kétiiliiklerden ve inkdrdan) kendilerini temizleyen, kendilerine kitap ve hikmeti égreten bir
Peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmustur. Hilbuki onlar daha énce
apacik bir sapiklik icinde idiler.’7, “ Elif Lim. R4. (Bu Kur'an), Rablerinin izniyle insanlari karanliktan
aydinliga, yani her seye galip (ve) évgiiye layik olan Allah’in yoluna cikarman icin sana indirdigimiz
bir kitaptir.”77

Kur’an’da iletisim ve davet metotlari su sekildedir:

Kolaylik ve Basitlik: Bu konuda Kur'an’da; “Yemin olsun ki biz Kuran égiit alinsin diye
kolaylastirdik. (Ondan) o6giit alan yok mu?’’8, “(Resuliim) Biz Kuran’, sadece, onunla Allah’tan
sakinanlar1 miijdeleyesin ve siddetle karsi ¢ikan bir toplulugu uyarasin diye senin dilinle (indirilip
okutarak) kolaylastirdik.”7°

Davette kolaylik, insanlarin kolay anlamasina, akillarina ve goniillerine hitaba, vicdan ve
yaratilisa uygun cevap vermektedir. Bu nedenle Kur’an tiim akillara, hitap eder. “ Bu (din), Rabbinin
dosdogru yoludur. Biz, 0giit alacak bir kavim icin ayetleri ayrintili olarak acikladik.”s0, “(De ki):
Allah’tan baska bir hakem mi arayacagim? Halbuki size Kitab'l acik olarak indiren O’dur. Kendilerine
kitap verdigimiz kimseler, Kur'an’in gercekten Rabbin tarafindan indirilmis oldugunu bilirler. Sakin
stipheye diisenlerden olma!’8!

Cenab-1 Hak, apacik ayetlerinin goniillerde ve kalpteki etkisini soyle aciklar: “Allah séziin en
giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap indirdi. Rablerinden
korkanlarin, bu Kitab'in etkisinden tijyleri tirperir, derken hem bedenleri ve hem de goniilleri Allah’in
zikrine 1sinip yumugsar. Iste bu Kitap, Allahin diledigini kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet
rehberidir. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol gésteren olmaz.”82

Tartisma ve Diyalog: Bu, insana, 6zgiirliigiine ve aklina deger veren bir yontemdir. By, fikri bir
baski olmadan kendi kendine cevap vererek gercgeklesir. Bu konuda Allah séyle buyuruyor:
“(Resuliim!) Sen Rabbinin yoluna hikmet ve giizel dgiitle cagir ve onlarila en giizel sekilde miicadele
et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve O, hidayete erenleri de cok iyi bilir."83, “ Eger
seninle tartismaya girerlerse de ki: ‘Bana uyanlaria birlikte ben kendimi Allah a teslim ettim.” Ehl-i
kitaba ve ilimmilere de: ‘Siz de Allah’a teslim oldunuz mu?’ de. Eger teslim olurlarsa dogru yolu
buldular demektir. Yok, eger yiiz cevirirlerse sana diisen, yalnizca duyurmaktir. Allah kullarini cok
iyi gérmektedir."8*

Insanlarin islam davetine olumlu cevap vermeleri ve dogru yoldan sapmalari kendi iradeleri
ile ilgilidir. Allah bu konuda soéyle buyurmaktadir: “Eger yiiz cevirirlerse, biz seni onlarin iizerine
bekci géndermedik. Sana diisen sadece duyurmaktir”8, “(Resuliim!) de ki: Ey Ehl-i kitap! Sizinle

75 el-Kehf, 18/109.
76 Al-i Imran, 3/164.
77 {brahim, 14/1.

78 el-Kamer, 54/17.
79 Meryem, 19/94.
80 el-En‘am, 6/126.
81 el-En‘am, 6/114.
82 ez-Ziimer, 39/23.
8  en-Nahl, 16/125.
8¢ Al- Imran, 3/20.
85  eg-Sra, 42/48.
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bizim aramizda miisterek olan bir séze geliniz: Allah’tan baskasina tapmayalim; O’na hichbir seyi es
tutmayalim ve Allah’t birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin. Eger onlar yiiz cevirirlerse, iste o
zaman: Sahit olun ki miisliimanlariz! deyiniz”"8¢ Allah, davetin gercekligini soyle aciklamaktadir:
“Kim lyilikle (ilahi huzura) gelirse, ona daha iyisi verilir. Ve onlar o giin korkudan emin kaliriar.
(Rablerinin huzuruna) kotiiliikle gelen kimseler ise yiiziikoyun cehenneme atilirlar. (Onlara) ‘Ancak
yaptiklarinizin karsiligini gérmektesiniz! (denir). (De ki:) Ben ancak, bu sehrin (Mekke'nin) Rabbine
- ki O burayr dokunulmaz kilmistir- kulluk etmekle emrolundum. Her sey de zaten O’na aittir. Bana
Miisliimanlardan olmam ve Kur'an okumam emredildi. Artik kim dogru yola gelirse, yalniz kendisi
icin gelmis olur: kim de saparsa ona de ki: Ben sadece uyaricilardanim. Ve soyle de: Hamd Allah’a
mahsustur. O, ayetlerini size gésterecek, siz de onlari goriip taniyacaksiniz (ama artik faydasi
olmayacaktir,) Rabbin, yaptiklarinizdan habersiz degildir.”®

Davet edilen kisinin 6zgilrligli, onurunu koruma, iradesine ve aklina saygi gosterme
konusunda Kur’an’in yontemi ve iislubu sudur: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukta egrilikte
birbirinden ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan saglam bir kulpa
yapismistir. Allah isitir ve bilir”’88 Kur’an, Hakki isitmemek icin kulaklarini tikayan, O'nun daveti geri
cevirenlere bile en genis kapilar acar. Bu konu Yiice Allah Resuliine hitaben séyle buyuruyor; “/nkar
edenlere, (sana diismanliktan) vazgecerlerse, gecmis giinahlarinin bagislanacagini soyle. Yok, eger
geri donerlerse kendilerinden éncekilerin hali gézlerinin éniindedir”® Iste bu Kur'an't yontem,
insanlar1 her tirlii baski ve siddetten uzak dostluk, kardeslik ve diisiinmeye, kibir ve yiicelik
taslamadan dagilmayip birlik olmaya davet eder. Allah Resuliine hitaben séyle buyuruyor; “De ki:
Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben bir
melegim de demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana uyarim. De ki: Kér ile géren hi¢ bir olur mu?
Hi¢ diistinmez misiniz?'%, “ De ki: ‘Ben, Allah’in dilediginden baska kendime herhangi bir fayda veya
zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim elbette daha cok hayir yapmak isterdim
ve bana hicbir fenalitk dokunmazdi. Ben sadece inanan bir toplum icin bir uyarici ve miijdeciyim.”%

Sonug

Cahiliye doneminde medya gorevini sairler iistlenmisti. Sairler, kendi diisiince ve goriislerinin
yani sira baskalarinin diisiince, goriis ve isteklerini de siir vasitasiyla dile getirmislerdir. Sairler,
siirleri ile toplumlar1 ydnlendirir, dogruyu yanlis, yanlis1 dogru gosterebilmislerdir. Bu dénemin
medyasi konumunda olan sairlerin gérsel medya imkanlari olmadig i¢in, tiim etkinliklerini siirlerle
yapmislardir. Cahiliye dénemi sairlerinin bir kismi, Hz. Peygamber’in (s) peygamberligi doneminde
de yasamislar, ona karsi siirleriyle cevap vermislerdir.

I[slam’in yayilmaya basladigi ilk donemlerde etkili séz sdyleme ve insanlar1 etkileme
konusunda Kur’an biyiik bir devrim yapmis, sairler ve hatipler Kur’an ayetleri karsisinda kendi
siirlerinin ve konusmalarinin ne kadar basit kaldigin1 gérmiislerdir. Kur’an ayetleri insanlari
sairlerden ve hatiplerden daha ¢ok etkilemis, sairler ve hatipler bu ayetler karsisinda aciz
kalmislardir. Ancak giizel ve etkili s6z séyleme sanati etkisini devam ettirmistir. Hz. Peygamber (s)
doneminde sairler siirleriyle, hatipler hitabetleriyle birgok zaman toplumlar1 savasin esiginden
kurtarmis, zaman zaman da savasin esigine getirmistir.

Islam’in hizla yayillmasinda sahada Kur’an ve Hadis vardi. Sahabe, Tabiin ve Tebe-i’tabiin
doneminde bu iki kaynak en giizel sekilde 6grenilmis, diger Miisliiman devletler doneminde halk bu

86 Al-i Imran, 3/64.

87 en-Nahl, 27/89-93.
88 el-Bakara, 2/256.
89 el-Enfal, 8/38.

% el-En‘am, 6/50.

91 el-A'raf, 7/188.
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iki kaynaktan beslenmistir. Hz. Peygamber (s) doneminde mescitler, ezan, hutbeler, diger toplum ve
iilkelere gonderilen elgiler, yoneticilerine gonderilen mektuplar, panayirlar, sairler ve hatipler
medya gorevini yerine getirmislerdir. Medyanin toplum iizerindeki etkisi herkes tarafindan iyi
bilinmektedir. Hz. Peygamber (s) déoneminden giiniimiize kadar medya, toplumlar1 yonlendirmede
etkili bir silah olarak kullanilmistir.

Hz peygamber (s) insanlarla olan iletisiminde ¢esitli iletisim metotlar1 kullanmistir. Onlarla
iletisim kurarken kisilerin ve toplumun o6zelliklerin dikkate alir, her firsatta insanlarla iletisim
kurmaya calisir, empati kurarak karsisindaki Kkisileri etkiler, insan sevgisini 6n plana ¢ikarr,
insanlarin akil ve duygularina hitap eder, insanlara ve onlarin deger verdikleri seyleri 6nemser,
insanlarin yeteneklerinden faydalanir, onlara hediyeler vererek goniillerini kazanir, mesajini
iletirken kolaylik ve insanlarin algilama yetenegini dikkate alir, insanlarin ortak noktalarini 6n plana
¢ikarir, diyalog ortamini korur, mesajini iletmesi i¢in ashabina sorumluluk verir, olumsuz
durumlarda sabir ve tahammiil gosterir, iyiligi tercih eder intikam alma yoluna gitmezdi. Hz.
Peygamber’in uygulamis oldugu iletisim metotlar:1 Kur’an esaslarina dayanmustir.

Insanlik tarihi kadar eski olan haberlesme ve iletisim, bilim ve teknolojideki gelismelere
paralel olarak zamanla etki alanlarini ve etkinliklerini artirdiklar1 bir gercektir. Zamanla gorsel
medya ortaya ¢ikti. Yaklasik bir asir 6nce ortaya ¢ikan gorsel medya, isitsel medyadan daha etkili
hale geldi. Artik insanlar duyduklarina ve isittiklerine goére hareket ediyor, bunu iyi kullanmaya
calisan sosyolog ve psikologlar, hem gorsel hem de isitsel medyay etkili bir sekilde kullanmislardir.
Islam’in hakim oldugu iilkeleri isgal eden somiirgeci iilkeler, buralari terk edip giderken yerlerine
biraktiklar1 yandaslari, onlar1 halkin goéziinde iyi gosterecek medyayr kurmuslardir. Gegmisten
gliniimiize kadar gecen zaman siiresinde medya ve medya organlari, topluma belirli bir diisiinceyi
benimsetme, insanlar1 yonlendirme ve bazi diisiinceleri empoze etmeyi etkili bir silah olarak
kullanilmistir. Giinlimiizde medya, TV, radyo, gazete, internet haber siteleri, sosyal medya alanlari
olarak etkinliklerini devam ettirmektedir. Sosyal medyanin toplumu etkileme giicii giin ge¢tikce daha
da artmaktadir.
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Praise And Thanksgiving And The Relationship Between Them In The Light Of The Linguistic
Lexicon And The Holy Qur’an
Abstract: This research aims to determine what is meant by the terms Praise and thanksgiving the
difference between them, and the relationship that brings them together in the light of Arabic
dictionaries and the Holy Qur’an. This research also aims to show the extent to which the relationship
between praise and thanksgiving has been affected by the transition from the limited linguistic
framework to the horizons of the Holy Qur’an. This research is based on a combination of induction,
analysis and conclusion. The research required to be divided into three sections: an introduction, two
chapters, and a conclusion. As for the introduction, I presented the reasons for choosing the topic,
previous studies, research method and plan. As for the first chapter, I talked about “Praise and
thanksgiving and the relationship between them in the light of linguistic dictionaries”, which
included three requirements will be presented as follows: the first requirement: the linguistic
meaning of praise. Second requirement: the linguistic meanings of thanksgiving, and The third
requirement: the relationship between praise and thanksgiving in a perspective of linguistic lexicons.
As for the second chapter, I allocated it for “Praise and thanksgiving, and the relationship between
them in the light of Holy Qur’an”; and it included three requirements as well which will be presented
as follows: The first requirement: Meanings of praise according to the interpreters, Second
requirement: Meanings of thanksgiving according to the interpreters, and the third requirement: the
relationship between praise and thanksgiving in a perspective of the Holy Qur'an. Among the most
important findings of the research are the following: 1- Praise and thanksgiving are not synonymous
linguistically or idiomatically. 2- The relationship between Praise and thanksgiving in linguistic
dictionaries is about generality and particularity relationship; and it is the same in the Holy Qur’an,
but that relationship has revolved in linguistic dictionaries in a limited horizon. However, when I
studied the difference from Quranic perspective, I found a wider range of differences, not limited by
time or place and the aspects of that relationship multiplied. 3- Praise (to Allah Almighty) is for the
blessings He has bestowed upon us, and for the attributes of perfection with which He has been
characterized. As for thanksgiving ,it is only for the blessing. 4 - The glorification of praise comes
from all of the creatures, whereas thanksgiving, Allah Almighty has addressed it specifically to those
who are accountable creatures not any other creature. 5 - Praise is more general than thanksgiving
in regards to time. As for the time of praise, it is first (the world) and the hereafter. As for the time of
thanksgiving for those who are accountable, it is only the first (the world). 6 - Praise is more general
than thanksgiving in regards to place. The place for the praise of the creatures to their Lord, the
heavens and the earth, whereas the place of thanksgiving of the accountable to their Lord is only the
earth. 7- Thanksgiving is by word and deed, whereas praise is only by word. 8 - Giving praise in
Arabic dictionaries to Allah Almighty and to other creatures, whereas in the Holy Qur’an, praise is
only given to Allah Almighty. 9- Glorifying is through praise, not through thanksgiving. 10- Defining
what is meant by: (thanksgiving from God) as: "increase of his thankful servants from his bounty,
give them in full their rewards and admitted them to gardens [in Paradise]". As for the
recommendations that the study called for, these will be presented as follows: First: Inviting
researchers to resume their efforts and scrutiny many of words that seems to be synonymous, To
find out the subtle linguistic differences between them, and the relations that connect these words
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together, then trace the semantic development for the use of these words in the Holy Qur'an. Second:
recommending for scientific institutions to work on issuing an encyclopedic interpretation of the
Holy Qur'an in an easy and simplified manner which benefits from studies that look for subtle
differences between terms, as well as from other studies that can contribute to the output of this
interpretation in a perfect way. I ask Allah to make all my works are sincerely for His honorable
countenance, accept it with good acceptance, and let it be beneficial, for He is the One I seek by
supplication and the most generous of whom I turn to, And may Allah’s prayers, peace and blessings
be upon our prophet Muhammad and his family, companions and followers until the Day of Judgment,
and our last supplication is that [All] praise is [due] to Allah, Lord of the worlds.

Keywords: Linguistics, Linguistic differences, Praise, Thanksgiving, Praise and Thanksgiving time
and place.

Arapga Sozliikler ve Kuran-1 Kerim Isiginda Hamd-Siikiir Kavramlar ve Alarindaki {ligki

Ozet: Bu arastirmanin amaci hamd - siikiir kavramlarinin manalarin, farkini, Arapga sézliiklerin ve
Kur'dn-1 Kerim'n 15181nda aralarinda ne tiir bir iliskinin bulundugunu, bu iliskinin sozlik bilgisi
sinirlarinda ¢ikip Kur'dn-1 Kerlm'in derin anlamlar igine girdiginde ne boyutta degisikliklere
ugradigini gostermektir. Calismada bilimsel arastirma, analiz ve sentez yontemleri kullanilarak su
temel sonuclara ulasilmistir. Bunlardan birincisi, hamd - siikiir kavramlarinin ne dil ne de kavramsal
boyutta es anlamli olmadigidir. ikincisi, hem sézliiklerde hem de Kur'an-1 Kerim'de hamd - siikiir
iliskisi umum-husus iligkisi olarak ele alinmistir. Ancak sézliikler konuyu ¢ok dar cercevede ele
alirken Kur'an-1 Kerim zaman ve mekan sinirlarini asan bir tarazda ¢ok genis boyutlara tasimistir.
Ugiinciisii, hamd nimetlerin 6tesinde Allah'a yapilan ve onun kemal sifatlariyla iliskili bir évgiidiir.
Siikiir ise sadece nimetler karsiliginda yapilan bir tesekkiirdiir. Dordiinciisi, siikiir hem s6z hem de
fiille olurken hamd sadece s6zle olur. Besincisi, sozliikler hamd kelimesini hem Allah'a hem de diger
varliklara yonelik kullanirken Kur'an-1 Kerim onu sadece Allah Teala'ya has kullanmistir.

Anahtar kelimeler: Dil Bilim, Dil Farklari, Hamd, Stikiir,Stkdr.
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The Writing Tools Used by Clerks of Abbasid State

Abstract: Writing is one of the main indicators of civilization. In this context, writing developed and
became widespread among the Arabs with Islam. During the Umayyads period, with Arabic becoming
the official language and various peoples adopting Islam, correspondence in Arabic began to be seen
in a wide geography. In general, writing, which is used in official works, personal correspondence
and scientific-literary work, needs some tools. If we do not count the writing that is written by
engraving or carving on a hard ground, three objects are used for writing: a pen, a flat object that can
be rolled or folded on which writing is written, and ink. In addition to these, there is a knife for cutting
and thinning the tip of the pen, scissors for cutting paper and similar flat objects to the desired size,
the inkwell in which the ink is placed, and a tool for preserving all the writing tools used. The writing
instruments used in the early Islamic society were generally used before in Arabia. Later on, Muslims
encountered new writing tools and did not delay in taking advantage of the advantages provided by
them. These tools have been rearranged, depending on the fact that official correspondence and
records in state institutions are subject to certain rules. The pen, which was one of the main writing
instruments, was obtained by cutting the tip of the reed. In this period, different sized pens were used
depending on the writing style. Indeed, some writing styles are named according to the size of the
nib. Knife and cutting table were used to cut the tip of the pen. The pen, which has a spiritual value,
is also identified with the profession of clerk. Ink, another necessary material for writing, was used
in two types as soot (midad) and metallic-liquid (hibr) during the Abbasid period. The inkwells were
either manufactured as a standalone object or prepared as a part of the devat in which the writing
sets were placed. The object written on it has changed according to time and place. At the beginning
of these objects are parchment, papyrus, paper and fabric. In the early days, Muslims preferred the
material used by the previous states. Because papyrus was used in Egypt and Syria where Byzantium
dominated, and parchment in Iraq where Sassanids dominated. Paper, which is lighter and more
useful than these two materials, was used in China. Paper, which started to be produced in
Samarkand during the establishment years of the Abbasid State, started to be produced in Baghdad
after a while. The rapid spread of paper in the Islamic world during the Abbasid period was clearly
reflected in the copyright and translation movement. Apart from these, silk and similar fabrics were
also used in official letters sent to neighboring countries. Apart from the clerks working in state
institutions, scholars and literati also needed writing tools. In line with this demand, the profession
of woodworking, which is engaged in the sale of writing instruments, has emerged. It is stated that
there are detached bazaars in Baghdad belonging to this professional, who is also busy with book
copying. On the other hand, there was a rich literature on the nature and use of writing materials in
the Abbasid period. In this field, the subject is included as a chapter in the handbooks written to guide
the scribes and students of science, as well as the individual works were written. The writing
materials, which were shaped in the Abbasid period in the Islamic society, continued to be used for
centuries in different Muslim states in the later periods. The influence of state institutions and clerks
on this issue is clearly visible. The importance of writing materials as an interaction tool between
different cultures and civilizations is worth examining as a separate issue.

Keywords: Abbasid State, Clerkship, Bureaucracy, Writing Supplies.

Abbisi Devleti Katiplerinin Kullandig Yaz1 Arag-Geregleri
0z: Yaz, insanlar arasinda bir iletisim araci olmanin yani sira devlet islerinin kayit altina alinmasinin
da yegane yoludur. Yazi, bilginin muhafazasinda ve gelecek nesillere taginmasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Yaz, sivri uclu bir nesneyle belli bir ytlizey lizerine anlamli sézler islenmesi ile ortaya ¢ikan
bir faaliyettir. Arkeolojik verilerden anlasildig1 kadariyla yazinin ilk 6rnekleri, kil tabletlere sivri bir
nesne ile kazinmasi suretiyle olusturulmustur. insanlar, tarih boyunca cografi ve ekonomik sartlara
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baglh olarak farkli yazi malzemeleri kesfetmis ve gelistirmistir. Erken dénem Islam tarihinde yaz
siyasi, dini ve sosyal amaglara hizmet edecek bigcimde gelisip yayginlasmigtir. islam tarihinin ilk
doénemlerinde basit diizeyde baslayan kayit tutma gelenegi, Emevi ve Abbasl donemlerinde diger
medeniyetlerle etkilesimin sonucunda ileri diizeye ulasmistir. Ote yandan estetik kaygilarla yeni yazi
stilleri ortaya cikmistir. idari hayata bagh olarak sekillenen yazi kiiltiirii, cok gegmeden ilim ve
sanatla istigal eden ziimreye de yansimistir. Bu gelismelere bagh olarak yazi malzemeleri
cesitlenmistir. Bu makalede Abbasi Devletinin ilk iki asrinda (132-334/750-945) devlet
kurumlarinda gorev yapan Katiplerin kullandigi yazi malzemeleri tarihi veriler 1s18inda
aydinlatilmaya calisilmistir. Buna bagh olarak kalem, miirekkep, kagit ve benzeri yazi malzemeleri
ile yaz1 arag¢ gereclerinin icine konuldugu devat lizerinde durulmak suretiyle yazi malzemelerinin
Abbasi donemindeki durumu ve gelisimi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Abbasi Devleti, Katiplik, Biirokrasi, Yaz1 Malzemeleri.

Giris

Insanlarin hayatinda ¢ok énemli bir yere sahip olan yazi, medeniyet tarihinin baglica konular
arasinda yer almaktadir. Duygu ve diislincelerin aktarilmasinda da sik¢a basvurulan yazi, evvel
emirde idari, iktisadi ve adli agidan toplumsal iligkilerin diizenlenmesinde kayit tutma zaruretine
binaen dogup gelismistir.z Yazi ara¢ geregleri zamana ve mekana gore farklilasmakla beraber, yazili
metnin daha kullanisl ve kalici olmasi i¢in bu konuda birtakim arayislar yasanmistir. Kiiltiirler arasi
etkilesimin neticesinde yazi malzemeleri tarih boyunca siirekli dolasimda olmustur.

Kitabl bir dinin mensubu olan Miislimanlarin tarihine bakildiginda yaz kiltiiriiniin dini,
siyas! ve sosyal ihtiyaglara binaen giderek yayginlik kazandigi gortilmektedir. Hz. Peygamber
déneminde ayetleri yazma goérevi iistlenmis vahiy katiplerinin yani sira islam’a davet mektuplari,
emannameler, siyasi antlasmalarin diizenlenmesi; zekat, ganimet ve diger gelirlerin kaydedilmesi,
insanlarin kendi aralarindaki hukuki islemleri belgelemesi gibi durumlar i¢in de katipler vardi.?

Gerek erken donemlerde gerekse giiniimiizde katip kelimesinin birden fazla anlama geldigi ve
farkli manalar ¢agristirdig1 hatirda tutulmalidir. Bu ¢alismada katip kelimesinden Emevi ve Abbasi
donemlerinde yaygin bicimde kullanilan manasi ile “resmi kurumlarda maas karsilig1 calisan, resmi
yazismalart ve mali isleri yiirliten memur” kastedilmektedir. Ayrica klasik kaynaklarda katip
kelimesinin yukarida bahsettigimiz tarifinden farkli olarak hattat, yazar ve miistemli anlamlarinda
kullanildig1 da bilinmektedir. Katipler sé6z konusu edildiginde onlarla yakindan alakali olmakla
beraber arastirmanin disinda tutulan baska meslek gruplar1 da vardir ki bunlarin basinda kitap
istinsahi ve satisiyla istigal eden, ayrica yazi malzemeleri satan verraklar gelir. Abbasiler ddoneminde
verraklik; mistensihlik, kitapgilik ve kirtasiyecilik gibi islevlere sahip yukarida belirttigimiz
katiplikten bagimsiz bir meslekti.*

Abbasi donemi katipleri klasik kaynaklarda ve ¢agdas arastirmalarda, ¢alistiklar: kurum ve
yaptiklari isin mahiyeti bakimindan genellikle iki agidan tasnif edilmektedir. Calistiklar1 kurum veya
birimlere gore yapilmis bu tasnifte katipler; harac, resail, kadi, ordu (ciind) ve surta/emniyet
(ma‘line) katibi seklinde birbirinden ayrilmaktadir.>

2 Georges Jean, Yaz Insanligin Bellegi, ev. Nami Bager (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2002), 12-19.

3 Abdullah b. Abdiilaziz Bagdadi, Kitdbi'l-Kiittdb ve Sifati’d-Devdt ve’l-Kalem ve Tasrifuhd, thk. Dominique Sourdel
(Dimagk, 1952), 138-139; Ebli Omer Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih, e/-/kdii’/-Ferid, thk. Miifid M. Kumeyha
(Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 4/243-245; Eb{i Abdullah Muhammed b. Abdiis Cehsiyari, Kitbii’l-Viizera ve’l-
Kiittab, thk. ibrahim Salih (Abudabi: el-Mecmau’s-Sekafi, 2009), 43-46; Muhammed Abdiilhay Kettani, et-Terdtibii’l-
[Idariyye: Hz. Peygamber’in Yonetimi, cev. Ahmet Ozel (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 1/265-330; 373-378, 384, 390-391;
Muhammed Mustafa A'zami, Kiittabii’n-Nebi Sallalizhu Aleyhi ve Sellem (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1978).

4 Verraklar hakkinda genis bilgi icin bk. Hayrullah Sald, Mevsa atii’l-Verrdkati ve’l-Verrdkin fi'l-Hadareti’l-Arabiyyeti’l-
Islimiyye (Beyrut: Milessesetii’l-Intisari’l-Arabi, 2011).

5 Bagdadi, e/-Kiittdb, 149-150.

121



Bu calismada Islam medeniyetinin gdstergelerinden biri olan yazinin hangi arag-gereclerle
icra edildigi iizerinde durulmustur. Her tiirli devlet isinin kayit altina alinmasinda ve resmi
yazismalarda birtakim kurallarin getirilmesi, ayrica yazi sanatinda onemli gelismelerin kat
edilmesine bagh olarak konu Abbasiler’in ilk iki asr1 ile simirli tutulmustur. islam toplumunda yaz
arag-gereclerinin tarihine iliskin mevcut ¢ok sayida ¢alismanin bulunmasina binaen arastirmamizda
ilgili zaman dilimindeki gelismeler iizerine odaklanilmis ve bazi ayrintilarin yorumlanmasi
hedeflenmistir.

1. Kalem

Bir katibin mesleki hayatta kullandig1 en temel ara¢ siiphesiz kalem olmustur. Hatta kalem,
katiplik meslegiyle adeta 6zdeslesen bir nesne olarak goriilmiistiir. Abbast doneminde katipleri ifade
etmek i¢cin ehlii’l-kalem, sahibti’l-kalem (¢. ashabii’l-kalem),® Osmanli déneminde ise kalemiyye gibi
tabirlerin kullanilmasi bu hususu destekler mahiyettedir. Bir katibin kalemsiz dolasmasi hos
karsilanmamigtir.” Ote yandan katipler zaman zaman kalemi kulaklarinin iizerinde bekletmeleriyle
dikkat cekmislerdir.8

Abbasi doneminde kalemler kamisin ucunun kesilmesi ile elde edilirdi. Katipler icin klasik
donemde yazilmis edebii’'l-katib olarak bilinen rehber kitaplarda ve gesitli eserlerde kalemlerin
tiirleri, 6zellikleri ve kullaniminda dikkat edilmesi gereken hususlar iizerinde genis¢e durulmustur.®
S6z konusu agiklamalarin sadece donemin katiplerini degil, ayn1 zamanda miistensih, verrak ve
miistemlilerini de ilgilendirdigi sdylenebilir.

Baz1 bolgeler ve sehirler kalemlerinin kalitesi ve iiniiyle bilinirdi. Mesela Sam, Emevi
doneminde Kkalemleriyle tnlii olmus ve Abbasi doneminde ise Sam’a nispetle kalemlerden
bahsedilmistir.1® Abbasiler'in baskenti olmasi miinasebetiyle Bagdat, zamanla diger boélgelerden
kamis kalemin talep edildigi bir yer haline gelmistir.!? 4/10. yiizyilin ikinci yarisinda Misir’t gezen
Makdisi, buranin kalemlerinin essiz oldugunu belirtmistir.12

Kalem ayni zamanda sembolik anlama ve degere sahip olup faziletinden siirekli bahsedilen bir
nesne olmustur.13 Kalem ultihiyyet dleminde biitiin nesnelerin ve olaylarin kaydedilmesini saglayan
arag ve Allah’in ilk yarattig1 sey olarak kabul edilmektedir.* Ayrica klasik kaynaklarda alim ile ilmi

6  Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, 74rihu’t-Taberi: Tarihur-Rusul ve’l-Miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim
(Kahire: Darii’'l-Mearif, 1962), 7/439.

7 ibrahim b. Muhammed Beyhaki, e/-Mehdsin ve’l-Mesavi, thk. Adnan Ali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 138.

8 Eb{i Osman Amr b. Bahr Cahiz, e/-Mehdsin ve’l-Ezd4d, thk. Seyh Muhammed Siiveyd (Beyrut: Daru [hyai’l-Ulim, 1991),
21; ibn Abdiirabbih, el-fkdii’l-Ferid, 2/10; Cehsiyari, el-Viizers, 44, 369; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali Kalkasendi, Subhu’l-
A'sa £ Sind ati’l-Ins4, thk. Muhammed H. Semseddin - Yasuf A. Tavil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 3/43-44.

9  Bagdadi, el-Kiittib, 130-132; Ebii’l-Yiisr ibrahim b. Muhammed Seybani, “er-Risaletii'l-Azra fi Mevazini’l-Belaga ve
Edevati’l-Kitabe”, Cemheretii Resaili’l-Arab, thk. Ahmed Zeki Safvet (Beyrut: el-Mektebeti'l-Iimiyye, ts.), 4/189-191; ibn
Abdiirabbih, el-fkdii’l-Ferid, 4/255-256, 277-278; Eb{ Bekir Muhammed b. Yahya SGli, £debii’-Kiittib, thk. Ahmed H.
Besec (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1994), 47, 62-70, 82-84, 109; Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Nahhas, Sing atii’/-
Kiittab, thk. Bedr Ahmed Dayf (Beyrut: Darii’'l-Ultimi’'l-Arabiyye, 1990), 104-105.

10 Cehsiyari, e/-Viizer4, 203; Ebi Hayyan Ali b. Muhammed Tevhidi, e/-Besdir ve’z-Zehdir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut: Daru
Sadir, 1988), 3/65.

11 Ebf ishak ibrahim b. Ali Husri, Zehrii’J-Adab ve Semerii’l-EIb4b, thk. Salahaddin el-Hevari (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye,
2001), 3/47.

12 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim fi Marifeti’l-Ekilim, thk. Muhammed E. ed-Dannavi
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 170.

13 EblG Osman Amr b. Bahr Cahiz, Kitibii’l-Hayevin, thk. Abdiisseldam M. Har(in (Kahire: Mektebetii’l-Babi, 1965), 1/48-49;
Sali, Fdebii’l-Kiittib, 11; EbG Abdullah Hamza b. Hasan Hamza el-Isfahani, et-Tenbih ald Hudisi’t-Tashif thk. Es‘ad Tales
(Beyrut: Daru Sadir, 1992), 40-56; Ebii'l-Ferec Muhammed b. ishak Nedim, e/-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid (London:
Miiessesetii’l-Furkan li't-Tiirasi’l-islami, 2014), 1/25; Husrf, Zehrii’l-Adab, 3/46-49; Kalkasendi, Subhu’l-A’s3, 2 /474-479;
Johannes Pedersen, /slam Diinyasinda Kitabin Tarihi, gev. Mustafa Macit Karagdzoglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012),
74-75.

14 Taberd, T4rfh, 1/32-37, 41, 50-52; Yusuf Sevki Yavuz, “Kalem”, D/A (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001).
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ve katip ile kitabeti temsil eden bir nesne olmasi bakimindan kalem iizerinde dikkatle durulmus?sve
askeri siifi temsil eden kiligla cogu defa mukayese edilmistir.16

Kamistan kalemin ucunun kesilmesi icin bigak (sikkin) kullanilirdi. Bu kesim islemi mikatt
denilen tablanin lzerinde yapilirdi.l?7 Katiplerin yanhs yazilan yerleri kazimak i¢in de bigagi
kullanilmis olmalart muhtemeldir. Hasan b. Vehb, bir arkadasina su sézleri yazarak bir bicak hediye
gondermistir: “Sana 6yle bir bicak hediye ettim ki vuslattan daha giizel, ayriliktan daha keskindir.”18

Abbasl doneminde hat sanati, katiplerin de biiyiik katkilar1 sayesinde 6nemli gelismeler kat
etmistir. Bu sliregte kamis kalemin hacmi ile ucunun kesilme bi¢imi ve genislik 6l¢iisii belirleyici
olmustur. Nitekim dénemin kaynaklarinda yazi stili i¢in kalem -¢cogul formuyla da aklam- kelimesi
kullanilmistir. Zira hat tiirleri i¢in kullanilan aklam-1 erbaa ve aklam-1 sitte terimleri kalemlerin agiz
enlerinin birbirine nisbetine gore tayin edilmistir. Hakeza yazi sitilleri i¢cin kullanilan siilis (iicte bir),
stiliiseyn (ligte iki), nisf (yarim) gibi matematiksel terimler, kalemin ucunun 6lgiisiine bagl olarak
ortaya cikmistir. Yazi sitillerinin temel meselesi olan harflerin birbirine oraninda ise nokta ile elif
harfinin hacmi esas alinmistir ki bu da kalem ucunun eniyle alakal bir konudur.1®

2. Devit: Kalem Mahfazasi ve Hokka

Kalemler devat (¢. devd/deven, duviyy, deveyat) ad1 verilen hokkali mahfazalarda, sade veya
sanath kutular icinde saklanip tasinirdi.2 Tomar haline getirilmis (derc)?! kagitlar da buraya
konulabilirdi.22 Bu nesne i¢cin mikleme?23 ve mihbere?24tabirleri de kullanilmaktadir. Bu tabirlerin ilki
kalem, ikincisi ise hibr (miirekkep) kelimelerinin ism-i alet kalibinda olusturulmus kelimelerdir.
Dolayisiyla devatin kimi zaman biri kalemlerin, digeri miirekkebin konuldugu iki ayri1 par¢adan
meydana geldigi anlasilmaktadir.2>

15 [bn Abdiirabbih, el-fkdii’l-Ferid, 4/273-282, 283; Tevhidi, e/-Beséir; 5/98-99; Ebli Mansiir Abdiilmelik b. Muhammed
Sealibi, el-fktibds mine’l-Kur'ini’l-Kerim, thk. ibtisim M. es-Saffar - Miicdhid M. Behcet (Mansfre: Darii'l-Vefa, 1992),
2/73-75; Ebi Mansir Abdiilmelik b. Muhammed Seélibi, Adabii’l-Miilik thk. Celil el-Atiyye (Kahire: Darii’l-Garbi’l-islami,
2005), 140-141; Ebt Omer Yusuf b. Abdullah ibn Abdiilber, Behcetii’l-Mecalis ve Unsii’l-Miicalis, thk. Muhammed M. el-
Half (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/133, 355.

16 Adrian Gully, “The Sword and the Pen in the Pre-Modern Arabic Heritage: A Literary Representation of an Important
Historical Relationship”, /deas, Images and Methods of Portrayal: Insights into Classical Arabic Literature and Islam, ed.
Sebastian Giinther (Leiden: Brill, 2005), 403-430.

17 Bagdadi, e/-Kiittib, 131; SUli, Edebii’l-Kiittib, 82-84,109-110, 116-118; Nahhis, Sind ati’l-Kiittib, 103-104; Husri, Zehrii’l-
Ad3b, 2/180.

18 Eb{ Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, e/-Cami‘li-Ahldki r-R4vi ve Ad4bi’s-Simi’ thk. Mahmud et-Tahhan (Riyad, 1983),
1/256-257.

19 Bagdadi, el-Kiittab, 129; Nedim, el-Fihrist, 1/17-21; M. Ugur Derman, “Hat”, DiA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997),
16/428-429.

20 Osmanli déoneminde devat kelimesi divite doniismekle birlikte, daha ¢ok kalemdan ve silindir bi¢imli olusundan dolay1
kuburdiye tabir edilmistir.

21 Ebi'l-Hiiseyin Hilal b. el-Muhassin Sabl, Rusimu Dari’l-Hildfe, thk. Mihail Avvad (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1986), 56,
66, 67.

22 M. Ugur Derman, “Divit”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 9/450-451; M. Ugur Derman, “Kalem”, DiA (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24/246-247. Devat konusunda daha genis bilgi i¢in bk. SGli, Edebii’l-Kiittab, 89-97; Nahhas,
Sina‘atii’l-Kiittab, 106; Ebi Muhammed Abdullah b. Ca‘fer ibn Diiriisteveyh, Kitabii’l-Kiittab, thk. Luvis Seyho (Beyrut,
1921), 93-94; Husri, Zehrii’l-Adab, 2/257-258.

23 Eb{ Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihah: T4cii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed A. Attar (Beyrut: Dari’l-ilm
1i'l-Melayin, 1979), 5/2014; Tevhidi, e/-Besdir, 2/179; Kalkasendi, Subhu’l-A’s3, 2/497.

24 SUli, Edebti’l-Kiittdb, 92; Ebl Hilal Hasan b. Abdullah Askeri, Divdnii’l-Meani, thk. Ahmed H. Besec (Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-
ilmiyye, 1994), 2/429.

25 Ebirl-Hiiseyin Hilal b. el-Muhassin Sabi, el-Viizera: Tuhfetii’l-Umer3 ff TArihi’l-Viizera, thk. Abdiissettar A. Ferrac (Kahire:
Mektebetii’'l-A'yan, 1958), 55; Husri, Zehrii’l-Ad3b, 2/258.
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Erken donem kaynaklarinda bircok yerde devat ile kirtds/papiriis (veya diger yazi
malzemeleri) birlikte zikredilmistir. Halife, vezir, vali vb. kimseler bir sey yazmak istediklerinde
hizmetinde bulunanlara devat getirmelerini emretmislerdir.26

Katiplerin birbirine kalem veya devat hediye ettiklerine dair ¢ok sayida kayit bulunmaktadir.2”
Tai (veya Habib) adinda birinin, lizerinde kendi siirini yazmis oldugu bir kalemi Hasan b. Vehb’e
hediye ettigi,28 Muhammed b. Ziyad es-Sekafi’ye ise i¢erisinde uglari agilmis kalemlerin bulundugu
altinla siislenmis abanoz bir devat ve bu devati benzetmelerle tasvir eden bir siirle birlikte
gonderdigi nakledilmektedir.2® Hokka, kimi muhaddisler arasinda ilmin sembolii olarak
gorilmistiir.30

Katipler, yazi1 yazarken devata dogru fazlaca uzanmalarini veya egilmelerini dnlemek i¢in
devatin iizerine birakildig: bir sehpay1 andiran mirfa‘a adinda bir esya kullanirlardi.3!

Abbasl vezirleri halifenin huzuruna c¢iktiklarinda yanlarinda devat bulundurmuslardir.
Nitekim Halife Muktedir bir keresinde huzurunda bulunan Vezir Ali b. Isd’nin bir elinde devat
tasirken diger eliyle yazi yazmasinin mesakkatli oldugunu gérmiis ve yazi sirasinda devati elinde
tutmasi icin bir hizmetgi tayin etmis ve bu uygulama gelenek halini almistir (303/916).32 Vezirin ve
baz1 devlet adamlarinin hizmetinde devat tasimakla gorevli kisi icin sdhibi’d-devat veya divat (tk.
davin) tabiri kullanilmigtir.33

3. Miirekkep

Tarihi ¢ok eskilere giden miirekkep3* yazinin giizel goriinmesi ve uzun 6miirli olmasi
acisindan katipler icin biiylik bir 6nem arz etmistir. Bu nedenle miirekkebin tiirleri, rengi, kalitesi,
hazirlanisy, kivamyi, silinmesi, yazarken miirekkebin dagilmasini 6nlemek icin alinacak tedbirler gibi
hususlara kaynaklarda bilhassa yer verilmistir.3> Goériinmez yaz1 i¢in miirekkep hazirlama yontemi
ve yazinin iz birakilmadan silinmesiyle ilgili bazi eserlerin kaleme alinmis olmasi ise ayrica dikkat
cekicidir.3¢

Miirekkep icin Arap¢ada yaygin olarak iki tabir kullanilmaktadir. Bunlarin biri duman isinden
imal edilen midad digeri ise madeni karisimlardan olusan hibrdir. Nedim vezirler ve katipleri

26 Eb( Abdullah Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 7/611; Ahmed b. Ebli Ya'’kib ishak Ibn Vazih Ya'kbi, 74rihu’l-Ya'kibi, thk. Halil el-Mansir (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 2002), 2/248; Taberd, T4rih, 9/493.

27 ibn Abdiirabbih, e/-fkdii’l-Ferid, 4/283; SUli, Edebii’l-Kiittab, 66-67, 89; Eb(i Ali Muhassin b. Ali Ten(hi, e/-Ferec ba‘de’s-
Sidde, thk. Abbid es-Salcl (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 2/82; Husrd, Zehrii’l-Adab, 3/46; Hatib el-Bagdadi, e/-Cdmi; 1/255;
Ebii’l-Meali Muhammed b. Hasan ibn Hamd(in, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, thk. ihsan Abbas - Bekir Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1996), 5/16-19.

28 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, UyiinuZ-Ahbar, thk. Muhammed el-iskenderani (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Arabi, 1994), 3/45; ibn Abdiirabbih, e/-ikdii’l-Ferid, 1/196.

29 Eb{ Bekir Muhammed b. Halef ibnii'l-Merziiban, e/-Miintehab min Kitibi’l-Hed4y3, thk. Celil el-Atiyye (Beyrut: Daru’t-
Tali‘a, 2014), 41. Siir i¢in ayrica bk. Stli, Edebii’l-Kiittab, 89.

30 Enbiya Yildirim, Hiisn-i Hat ve Hadlis (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 82.

31 SQN, Edebii’l-Kiittab, 110-112; Sabi, el-Viizera, 327.

32 Eb( Ali Muhassin b. Ali Tenhi, NVisvarii’l-Muhiddara ve Ahbarii’l-Miizikere, thk. Abbid es-Salci (Beyrut: Daru Sadir, 1995),
8/126; Sabi, Rusiim, 67-68; Sabi, el-Viizera, 369, 371.

33 Tenlhi, NVisvdr, 3/41; Sabi, el-Viizerd, 73,123,195, 213, 328, 338; Ebli Muhammed Abdullah b. Muhammed Batalyevsi, e/-
Iktidib £ Serhi Edebi’l-Kiittib, thk. Mustafa es-Sakka - Hamid Abdiilmecid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1996),
1/162; Halil ibrahim Hangabay, Abbdsiler Déneminde Vezirlik (295-530/908-1136) (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017),
390.

3¢ Horst Blanck, Antikcagda Kitap, cev. Zehra A. Yilmazer (Ankara: Dost Kitabevi, 2000), 77-78.

35 Bagdadi, e/-Kiittab, 130-131; SQIi, Edebii’l-Kiittab, 98-103; Nahhas, Sind atii’]-Kiittab, 106-107; ibn Diiriisteveyh, el-Kiittab,
94-95; Ebii'l-Hiiseyin Ishak b. ibrahim ibn Vehb, el-Burhin ff Vuciihil-Beyan, thk. Ahmed Matlib - Hadice el-Hadist
(Bagdat, 1967), 316; Husri, Zehrii’l-Adzb, 2 /256-257.

36 Eb( Temim Muiz b. Badis Sanhaci, Umdetii’l-Kiittib ve Uddetii Zevi’l-EIbab, thk. Necib Mayil-i Herevi - isam Mekkiyye
(Meshed: Mecmau'l-Buhiisi’l-islamiyye, 1989), 79-83; Liitfullah Kari, Nusiis Nidire mine’t-Tiirdsi’l-fimi (Kahire:
Mektebetii’l-imam el-Buhari, 2012), 15-26.
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midadla ve hibrle yazanlar seklinde iki grup olarak zikreder.3” Kalem kullanan herkesin tizerinde
goriilme ihtimali bulunan miirekkep lekesi, katipler i¢in bir iftihar vesilesi sayillmistir.38

Miirekkebin kaleme rahat¢a alinmasi i¢in hokkanin igerisine genellikle bir pamuk parcasi
(kiirsiif) konulurdu.3? Bunun hokkaya birakilip ¢ikarilmasi ve karistirilmasi icin mihrak adli masaya
benzeyen iki uclu bir ¢ubuk kullanilirdi.#® Mirekkebin kuruyana kadar dagilmasini 6nlemek icin
yazilarin iizerine 6zel bir toprak veya kum serpilirdi.#! Misir, Suriye ve Irak boélgelerinin kadim
uygarliklarin merkezi olmasi1 ve burada o6teden beri var olan devlet gelenegine bagli olarak
miirekkebin imal edildigi anlasimaktadir. Bununla birlikte Fars bolgesinde siyah miirekkep imal
edildigi kaydedilmektedir.*2

4, Parsomen, Papiriis, K4git ve Benzeri Yazi1 Malzemeleri

Bilginin kayda gecirilmesi ve aktarimina hizmet eden yazi, belli bash nesnelerin iizerine
islenmesi suretiyle meydana gelmektedir. Miisliimanlar tarih sahnesine c¢iktilar1 esnada diinya
genelinde deri (cild ¢. ctilid) ve onun inceltilmis hali parsémen (rakk ¢. ruktik), papiriis (kirtas ¢.
karatis, berdi ¢. berdiyyat), kagit (kdged ¢. kevagid, varak ¢. evrak) gibi farkli yazi malzemeleri
kullanilmaktaydi.43

I[slam diinyasinda genellikle ilk dénemlerde parsémen, Emeviler zamaninda ise papiriis
kullanilmistir. Her ikisine gore daha kullanish ve maliyeti diisiik olan kagit, devlet dairelerinde
kayitlarin artarak yogunlasmasi, alimler ve edipler arasinda telif geleneginin yayginlasmasiyla
birlikte tercih edilmeye baslanmis ve 4/10. yiizyila gelindiginde diger yazi malzemelerini devre dis1
birakmistir.44

Abbasiler’in ilk asrinin sonlarina kadar Bagdat'ta divanlarda deri kullaniliyordu. Emin-
Me’'miin miicadelesi sirasinda divanlarin yagmalanmasi ile piyasaya diisen deriler yikanmak ve
kazinmak suretiyle tirs (¢. turis) adini1 almis ve bu haliyle halk tarafindan uzun bir siire daha
kullanilmistir.#> Deri kullanimu ile ilgili olarak su olay da zikredilmeye degerdir: K{ife kadis1 Ahmed
b. Biideyl, Mu‘tez’in (salt. 252-255/866-869) huzuruna ¢iktiginda kendisinden hadis yazdirmasi
(imld) istenmis; hadisi yazacak katip papiriis ve isli miirekkep (kirtds ve midad) getirince Ahmed b.
Biideyl bu yazi nesnelerini yadirgayarak hadislerin deri (rakk) tizerine kahverengi oksit miirekkeple
(hibr) yazilmasi gerektigini soylemistir.46

Abbasiler de Emeviler’in Sam’da yaptigi gibi papirtis kullanmistir. Ancak Halife Mansir resmi
yazismalarin ve mali kayitlarin sayfalara yazilmasini ve kullanilan papiriislerin de sarartilmasini
veziri el-M{riyani'ye emretmis ve bu uygulama gelenek halini almistir.#” Papirtisiin Abbasiler
zamaninda bir siire daha kullanildig1 su rivayetten de anlasilmaktadir: Mansir hazinede ihtiyag
fazlas1 papiriisiin biriktigini fark edince Salih Sahibii'l-Musalld’y1 ¢agirarak tomar1 bir dirhem
degerindeki papiriisiin bir danike (1/6 dirhem) dahi olsa satilmasini, papiriislerin depolarda
gereksiz yere beklemesindense bunun daha isabetli oldugunu bildirmistir. Fakat ertesi giin Mansfir,

37 Nedim, e/-Fihrist, 23, 24.

38 Tenlhi, Visvdr, 3/254; Yildirim, Hiisn-i Hat ve Hadis, 78-79.

39 Bagdadi, el-Kiittib, 130; SUli, Edebii’l-Kiittib, 98.

40 S{li, Edebii’l-Kiittib, 112-113.

41 Cehsiyari, e/-Viizer3, 203; SUli, Edebii’l-Kiittib, 129; Kalkasendi, Subhu’l-A’s3, 6/260-262.

42 Ebi Ishak ibrahim b. Muhammed Istahri, Mesalikii’l-Memélik, thk. M. ]. De Goeje (Leiden, 1927), 155.

43 Yazi malzemelerinin tiirleri, 6zellikleri ve kullanimi hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Ebi Osman Amr b. Bahr Cahiz, “el-Cidd
ve'l-Hezl”, Resdil, thk. Abdiisseldam M. Hartn (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1964), 2/252-254; Bagdadi, e/l-Kiittib, 132;
Ebi'l-Abbas Ahmed b. Yahya Belaziiri, Fiitdhu’l-Biild4n, thk. Abdullah E. et-Tabba‘ - Omer E. et-Tabba‘ (Beyrut:
Miiessesetii’l-Medrif, 1987), 335-336, 651; Sili, £debii’l-Kiittib, 104-108.

44 Sabi, Rusim, 126; Pedersen, Kitabin Tarihi, 68.

45 Nedim, e/-Fihrist, 1/48.

4 Eb0 Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, 7drihu Medineti’s-Seldm: Tarihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 5/84.

47 Belazuri, Fuitiih, 651.
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Misir'da ileride nelerin olacagini bilemediginden, papiriis sevkiyatinin durmasi ve resmi islerin
aksamasi ihtimaline karsilik bu diisincesinden vazge¢mistir. Habere yer veren Cehsiyari, devaminda
Farslarin deride (cild ve rakk) israrlarinin, iilkelerinde imal edilmeyen bir yazi malzemesini
kullanmak istememeleriyle alakali oldugunu belirterek bunun Mansur'un tutumuyla benzestigine
isaret etmistir.#® Halife Emin’in 6ldiirtilmesiyle (198/813) sonuglanan iktidar kavgasinin akabinde
Merv’'de bulunan Me'miin’un katibi Ahmed b. Y@isuf'un, halka hitaben bu kavgada Me’'miin’'un haklh
ve halifeliginin mesrs oldugunu ifade eden metni bir papiriis parcasina (sibr min kirtas) yazdigi
kaydedilmektedir.#® Mu‘tasim 221/836 yilinda Samerra sehrini kurup divanlar1 buraya tasiyinca
papiriis imal eden bir toplulugu da bir¢ok meslek erbabiyla birlikte Misir'dan oraya getirmistir.50

Abbasl doneminde zaman zaman papiriis temininde gii¢liikler yasanmistir. Miistain ile Mu‘tez
arasinda siliren taht kavgasi sirasinda (251-252/865-866) papiriis tedarikinde sikinti g¢ekilince
Bagdat valisi Muhammed ibn Tahir, katiplere hitaben sodyle bir mektup yazmistir: “Kalemleri inceltin,
ozli ifadeler kullanin. Ciinkii papiriis (karatls) yetmiyor, vesselam.”5!

Kagidin islam diinyasinda kullanilmaya baslamasi ise Abbasiler’in ilk asrina tekabiil eder.52 Bu
hususta ge¢ doneme ait kaynaklarda Bermekiler’in roliinden bahsedilir. Hartinlirresid zamaninda
Ca'fer el-Bermeki’'nin kagit kullanmaya basladig1 ve bdylece kdgidin tedaviile girdigi,>3 baska bir
yerde ise Fazl b. Yahya el-Bermeki'nin tavsiyesiyle kagit iiretimine baslandigi>* kaydedilir. Fazl'in
Horasan valiligi sirasindaki (178-179/794-796) idari diizenlemeleri ve imar faaliyetlerinden
bahseden Cehsiyar{ ise kagit kullanimina gegilmesiyle ilgili herhangi bir seyden s6z etmez.55

Nedim, Cinlilerin kenevirden (hasis) imal ettikleri kagit (varak) ile hammaddesi keten olan
Horasan kagidini birbirinden ayirir ve Horasan kagidinin Emeviler mi yoksa Abbasiler zamaninda m1
iiretilmeye baslandig1 konusunun ihtilafli olduguna isaret eder. Ayrica kullanilan kagit tiirlerini
Siileymani, Talhi, Nahi, Fir‘avni, Ca‘feri ve Tahiri olarak siralar.5¢ Bu kagit tiirlerinin sirasiyla
HarGniirresid zamaninda Horasan valisi Siileyman b. Rasid’e, Tahiri emiri Talha b. Tahir’e, Sdmani
hiikkiimdar1 I. Ndh b. Nasr veya II. NGh b. Mansiir’a, Misir papirtsleriyle dzdeslestirildigi i¢in
Firavun’a®? ve Ca‘fer el-Bermeki’ye nispetle bu sekilde adlandirildigi belirtilmektedir.>8

Islam diinyasinda kagidin iiretildigis® yerler olarak Semerkant, Bagdat, Rakka, Menbic, Sam,
Taberiye, Trablus gibi sehirlerin adlar1 zikredilmektedir.6°

Semerkant'in kagidiyla meshur oldugunu séyleyen Sealibi (61. 429/1038), kdgidin zamanla
Misir papiriislerini ve ilk déonemlerde yazi i¢in kullanilan derileri saf dis1 biraktigini belirtir. Bu

48 Cehsiyari, e/-Viizer3, 211-212.

49 Taberi, 74rih, 8/507; Ebl Ali Ahmed b. Muhammed Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem ve Te dkubii’l-Himem, thk. Ebi’'l-Kasim
Imami (Tahran: Daru Suris, 2007), 4/110.

50 Ya'kibi, 74rih, 2002, 2/332; Ahmed b. Ebii Ya'kidb Ishak ibn Vazih Ya'kiibi, e/-Biild4n, thk. Muhammed E. Dannavi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 65.

51 Eb( Mansir Abdiilmelik b. Muhammed Sealibi, H4ssu’/-Has, thk. Me’'miin Muhyiddin el-Cennan (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 1994), 134.

52 Pedersen, Kitabin Tarihi, 67; Jonathan M. Bloom, Paper Before Print: The History and Impact of Paper in The Islamic World
(New Haven: Yale University Press, 2001), 49-50.

53 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali Makrizi, el-Mevéiz ve’l-I'tibar bi-Zikri’l-Hitat ve’l-Asir, thk. Halil Mansr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1/172.

5+ Eb{ Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldn, 74rihu /bn Haldin, thk. Halil Sehade (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2001),
1/532.

55 Cehsiyari, e/-Viizerd, 281, 282-283.

56 Nedim, e/-Fihrist, 1/48.

57 Kelimedeki yazim benzerligine dayanarak, bugiinkii Afganistan’in kuzeyinde yer alan Clzcan’da 279-401/892-1010
yillar1 arasinda hiikiim stiren, dénemin 6nde gelen alim ve ediplerini himaye eden Ferigiin hanedanina nisbetle olabilir.
Bu durumda Ferigiinf seklinde okumak gerekir. lgili hanedan hakkinda bk. Tahsin Yazici, “Feriganiler”, DA (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995).

58 Korkis Avvad, ez-Zehdiru’s-Sarkiyye (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1994), 5/200; Bloom, Paper Before Print, 49, 56-57.

59 Kagt iiretimindeki agamalar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Esra Demiréz, /sldm Cografyasinda Kagit Uretimi: Bir Tipoloji
Calismasi (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 53-78.

60 Makdisi, Ahsenti’t-Tekdsim, 151-152.
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gelismeyi kagidin daha yumusak, daha giizel ve daha ince olmasiyla agiklar. Bu degerdeki kagitlarin
sadece Cin ve Semerkant'ta bulunabildigini de aciklamalarina ekler. Ote yandan el-Mesalik ve’l-
Memalik adl esere atifla, Ziyad b. Salih®! zamaninda Cin’den Semerkant’a getirilen esirler tarafindan
kagidin bu sehirde iiretilmeye basladigini ve zamanla bu isi yapabilen ¢ok sayida kisinin yetistigini,
bu tiretimin stireklilik kazanmasiyla da sehir halki i¢in bir kazang kapisinin olustugunu ifade eder.62

Yazinin vuku bulan hatalardan 6tiiri silinmesi veya kasith olarak degistirilmesi her donemde
gorilebilen bir durumdur. Parsémen tizerindeki hatalar bir siingerle kolayca silinebildiginden buna
sikca basvurulmus, ama miirekkebin icine niifuz ettigi papiriisler tizerinde bunu yapmak pek kolay
ve yaygin olmamistir. Kagida gelince miirekkebi biitiiniiyle emmesi ve iizerine su degince
miirekkebin yayilmasindan 6tiirii yaziy1 silmek veya kazimak papiriis ile parsémene gore ¢cok daha
zorluk arz etmistir. Bu sebeple kagit, sahtekarliga karsi diger iki yazi malzemesinden ¢ok daha
giivenilir sayillmistir.63

Abbasi doneminde miihrak (¢. meharik) adi verilen beyaz ipek kumas da iizerine yazi yazilan
bir nesne olarak kullanilmistir.¢4 Bu kumas muhtemelen ¢ok 6nemli resmi diplomatik mektuplarda
veya anlagsma metinlerinde tercih edilmistir.

Emeviler zamaninda divan kayitlar1 birbirinden bagimsiz sayfalarda tutulmustur. Abbasiler’in
ilk yillarinda ise Halid b. BermeK’in tasarrufuyla defter kullanimina geg¢ilmistir.65

Kagit ve benzeri yazi malzemeleri, kullanildig1 yere ve makama gore farkli ebatlara sahipti.
Buna iliskin 1/2, 1/3, 1/4, 1/5 ve 1/6 olmak iizere degisik ebatlarin bulundugu, halifenin tevki‘leri
ve vezirlerin miitalaalarini tasiyan kagitlarin yarim boy (nisfi) ebadinda oldugu kaydedilmektedir.6¢

Kagidin istenilen ebatta hazirlanmasi i¢in makas (mikass) kullanilmistir.67 Yazinin ayni hizaya
gelebilmesi i¢in kagidin tizerine satirlar c¢izilmis, bunun icinse cetvele (mistara) ihtiyag
duyulmustur.68

Katipler, elbiselerinin yenini (kiimm ¢. ekmam) toplumda yaygin oldugu bicimde bir cep
olarak kullaniyorlardi. Bu yenler, cesitli esyalar1 icinde muhafaza etmeye olanak saghyordu. Katip
burada yazi malzemelerini veya bir kagit parcasini tasirdi.%?

Sonug

Islam diinyasinda yazinin gelismesinde resmi kurumlarin biiyiik pay: bulunmaktadir. i1k dért
halife donemi fetih hareketleri sonucunda Miisliimanlar Sasaniler’in mirasgisi, Bizans'in ise komsusu
haline gelmistir. Bu iki biiyiik devletin teskilatindan Misliimanlar etkilenmistir. Emeviler ddoneminde
I[slam topraklarinin ¢ok genis bir alana yayilmasi Miislimanlarin farkli yazi malzemeleriyle
tanismasini saglamistir. Emevi ve Abbasi déoneminde kurumsallasma faaliyetlerine bagli olarak
kullanish ve ekonomik yazi malzemeleri arayisina gidilmistir. Abbasiler’in kurulus safhasinda
Semerkant'ta imal edilen kagit ¢ok siirmeden Bagdat'ta ve daha baska sehirlerde iiretilmeye
baslanmistir. islam diinyasinda kagidin yayginlagmasiyla birlikte resmi islerin kaydinin tutulmasi
daha belirgin hale gelmistir. idari, mali, askeri ve adli kurumlarda calisan katipler, yaziy1 bir sanat

61 Abbasiler'in Semerkant valisi olup Ebli Miislim el-Horasani’nin Cinlilerle savasmak {izere [Talas’a] gonderdigi
komutandir. Ebii’'l-Fazl Ahmed b. Eb Tahir Ibn Tayfir, T4rihu Bagdad, thk. isim M. el-Hac Ali (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 2009), 67.

62 Eb{ Mansir Abdiilmelik b. Muhammed Sealibi, Simdarii’l-Kuliib fi’l-Muzif ve’l-Mansiib, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim
(Kahire: Darii’'l-Mearif, ts.), 543.

63 Bloom, Paper Before Print, 49; Blanck, Kitap, 96.

64 Yahya Vehib Cubiiri, e/-Hat ve’l-Kitibe fi’l-Hadareti’l-Arabiyye (Beyrut: Darirl-Garbi’l-islami, 1994), 252-253.

65 Cehsiyari, e/-Viizerd, 147; Ebi Hilal Hasan b. Abdullah Askerd, e/-Evdil, thk. Muhammed S. el-Vekil (Kahire: Darii’'l-Besir,
1987), 340; Ebli Mans{ir Abdiilmelik b. Muhammed Sealibi, Letdifii’l-Medrif, thk. P. De Jong (Leiden: Brill, 1867), 15.

66 Sili, Edebii’l-Kiittib, 152-153; Tenthi, el-Ferec, 2 /56, 79; Sabi, Rusiim, 127; Kalkasendi, Subhu’l-A’s4, 6/180-181.

67 Batalyevsi, e/-fktidab f7 Serhi Edebi’l-Kiittab, 1/176-177.

68  S{li, Edebii’l-Kiittib, 119-121.

6 ibn Tayfir, Bagdid, 159; Cehsiyari, el-Viizerd, 505; Ten(ihi, e/-Ferec, 1/324.
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olarak icra etmeye baslamislardir. Bu da zamanla giizel, dogru ve seri bicimde yaz1 yazabilme
konusunda telif eserleri beraberinde getirmistir. Ote yandan kagit sayesinde cesitli ilim dallarinda
telif ve terciime eserlerin ¢cogalmaya baslamistir. Buna bagh olarak 2/8. yiizyilin sonlarina dogru
verraklik meslegi ortaya ¢ikmistir.

Islam tarihinde Abbasi katipleri ézelinde yaz1 malzemelerini genel hatlariyla tasviri bir
anlatimla ele aldigimiz bu g¢alisma genisletilmeye miisait oldugu gibi, baska cografyalara ve
dénemlere ait verilerle mukayese edilebilir. Yazi malzemelerinin islam diinyasinda ve onun disinda
nasil bir dolasim takip ettigi de ayr1 bir merak konusudur. Kaleme ytiklenilen sembolik anlamlar ise
miistakil bir calismay1 gerektirmektedir.
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Attitudes Of Imam Hatip High School Students Towards School And Examining The Relationship
Between Levels Of Religious Attitudes
Abstract: In the research conducted on IHHS students, the relationship between attitudes towards
school and religious attitudes was investigated. In this context, it is questioned whether the attitudes
and religious attitudes of IHHS students differ in terms of variables such as gender, class, family
communication and the reason for choosing IHHS. According to this; The study sought answers to
the following questions: 1. What are the attitudes and religious attitudes of IHHS students towards
school? 2. Do IHHS students' levels of attitudes towards school and religious attitudes differ
significantly according to gender, class, family communication and reason for choosing IHHS? 3. Is
there a relationship between attitudes towards school and its sub-dimensions and religious attitudes
and sub-dimensions? The research group consists of 438 students from IHHSs in the city center of
Corum. "Personal Information Form" prepared by the researcher, "Attitude Scale Towards School
(ASTS)" developed by Alic1 and "Religious Attitude Scale" developed by Ok were used to collect study
data. In the study, the Cronbach Alpha reliability coefficient for School Attitude Scale was calculated
as .91 and for Religious Attitude Scale Cronbach Alpha reliability coefficient was .86. Study data were
analyzed using SPSS package program. Research problems were analyzed using t-test and one-way
ANOVA for independent groups. In multiple comparisons, the LSD test, which is one of the post-hoc
tests, was used. The results are presented in tables form in the “Findings” section. According to the
results of the study, IHHS students got an above-average score from the total ASTS (X'=3,65). It has
been found that the score obtained from the "A Missing Entity School (AMES)" dimension of the scale
is lower than the scores obtained from the "School with Personal Development Disabilities
(SWPDD)" and "School Supporting Personal Development (SSPD)" dimensions. In addition, it was
determined that the cognitive and relationship sub-dimensions scores of the participants along with
the general religious attitude (X'=4,11) were higher than the emotion and behavior sub-dimension
scores. It is possible to summarize the results obtained in the study and the suggestions presented in
line with the results as follows: In terms of the gender variable, apart from the SSPD sub-dimension;
There is no statistically significant difference between the ASTS and its sub-dimensions. It was found
that the female students' attitude levels towards school were higher than male students in the SSPD
dimension (Table-2). In the context of class level, no significant difference was found between the
groups in the sample's ASTS and sub-dimensions (Table-3). In the context of family communication
of the sample, it was observed that there was a significant difference between the general and sub-
dimensions of the ASTS. It is seen that with the increase in the family communication levels of the
students in ASTS and its sub-dimensions from "bad" to "normal"” and "good", the scores of attitude
towards school also increase (Table-4). A significant difference was found between the groups in the
total dimension and sub-dimensions of ASTS according to the reasons for students' preference for
[HHS. It has been found that students who choose IHHS voluntarily have higher attitudes towards
school than students who choose THHS for different reasons (score, family, teacher, environment
orientation) other than their own will (Table-5). On the other hand, it was determined that the
religious attitude scores of the participants did not differ significantly according to the gender
variable. It was determined that only the cognitive sub-dimension scores of the participants differed
significantly between the groups according to the grade level variable. In the cognitive sub-
dimension, it was determined that the mean scores of the 9th, 10th and 11th grade students were
significantly higher than the 12th grade students' scores. According to family communication,
significant relationships were found between the general religious attitude levels of the participants
and the sub-dimensions of relationship, emotion and behavior. It was determined that the score of
the group indicating good family communication was significantly higher than the groups stating
poor and normal communication within the family. It has been determined that there is a significant
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difference in the sub-dimensions of religious attitude and relationship, emotion and behavior
according to the reasons for choosing IHHS. It was determined that the religious attitudes of the
students who chose IHHS voluntarily were higher than the students who preferred IHHS due to their
score and family and environment. The final result of the research is about the relationship between
attitude towards school and religious attitude, along with its sub-dimensions. As a result of the
correlation analysis, a positive and moderately significant relationship was found between the
variables of attitude towards school and religious attitude. As a result of the research, it was
concluded that the students' attitude levels towards school were slightly above the average, but their
religious attitude levels were at a high level. Considering the relationship between attitudes towards
school and religious attitudes, it can be stated that students' attitudes towards school should be
increased.

Keywords: Psychology of Religion, Attitudes Towards School, Religious Attitude, Puberty, [HHS.

Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okula Yonelik Tutum ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki
Mligkinin Incelenmesi

Oz: Calismada imam hatip lisesinde (IHL) 6grenim géren égrencilerin okula yoénelik tutumlari ile dini
tutumlarinin bazi degiskenlere gore incelenmesi ve okula yonelik tutumlan ile dini tutumlar:
arasindaki iliskinin tespit edilmesi hedeflenmistir. Arastirma iligkisel tarama modeline uygun olarak
yapilmistir. Basit Ornekleme yéntemiyle Corum il merkezindeki IHL'lerden belirlenen ¢alisma grubu
438 ogrenciden olusmaktadir. Calisma verilerini toplamak amaciyla arastirmacinin hazirladigi
Kisisel Bilgi Formu, Alicr'nin gelistirdigi Okula Yénelik Tutum Olcegi (OYTO) ile Ok tarafindan
gelistirilen Dini Tutum Olgegi kullamlmistir. Calisma verileri SPSS paket programina aktarilarak
analizler yapilmistir. Arastirma problemleri bagimsiz gruplar i¢in t testi ve tek yonlii varyans analizi
(ANOVA) kullanilarak analiz edilmistir. Coklu karsilastirmalardaysa post-hoc testlerinden biri olan
LSD testinden faydalanilmistir. Arastirma sonucunda katiimcilar, OYTO genelinden ortanin
lizerinde, dini tutum élceginin genelinden ise yiiksek diizeyde puan almislardir. Orneklemin okula
yonelik tutum ve dini tutum diizeyleri, cinsiyet ve simif diizeyi degiskenlerine goére farklilasma
gdstermezken (p>.05), aile ici iletisim ve IHL tercih sebepleri degiskenleri bakimindan anlaml bir
sekilde farklilasmaktadir (p<.05). Ayrica, 6grencilerin okul tutumlari ile dini tutumlari arasinda orta
diizeyde, pozitif yonlii, anlaml bir iliski (r=.35) tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Okula Yénelik Tutum, Dini Tutum, Ergenlik, IHL.

Girig

Tutum, ginliik yasantimizda ve egitimde sik¢a kullandigimiz bir kavramdir. Lise 6grencileri,
yasamlarinin dnemli bir kismini okulda gegirdikleri i¢in onlarin egitim siire¢lerinde sahip olduklari
tutumlarin 6nem arz ettigi diistinilmektedir. Ciinkii 6grenciler tutumlarim1 daha ¢ok siniflarda
edinmektedirler. Tutum, bir bireyin baska bir bireye, fikre ve diisiinceye yénelmesinde duygusal bir
yatkinliktir.! Bireyin tutumlar1 sahip oldugu davranis, fikir ve inanglarda kendini gosterir. Bu
baglamda tutumlar bireyin ilerde yapacagi hareket veya davranislarinin belirlenmesinde 6nemlidir.2
Kelime olarak, “tutulan yol”, “davranis” anlamlarina gelen “tutum”3, esasinda davranislari etkileme
egilimi seklinde de anlasilabilir. S6z konusu etkileme, bireyin bir psikolojik obje hakkindaki duygu,
disiince, davranis unsurlarinin diizenli bir sekilde olusmasini saglayan egilimdir.# Tutumun bu ii¢
unsuru birbirleriyle karsilikli etkilesim i¢ginde bulunmaktadir. Birinde ortaya ¢ikan bir degisiklik,

Hershel Thornburg, “Early Adolescents' Attitudes Toward School”, The High School Journal69/1 (1985), 32.

David G. Myers, Social Psychology (New York: The McGraw-Hill Companies Inc., 1996), 125.

ismail Parlatir vd., Tiirkce Sézliik (Ankara: TDK Basimevi, 9. Basim, 1998), “tutum”, 2260.

Cigdem Kagitcibasi - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine [nsan ve Insanlar - Sosyal Psikolojiye Giris (istanbul: Evrim
Yayinevi, 2017), 129-131.
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tutum unsurlar1 arasindaki tutarliligin korunmasi amaciyla, diger unsurlarda da zincirleme bir
degisime sebep olmaktadir.5 Bu durum bizi bireylerin sosyal algilarini ve davranislarini belirleyen
psikolojik 6zelliklerin en 6nemlilerinden biri olan tutumlarin él¢iilmesiyle insan eylemlerinin tahmin
edilebilecegi varsayimina ulastirmaktadir.®

Tutumlarin olusmasinda bireyin icerisinde yasadig1 sosyal ¢evrenin ve aldig1 egitimin 6nemli
bir etkisi vardir. Egitim ve calisma aliskanliklarinin kazandirilmasi veya dine yonelim gibi durumlar
tutum degisikliklerini gerektirebilmektedir.” Uluslararasi arastirmalarin sonuglarina goére okullar,
Ogrencilerin egitimde hedeflenen akademik, psikolojik ve sosyal kazanimlara en ileri diizeyde
ulasabilmeleri ve aldiklar1 egitimden memnuniyetlerinin saglanmasi bakimindan 6nemli
kurumlardir. Ogrencilerin okul hakkindaki duygu, diisiince ve davramslari kendilerini mutlu
hissetmelerine, akademik basarilarina ve gelisimlerine katki saglayabilir.8 Ogrencilerin okuldaki
davranislari, arkadaslar1 ve Ogretmenleriyle olan iliskileri, akademik ve ders disi etkinliklere
katilimlar1 6nemli 6l¢iide okula karsi tutumlarini etkileyebilmektedir.? Bu baglamda 6grencilerin
egitim siirecindeki tutumlar1 incelenerek, gelistirmis olduklari olumlu-olumsuz tutumlari
belirlenmeli ve olumsuz tutumlar varsa bu tutumlarin iyilestirilmesi gerekmektedir. Ciinki
bireylerin okula karsi tutumlarinin kiltiirel yapilarindan, aile iliskileri ve desteginden, okul
performansindan etkilendigil? ve okul basarilarinda 6nemli bir rol oynadig1 goriilmektedir.11

Ogrencilerin okul tutumlar iizerinde etkili olan bagimsiz degiskenleri tespit etmek icin
yapilan arastirmalarda okulla ilgili baglamsal 6zellikler degerlendirilmistir. Ornegin, ilhan tarafindan
gerceklestirilen ¢alismada, 6grencilerin sinif atmosferini degerlendirme algisinin okul tutumlarina
etkisinin bulundugu tespit edilmistir.l2 Atmaca, olumsuz okul tutumlarinin 6grencilerin suca
yonelimlerini anti sosyal davranmislarin araciligiyla orta seviyede yordadigini bulgulamistir.!3
Adigiizel ve Karadas, ortadgretim 6grencilerinin okula yonelik tutumlari ile devamsizlik durumlari
arasindaki iliskiyi incelemis ve devamsizligi az olan o6grencilerin okula yodnelik tutumlarinin
devamsizligi fazla olan 68rencilerden daha olumlu oldugunu belirlemislerdir.14 Ko¢ ve Dilmac ise, lise
Ogrencileri lizerine yaptig1 calismalarinda, okula yonelik tutum {izerinde en etkili bagimsiz
degiskenin degerler oldugunu, sahip olunan degerlerin artmasiyla okula yénelik tutumun da pozitif
yonde artacagini belirtmistir.’> Arastirmalar 6grencilerde madde kullanimi, okuldan uzaklasma ve

5 Hiseyin Certel, Din Psikolojisi (Ankara: Berikan Yay., 2014), 166.

6 Devrim Alici, “Okula Y6nelik Tutum Olgegi'nin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, Egitim ve Bilim 38/168
(2013), 319; ibrahim Aslamaci - Emrah Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dinf Tutum Diizeyleri
Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi14/32 (2016), 10.

7 Hasan Arslan, “Dinf Tutumlarin Olusum, Gelisim ve Degisimi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi9/1 (2009),
79.

8  Ziilleyha Akkurt - Esra Karabag Kose, “Ogrenci Bagarisinin, Ogretmen ve Aileyle ilgili Degiskenler Acisindan incelenmesi”,
Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 3.

9  Daniela Porumbu - Daniela Veronica Necsoi, “Relationship between Parental Involvement/ Attitude and Children’s School
Achievements”, Procedia - Social and Behavioral Sciences 76 (2013), 709.

10 Adelinda A. Candeias et al., “Student’ Attitudes and Motivation Toward Learning and School - Study of Exploratory Models
About the Effects of Socio-Demographics, Personal Attributes and School Characteristics”, 4th Annual International
Conference on Psychology (2010), 1-3.

11 Mustafa Ilhan, “Ogrencilerin Sinif Degerlendirme Atmosferine {liskin Algilarimin Okula Yénelik Tutumlari Uzerindeki
Yordayic1 Rolil”, Kastamonu Egitim Dergisi 25/1 (2017), 112; Peter James Kpolovie et al.,, “Academic Achievement
Prediction: Role of Interest in Learning and Attitude towards School”, /nternational Journal of Humanities Social Sciences
and Education (IJHSSE) 1/11 (2014), 73; Murat Balkis - Gékmen Arslan, “Okul Tutum Degerlendirme Olceginin
Psikometrik Ozellikleri: Giivenirlik ve Gegerlik Calismasi”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi9/1 (2016), 1.

12 flhan, “Ogrencilerin Sinif Degerlendirme Atmosferine iliskin Algilarimin Okula Yénelik Tutumlar1 Uzerindeki Yordayici
Rolii”, 122.

13 Taner Atmaca, “Olumsuz Okul Tutumu, Okula Yabancilasma Ve Anti-Sosyal Davranigin Ortadgretim Ogrencilerinin Suga
Egilimini Yordama Diizeyi”, Egitim ve Insani Bilimler Dergisi10/19 (2019), 64.

14 Abdullah Adigiizel - Halil Karadas, “Ortadgretim Ogrencilerinin Okula iligkin Tutumlarinin, Devamsizlik ve Okul Basarilari
Arasindaki iliski”, Van Yiiziincii Yil Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2013), 49.

15 Ayse Kog - Biilent Dilmag, “Ergenlerin Sahip Olduklar1 Degerler ile Okula Kars1 Tutumlari ve Okul Tiikenmisligi Arasindaki
Yordayic iliskiler”, Necmettin Erbakan Universitesi Eregli Egitim Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2020), 181.
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zorbalik iceren sorunlu davranislari endise verici bulmakla birlikte, okullariyla olumlu sosyal baglar
gelistiren 6grencilerin akademik olarak daha iyi performans gdsterdikleri ve zorbalik yapma, kavga
etme, esyalara zarar verme gibi diger olumsuz davranislardan kac¢indiklarini ortaya koymaktadir.16

Okula yonelik tutumda oldugu gibi, bireylerin dini duygu, dusiince ve davranislarini etkileyen
dini tutum da olumlu ya da olumsuz olabilir. Kisinin dine karsi duygu, diisiince, davranis olarak
olumlu yonde egilime sahip olmasi olumlu dini tutum, olumsuz yoéndeki egilimi ise olumsuz dini
tutumu ifade eder. Buradan hareketle dini tutumlarin 6grencilerin hayatinda ve davranislarinda
o6nemli bir etkisinin oldugu ifade edilebilir.l” Bu dneminden dolay1 bireyin dini tutumu, yénelimi,
algisy, yasantisi, dindarlik diizeyi ve dini yasantisi gibi bir¢ok farkli bashik arastirmacilarin ilgi
alanlarina girerek calisilmistir. 20. ytlizyilin ortalarina dogru Amerika’da Hristiyanlar tizerinde ilk
orneklerine rastlanan bu ¢alismalarda giinden giine farkli 6lgme araclar1 gelistirilmis, 1980 ve
sonrasinda tlkemizde de 6ncelikli olarak dindarlik tizerine arastirmalar yapilmis ve dini tutum, algi,
davranislar iizerine Allport, Ross, Glock, Hunt, Lenski, De Jong ve Faulkner gibi arastirmacilarin
6lcekleri uyarlanarak arastirmalarda kullanilmistir. Uluslararasi alan yazinda 6zellikle Hristiyan
geleneginde gelistirilen bir 6lcegin Tiirk¢e uyarlama c¢alismalarindan baska Giinay, Mutlu, Onay,
Uysal, Tas, Yapici ve Ok gibi yerli arastirmacilarin Tiirkiye’ye mahsus islami bir kiiltiirde dindarhig:
6lecmek amaciyla gercgeklestirilen 6lcek gelistirme ¢alismalari yer almistir.18

Egitim, tutumlarin olusmasina etki eden en 6nemli faktorlerden biridir. Dini tutumlarin
olusmasinda da alinan din egitiminin 6nemli bir etkisinin oldugu gorilmektedir. Clinkii tutumlarin
bilesenleri olan bilgi, duygu ve davranislar da 6grenilir.1° Dolayisiyla tutumlar bireyin aldig1 egitime,
sahip oldugu bilgi ve Kkiiltiire gore sekil alarak gelismektedir.2® Ulkemizde gerceklestirilen
arastirmalarin sonuclar incelendiginde, ilahiyat Fakiiltesi ve IHL'lerde egitim géren veya mezun
olanlarin dindarlik diizeylerinin ve dini tutumlarinin diger fakiilte ve liselerde okuyan ve mezun
olanlardan daha yiiksek diizeyde ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum egitim programlarinin igeriginin
dini tutumlara da etki ettigini gostermektedir.2! Bundan dolayi kisinin dini tutumlarinin olusma ve
gelisme seriivenini anlayabilmek i¢in, bireyin dini alandaki bilgilerini kazanmasinda etkili olan ana
kaynaklardan biri olan egitim kurumlarini ve bu kurumlarin deger ve normlarim1 bilmek
gerekmektedir.22 Ortadgretim ¢agl, ergenlik doneminde bulunan gengler icin fizyolojik, psikolojik ve
sosyal olarak dnemli degisim ve gelismelerin oldugu kritik bir dénemdir. Bireyin yasaminda belirli
tercihler yaptig1 ve 6nemli kararlar aldig1 ortadgretim yillarinin bir¢cok 6nemli etkileri olabilir.
Ergenlik doneminde 6zellikle zihin diinyasindaki degisimler nedeniyle gerek okula yonelik tutum ve
gerekse dini tutum bireyin yasamini sekillendirdigi i¢cin 6nemli goriilmektedir. Son on yillik stirecte
niceliksel olarak sayilar1 artan {HL'lerin niteliginin hangi diizeyde oldugu merak edilmistir. Bu
cercevede dini icerikli dersler diger liselere gore IHL'lerde daha agirhikli olarak okutulmaktadir. Dini
icerikli derslerin daha yogun oldugu bir egitimden gecen IHL &grencilerinin yasama dair
felsefelerinin olusmasinda okula ve dine yonelik tutumlarinin 6nemli etkilerinin oldugu
diisiiniilebilir. Calismada da bu durum merak edilmis, IHL 6grencilerinin okula yonelik tutumlar ve
dini tutumlar1 incelenmek istenmistir.

16 Bruce G. Simons-Morton et al., “Student-School Bonding and Adolescent Problem Behavior”, Health Education Research
Theory and Practice 14/1 (1999), 99.

17 Mevlit Kaya, Din Egitiminde [letisim ve Dini Tutum (Samsun: Etiit Yay., 1998), 35-54.

18 Aglamaci - Eker, “imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki iliskinin
incelenmesi”, 11; Ok, “Dini tutum 6lgegi: 6lgek gelistirme ve gegerlik calismasi”, 530-534.

19 Arslan, “Dini Tutumlarin Olusum, Gelisim ve Degisimi”, 91.

20 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2015), 154.

21 Sahin Dogan, “Dini Tutumlarin Olusmasina Etki Eden Sosyo-Kiiltiirel Faktorler” Top/um Bilimleri Dergisi4/8 (2010), 114-
115.

22 Certel, Din Psikolojisi, 174.
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Tiirkiye’de23 ve yurt disinda24 lise dgrencilerinin okula yonelik tutumlar gesitli icerik ve
basliklarda arastirllmigtir. Ancak iHL 6grencileri baglaminda égrencilerin okula yénelik tutumlarinin
arastinildig1 sinirh sayida calismaya rastlanmistir. Yine arastirmada tespit edilebildigi kadariyla [HL
égrencilerinin dini tutum diizeyleri iizerine yapilan tek miistakil calisma Karacoskun’un IHL
ogrencilerinin dini tutum ve davraniglarim arastirdigi calismadir. Bununla birlikte iHL égrencilerinin
de drneklemde yer aldigi lise 6grencilerinin dini tutum diizeylerini Cinar?> peygamber tasavvuru,
Aslamaci ve Eker26 okul aidiyeti Cayir2” dini inang, stiphe, Tepetam?8 tiiketim aligkanliklar: gibi farkli
degiskenlerle iligkileri baglaminda arastirmalarda incelemislerdir. Ancak 6grencilerin okula yonelik
tutumlart ile dini tutumlar1 arasindaki iliskisinin arastirildigi herhangi bir ¢alismaya rastlanmamaistir.
Boyle bir arastirmadan elde edilen bulgularin alan yazindaki arastirma bulgularina katkisinin olacagi
diistiniilmektedir.

Yukarida ifade edilen alan yazindan yararlanarak ¢alismanin amaci; okula yonelik tutum ile
dini tutum degiskenleri arasindaki iliskiyi belirlemektir. Bu kapsamda IHL égrencilerinin okula
yonelik tutum ve dini tutumlarinin cinsiyete, sinif diizeyine, aile ici iletisime ve IHL tercih sebebi
degiskenlerine gore farklilasma gosterip gostermedigi de alt problem olarak incelenmistir. Bu
nedenle ¢alismada asagida verilen sorularin yanitlari aranmistir:

1. Orneklemin okula yénelik tutum ve dini tutum diizeyleri nedir?

2. Orneklemin okula yénelik tutum ve dini tutum diizeyleri cinsiyete, simif diizeyine, aile ici
iletisime ve IHL tercih sebebi degiskenlerine gére anlamli farklilagsmakta midir?

3. Okula yonelik tutum ve alt boyutlari ile dini tutum ve alt boyutlar1 arasinda iliski var midir?

1. Yéntem

1.1. Arastirmanin Modeli

Calisma IHL égrencilerinin okula yénelik tutum ve dini tutum diizeyleri arasindaki iliskiyi
arastirmay1 amagladigl i¢in iliskisel tarama?® modeline uygun olarak yapilmistir. Calisma 6ncesinde,
arastirmada kullanilan 6l¢ekleri gelistiren sorumlu yazarlardan mail yoluyla 6l¢ceklerin kullanim izni
alindiktan sonra Corum Milli Egitim Midiirliigii’'nden arastirma izni ve Hitit Universitesi'nden
arastirma etik onay1 alinmistir. Etik kurul ve arastirma izni alindiktan sonra okul yonetimleri ile
iletisime gecilmis, gerekli aciklamalar yapilarak ¢alismaya katilimda zorunluluk olmadig: 6zellikle
belirtilerek veli onay1 alinmistir. Katilimcilarin arastirmaya goniillii katilmalar1 noktasina 6zellikle
dikkatli edilmis ve calisma verileri 2021 bahar déneminde online olarak toplanmistir.

23 lhan, “Ogrencilerin Sinif Degerlendirme Atmosferine {liskin Algilarimin Okula Ydnelik Tutumlar1 Uzerindeki Yordayic
Rolii”, 111-128; Ugur Giirgan - Seda Nur Beler, “Lise Diizeyindeki Ogrencilerin Korona Viriis Fobisinin Okula Yénelik
Tutum Ve Kariyer Kaygilarina Etkisi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 8/3 (2021), 35-61.

24 Kpolovie et al., “Academic Achievement Prediction: Role of Interest in Learning and Attitude towards School”, 73-100;
Candeias et al., “Student’ Attitudes and Motivation Toward Learning and School - Study of Exploratory Models About the
Effects of Socio-Demographics, Personal Attributes and School Characteristics”, 1-18.

25 Hatice Acar Cinar, “Dinf Tutum ve Peygamber Tasavvuru Arasindaki iliskiye Dair Mukayeseli Bir Arastirma: Ulkii imam
Hatip Lisesi ve Mevlana Ortaokulu Ornegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2020), 83-
118.

26 Aglamaci - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki Iliskinin
incelenmesi”, 7-38.

27 Celal Cayir, “Ergenlerin Dini Inang, Siiphe ve Dini Tutumlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Bilimname XXVII (2014), 59-88.

28 Siimeyra Esra Tepetam, Lise Gengliginin Dini Tutum Ve Davramslariyla Tiiketim Aliskanliklari Arasindaki [liski (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 115.

29 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramiar, [ikeler, Teknikler (Ankara: 3A Aragtirma Egitim Danismanlik Ltd.,
1994), 77-84; Keith F. Punch, Sosyal Arastirmalara Giris Nicel ve Nitel Yaklasimlar, cev. Dursun Bayrak vd. (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2016), 122-125.
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1.2. Evren ve Orneklem

Calismanin evrenini 2020-2021 6gretim déneminde Corum ilindeki [HL 6grencileri
olusturmaktadir. Calisma 6rneklemini ise, evrendeki 6grencilerden basit érnekleme3? yontemi ile
alinan 438 6grenci olusturmaktadir. Toplam 6grenci sayisi en fazla olan okulun (n=603), en az
6grenciye sahip okulun ise (n=298) 6grencisi oldugu goriilmektedir. Tiim okullarin simif diizeyinde
en az 6grenci sayisinin 11. siniflarda (n=451) en fazla 6grenci sayisinin ise 9. siniflarda oldugu
(n=989) anlasilmistir.

1.3. Veri Toplama Araglari

Kisisel Bilgi Formu: Katilimcilarin okula yonelik tutumlari ile dini tutumlarini etkileyebilecegi
disiiniilen demografik o6zellikleri iceren bagimsiz degiskenler formu arastirmaci tarafindan
hazirlanmistir.

Okula Yénelik Tutum Olgegi (OYTO): Ogrencilerin okul tutumlarini tespit etmek igin Alici
tarafindan gelistirilen “Kisisel Gelisimin Engeli Okul (KGEO)’, “Kisisel Gelisimin Destekleyicisi Okul
(KGDO)” ve “Ozlenen Bir Varlik Okul (OBV0)” alt boyutlarindan olusan 20 maddelik likert bir
o6lcektir. 3 faktoriin toplamdaki varyansi 54,14’tiir. Bilesenlerin varyansi ise sirasiyla %39,59, %8,40,
%6,15 seklinde hesaplanmistir. Giivenirlik analizleri sonucunda ise alt bilesenlerin i¢ tutarlik kat
saylilari sirasiyla 0.87, 0.81, 0.79 ve 6lgegin toplam i¢ tutarlik kat sayis1 0.91 hesaplanmistir.3! Bu
calisma icin gerceklestirilen faktor analizi sonucundaysa OYTO KMO katsayis1,934 ve Barlett testiyse
.00 olarak bulgulanmistir. Yapilan gecerlik analizinin sonucunda 6l¢egin ii¢ boyutlu olduguy, alt boyut
puanlarinin sirasiyla %44,61, %7,35, %6 ve li¢ boyutun toplam varyansinin %57,96 oldugu
belirlenmistir. Arastirmada Cronbach Alfa degerleri, OYTO toplam puanina gére .93, “KGEO” .88,
“KGDO” .88 ve “OBV0” .81 olarak saptanmistir. Uygulanan giivenirlik ve gecerlik hesaplamalar
sonucunda, 0YTO’niin bu ¢alisma i¢in uygun oldugu ifade edilebilir.

Dini Tutum Olgegi: Ok’un gelistirdigi “Dini Tutum Olgegi’, 6zellikle din psikolojisi ve din
sosyolojisi bilim dallarinda uygulanmak amaciyla Islami bir kiiltiirde dini tutumu 6lgen kullaniglihg
yliksek bir 6l¢ektir.32 Her biri iki maddeden olusan 4 alt boyuta sahip (bilis, duygu, davranis, iliski)
bir dlcektir. Agimlayici faktor analizleri sonucunda 6lgegin toplam varyansin %86’sin1 agikladigi ve
faktor ytlik degerlerininse .77 ile .87 arasinda siralandig1 bulunmustur. Dogrulayici faktor analizinden
neticesinde uyum indeks degerlerinin (x*(SD)=55.56(16), RMSEA=.08, CF1=.99, SRMR=.04) oldugu
bulgulanmistir. Cronbach Alfa 6l¢ek toplami i¢in .90; alt boyutlarda bilis .75, iliski .85, davranis.86 ve
duygu alt boyutu .87 olarak bulunmustur.33 Bu ¢calismada KMO katsayisi,785 ve Barlett testiyse .00
seklinde belirlenmistir. Yapilan gecgerlik analizinin sonucunda 6l¢egin dért boyutlu oldugu, alt boyut
puanlarinin sirasiyla %42,40, %13,17, %12,36, %10,46 ve dort boyutun toplam varyansinin %78,40
oldugu belirlenmistir. Bu arastirma i¢in 6lgegin Cronbach Alfa i¢ tutarlik katsayilar1 da tekrar
hesaplanmis ve Cronbach Alfa i¢ tutarlik katsay1 .86 olarak hesaplanmistir. Dini tutum alt
boyutlarindan bilis boyutu .89, iliski boyutu .82, davranis boyutu .83 ve duygu alt boyutu .85 olarak
bulgulanmistir. Bu bulgular dini tutum 6l¢eginin tutarl bir yapisinin oldugunu géstermektedir.

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirma verileri toplandiktan sonra 438 anketin verileri SPSS 25.0 paket programina
aktarilip degerlendirilmistir. Veri analizi neticesinde OYTO ve Dini Tutum 6lgeginden elde edilen
puanlarin ortalamalar (X), standart sapma degerleri ise (Ss) calismanin bagimsiz degiskenleri icin

30 Ayhan Ural - Ibrahim Kilig, Bilimsel Arastirma Siireci ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Detay Yay., 2005), 34.
31 Alci, “Okula Yénelik Tutum Olgegi’'nin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismasi”, 323-326.

32 0k, “Dini tutum 6lgegi: 6lgek gelistirme ve gecerlik calismas1”, 535.

33 0k, “Dini tutum 6lgegi: 6lcek gelistirme ve gegerlik ¢calismas1”, 541-543.
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hesaplanarak tablolastirilmistir. Yapilacak analizlerin parametrik testlere uygunlugunu tespit etmek
amaciyla varsayimlar smanmistir. “Kolmogorov-Simornov” normallik testi neticesinde “(OYTO
Toplam: Skewness (-809), Kurtosis (,586), KGEO: Skewness (-1,069), Kurtosis (;894), KGDO:
Skewness (-, 982), Kurtosis (1,090), OBVO: Skewness (,087), Kurtosis (-382); Dini Tutum Toplam
Boyut: Skewness (-, 794), Kurtosis (-,860), Bilis: Skewness (-,923), Kurtosis (,948), [liski: Skewness
(-1,386), Kurtosis (1,458), Duygu: Skewness (-,253), Kurtosis (-,254), Davranis: Skewness (- 578),
Kurtosis (055)” degerlerinin +1,5 araliginda bulundugu, arastirma verilerinin normal dagildig
anlasilmis ve katilimcilarin okula yonelik tutumlari ile dini tutumlarinin farkh degiskenlere gore
farklilasma durumlarini belirlemek i¢in iki degiskenli gruplarda bagimsiz 6rneklemler icin “¢-testi”3*
iki degiskenden fazla gruplardaysa “Tek Yénlii Varyans Analizi (ANOVA) 3% yapilmistir. Ortalamalar
arasindaki anlamlilik F degerine bakilarak belirlenmistir. Farklilik olan gruplarin karsilagtirilmasi ise
t puanina bakilarak yapilmistir. F puani anlamli olmadiginda t testi yapmaya gerek
duyulmamaktadir.3¢ Anova testi neticesinde “post-hoc” ¢oklu karsilastirma testlerinden LSD testi3”
yapilarak ortalamalar arasindaki anlaml farkliliklar tablolarda gésterilmistir. iki siirekli degisken
arasindaki iliski icin ise “Pearson Momentler (arpimi Koreldsyon Katsayisinin (1)”
hesaplanmalidir.38 Bu arastirmada okula yonelik tutum ve dini tutum siirekli degiskenleri arasindaki
iliski bu tarama y6ntemiyle incelenmistir. Calismada .05 anlamlilik diizeyidir ve elde edilen sonuclar,
“Bulgular” kisminda tablolastirilip verilmistir.

2. Bulgular
Bu béliimde, 6grencilerin OYTO ve dini tutum ile alt boyutlarinda elde ettikleri puanlar ve
arastirma sorularina iliskin gerceklestirilen analizler sonucu ulasilan bulgular sunulmustur.

2.1. OYTO ve Dini Tutum Olgegine iliskin Betimsel Bulgular

Orneklemin OYTO ve Dini Tutum é&lcekleri ile alt boyutlarindan elde ettikleri puanlarin
ortalamalari Tablo 1’de gdsterilmistir.
Tablo 1: OYTO ve Dini Tutum Olcegi ile Alt Boyutlarindan Alinan Puana Gore Betimsel Istatistikler

Okula Yonelik Tutum/Dini Tutum N X Ss

(KGEO) 438 3,91 ,82
(KGDO) 438 3,81 ,79
(0BVO) 438 2,77 ,95
OYTO (Toplam) 438 3,65 ,73
Biligsel 438 4,54 43
Iligki/Tann 438 4,46 ,69
Duygu 438 3,50 97
Davranig 438 3,93 ,85
Dini Tutum (Toplam) 438 4,11 ,54

Tablo 1'de goriildiigi gibi IHL égrencilerinin, KGEO boyutu aritmetik ortalamasi 3,91; KGDO
boyutu ortalamasi 3,81; 0BVO boyutu ortalamasi 2,77 ve OYTO toplam puan aritmetik ortalamasi ise
3,65'tir.

3¢ Sener Biiylikéztiirk, Sosyal Bilimler I¢cin Veri Analizi EI Kitabr (Ankara: Pegem Akademi Yay., 2012), 39.

35 Ali Dogan Arseven, Alan Arastirma Yontemi (Ankara: Giil Yay., 1993), 141-142.

36 Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri (Ankara: Rehber Yay., 1995), 259.

37 Seref Kalayci, SPSS Uygulamali Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri, (Ankara: Asil Yayin Dagiim, 2009), 131-135. Ayrica
bk. Nilgiin K6klii vd. Sosyal Bilimler Igin Istatistik (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2006), 180-193.

38 Salih Cepni, Arastirma ve Proje Calismalarina Giris (Trabzon: Celepler Matbaacilik, 2010), 235-236.; Koklii vd. Sosyal/
Bilimler Igin [statistik, 93-94.
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Orneklemin dini tutum puanlarina iliskin aritmetik ortalamalar incelendigindeyse; bilissel

boyut 4,54; Tanrr'yla iliski boyutu 4,46; duygu boyutu 3,50; davranis boyutu 3,93 ve dini tutum

toplam puaninin 4,11 olarak bulundugu goériillmektedir.

2.2. Cinsiyete Gore Okula Yonelik Tutum ve Dini Tutum Puanlarinin Karsilastirilmasi
Orneklemin okula yénelik tutum ve dini tutum diizeylerinin tiim alt boyutlar ile birlikte

cinsiyet degiskeni i¢in sonuglari Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2: Cinsiyete Gére Orneklemin Okula Yénelik Tutum ve Dini Tutum Puanlari

Okula Yonelik Tutum/Dini

Tutum Cinsiyet N X Ss t )
Kadmn 232 3,95 87 1,11 27
(KGEO) Erkek 206 3,87 76
Kadmn 232 3,90 78 -2,30 02%
(KGDO) Erkek 206 3,72 80
. Kadmn 232 2,81 97 1,05 29
(UBVO) Erkek 206 2,72 93
. Kadmn 232 3,70 76 1,76 07
OYTO (Toplam) Erkek 206 3,58 70
Bilissel Kadmn 232 4,52 41 .88 37
3 Erkek 206 456 45
o Kadmn 232 4,50 66 1,36 17
liski/Tanr Erkek 206 4,41 72
Duvew Kadmn 232 3,54 94 88 38
ve Erkek 206 3,46 1,00
Davram Kadmn 232 3,98 86 1,43 15
5 Erkek 206 3,86 84
N Kadmn 232 4,14 52 1,21 23
Dini Tutum (Toplam) Erkek 206 407 57
* p<,05

Tablo 2'deki bulgulara gére KGEO, OBVO ve OYTO toplam boyutunda cinsiyet degiskenine
gore anlaml bir iliski olmadig1 goriilmiistiir (p>,05). KGDO boyutundaysa cinsiyete gore kiz 6grenci

grubu lehine anlamh iliski bulundugu belirlenmistir (p<,05). Yani, kiz 6grenciler (X=3,90) okulu

kisisel gelisimin destekleyicisi olarak gérme acisindan erkek 6grencilerden (X=3,72) daha olumlu

tutuma sahiptirler.

Dini tutum toplam boyut ile tiim alt boyutlarinda cinsiyete gére anlaml bir iliski olmadigi

bulgulanmistir (p>,05). Buna gore, dini tutum ile alt boyut diizeylerinde erkek ve kiz 6grenciler

arasinda anlaml bir farklilasma bulunmamaktadir.

2.3. Sinif Diizeylerine Gore Okula Yonelik Tutum ve Dini Tutum

Orneklemin okula yénelik tutum ve dini tutum seviyelerinin alt boyutlariyla beraber sinif

diizeylerine iliskin sonuglarini tespit etmek icin ANOVA testi yapilmis, sonuglar Tablo 3’te

sunulmustur.
Tablo 3: Simif Diizeylerine Gére Orneklemin Okula Yonelik Tutum ve Dini Tutum Sonuglari
Okula Yonelik < Anlamh Fark
Tutum/Dini Tutum Swif N X Ss F P (LSD)
9.Smuflar 126 3,87 ,82 29 83 -
(KGEO) 10.Siniflar 105 3,92 ,85
11.Siniflar 103 3,97 , 74
12.Siniflar 104 3,90 ,86
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9.Smiflar 126 3,77 ,81 ,73 54 -

(KGDO) 10.Siniflar 105 3,79 ,84

11.Siniflar 103 3,91 ,80

12.Smflar 104 3,79 ,73

9.Smiflar 126 2,66 ,92 1,23 ,30 -
.. 10.Smflar 105 2,82 1,00
(OBVO) 11.Smflar 103 2,89 ,87

12.Smflar 104 2,74 ,99

9.Siniflar 126 3,59 74 74 ,53 -

10.Smflar 105 3,65 77
oYTO 11.Smiflar 103 3,73 ,68

12.Siniflar 104 3,63 74

9.Smiflar 126 4,60 ,39 3,38 ,01* 9,10,11>12
Bilissel 10.Smflar 105 4,55 45

11.Smiflar 103 4,55 ,36

12.Smiflar 104 4,43 ,50

9.Siniflar 126 4,51 ,65 ,85 47 -
Miski 10.S1niflar 105 4,37 ,73

11.Siniflar 103 4,45 ,65

12.Smiflar 104 4,49 72

9.Smiflar 126 3,40 1,03 ,93 A2 -
Duygu 10.Siniflar 105 3,48 ,90

11.Smiflar 103 3,60 ,98

12.Smiflar 104 3,56 ,95

9.Smiflar 126 3,94 ,85 ,03 99 -
Davranig 10.Siniflar 105 3,92 ,79

11.Siniflar 103 3,94 ,86

12.Smiflar 104 3,90 91

9.Smiflar 126 4,11 ,54 17 ,92
Dini Tutum 10.Siniflar 105 4,08 ,53

11.Simiflar 103 4,13 ,52

12.Smiflar 104 4,10 ,59
*p<,05

Tablo 3’teki bulgulara gére, katiimcilarin OYTO genelinden (F=,74; p=.53) ve alt
boyutlarindan elde ettikleri puanlara gore; smif diizeylerine goére anlamli bir farklilasma
bulunmadigi anlasilmaktadir (p>.05).

Sinif dlizeyine gore 6rneklemin dini tutumlarini gésteren veriler incelendigindeyse; dini
tutum o6l¢egi toplam puanm (F=,17; p>.05) ile iliski, duygu ve davranis boyutlar1 i¢in anlaml bir
farklilik bulunmadigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte, sinif diizeyi degiskenine bilissel alt boyutta
gruplarin arasinda anlaml farklilasma bulundugu goériilmektedir (F=3,38; p<.05). LSD testi
sonucunda farklilasmanin 9., 10., 11. siniflar ile 12. Siniflar arasinda gergeklestigi anlagilmaktadir.
Buna gore, arastirmaya katilan 6rneklemin bilissel diizeylerinin lise son sinifta diisiis gosterdigi
anlasilmaktadir.

2.4. Aile Igi lletisime Gore Okula Yénelik Tutum ve Dini Tutum

Orneklemin tiim alt boyutlariyla okula yénelik tutum ve dini tutum diizeylerinin aile ici
iletisime gore farklilasma durumunu anlamak amaciyla ANOVA testi uygulanmis, bulgular Tablo 4’te
gosterilmistir.
Tablo 4: Aile ici iletisime Gére Orneklemin Okula Yonelik Tutum ve Dini Tutum Sonuglari
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Anlaml

Nuum/DiniTutum  leggm N X S F P Fak
(LSD)

1.Koti 30 329 1,07 16,05 ,00* 3>1,2
(KGEO) 2.Normal 146 3,77 .83 2>1

3.1yi 262 406 73

1.Kétii 30 337 1,07 1095 ,00* 3>12
(KGDO) 2.Normal 146 3,67 ,82

3.1yi 262 394 71

1.Koti 30 240 1,10 432 ,01* 3>1.22
(OBVO) 2.Normal 146 2,67 95

3.1yi 262 286 92

1.Kéti 30 3,15 94 14,18 ,00* 3>1,2
0YTO (Toplam) 2.Normal 146 3,51 75 2>1

3.1yi 262 378 66

1.Koti 30 455 ,33 211 12 -
Bilissel 2.Normal 146 4,48 50

3.1yi 262 457 40

1.Kéti 30 4,08 74 13,56 ,00%* 3>12
Miski 2.Normal 146 430 .79

3.1yi 262 459 58

1.Koti 30 310 1,18 888 ,00* 3>12
Duygu 2.Normal 146 3,32 ,98

3.1yi 262 366 91

1.Kéti 30 360 1,09 1038 ,00* 3>12
Davranig 2.Normal 146 3,72 ,86

3.1yi 262 4,07 79

1.Koti 30 383  ,67 16,28 ,00* 3>1,2
Dini Tutum (Toplam) 2.Normal 146 3,96 ,58

3.1yi 262 422 48
* p<0.05

Tablo 4’teki bulgular incelendiginde, OYTO toplam boyut ve alt boyutlardan alinan puanlar
orneklemin aile i¢i iletisimleriyle okula yonelik tutumlar1 arasinda gruplara gore anlamli farklilasma
oldugunu gdstermektedir. Farklilasma gosteren gruplar1 belirlemek i¢in uygulanan LSD testi
sonuglari, OYTO ve KGEO alt boyutunda farkhihgin aile ici iletisim diizeylerini “kétii” ve “normal”
seklinde tanimlayan gruplar arasinda ve iletisimlerini “kdtii” ve “normal” olarak tanimlayan
gruplarla “iyi” seklinde tanimlayan grup arasinda iletisimi daha iyi olan gruplar lehinedir. KGDO ve
OBVO alt boyutlarinda ise anlaml farklihgn aile iletisim diizeyini “iyi” olarak belirten grup ile “kotii”
ve “normal” olarak belirten gruplar arasinda oldugu tespit edilmistir. Yani, katilimcilarin aile igi
iletisimleri gelistikce bu gelismeye paralel olarak okula y6nelik tutumlari da artmaktadir.

Aile ici iletisime gére IHL égrencilerinin dini tutumlan incelendigindeyse; dini tutumun
“iliski”, “duygu”, “davranig” alt boyutlariyla toplam dini tutumdan elde edilen puan gruplar arasinda
anlamh farklilasma oldugunu gdstermektedir. Dini tutum o6lcegi genelinden ve “iliski”, “duygu”,
“davranis” alt boyutlarinda gruplar arasi farklilik aile i¢i iletisimini “iyi” olarak belirten grup ile
“kotd”, “normal” gruplar1 arasinda “iyi” grubu lehine ¢ikmistir. “Bilissel” alt boyutta ise anlamlh
farklilik olmadigi bulgulanmistir (F=2,11; p>,05).
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2.5. IHL Tercih Sebebine Gére Okula Yénelik Tutum ve Dini Tutum Puanlarimn
Karsilastirilmasi

Orneklemin tiim alt boyutlariyla okula yénelik tutum ve dini tutum diizeylerinin IHL tercih
sebeplerine gore farklilasma durumlarini tespit etmek amaciyla ANOVA testi uygulanmis, ulasilan
sonuglar Tablo 5’de sunulmustur.
Tablo 5: IHL Tercih Sebeplerine Gére Orneklemin Okula Yonelik Tutum ve Dini Tutum Sonuglari

Okula Ydnelik Anlamh
Tutum/Dini IHL Tercih Sebebi N X Ss F P Fark(LSD)
Tutum

1.Puan nedeniyle 123 3,73 ,87 12,42 ,00* 3>1,2
(KGEO) 2.Alle, 6gretmen, gevre 103 3,72 ,90

istegi

3.Kendi istegi 212 4,11 ,70

1.Puan nedeniyle 123 3,66 ,90 6,14 ,00* 3>1,2
(KGDO) 2.Alle, 6gretmen, gevre 103 371 ,76

istegi

3.Kendi istegi 212 395 ,73

1.Puan nedeniyle 123 2,65 1,00 5,11 ,01*  3>1,2
(OBVO) 2. Aile, gretmen, cevre 103 2,60 ,99

istegi

3.Kendi istegi 212 292 ,87

1.Puan nedeniyle 123 3,49 ,81 10,40 ,00* 3>1,2
OYTO (Toplam) izgé‘;' ogretmen, cevre 103 3,50 ,74

3.Kendi istegi 212 3,81 ,65

1.Puan nedeniyle 123 4,51 ,42 ,68 ,51 -
Bilissel .Z.Allt.?, O0gretmen, cevre 103 451 47

istegl

3.Kendi istegi 212 456 41

1.Puan nedeniyle 123 436 ,73 651 ,00* 3>1,2
iliski 2.Alle, ogretmen, gevre 103 432 77

istegl

3.Kendi istegi 212 4,58 ,60

1.Puan nedeniyle 123 3,28 1,04 12,49 ,00* 3>1,2
Duygu 2.Alle, ogretmen, gevre 103 329 ,98

istegl

3.Kendi istegi 212 3,74 ,87

1.Puan nedeniyle 123 3,81 ,87 15,90 ,00* 3>1,2
Davranis .2.A11§, ogretmen, cevre 103 3,62 ,94

istegi

3.Kendi istegi 212 4,14 73

1.Puan nedeniyle 123 3,99 ,60 16,91 ,00* 3>1,2
Dini Tutum 2 Ail'e, O0gretmen, cevre 103 393 57
(Toplam) istegi

3.Kendi istegi 212 4,26 ,46

* p<0.05

Tablo 5’deki bulgulara gére, katiimcilarin {HL tercih sebepleri degiskenine gére OYTO ve tiim
alt boyutlarinda (p<,05) anlamh farklihklar oldugu goriilmektedir. Farklihgin yénii OYTO ve alt
boyutlarinin tamaminda kendi istegiyle IHL tercih eden 6grencilerle puaninin bu okula yetmesi ve
aile, 6gretmen, cevre istegi ile IHL tercih eden 6grenciler arasindadir. Bu durum kendi istedigi igin
[HL'de 6grenim goren dgrencilerin okula yonelik tutum diizeylerinin puan ve aile, 6gretmen, gevre
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istegi nedeniyle bu okullarda 6grenim goéren 6grencilere gore olumlu yonde daha yiiksek diizeyde
oldugu seklinde yorumlanabilir.

Katilimcilarin IHL tercih sebeplerine gore dini tutum diizeylerini gésteren veriler
incelendigindeyse; bilissel alt boyutu disinda (p>,05) dini tutum 6lcegi geneliyle diger alt boyutlarda
(p<,05) anlamh farklilagsmalarin oldugu goériilmektedir. Farkliligin yont dini tutum o6lgegi ve iliski,

)

duygu, davranis alt boyutlarinda “kendi istegi” ile IHL tercih eden grup ile “puan nedeniyle” ve “aile,

wn

O6gretmen, cevre istegi
grubun puan ortalamalarinin 6l¢eklerin tiimiinde en ytiksek oldugu goriilmektedir. Buna durum

ile IHL tercih eden gruplar arasinda ¢ikmistir. Kendi istegi ile IHL tercih eden

égrencilerin IHL'yi kendi istekleriyle tercih etme diizeyleri arttik¢a dini tutumlarinin da pozitif yénde
artacagl seklinde yorumlanabilir.

2.6. Okula Yénelik Tutum ve Dini Tutum Arasindaki iliski
Okula yonelik tutum ve dini tutum arasindaki iliskiyi incelemek amaciyla “Pearson Momentler
Carpimi Koreldsyon Analizi” uygulanmis, bulgular Tablo 6’da sunulmustur.

Tablo 6: Alt Boyutlariyla Birlikte Okula Yoénelik Tutum ve Dini Tutum Arasindaki iliskiye Ait Sonuglar
Degiskenler 1 2 3 4 5 6 7 8 9

1.Kisisel Gel. Engeli Okul 1

2.Kisisel Gel. Destekleyici ,688* 1
Okul *

,629* ”
3.0zlenen Bir Varlik okul * 6047 1
4.0Okula Yonelik Tutum ,907* wx ,801*
Toplam * BITT 1
5.Biligsel ,043 0,009 0,033 0,032 1

,171* ,177*% ,202*% ,194*
6.1liski A

* * * *

 Duyga STH o 372 3987 0g) ATTE

,241* ,205*% ,255*% ,129* ,470*
8.Davranig * 2187 * * * S60%* 1

,324* ,309* ,346* ,351* ,752*
9.Dini Tutum Toplam * 2797 * * * B835% 816%™ 1
Ortalama 391 381 2,77 3,65 454 446 350 393 4,11
Standart Sapma ,82 ,79 ,95 ,73 43 ,69 ,97 ,85 ,54
*k
p<0.01

Tablo 6’da goriildiigii tizere biitiin boyutlar p<0.01 anlamhilik diizeyinde birbirleri ile pozitif
yonde iliskilidir. Ogrencilerin okula yonelik tutumlar ile dini tutumlar arasinda pozitif yénlii, orta
diizeyli anlaml iliski (r=.35) bulunmaktadir. Buradaki iliski OYTO ve dini tutum 6lceklerinde yer
alan alt boyutlara gore degerlendirildiginde; okula yonelik tutumun dini tutum alt boyutlarindan
“duygu” boyutunda (r=.39) orta diizeyde, “iliski” (r=.20), “bilissel” (r=.03), “davranis” (r=.26) alt
boyutlarinda diisiik diizeyde bir iliskiye sahip oldugu; dini tutumun da okula yoénelik tutumun alt
boyutlarindan KGEO (r=32) ve OBVO (r=.31) boyutlarinda orta diizeyde, KGDO (r=.28) boyutunda
ise diisiik diizeyli, pozitif yonlii, anlaml iliski oldugu anlasilmaktadir. Bulgular 6grencilerin okula
yonelik tutumlarindaki artisa paralel olarak dini tutumlarinin da arttiina isaret etmektedir.
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Sonug ve Oneriler

Calismada iHLlerde 6grenim géren 6grencilerin okula yénelik tutumlari ile dini tutumlar
arasindaki iliski incelenmistir. Arastirmada ayrica okula yonelik tutumla dini tutuma ait puanlarin
cinsiyete, sinif diizeyine, aile ici iletisim diizeyine ve 6grenim gordiikleri okulu se¢me nedeni
degiskenlerine gore farklilasmalarin olup olmadigi da arastirilmistir.

Calisma sonuclarina gore IHL égrencileri okula yénelik tutum 6lgegi toplamindan (X=3,65)
ortanin lizeri bir puan almislardir. Olgegin OBVO boyutundan alinan puamin KGEO ve KGDO
boyutlarindan alinan puanlardan daha diisiik oldugu bulgulanmistir. Bu sonuclardan, IHL
6grencilerinin kisisel gelisim ve akademik basari agisindan okulun énemine inandiklar1 ancak okula
iliskin olumlu duygularinin diisiik diizeyde oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle iHL égrencilerinin
okula yonelik olumlu duygularini artirmak i¢in birtakim tedbirler alinmasi gerekmektedir.
Ogrencilerin okula iliskin olumlu duygularinin gelistirilmesi icin é6grencilerin kendilerini mutlu ve
giivende hissetmelerini destekleyecek, 6gretmenleri ve arkadaslariyla iligkilerini, iletisimlerini
gelistirecek, 6zgiivenlerini artiracak, derslere katilimlarimi artiracak, ilgilerine ve tercihlerine gore
okul ici etkinliklerin yapilmasi faydal olabilir. Ogrencilerin okuldan memnun olmalari, kendilerini
mutlu hissetmeleri ve okullarini sevmeleri onlarin 6grenmeye olan motivasyonlarini ve okula olan
tutum diizeylerini olumlu yonde etkileyebilir.

Katilimcilarin genel dini tutumla (X=4,11) birlikte bilissel ve iliski boyutlar1 puanlarinin
duygu ile davranis alt boyut puanlarindan ytiksek ciktig1 belirlenmistir. Buna goére érneklemin dini
konulardaki bilgi birikimlerinin ve Allah ile olan iliskilerinin oldukga yiiksek diizeyde oldugu ancak
dini tutumun duygu ve davranislar iizerine etkisinin oldukca yiiksek diizeyde olmasa da yiiksek
diizeyde oldugu gériilmiistiir. Ulasilan sonuglar, IHL égrencilerinin dini tutumlar iizerine yapilan
diger arastirma sonuglariyla paralellik gostermekte ve dini tutumlarinin beklendigi gibi yiiksek
diizeyde oldugunu ortaya koymaktadir. Aslamaci ve Eker3 ile Gencer4® de IHL 6grencilerinin okulda
aldiklari dini icerikli dersler nedeniyle dini tutumlarinin ytliksek diizeyde oldugunu ancak duygu ve
davranis boyutlarinda 6grencilerin puanlarinin diisiik oldugu sonucunu bulgulamislardir. Bu
arastirmanin sonucu, Ko¢’un ergenlerin ibadet ve duaya yonelik tutumlari iizerine yaptig1 arastirma
sonuglariyla da benzerlik gdstermektedir. Kog, ergenlik doneminin karakteristik 6zelligi olarak bu
dénemde devamh ve diizenli bir ibadet etme seyrinin diisiik oldugunu belirtmektedir.4! imamoglu
ve Fersadoglu ise ergenlerin dini tutumlar ile davranislarini tahlil ettikleri ¢alismalarinda dini
tutumun davranis boyutunda beklenen diizeyde olmamasinin nedenini 6grencilerin deyimiyle
vakitsizlik ve tembellik olarak aciklamaktadirlar.42

Cinsiyet degiskeni bakimindan KGDO alt boyutundan baska; OYTO ve alt boyutlar1 arasinda
istatistiksel olarak anlamli farklilasma bulunmamaktadir. KGDO boyutunda kiz 6grencilerin
tutumlarinin erkek 6grencilerden ytiksek diizeyde oldugu bulgulanmistir. Kiz 6grencilerin kisisel ve
akademik gelisim agisindan okula erkek dgrencilerden daha ¢ok énem verdikleri ve okulu kisisel
gelisimlerinin destekgisi olarak gordiikleri anlasilmaktadir. Glirgan ve Beler#3, Alici*4, Demirezen*>

39 Aglamaci - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki Iliskinin
incelenmesi”, 30.

40 Nevzat Gencer, “Ergenlerde Riiya Motifleri ve Dini Tutum iliskisi”, Bilimname XI (2020), 368.

#. Mustafa Kog, “Ergenlik Déneminde Dua ve ibadete Yénelik Tutum ve Davranislar Uzerine Bir Saha Arastirmas1”, Corum
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi3/6 (2004), 158.

42 Abdulvahit Imamoglu - Saliha Fersadoglu, “Psikolojik Acidan Ergenlerde Dini Tutum ve davranislarin Tahlili”, Bingdl
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi1 (2013), 38.

4 Glirgan - Beler, “Lise Diizeyindeki Ogrencilerin Korona Viriis Fobisinin Okula Yénelik Tutum Ve Kariyer Kaygilarina
Etkisi”, 57.

# Al “Okula Yénelik Tutum Olgegi'nin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, 329.

45 [rem Kiibra Demirezen, Spora Katilan ve Katilmayan Lise Ogrencilerinde Okula Yénelik Tutum ve Akran Zorbaligina
Maruz Kalma Diizeylerinin Incelenmesi: Aksaray [li Ornegi (Mersin: Mersin Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 46.
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ile Giilcemal“¢ farkl liselerde 6grenim goren 6grenciler tizerine yapmis olduklari ¢alismalarda, kiz
ogrencilerin okula iliskin tutumlarinin erkeklere gore anlamh diizeyde yiiksek c¢iktigini
bulgulamislardir. Aslamaci ve Eker de IHL'lerde égrenim géren kiz égrencilerin erkeklere gore okul
aidiyetlerinin yiiksek oldugunu belirtmektedir.#” Houtte ise ergenler arasinda kiz ve erkek
ogrencilerin calisma kiiltiirlerinin farkl oldugunu, erkek 6grencilerin kiz 6grencilere gore daha az
calisma odakli olmalari nedeniyle kiz 6grencilerin okula yonelik tutumlarinin daha olumlu oldugunu
soylemektedir.48 Kiz 6grencilerin kiiltiirel nedenlerle daha ¢alisma odakli olmalari, basari noktasinda
daha fazla beklentiye sahip olmalari, gelecek beklentilerinde okulun dnemine inanmalari ve erkek
Ogrencilerin davranislarini kontrol etme noktasinda daha fazla zorlanmalari nedeniyle uyum
sorunlar1 yasamalar1 kiz 6grencilerin okula yonelik tutumlarinin erkek 6grencilerden yiiksek
diizeyde cikmasinda etkili olmus olabilir.

Why boys achieve less at school than girls:

the difference between boys’ and girls’

academic culture

Why boys achieve less at school than girls:

the difference between boys’ and girls’

academic cultur

Sinif diizeyi baglaminda 6rneklemin okula yonelik tutum ile alt boyutlarda gruplar arasi
anlaml farklilasma bulgulanmamistir. Buna gore; farkli sinif diizeylerindeki dgrencilerin okula
yonelik tutumlarinin benzer 6zellik gosterdigi soylenebilir. Sinif diizeyine gore 6grencilerin okula
yonelik tutumlarinin arastirilldigi ¢alisma sonuglar farklilik gostermektedir. Alici, 9. ile 10. simf
ogrencilerinin 11. ile 12. simf 06grencilerine gore daha pozitif tutumlar sergilediklerini
bulgulamistir.#? Aslamaci ve Eker, IHL’lerin 12. simif 6grencilerinin 10. ile 11. simf 6grencilerine gére
okul aidiyetlerinin daha yiiksek oldugunu tespit etmislerdir.5® Giilcemal ise 9. siniftan 12. sinif
diizeyine kadar égrencilerin giderek azalan bir okul tutumuna sahip olduklarim belirlemistir.5! IHL
Ogrencileri genel olarak imam hatip ortaokullarindan mezun olarak bu okullara gelmektedirler.
Ogrencilerin IHL hakkinda énceden belirli bir bilgi, duygu ve tutuma sahip olarak bu okullara
gelmeleri, okula yonelik tutumlarinin benzer ¢ikmasinda etkili olmus olabilir.

Orneklemin aile ici iletisimi baglaminda OYTO geneli ile alt boyutlarinda alinan puanlar
baglaminda anlaml farklilasma bulundugu gériilmiistiir. OYTO ve alt boyutlarinda égrencilerin aile
ici iletisimlerinin “koti” seviyesinden “normal” ve “iyi” diizeyine dogru artmasi ile okula yonelik
tutum puanlarinin da arttigr goriilmektedir. Arastirmalar lise 6grencilerinin egitimine ailelerinin
katihmlarinin, onlarla 6grenme firsatlari konusunda iletisim kurmalarinin, onlari
desteklemelerinin5? ve aile iligkilerinin tiir ve kalitesinin 6grencilerin okula kars1 tutumlarini olumlu
yonde etkiledigini gostermektedir.53 Ogrencinin kendini mutlu hissettigi, ailesiyle problemleri, okulu

4 Ebru Giilcemal, Okula Yonelik Tutum ve Okul Algisinin Ogrencilerin Okulu Kirma Davranisi [le lliskisi (Ankara: Hacettepe
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 114.

4 Aslamaci - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki iliskinin
incelenmesi”, 31.

48 Mieke Van Houtte, “Why boys achieve less at school than girls: the difference between boys’ and girls’ academic culture”,
FEducational Studies 30/2 (2004),168-171.

49 Alicy, “Okula Yénelik Tutum Olgegi'nin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Galismas1”, 329.

50 Aslamaci - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki Iliskinin
incelenmesi”, 31.

51 Giilcemal, Okula Yénelik Tutum ve Okul Algisinin Ogrencilerin Okulu Kirma Davranisi fle [liskisi, 115-116.

52 E. Nihal Ahioglu Lindberg - Ayse Nur Demircan, “Ortadgretim Okullarinda Ogrenci Gériislerine Gore Aile Kaulimu: Bir
Olgek Uyarlamasi1”, Anadolu Journal of Educational Sciences International 3/1 (2013), 42; Kpolovie et al., “Academic
Achievement Prediction: Role of Interest in Learning and Attitude towards School”, 88.

53 Candeias et al., “Student’ Attitudes and Motivation Toward Learning and School - Study of Exploratory Models About the
Effects of Socio-Demographics, Personal Attributes and School Characteristics”, 2.
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ve yasantisl lizerine etkili iletisim kurabildigi bir aile yapisinin olusturulmasi okula yonelik tutuma
katki sunacaktir.

Ogrencilerin IHL tercih sebeplerine gére okula yonelik tutum toplam boyutunda ve alt
boyutlarinda gruplar arasinda anlamli farklilasma oldugu tespit edilmistir. Kendi istekleri disinda
farkli nedenlerle (puan, aile, 6gretmen, ¢cevre yonlendirmesi) IHL tercih eden 6grencilere gére kendi
istegi ile IHL'yi tercih eden 6grencilerin okula yénelik tutumlarinin daha yiiksek oldugu
bulgulanmistir. Bununla birlikte, 6grencilerin %28,1’inin iHL’yi puan nedeniyle, %23,5'inin aile,
O0gretmen ve cevrelerinin yonlendirmeleriyle ve %48,4'linlin ise kendi istegiyle tercih ettigi
goriilmektedir. Orneklem icerindeki alti IHL’den ikisine merkezi yerlestirme ile dgrencilerin
puanlarina gore yerlestirilme yapilmakla birlikte diger dért IHL’ye yerel yerlestirme yapilmaktadir.
Her ne kadar sinav sisteminin sonucu olarak merkezi yerlestirmedeki puan sistemi ile aile, 6gretmen
ve cevrenin 6grencilerin IHL tercihlerinde etkisi oldugu goriilse de 6grencilerin daha cok kendi
istekleriyle bu okullari tercih etmis olmalar1 ve kendi istegiyle bu okullar: tercih eden 6grencilerin
okula yonelik tutumlarinin yiiksek diizeyde olmasi dikkat cekicidir. Acar, IHL'yi kendi istegiyle tercih
edenlerin oranin1 %60 olarak bulgulamistir.>* Gencer, 6grencilerin %43,8’'inin bu okullar1 kendi
istegiyle sectigini ve kendi istegiyle IHL secen égrencilerin okul aidiyetlerinin diger nedenlerle bu
okullar1 tercih edenlere gore daha yiliksek oldugunu bulgulamistir.55 Aslamaci ve Eker’in arastirma
sonucu degerlendirildiginde de IHLleri kendisi istedigi i¢in tercih eden 6grencilerin oranlarinin %40
- %55 araliginda oldugu goriilmektedir.5¢ Kendi tercih ettigi okulda okuyan, okulunu seven, okula
mutlu giden ve okulda bulunmaktan mutluluk duyan 6grencilerin okula yonelik tutumlarinin ytiksek
olacagi, bu durumun da égrencilerin basarisina pozitif yansiyacagi ifade edilebilir.

Diger taraftan cinsiyete gore katilmcilarin dini tutum puanlarinin anlamhl diizeyde
farklilasmadig1 tespit edilmistir. Bu konuda yapilan arastirmalar incelendiginde farkli sonuglara
ulasan ¢alismalar oldugu goriilmektedir. Aslamaci ve Eker57 ile Giirsu®8, kiz 6grencilerin dindarlik
puanlarinin erkek 6grencilerin puanlarindan anlamli diizeyde ytliksek oldugunu tespit etmislerdir.
Gencer>?, erkek ogrencilerin dini tutumlarinin kizlardan anlamli diizeyde yiliksek oldugunu
bulgulamistir. Sarigam ve Giiven®?, Cinar¢?, Ulu ve ikis®? ise bu arastirmada ulasilan sonuglara benzer
sekilde 6grencilerin dini tutumlarinda cinsiyet bakimindan anlamli farklilasma tespit etmemislerdir.

Sinif diizeyi degiskenine gore katilimcilarin yalnmizca bilissel alt boyutu puanlarinin gruplar
arasinda anlamli bir sekilde farklilastigi tespit edilmistir. Biligsel alt boyutunda 9., 10. ve 11.
siiflardaki 6grencilerin puanlarinin 12. smiflardaki 6grencilerin puanlarindan anlaml seviyede
ylksek ciktig1 saptanmistir. Giirsu®® ve Coban®4, sinif seviyesiyle dindarlik arasinda anlaml iligki

5+ Muhammet Cevat Acar, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Dini Sorumluluk Diizeylerinin incelenmesi: Bingél Ornegi”,
Bingdél Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2014), 159-160.

55 Nevzat Gencer, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Okul Aidiyet Duygusu (Gorum Ornegi)”, Sakarya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi21/39 (2019), 167.

56 Aglamaci - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki iliskinin
incelenmesi”, 18-19.

57 Aslamaci - Eker, “Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Aidiyet ve Dini Tutum Diizeyleri Arasindaki Iliskinin
incelenmesi”, 24.

58 Orhan Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindariik fliskisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2011), 170.

59 Gencer, “Ergenlerde Riiya Motifleri ve Dini Tutum iligkisi”, 370.

60 Hakan Saricam - Metin Giiven, “Ozgiiven ve Dini Tutum”, International Journal Of Social Science5/7 (2012), 579.

61 Cinar, “Dini Tutum ve Peygamber Tasavvuru Arasindaki iliskiye Dair Mukayeseli Bir Arastirma: Ulkii Imam Hatip Lisesi
ve Mevlana Ortaokulu Ornegi”, 102.

62 Mustafa Ulu - Mehmet ikis, “Lise Ogrencilerinde Saldirganhk ve Din iliskisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti
DergisiXLI (2016), 87.

63 Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindariik iliskisi, 176.

64 Ramazan Goban, Lise Ogrencilerinde Dindarlik ve Sanal Bagimlilik Arasindaki [liski Uzerine Bir Arastirma (Burdur
Gélhisar Ornegi) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 88.
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tespit etmemislerdir. Yakut¢s, sinif diizeyindeki artisa paralel olarak dindarlik diizeyinin de arttigini
bulgulamistir. Gencer ise siif diizeyine gore, dini tutum ile duygu alt boyutunda 10. siniflardaki
ogrencilerin lehine anlamli farklilasma bulgulamistir.6¢ Okula baslama yasindaki farkhiliklar
nedeniyle bu sinif seviyelerindeki 6grencilerin yaslarinin birbirine yakin oldugu ve benzer gelisim
evrelerinin 6zelliklerini yansittiklari ifade edilebilir. Bununla birlikte, 12. Sinif 6grencilerinin yogun
bir liniversite sinavi hazirlik siireci icerisine girmeleri bu sinif diizeyindeki 6grencilerin dini tutum
puanlarinin disiik ¢ikmasinda etkili olmus olabilir.

Aile ici iletisime gore katilimcilarin genel dini tutum dizeyleri ile iliski, duygu, davranis
boyutlarinda gruplar arasi anlaml iligkiler tespit edilmistir. Aile iletisiminin iyi oldugunu belirten
grubun puaninin aile i¢i iletisimini kotii ve normal olarak belirten gruplardan anlamli diizeyde
ylksek oldugu saptanmistir. Arastirma bulgularimiza benzer olarak, Kafali®’ ve Gencer®® aile ici
iletisim diizeyi gelistikge 6grencilerin dini tutum diizeylerinin de arttigini tespit etmislerdir. Clinkii
ortadgretim Ogrencilerinin dini tutumlarinda en temel referanslardan biri ailedir.®® Ayni evi
paylasmasina ragmen aile bireyleriyle duygu, diisiince ve davranis olarak saglikli bir bag ve iletisim
kuramayan bireylerin hem maddi hem de manevi olarak 6nemli degerler kaybettigi, aile i¢i iletisimini
gelistiren bireylerinse hayatta bircok kazanim elde ettigi ifade edilebilir.

IHL tercih sebeplerine gore, grencilerin dini tutum ve iliski, duygu, davranis alt boyutlarinda
gruplar arasinda anlamli farklilasma oldugu tespit edilmistir. Puan ve aile, cevre istegiyle IHL tercih
eden 6grencilere gore kendi istedigi icin IHL tercihi yapanlarin dini tutumlarinin daha yiiksek oldugu
saptanmistir. Dini i¢erikli derslerin yogun sekilde okutuldugu dersleri kendi istegi ile almak isteyen
ve IHL'leri tercih eden 6grencilerin dini i¢sellestirmelerinin daha kolay olacagl ve tutumlarinin da
olumlu olacag ifade edilebilir.

Calismada son olarak, alt boyutlari ile birlikte okula yonelik tutum ve dini tutum arasindaki
iliski incelenmistir. Yapilan korelasyon analizi sonucunda, okula yonelik tutumla dini tutum
degiskenleri arasinda orta diizey, pozitif yonli ve anlamli bir iligki tespit edilmistir. Alt boyutlara
gore degerlendirildiginde; okula y6nelik tutumun dini tutum alt boyutlarindan duygu boyutunda
orta diizeyde, iliski, bilissel ve davranis alt boyutlarinda diisiik diizeyde pozitif yonlii bir iliskiye sahip
oldugu; dini tutumun da okula yénelik tutum alt boyutlarindan KGEO ve OBVO ile orta diizeyde ve
KGDO boyutuyla da diisiik diizeyli, pozitif yonde ve anlaml bir iliskisi bulundugu bulgulanmistir.
Buna gore katilimcilarin okula yonelik tutum diizeyleri arttik¢a dini tutumlarinin da arttig1 veya dini
tutumlarn arttikca okula yonelik tutum diizeylerinin de arttifi yorumu yapilabilir. Arastirma
sonucunda 6grencilerin okula yonelik tutum diizeylerinin ortanin biraz lizerinde olmakla birlikte
dini tutum diizeylerinin yiiksek diizeyde oldugu sonucuna ulasilmistir. Okula y6nelik tutumla dini
tutum iliskisi diistintldigiinde 6grencilerin okula iliskin tutumlarinin artirilmasi gerektigi ifade
edilebilir.

Ogrencilerin okula yonelik tutumlarinin gelistirilmesi icin 6grencilerin 6zgiivenlerini
artiracak, ders i¢i ve ders disi etkinliklere katilimlarini saglayacak bir spor takimiyla ¢alismalari,
kiiltiir sanat veya bilim projeleri yapan gruplara dahil olmalari ve okulda sosyo-kiiltiirel etkinliklerin
icerisinde aktif olmalar1 6grencilerin okulun tiim paydaslariyla iletisimini artirarak mutluluklarina
pozitif etki edebilir. Ders ici ve ders dis1 etkinliklere katilarak iletisimi ve kendine giiven duygusu
gelisen 6grencilerin okula yonelik tutum diizeylerinin ve 6znel mutluluk algilarinin da artacagi ifade

65 Selahattin Yakut, Lise Ogrencilerinde Dindariik-Siddet Egilimi [liskisi (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 70.

6 Gencer, “Ergenlerde Riiya Motifleri ve Dini Tutum iligkisi”, 371.

67 Hasan Kafal, Lise Ogrencilerinde Dini Inang ve Tutumlarin Sosyal [liskilere Etkisi Ergani Ornegi (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 71-72.

68 Gencer, “Ergenlerde Riiya Motifleri ve Dini Tutum iligkisi”, 372.

6 Sidika Nur Parlak, Ortadgretim Ogrencilerinin Dini Tutumlarina Din Egitiminin Etkisi (Istanbul-Tuzla Ornegi) (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 66.
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edilebilir. Bununla birlikte kendi istegiyle IHL tercih eden 6grencilerin okula yénelik tutumlarinin ve
dini tutumlarinin diger nedenlerle bu okullara gelen 6grencilere kiyasla ytksek ¢ikmasi beklendik
bir sonug olabilir ancak merkezi yerlestirmeyle, belirli bir puan alarak bu okula gelen 6grencilerin
iiniversiteye hazirlik siirecinde okullarinin kendilerine sundugu egitimin yeterliligi konusunda
ikileme diismeleri puanla bu okullara yerlesen bu 6grencilerin okula yonelik tutumlarini olumsuz
etkileyebilir. Ogrencilerin mevcut tutumlarini kestiremeyen okullarin égrencilerine olumlu tutum
kazandirmalart miimkiin gériinmemektedir. Bu nedenle belirli bir puan alarak bu okullara gelen
ogrencilere bu okullarin miifredatlar1 tamtilabilir ya da {HL’den mezun olarak basarili olmus
modellerle bu dgrencilerin bir araya gelecekleri toplantilar diizenlenebilir. Yine saglikh bir aile igi
iletisim, 6grencilerin okullarina ve dine karsi daha yiiksek diizeyde olumlu bir tutum
sergilemelerinin yaninda kisiliklerinin olusumunda da etkilidir. Bundan dolay: ergenlik déneminde
bulunan lise 6grencilerine karsi ailelerinin daha bilingli, anlayish yaklagmalari ve iletisimlerini canli
tutmalar1 6nerilmektedir.

Arastirma, 6grencilerin tutumlarinin, tutum kavraminin dogasina uygun olarak anlasilmasinin
ve tutumlara odaklamilmasinin zorunlulugunu desteklemektedir. Bu nedenle, dini egitim alan IHL
ogrencilerinin 6g8renmeye, okula ve dine karsi tutumlarinin, akademik ortamlarinin
degerlendirilmesi, onlarin tutumlarim1 anlamamizda bize destek saglayabilir. Dolayisiyla
arastirmalarin imam hatip ortaokullar1 ya da dini tutumlarin daha da yerlestigi ilahiyat fakiilteleri
ogrencileriyle tekrarlanmasi daha tutarli yorumlar yapilabilmesine ve ulasilan bulgularin
karsilastirilmasina yarar saglayabilir. Ayrica psikolojik iyi olus, yasam doyumu, kaygi, degerler,
huzur gibi bagimh degiskenler de eklenerek bu degiskenlerin okula yonelik tutum ile iliskisi yeni
arastirmalarda incelenebilir. Bu durumda daha kapsamli, tutarli ve genellenebilir sonuglar elde
edilebilir.
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A Critical Assessment Of Efforts To Identify The Revelation With The Language Of The Revelation In
The Context Of Religious Philosophy

Abstract: The aim of this study is to critically evaluate the efforts of some Muslim scholars and

thinkers, known for their scientific studies in different fields such as grammar, figh, theology,

hadith, tafsir and philosophy, to identify the language of revelation with revelation, in the context of

philosophy of religion. Some of the questions to be answered in this study are:

e Isitcorrect to accept the language of revelation as identical with revelation?

e Do those who try to identify the language of revelation with revelation have any religious
or mental evidence?

e Whatare the religious evidences of those who try to identify the language of revelation
with revelation? What is the source of this evidence? What is the degree of consistency and
validity of these evidences?

e  What are the rational proofs of those who try to identify the language of revelation with
revelation? What is the source of this evidence? What is the degree of consistency and
validity of these evidences?

e Ifthe language of the revelation is sacred as the revelation, shouldn't the language of many
tribes be considered sacred, not just the language of a tribe like the Arabs? Because,
according to the Qur'an, a prophet are sent to every community living in different times
and places and speaking different languages. In addition, it is revealed to every prophet in
the language of his people. In that case, is it correct to sanctify the language of only one
tribe on the grounds that it is the language of revelation, and to regard it as superior to the
languages of other tribes?

e Isitacceptable for God to make the language of one people superior to the languages of
other peoples because of the language of revelation?

e Since God is the god of all people, and therefore of different tribes speaking every language,
would it be in accordance with his justice to bless the language of only one tribe?

In this study, the works of scholars and thinkers whose views on the subject critically evaluated are
taken into account. In addition, scientific articles, encyclopedia articles, books and book chapters
written by some researchers who are thought to be related to the subject are also used. In this study,
a subject-centered literature review is conducted. The data are collected, classified, analyzed and
mutually evaluated. In the introductory part of the study, theories about the emergence, development
and differentiation of language in general are emphasized. In this context, both the expressions of the
holy books on the subject and the examples from the philosophical theories are discussed. In this
context, the evidence put forward by those who blessed the language of revelation by identifying it
with revelation itself is tried to be determined and evaluated. Here, there are views that both bless
and oppose Arabic. Finally, the narrative and rational justifications of those who defend this theory
are evaluated. According to the data obtained within the scope of the study, some Muslim scholars
and thinkers who belong to different scientific traditions such as language, literature, tafsir, kalam,
figh, hadith and philosophy have made an effort to sanctify the language of revelation as revelation.
However, they had difficulty in justifying their views on the subject. For this reason, the effort to
identify the language of revelation with revelation has not been generally accepted in the Islamic
world. The main reason for those who bless the Arabic language is that the language of Mohammad
and the Qur'an is Arabic. However, there is no statement in the Qur'an to support this claim. On the
contrary, it is possible to come across many verses to refute this claim. “Islam is the last and most
perfectreligion; Hz. Mohammad is the last and greatest prophet; Since the Qur'an is the last and most
perfectrevelation, the language of the last revelation must be superior to and more perfect than other
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languages." It cannot be said that the inference in the form is a mental or conscientious inference that
is free from religious and nationalistic feelings. Claims that it is the most perfect language and
alphabet to bless the Arabic language and alphabet are also baseless. As a matter of fact, the Arabic
alphabet lacks the ability to meet every sound. For example, there are no letters such as "X, P, C, V, G,
]J" in the Arabic alphabet. Therefore, the words in which these letters are included cannot be recorded
in accordance with their pronunciation. For example, the name of "Plato" is written as "Eflat{in".
Keywords: Language of Revelation, Arabic Language, I'jaz, Sacred, Philosophical Thought.

Vahyin Dilini Vahiyle Ozdeslestirme Cabalarina Din Felsefesi Baglaminda Elestirel Bir
Degerlendirme

Oz: Islam diisiince tarihinin ilk dénemlerinde vahyin dilini vahiyle 6zdeslestirme ve kutsama amacini
tasiyan birtakim cabalara tanik olunmaktadir. Bir sekilde bu ¢aba icinde olanlar arasinda imam Safii
(61. 820) gibi fakihler, Ibn Kuteybe (61. 889) ve ibn Faris (6. 1004) gibi dil bilginleri, el-Bakillani (61.
1013) gibi kelamcilar, en-Nisabiri (6l. 1014) gibi hadisciler ve Fahreddin er-Razi (6l. 1210) gibi
tefsirciler yer aldigi gibi Thvan-1 Safa (X. yiizyil) gibi islam felsefecileri de yer almaktadir. Bu
disiinceyi savunanlar, genel olarak Arap diline atif yapan bazi1 Kur’an ayetlerini zorlama yoruma tabi
tutmakta, ayrica sthhat derecesi tartismali olan ve hadiscilerin ¢ogunlugu tarafindan giivenilmez
olarak kabul edilen baz1 hadis rivayetlerini kullanmaktadirlar. islam felsefecileri arasinda yer alan ve
akil ile vahyi uzlagtirma gayretinde olan ihvan-1 Safa ise konuyla ilgili diisiincelerini temellendirmek
icin hem Kur’an ayetlerini zorlama yoruma tabi tutmakta hem de varlik diizeniyle ilgili baz felsefi
disiince teorilerine basvurmaktadir. Bu ¢alismanin amaci, genel olarak vahyin dilini de vahiy gibi
kutsamaya ¢alisan isimleri anilan Miisliman alim ve diisiiniirlerin konuyla ilgili goériislerini din
felsefesi baglaminda elestirel bir degerlendirmeye tabi tutmaktir.

Anahtar Kelimeler: Vahyin Dili, Arap Dili, I'caz, Kutsal, Felsefi Diisiince.

Giris

Diisiince tarihinde Aristoteles’ten bu yana insan, “natik”, yani mantikli diisiinen ve konusan
bir canl olarak tanmimlanmaktadir. Onu diger canllardan ayiran en 6nemli nitelik, onun natik
o6zelligidir. Zira onun diisiincelerini disa yansittig1 en 6nemli arag, dildir. Onun dis diinya ile kurdugu
olumlu veya olumsuz iletisimin temelinde dil faktérii yer almaktadir. insan, duygu ve diisiincelerini,
dil vasitasiyla disa yansitabilmekte, yazi vasitasiyla da hazir bulunmayanlara ve sonraki nesillere
aktarabilmektedir.

Arastirmacilar tarafindan dil, farkl sekillerde tanimlanmaktadir. Bu tanimlardan bazilarina
gore dil, bir¢ok kullanimi olan karmasik, sosyal bir triindiir.! Dil, diisiinme ve diistinceleri aktarma
vasitasidir.2 Platon, nesnelerin bilgisine ulasmak i¢in ad, tanim ve imge araglarina ihtiya¢ oldugunu,
bu anlamda dilin, nesnelerin 6zlerini aktarmanin araci oldugunu séyler.3 Bu tanim1 benimseyen ibn
Haldun da dilin, esyanin ne anlama geldigini ifade etme aleti oldugunu ifade etmektedir.* Ciircani’ye
gore dil, toplumlarin goriis ve arzularini ifade etmek icin kullandiklari alettir.> Ahmet Cevizci'ye gore
dil, belirli standart anlamlar olan sdzciiklerden ve konusma formlarindan meydana gelen yapidir.®

Dil, kullanma yoluyla gelismekte, olgunlagsmakta ve sistemlesmektedir. Dillerin gelismesi,
zenginlesmesi ve farklilasmasinin, yasanilan cografyalarin farkliligi ve toplumun soyut diisiinme

1 Ferederick Ferre, Din Dilinin Anlami, trc. Zeki Ozcan (Bursa: Alfa Yayinlari, 1999), 81.

2 Pelin Onder Erol, “Bir Toplumsal Gostergebilim Olarak Dil”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar dergisi 7/31 (2014): 208;
Bedia Akarsu, Wilhel Von Humbold'ta Dil-Kiiltiir Baglantisi (Istanbul: Evrim Matbaacilik, 1984), 36-37.

3 Platon, Mektuplar, trc. irfan Sahinbag (Istanbul: MEB Yayinlari, 1999), 47.

4+  Ibn Haldln, Mukaddime, thk Dervis el-Ciiveydi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1996), 545; Ramazan Demir,
“Mukaddime Adli Eserin Cevirisinde Ibn Haldun’un Dil Teorisi”, Usi/11/1 (2009): 98.

5 Seyit Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta rifit, trc. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 195.

6 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIiigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 234.
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yeterliligiyle dogrudan baglantili oldugunu soéyleyebiliriz. Zira insanlar, yasadiklar1 cevrede
gozlemledigi her esyaya farkli bir isim koymakta, s6z konusu esyalarin nitelik ve islevleriyle
baglantili olarak yeni kelimeler tiiretmektedirler. Yine varligin anlami, karsilasilan problemlerin
¢oziim yollar1 iizerine yapilan diisiinme eylemiyle birlikte soyut anlamlar ifade eden birtakim
kelimeler ortaya ¢ikmaktadir. Bu da dilin gelismesi ve zenginlesmesine olanak tanimaktadir. Buna
karsilik kullanilmayan bir dil, zamanla zayiflamakta ve ortadan kalkmaktadir.” Bu nedenle dil, canli
bir varlik olarak kabul edilmektedir. Zira o da diger canhi varliklar gibi dogmakta, gelisip
olgunlasmakta, zayiflayip ortadan kalkmaktadir.

Dillerin ilk ciddi gelisimlerin, Hz. Nuh’tan sonra meydana geldigi savunulmaktadir. Ornegin
Tevrat’a gore Hz. Nuh doneminde meydana gelen tufandan sonra yeryiiziindeki tiim milletler, Hz.
Nuh'un Sam, Ham ve Yafes adli ogullarinin soylarindan ¢ogalmis ve yerytiziine dagilmislardir.8

Eski Ahit, Yeni Ahit ve Kur’an’in dili, Hz. Nuh’'un ogullarindan Sam’a nispet edilen Sami
dilleriyle tedvin edilmistir. Eski Ahit, ibranice, Yeni Ahit Aramice veya onun bir tiirevi olan Stryanice,
Kur’an ise Arapca yazilmistir. Bu dillerin tamami, Sami dil grubunda yer almaktadir. Bazi rivayetlere
gore Arapcanin kaynagi, Hz. ibrahim’in oglu Ismail’in neslidir. Bazilarina goére ise Arapca kelimesi,
Ya'rub adh ilk Arap kralinin adindan gelmektedir.® ibn Hazm, Arapcanin ismail ve soyunun;
[branicenin ishak ve soyunun, Siiryanicenin ise onlarin babasi olan Hz. Ibrahim’in dili oldugunu,
dolayisiyla Siiryanicenin, Arapca ve ibraniceden daha eski ve onlarin kaynagl oldugunu iddia
etmektedir.10

Nitekim dil bakimindan aralarindaki yakinlik ve benzerlikten hareket eden bazi
mistesrikler, Hz. Muhammed’in, Kur’an’t olustururken Tevrat ve incil’den yararlandigini iddia
etmislerdir.!! Ik donem miifessirlerden ibn Abbas ve onun 6grencisi Miicahid de Kur’an’daki baz
kelimelerin Siiryanice kokenli oldugunu ifade etmislerdir.!?2 Suyiti gibi baz1 islam alimleri de
Kur’an'in muhtevasinin Hz. Muhammed’den 6nce gonderilen kutsal kitaplarda yer aldigini dile
getirmislerdir.13

Arapcanin, Sami dil grubundaki en gelismis ve kapsamli dil oldugu ifade edilmektedir.14
Onun gelisip yayilmasinin en biiyiik nedeni, islam Peygamber’inin ana dili olmasi; ayrica Allah’in
kelami, dolayisiyla kutsal kitap olarak kabul edilen Kur'an’in dili olmasidir. islam dinin temel
kaynaklar1 olan hadislerin ve Kur’dn ayetlerinin Arap¢a olmasi, Arapg¢anin farkl cografyalara
yayillmasinda biiytik bir katki sunmustur.

1. Dilin Kaynagina Dair Teoriler

Genel dil teorileri ¢calismalarina gore diller, vahiy, ilham, uzlasma, taklit veya meleke gibi cesitli
yollarla ortaya ¢ikmistir. Baz1 diisiiniirler, insanin dogustan dile sahip olundugunu (tevkifi), bazilar
ise dilin sonradan 6grenildigini (istilahi) savunmustur. Ornegin Yunan diisiiniirlerden
Demokritos’un, dillerin, anlasma ve uzlasma neticesinde meydana geldigi; Sofistler ve Platon’un, bu
iliskinin dogal oldugu, Sokrates’in ise bir kisminin dogal, bir kisminin da uzlagsmaya dayali 1stilahi
olduguna dair goriisii savundugu nakledilmektedir.!> Bununla birlikte insanin potansiyel olarak dil
6grenme yetileriyle donatilmis sekilde dogdugunu, fakat bu yetilerini bilfiil hale getirmek icin ¢aba

7 Dilin islevleriyle ilgili bk. Abdiilcelil Candan, “Kur’an Neden Arapca indirildi?”, EKEV Akademi Dergisi 10/26 (2006): 35.

8 Bk. Eski Ahit, Yaratilis, 10: 1-32.

9  Mutlu Tiirkmen, Kur'an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te “Brk”, “Sbh” ve “Kds” Koklelerinin Semantik Incelenmesi
(Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara Un. SBE, 2007), 111.

10 ibn Hazm, e/-fhkdm fi Usili’l-Ahk4m, thk. A. Muhammed $akir, 2. Bs (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 2008), 1: 31-32.

1 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, trc. Alparslan Acikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 31.

12 Tiirkmen, Semantik Inceleme, 115-116.

13 Tiirkmen, Semantik Inceleme, 125-126.

14 Candan, “Neden Arapga”, 35.

15 M. Edip Gagmar, “Ihvan-1 Safa’nin Dil ile Ilgili Gériisleri”, /s/Ami Arastirmalar Dergisi 17 /2 (2004): 122-123; Kadir Siizen,
[hvéan-1 Safd’da Dilin Menseine Dair Gériisler ve Dil Teorisi (Yayilanmamis Y. Lis. Tezi, Binali Yildirim Un. SBE, 2019), 5.
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sarf etmesi gerektigini savunanlar da vardir. Ornegin J. Locke, insanin, doga tarafindan sézciik adin
verdigimiz diizenli sesleri ¢ikarabilecek organlarla donatildigini ifade etmektedir.l¢ Fakat bu
organlari islevsel hale getirmek i¢in elbette bir ¢cabaya ihtiya¢ bulunmaktadir.

Platon'un Kratylos diyalogunda dilin kaynag ile ilgili tartismada dogalcilifi savunan
Kratylos’a gore nesneler, ozlerine gore ayirt edilmek i¢in adlandirilir.!? Uzlasmacilifi savunan
Hermogenes’e gore ise nesnelerin adlariile 6zleri arasinda zorunlu bir iliski yoktur; ¢iinkii nesnelerin
6zleri, herkes icin baskadir. Bu nedenle varilan uzlasmaya gore bir nesneye verilen ad, dogru veya
yanlis kabul edilmektedir.!8

Din merkezli yaklasimlar ise dillerin ilahi kaynakli oldugunu savunmaktadirlar. Fakat dillerin
kaynagiyla ilgili tartismalar, beraberine kutsal dil teorilerini ortaya ¢ikartmistir. Boylece her din
mensubu, kendi inang¢larina gore bir kutsal dil teorisini savunmaya yonelmislerdir.!® S6z konusu
iddialara, “Arapc¢anin Kutsiyetine Dair Teorilerin Kaynag1” baslig1 altinda deginecegiz.

2. Miisliiman Diigliniirlerin Savundugu Baslica Dil Teorileri

Miisliiman disiiniirler, dilin kaynagi konusunda genel olarak vahiy ve ilham1 esas alan tevkifi
teoriyi, uzlasma ve anlasmayi esas alan 1stildhi (vaz'l) teoriyi ve bunlarin arasini bulmaya calisan
birlestirici teoriyi savunmuslardir. Mu’tezili kelamcilar, dil yeteneginin sonradan gelistigini, yani
1stilahi teoriyi; Es’arl kelamcilar, zahiriler ve fakihler ise “Adem’e isimlerin timunii ogretti...”20
anlamindaki ayetten hareketle dilin dogustan geldigini, yani Allah tarafindan insana 6gretildigini,
dolayisiyla tevkifi teoriyi savunmuslardir.2!

Es’ari, ibn Hazm ve Ibn Faris gibi diisiiniirlerin savundugu vahiy ve ilhami esas alan teoriye
gore dil, tevkifidir. “Allah, Adem’e isimlerin tiimiinii 6gretti..”22 anlamindaki ayette de isaret edildigi
tizere dil, Yiice Allah tarafindan 6gretilmistir.23 Ibn Faris, dilin belli bir siire¢ icerisinde vahyedildigini
savunmaktadir.z*

Ibn Hazm, Allah, “Biitiin isimleri Adem’e égrettim” dedigine gore ‘Adem’e gretilen dil, en az
kapali, en agik ibareli, en veciz, en zengin ve biitiin dillerin en miikkemmeli olmak zorundadir’
goriigiinii savunmaktadir. Onun diisiincesine gore Hz. Adem’e insanlarin konustugu biitiin dillerin
6gretilmis olmasi miimkiin oldugu gibi onun ¢ocuklarinin yerytiziine dagilmalari sonucunda dillerin
farklilasarak cogalmasi da miimkiindiir. ikinci ihtimal kesin degildir. Fakat ayete gore birinci énerme
kesindir.2°

Vahiy ve ilham teorisinin zidd1 olan uzlasma ve anlasma teorisini savunanlar, dilin ortaya
cikisini, insanlar arasindaki uzlagsma ve anlasmaya baglamaktadirlar. Rivayetlere goére islam
diinyasinda bu teorinin ilk savunuculari, Mu'tezili diistintirler olmustur.26 Nitekim onlara gore dil,

16 John Locke, “Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme”, trc. Meral Delikara Topgu (Ankara: Oteki Yayinevi, 2000), 11.

17 Platon, Kratylos, trc. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 433e-435a vd.

18 Platon, Kratylos, 384d vd., 433e vd.

19 Nejdet Giirkan, “Kur’an’in Anlagihrligi Baglaminda islam Geleneginde Dil Olgusu ve ‘Beyan’ Kavram”, Marife10/2 (2010):
70; Suyti, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an (Liibnan: Daru ibn Kesir, 1996), 1: 129; Suyti, e/-Miizhir fi Ulimi’l-Luga ve Envaiha
(Kahire: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.), 1: 30; Ragip Ozden, Dil Ttireyisi Teorilerine Toplu Bir Bakis (Ankara: Alaaddin
Kiral Basimevi, 1944), 9 vd.; Umberto Eco, Avrupa Kiiltiiriinde Kusursuz Dil Anlayisi, trc. Kemal Atakay (istanbul: Literatiir
Yayinlari, 2004), 64 vd.; Gordon W. Hewes, Dilin Dogusuna [liskin Kuramlar, trc. H. Boynukara - B. C. Tanritanir (Van:
Yiiziincii Y1l Un. FEF Yay., 1993), 8; Cagmar, “Ihvan-1 Safa”, 122.

20 Bakara, 2/31.

21 Cagmar, “Thvan-1 Safa”, 122 vd,; Siizen, fhvan-1 Safi’da Dilin Menseine Dair Gériisler; 11 vd.

22 Bakara, 2/31. Benzer ifadeler i¢in bk. Eski Ahit, Yaratilig, 2: 19-20.

23 {bn Hazm, el-fhkdm, 1: 28-29; SuyQti, el-Miizhir, 1: 30; Ibn Faris, es-S4hibi fi Fikhi’l-Luga ve Siineni’l-Arab ff Keldmiha
(Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1910), 5; Giirkan, “Beyan’ Kavram”, 71; ibn Teymiyye, el- Iman (Beyrut: Daru’l-kitabi’l
Arabi, 1992), 103-104.

24 [bn Faris, es-S3hibi 6.

25 [bn Hazm, el-fhkim, 1: 31.

26 {smail Durmus, “Ibn Hazm”, DiA (istanbul: TDVIA, 1999), 20: 59; Giirkan, “Beyan’ Kavram”, 71.
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biitliinliyle uzlasma (1stildhi) yolla ortaya ¢ikmaktadir. Dil, vahye degil akil ve mantik iizerinde
uzlasmaya dayanmaktadir.?”

Dilin kaynagiyla ilgili teorilerden biri de Eb0 ishak el-IsferAyini’nin (6l. 1027) savundugu
birlestirici dil teorisidir. isferayini, dilin Yiice Allah tarafindan 6gretildigini savunmakla birlikte
uzlasma teorisini de kabul etmektedir. Ona gore bazi yonlerden tevkifi, bazi yonlerden 1stildhi, bazi
yonler de ise her iki teori isabetlidir.28 Allah, insanlarin kendi aralarinda anlasabilecegi kadar dilin
zaruri kismini 6gretmistir. Diger kisimlar ise 1stilahi olarak gelismektedir.2? Kiiciikkaya’ya gore Allah
tarafindan vahiy ve ilham yoluyla Hz. Adem’e ogretilen dil, zamanla, ihtiyag ve imkanlar
dogrultusunda gelisip farklilagsmistir.30

El-Bakillani ve Gazzali gibi diisiiniirler, esas itibariyla tevakkuf teorisini benimsemislerdir.
Bununla birlikte her ii¢ teorinin de dogru kabul edilmesinin imkan dahilinde oldugunu kabul
etmislerdir. Diger bir ifadeyle onlardan yalniz birini kabul etmek yerine farkli ydonlerden her tigiinii
de kabul etmemizin miimkiin oldugunu savunmuslardir.3!

3. Arapgay1 Kutsayanlarin Dayandiklar1 Gerekgeler

Arapca kokenli olan Kutsiyet kelimesi, “temiz ve pak olmak” anlamindaki “kuds” kelimesinden
gelmektedir. “Kutsallik nispet etme” anlamindaki takdis ve “kutsallik nispet edilmis” anlamindaki
mukaddes kelimeleri de ayn1 kokten tiiremistir.32 Bu kelime, Eski Ahit ve Yeni Ahit'te Arap¢adakine
benzer sekilde “kutsamak, kutsanmak, kutsallastirmak, takdis etmek, kutsal kabul etmek” gibi
anlamlara gelmektedir.33 Bu kelimenin Kur’an’daki anlamlarinin da benzer bir icerikte oldugu
gorilmektedir.3+

Rivayetlere gore bircok toplumda dillerin iistiinliigii tezini savunanlar olmustur. Ornegin
Hindular, tanrilarin dilinin Sanskritce, Ortodoks Yahudiler ve Eski Hristiyan yazarlar, Adem’in dilinin
Ibranice, bazi Miisliimanlar ise Adem’in dilinin Arapga oldugunu iddia etmislerdir.3s Hatta biitiin
peygamberlere gelen vahyin Arapg¢a oldugu, her peygamberin bunu kendi kavminin diline terciime
ettigine dair rivayetler nakledilmistir.3¢ ibn Abbas’a isnat edilen bir rivayet séyledir: “Hz. Adem’in
cenette konustugu dil Arapga idi. Allah’a karsi isyan edince Allah kendisinden Arapcay: aldi ve
Siiryanice konusmaya basladi. Tevbe edince Allah Arapcay: kendisine iade etti.”37

Calinos’un (Galen), Yunancay1 “en kutsal dil”, diger dilleri ise “esek anirmas1” olarak tasvir
ettigi nakledilmistir. Bazi Hristiyanlar, Stiryanicenin siradan bir dil degil, ruh ve meleklerin dili
oldugunu iddia etmislerdir. Kabir sorularinin Siiryanice yapilacagini iddia edenler olmustur. Yahudi
Arap fanatikleri, meleklerin sadece Arap¢adan anladiklarini iddia etmislerdir. Bazi Yahudiler, Hz.
Muhammed’in peygamberligini reddederken onun ibranice konusan israilogullarindan olmamasini

27 Vasif Mustafa Vedi’, /bn Hazm ve Mevkifuhu mine’l-Felsefe ve’l-Mantik (Abu Dabi, 2000), 269; Suyti, e/-Miizhir; 1: 20-21.

28 Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilere gore Dillerin Kaynagi Meselesi (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara Un. SBE,
2008), 74.

29 SuyGti, e/-Miizhir, 1: 20.

30 Hiiseyin Kiigiikkalay, Kur'an Dili Arapgca (Konya: Deniz Kuslar1 Matbaasi, 1996), 15-16.

31 Siizen, [hvan-1 Safi’da Dilin Menseine Dair Gériisler, 17 vd.

32 Kiirsat Demirci, “Kudsiyet”, DA (Ankara: TDVIA, 2002), 26: 495.

33 Ornek olarak bk. Eski Ahit, Cikis, 15: 17; 19: 6; Levililer, 7: 6; 11: 44; 12: 4; 19: 30; 20: 3; Sayilar, 18: 29; Yeni Ahit, Romalilar,
12: 13; Matta, 27: 52; Selanikliler, 4: 3-4; 4: 7; Ibraniler, 9: 12; Elgilerin Isleri, 3: 14. Ayrica bk. Tiirkmen, Semantik
inceleme, 250-251, 270.

3¢ (Ornek olarak bk. Bakara, 2/130, 287; Cuma, 62/1; Taha, 20/12; Maide, 5/21. Ayrica bk. Tiirkmen, Semantik Inceleme, 288
vd.

35 Bk. Eco, Avrupa Kiiltiiriinde Kusursuz Dil Anlayisi, 64 vd.; Hewes, Dilin Dogusuna [liskin Kuramlar, 8; Cagmar, “ihvan-1
Safa”, 122; Giirkan, “Beyan’ Kavram”, 70; Suy(ti, e/-/tk4n, 1: 129; Suy(ti, e/-Miizhir; 1: 30; Ozden, Dil Tiireyisi, 9 vd.

36 SuyQti, el-ftkan, 1: 129.

37 Suyati, e/-Miizhir, 1: 30.
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gerekce gdstermislerdir. Yine bazi Hristiyanlar, Kur’an'in vahiy oldugunu reddederken onun dilinin
Siiryanice degil de Arapg¢a olmasini gerekce gostermislerdir.38

Dillerin ustiinliik yarisina katilarak Arapg¢anin en istiin dil oldugunu ileri siiren ve bunu
kanitlamaya calisan bazi1 Miisliiman alimler, goriislerini temellendirmek i¢in iki temel gerekge ileri
stirmektedirler. Bunlardan birincisi, peygamber olduguna inandiklar1 Hz. Muhammed'’in ana dilinin
Arapca olmasidir. ikincisi ise ona indirilen vahiy iiriinii olduguna inandiklar1 Kur’an’in dilinin Arapca
olmasidir. Bu goriisii savunanlar, goriislerini kanitlamak i¢in bazi ayetleri zorlama yoruma tabi
tutmaktadirlar. Ayrica uydurma oldugu degerlendirilen bazi hadis rivayetlerini de kanit olarak
kullanmaktadirlar. Hatta bu rivayetlere dayanarak Arap¢anin bu diinyadaki iistiinliigiiyle yetinmeyip
onu cennet ehlinin dili ilan etmekten de geri durmamaktadirlar.

Bu goriisii savunanlardan bazilari, Arapgayr sevmeyi Allah ve peygamberini sevmekle es
tutmus, dolayisiyla Arapcay: din ile 6zdeslestirme yoluna gitmislerdir. Ornegin “Allah’1 seven onun
peygamberini de sever. Peygamber’i seven Araplari, Araplari seven de Arapcayi sever.”3? “Araplari
{ic sebeple seviniz: birincisi, ben Arabim. Ikincisi, Kur’an Arapcadir. Uciinciisii ise cennet ehlinin dili
Arapgadir.”40 “Araplar zillet gorse Islam da zillet goriir.”4 gibi asilsiz rivayetler, bu diisiinceyi
beslemistir. Bu konuda hizin1 alamayip “zaruret olmadan kefere lisaniyla konusan herhangi bir
kisinin ta’zir edilmesi, yani cezalandirilmasi gerektigine” dair fetva verenler de olmustur.42

Arapganin kelime dagarcigindaki esanlamli ve mecaz zenginliginden yola ¢ikarak onun diger
dillere iistiinliigiinii savunan Ibn Faris, “Allah, Arapcay1 beyanla tahsis etmistir. Bu durum, diger
dillerin Arapc¢adan eksik ve onun altinda oldugunu gostermektedir.”43 diyerek Arapcay1 bir arag
olmaktan ¢ikartip kutsal bir konuma yerlestiren anlayisin gerekgesini dillendirmistir.

Bazilari, Arapganin, Kur'an’in mahiyetinin bir pargasi oldugunu iddia etmislerdir.4* Boylece
Arapgay1 dinin bir pargasi seklinde tasavvur etmis ve bu algilarini dine bir hizmet gayesiyle
savunmuglardir. Ibn Kuteybe, el-Bakillani ve imam Safii gibi meshur alimler de dili bir ara¢ gérme
yerine onun dinin bir pargasiymis gibi davranarak Arapgay1 kutsama fikrini pekistirmislerdir.4
Ornegin ibn Kuteybe, Kur'an’in Arapca indirilmesini, Arapcanin iistiin bir dil olduguna isaret olarak
degerlendirmistir.4¢ EI-Bakillani, Kur’an’in Arapga inmesi ile ic’caz arasinda bag kurmus ve Arapga
inmeseydi i'caz yoniiniin anlasilma sorunu ortaya ¢ikabilir, bu da karsitlarin elini giiglendirebilirdi
iddiasin1 ortaya atmistir.#” imam Safii ise “Dil bakimindan faziletli olmaya en layik olan insanlar,
Nebi'nin dilini konusan kimselerdir. Onun dilini konusanlarin bagka dil konusanlara bir harfte bile
tabi olmasi caiz degildir.”48 ifadesini kullanmistir. Bu diisiinceyi, Arapg¢ay1 konusanlari diger dilleri
konusanlardan iistiin bir konuma getirme c¢abasinin a¢ik bir yansimasi olarak yorumlamak
durumunayiz.

38 Candan, “Neden Arapca”, 38; Ayrica bk. M. Said Hatipoglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”, A0
[ahiyat Fak. Dergisi28 (1978): 135.

39 Muhammed Abdurratf el-Minavi, Feyzii’/-Kadir (Beyrut: Daru’l-Marife, 1972), 1: 178-179.

40 Hakim en-Nisabiri, e/-Mustedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir (Beyrut, 1990), 4: 97; el-Miinavi, Feyzii’/-Kadir,
1: 178-179; Candan, “Neden Arapg¢a”, 39; Giirkan, “Beyan’ Kavram”, 74.

41 el-Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 1: 348-349.

42 Candan, “Neden Arapg¢a”, 38.

43 Detayl bilgi icin bk. Giirkan, “Beyan’ Kavram”, 72.

4 Glirkan, “Beyan’ Kavram”, 73.

45 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da Yabanci Kelime Bulunup Bulunmadigl Tartismasi ve es-Safii'nin Dogmatik Dil (Arapga)
Tanimlamasi Uzerine”, Siinni Paradigmanin Olusumunda es-Safif’nin Rold, thk. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Kitabiyat,
2000), 204.

4 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te'vil-i Miiskili’l-Kur'4n (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1973), 22-23; Numan
Konakl, “I'cazii'l-Kur’an Fikri: Mahiyet, Tarihsel Siire¢ ve Literatiir’, Marmara Un. [lahiyat Fak. Dergisi 43/2 (2012): 67-
68.

47 Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, /cdzu’/-Kur4dn (Kahire: Daru’l-Me'arif, 2009), 51-70; Mehmet Emin Yurt, “I‘cazu’l-
Kur’an [Iminin Mahiyeti, Tanimi ve Genel Hatlariyla Tarihsel Stireci”, [gdir Un. llahiyat Fak. Dergisi,9 (2017): 213-214.

48 Muhammed b. Idris es-Safil, er-Riséle, thk. A. Muhammed $akir (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1940), 46; Ayrica bk. Giirkan,
“Beyan’ Kavram”, 74.
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Arapganin diger dillerden istiinliigliinii savunanlar, “Yiice Allah, her peygambere sadece
Arapca vahiy génderir. O peygamber, (Arapca aldigi bu) vahyi, kendi kavminin lisanina ¢evirir ve ona
gore aciklar.”+? iddiasini ileri siirmektedirler. Endiiliislii fakih Ibnii'l-Arabi, “Dillerin anasi ve en
sereflisi, Arapcadir’s® der. Fahreddin er-Razi, Fussilet, 41/3'te gecen “Arapca Kur’an” ifadesinin
tefsirinde Yiice Allah’'in, 6vmek amaciyla Kur’dn1 “Arapg¢a” olarak nitelendirdigini, bunun da
Arapganin diger dillere ustinligini gerektirdigini iddia etmektedir. Ardindan Arapcanin
iistiinliiglinii kanitlama adina onun birtakim niteliklerini siralamaya ¢alismaktadir. 51

Sahabenin ardindan gelen tabiin neslinden tefsir alimi Miicahid, Arap dilini bilmeyenlerin
tefsir yazmalarinin dogru olmadigini ifade etmektedir. imam Malik’e gére Arapcay: bilmeden tefsir
yazanlara bazi miieyyideler (cezalar) uygulanmalidir.52 Cagdas tefsircilerden M. Resid Riza,
Arapganin islam cografyasinda zorunlu ders olarak okutulmasim énermektedir. M. Hamidullah ise
Peygamber’in dili olmasi hasebiyle Arapcanin biitiin Miisliimanlarin ana dili oldugu goérisiini
savunmaktadir.53

Baz1 dil ve edebiyat bilgini, fakih, miifessir, muhaddis ve kelamcilarin yani sira islam
felsefecileri olarak kabul edilen ihvan-1 Safa'min da Arapcay1 kutsayanlar kervanina katilmasi,
vakianin vahametini ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢cekmektedir. Zira Thvan-1 Safa, genel
anlamda akla dayali diisiinme eylemi olan felsefeyi 6nemsemekte, din ile felsefeyi, diger bir ifadeyle
akil ile vahyi uzlastirma ¢abasina girmektedir. Ornegin felsefeyi hikmet, filozofu da hakim olarak
tabir ederek felsefi etkinligi peygamberlikten sonra insanligin en degerli etkinligi, filozoflar1 da
peygamberlerden sonra insanlarin en degerlisi olarak tasvir etmektedir.5* Bununla birlikte varlik
alemini bir biitiin olarak goérmekte, kendilerine tabi olanlara, hi¢bir din, mezhep, kitap ve ilim
konusunda taassup i¢inde olmamalarini tavsiye etmektedirler.5s

Thvan-1 Safa Risaleleri incelendiginde yukarida deginilen tutum ve séylemlerine ragmen baz
konularda akla dayali felsefi diisiinme ilkelerini ve taassuptan sakinmaya dayali tavsiyelerini dikkate
almadiklarina tanik olmaktayiz. Baz1 konularda nakle dayali verileri yorumlarken felsefi diisiince
ilkelerini hesaba katmaya gerek duymamakta, hatta s6z konusu yorumlarini kanitlamak igin felsefi
dusiince ilkelerini birer arag¢ olarak kullanmaktadir.5¢ Nitekim Arap dilini kutsama ¢abalarinda da
onlarin bu tutumlarina tanik olmaktay1z.

fhvan-1 Safa, dil ve yaz1 sanatinin ortaya cikmasi, gelisip yayginlasmasi ve farklilagarak
yayginlasmast konusundaki tezlerini, varlik sistemiyle ilgili kabul ettikleri teorinin iizerine
temellendirmektedirler. Onlarin diisiincesine gore Yiice Yaratici disindaki varliklar, rGhani ve
cismani olmak tlizere ikiye ayrilir. Ezeli ve ebedi olan Yiice Yaratici, rihani veya cismani olmadigi i¢in
akil veya duyusal yollarla algilanamaz.5? Rahani varlik alemi, akil yoluyla, ti¢ boyutlu cisimler alemi

49 Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi”, 134.

50 Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi”, 134.

51 http://islamilimleri.com/Tefsir/Tefsir/index.htm (E.T. 10.03.2022)

52 Muhammed b. Abdillah Zerkes, e/-Burhan 7 Uliimi’l-Kur'dn (Liibnan: Daru’l-Me‘arife., 1989), 1: 293-294.

53 Candan, “Neden Arap¢a”, 37.

54 Bk. ihvanu’s-Safa, Resdilu [hvani’s-Safd (Beyrut: Daru’l-Islamiyye, 1992), 1: 427-428; ihvanu’s-Safa, Resdilu [hvani’s-Safd
(Beyrut: Daru’l-islamiyye, 1992), 3: 30, 43; thvan-1 Safa, /Avan-1 Safi Riséleleri, ed. Abdullah Kahraman, trc. Komisyon
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 1: 303-304; Ihvan-1 Safa, /Avan-1 Safi Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, trc. Komisyon
(istanbul: Ayrint1 Yayinlar, 2014), 3: 35, 41.

55 Thvanu’s-Safa, Resailu [hvéni’s-Safd (Beyrut: Daru’l-Islamiyye, 1992), 4: 41-42; ihvan-1 Safa, /hvén-1 Safd Risaleleri, ed.
Abdullah Kahraman, trc. Komisyon (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 4: 39.

56 Bk. Nusret Tas, [hvan-1 Safi Felsefesinde Akil-Vahiy [liskisi (istanbul: KDY Akademi, 2021), 217-221.

57 [hvanu’s-Safa, Resdil 1992, 1: 158, 266-267, 272; thvanu’s-Safa, Resdil], 1992, 4: 513, 516; Ihvanu’s-Safa, Risdletu’l-cimia’,
el-cdmia’tu’l-cdmia; thk. Arif Tamir (Beyrut: Mensiiratu Uveydat, 1995), 5: 9-10, 205-206; ihvan-1 Safa, fhvadn-1 Safd
Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, trc. Komisyon (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2016), 5: 18, 201-202.
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ise duyular yoluyla algilanabilmektedir.58 Nurlarin Nuru (Ndru’l-Envar) olan Yiice Yaratici,>® varlik
dlemini kendi nurundan feyezan ettirerek yaratmistir.60 Varlik sistemi, 1’den 9’a kadar olan tekil
sayilar sistemiyle uyumlu olarak dokuz mertebedir.6?

{hvan-1 Safi, insanlik tarihinde dil sistemlerinin de varlik dlemindeki bu sayisal diizenle
uyumlu bir sekilde ortaya ¢ikip gelistigini iddia etmektedir. Onlarin diislincesine gore Yiice Yaratici,
Hz. Adem ve esini yaratip cennet denilen mekana yerlestirdiginde onlara, varlik mertebeleriyle
uyumlu olarak 9 harften olusan bir dil sistemi égretilmistir. Hz. Adem ve esi cennetten kovulunca
Hint tilkesine yerlesmistir. Bu nedenle insanlik tarihindeki en eski dil, 9 harfli alfabeden olusan Hint
dilidir.e?

“Ben mutlaka yeryiiziinde bir halife yaratacagim...” “Adem’e tiim isimleri 6gretti...” “Adem’e
secde edin!”63 anlamindaki ayetlerden hareket eden ihvan’a Yiice Yaratici, Hz. Adem’i yarattiginda
onu natik, yani ayirt edebilen anlaminda akleden ve fasih konusan anlaminda miitekellim bir varlik
kilmistir. Onu yerytziiniin halifesi, yani yoneticisi kilmistir. Hikmetin geregi olarak onu kutsal
ruhuyla desteklemis, ayaklari tizerinde dik duran, anlayan, 6grenen, konusan, diisiinen hikmet sahibi
varlik haline getirmistir. Ona tiim seylerin isimlerini ve dzelliklerini 6gretmistir. Ona, tiim seyleri
disiinebilme ve akliyla onlar1 kusatabilme yetenegini bagislamistir. Onun i¢in biiyiik kiiguk, iyi koti
her seyi, isimlerle anilan farkl sekillerde 9 sembol (harf) icerisinde bir araya getirmistir. Biitiin
hesaplari, 1’den 9’a kadar olan tekil sayilar sisteminde birlestirdigi gibi biitiin varligin isimlerini de
9 sembolde (harfte) bir araya getirip biitiin anlamlar bunlara yiiklemistir. iste ayette bahsedilen
“Adem’e 6gretilen simler”, Yiice Allah’'in Adem’e égrettigi bu 9 sembol, yani harflerdir. ilk zamanlarda
Hint ehli, bu 9 sembolii (say1 ve harfleri) kullanirlardi.64

Siiryanice konusan Adem, bu harflerle her seyin isimlerini ve o6zelliklerini oldugu gibi
biliyordu. Onun ve cocuklar1 zamaninda yazi yazma veya kitap telif etme yoktu. insanlarin sayis1 ve
ihtiyaclar1 az oldugu icin az sayidaki sayilar ve harfler kendilerine yetiyordu. Isimleri ve bilgilerini
hafizlarinda tutabiliyorlardi.®> Ardindan insanlar ¢ogalarak farkli bolgelere ve kitalara dagildilar.
Birbirleriyle irtibatlari kesildi. Onlarin birbirleriyle irtibatini saglama, hem zamanindakilerle hem de
kendilerinden sonrakilere tecriibelerini paylastirma ihyaci, ayrica kendilerine gonderilen
peygamberlerin kalbine indirilen her seyi ezberleyememe durumlarindan dolayi ilahi hikmet, say1 ve
harflerden olusan yazi sanatini (kitabet) zorunlu kildi. Insanlar, Yiice Allah’in ortaya ¢ikardig1 yazi
sanatini benimsediler, 6grendiler, onda maharet kazanip onu gelistirdiler. Peygamberler, sanatkarlar
ve alimler vasitasiyla yeryilizii mamur hale geldi, dncekilerin haberleri sonrakilere nakledildi.
Baslangicta sayis1 9 olan harfler, yazi sanatinin gelismesiyle birlikte yavas yavas artarak zamanla 28
sayisina ulasti ve orada durdu. Ciinkii bu say1 tam sayilardandir. Bir veya iki kez esit sekilde

58 fhvanu’s-Safa, Resdi] 1992, 1: 146; Thvanu’s-Safa, Resdilu [hvani’s-Safi (Beyrut: Daru’l-islamiyye, 1992), 2: 26 vd,
[hvanu’s-Safa, Resdil 1992, 3: 36, 56-57,196-197,209-211, 237, 342, 352, 361 vd.; ihvan-1 Safa, /hvin-1 Safi Risileleri ed.
Abdullah Kahraman, trc. Komisyon (istabul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 2: 28 vd.

59 Thvanu’s-Safa, Resdil, 1992, 3: 342; Niru'l-Envar kavrami, daha sonra Islam israk Felsefe Ekoliiniin kurucusu olarak kabul
edilen Siihreverdi el-Maktil tarafindan felsefi diisiince sisteminin temel kavrami olarak kullanmistir. Bk. Sihabiiddin
Sithreverdi, E/-Elvahii’l-imadiyye (Hikmet Levhalart), trc. Ahmet Kamil Cihan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2017), 29-30, 150-152; Sihabiiddin Siihreverdi, Hikmetii/-[srdk, thk. Henry Corbin, 2. Bs (Tahran:
Miiessesetii’l-Ebhas, 1995), 108 vd.; Ayrica bk. Mahmut Megin, “Siihreverdi’'nin Tanr1 Tasavvuru: Nuru’l-Envar”, fahiyat
Arastirmalari Dergisi, 3 (2015): 54 vd.

60 [hvanu’s-Safa, Resdil, 1992, 2: 52 vd., 127-129, 143-149; ihvanu’s-Safa, Resdil, 1992, 3: 36, 56-57, 196-198, 342, 344 vd.

61 1, Yiice Allah, 2. Faal Akil, 3. Kiill Nefis, 4. i1k Hey1il3, 5. Tabiat (Suret/Form), 6. Mutlak Cisim, 7. Felekler, 8. Dért Oge (Ates,
Su, Hava, Toprak), 9. Miivelledattir (Madenler, Bitkiler, Hayvanlar). Bk. ihvanu’s-Safa, Res4il, 1992, 1: 52 vd.; ihvanu’s-
Safa, Resdil, 1992, 11I: 56-57, 196-198, 361-362.

62 fhvanu’s-Safi, Resdil, 1992, 3: 149.

63 Bakara, 2/30-34.

64 [hvanu’s-Safi, Resdil] 1992, 3: 141-142.

65 [hvanu’s-Safi, Resdil, 1992, 3: 142-143.
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boliinebilen tam sayilar, eksik veya fazla sayilardan istiindiir. Bu nedenle her ondalik sayi
basamaginda (6, 28, 496, 8028) sadece bir tane bulunmaktadir.6¢

fhvan-1 Safd'min iddiasina gore Hz. Adem’e dgretilen dilin harf sayisi, cismani alemdeki 9
gezegen ve onlarin Kiire sayisiyla uyumlu olmasi i¢in 9 olarak takdir edilmistir. Hz. Adem, cennetten
indirildiginde Hint iilkesine yerlesmistir. Bu nedenle ilk alfabe, Adem’in cennette 6grendigi ve
kendisiyle birlikte cennetten getirdigi 9 harfe dayanan Hint ehlinin kullandig1 alfabedir.¢” Zamanla
gelisen ve harf sayisi ¢ogalan bu alfabe, tam sayilar sistemi ve Ay'in menzil sayisiyla uyumlu olma
hikmetine binaen 28 harfli Arap dili alfabesiyle kemale ermistir. [hvan, Arap dili yazma sanatinin, bu
sanatin son asamasi ve mitkemmeli olma durumunu, Hz. Muhammed’in son peygamber, Islam’in da
son ve milkemmel din olmasina benzetmektedir.68

Arapga konusan ilk kisinin Sam oglu Ya’r(ib olduguna dair rivayeti nakleden®® ihvan, “hikmet,
beserin giicii oraninda ilaha benzeme sanatidir” seklindeki séze atif yaparak Arap yazi sanatini 28
harfiizerine sekillendiren kisiyi, hikmetle hareket eden hakim (bilge) olarak tanimlamaktadir. Thvan,
bunu kanitlamak i¢in bazi 6rnekler vermektedir. Onlara gore 28 olan Ay’'in konaklarinin 14’ kuzey
bur¢larinda, 14’i ise giiney burg¢larindadir.”? Alfabenin baslangici, 9 harfli Hint alfabesi, sonu ise 28
harfli Arap alfabesidir. insanlar ¢ogalip yeryiiziine dagilinca Allah’in kendisine ilhamla destekledigi
bilge biri veya vahiy ile destekledigi bir peygamber, yazi sanatinin temelini olusturan alfabeyi
sekillendirdi. Sonra bunu kendisine yakin olan degerli kisilere 6gretti. Béylece bu sanat, adim adim
geliserek biitiin diinyaya yayild1.7!

Arapganin az bilinen, sasirtici ve serefli hikmetler barindirdigini iddia eden Thvan’a gére onun
disindaki diller, okuma ve anlam bakimindan ondan daha fazla ihtilafa yol agan karmasik bir nitelik
tasimaktadir.’2 Tam dil, Arap dilidir. Fasih s6z Arap s6ziidiir. Bunun disindakiler eksiktir. Arap dilinin
diger diller icindeki sekli, insanin diger canlilar arasindaki sekli gibidir. Insan tiirii, yaratilan en son
ve en miikemmel tiir oldugu gibi Arap dili de diger diller icindeki en miikemmel dil, onun yaz1 sanati
da en son yazi sanatidir. Bu dil diizeni olustuktan sonra onu ortadan kaldiracak, degistirecek, ona
ilave yapacak veya eksiltecek herhangi bir sey ortaya ¢ikmamistir.”3 Yazmanin en dogrusu, en tam
olani1 ve en giizeli, harflerin konumu ve birbirleriyle 6l¢iilii, oranl olanidir. Arap dili yaz1 sanati, bu
nitelikleri bakimindan dillerin en miitkemmelidir. Bizim ilim 6grenme disinda Arapgadan baska bir
dile ve ondan baska bir yaziyla yazmaya ihtiyacimiz bulunmamaktadir.7#

Bu konuda simirlari biraz daha zorlayan hvan, Arap dilini, islam diniyle 6zdeslestirme yoluna
gitmektedir. “Miisrikler hoslanmasa da biitiin dinlere tistiin kilmak tizere resuliinii hidayet ve hakk
din ile génderen odur.” (Tevbe, 9/33) ayetinden hareketle “ihtilaf ortadan kalktiginda islam dini,
biitiin dinlere; Arap dili de biitiin dillere galip gelecektir. Allah’in dedigi gibi din yalniz bir tane
olacaktir. Kur’an, Yiice Allah'in indirdigi kitaplarin en degerlisi (esref) ve en saglamidir (ahkam). Bu
nedenle Peygamber’in dini (islam) biitiin dinlerden, dili de (Arap¢a) diger dillerden iistiindiir. Dilleri
farkli olan milletlerden hi¢ kimse, Arapg¢ay1 baska bir dile cevirmeyi, terciime etmeyi beceremezler.
Zira Arapcgadaki kisalik (ihtisar) ve oziilik (icaz) nedeniyle onun baska bir dile doniistiriilmesini
imkansiz kilmaktadir. By, gizli bir durum degildir...”75

66 [hvanu’s-Safi, Resdil] 1992, 3: 112-113, 143.
67 Thvanu’s-Safa, Res4il, 1992, 3: 148.

68  [hvaAnu’s-Safi, Resdil] 1992, 3: 142-143.

69  [hvanu’s-Safi, Resdil 1992, 3: 151.

70 thvanu’s-Safa, Resail, 1992, 3: 143-144.

71 fhvanu’s-Saf, Resdil, 1992, 3: 149-150.

72 fhvanu’s-Safi, Resdil, 1992, 3: 152.

73 fhvanu’s-Safa, Resail, 1992, 3: 144.

74 fhvanu’s-Safi, Resdil 1992, 3: 145.

75 fhvanu’s-Safi, Resdil, 1992, 3: 164-165.
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4, Degerlendirme

Genel anlamda vahyin dilini vahiy gibi kutsamaya, 6zel olarak da Miisliimanlar tarafindan son
vahyin irini olarak kabul edilen Kur’dn'in tedvin dili olan Arapcayr kutsayanlarin iki temel
dayanaklari oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi nakli veriler, ikincisi ise akli ¢ikarimlardir. Biz
de bu iki gerekce baglaminda bir degerlendirme yapmaya calisacagiz.

4.1. Nakli Gerekgelerin Degerlendirilmesi

Arapgay1 kutsayanlarin temel gerekcesi, Allah'in son peygamber olarak sectigine inandiklari
Hz. Muhammed'’in ana dilinin, ayrica Allah'in génderdigi son vahyin uriinii olduguna inandiklari
Kur’an’in dilinin Arapg¢a olmasidir. Oysa hicbir ayette onlarin ileri stirdiigii bu gerekceyi destekleyen
tek bir ifadeye rastlamak miimkiin degildir. Bilakis bu iddialarini ¢iiriitecek cok sayida ayete
rastlamak miimkiindiir. Ornegin asagida anlamlar1 verilen bazi ayetler, s6z konusu tezi
clritmektedir.

“Ant olsun, biz, Allah’a kulluk yapmalari ve taguttan sakinmalari i¢in her immete resul (elgi)
gonderdik...”76

“Ant olsun, senden dnceki topluluklara da (elgiler) gonderdik.”77

“Onlara aciklasin (beyan etsin) diye her elciyi yalnizca kendi halkinin diliyle gonderdik.”78

“Sana bu zikri (vahyi) indirdik ki insanlara kendilerine indirileni beyan edesin (agiklayasin).
Umulur ki diistintirler.”7?

“Biz Kur’an1 A’cemce (yabanci bir dilde) indirseydik diyeceklerdi ki ayetlerini anlayacagimiz
bir dilde a¢iklanmali degil miydi? Arap olana Arapg¢a olmayan bir dilde mi?”80

“Ayni sekilde, Mekke (Umme’l-Kura) ve cevresindekileri uyarasin (inzar) diye sana Arapga bir
Kur’an indirdik.”81

“Diisiinesiniz diye biz onu Arapca bir Kur’an kildik.”82

Bu ayetlerden anlasildigina goére Kur’an'in Arap diliyle tedvin edilmesinin tek amaci, Hz.
Muhammed’in Arapg¢a konusan bir kavim icinde yasamasi, dolayisiyla ilk etapta kendisinin, ardindan
onun vasitasiyla vahye muhatap olacak kavmin, verilen mesaji anlamasi ve kavramasidir. Nitekim
her bir topluluga peygamber gonderildigi ve hepsine de kendi kavminin diliyle vahyedildigi ifade
edilmektedir. Ornegin Tevrat'in ibranice, incil'in de Siiryanice veya onun bir alt dili olan Aramice
diliyle tedvin edildigi inkar edilememektedir. Eger Arapc¢a diger dillerden bir tistiinliige sahip olsaydi
vahiyler, farkli kavimlerin farkl dilleriyle gelmez, sadece Arap diliyle gelecekti. Bu durumda “Tim
vahiyler 6nce Arapca inmis, ardin vahye muhatap olan peygamber, onu kendi diline ¢evirtmistir”
anlamindaki rivayetin de asilsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira Hz. Muhammed’in, kendisine
vahyedilen ayetleri yalanlayacak sozler sdyledigini iddia etmek, onu tutarsizlik ve ¢eliskiyle itham
etmek anlamina gelmektedir. Oysa vakia, bu ve benzeri rivayetlerin tamamen uydurma oldugunu
ortaya koymaktadir.

Bu durumda Kur’an’'in Arapga tedvin edilmesinin asil sebebinin, Arap¢anin miikemmelligi
veya kutsallig1 degil, tabil sartlarin geregidir. Nitekim yukaridaki ayetlerde sadece Hz. Muhammed’e
indirilen vahyin onun kavminin diliyle indirilmedigi, bilakis her bir immete (kavme) bir peygamber
gonderildigi ve onlardan her birine gdnderilen vahyin dilinin de onlarin kavminin dili oldugu beyan
edilmektedir. Bunun tek gerekcesi de dogal olarak kendisine vahyedilen peygamberin vahiy yoluyla

76 Nahl, 16/36.

77 Hicr, 15/10.

78 {brahim, 14/4.
79 Nahl, 16/44.

80 Fussilet, 41/44.
81 S0r3, 42/7.

82 Zuhruf, 43/3.
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aldig1 mesaji muhataplarina agiklamasi, muhataplarin da acik bir sekilde o mesaji anlamasi olarak
belirtilmektedir. Hatta ayette, eger Kur'an (vahiy dili) Arap¢a degil de muhataplarin anlamadigi
Arapga disindaki bir dilde olsaydi dogal olarak ilk muhataplarin buna itiraz edeceklerine dikkat
cekilmektedir. Dolayisiyla Kur’an'in Arapc¢a olmasi, Arapganin miikemmel ve kutsal olusundan degil,
Hz. Muhammed ve onun kavminin kendilerine génderilen mesajlar1 anlama zaruretindendir.

Kur'an’da Arapcayr kutsayanlar1 hakh cikaracak herhangi bir ayet bulunmadig1 gibi Hz.
Muhammed’in Arapgay1 kutsadigina dair hadisgiler tarafindan sahih kabul edilen herhangi bir
rivayet de soz konusu degildir. Arapcay1 ve Arap kavmini iistiin gosterip kutsayan rivayetlerin de
zayif ve uydurma oldugu degerlendirilmektedir.83 Buna karsilik dil, renk, irk ve cinsiyete dayali her
tirli ayrimciigl reddeden rivayetlerin sayisi az degildir. Bununla birlikte siyer kitaplarinda
nakledildigi iizere Hz. Muhammed zamaninda yasayip ona iman eden ve Arap olmayan Habesistanli
Bilal, Rim diyarindan Siiheyb ve Fars kokenli Selman gibi ¢ok sayida sahabeler vardir.84 Ancak Hz.
Muhammed tarafindan onlara ana dillerini konusma yasagi konulduguna veya Arapgay1 6grenme ve
onunla konusma emri verildigine dair herhangi bir rivayet s6z konusu degildir. Yine Hz.
Muhammed’in farkli bélgelerdeki Arap olmayan devlet yéneticilerine islam’a davet mektuplarini
gonderdigi ve s6z konusu mektuplar1 génderirken muhataplarin dilini kullandig1 bilinmektedir.8>
Eger Hz. Muhammed, Arapganin kutsiyetini inansaydi ve bunu savunsaydi bu mektuplar1 da Arapga
yazdirirdi.

4.2. AKIi Cikarimlarin ve Felsefi Teorilerin Degerlendirilmesi

Arap dilinin diger dillere tistiinliiglini savunan Miisliimanlar, ayni zamanda farkli kavimler ve
diller basta olmak iizere biitiin varlik alemini yaratan, diizenleyen ve yonetenin Yiice Allah oldugunu
kabul etmektedirler. Buna ragmen Arap dilini diger dillerden {stiin tutma gorisiini
savunmaktadirlar. Oysa bu goriis, kendi icinde tutarsizlik ve gelisiklik arz etmektedir. Zira tiim dilleri
Yaratan Allah ise ve hicbir dili digerinden iistiin yarattigini beyan etmemisse hatta dillerin farkliligini
kendi ayetlerinden saymissa8¢ boyle bir goriisii savunmak, tutarsizlik ve geliskiye diismek anlamina
gelmektedir. Hatta Allah’in ayetlerini birbirine tistiinliik yarisina girismek, dolayisiyla haddi asmak
anlamina gelmektedir.

Vahyin dili gerekcesine dayanarak Arap dilinin diger dillere listiinliglinii savunmak, bizzat
Kur’an’a aykiri bir tutum sergilemek anlamina gelmektedir. Zira Kur’an'in Allah’in kelami1 (vahiy)
olarak nitelendirdigi Suhif, Tevrat, Zebur ve Incilin dilinin Arapca olmadigi bilinmektedir.87
Rivayetlere gore Hz. ibrahim’e gonderilen Suhiifun dilinin Siiryanice, Hz. Musa’ya gonderilen
Tevrat'in ve Hz. Davud’a gonderilen Zebur'un dilinin ibranice, Hz. isa’ya génderilen incil’in dilinin
Siiryanice veya ondan tiireyen Aramicedir-88 Bu durumda neden Kur’an dili olan Arapg¢a degil, basta
Siiryanice olmak iizere ibranice ve Aramiceyi de miikemmel ve kutsal dil kabul etmemiz
gerekmektedir. Oysa Kur’dn, ge¢misteki her bir kavme kendi dilleriyle konusan bir peygamber
gonderildigini beyan etmektedir. Bu durumda vahiy gonderilen tiim dilleri miikemmel ve kutsal
kabul etmemiz gerekmektedir. Nitekim Kur’dn veya sahih kabul edilen hadislerde, gonderilen
peygamberlerin dillerinin miikemmel ve kutsal olduguna dair herhangi bir rivayet olmadig1 gibi

83 el-Munavi, Feyzii’l-Kadir, 1: 178-179, 348-349.

8¢ [smail Yigit, “Mevall”, DA (Ankara: TDVIA, 2004); Mehmet Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler (Yayilanmamis Y. Lis.
Tezi, Marmara Un. SBE, 1991); Mehmet Efendioglu, “Arap Olmayan Sahabilerin Hadis Rivayetindeki Yeri”, Hadis Tetkikleri
Dergisi16/1 (2018): 7-32.

85 Muhammed Hamidullah, e/-Vesdiku’s-Siydsiyye (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1987); Muhammed Hamidullah, Az Peygamber’in
(sav) alti orijinal diplomatik mektubu, trc. Mehmet Tazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2013); Mehmet Ali Kapar, “Hz.
Peygamber’in Diplomatik Miinasebetlerine Genel Bir Bakis”, [s/dmf Arastirmalar, 5 (1987): 70-78.

86 Bk.RGm, 30/22.

87  Bk. https://tr.isecosmetic.com/wiki/Septuagint (E.T. 10.03.2022)

88 Candan, “Neden Arapca”, 37-38.
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saglikli isleyen hic¢bir beseri akil ve vicdandan béyle bir gerekceyi onaylamasini beklemek miimkiin
gorinmemektedir.

Kur’an’in tedvin edildigi Arapca, aslinda Arapg¢anin Kureys lehcesidir. Oysa bu lehce disinda
onlarca farkli Arapga lehgesi oldugu bilinmektedir.8? Kanaatimize gore Kureys lehcesiyle birlikte
diger tim lehgeleri kutsamak, hatta bununla da yetinmeyip Miisliiman olan veya olmayan tiim
Araplari da bu kapsama almak, Islam diniyle alakal bir tutum degil, Arap milliyetgilifine dayal bir
tutumdur.

Konuyla ilgili iddialarini, ayetlerle birlikte felsefi teorilerle de temellendirmeye ¢alisan thvan-
1 Safa’'nin goriisleri, 6zel olarak degerlendirilmeyi hak etmektedir. Zira onlarin iddias1 daha biiytiktiir.
Ancak iddialarini ikna edici kanitlarla destekleyememektedirler. Dolayisiyla onlarin Arap dili ve yazi
sanatinin miikemmelligiyle ilgili iddialarinin herhangi bir tutarlilik ve gecerliliinden bahsetmek
miimkiin gériinmemektedir. {hvan, iddiasini, “Islam en son ve en miikemmel din; Hz. Muhammed en
son ve biiyiik peygamber; Kur’an da en son ve en miikemmel vahiy olduguna gére génderilen son
vahyin dili de diger dillerden iistiin ve onlardan daha miikemmel olmalidir” ¢ikarimina
dayandirmaktadir. Bu ¢ikarsamanin, dini ve kavmiyet¢i duygulardan arinmis akli veya vicdani bir
¢ikarsama oldugu séylenemez. Zira “Ihtilaflar sona erdiginde Allah’in dini biitiin dinlere, Kur'an’in
dili olan Arapca da biitiin dillere galip gelecektir.” seklindeki ifadelerini, dini, Arap kavmiyetgiliginin
araci haline getirme olarak yorumlamamiz miimkiindiir.

Thvan’in, Arap dilini ve alfabesini kutsamak i¢in onun alfabe sayisini cismani alemdeki diizenle
uyumlu olarak gosterme ¢abasi da akli bir kamit olmaktan uzaktir. Nitekim énce Hz. Adem’e 6gretilen
esyalarin adlarim1 kapsayan dilin, 9 gezegenle uyumlu olmak iizere 9 harfli oldugunu iddia
etmektedir. Ardindan bu alfabenin gelistirilerek Ay’in konak sayisi veya cift rakamli tam sayilardan
biri olan 28 sayisiyla uyumlu olmasi icin 28 harfte karar kildigini iddia etmektedir. Bu durumda
“neden gezegenlerin sayisi terk edilip Ay'in konak sayisi tercih edildi? Madem 28 harfli alfabe
miikemmel idi neden Yiice Allah Hz. Adem’e kusurlu olan 9 alfabeli bir dili 6gretti de 28 harfli bir dili
6gretmedi?” gibi sorular cevapsiz kalmaktadir. Arap dili ve alfabesini, canlilar arasindaki kusursuz
suretiyle insana benzetme ¢ikarimi da kanitlanabilir ikna edici bir nitelikten yoksundur.

fhvan'in “Arapca dili ve alfabesi kemale ermis, milkemmel bir alfabedir. ilmi entelektiiel
calismalar hari¢ Arapg¢a disindaki bir dili 6grenme ve onunla yazmaya muhtag degiliz. Hi¢ kimse artik
Arapcaya bir sey ekleyemez veya ondan bir sey eksiltemez. Arapc¢a belagat 6zelliklerinden dolay:
Arapga yazilan/konusulan bir sey, baska bir dile asla ¢evrilemez” tarzindaki ifadeleri de gegerlilikten
yoksun iddialardan 6teye gecememektedir. Nitekim dilin canli bir varlik gibi zaman ve sartlara gore
gelisip geriledigi bilinen bir hakikattir. Kullanilan s6zciikler, varligini devam ettirmekte, az kullanilan
veya kullanilmayan soézciikler de unutulup yok olmaktadir. Bununla birlikte yeni karsilasilan
nesnelere yeni adlar vermek iizere yeni soézciikler tiiretilmektedir. Bu durum, Arapga icin de
gecerliligini korumaktadir. Ornegin thvan'in yasadig1 X. yiizyildan giiniimiize kadar Arapgaya hicbir
yeni sozciik eklenmedigi veya hicbir s6zcligiin unutulup hafizalardan silinmedigi iddia edilemez.
Mesela son yiizyilda siyaset, ekonomi, basin, medya, spor, sanat, bilim ve teknoloji gibi alanlarda
kullanilan Arapca sézciiklerinin ¢ogunun, Thvan-1 Safd déneminde kullanilan sézciikler oldugunu
soyleyemeyiz.

Ihvan'n Arap alfabesinin miikemmelligiyle ilgili iddias1 da bizzat kendileri tarafindan
clritilmektedir. Zira Arap alfabesinde “X, P, ¢, V, G, J” gibi harfler bulunmamaktadir. Dolayisiyla
dogal olarak ihvan-1 Safa Risalelerinde bu harflerin icinde yer aldig1 kelimeler, telaffuzuna uygun bir
sekilde kayda gecirilememistir. Ornegin Risalelerde “Platon”un ismi, “Eflat(in”; “Pythagoras”in ismi

», o«

“Fisaguras”; “Plotinos”un ismi “EflGtin”; “Galen”in ismi “Calinis”; Ptolemios”un ismi “Batlamyis”

8  Mustafa Sadik er-Rafii, [‘cazii’l-Kurdn ve’ll-Beligatii'n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1973), 63; Candan,
“Neden Arapga”, 42.
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olarak yazilmistir. Ayni sekilde “Almagest” kelimesi “el-Mecisti”; “Cin” kelimesi “Sin”; “Pers” kelimesi
“Fars” seklinde yazilmistir. Bu érnekleri, ihvan-1 Safa’nin savundugu “Arapca alfabenin, hicbir kusuru
olmayan kemale ermis miikemmel bir alfabe olduguna dair iddianin” farkinda olmadan bizzat
kendileri tarafindan ciiriitiildiigiinii gésteren basit 6rnekler olarak yorumlamamiz miimkiindiir.

Sonug¢

Dil, edebiyat, tefsir, kelam, fikih, hadis ve felsefe gibi farkli ilmi geleneklere mensup olan bazi
Miisliiman alim ve diisiiniirlerin vahyin dilini, vahiy gibi kutsama ¢abasi icine girdiklerini, ancak bu
goriislerini temellendirmede zorlandiklarini, bu nedenle de séz konusu goriisiin Islam diinyasinda
genel olarak ciddiye alinmadigin1 séylemek mumkiindiir. Arapgay1 kutsayanlar, esas itibariyla son
peygamber olarak gonderildigine inandiklar1t Hz. Muhammed’in ana dilinin Arapg¢a olmasini, yine son
vahiy olarak kabul ettikleri Kur’an’in Arapg¢a tedvin edilmesini gerekge olarak gdstermektedirler.
Bunun i¢in bazi ayetleri zorlama yoruma tabi tutmakta, ayrica uydurma olarak degerlendirilen bazi
hadis rivayetlerini nakledip yorumlamaktadirlar. Ancak Kur’dn’da yer alan bir¢ok ayet ve muteber
kabul edilen hadis kitaplarinda yer alan bir¢ok hadis rivayeti, onlarin konuyla ilgili tezlerini
cliriitmektedir. Konuyla ilgili iddialarini felsefi teorilerle desteklemeye calisan ihvan-1 Safd’nin da
iddialarin1  felsefi ilkeler baglaminda temellendirmeyi basardigini sdylemek miimkiin
gorinmemektedir.

Kanaatimize gore hem dini hem de akli bakimdan tim insanlar, yaratilis bakimindan esit
oldugu gibi insanlardan meydana gelen kavimler ve topluluklar da esittir. Dolayisiyla birer iletisim
araci olan onlarin dilleri de esit degerdedir. Belli bir dilin, diger dillere tistiinliigiinii iddia edenler,
aslinda o dili konusan kavmin, diger kavimlerden istlinliigiinii savunmakta, dolayisiyla irkeilik
yaptiklari izlenimini vermektedirler.
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The Sufi Personality of Ma‘riif al-Karkhi and His Role in Sufism's Origin
Abstract: The problem of the origin of religious sciences has been discussed by both Islamic scholars
and orientalists from sectarian, cultural, social and many different aspects. Sufism is one of the main
sciences that are the subject of these discussions in terms of its source. Some Western researchers;
they regarded the religion of Islam as inadequate in the face of the complexity of sufism. They claimed
that the science of sufism was inspired by different religions and traditions such as Christianity
Gnosticism, Buddhism, Persian and Indian. Another discussion on the origin problem of sufism is that
it is of Shia origin. Some early sufis have been scrutinized on the aforementioned issues due to their
social environment and teachings. The scope of the study will be created specifically for Ma‘ruf al-
Karkhi (d. 200/815). The relevant issue will be evaluated from this aspect. Because Ma'rif attracts
attention as an extremely important sufi because he is at the center of the science of sufism. As a
matter of fact, Sari al-Saqati, who is the first person to mention states and authorities in the records,
states that he acquired all his knowledge through Ma'r@f. Sari, on the other hand, influenced Junayd
because he was the uncle and teacher of Junayd, known as "seyyidii't-taife". Therefore, the life and
teachings of Ma'r(if have spread to the foundation of sufism. Besides, it has made him a shareholder
in the formation of the theoretical background of sufism. Ma'rGf's reconciliation of Sufism with truths
can be considered as an example. The subject of the article is the sufi life of Ma‘rif al-Karkhi, who is
at the center of these discussions, and his role in the origin of sufism because his family is a member
of the Sabil or Christianity religion and he is a Muslim at the hands of Imam Ali al-Rida (d. 203/819).
Ma'rif is in contact with other religions because of his family. In addition, he is in close contact with
Ali al-Rida in the chain of isnad, which includes seven imams, whom Shiite circles call "golden circle".
Therefore, the fact that he is one of the leading figures in the history of sufism increases the
importance of the subject in his eyes. Therefore, while the life of Ma'rGf will be examined through the
history of sufism, the history of sufism will be mentioned from the specificity of Ma'r{f. Because, in
contrast to the normative sciences, the sufi field is dominated by the experiences and teachings of
the sufis. When considered for sufis, knowledge of genealogy, death and birth is secondary. Rather,
they consider situations such as life, behavior, forms of worship, words and teachings more
important. As such, the experiences and teachings of each of the early sufis are extremely important
in terms of understanding the science of sufism. In the science of sufism, in which written literature
was formed in a relatively late period, the subject, content and methodology of this science, especially
the terminology, were obtained from the biographies mentioned in the Sufi’s tabaqgat. In this study,
the role of Ma‘rif al-Kerhi in the origin of sufism will be mentioned, taking into account the
aforementioned characteristics of the tabaqat. But before that, a brief biography of Ma‘rif will be
given. Because the life of Ma‘riif contains clues of his role in the origin of sufism. The biography of
Ma‘rif created in the article will be built on the narrations declared in the Tabaqatu's-siifiyya of Abu
Abdurrahman es-Sulami (d. 412/1021). The narrations about Ma'riif's mystical life will be evaluated
by comparing the opinions of some Islamic scholars and orientalists on the subject. While doing this,
besides the descriptive method based on historical, geographical and literal data, content analysis
methods were applied by examining and criticizing the data. When the previous small-scale studies
on Ma'r(if are examined, it is seen that the sufi aspect has been brought to the fore. However, it is
seen that sufism is not evaluated on the axis of its origin problematic. In this study, the narrations
about Ma'riif in classical and modern literature will be compiled and a monographic study will be
presented, specific to the origin problematic of sufism. Reynold Alleyne Nicholson and names like
Arthur John Arberry, who had similar thoughts with him, added Christianity to the sources of
mysticism from the life of Ma‘rif al-Karkhi. However, there are some orientalists who reject this idea.
Louis Massignon is among the leading figures opposing this idea. According to him, the origin of the
science of Sufism was founded on the following principles: “i, the Qur'an; ii, religious sciences such
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as hadith, figh, nahiv; iii, the terminology of the first mutakallims, and iv, the scientific language that
became the language of science and philosophy in the East, consisting of Greek, Persian and other
languages in the first six centuries Gregorian.” In this case, an opinion emerges from Massignon's
views that the origin of sufism is based on Islamic dynamics. Another issue discussed in the article is
the relationship between sufism and Shia, built specifically for Ma‘rif al-Karkhi. The meetings
between Imam Ali al-Rida and Ma‘ruf al-Karkhi and the relations between them will be mentioned
with the quotations from various books and tabaqat type works. However, some Shiite and Sunni
sources are of the opinion that they did not meet. The names that will be the subject of this study are
some early and modern figures such as Taqi ad-Din Ibn Taymiyyah (d. 728/1328), Abdulhussein
Zarrinkoub (d. 1923-1999), Kamil Mostafa Al-Sheybi, Mehmet Ali Biiyiikkara. Their assessments that
the two of them did not meet will be included in their works. There may be different reasons for the
names in question to adopt this view, in contrast to many tabaqat and works written before them.
However, it is seen that especially Ibn Taymiyyah wanted to eliminate these narrations with the aim
of defending the Sunni thought and apological concerns. Thus, Sunni doctrine and Shiite thought will
not be able to establish any connection and interaction will not occur. In addition, people who adopt
Shiite thought such as Kamil Mostafa Al-Sheybi and Abdulhussein Zarrinkoub are among those who
say that there is no possibility of meeting Ma'r(if and Imam Al al-Rida. Because in such a case, Imam
Ali al-Rida entrusted the "tariqa / esoteric" aspect of religion to Ma‘rif al-Karkhi. He, on the other
hand, will be deemed to have represented only the “Imamat” and the outward aspect of religion.
Keywords: Sufism, Origin of Sufism, Christianity, Shia, Ma‘rif al-Karkhi, Ali al-Rida.

Ma'rif el-Kerhi'nin Stfi Sahsiyeti ve Tasavvufun Mengseindeki Rolii

Oz: Bu calismanin konusu, bazi islam alimleri ve oryantalistler tarafindan tartisilagelen tasavvuf
ilminin mensei probleminin Ma‘rf el-Kerhi 6zelinde degerlendirilmesidir. Reynold A. Nicholson gibi
oryantalistlerin bir kism1 tasavvufun giriftligi karsisinda Islam dinini yetersiz gérmiis, bu ilim dalinin
Hristiyanlik Gnostisizmi, Budizm, Fars ve Hint gibi farkli din ve geleneklerden miilhem oldugunu
iddia etmistir. Kimi diislintrler ise tasavvuf ilminin menseini Siilik ¢ercevesinde tartismislardir.
Sozgelimi Siinni kanat icerisinde Takiyiiddin Ibn Teymiyye gibi bazi isimler ve Sil doktrinini
benimseyen Abdiilhiiseyin Zerrink{b ve Kamil Mustafa es-Seybi gibi sahsiyetler Mar‘riif el-Kerhf ile
Imam Ali Riza'nin gériisme ihtimalleri tizerine birtakim miitalaalarda bulunmuglardir. Zira Ma‘riif un
ailesinin farkl bir dine mensup olmasi ve kendisinin imam Ali er-Riz4 elinden Miisliiman olmasi onu
bu tartismalarin merkezine sevk etmistir. Calismanin amaci Ma‘rif 6zelinde tasavvufun mensei
hususunda serdedilen goriislerin degerlendirilip erken ve klasik donem sifi literatiirii 1s181inda tetkik
edilmesidir. Calismanin kapsami ise Ma‘rGf hakkinda erken ve klasik déonem sifi literatiiriinde
nakledilen fragmanlar ve bazi islam Aalimleri ve oryantalistlerin konu hakkindaki savlar ile
siirlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvufun Mensei, Hiristiyanlik, Siilik, Ma‘rGf el-Kerhi, Ali er-Riza.

Giris

Dini ilimlerin mensei problemi gerek Islam alimleri gerekse oryantalistler tarafindan
mezhepsel, kiiltiirel, sosyal ve bir¢ok farkli yoénden tartisilagelmistir. Tasavvuf alani, kaynagi
acisindan tartismalara konu olan baslica ilimlerdendir. Bazi1 Batili arastirmacilar; tasavvufun
karmasikhig karsisinda Islam dinini yetersiz gormiis, Hiristiyanlik Gnostisizmi, Budizm, Fars ve Hint
gibi farkl din ve geleneklerden esinlenerek ihdas edildigini belirtmistir. Tasavvuf ilminin mensei
problemindeki diger bir tartisma ise onun S$ia kokenli oldugu hususundadir. Bazi erken dénem
stfileri, sosyal cevreleri ve dgretileri sebebiyle s6zli gecen hususlarda mercek altina alinmistir.
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Makalenin konusu, ailesinin Sabiilik veya Hiristiyanlik dinine mensup olmasi ve kendisinin
Imam Ali er-Riz4 (61. 203/819) elinden Miisliiman olmasi hasebiyle bu tartismalarin merkezinde yer
edinen Ma‘riif el-Kerhi'nin (61. 200/815) siifl yasantisi ve tasavvufun menseindeki roliidiir. Ma‘rif un
ailesinden otiirii diger dinlerle temas halinde olmasi, Sil c¢evrelerin silsile-i zeheb olarak
isimlendirdikleri yedi imamin yer aldig1 isnad zincirindeki Ali er-Riza ile yakin bir miinasebette
bulunmasi ve tasavvuf tarihinin énde gelen simalarindan olmasi konunun énemini artirmaktadir.
Binaenaleyh tasavvuf tarihi tizerinden Ma‘rf'un yasantisi irdelenirken, Ma‘rif 6zelinden de tasavvuf
tarihine deginilecektir. Zira normatif ilimlere mukabil tasavvuf alaniny, siifilerin yasant1 ve 6gretileri
domine etmektedir.

Sifiler icin diisiiniildiigiinde kiinye bilgileri, 61im ve dogum ile ilintili malumatlar ikincildir.
Onlar daha ziyade yasanti, davranis, ibadet sekilleri, s6z ve 6gretiler gibi durumlari elzem olarak
gorirler. Hal boyle olunca tasavvuf ilminin anlasilmasi hususunda 6zellikle ilk dénem sfifilerinin her
birinin yasanti ve 6gretileri son derece ehemmiyet arz etmektedir. Yazili edebiyatin nispeten geg bir
donemde olustugu tasavvuf ilminde, terminoloji basta olmak iizere bu ilmin mevzuu, mesaili,
metodolojisi gibi meseleler, stifi tabakatlarinda zikredilen biyografilerden edinilmistir. Bu ¢calismada,
tabakatin s6zii gecen ozellikleri g6z oniinde bulundurularak Ma‘rif el-Kerhi’nin tasavvufun
menseindeki roliine deginilecektir. Fakat bundan o6nce Ma‘rifun kisaca biyografisine yer
verilecektir. Zira Ma‘rif un yasantisi tasavvufun menseindeki roliiniin ipug¢larini barindirmaktadir.
Makalede olusturulan Ma‘rGf biyografisi, EbG Abdurrahman es-Stleminin (6l. 412/1021)
Tabakatu’s-slfiyye’sinde beyan edilen rivayetler lizerine insa edilecektir. Ma‘rGfun tasavvufi
yasantis1 hakkinda tabakat ve menakibnidmelerde aktarilan rivayetler ile bazi Islam alimleri ve
oryantalistlerin konu hakkindaki gériisleri mukayese edilerek degerlendirilecektir. Bu yapilirken
tarihi, cografi ve literal verilere dayanilarak betimleme yonteminin yaninda verilerin incelenerek
kritik edilmesi ile igerik analizi yontemlerine basvurulmustur. Ma‘raf hakkinda yapilan dnceki kiigiik
capll calismalar incelendiginde sGfi yoniiniin 6n plana ¢ikarildig1 fakat tasavvufun mensei
problematigi ekseninde degerlendirilmedigi gorilmektedir.! Bu c¢alismada klasik ve modern
literatiirde Ma‘rGf hakkinda yer alan rivayetler derlenecek ve tasavvufun mensei problematigi
6zelinde monografik bir ¢galisma sunulacaktir.

1. Ma‘rif el-Kerhi’nin SGft Sahsiyeti

Tabakat miiellifleri icerisinde Ma‘r(if'tan ilk bahseden ve kendinden sonraki bircok tabakat
yazarinin Ma‘rGf hakkinda serdettikleri rivayetlerin temelini olusturan kisi Sillemi'dir. Ma‘rif
hakkindaki bilgileri isnad zinciriile aktaran Stilemi, Ma‘r(if un asil adinin Ebi Mahfiz Ma‘riif b. Feyriiz
el-Kerhi oldugunu bildirmis, bunun yaninda Ma‘rif b. Feyruzan, Ma'rif b. All gibi rivayetlerin de
oldugunu nakletmistir.2 Kendini yedirilen ve konaklatilan bir kéle ve misafir olarak tanimlayan
Ma'rlf, diinyaya karsi edindigi tavri agikca ortaya koymaktadir.3 Siilemf ise onu seyhlerin ulularindan
ve 6nde gelenlerinden biri olarak vasfetmis; vera‘ ve fiitiivvetle bilinen biri seklinde tanitmistir. Onun
Islam’la tamigmas1 imam Ali er-Riza vesilesiyle gerceklesmis; Miisliman olduktan sonra Imam’a

1 Ahmed Subhi Furat, “Ma’ruf el-Kerhi”, /slam Medeniyeti, (1968), 14-17; Hamide Tiirk, Ma rif el-Kerhi: Hayati, Tasavvufi
Gériisleri ve “Menakibu Ma'rif EI-Kerhi” Isimli Eser (Selguk Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2005), 18-25; Yagar
Aydinli, “Menakibu Ma'rQf el-Kerhi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/ (1986), 141-144.

2 Eb{ Abdurrahman Muhammed b Hiiseyin es-Siilemi, 7abakatii’s-sufiyye, thk. Nureddin es-Seribe (Kahire : Mektebetii’l-
Hanci, 1969), 83.

3 Eb(i Nuaym Ahmed b Abdullah b ishak isfahani el-isfahani, Hilyetii’l-eviiya ve Tabakatii’l-asfiya, thk. Mustafa Abulkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997), 8/364.
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haciblik yaparak onun hizmetinde bulunmustur.# Abdiilkerim el-Kuseyri'nin (6l. 465/1072),
Siilemi’'nin aksine Ma‘riif'u Ali er-Riza’'nin azath koélesi olarak tanitmistir.> Ma‘rf, Seri es-Sakati'nin
(61. 251/865) hocasi olup Davud et-Tal (6l. 165/781)6 ile Ibn Semmak’in (6. 183/799) sohbetinde
bulunmustur. ibn Semmak’in tavsiyesiyle Ali er-Riza’nin hizmetinde bulunmanin disinda biitiin
mesguliyetlerini ve malini terk etmistir.”

Bir topluluk (es-siatii) imam’in kapisina dayaninca izdiham yasanmis ve bu kalabalik imam’in
hacibi olan Ma‘rGf'un kaburgalarinin kirllmasina, akabinde de vefatina sebebiyet vermistir.8
Ma‘rif'un vefat tarihi hakkindaki rivayetleri zikreden Hatib el-Bagdadi (61. 463/1071); bunlarin hicri
200, 201 ve 204 seklinde nakledildigini sdylemis fakat dogru olan tarihin 200 oldugunu ve kabrinin
Bagdat'ta Babu'd-deyr mezarliginda bulundugunu belirtmistir. Bu makam dua ve taleplere vesile
kilinarak sifa ve bereket temennisi ile ziyaret edilmektedir.l9 Nitekim Siilemi, Ma‘rGifun kabri
hakkinda su rivayeti nakletmektedir: “Ma‘r(if un kabri tecriibe edilmis bir ilagtir.”1! Ibnii’l-Miilakkin
(61.804/1401), Ma'rif un kabrinde Ihlas suresinin ilk ayetini okuyan kimsenin dilegine kavusacagini
belirterek Ma‘rGf'un kabrini ziyaret ettigini ve bunu bizzat tecriibe ettigini sdyler.12 Bunun yaninda
Ma‘rif el-Kerhi, yegeni Yakup’a “Evladim! Allah’tan bir sey istersen benim adimla iste.”13 sozii ile
Serf’ye “Allah’tan bir sey dileyeceksen bana yemin ederek, Marifun hiirmetine, diyerek iste.”14
seklindeki telkinleri onun kendisi ile tevessiilde bulunulabilecek biri oldugunu goéstermektedir.
Binaenaleyh aktarilan rivayetler erken doénem tasavvufunda Ma‘rGf oOzelinden tevessiilde
bulunmanin ilk érneklerini ortaya koymaktadir.

Silem?’nin Ma‘riftan naklettigi rivayetler, bir biitiinliik icerisinde ele alindiginda onun
Ma‘rfu neden “vera” ve fiitlivvet”15 ehli olarak nitelendirdigini gosterir. S6zgelimi Ma'rif, -ayni
zamanda Hz. Peygamber’in duasi olan- su ifadeyle niyazda bulunmaktadir: “Allah’im, per¢cemlerimiz
senin elindedir. Onun kontroliinii bize birakma! Sayet boyle yapacaksan velimiz ol ve bizi dogru yol
tizerine hidayete erdir.”1®¢ Bu rivayet Allah’a tam teslimiyeti ortaya koyar. Ma‘rGf, muhabbetin
insanlardan 6grenilen bir sey degil, Allah'in mevhibe ve fazlindan ibaret oldugunu belirtir.17 Ona gore
Allah, kulu i¢in hayir murat ederse amel; ser dilerse de cedel ve tembellik kapilarini agar.18 Ma‘rif,

4+ es-Sulemi, Tabakdt 85; Ebu’l-Berekat Nureddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Cami, Nefehitii’l-iins min
hazardti’l-kuds, thk. W. Nassau Lees (Calcutta : W. N. Lees Press, 1859), 42; Lamil Celebi, £v/iya Menkibeleri = Nefahatii’l-
iins, thk. Silleyman Uludag - Musafa Kara, cev. Lamii Celebi (istanbul : Marifet Yayinlari, 1995), 161; Ebii'l-Mevahib.
Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali Misri Sa’rani, et-Tabakatii’l-kiibra, thk. Ahmed Abdulhalim - Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Dinaye, 2005), 104.

5 Abdulkerim el-Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, cev. Siileyman Uludag (Istanbul : Dergah Yayinlari, 2016),

99.

Stlemi, Tabakat, 85.

Kuseyri, Kuseyri Risilesi, 99-100.

Siilemi, Tabakat, 85; Cami, Nefehdt, 42; Lamii Celebi, £viiyda Menkibeleri, 161.

Ebii Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, 7arihu medineti’s-selam (Tunis : Darii'l-Garbi’l-islami, 2015), 15/274-

275.

10 es-Siilemi, Tabakit, 85; Sa'rani, et-Tabakatii’l-kiibra, 105; Eb(i Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed Ibnii’'l-Miilakkin,
Tabakétii’l-evliya (Beyrut : Dari'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 214.

11 Siilemi, 7abakat, 85. Evliya Celebi, Ma‘rGf'un kabrinde duanin kabuliiniin yaninda asagidaki beytin yazildig1 mektuplarin,
muhakkak sahibine ulasacagini soyler:
Umarim mektubumu vésil ede minni ileyh,
Hazret-i Ma‘riif-1 Kerhi rahmetullahi aleyh
Evliya Gelebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Akkirman - Belgrad - Gelibolu - Manastir- Ozii -
Saraybosna - Slovenya - Tokat - Uskiip, thk. Seyyit Ali Kahraman (istanbul : Yap1 ve Kredi Bankasi, 2010), 1/1.

12 [bnii'l-Miillakkin, Tabakatiil-eviiya, 214-218.

13 el-Isfahani, Hilye 6/364; Attar, Tezkire, 361.

14 Siilemi, Tabakat, 83.

15 es-Siillemi, 7abakdt 84; Ebi’'l-Hasan Ali b. Osman el-Hucvirl, Hakikat Bilgisi: Kesfu’l-mahcib, ¢ev. Sileyman Uludag
(istanbul : Dergah Yayinlari, 2016), 212; Attar, Tezkire, 357.

16 Siilemi, Tabakat, 87; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 99.

17 Siilemi, Tabakat, 89; Cami, Nefehat, 43; Lamil Celebi, £viiyd Menkibeleri, 162; Attar, Tezkire, 161.

18 Siilemi, Tabakat, 87, 90; Isfahani, Hilye, 8/361; Attar, Tezkire, 360; Sa'rani, et-Tabakatii’l-kiibrd, 105; Ibnii’l-Miilakkin,
Tabakatii’l-evliya, 215.

© © N o

173



amel islemeden cennet talebinin giinah oldugunu dile getirir. Allah’in emirlerini yerine getirmeyip
malayani ile mesgul olan kisiye ise O'nun bugzedecegini sdyler. Bunun gibi baska bir rivayette de
sebep olmaksizin sefaat beklenmesini gurur; itaat edilmeyenden rahmetin umulmasini da cehalet ve
ahmaklik olarak betimler.!® Ona gore taat, saf ask ve hiisn-i muamele ile kalpten diinya sevgisi
cikarilarak gerceklestirilmelidir.2® Aksi takdirde yapilan hi¢cbir secde sahih olamayacaktir.?! Kisi
boyle yaparak tevekkiil ederse Allah, onun derdini doktiigii melcei, 6gretmeni ve dostu olacaktir.22
Zira Ma‘rlf, evliyay1 “tek endiseleri Allah olan, Allah icin ¢abalayan ve Allah’a y6nelen kimseler”
olarak tanimlar.23 Siilem?’nin, fiitiivvetin 6nde gelen isimleri arasinda zikrettigi Ma‘r{f, comertligi
soyle aciklar: “Comertlik, ihtiya¢ duyulan ve sikisik olunan anda isdrda bulunmaktir.”24 Ma‘rf,
vefanin hakikatini ise “Ozii, gaflet uykusundan uyandirmak ve bos seylerle ugrasmamak” seklinde
tarif etmektedir.25 Gorildiigi lizere Ma‘rifun hayat hikayesi derlenirken tasavvufun temel
kavramlari da tanimlanmaktadir.

Ebl Nuaym el-isfahani (6l. 430/1038), Ma‘rif'un biyografisini aktarmaya onun tasavvuf
tanimi ile baslamistir: “Tasavvuf; diinyevi tasalardan kurtulmak, kirlerden arinmaktir.”26 Kuseyri’'nin
Ma‘rGf'tan aktardig: tasavvuf tarifi, Isfahani’'nin naklettigi tanimi agiklar mahiyettedir: “Tasavvuf,
hakikatleri almak ve halkin elinde bulunandan timit kesmektir.”2” Ferldiiddin Attar en-Nisabari (6l.
618/1220), Tezkire’sinde Ma‘riif tan naklettigi tasavvufun tanimi ise soyledir: “Tasavvuf, hakikatleri
almak, dakik seyleri dile getirmek, halkin elinde ve avucunda bulunan seylere bel baglamamaktir.”
Ma‘rGfun yapmis oldugu tasavvuf taniminin bir baska agilimi su séziinde goriilmektedir: “Allah’a
giden yol séyledir: ‘Kimseden bir sey isteme, kimsenin senden isteyecegi bir seye sahip olma!’”28 iki
nakil birlestirildiginde Ma‘r{if un Allah’a giden yolu O'nun disindaki her seyden yiiz ¢evirmek olarak
belirttigi ve bunu tasavvufla 6zdeslestirdigi goriiliir.

EbG Nuaym, Silemi'nin aksine Ma‘rifun imam’'m elinden Misliiman olmasina
deginmemektedir. Siilemi'nin 6nde gelen talebelerinden olan Ebi Nuaym’in bu rivayete ulasmamasi
imkan dahilinde degildir. Isfahdani muhtemel bir Siinni-Sii spekiilasyonundan c¢ekinmistir. Eb{
Nuaym, naklettigi su rivayetle Ma‘rif un ziihd anlayisin1 yeme-igme hususunun 6tesine tasidigina isik
tutar: “Benim i¢in bir kadin1 gérmekle bir duvar1 gérmek arasinda fark yoktur.” Onun bu sdziiyle
cinsellige karsi da benzer bir ziihd anlayisi benimsedigi gorilmektedir.2? Ma‘rif'un “Disi bir koyun
dahi olsa gozlerinizi ona bakmaktan sakinin!”3? s6zii de bu minvaldedir. Her iki rivayet
birlestirildiginde onun koyu bir ziihd anlayisina sahip oldugu ve bu konuda telkinlerde bulundugu
anlasilmaktadir.

Ebl Ali el-Ciillabi el-Hiicvirl (6. 465/1072) ise Ma‘riifu sdyle tanitmistir: “Rizd dergahina
yapisan, Imam Ali er-Riz4 tarafindan beslenip yetistirilen Eb(i Mahf(z b. Feyriz (r.a.) eski seyhlerden
ve onlarin 6nde gelenlerinden idi. Fiitiivvetle taninmis, vera‘ ve indbe ile anilmistir.” Ayrica Hiicviri,
Ahmed b. Hanbel'in biyografisini anlatirken Ma‘rif un sohbetinde bulundugunu belirtir.3! Hiicviri,
Ma‘rif'un baglangicta tasavvuf ilmine yabanci oldugunu, imam vesilesiyle “ilmin fen ve subelerinde
stfiler ziimresinin 6nderi” oldugunu ifade eder. Hiicviri, Ma‘r{if un sadece su soziinii aktarmaktadir:

19 Siilemi, Tabakat, 89; isfahani, Hilye, 6/537; Attar, Tezkire, 360.

20 Siilemi, Tabakat, 89; Isfahani, Hilye, 8/367.

21 Siilemi, Tabakat, 89; sfahani, Hilye, 8/367; Ibni1-Miilakkin, Tabakatiil-evliyd’ 215.
22 Siilemi, Tabakat, 87; Isfahani, Hilye, 8/306; Attar, Tezkire, 361.

23 Sulemi, Tabakat 90.

24 Siilemi, Tabakat, 89; Isfahani, Hilye, 8/367; Hiicviri, Kesfiil-mahcib, 213; Attar, Tezkire, 360.
25 Sulemi, Tabakat 88; Attar, Tezkire, 360.

26 [sfahani, Hilye, 8: 360; Attar, Tezkire, 360.

27 Kuseyri, Kuseyri Risilesi, 368.

28 Attar, Tezkire, 360.

29 [sfahani, Hilye, 8/366; Kuseyri, Kuseyri risdlesi, 99.

30 Sulemi, Tabakat 88.

31 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 216.
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“Fiitiivvet ehlinin {i¢c alameti vardir. Sadakatsizlik olmadan vefa, comertlik yapmadan methetmek ve
istemeden vermek”. Hiicviri, akabinde bu rivayeti agiklar ve s6z konusu 6zelliklerin hakikatte Allah’a
ait hasletler oldugunu, O'nun disindakilerde ise 6diing olarak bulundugunu séyler.32

Feridiiddin Attar en-Nisdbiri, Farsca tasavvuf literatiiriiniin zirve isimlerindendir. Edebi
kisiligini tabakat yaziminda da gostererek sifi biyografilerini daha miisahhas bir sekilde
sunmustur.33 Attar, eserinde Ma‘rifu anlatirken su veciz takdimi ile onun biyografisini
6zetlemektedir: “Vuslat nesiminin hem-demi, Celal hariminin mahremi, tarikatta bas 6rnek, hakikat
yolunda rehber, seyhligin esrarina asina, vaktin kutbu Ma‘raf el-Kerhi tarikat onciisii, ¢esit cesit
latifelere mazhar, keramet ve riyazetleri ¢ok olup fiitiivvet ve takvada harika idi. Muazzam bir liitfa
ve kurba mazhar olmustu. Uns ve sevk makaminda nihayete ermistir.”34 Daha énce Miisliiman
oldugunu “Hanif din iizere olmak” seklinde aktaran Kuseyri'ye ilave olarak Attar, Ma‘rif'un islam’i
tercih etme durumunu sdyle zikreder: “Allah Resulit Muhammed dini lizereyim.”35

Attar, Tezkire’sinde Ma‘rif hakkinda son olarak sunu séylemektedir: “Ma‘rif, ne cennet 6zlemi
ne de cehennem korkusu i¢in Allah’a ibadet etti. O, sadece O'na duydugu 6zlemden dolay ibadet etti
ve O da onu en yliksek makama yticeltip aralardaki perdeleri kaldirdi. Mukaddes ve miicerreb ilag
iste budur.” Bu nakil ayni zamanda Ma‘rif un duasinin ve kabrinin dualara icabet edilmesine vesile
oldugunu ortaya koymaktadir. Bunun yaninda Rabia el-Adeviyye (6l. 185/801) ile 6zdeslesen korku
ve iimit olmaksizin Allah’a muhabbet beslemek Ma‘rtf'ta da kendini gosterir.

2. Ma'rif el-Kerhi Ozelinde Tasavvufun Mensei Sorunu

Ma'rif el-Kerh'nin ailesinin Hiristiyan yahut Sabii olmasi ve islam’t imam Ali er-Rizad’nin
elinden benimsemis olmasi 6zellikle tasavvufun mensei problemi tartismalarinda Ma‘riif u merkezi
bir konuma oturtur. Bu durum, tasavvuf tarihi iizerinden Ma‘rtifu degerlendirmeyi iktiza ederken,
Ma'‘rif 6zelinden de tasavvuf tarihine deginmeyi gerektirmektedir. Binaenaleyh bazi oryantalistlerin
Ma‘rif 6zelinden tasavvufun menseini sorgulamalari tizerinde durduk. Bunun yaninda birtakim Sii
muelliflerin, Ma‘rif-Ali R1zd miinasebetine temaslarini irdeledik.

Goriildiigi kadariyla Ma‘rif'un neden ve nasil islam’1 benimsedigi, ailesinin buna tepkisi gibi
konulara ilk deginen kisi Ebi Ali ed-Dekkak’tan (6l. 405/1015) rivayetle Kuseyri olmus ve konu
hakkinda sdyle sdylemistir: “Ma‘rGf'un anne babas1 Hiristiyan’di. Ma‘r(f daha kigiik bir ¢cocukken
onu dgretmenlerden birine teslim etmislerdi. Ogretmen ona ‘Allah {igiin iiciinciisiidiir. dedikce
Ma'rlf, ‘Hayir! O, tektir.” diyordu. Bu sebeple 6gretmen onu dévmiis, Ma‘r(if da mektepten kacmisti.
Bunun iizerine anne babasi ‘Keske oglumuz geri donse de biz de onun dini her ne olursa olsun kabul
etsek.” demislerdi. Ma‘rif, imam Ali Riza’nin huzuruna varip onun elinden islam’1 kabul etti. Ardindan
evine donen Ma‘rlf, kapiy1 ¢ald1 ve icerden ‘Kimdir o? sorusunu ‘Gelen, Ma'r(ftur.” diyerek
cevapladi. ‘Hangi dini benimsedin?’ dediklerine ‘Hanif dinini’ dedi ve bunun {izerine annesi ve babasi
Miisliiman oldular.”3¢ Kuseyri, bu rivayetiyle Siillemi'nin muglak biraktig1 bilgilere baska bir boyut
kazandirmis, Ma‘riif'un sosyal hayatina dair ilk malumati serdetmistir.

Hatib el-Bagdadi (6l. 463/1071), diger tabakatin aksine Ma‘rif'un ailesinin Sabii oldugunu ve
Vasit dolaylarindaki Nehrevan kdyiine mensup olduklarini séylemektedir. Asagida detayli olarak yer
verecegimiz Reynold Alleyne Nicholson’in (d. 1868 - 6l. 1945) Ma'r(if un Miisliiman olmazdan 6nceki
hayati hakkindaki diisiinceleri muhtemelen bu rivayet tizerine kurulmustur. Bagdadi, bunun yaninda

32 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, 213.

33 Nedim Tan, Attar'in dini bilgiyi edebiyatla siisleyerek essiz bir sekilde nasil aktardigina isaret etmektedir. Tan, Bir Dini
[Idealin Ifade Bicimleri: Rabia el-Adeviyye’den Kalanlar, 123.

34 Attar, Tezkire, 357.

35 Attar, Tezkire, 358; Kuseyri, Kuseyri Risilesi, 99.

36 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 99.
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Ma‘rifun kigiikligiinden beri namaz kildigini1 ve ailesine de namaz kilmalarini telkin ettigini
belirtir.3”

Attar ise Ma‘rifun cenazesi kaldirillacakken Yahudi, Hiristiyan ve Mislimanlarin “O,
bizdendir.” diyerek tartistiklarini aktarir. Akabinde Ma‘riifun “Benim cenazemi kim kaldirirsa ben
ondanim.” seklindeki vasiyeti hatirlatilinca Yahudi ve Hiristiyanlar cenazesini kaldirmak icin ona
yonelmislerse de basaramamislar fakat Miisliimanlar buna gii¢ yetirmislerdir.38 Daha erken
doénemlerdeki tabakat tiirii eserlerde rastlayamadigimiz bu nakil iki tiirli degerlendirilebilir.
Birincisi Ma‘rifun Miisliman olmadan 6nce Hiristiyan olmasi hasebiyle diger din miintesiplerince
de benimsenmesidir. Ikincisi ise Ma‘rifun insanlara olan muamelesinin “dinler {istii” diye tabir
edilebilecek kadar genis yiireklilikte olmasidir.

Ma‘rifun ailesinin Hiristiyan olmasi ve kendisinin kii¢iikligtinden beri koyu bir dindarlig
benimsedigi aktarilmisti. Bunun yaninda Ma‘riifun evlilik hakkindaki goériisleri yukarida farkl
tabakattan nakillerle ortaya konulmus ve genellikle evlilik karsiti bir anlayisi benimsedigi
gorilmusti. Bu durumun kiiciikliigiinde temas halinde bulundugu Hiristiyanligin ruhbanligindan
bakiye bir 6zellik olabilme ihtimali de akillara gelmektedir. Dolayisiyla evlilige karsi tutumunun
buradan kaynaklandig1 séylenebilir. Fakat ibn Miilakkin’in naklettigi bir rivayette birisi Ma‘Tiifu
riilyasinda gormis ve ona soyle demistir: “Cenab-1 Allah bana cenneti bahsetti. Lakin diinyadan
evlenmeden goctiigiim i¢in icimde bir hasret kald1.”3 Her ne kadar riiyada da olsa Ma‘riifun bu
soziinden evlenmedigine dair bir pismanlik icinde oldugu goriilmektedir. Yukarida Ma‘rifun
kadinlar ve evlilikten bilingli olarak kacindigini nakledildi. Acaba Ma‘rif'un evlilik hakkindaki bu
tutumu Hiristiyanlik ruhbanligindan kalma bir gelenek midir, koyu ziihd anlayisinin bir yansimasi
midir, yoksa dénem sifilerinin benimsedigi Allah’a yakinlagsma yollarindan biri midir? Bu sorularin
tasavvuf-evlilik/cinsellik hususunda yapilacak arastirmalar dahilinde tartisilmasi1 gerekmektedir.
Boylece tasavvuf genelinde ve sifiler 6zelinde daha detayli yanitlara ulasilabilir.

er-Risdle’de Ma‘riif hakkinda nakledilen en 6nemli rivayetlerden biri de Ebl Ali ed-Dekkak’tan
nakledilmistir. Dekkak’'in naklettigi ciimle tasavvuf tarihi ve sifi silsileleri ile ilgili su rivayetidir: “Ben
tasavvuf yolunu Nasriabadi’den, Nasrabadi Sibli’den, Sibli Ciineyd’den, Ciineyd Seri’den, Seri
Ma‘riftan, Ma‘rGf da Davud et-Tal’den almistir. Davud et-Tal ise tabiinden olan bir¢ok zevatla
gorismiistiir.”40 Boylece tasavvuf ilmi, tabiine dolayisiyla sahabe ve Hz. Peygamber’e
dayandirilmistir. Ma‘réif un icinde bulundugu siifi silsilesinde imam Ali er-Rizd’nin bulunmamasi
dikkat c¢ekicidir. Zira Ma‘rif; Davud et-Tai'den etkilenmesine karsin asil ilmi Ali er-Riza’dan elde
etmisgtir.

Kuseyri’'nin naklettigi rivayette Ma‘riif, Imam ile ayn silsilede yer almasa da ikisinin birlikte
bulundugu farkli varyantlar mevcuttur. S6z konusu silsile Ali er-Riza, M{isa el-Kazim (6l. 183/799),
Ca'fer es-Sadik (6l. 148/765), Muhammed el-Bakir (61. 114/733), Ali Zeynelabidin (61. 94/712), Hz.
Hiiseyin (6l. 61/680) ve Hz. Ali (6l. 40/661) seklindedir.*! “Silsiletii'z-zeheb” de denilen yedi imamin
bir silsilede yer almalar1 durumu Ma‘réf kanali ile Stinni diisiincede yer edinmistir. Tasavvuf ile Sii
paradigmanin kesistigi nokta da burasidir. Bu silsile bazi tarikatlar tarafindan kabul gérmiisse de
birtakim Siinni ve Sii alimler tarafindan cesitli gerekcelerle reddedilmistir. Her iki taraftan da
bilhassa apolojik tutumlar sebebiyle ikilinin goriismelerinin gerceklesmedigini savunanlar
bulunmaktadir.

37 Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selim, 15: 265.

38 Attar, Tezkire, 362. Bunun gibi Siileyman Seyhi'nin (6. 1235/1819), Bahriil-veldye de serdettigi rivayete gore Ma‘rGfun
cenazesi bizzat yerinden kalkip Miislimanlara dogru yonelmistir. Bk. Kostendilli Siileyman Seyhi, Bahrii’l-veldye : 1001
Sufi, cev. Sezai Kiiciik - Semih Ceyhan (Istanbul : Mavi Yayincilik, 2007), 70-71.

39 [bnii’l-Miilakkin, Tabakatii’l-evliya, 218.

40 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 385.

41 Resat Ongdren, “Ma’riif-i Kerhi”, Tiirkiye Divanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28/67.
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3. Tasavvufun Mengsei Baglaminda Miihtedi Bir Sifi Olarak Ma‘rif el-Kerhi ve Diger Dinlerden
Etkilendigi iddias1

Ozelde tasavvuf ilminin, genelde islim dininin farkhi kaynaklardan tiiredigini iddia eden
bircok yazar ve ¢alisma bulunmaktadir.2 Onlarin bir kismina goére tasavvuf; son derece karmasik bir
ilim olmas1 hasebiyle mensei cihetinden baska din ve kiiltiirlerden etkilenmeksizin insa edilemez. Bu
iddiada bulunanlardan bazilari tasavvuf ilminin iran-Hint geleneklerinden, bazilar ise fetihlerle
birlikte taninan Yeni Platoncu, Gnostik, Stoaci ve Hermetik akimlar i¢cinde barindiran Hiristiyan
ruhbanlarindan edinildigini belirtmislerdir.43 Goriildiigti kadariyla teorilerini olustururlarken
tasavvuf tarihindeki siireci goz ardi etmis; gerekli irtibatlar1 kurmakta zorlanmis ve genellikle bazi
spekiilasyonlar etrafinda sekillendirmislerdir.*4

Tasavvufun mensei problemi baslica bir ¢calisma konusudur. Calismanin kapsami1 Ma‘rif el-
Kerhi 6zelinde olusturularak ilgili konu bu minvalde tartisilacaktir. Zira Ma‘rGf tasavvuf ilminin
merkezinde bulunmasi hasebiyle son derece miihim bir sifi olarak dikkatleri celp etmektedir.
Nitekim kayitlarda hal ve makamlardan ilk bahseden kisi olan Seri es-Sakati,*> biitiin bildiklerini
Ma‘rif vesilesiyle edindigini belirtir.4¢ Seri ise seyyidii’'t-tdife olarak bilinen Ciineyd’in dayisi ve
hocasi olmasi hasebiyle Clineyd’e tesir etmistir. Dolayisiyla Ma‘rif un yasanti ve 6gretileri tasavvuf
ilminin temeline sirayet etmis ve teorik arka planinin olusmasinda onu pay sahibi kilmistir. Ma‘riif un
tasavvuf ile hakikatleri bagdastirmasi buna 6rnek sayilabilir.4”

Martf el-Kerhi ve ailesinin Hiristiyan yahut Sabii oldugunu ve sonradan Miisliiman olduklarini
cesitli rivayetler dogrultusunda yukarida belirtmistik. Fakat Ma‘rif un nasil Miisliman oldugu ile
ilgili tafsilath aciklamalarin bulunmasi, Hiristiyanliktan Islam’a gectigi ihtimalini yiikseltmektedir.
Hal béyle olunca birtakim oryantalistlerde Ma‘riif el-Kerh’nin Hiristiyanhk diisiincesini islam’a
tasimasi ile birlikte tasavvuf ilminin ihdas edildigi ve haliyle bu ilmin bagska bir kaynaktan miilhem
olabilecegi diislincesi ortaya ¢ikmistir. Zira kendisi tasavvuf ilminin kilit isimlerinden biridir ve ismi
bir¢ok tasavvuf silsilesinde yer almaktadir.

Reynold Alleyne Nicholson, bu tavrin tebelliir ettigi 6nde gelen arastirmacilar arasindadir. The
Mystics of Islam (islam Sifileri) adli eserinde yirmi ii¢ y1llik birikimi 1s1¢1nda bu konuya deginecegini
aciklar.#8 Akabinde tasavvuf ilminin ne kadar karmasik oldugundan ve menseinin bulunmasinin
zorlugundan bahseder.# Nicholson'un diisiincesine gore tasavvuf ilmi Hiristiyanlik Gnostisizmi,
Budizm, Fars ve Hint gibi din ve geleneklerden derlenmistir.5? Nicholson, Ma‘riif ile ilgili olarak sdyle
soylemektedir:

“Elimizde pek az kesin delil bulunmakla birlikte, ilk s{ifi diisiincesinde yer alan marifet
nazariyesinin isgal ettigi 6nemli mevki Hiristiyan gnostisizmi ile irtibat fikrini uyandirmaktadir.

42 “Arthur C. Gobineau (1816-1882), Ernest Renan (1823-1892), Edward H. Palmer (1840-1882), Friedrich Delitzsch (1850-
1922) ve Max Horten (1874-1945) iran tesirinde; Alfred von Kremer (1828-1889), Ignac Goldziher (1850-1921), Max
Horten (1874-1945), Richard Hartmann (1881-1965) ve Robert C. Zaehner (1913-1974) Hint tesirinde; Adalbert Merx
(1838-1909), Arent Jan Wensinck (1882-1939), Margaret Smith (1884-1970) ve Tor Andrae (1885-1947) Yahudi-
Hirsitiyanlik tesirinde ve Edward H. Whinfield (1836-1922) ve Reynold A. Nicholson ise tasavvuf ilminin Neo-Platonizm
tesirinde kaldigimi belirtirler.” Detayh bilgi i¢in bk. Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir
Isme Varan Yolculuk: Oryantalist Galismalarda Tasavvufun Mengseine Dair Tartigmalar Uzerine Bir Degerlendirme”,
Akademiar: Akademik [sldm Arastirmalari Dergisi 1 (2016), 15-18.

43 Reynold Nicholson, Tasavvufin Mensei Problemi, cev. Abdullah Kartal (istanbul : iz Yayincihik, 2018), 14-15.

4 Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun
Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 46.

45 Hiicvird, Kesfii’l-mahciib, 208.

4 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 100.

47 Kuseyri, Kuseyrf Risilesi, 368.

48 Reynold A. Nicholson, /slam Sifileri = The Mystics of Islam, ¢ev. Kemal Isik vd. (Istanbul : Biiyliyenay Yayinlari, 2014), 89.

49 Nicholson, /s/im Siifileri, 45.

50 Nicholson, /s/im Siifileri, 45-62.
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Sufiligi ‘ilahi hakikatlerin idraki’ seklinde tarif eden ve bu tarifi, bu eserin girisinin ilk sayfasinda
nakledilen Ma‘rif elKerhi'nin ailesinin, Basra ile Vasit arasindaki Babil ovalarinda oturan Sabiilerden
oldugu rivayeti, dikkate deger bir husustur.”51

Nicholson'un Ma‘riif'un ailesinin Sabii dinine mensup olmasi rivayetini baz alarak onun irfan
ile ilgili goruslerini Hiristiyan Gnostisizmine dayandirmasi iki din arasinda nasil bir irtibat kurdugu
diisiincesini akillara getirmektedir. Anlasilan o ki bu durum; Sinasi Giindiiz'tin ifade ettigi tizere ilk
doénem oryantalistlerinin Sabiiligi “Vaftizci Yahya Hiristiyanlar1” seklinde yanlis tanimlamalarindan
kaynaklanmaktadir.52 Nicholson, muhtemelen Ma‘rif hakkinda yukarida zikredilen diger rivayetlere
rastlamissa da bu rivayetleri kullanma hususunda segici davranmistir. Zira yukarida zikrettigimiz,
Ma‘rifun cenazesinin kaldirilmasi hususundaki rivayetler yahut onun ruhbanligi andiran koyu
zithdiine dair nakiller daha ilgi ¢ekicidir ve Hiristiyanlikla irtibatlandirmaya oldukg¢a miisaittir.
Goruldugi kadariyla Nicholson'un Ma‘rif hakkindaki diistinceleri kendi perspektifinden ele alinmis
siibjektif bir yapiya sahiptir. Nitekim Attar'in Tezkire’sini Ingilizceye terciime eden53 ve tasavvuf
alaninda bir¢ok calismaya imza atan Arthur John Arberry (6l. 1969), Nisholson'un tasavvuf
hakkindaki teorilerine de temas etmistir. Onun bu goérislerini dokuz maddede siralayan Arberry,
Ma'‘rf hakkindaki disiincesini herhangi bir degerlendirme yapmaksizin soyle dile getirir:

“Hicri ikinci yiizyilin sonlarina dogru sufizme yeni bir fikir akimi girmeye basladi. islami
olmayan ve karakter olarak teosofik olan bu fikirler, Ma'ruf el-Kerhi'nin sdylemlerinden anlasilir.”54

Ma‘rGf'un ruhbanlarla olan miinasebetinden ortaya ¢ikan sonuglar, Nicholson'un iddiasinin
aksi dogrultusundadir. Ma‘réif un kendisini islim’a davet ettigi bir rahibin, onun ardindan “Diinyada
onun gibisi yoktur. Beni bagka kelimelerle davet etseydi isd& Mesih zamanindan beri benim ve
atalarimin iizerine oldugu dini terk ederdim.” seklindeki sézleri de bu minvaldedir.5® Bir baska
rivayet ise kendisine bir kap su ile gelenlerin getirdikleri kaplara bakarak onlarin maruz kaldiklari
hastaliklar1 sdyleyen rahip ile Ma‘rif arasinda gegen olaydir. Rivayete gére Ma‘rGf hastalanmis,
yanindakilerden birisi ondan aldig1 bir kap suyu rahibe gotiirmiis ve suya bakan rahip kabin sahibiyle
tanismak istemistir. Bu vesileyle Ma‘rif un yanina gelmis, ondan son derece etkilenmis ve Ma‘rif un
da telkini ile Misliman olmustur.5¢ Binaenaleyh Ma‘rGf'un rahiplerle karsilasmasi esnasinda
etkilesimden s6z etmek uzak bir ihtimaldir. Fakat rahiplerin Ma‘rf'un hallerinden etkilendikleri
asikardir.

Sarkiyatcilar arasindaki en meshur isimlerden ve bu alanin son temsilcilerinden biri olarak
bilinen Louis Massignon (1883-1962), tasavvuf ilminin mensei hususunda Nicholson’dan farkl
diistinmektedir. S6zgelimi ona gore tasavvuf ilminin mensei su hususlar lizerine bina etmistir: “i,
Kur’an-1 Kerim; ii, hadis, fikih, nahiv gibi dini ilimler; iii, ilk miitekellimlerin 1stilahlar1 ve iv, Doguda,
miladi ilk alt1 asirda Yunanca, Farsca ve diger dillerden olusan, bilim ve felsefe dili haline gelen
bilimsel dil.”5” Massignon’un zikredilen gériislerinden tasavvuf ilminin menseini islimi dinamiklere
dayandirdig1 yéniinde bir diisiince hasil olmaktadir. Nitekim o, tasavvuf ilmini Isldm’in ziihd

51 Nicholson, /s/dm Sifileri, 50.

52 Sinasi Giindiiz, “Sabillik”, Tirkiye Divanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008), 35/342.

53 Eb( Hamid Feridiiddin Muhammed b Ebi Bekr ibrahim-i Nisab(ri Attar, Muslim Saints and Mystics : Episades From The
Tadhkirat al-Avliya, ¢ev. John Arberry Arthur (London : Routledge and Kegan Paul, 1983).

54 Arthur . Arberry, An Introduction To The History Of Sufism : The Sir Abdullah Suhrawardy Lectures For 1942 (London :
Longmans Green and Co.Ltd., 1942), 44. Nicholson’un hocas1 ve ayni zamanda arkadasi olan Edward Granwille Browne
ise Ma‘riifu zahidane ve bigcimci dindarlig1 agip samimi, tutkulu, 6dil yahut ceza arzusuyla degil Tanr1'y1 O’'nun icin talep
edenlerden biri olarak tanitir. Edward Granwille Browne, 4 Literary History of Persia (London : T. Fiher Unwin, 1902),
424,

55 Ebil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b Ali b Muhammed Bagdadi ibniv'l-Cevzi, Menakibu Ma'riifi’l-Kerhi ve Ahbaruh
(Beyrut: Dart’'l-Kitabi'l-Arabi, 1985), 85.

56 [bni'l-Cevzi, Mendkibu Ma'rilf; 164.

57 Nicholson, Tasavvufiun Mensei Problemi, 22; Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan
Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 39.
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anlayisinin devami seklinde degerlendirmektedir.58 Massignon, Nicholson’a gore daha detayli ve
kapsamli calismalarda bulunmugtur. Ozellikle Hallac-1 Mansir (61. 309/922) hakkinda kaleme aldig1
calismalarinda tasavvufun menseini irdelemistir. Hallic-1 Manslr'un eserlerinde yer alan zikir,
tevhid, kabz, bast, iins gibi kavramlari inceleyen Massignon, kendinden 6nceki sarkiyateilarin yaptigi
gibi tasavvuf ilmine kaynak arayisinda bulunmustur.>® Massignon’un ulastig1 sonug, tasavvuf ilminin
bolgesel etmenlerden kaynaklandigl yoniinde olmus, 6zellikle Kur’an-1 Kerim ve stlinnet lizerine
yogunlasmistir.60

Massignon, MaTrifu dini ilimler agisindan merkezi bir konumda mevkilendirir. Onun
resmettigi Ma‘T(f perspektifinde Ibn Hanbel'in taltifine mazhar olmus; Halef b. Hisam, Bezzar,
Zekeriya b. Yahya el-Mervezl ve Yahya b. Ebl Talib gibi muhaddisler onun talebeligini yapmistir.
Bunun yaninda basta Seri es-Sakati olmak lizere Bagdat tasavvuf ekolii kendilerini Ma‘réif'a nispet
etmislerdir.6! Goriildiigi tizere Nicholson ile Massignon'un 6zelde Ma’araf el-Kerhi'ye, genelde
tasavvufun mensei problemine yaklagsimlari farklilik arz etmektedir.

4, Ma‘rif el-Kerhi ve imam Ali er-Rizi iliskisinde Tasavvuf-Si‘a Miinasebeti

Imam Misa el-Kazim'in vefatiyla birlikte Medine’de bulunan®? en biiyiik oglu imam Ali er-
Riza’ya®3 Sii cemaatin ekseriyeti tabi olmustur.6* Aliogullari ile arasini iyi tutmaya gayret eden halife
Me’'min (6l. 218/833), Ali er-Rizd’y1 veliaht ilan etmistir.6> Boylece Ali er-Riza istemeden de olsa
kendini donemin siyasetinin ortasinda bulmustur. Fakat Ali er-Rizd'nin beklenmedik 6limii
Me'miin’u hiizne bogmus ve eski adi T{is olan bélgenin adin1 Meshed olarak degistirerek imam’i oraya
defnettirmistir.6¢ Ali er-Riza'nin Ehl-i beyt'ten olmasinin yani sira siyasal olarak da etkinlik
kazanmasi hayatinin yakindan takip edilmesine sebebiyet vermistir. Ma'rif ile miinasebetinin
detaylarini bu vesileyle daha yakindan goérebilmekteyiz.

Imam Ali er-Riza ile Ma‘riif el-Kerh'nin gériismelerini ve aralarinda vaki olan miinasebetleri
cesitli kitap ve tabakat tiirii eserlerden nakillerle zikretmistik. Fakat birtakim Sii ve Siinni kaynaklar
bu goriismenin gerceklesmedigi kanaatindedir. Calismamizin bu béliimiinde Takiyiiddin ibn
Teymiyye (61. 728/1328), Abdiilhiiseyin Zerrinkdb (6l. 1923-1999), Kamil Mustafa es-Seybi ve
Mehmet Ali Biiytikkara'nin ikilinin gériismediklerine dair degerlendirmelerine yer verecegiz.

Ibn Teymiyye, Sii paradigmaya kars1 apolojik bir iislupla kaleme aldig1 MinhAcii’s-siinne’sinde
Sif ve Siinni diisiincesini ayristirirken imam Ali er-Riza ile Mar(f el-Kerhi’nin goriisme ihtimallerini
degerlendirir. Bu baglamda eserinin farkli bliimlerinde konuya deginen ibn Teymiyye, ilk olarak
soyle sdylemektedir:

58 Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun
Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 38.

59 Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun
Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 38.

60 Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk: Oryantalist Cahgmalarda Tasavvufun
Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 39.

61 Louis Massignon, Dogus Devrinde [slam Tasavvufi, thk. Osman Tiirer - Cengiz Giindogdu, cev. Mehmed Ali Ayni (istanbul :
Atag Yayinlari, 2006), 108.

62 Mehmet Ali Bilyiikkara, £h/-i Beyt ve Ehl-i Deviet : Musa Kazim ve Ali Riza Dénemi Siiligi ve Abbasiler (istanbul : Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2010), 194.

63 Dogum yeri Medine’dir. Dogum tarihi olarak hicri 148, 151, 153 yahut 158 yillar1 esas alinmigtir. 153 y1li nispeten daha
cok 6ne cikmaktadir. Bk.Ahmed Saim Kilavuz, “Ali er-Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isidm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1989), 2/436.

64 Biiylikkara, £hl-i Beyt ve Ehl-i Deviet, 234-235.

65 Nahide Bozkurt, “Me’mun”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004), 29/102.

66 Kilavuz, “Ali er-Riza”, 2/437.
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“Bazilar1 ‘Ma‘riif el-Kerhi, imam RizA’nin azatli kélesidir.’, ‘O, imam Riz4a’nin elinden Miisliiman
olmustur.” ve bazis1 da ‘(Tasavvuf) silsileleri onunla muttasildir.” demislerdir. Halbuki zikrettikleri
bu seylerin hepsi bu durumu bilenlerin ittifakiyla yalandir.”67

ibn Teymiyye, “Bu iddialar ehlince yalandir.” diyerek reddettigi bu rivayetleri eserinin
ilerleyen bdliimlerinde tafsilath olarak aciklar. Eserin islubu geregi miellif, rafizi olarak
nitelendirdigi Sii diisiinceye mensup birinin sorularin1 cevaplayip iddialarin ciiriitmektedir. Bu
iddialarin bir kismi dinfi ilimlerin Sii kaynakl oldugu yoniindedir. S6zgelimi kelam,%8 fikih¢® ve
tasavvuf’0 gibi ilimler bunlardan bazlaridir. ibn Teymiyye, diger ilimlerle ilgili aciklamalar
yaptiktan sonra konu tasavvufa gelmis ve haliyle Ma‘riif ile Imam RizA’nin miinasebetlerini miitalaa
etmistir. Rafizi'nin “Tasavvuf/Tarikat ilmi Hz. Ali'ye nispet edilir. Stfilerin hepsi hirkay1 Hz. Ali’ye
dayandirirlar.” s6ziinlin ger¢egi yansitmadigini belirten yazar, bu iddiaya iki sekilde cevap vermistir.
Bunlardan ilki, Hz. Eb( Bekir'in immetin en hayirlisi oldugu, imanin hakikatlerini ve irfanin
hallerinin en ulvisine sahip oldugu yoniindedir. Fakat S$ii diisiince arasinda bu gercegi kimsenin
benimsemedigini belirtir.”! iddia karsisinda sundugu diger argiiman ise daha tafsilathdir. ibn
Teymiyye, hirkanin -ki silsile kastedilir- birden ¢ok yola isnad edildigini, en meshur olanin ise Hz.
Omer ve Hz. Ali yoluyla elde edildigini vurgular. Hz. Omer’den gelen isnad zinciri Uveys el-Karani ve
Ebl Miislim el-Horasani seklindeyken Hz. Ali’'ye dayanan isnad Hasan el-Basri — Ma'riif el-Kerhi —»
Seri es-Sakatl — Ciineyd-i Bagdadi olarak zikredilir.”2 Ibn Teymiyye, isnad zincirlerini serdettikten
sonra tenkit etmeye koyulur ve soyle soyler:

“Ma‘rif yoluyla gelen isnad kesinlikle kopuktur. Her ne kadar Ma‘rif el-Kerh?'nin Ali er-Riza
b. Misa ile goriistiigii sdylense de bu kesinlikle batildir. Ebi Nuaym gibi yazarlar bunun muttasil ve
saglam bir isnad oldugunu zikretmemislerdir. Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi’nin Ma‘r(f el-Kerhi’nin
faziletlerini anlattigi kitabinda da bu durum yoktur. Ma‘riif, Kerh’ten ayrilmamistir. Ali b. Msa’y1
halife Me’'min kendinden sonra gelecek olan veliaht ilan etmistir. (Abbasilerin) siyah renkli
sembollerini yesile ¢evirmis, Ali er-Riza vefat edince tekrar siyaha dondirmiistir. Ma‘rifun Ali b.
Misa ile goriismesi miimkiin degildir. Goriistiiklerine yahut ondan bir sey aldigina dair giivenilir bir
nakil de yoktur. Aksine Ma‘riif un onunla goriistiigli, onun kapicisi oldugu ve onu eliyle Miisliman
oldugu bilinmemektedir. Bunlarin hepsi yalandir!”73

Yukaridaki pasajda ibn Teymiye kat'i bir sekilde Ma‘r(if ile Ali er-Riza’nin goriismediklerini
aktarmaktadir. Fakat gercekten durum boyle midir? Ibn Teymiyye'nin sundugu argiimanlan tahlil
ettigimizde durum daha iyi anlasilacaktir. Minhacii’s-slinne’nin apolojik bir eser olmasi ve bazen
cedelci bir iislup benimsemesi yer yer serdedilen delillerin tahkikten uzak olmasina sebebiyet
vermektedir. Zira onun asil maksadi $if doktrinin dini diisiincenin merkezinde yer edinme ihtimalini
bertaraf etmektir. Bunun yansimasini Ma‘riif ve imam’in miinasebetinde gormek miimkiindiir.

Ibn Teymiyye’'den iktibas edilen s6z konusu pasajda Ebli Nuaym'in Hilye’sinde Ma'rif el-
Kerhi’nin imam Ali er-Rizd ile goriismedikleri belirtilmisti. Lakin Hilye’ye bakildiginda aksi
dogrultuda bir rivayete de rastlanmamaktadir.’# Binaenaleyh bir meselenin bir eserde
zikredilmemesi o meselenin yok sayilmasi icin yeter sebep degildir. Bununla birlikte s6z konusu
olayin bircok eserde zikredilmesi yine bu goriisii desteklemektedir. Zira giivenilir addedilen ilk
donem eserlerin ¢ogunda bu durum zikredilmistir.

67 Takiyyuddin Ahmed ibn Teymiyye, Minhécii’s-siinneti’n-nebeviyye (Riyad: Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-
islamiyye, 1986), 4/61-62.

68 ibn Teymiyye, Minhac, 8/5.

¢ ibn Teymiyye, Minhac 7/529.

70 ibn Teymiyye, Minhac, 8/43.

7t ibn Teymiyye, Minhac, 8/43.

72 [bn Teymiyye, Minhac, 8/44.

73 ibn Teymiyye, Minhac, 8/44.

74 [sfahani, Hilye, 8: 360-368; isfahani, Allah Dostlarinin Diinyasi, 6: 523-538.
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ibn Teymiyye, yukaridaki pasajda Ebii'l-Ferec ibnii’l-Cevzi'nin (8l. 597/1201) Menakibu
Ma'‘rifi’l-Kerhi ve ahbaruh eserini referans gostererek Ma‘riif un Kerh’ten ayrilmadigini dolayisiyla
Imam’la gériismediklerini belirtmektedir. Fakat durum béyle midir? ibnii'l-Cevzi, Mendkib’inda
iislubu geregi bazen aktardigi ancak siiphe duydugu rivayetleri degerlendirip tetkik etmektedir.”>
ibnii’l-Cevzi'nin séz konusu eserinde MaT(fun Iimam elinden Miisliman oldugu rivayet
edilmektedir.”6 Fakat ibnii'l-Cevzi s6z konusu rivayet hakkinda bir degerlendirmede bulunmamustir.
Aksi istikamette bir gériis beyan etmediginden Ibnii’l-Cevzi’nin Ma‘r(f ile imam’in gériistiikleri
disiincesini benimsedigi fikri dogmaktadir.

Edebiyat, tarih, din ve tasavvuf gibi bircok alanda arastirmalarda bulunan Abdiilhiiseyin
Zerrink(b (1923-1999) da Ma'‘r(if ile imam Ali er-Rizd'nin gériisme ihtimalini tartisanlardandir.
Zerrink(b oncelikle Ma‘rGf'un adinin Sii tabakatta anilmadigini zikreder. Hal bdyle olunca Ma‘rif
hakkinda aktarilan bilgilere temkinli yaklasilmasini belirtir. Ona goére Attar gibi bazi isimler bu
hikayeyi aktarsalar da durumun tarihi bir gergekligi yoktur. Bunun yaninda Ma‘riif un sadece imam
Ali er-Riza ile degil imam Ca‘fer es-Sadik (6l. 148/765) ile goriistiigiine dair rivayetlerin de
bulundugunu dile getirip $ii alimlerin bu goriisleri kabul etmediklerini soyler. Fakat Ca‘fer es-
Sadik’'in vefat tarihinin ¢ok daha erken bir zaman dilimine rast gelmesinden dolay1 Ma‘raf el-
Kerh?’nin Ma‘rif el-Harbliz adinda bir sahisla karistirilma ihtimalini 6ne siirerek bu rivayeti de
bertaraf eder. Zerrinkib, Imam Ali er-Riza ile ilintili olan rivayetleri de benzer bir yontemle
elestirmektedir. Ma‘rif'un vefatimin hicri 200 yahut 201; imam Ali er-Rizd’nin da 202 yahut 204
yillarina denk distiigiinii ve vefat tarihlerinin bu kadar yakin olmasinin sorun olusturdugunu beyan
eder. Zerrinkiib’a gére Ma‘riif imamlarla degil olsa olsa Davud et-Tal'nin ashabu ile goriismiistiir. 77

Zerrinkib’un elestirileri tetkik edildiginde giivenilir kaynaklar tarafindan rivayet zincirleri ile
nakledilen bilgilerin indi delillerle reddedilme cabasi gériilmektedir. Oncelikle bir rivayetin Sii
tabakatta yer almamasi o olay1 yasanmamis saymaya yeterli degildir. Ayrica yazarlarinin Siinni
diisiinceyi benimsendigi Farsca kaleme alinmis bircok eserde Imam Ali er-Riza ile MaTifun
gorustiikleri hadisesine yer verilmektedir. Bunun yaninda hi¢bir Siinni eserde Ma'riif ile Ca‘fer es-
Sadik'in goristiiklerine dair bir rivayet yer almamaktadir. Ma‘riif el-Kerhi’'nin Ma'rif el-Harbiiz
adinda bir sahisla karistirilabilecegi ihtimali de mesnetsiz bir argiimandir. Zira Zerrinkiib bu iddiay
bir ihtimale binaen serdetmektedir. Ayrica Ma'rif ile imam Ali er-Riza’nin vefat yillarinin yakin
olmasi goriismeleri hususunda herhangi bir mani teskil etmemektedir.

Kamil Mustafa es-Seybi'ye bakildiginda ise Sii diisiincenin Ma‘riif ile imam Ali er-Rizd’nin
gorismelerine neden ihtimal vermedigi daha agik bir sekilde goriiliir. Onun es-Sila beyne’t-tasavvufi
ve't-teseyyu’ isimli eserindeki ilgili bolim bu perdeyi aralamamiza yardimci olmaktadir.”® eg-
Seybi'nin naklettigine gére imam Ali er-Riza hicri ikinci yiizyihn miiceddididir. Mardf el-Kerhi ise
zahitligi itibariyle donemin miiceddidi sayillmaktadir. Fakat asil dikkatleri celbeden konu bundan
sonra serdedilmektedir. es-Seybi’nin iddiasina gére Ma‘rif ile imam’in gériismeleri sdyle bir ihtimali
barindirmaktadir: imam Ali er-Riza dinin tarikat/batini yoniinii Mar(f el-Kerhf’ye tevdi etmis,
kendisi ise yalnizca imameti ve dinin zahir yéniinii temsil etmistir.”® Béylece imam er-Riza’dan sonra
gelecek olan basta Muhammed el-Cevad olmak tizere biitiin imamlar zahiri hal iizeredirler. Baska bir

75 Ma‘riif un 6liimii hususunda yaptig1 degerlendirmeler bu kabildendir. ibnii’l-Cevzi, Mendkibu Ma rif, 183.

76 [bnii'l-Cevzi, Mendkibu Marif 51.

77 Abdiilhiiseyin Zerrinkdb, Ciisticu der Tasavvuf-i [ran (Tahran : Miiessese-i Intisarat-1 Emir Kebir, 1988), 114-115.

78 Kamil Mustafa'nin Sifiler ile Sii gelenegin giyim kusam (hirka ve murakka), sohbet adabi ve silsile usulii hakkindaki
benzerliklere dair goriisleri icin bk. Seybi, “Sufilerin Erkani ve Bunlarin Siilikle Benzerligi”, 417-437. Bunun yaninda
tasavvuf ve §ii diisiinceyi uzlastirma gabasina giren Seyyid Haydar Amiili (6. 787/1385), Siiligin batini yonii ile ilgilenen
kimseleri sifilikle 6zdeslestirdigi degerlendirmeleri bulunmaktadir. Onun bu iligkilendirmedeki ¢ikis noktalarinin
basinda esrdr, veldyet, imdmet, seriat-hakikat, batin-zahir, avim-havds gibi kavramlar gelmektedir. Siilleyman Gékbulut,
“Seyyid Haydar Amiili ve Cami'u’l-Esrar ve Menba'w’l-Envar Adh Eserinde Tasavvuf Siilik iliskisi”, 7asavvuf: flmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 37 (2016), 45-71.

79 Kamil Mustafa Seybi, es-Silatu beyne’t-tasavvuf ve't-teseyyu’(Beyrut : Dari’l-Endeliis, 1982), 1/241.
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anlatimla imamette bir béliinmiisliik meydana gelecektir. Irfani imam Ma‘r(f olmus iken siyast lider
Imam Ali er-Riza’dir.8° es-Seybi ilerleyen béliimlerde Sii imamlarin otoritelerinin sarsilma
ihtimalinden ¢ekindiginden olsa gerek imam Ali er-Riz4 ile Ma‘rif un cografi, tarihi ve akli birtakim
gerekcelerle gériisme ihtimallerinin muhal oldugunu dile getirir.8! ibn Teymiyye’de karsilastigimiz
apolojik tutumun bir benzerine Kamil es-Seybi’de de rastlamaktayiz. Birincisi Siinni diisiincenin Si‘a
etkisinden korunmasi amaciyla imam Ali er-Riza ile Ma‘r(fun gériismedigi savinda bulunurken
digeri de benzer bir tavir ile ikilinin gériisemeyecegini belirtmektedir. Ayni konunun farkl ideolojik
goruslerden dolay1 benzer sekilde yorumlandig: goriilmektedir.

Mehmet Ali Biiyiikkara, Imam Ali er-Riza ile Ma‘rifun goriismelerini Me’'m{in’'un Imam’
veliaht olarak atamasi, bdylece hilafetini mesrulastirip kuvvetlendirmesi ve Ali er-Rizd’'nin bu
ugurdaki yolculuklarn iizerinden degerlendirir. Me’'méin’un bu karari imam’a Merv’den Medine'ye
gonderilen bir mektupla bildirilmistir.82 Me’'min’un 1srarh teklifini sicak karsilayan Ali er-Riz3, hicri
201 yilinda Medine’den yolculuga ¢ikmistir.83 Biiyiikkara, Imam’in yolculugu sirasinda Kife ve
Bagdat'a ugrama ihtimalini tartisip bu konudaki rivayetleri aktarmaktadir. Bir rivayete gére imam,
Kife'nin giiney-batisindaki Kadisiyye bolgesine ugramistir. Burada Sii diisiinceyi benimseyen
kimselerle bir araya gelmistir. Diger bir rivayet ise Ahmet el-Bezanti kanali ile nakledilmektedir. O,
Imam’in Kife’'ye ugramadan dogrudan Basra'ya gectigini belirtmektedir. Zira imam’in yol
glizergahini Me’miin belirlemistir. Biiylikkara, Ravendi’den naklettigi rivayetle bu diistincesini
destekler ve Imam’in Kiife'ye ugramadigina dair benzer ifadeleri Bagdat icin de serdeder.84 Birtakim
tarihi ve cografi cikarimlara dayanan Biiyiikkara, imam Ali er-Riza’nin tasavvufla irtibati baglaminda
Ma‘rif el-Kerhi ile goriismelerinin ispatinin miimkiin olmadigini soyler.85 Fakat diger yandan -
yukarida belirttigimiz lizere- yalnmizca sifi tabakati degil bircok giivenilir tarihi ve cografi alanda
kaleme alinmis eserler ikilinin goriistiiglinii belirtmektedir.

Sonug

Tasavvufun mensei problemi gerek oryantalistler gerekse de Islam Aalimleri tarafindan
tartisilagelmistir. Bazi kesimler diger din ve geleneklerin tesirinde kaldig1 kanaatindeyken bir kisim
arastirmacilar ise tasavvufu S$if diistincenin uzantisi olarak degerlendirmislerdir. Ma‘riif el-Kerhi’'nin
Hristiyanlik yahut Sabil dinine mensup olmasi ve kendisinin imam Ali er-Riza elinden islam"
benimsemesi onun bu tartismalarin merkezinde yer almasina sebebiyet vermistir. Boylece
tasavvufun menseinin bir sGfl lizerinden tartisilmasi miimkiin olmustur. Binaenaleyh bir siifinin
hayatinin tasavvufun tesekkiil siirecine nasil 151k tutabilecegi gortilmektedir.

Calisma esnasinda karsilasilan bir diger husus ise tasavvuf ilminin baslica kaynagi sayilan ve
stfilerce tevsiki icma diizeyinde olan tabakat tiirii eserlerdeki rivayetlerin diger alimler tarafindan
tartisiliyor olmasidir. S6zgelimi Ma‘rif ile Ali er-Riza’nin goériistiigii olgusuna tabakat tiirii eserlerin
neredeyse tiimiinde rastlanirken bazi Siinni ve $if alimler bunun gerceklesmedigini savunmaktadir.
Bu durum su soruyu beraberinde getirmektedir: Sifi literatiiriinde aktarilan rivayetlerin objektifligi
nasil 6lgiilebilir? Kaleme alinan her eserin metin tenkidine tabi tutulmasi elzemdir. Fakat sifi
yazarlarin tabakati incelendiginde aktardiklari rivayetleri isnad zincirleri ile naklettikleri ve
eserlerini hadis usulii izere olusturduklar: goriilmektedir. Hal boyle olunca eserlerin kaleme alinig
tarihleri ve yontemleri géz oniine alindiginda stfilerin Ma‘rif hakkinda naklettikleri rivayetlerin
tarihi gerceklige daha yakin oldugu kanaati hasil olmustur. Bu hususta Kuseyr’'nin Ma‘r(ifun

80 Seybi, es-Sila, 1/242.

81 Seybi, es-Si/a, 1/243.

82 Mektubun tam metni icin bk. Biiyiikkara, £A/-i Beyt ve Ehl-i Devlet, 269-297.
83 Biiytikkara, £hl-i Beyt ve Ehl-i Deviet, 298-299.

84 Buytikkara, £hl-i Beyt ve Ehl-i Deviet, 298-299.

85 Buytikkara, £hl-i Beyt ve Ehl-i Deviet, 390-391.
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agzindan aktardigl imam Ali er-Riza ile olan diyalogu ikilinin goriistii§iine dair en acik rivayettir.
Siinnf alimlerle Sii diinyada imam olarak kabul goren isimlerin gériismelerine Ma‘riif ile Imam Ali er-
Riza 6ncesinde de -sézgelimi Eb(i Hanife’nin imam Zeyd b. Ali, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik
ile goriismesi- rastlanmaktadir. Bu durumun tasavvuf tarihi acisindan ifade ettigi anlamlarin
Otesinde Sinni-Sii paradigmalarin kesisim/ayrisim ¢izgisi noktasinda daha da 6ne ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla tasavvuf ilmi 6zelinde Siinni paradigmaya Sii diisiinceden herhangi bir tedahiiliin olma
imkani nasil saptanabilir? Bagka bir ifade ile hem Siinni hem de Sii diisiince agisindan kabul géren
imamlarin Sid taraftarlarinca tekellestirilmesi miimkin midir? Gorildigi kadariyla ikilinin
goriismedigi yoniinde fikir beyan eden yazarlarin ise bu diisiincelerini ¢ogunlukla apolojik gayeler
iizerine insa ettikleri tespit edilmistir. Nicholson’'un Ma‘r(if hakkinda beyanda bulundugu tasavvuf
ilmini Hiristiyanhk o6gretisinden edinip islim’a entegre ettigi fikri ise Massignon tarafindan
nakzedilmistir.

Ikilinin goriglip goriismedikleri yoniindeki tartismalarin yaninda sifilerin yasanti ve
Ogretilerinin, tasavvuf ilminin sinirlarim1 belirlemedeki ehemmiyeti bir kere daha goézler 6niine
serilmektedir. Zira tasavvuf ilminde rical, diger dini ilimlere mukabil daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir.
Konunun ehemmiyetine mukabil siifi biyografileri iizerine yapilan calismalar yeterli seviyede
degildir. Hal boyle olunca tasavvuf arastirmacilarinin bu konuya egilmeleri gerektigi dikkatleri
celbetmektedir.
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A Theoretical Examination On The Stemmatic (Genealogical) Method In Textual Criticism
Abstract: Textual criticism (examination) seeks to generate the most accurate version of an author's
manuscript based on available copies. Textual criticism became prominent in the contemporary
sense during the 19th and 20th centuries. Textual criticism studies, which were conducted
extensively first in the West and then in the Islamic world, resulted in the development of several
approaches aiming to identify the best version of the text under examination. Among the most
prominent examples of these are the genealogical (stemmatic) method in the West and the best text
method in the Islamic world. In the best text method, which is known as the most widespread
examination method in textual criticism activities, which gained momentum from the mid-19th
century in the Islamic world, the examiner identifies a master copy which he thinks is the closest to
the text of the author and exhibits the most solid text by taking certain criteria into consideration.
Apart from obvious mistakes, the examiner does not make any changes in the master (umm) copy he
selects, and does not include other copies in the text, only referring to different variants of the text.
The principle of "adherence to the master copy"” adopted in the method aims to limit interference in
the text and prevent unnecessary and erroneous processes by the examiner. The genealogical
method, which is among the most widely used methods in the West, dates back to the 16th century.
The method became conceptual and largely completed its development, particularly in the years
following the first half of the 19th century. This method, which is regarded by experts as being among
"the most systematic and detailed methods", is based on the idea that there is a genealogical
relationship between texts. Although many have contributed to the genealogical method, which has
been widespread for a long time, the work of Karl Lachmann in particular, one of the leading German
textual critics, is of great importance. The fact that the method is also known as the Lachmann method
is related to his successful application of the method's principles. However, Lachmann went no
further than to put the procedures he created within the method into effect. The first individual to
formulate the theoretical foundation of the method was Paul Mass. Mass systematically discussed the
genealogical method for the first time in his work titled Textkritik. The proposal of the genealogical
method in the general sense is to group the copies of a certain text by the mistakes they contain and
construct the lost text based on the existing copies. The method, which has the purpose of removing
the said mistakes from the text constructed from families of copies detected on the basis of common
mistakes, aims to reach the actual text by constructing virtual copies from existing ones. There are
two main phases in the method. These are enumeration (recensio) and examination (examinatio). In
the enumeration phase, first, copies are compared with each other, and a genealogical tree diagram
of the copies is created. From the copies in the diagram, collective virtual copies are constructed
based on the groups they belong to. Among these collective sub-copies, the "exemplary" copy is
created, meaning the ideal copy. Although the virtual copy serving as the source of all of the copies is
constructed a result of the first phase, in which the preferences of the textual critic are largely
excluded and an assessment of the situation is aimed, whether this produces the actual text is a
subject that needs to be studied. Therefore, in the second phase titled examination (examinatio), the
text that was constructed in the previous phase is subjected to a detailed examination and corrected,
fixed and restored to be as close as possible to the original. The present article discusses the
genealogical method, which is not adequately recognized in the Islamic world and, therefore, not
used in classical works. Although the method has two aspects as theoretical and practical, the present
study encompasses the theoretical aspect. In the article, it is aimed to describe and assess the
genealogical method, as well as its definition, historical context, phases, and comparison to
traditional textual critique methods based on primary sources. As a result of the study, a set of
findings and detections were produced. The most important of these is that all original copies are
actively used in the process of textual criticism, no matter the amount, without excluding any of them.

188



Although this characteristic makes the examination process more difficult and long-term, it allows to
present the aspects likely to be included in the text in footnotes in the widest and most detailed
manner possible unlike other textual criticism methods. As a result of this, it was observed that the
genealogical method is more suitable in the detection and correction of certain mistakes that would
probably be overlooked in various textual criticism methods that merely base the examination on a
few copies. The method aims to reach a version of the text that is as error-free as possible based on
an emphasis on "common mistakes". Due to these features, the genealogical method can be used
more effectively in the criticism of many texts compared to other methods. Taking the presence of
positive and negative aspects into consideration, it was determined that the genealogical method is
a strong alternative to other textual criticism methods followed in the criticism of classical works,
particularly in the field of Basic Islamic Sciences. Certain criticisms have been directed at the
genealogical method. One of the most important of these is in relation to the method's presupposition
that “the author will not make mistakes and copyists will not make decisions of their own on copies".
The possibility that the common mistakes used to form the genealogical tree of copies have actually
been present in the actual copy or later intermediate copies prevents the process of grouping
manuscripts. Another criticism is in relation to the fact that the diagrams produced are bifurcated.
The fact that the initial division in the diagrams happens over two branches places the method that
presupposes at least three branches under suspicion. One of the most significant criticisms directed
at the method is that "mixed" copies duplicated from numerous originals cannot be used in the
process of creating a genealogical tree. Although these criticisms involve elements that place
suspicion on the method to a certain degree, it is observed that these matters are also largely present
in other methods, as well. Additionally, even if the said criticisms are regarded to be absolutely
accurate -which they are not-, it can be said that ultimately, the method is inadequate not for all texts,
but for some. Therefore, this method can be used in the criticism of many texts just as (or even more
effectively than) other textual criticism methods.

Keywords: Islamics Law, Textual Criticism, Verification, Stemmatic, Genealogical,
Stemma/Genealogy.

Metin Tenkidinde Stemmatik (Soy-Agaci) Yéntemi Uzerine Teorik Bir inceleme

Oz: Stemmatik/soy-agac1 yontemi, 6zellikle Batida metin tenkitciligi sahasinda olduk¢a yaygin
kullanilan bir metot haline gelmistir. Temeli XVI. yiizyila kadar uzanan ve XIX. ytizyilin ilk yarisini
takip eden yillarda tekamiil seyrini biiyiik 6lciide tamamlayan bu yontem, yazmalar arasi soya baglh
bir iliskinin bulundugu fikrine dayanmaktadir. Bu makalede tespit (recensio) ve inceleme
(examinatio) olmak iizere iki asamadan olusan soy-agaci yontemi, teorik planda temel kaynaklar
referans alinarak incelenmistir. Her yontemde oldugu gibi soy-agaci ydntemine de birtakim
elestiriler yoneltilmistir. Ancak yontemi kuskulu hale getiren unsurlarin diger yontemlerde de
fazlasiylayer aldigi goriilmektedir. “Ortak hata” vurgusunu temele alarak metnin miimkiin oldugunca
hatalardan arindirilmis versiyonuna ulasmak, diger yontemlerden farkl olarak tiim asil niishalari
tahkik ¢calismasina bilfiil dahil etmek, her ne kadar tahkik faaliyetini daha zor ve uzun vadeli yapsa
da dipnotta metne dahil olmas1 muhtemel vecihleri en genis ve kapsayici bir sekilde okuyucuya
sunmak, bircok metnin tenkitli nesrinde diger yontemlere nazaran daha etkin bir bicimde
kullanilabilir olmak ve birka¢ niishay1 esas almakla yetinen metin tenkidi ydntemlerinde
muhtemelen fark edilemeyecek birtakim hatalarin tespit ve onarilmasinda daha elverisli olmak gibi
ozellikler soy-agac1 yontemini, 6zellikle Temel islam Bilimleri sahasinda klasik eserlerin tenkitli
nesrinde takip edilen diger metin tenkidi yontemlerine gii¢lii bir alternatif yapma yolunda olduk¢a
etkili olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Metin Tenkidi, Tahkik, Stemmatik, Soy-agaci, Stemma/Secere.
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Giris

Modern anlamda metin tenkidi/tahkik faaliyetleri XIX.-XX. yiizyillarda yayginlik kazanmistir.
Temelde klasik bir eseri, ilk haline en yakin siiriim ile okuyucuya sunmay1 hedefleyen bu ilmi
calismadan en yiiksek verimi almak icin Bat’'da ve Islam diinyasinda birtakim ydntemler
gelistirilmistir. Bu yontemlerin 06zellikle Bati'da son iki ylizyllda en yaygin olani soy-agaci
(stemmatik) yontemidir. Belirli bir rivayete/metne ait niishalari, hatalarina gére gruplandirma ve
mevcut niishalardan yola cikarak kayip metni insa etme asamalari iceren yontem, niishalar arasi bir
soy baginin varhigindan hareket etmektedir. Soy-agaci yontemi, bircok uzman tarafindan “en
sistematik ve detayc1” yontemler arasinda gosterilmektedir. Yontemin ilkelerini basarili bir sekilde
ilk defa pratige doken isim Karl Lachmann’dir. Teorik izahini yapan ve ona son seklini veren ise
Textkritik adl1 ¢calismas1 ile Paul Maas’'dir. Bu iki isim, soy-agaci yonteminin gelismesinde ve
gliniimiizde kazandig1 sohrette 6nemli rol istlenmislerdir.

Paul Maas’in ¢alismasi Arap diinyasinda pek ilgi gormemistir. Nitekim arastirmalarimiza gore
eser lzerine bundan yaklasik altmis sene evvel Misir'da yapilan bir terciime hari¢ herhangi bir
calisma bulunmamaktadir. Tiirkiye'de ise 6zellikle Temel islam Bilimleri'nde Kitdbii’n-Nevazilin son
yarisina yonelik tenkitli nesir eksenli ele aldigimiz doktora ¢alismamiz hari¢ yontemin pratik yoniiyle
ilgili bir ¢calismaya rastlayamadik. Yontem, teorik acidan Salahattin Polat'in Metin Tenkidi eserinde
ele alinmistir. Ayrica Maas'in s6z konusu eseri ilk defa Miirteza Bedir tarafindan Tirkge'ye
kazandirilmistir. Bu makalede teorik yonii itibariyle soy-agaci yontemi, tez calismamizda oldugu gibi
Islam Kklasikerine ait bir esere uygulandiktan sonra karsilastirmali olarak ve daha acik bir bicimde
yeniden ele alinmistir. Ayrica elinizdeki makale “Metin Tenkidinde Stemmatik (Soy-agaci) Yéntemi
Uzerine Pratik Bir Inceleme: Kitabii'n-Nevazil Ornegl’ bashkli calismamiz icin giris béliimii
mahiyetinde oldugundan her iki ¢alismanin biitiinciil bir yapiya biirtinmesi agisindan 6nemlidir.

Yontemin, Islam-Arap diinyasinda yaygilasmasi bir yana biiyiik 6l¢iide taninmiyor veya
uygulanmiyor olmasi tahkik sahasinda énemli bir boslugun olusmasina sebebiyet vermektedir.
Bundan dolay1 yontemin ozellikle Islam kiiltiiriine ait eserler iizerinde uygulanmasina katki
saglamasi adina soy-agaci yontemi izerinde yapilan teorik ve pratik calismalarin yayginhk
kazanmasi gerekmektedir. Bu amagla ¢alismamizda Textkritik'te yonteme ait genel ilkeler sade bir
dille ve agiklayici 6rnekler ile yeniden ele alinmis, kapali ifadeler izah edilmistir. Bunun yaninda
yontemin temel ozellikleri diger bazi yontemler ile mukayese edilerek calismanin 6zgiin tarafini
ortaya koymustur.

Calismamizda ilk olarak metin tenkidi kavrami tizerinde durulmustur. Akabinde metin
tenkidinin tarihsel arka plani ve genel olarak yontemleri ele alinmistir. Daha sonra makalenin ana
konusu olan soy-agaci yonteminin sirasiyla tarihi seyri, mahiyeti ve ayr1 basliklar altinda asamalari
incelenmistir. Son olarak ydonteme yoneltilen elestiriler sunulmus ve bunlarin kisa degerlendirmeleri
yapilmistir.

1. Metin Tenkidi Kavrami

Metin tenkidi kavrami, 6zellikle yazmalari/niishalar1 en dogru metin ile okuyucuya sunmay1
hedefleyen ilmi faaliyet icin de kullanilmaktadir.! Tiirkiye’de 1940 yilinda kaleme aldig1 makalede bu
kavrami, sdz konusu faaliyet i¢in kullanan ilk isim Ahmet Ates’tir.2 Kavramda gegen “tenkit” kelimesi
Arapca kokenli olup n-k-d (a) fiilinden tiiremis bir mastardir. Kelimenin manalarina bakildiginda
bir seyin iyisini kotiisiinden ayirmak, iyi ve kotii yonlerini agiklamak, degerlendirmek gibi anlamalari

1 Salahtuddin Miineccid, Kava idii tahkiki’l-mahtitit (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Cedid, 1987), 9.
2 Ahmet Ates, “Metin Tenkidi Hakkinda”, Tiirkiyat Mecmuasi 7-8/1 (1940-1942), 253-267; Polat, Salahattin, Metin Tenkidi
(istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010), 23.
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ifade ettigi goriilmektedir.? Bu kelime Arapca olsa da aslinda bati dillerinde mevcut bir kavrami
karsilamak {lizere yeni bir mana kazanmistir. 7extual criticism/ Text kritiKin cevirisi olan bu
kavramin* arastirma alanimiza yonelik anlamyi, el-yazma bir eseri ilgili diizeltmeler yapilarak orijinal
haline en yakin metne ¢evirmekten ibarettir. Bu anlami karsilamak icin “metin tenkidi” kavrami
yaninda “tenkitli nesir” terimi de kullanilmaktadir.

Son yiizyllda tahkik sahasinda yapilan ¢alismalarin énde gelenlerine bakildiginda Arap
mielliflerin yukaridaki anlamda “tenkit” kavramim pek kullanmadiklar: goriiliir. Ancak bu kavram,
bati eserlerinin terciimelerinde kullamlmistir. Ornegin, Alman bilim adami Paul Maas’in eserini 1962
yilinda Arapc¢aya terciime eden Abdurrahman el-Bedevi (1917-2002) ve 1931-1932 yillarinda Alman
sarkiyatcl Bergstrasser’in Kahire Universitesi’'nde verdigi konferanslar1 1982 yilinda Arapcaya
ceviren 6grencisi Muhammed Hamdi el-Bekr], cevirilerinde tahkik kavrami yerine “nakd” terimini
kullanmislardir.’ Bunun yaninda Ahmed $akir, imam Tirmizi'nin Sinerine yaptigi tahkik
calismasinin mukaddimesinde bu faaliyeti “tashih” kavramiyla ifade etmistir.6 Farsca’da da tashih
kelimesi 6ne ¢ikmistir.

ingilizce textual criticism, Almanca textkritik, Fransizca critique textuelle terimleriyle’ ifade
edilen metin tenkidi kavrami i¢in bu alanda telif calismalar1 yapan Arap miiellifler tarafindan tahkik
terimi kullanilmaktadir.8 Muhakkikler, ilk dénem Islam kiiltiirinde séz konusu faaliyet icin
kullanilmayan tahkik teriminin ¢agdas bir terim oldugu goriisiindedir.® Tahkik, ruba‘ bir fiil olan
“3%” fillinden tiiremis bir mastar olup sozliikte ispat etmek, dogrulamak, saglamlastirmak, tashih
etmek gibi anlamlarda kullanilmaktadir.10 [stilahf anlamina gelince bir¢ok tanimdan s6z edilebilir.1!
Ancak burada /[SAM Tahkikli Nesir Kilavuzi/'nda yer alan tanim verilecektir: “Yazma bir metni,
mevcut tek niishasina veya niishalarina dayanilarak miiellifin kaleminden ¢ikmis haline ulasmaya
calisilmasi ve nesre hazir hale getirilmesine tahkik denir”.12

Muhakkikin ana hedefi, gecirdigi siireclerde birtakim bozulmalara ve degismelere maruz
kalan bir yazma esere ait metni, restore etmek suretiyle miimkiin oldugunca miiellifin kaleminden
veya agizindan (im/4) ¢ikmis, baska bir ifadeyle orijinal versiyonuna en yakin haline ulastirmak ve
onu ihya etmek iizere bilimsel tetkiklerden gecirdikten sonra ilim diinyasina sunmaktir.13 Tahkik

3 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “nkd”, 3/425; Muhammed b. Yakub el-
FirGizabadi, e/-Kdmiisii’l-muhit thk. Mektebii tahkiki’t-tiirds (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), “nkd”, 322.

4+ Polat, Metin Tenkidj, 23-24. Ayrica bkz. Salahattin Polat, “Cok anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinler Arasi Bir Kavram: Metin
Tenkidi”, Hadis Tetkikleri Dergisi6/1 (Haziran 2008), 7-9; Suat Donuk, “Fazla Sayida Yazma Niishas1 Bulunan Hacimli Bir
Eserin Niisha Ailesinin ve Tenkitli Metninin Kurulmasi Hakkinda Degerlendirmeler: Kiinhii'l-ahbar Ornegi”, Divan
Edebiyati Arastirmalar1 Dergisi 21/1 (Aralik 2018), 116; Abdullah Cuman, “Tenkit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/462.

5 Bkz. Paul Maas, en-Nakdii't-tarihi, cev. Abdurrahman Bedevi (Kiiveyt: Vekaletii’l-Matbii‘at, 1981); Gotthelf Bergstrasser,
Usilii nakdi’n-niisis ve nesri’l-kiitiib, ¢cev. Muhammed Hamdi el-Bekri (Riyad: Daru’l-Merrth, 1982); Abdullah b.
Abdirrahim el-‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat beyne’l-viki’ ve'n-nehci’l-emsel (Riyad: Mektebetiil-Melik Fehd, 1994), 19.

6  Muhammed b. ‘1si et-Tirmizi, e/-Cimi‘u’s-sahih, thk. Ahmet Muhammed Sakir (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebf,
1978), 1/16.

7 Abdulhadi el-Fadli, Tahkiku't-tiirds (Cidde: Mektebetii'l-‘{lm, 1982), 31; Cuman, “Tenkit”, 40/462.

8 Nitekim bu alanda yazilan ve ¢alismamizin bu bdliimiinde sik kaynak gosterilen eserlerin isimlerinde ekseriyetle bu
kavram yer almaktadir. Tahkik ile ilgili yazilan eserler i¢in bkz. Abbas Hani Cerrah, “Ma iillife fi menahici't-tahkik”,
Mecelletii Mecma 7’I-liigati’l- Arabiyye, 82 /2. Tahkik ve tenkid kavramlarinin karsilagtirilmasi ve tahkik teriminin tercih
edilmesiyle ilgili bkz: Heyet, Muhddarat fi tahkiki’n-nusis, ed. Mahmid el-Misri (Istanbul: isam Yayinlari, 2017), 30.

9 Muhyi Hilal es-Sirhan, Tahkiku mahtitati’l- uliimi’s-serjyye (Bagdat: Matba‘atii’l-irsad, 1984), 171.

10 jbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “hkk” 10/49; Firtzabadi, e/-Kdmusii’l-muhit, “hkk”, 874.

11 Ornek olarak bkz. Abdiisselam Muhammed Har(n, Tahkiku'n-niisis ve nesruhd (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1998), 42;
Abdiilmecid Diyab, Tahkiku t-tiirdsi’l- Arabi menheciihii ve tetavvuruhii (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1993), 133; Polat, Metin
Tenkidi, 25.

12 Okan Kadir Yilmaz, /SAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 19.

13 Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisis, 39; Muhammed Altunci, e/-Minhac fi te’lifi’l-biihiis ve tahkiki’l-mahtitit (Beyrut:
‘Alemi’l-Kiitiib, 1986), 172; Fehmi Sa‘d - Talal Mecziib, Tahkiku’l-mahtitit beynen-sazariyyeti ve’t-tatbik (Beyrut:
‘Alemil-Kiitiib, 1993), 19; Iyad Halid et-Tabba’, Menhecii tahkiki’l-mahtitit (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2003), 19.
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faaliyetinde amag¢ en dogru metni degil, miiellif metnine en yakin metni insa etmektir.* Nitekim
karinelere bakmaksizin metne daha uygun olacag diisiiniilen bir ibareyi digerine tercih etmek son
derece yaniltict olabilir. Bundan dolay1 Maliki fakihlerden Kadi ‘Iyad (6l. 544/1149),
metinde/rivayette muellif hatalari dahil hi¢bir hatanin degistirilmemesi gerektigini, 6nceki alimlerin
kahir ekseriyetinin takip ettigi yontemin bu oldugunu ve rivayeti isittikleri veya kendilerine ulastig1
gibi hic degistirmeden naklettiklerini ifade etmistir.15 Biiyiik hadis alimi ibnii’s-Salah (é1. 643/1245)
da bu goriiste oldugunu acgik¢a belirtmistir.16 Ahmet Ates de tahkikteki amacin kusursuz ve
milkemmel bir metin ¢ikarmak degil, miellifin elinden ¢ikmis metni insa etmek oldugunu 6zenle
vurgular.l7 Yukarida verdigimiz tanimda da bu kritik esasin vurgulanmasi icin “mdiellifin kaleminden
ctkmis haline”ifadesi kullanilmistir.

2. Metin Tenkidinin Tarihsel Arka Plan

Muhakkikler, Islam diinyasinda tahkik/metin tenkidi ¢alismalarinin ilk érneklerine oldukca
erken donemde rastlandigini ifade etseler de bu konuda Bati diinyasinin hem pratikte hem de teoride
en azindan bilimsel disiplin baglaminda 6ncii oldugunu belirtmektedirler.1® Bati kiiltiiriinde metin
tenkidi (textual criticism) ¢alismalarinin, ¢ok erken dénemlerde uygulamali olarak baslayip XVI.
ylizyilda ilk teorik eserleri kaleme alinarak devam ettigi kabul edilmektedir.!® Metni diizeltmek ve
orijinal haline ulasmak anlaminda kullanilan metin tenkidi faaliyeti antik Yunan’a kadar
gotirilmiistiir. Kagit ve yazi malzemelerinin bulunmasin1 miiteakip milattan 6nce yaklasik VI.
ylizyildan itibaren bir¢ok metin yaziya dokiilmiis ve farkli metin tenkitleri yapilmistir.2? Kaynaklarda
IX. yiizyi1ldan sonra klasik metinler iizerine yapilan ¢alismalarin yogunlasmasinin yani sira 6zellikle
XV. yiizyilda ilk matbaanin kurulmasiyla Avrupa bilim adamlarinin Yunan ve Latin klasiklerini hizl
bir sekilde yayimlamaya baslamasinin, metin tenkidi faaliyetinin gelisimi acisindan oldukg¢a 6nemli
adimlar oldugu ifade edilmektedir.2! Bu siirecin sonunda Angelo Poliziano’'nun (1454-1494), soy-
agaci1 yontemini tespit etme yoniinde ilk tesebbiisii gerceklestirdigi ve Ronesans déoneminde metin
tenkidi kavraminin daha da belirginlestigi kabul edilmektedir.22

Metin tenkitcileri metin tenkidi faaliyetlerinin teorik yoniiniin ilk defa kaleme alindig
donemden yaklasik li¢ asir sonra (XIX. yiizyilin ortalarina dogru) bu calismalarin bilimsel bir
disipline déniistiigii goriisiindedir.23 Eski Ahit (0ld Testament) ve Yeni Ahit/incil (New Testament)
olarak bilinen iki metinden miitesekkil Kitdb-1 Mukaddes’in (Kutsal Kitap) en dogru edisyonunu
ortaya ¢ikarma ¢alismalarinin séz konusu doniisiimde 6nemli rol oynadiklar1 varsayilmaktadir. Bu
varsayimi bilimsel metin tenkidinin kurucusu kabul edilen Alman bilim adami Johann Jakob
Griesbach (1745-1812)’in Kutsal Kitap tizerinde ciddi ¢alismalarinin bulunmasi desteklemektdir.24

14 Harln, Tahkiku’'n-niisds, s. 102; Muta’ et-Tardbisi, f Menheci tahkikil’l-mahtitit (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1983), 11-12;
Altuncdi, el-Minhac, 172; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 36.

15 ‘Iyad b. Miisa el-Kadi ‘Iyad, el-fima‘ild ma‘rifeti usili‘r-rivdyeti ve takyidi’s-sema’, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’t-
Tiiras, 1970), 185-186.

16 Osman b. Abdirrahman Ibnii’s-Salah, Mukaddimetii [bni’s-Saldh, thk. Nureddin ‘Itri (Suriye: Daru’l-Fikr, 1986), 197.

17 Ates, “Metin Tenkidi Hakkinda”, 7-8/255-256.

18 Mineccid, Kavd 1dii tahkiki’l-mahtidtat, 7; Fadli, Tahkiku't-tirds, 20; Altunci, el-Minhac, 143.

19 Bergstrasser, Usiilii nakdi’n-niisis, 11; Eymen Fuad es-Seyyid, e/-Kitdbii’l- Arabiyyii’l-mahtiit ve Timii’l-mahtitit (Kahire:
ed-Daru’l-Misriyye’l-Liibnaniyye, 1997), 2/545; Polat, Metin Tenkidi, 58.

20 Polat, Metin Tenkidi, 62-65.

21 Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisis, 11; Fadll, Tahkiku't-tiirds, 9; Sirhan, Tahkiku mahtitati’l-‘uliimi’s-seriyye, 179-180;
Ahmed Muhammed Harrat, Muhddaratiin fi tahkiki’n-nusis, (Cidde: Daru’l-Menara, 1984), 15; Ramadan Abdiittevvab,
Mendhicli tahkiki’t-tiirds beyne’l-kudima ve’l-muhdesin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1985), 15; ‘Useylan, Tahkiku’l-
mabhtidtat, 110-111.

22 Polat, Metin Tenkidi, 69.

23 Bergstrasser, Usili nakdi’n-niisis, 11; Miineccid, Kavdidii tahkiki’l-mahtitdt, 7-8; Fadli, Tahkiku't-tiirds, 10; Sa‘d -
Meczilib, Tahkiku’l-mahtiitit, 6; Sidik b. Abdirrahman el-Caryéni, Tahkiku nusisi’t-tiirds fi'l-kadimi ve’l-hadis (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2006), 65; Polat, Metin Tenkidi, 74.

24 Polat, Metin Tenkidi, 74.
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Bu slirecte aralarinda stemmatik/soy-agaci yonteminin de bulundugu farkli metin tenkidi
yontemleri gelisme ve teorik alt yapiya sahip olma sansini yakalamistir. Kuramsal bir hiiviyete
biiriindigi XIX. yiizyilin ilk yillarindan giiniimiize kadar gecen yaklasik iki asir boyunca metin
tenkidi, biiyiik gelismelere sahne olmustur.25

Islam diinyasinda metin tenkidi/tahkik, yazili bir eseri muhafaza etmek, tarihi siirec icerisinde
birtakim bozulmalara ugramissa bunlar1 diizeltmek ve metnin orijinal haline miimkiin oldugunca
ulasmaya calismak amaglarim1 kapsamaktadir. Bu anlamda uzmanlar, vahiy katiplerinin Hz.
Peygamber’den (s.a.s) isittikleri ve onun emriyle kaleme aldiklar1 Kur’an-1 Kerim ayetlerini yine ona
tekrar tekrar okumak suretiyle kontrol etmelerini (“ard),2¢6 tam anlamiyla olmasa da tahkik
faaliyetinin islam kiiltiiriindeki ilk 6rnekleri arasinda géstermektedirler.27

Tiim sézIi kiiltiir toplumlar gibi giiclii hafizalara sahip olan islam éncesi Arap toplumu, bilgi
ve rivayetleri bazi istisnalar disinda ezber yoluyla muhafaza etmekteydiler. islam sonrasi toplumun
da biiyiik 6lciide bu sozli kiltiirii devam ettirdigi kabul edilmektedir.28 Kur’an-1 Kerim’in ezber
yaninda yazili olarak da muhafaza edilmesini miiteakip Hz. Ali'nin Sahifeti Ali b. Ebi Talib'i ile
Hemmam b. Miinebbih’in es-Sahifetii’s-sahiha's1 gibi 6rnekler bir yana yaklasik 1. (VIL.) yiizyilin
sonlarinda hadisleri tedvin faaliyetleri baslamistir.2° Islam Kkiiltiiriinde asil metin tenkidi
yontemlerinin hadis tedvin dénemiyle birlikte uygulanmis olmasi, muhakkikler tarafindan teyit
edilen bir bilgidir.3° Hadis ulemasi, stinneti korumak adina metinlerdeki bozulmalari 6nlemek ve
varsa bozulmalari tamir etmek icin ileri seviyede yontemler ve kavramlar gelistirmistir.3!

Fuat Sezgin (1924-2018), Imam Buhari'nin, (v. 256/870) Sahil'ini olustururken sifahi
malzeme yaninda birkac filolojik kaynaktan da istifade ettigi diisiincesi tizerinde durmustur.32 Eserde
Buhari'nin Sahif'ine ait farkl rivayetlerin, metin tenkitli niishalarinin hazirlanmasini amaglayan ve
el-Ylnini'nin (6l. 701/1302)33 bunlar1 nihai sekline kavusturmasini konu alan metin tenkidi faaliyeti
incelenmektedir. Bu faaliyet Islam kiiltiirinde metin tenkidinin ileri bir seviyede oldugunu
gostermektedir.34

1447 yilinda basladig1 kabul edilen Matbaa déneminden yaklasik iki asir sonra yani XVII.
ylizyihn sonlariyla XVIIL. yiizyilin baslarinda islam diinyasinda matbaalarin peyderpey kuruldugu
kabul edilmektedir.35 Uzmanlar, Misir’in tenkitli nesir konusunda diger Islam cografyalarindan daha
verimli oldugunu vurgulamaktadirlar.3¢ Ancak Osmanli resmi matbaa miissesesinin (Matbaa-i

25 Fadli, Tahkiku't-tiirds, 10-11; Sirhan, Tahkiku mahtitati’l- uliimi’s-serfyye, 180-181; Polat, Metin Tenkidi, 78.

26 Muhammd b. ismail el-Buhari, el-Cimi‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir (Cidde: Daru Tavki'n-Necat,
1422/2001), “Fedailivl-Kur’an”, 7; Miislim b. el-Haccac, e/-Cimi‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdi’l-Baki (Beyrut:
Daru ihyéi’t-Tiirési’l-’Arabi, 1954), “Fedail”, 98; Muhammed b. Yahya es-SGli, £debii’l-kiittdh, thk. Muhammed Behce el-
Eseri (Kahire: el-Matba‘atii’s-Selefiyye, 1341), 165.

27 Sirhan, Tahkiku mahtitati’l-‘ulimi’s-seriyye, 177; Caryéni, Tahkiku nusisi‘t-tiirds, 15-16; Heyet, Muhddarat fi tahkiki’n-
nusis, 44-45; M. Suat Mertoglu, “Vahiy Katibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/447.

28 Har(n, Tahkiku'n-niisiis, 11; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 19; Heyet, Muhddarat fi tahkiki’'n-nusis, 47.

29 Mehmet Efendioglu, “Tedvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/267.

30 Abdiittevvab, Mendhicti tahkiki‘t-tiirds, 25-26; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 30-31; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 17-
18; f}aryéni, Tahkiku nusisi’t-tiirds, 21; Heyet, Muhadarat fi tahkiki’'n-nusts, 46.

31 Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 52 ve sonrasl. Bu yontem ve kavramlar i¢in ayrica bkz. Fadll, 7Tahkiku't-tiirds, 17-18;
Abdiittevvab, Menihicii tahkiki’t-tiirds, 17-44; Caryﬁni, Tahkiku nusidsi‘t-tiirds, 12 ve sonrasy; Heyet, Muhddarit fi
tahkiki’n-nusis, 48-53; Polat, Metin Tenkidi, 86-114.

32 Fuat Sezgin, Buharinin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar (istanbul: ibrahim Horoz Basimevi, 1956), 6.

33 Fatma Kizil, “Y@nini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/595.

3¢ Harrat, Muhddaratin fi tahkiki'n-nusis, 16; Abdiittevvab, Menahicii tahkiki't-tiirds, 13-14; Ahmet Sevki Binbin, “Ilmii’l-
mahtitat ve’t-tahkiki'l-1lmi”, Mecelletii mecma¥’l-liigati’l-Arabiyye 68/2 (1993), 244.

35 Mahmiid Muhammed Tanahi, Medhal ild tarihi nesri’t-tiirdsi’l- Arabi (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1984), 28-30.

36 Tarabisi, fif Menheci tahkikil'l-mahtiitit, 7; Tanahil, Medhal ild tirihi nesri‘t-tiirdsi’l-Arabi, 83-90 ve sonrasi; Diyab,
Tahkiku 't-tiirdsi’l- Arabi, 90-95; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 37; Caryéni, Tahkiku nusiisi’t-tiirds, 69-70; Polat, Metin
Tenkidi, 143.
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amire) ve sonra gelisen 6zel matbaa ve nesirciligin de ciddi manada metin tenkidi yaklasimina sahip
oldugunu soyleyebiliriz.3”

Bergstrasser’'in Kahire Universitesi’nde verdigi konferanslar bir yana38 Islam diinyasinda
metin tenkidi/tahkik konusunda ilk yazan kisinin Ahmed Muhammed Sakir (6l. 1892-1958) oldugu
kabul edilmektedir. 1937 yilinda nesrettigi Imam Tirmizi’nin (61. 279/892) Siinen adl eserine
yazdig1 mukaddimesinde Sakir, s6z konusu eseri tahkik ederken kullandig1 yontemi agiklamistir.3?
Bunun gibi nesrettikleri klasik eserlerde uyguladiklari metin tenkidi yontemlerini ele alan bagka
muhakkikler de vardir.#® Tahkik ilmine dair ilk miistakil eser kaleme alan kisi ise 1954 yilinda
nesrettigi Tahkiku’n-niisisi ve nesruhd adl kitabiyla Misirlhi alim Abdiisselam Hartn'dur (1909-
1988).41 Bundan bir sene sonra Suriyeli alim Salahuddin el-Miineccid (1920-2010) metin tenkidiyle
ilgili bir kitap telif etmistir.42 Islam diinyasinda telif ettikleri eserlerle tahkik sahasinda miistakil eser
verme gelenegini baslatan Harlin ve Miineccid’den sonra s6z konusu alanda ¢ok sayida kitap ve
makale yazilmistir.43

Tiirkiye’de metin tenkidi ¢alismalarinda Alman miistesriklerin 6ncii oldugu goériilmektedir.
Nitekim Tirkiye’de Batili anlamda Dogu dilleri filolojisini kuran Alman miistesrik Hellmut Ritter (61
1892-1971), istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde uzun yillar ders vermis ve metin tenkidi
sahasinda ¢esitli calismalarda bulunmustur.4* Alman sarkiyatgis1 Oskar Rescher (Osman Reser) (6l.
1883-1972) de Ritter ile yakin iligki icinde olmus ve yaptig1 calismalarla Tiirkiye’de metin tenkidine
yon vermistir.*> Divan edebiyati arastirmacisi Ali Nihad Tarlan,*6 Ritter’in asistani olan Ahmet Ates,*”

37 Bkz Ekmeleddin ihsanoglu - Hatice Aynur, “Yazmadan Basmaya Gegis: Osmanl Basma Kitap Geleneginin Dogusu (1729-
1848)”, Osmanl Aragtirmalar1 22/22 (Aralik 2003), 219-255; Kemal Beydilli, “Matbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/105-110; Turgut Kut, “DAriittibaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/10-11.

38 Fadli, Tahkiku't-tiirds, 27; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 19; Seyyid, el-Kitabii'l- Arabiyyii’l-mahtiit, 2 /547; Abdiissettar el-
Halveci, e/-Mahtitat ve't-tiirdsi’l-Arabi (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye’l-Liibnaniyye, 2002), 93; Tabba’, Menhecii tahkiki’l-
mahtitit, 9-10.

39 Sakir, genel bir degerlendirme yaptiktan sonra sayfa 61’'den itibaren stinende takip ettigi yontemi agiklamaktadir. Bu
mukaddimeyi yaklasik 60 yil sonra Ebu Gudde miistakil bir sekilde 6zel bir ilgi ve diizenle basmigtir. Bkz. Ahmed $akir,
Tashihu’l-kiitiib ve sun‘u’l-fehdrisi’l-mu‘ceme, nsr. Abdi’l-Fettah Eb( Gudde, (Kahire: Mektebetii’-siinne, 1414).

40 Bergstrasser, Usiilii nakdi’n-niisis, 11-13; Miineccid, Kava 7dii tahkiki’l-mahtiitat, 9-10; Fadli, Tahkiku't-tiirds, 27; Sirhan,
Tahkiku mahtititi’l- ulimi’s-seriyye, 183-184; Altunci, e/-Minhdc, 144; Tabba', Menhecti tahkiki’l-mahtitit, 10-11. 1951
yilinda ibn Asakir'in T4rihu Medineti Dimesk adli kitabi tahkik edilirken bazi genel tahkik kurallarina deginilmistir. Bkz.
Ali b. el-Hasen ibn ‘Asakir, T4rihu Medineti Dimesk, thk. Salahuddin el-Miineccid (Dimesk: Matb{‘atii’l-mecma‘i’l-
‘ilmiyyi’l-‘Arabi, 1952), 1/48 ve sonrasl. 1952 yilinda ibn Sina’nin es-Sifa’ adli calismasim tahkik eden heyet de birtakim
ilkeler ortaya koymustur. Bkz. el-Hiiseyn b. Abdillah ibn Sina, es-Sifi’ (Kahire: el-Matba‘atii'l-Emiriyye, 1952). 1944
yilinda Muhammed Mendyir, Aziz Siiryal ‘Atiyye’nin tahkik ettigi Kavdninii’d-devaninadh kitabim elestirirken yazdig1 bir
makalede tahkik esaslarina deginmistir. Bkz. Muhammed Mendir, “Havle Ustli'n-nesr”, Mecelletii’s-sekafeti’l-Misriyye
277/277 ve 280/280 (1944). Ayrica bkz. Ali Bulut, "Selahaddin el-Miineccid ve Tahkik ilmindeki Yeri ", Dogu
Arastirmalar1 11 (Ocak 2013), 79-80.

41 Miineccid, Kavd idii tahkiki’l-mahtiitit, 10; Abdittevvab, Mendhicii tahkiki’t-tiirds, 59; Altunci, e/-Minhdc, 145; ‘Useylan,
Tahkiku’l-mahtiitat, 20; Halveci, el-Mahtiitit ve't-tiirdsi’l-‘Arabi, 4; Fethi Neklavi - Hulusi Kilig, “Hartin, Abdiisselam
Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 16/256.

42 Abdiittevvab, Mendhicii tahkiki't-tiirds, 59; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 21; Halveci, e/-Mahtiitat ve't-tiirdsi’l- Arabi, 94-
95; Ali Bulut, "Selahaddin el-Miineccid ve Tahkik {lmindeki Yeri ", 78; Ali Bulut, “Miineccid, Salahuddin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 2(Ek)/336.

43 Fadli, Tahkiku't-tiirds, 27-28; Polat, Metin Tenkidi, 149-153. Fadli, tahkikle ilgili makalelerin yayinlandig1 genis bir liste
vermektedir. Bkz. Fadli, Tahkiku t-tiirds, 48-50.

4 Salaheddin Miineccid, e/-Miistesrikiine’l-Alman (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Cedid, 1978), 1/185-186; Ozcan Tasci, “Ritter,
Hellmut”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/133.

45 Sedat Sensoy, “Reser, Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/10-11.

4 Gliney Kut, “Tarlan, Ali Nihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/108-110.

47 Nihad Cetin, “Ates, Ahmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/55-57.
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Fars dili ve edebiyati uzmani Tahsin Yazic148 ve Arap, Fars ve Tiirk dili ve edebiyati alimi Nihat Cetin*°
gibi bilim adamlar1 metin tenkidinin Tiirkiye’deki 6nemli isimlerindendir.5°

Tiirkiye’de metin tenkidi yontemiyle ilgili ilk bilimsel makale Ahmet Ates tarafindan kaleme
alinmistir. Ardindan Yusuf Ziya Kavakel, fs/Jam Arastirmalarinda Usul adli kitabinda metin tenkidine
deginmistir. Bu konuda miistakil eser yazanlardan biri Metin Tenkidi adl1 kitabiyla Salahattin
Polat'tir. 2011 yilinda Miirteza Bedir, Stemmatik Tenkitli Nesir Metninde Soy-agaci Yaklasimi adl
calismasinda bu yontemin en 6nemli temsilcisinin kitabini ve yontemi yorumlayan iki makaleyi
derleyip terciime etmistir. 2017 yilinda TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, ikinci Klasik Dénem
Projesi Kapsaminda ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu adi altinda tenkitli nesir ile ilgili bir eser
yayimlamistir. Yine 2017 yilinda Dr. Mahmiid Misri editorliigiinde kendisinin yanini sira Dr.
Fahrettin Kabave, Dr. Feysal el-Hafyan ve Dr. Hasan Osman'in makalelerini iceren Muhddaritun fi
tahkiki’n-niisis adl kitap, bu ilim ile ugrasan arastirmacilarin hizmetinde sunulmustur.

3. Metin Tenkidi Yontemleri

Stemmatik/soy-agacl yonteminin diger metotlarla karsilastirilabilmesi icin farkli metin
tenkidi yontemlerinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Tahkik alaninda yazilmis kaynaklara
bakildiginda metin tenkidi faaliyetlerinde kullanilan ve belli oranda birbirleriyle baglantili birtakim
yontemlerin oldugu gorilmektedir. Bunlari, Soy-agaci Yontemi, Gruplandirma Yéntemi, Analitik
Yontem, Kopya Metni Yontemi, En [yi Metin Yontemive Metnin Tiim Niishalarini Kullanmayi Esas
Alan Yontem olmak iizere alt1 baslik altinda toplamak miimkiindiir.>!

Soy-agaci yontemi ile benzerlik arz eden gruplandirma yonteminde yazmalar birtakim
kriterlere gore gruplara ayrilir ve bunlarin soy-agaci semasi ¢ikarildiktan sonra kayip metinler insa
edilir.52 [statistiksel yontem olarak da adlandirilan analitik yontemde niisha iliskilerinin sema
yaparak degil, istatistiksel verilere gore belirlendigini ifade eden Polat, yontemde temel prensibin
kamitlarin nitelik degil, nicelik bakimindan deger kazandigina vurgu yapar.53 Ornegin metinde bir
kelimenin belli bir bicimde kag defa gectigi tespit edilir ve sayisal agirlik hangi kelimeyi destekliyorsa
o segilir. Polat'a gore analitik yontemin esaslar1 “kanitlar sayllmamal, tartilmadir” kuralina ters
diismektedir ve yontemde kullanilacak matematiksel formlar ve karmasik mantiksal ve istatistiksel
islemler matematik, istatistik ve bilgisayar programcilig1 gibi alanlarda uzman olmay1 gerektirir ki
bu metin tenkidi faaliyetlerinin neredeyse durmasina yol agabilir.5*

Islam diinyasinda yaygin olarak kullamlan kopya metni (copy-text) yonteminde metnin
yazmalari arasinda muhakkikin belirledigi birtakim kriterlere gore orijinal metne en yakin oldugu
disiiniilen niishanin secilmesi 6n goren gorilmektedir.>> Yontemde segilen niisha yine belli bash
esaslara dayanilarak diger ntishalar ile karsilastirilir ve en dogru oldugu diisiiniilen metin, se¢meci
bir yontemle insa edilir.5¢ £n iy7i metin (best text) yonteminde ise muhakkik, belli kriterleri géz 6niine
alarak daha o6nce ulasti1 niishalar arasindan miiellifin metnine en yakin oldugunu ve en saglam

48 Mehmet Kanar, “Yazici, Tahsin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/359-360.

49 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Getin, Nihad Mazlum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/290-291.

50 Ayrica bkz. Polat, Metin Tenkidi, 155; Siikrii Ozen, “Metin Tenkidi Uzerine Baz1 Tespitler ve Oneriler”, Tartismal {Imi
Ihtisas Toplantilari Islami {limlerde Metodoloji/Usul Meselesi, Camlica Sabahattin Zaim Kiiltiir Merkezi (2009), 454.

51 Paul Maas, Metin Tenkidi, cev. Miirteza Bedir (istanbul: Kiire Yayinlari, 2011), 51; Miineccid, Kava‘idii tahkiki’l-mahtiitat,
14; Fadli, Tahkiku't-tiirds, 148-149; Tabba‘, Menheclti tahkiki’l-mahtiitit, 54; Garyéni, Tahkiku nusisi’t-tirds, 28; Polat,
Metin Tenkidi, 229.

52 Polat, Metin Tenkidi, 270.

53 Polat, Metin Tenkidi, 275.

54 Polat, Metin Tenkidi, 275.

55 Ornek olarak bkz. Tabba‘, Menhecii tahkiki’l-mahtitit 54; Caryémi, Tahkiku nusisi’t-tiirds, 28, 109; Polat, Metin Tenkid],
279.

56 Tabba‘, Menhecii tahkiki’l-mahtiitit, 54; Garyﬁni, Tahkiku nusisi’t-tiirds, 28, 109; Polat, Metin Tenkidi, 279.
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metni sundugunu diisiindiigl bir ana niisha belirler.>” Bu ydontemin bir 6nceki yontemden farki ise
ana niisha tizerinde se¢meci bir metin insa etme metodunun uygulanmamasidir. Muhakkik, sectigi
ana (Zmm) niishada bariz hatalar var ise degistirir, diger niishalar1 metne dahil etmez. Metnin degisik
varyantlarina dipnotta isaret etmekle yetinir.58 Arap iilkelerinde XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren
hiz kazanan metin tenkidi/tahkik faaliyetlerinde ¢ogunlukla bu son yéntem kullanilmaktadir.5?

Giiniimiizde Arap ve Islam aleminde muhakkiklerin ekseriyeti en iyi metin yontemini takip
etse de secmeci yontemi (en-nassu’l-muhtir veya menhecii’t-tercih) takip edenlerin sayisi da az
degildir.6® Arap diinyasinda tahkik uzmanlarinin se¢gmeci yontemi tenkit etmesi ve niishalar arasi
telfiki bir nevi miiellifin metnini tahrif manasina geldigini ifade etmeleri bu yontemin s6z konusu
cografyada tercih edilmemesinin sebepleri arasinda gosterilebilir.61 Bu yonteme telfik denmesi, farkli
niishalar1 karistirmanin yani sira mevcut niishalarda 6érnegi olmayan yeni bir metin insa etmekten
kaynaklanmaktadir. Abdiisselam Harun'un da isaret ettigi gibi bu yontemde temel ama¢ muhakkikin
metne miidahalesini en aza indirmektir.6? Bundan dolay1 bir¢ok muhakkik, belli kriterlere dayal
olarak sec¢ilen ve miiellifin metnine en yakin oldugu diisiiniilen metni sunan ana (Zmm) niishada
sadece bariz hatalar1 sinirh islemler kullanarak diizeltmeyi dngérmiistiir.63 Aksi takdirde bu islem
sonucunda muhakkikin metne miidahalesinin yani sira niishalar arasinda telfik yapmasinin 6nti
acilacak ve buna bagh olarak metin tenkidi faaliyeti miiellifin degil, muhakkikin metnini olusturma
islemine déniisecektir.6* Ustelik her muhakkik ayni uzmanlik seviyesine ve tecriibeye sahip olmadig
icin telfik isleminde bir¢cok yanlhs tercih yapilacaktir.65 Polat, en iyi metin yonteminin tahkik
sahasinda kadim ve o6nder isimlerin tercih etmesini, diger yontemlere gére daha kolay ve hizli
olmasinin yani sira batida takip edilen ciddi metin tenkidi faaliyetlerinin hafife alinmasini veya takip
edilmemesini, s6z konusu yontemin Arap diinyasinda hala yayginligini en iist seviyede korumasinin
ana nedenleri arasinda zikretmektedir.6®

En iyi metin yonteminin, metne miidahaleyi kisitlamak ile muhakkikin gereksiz ve hatal
islemlerinin 6niine ge¢gmeyi amagcladigi gériilmektedir. Miineccid, segmeci yontemin muhakkike daha
fazla ozgirliikk ve esneklik sagladigini ifade etmektedir.6?” Bu ifadeden en iyi metin yonteminde
muhakkikin 6zglirliigiini kisitlayacak derecede bir metne/niishaya baghligin s6z konusu oldugu
anlasilmaktadir. Bu yonteme yoneltilen diger bir elestiri ise nesrin tashih sahasini1 daraltmak ile
ilgilidir.68 Bu elestiriye gore s6z konusu yontemde tahkikte saglam bir zemin olusturulmasi

57 Barbara Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, cev. Miirteza Bedir (istanbul: Kiire
Yayinlari, 2011), 51, 53. Bordalejo'nun orijinal tezi i¢in bkz. Barbara Bordalejo, The Phylogeny Of The Order In The
Canterbury Tales (New York: New York University, Department of English, Doktora Tezi, 2003), 44-45.

58 Miineccid, Kavd 7di tahkiki’l-mahtiitit, 16; Fadli, Tahkiku't-tiirds, 148-149; Polat, Metin Tenkidi, 279. Ayrica bkz. Harrat,
Muhddaritiin fi tahkiki’n-nusis, 30; Altunci, e/-Minhdc, 165; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 226; Tabba‘, Menhecii
tahkiki’l-mahtitit, 54; Maas, Metin Tenkidi, 50-52.

59 Metin tenkidi alaninda yazilan bir¢ok eserde de bu yontem tercih edilmistir. Bkz. Harln, 7Tahkiku'n-niisis, 79; ‘Useylan,
Tahkiku’l-mahtiitat, 151-153; Tabba’, Menhecii tahkiki’l-mahtiitit 54; Garyéni, Tahkiku nusisi’t-tiirds, 28.

60 Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 226; Caryéni, Tahkiku nusidsi‘t-tiirds, 109; Polat, Metin Tenkidi, 277. Taha Hiiseyin
editérliigiinde 1949 yilinda tenkitli nesri yapilan ibn Sina'nin es-Sifa’ adh kitabinda takip edilen yéntem, se¢meci (en-
nassu’l-muhtir) yontemdir. Bkz. ibn Sina, es-Sifd; 38. isam Tenkitli Nesir Kilavuzu da miiellif niishasi, miiellif
tarafindan/miiellife okunmus niisha ve miiellif niishasiyla mukabele edilmis niisha tiirlerinden biri bulunmadigi takdirde
se¢meci yontemi (tercih yontemini) benimsemistir. Bkz. Yilmaz, [SAM Tahkikli Nesir Kilavuzu, 136.

61 Mineccid, Kavd idii tahkiki’l-mahtiitit, 17; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtitat, 151; Tabba‘, Menhecii tahkiki’l-mahtiitit, 54-55;
Garyéni, Tahkiku nusisi’t-tiirds, 28.

62 Harln, Tahkiku’n-niisis, 79.

63 HarGn, 7ahkiku'n-niisis, 79; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 226.

64 Heyet, Muhddarat fi tahkiki’'n-nusis, 162-163.

65 ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 151-153; Tabba‘, Menhecii tahkiki’l-mahtiitat, 54; Garyﬁni, Tahkiku nusisi’t-tirds, 28.

66 Polat, Metin Tenkidi, 277. Burada gegen “Arap diinyasinda batida takip edilen yontemlerin hafife alinmas1” iddiasin1 daha
once Saldhuddin el-Miineccid, Kava‘idi tahkiki’l-mahttat adli eserinin 6n soziinde dile getirmistir. Bkz. Miineccid,
Kava idii tahkiki’l-mahtitat 7.

67 Miineccid, Kavd idii tahkiki’l-mahtitat, 17.

68 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 53.
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amagclansa da muhakkikin sadece bir niishaya baglh kalmasi diger yontemlerle giderilmesi miimkiin
olan hatalarin metinde yer almasina yol agacaktir. Ayrica Bordalejo, Maas’in nesir i¢in tek bir niishaya
bagl kalmanin, nesnellikten uzaklagsmaya sebep olacagi yoniindeki elestirisini aktarmaktadir.6°

Variorumyontemi olarak da bilinen metnin tiim niishalarini kullanmayi esas alanyéntemdir.”°
Bu yontemde muhakkikin ulasabildigi tiim niishalar1 ayr1 béliimler halinde veya ana metnin
hamisinde (dipnotta) gostermek suretiyle metin tenkidi isleminde kullandigini ifade eden Polat,
niishalar arasinda ¢ok énemli farklar oldugunda veya tiim niishalarin bir arada verilmesinde bir
fayda gozetildiginde bu yontemin kullanilmasina sicak bakildigini séylemektedir.”?

4, Metin Tenkidinde Stemmatik (Soy-agaci) Yontemi

4.1. Yontemin Tarihi Seyri

Lachmann metodu, sematik metot, yazma aileleri yéntemi, tarihsel tashih/historical editing
gibi isimlerle de ifade edilen soy-agaci yontemi (genealogical method/stemmatics), bir¢ok uzman
tarafindan “en sistematik ve detayc1” yontemler arasinda gosterilen bir yontemdir.’2 Eski tenkitli
nesir metotlar1 arasinda gosterilen soy-agaci yonteminin,”3 Batida son iki yiizyi1ldan giiniimiize kadar
agirlikli olarak kullanilan metot haline geldigi ifade edilmektedir.”4

Heniiz XVI. ylizyilin baslangicinda yazmalar arasi soya bagh bir iliskinin bulundugunun ifade
edilmesi,’> soy-agaci yontemi fikrinin erken dénemlerde bilindigine isaret etmektedir. Ozellikle
Desiderius Erasmus (1466-1536) ve Italyan Scaliger (1484-1558) gibi bilim adamlarinin yéntemin
gelismesinde olduk¢a énemli katkilar1 olmustur.”6 Onde gelen Alman metin tenkitgilerinden Karl
Lachmann'in (1793-1851) bu yoéntem iizerindeki c¢alismalari, tarih boyu gelistirilen diger
yontemlerden farkl olarak metin tenkidinde soy-agaci yonteminin ilim diinyasinda kabul gérmesini
saglamistir.”’

Bordalejo, stemmatik yaklasimin tarihine degindigi tez ¢alismasinda soy-agaci yontemine
Lachmann’dan 6nce bazi isimlerin de katkida bulundugunu, ancak Lachmann’in s6z konusu yontemi
1850 yilinda nesrettigi Lucretius adli eserinde ¢ok iyi bir sekilde uyguladigina isaret etmektdir.”8
Salemans, Lachmann’in s6z konusu yontem hakkinda herhangi bir teorik anlatim kaleme almadigini
vurgulamaktadir.”? Lachmann, gelistirdigi islemleri pratige dokmekle yetinmistir. Yontemin teorik
alt yapisini formiile eden ilk isim ise Paul Maas’dir (1880-1964).80 O, soy-agaci metodunu ilk kez
1927 yilinda nesredilen Klasik Bilimine Giris adli eserinde Textkritik (Metin Tenkidi) bashig: altinda
sistematik bir sekilde ele almistir.8 Eskiden beri bilinen soy-agaci yonteminin ilkelerini basarili bir
sekilde pratige doken Lachmann ile ydntemin teorik izahini yapan ve son seklini veren Maas’in, 82
soy-agact yonteminin gelismesinde ve giiniimiizde kazandigl sohrette 6nemli rol {stlendikleri
soylenebilir.

69 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 55.

70 Polat, Metin Tenkidi, 280.

71 Polat, Metin Tenkidi, 280.

72 Paul Maas, Nakdiin-nass, (mukaddime), ¢ev. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekaletii'l-matbt‘at, 1981), 13; Sirhan,
Tahkiku mahtatati’l-‘uliimi’s-seriyye, 182; Diyab, Tahkiku t-tiirdsi’l- Arabi, 200; Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden
Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 47-48; Polat, Metin Tenkidi, 230.

73 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 47.

74 Polat, Metin Tenkidi, 230.

75 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 47.

76 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 47; Polat, Metin Tenkidi, 230.

77 Maas, Metin Tenkidi, 47; Polat, Metin Tenkidi, 69-70.

78  Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 47.

79 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 47.

80 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 54; Maas, Metin Tenkidi, (6ns6z), 8; Sirhan,
Tahkiku mahtiititi’l- uliimi’s-seriyye, 182.

81 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 54; Diyab, Tahkiku't-tirdsi’l-‘Arabi, 199.

82 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasumin Tarihi, 48.
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4.2. Yontemin Mahiyeti ve Asamalari

En sistematik yontemler arasinda gosterilen®3 soy-agaci yonteminin genel manada sundugu
oneri, belirli bir rivayete/metne ait niishalari, hatalarina goére gruplandirmak ve mevcut niishalardan
yola cikarak kayip metni insa etmektir.84 Bir metnin farkli yazmalarinda bulunan hatalarin, niishalar
arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmak icin anahtar gorevi iistlendigini benimseyen bu yéntem, hatalari
tespit ederek niisha semasini ¢ikarmay1 sonra da miimkiin oldugunca hatalardan arinmis bir metin
insa etmeyi amaclamaktadir.85 Yontem su sekilde islemektedir: miiellifin kaleme aldig1 veya imla
usuliiyle talebelerine yazdirdigi bir metnin orijinali veya orijinal niisha vasfim haiz niishalar
bulunmuyorsa niishalar icin belli 6l¢titleri uygulayarak niisha semasi olusturulur. Kritik hatalar goz
ontinde bulundurularak gruplara ayrilan niishalarin, birbiriyle karsilastirilmak suretiyle miisterek
kaynaklari olan kayip iist metinler insa edilir. Her bir grubun olusturulan kayip/sanal metni, diger
gruplarin insa edilmis sanal metinleriyle karsilastirilir ve en iyimser senaryoda miiellif niishasi, bu
miimkiin degilse miiellif niishasina en yakin olan emsal niisha; en kétii senaryoda ise alt emsal niisha
veya mevcut niishalarin miisterek asil niishasi insa edilir.

Yontemde niishalarda bulunan hatalar, bunlar arasindaki iliskiyi ortaya koymak i¢in anahtar
gorevi istlenmektedir.86 Nitekim hatalar1 esas alarak insa edilen emsal niisha, dogal olarak bu
hatalar: ihtiva etmeyecektir. Bordalejo, bu ince hususu su sekilde ifade etmektedir: “... ¢linki bir
metnin sahitlerini (niishalarini) gruplandirmak i¢in sadece ve sadece hatalarin kullanilabilecegini
kabul ettigimiz taktirde, tanim geregi, bizim varsaydigimiz emsal-niisha bu hatalardan arinmis
olmalidir”.87

Yontemin detayli anlatimina gelince bunu yapmak i¢in temel kaynagimiz Paul Maas’in kaleme
aldigy Textkritik adli ¢alismasidir. Orijinal dili Almanca olan bu c¢alisma ilk olarak 1958 yilinda
Barbara Flower tarafindan ingilizce'ye terciime edilmistir.88 Daha sonra 1963’te Abdurrahman
Bedevi, ¢alismay1 yine Almanca aslindan Arapgaya ¢evirmistir.8? Son olarak eser, 2011 yilinda
Miirteza Bedir tarafindan Ingilizce terciimesinden Tiirkceye terciime edilmistir.°° Calismamizin bu
boliimiinde yontemi ele alirken basvurdugumuz temel kaynak Maas'in eserinin Miirteza Bedir
tarafindan yapilan terciimesidir. Gerekli goriildiigii yerlerde Bedevi'nin terclimesine de
basvurulmustur.®?

Soy-agac1 yonteminde iki ana asama so6z konusudur.’? Bunlar recensio ve examinatio
asamalaridir. Maas, Latince bir kelime olan recensio (ing. recension) terimini, yazmalari niisha
seceresinde/stemmada gostermek ve metne esas olacak niishayi/metni tespit veya insa etmek
anlaminda kullanmaktadir.%3 ikinci asama olan examinatio (/ng. examination) asamasinda ise birinci
asamada secilen/insa edilen metnin orijinal metni verip vermedigini, hatalar igerip icermedigini

83 Maas, Nakdii'n-nass, (mukaddime), 13; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-'Arabi, 200.

8¢ Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 47; Binbin, “Ilmii'l-mahtiitat ve’t-tahkikii'l-ilm{”,
238.

85 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 55.

86 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 55.

87 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 55.

88 Paul Maas, Textual Criticism, ¢ev. Barbara Flower (Oxford: Clarendon Press, 1958).

89 Paul Maas, Nakdii'n-nass, ¢cev. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekaletii’l-matbi‘at, 1981). Ancak “Indicative Errors and
Stemmatic Types/Gosterge Hatalar ve Stemmatik Tiirleri” bashgindan itibaren kitabin sonuna kadar olan kisminda Yunan
ve Latin Kklasiklerinden elde edilen 6rnekler tizerinde duruldugu ve bunlarin sadece uzmanlar tarafindan anlasilabilecegi
gerekgesiyle Bedevi, terciimesinde kitabin s6z konusu boliimlerini ele almamigtir. Bkz. Maas, Nakdii’n-nass, 278.

% Paul Maas, Metin Tenkidi, gev. Miirteza Bedir (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2011).

91 Bu makale, “Metin Tenkidinde Stemmatik (Soy-agac1) Yontemi Uzerine Pratik Bir Inceleme: Kitdbii'n-Nevazil Ornegi”
baslikli makalemiz i¢in temel bilgi edindirmeyi amagladigindan burada soy-agaci yonteminin, Kitdbii'n-Nevazil izerinde
uygulanan kisimlari ele alinacaktir. Yontemin daha detayl bilgisi i¢in ilgili ana kaynaklara basvurulmasi gerekmektedir.

92 Maas, Metin Tenkidi, 11; Fadli, Tahkiku t-tiirds, 150-151.

93 Maas, Metin Tenkidi, 11.
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inceleme/kontrol etme ve farkli varyantlar arasinda belli kriterlere gore tercih yapma islemleri s6z
konusudur.?* Maas’a gore bu son asamanin kendi igerisinde ikinci bir boyutu daha vardir. Soyle ki
sayet secilen metin orijinali vermiyorsa asil metni tahmin (divinatio/divination) yoluyla insa etme
yoluna gidilir.?> Yontemin s6z konusu iki ana asamasinin daha iyi anlasilmasi icin her biri ayr
basliklar altinda ele alinacaktir.

4.2.1. Birinci Asama: Tespit (Recensio)

Tespit asamasinin oldukg¢a zor ve karmasik oldugu, uzun zaman ve asin titizlik gerektirdigi
gozlemlenmistir. Bu asamada elde edilen metnin ash insa etme yolunda olduk¢a miihim oldugunu
vurgulayan Maas'in? bu ifadesinden soy-agaci yonteminin ikinci asamasinin biyiik dl¢iide bu
asamaya bagl oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Oyle ki burada yapilacak hatalari, yontemin bagarisiz
olmasini tetikleyen baslica nedenler arasinda gostermek miimkiindiir. Nitekim hata tizerine bina
edilen bilgi ve sonuglarin hatali veya en azindan siipheli olacagi kaginilmazdir. Bu asamada iki 6nemli
islem gerceklestirilir. ilki niishalar1 birbirleriyle karsilastirmak suretiyle soy-agaci semasini
olusturmak, digeri ise olusan semadaki niishalarin, ait olduklari gruplara gore, miisterek kayip/sanal
niishalarini insa etmektir.?7 Birinci islemi gerceklestirmek i¢in yapilacak ilk islem, tenkidi yapilacak
eserin giiniimiize ulasan tiim niishalarini; degilse olabildigince ¢ok niishasini elde etmektir. Ciinki
her niishanin bizi, ayni veya digerlerinden farkli bir koldan gelen kayip bir metne ulastirmasi imkan
dahilindedir.%8

Elimizdeki niishalarin, asillarindan elde edilmis sayisi bilinmeyen bircok ara niishadan
istinsah edildigini ifade eden Maas, muhakkikin ilk gorevinin niishalarin semasimi ¢ikarmak
oldugunu vurgulamaktadir. Iste niishalarin semasini ¢ikarma islemi, az 6nce ifade edilen kayip ara
niishalara; akabinde miimkiinse bunlarin yine kayip olan asillarina/orijinallerine ulagmak icin
uygulanan bir yontemdir. Maas’a gore metin tenkidi, “asla en yakin olabilecek metni olusturma
isidir”.100 Tahkik sonucu elde edilen metnin asla yakinlik derecesi eserden esere degismektedir. Bazi
kitaplarin tenkit faaliyetinde elde edilen ara niishalar direkt miiellif niishasimi (Arp. iimm/asil, Ing.
autograph) insa ederken bazilarinda muhakkik, buna en yakin bagka bir ifadeyle asil niishadan
sonraki ilk ideal niishaya (archetype)1! ulasir. Bazi durumlarda da miellif niishasi dahil st ara
niishalarin kayip olmasindan dolay1 ancak daha alt kategorilerdeki ara niishalar elde edilir. Bu da
miimkiin degilse en azindan elimizdeki niishalarin miisterek kaynagi olan niishayr bulmak
hedeflenir.102

Bir kismi soy-agaci ¢ikarma islemiyle dogrudan baglantili olan asagidaki ilkelerin bazilari, soy-
agaci yontemine 6zel olmayip diger metin tenkidi yontemlerinde de belli seviye ve asamalarda
dikkate alinmaktadir. Bu ilkeleri su sekilde siralayabiliriz:

1) Islam kiiltiiriinde eserlerin farkl telif tiirleri vardir. Bunlarin en yaygin olanlar1 yazma
(kitabet) ve imla yontemleridir.193 Hicri tiglincii ylizyilda (IX. yiizyil) yayginlik kazanan imla usuliinde
miiellif/alim, yazdirmak istedigi metni/bilgileri kendi eliyle kaleme aldig1 kitabina bakarak veya

94 Maas, Metin Tenkidi, 11.

95 Maas, Metin Tenkidi, 11.

9  Maas, Metin Tenkidi, 14.

97 Maas, Metin Tenkidi, 11.

9% Maas, Metin Tenkidj, 13. Tahkiki yapilacak metnin niishalarinin farkli cografyalarda yer alan kiitiiphanelerden getirilmesi
onem arz etmektedir. Ayni cografyada istinsah edilen niishalarin en azindan bir kisminin, ayni koldan veya ayni musterek
niishadan istinsah edilmis olmasi boyle olmayan niishalara gére her zaman daha olasidir. Bkz. Polat, Metin Tenkidj, 259.

99 Maas, Metin Tenkidi, 11.

100 Maas, Metin Tenkidi, 11.

101 Maas, Metin Tenkidi, 14.

102 Polat, Metin Tenkidi, 233.

103 Seyyid, el-Kitdbii'l-‘Arabiyyii’l-mahtiit, 75 ve sonrasl.
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ezbere talebelerine okumak suretiyle aktarirdi.1%4 [ster soy-agac1 yénteminin ister diger yéntemlerin
isleyisiyle ilgili olarak miiellif hattiyla yazilan metin ile imla usuliiyle yazilan metin arasinda herhangi
bir fark yoktur.105

2) Metin tenkidine tabi tutulmak istenen kitabin tek bir niishasinin bulunmasi durumunda
Maas, soy-agaci yonteminin ilk asamasi olan tespit asamasinin, bu “tek sahidi (niishay1), mimkiin
olan en dogru ve saglikhi bir bicimde tasvir etmek ve sifresini ¢6zmekten ibaret” oldugunu ifade
etmektedir.1% Elimizde ilgili eserin tek bir niishasi varsa -ki bu miiellif niishasi da olabilir- bu
durumda s6z konusu yontemin birinci asamasinda gerceklestirilmesi gereken niishalarin soy-agacini
cikarma faaliyetine gerek kalmayacaktir. Nitekim soy-agacindan asil maksat miiellif niishasini veya
ona en yakin emsal niishayi insa etmektir. Bunlardan birisi elimizdeyse sema yapmanin bir anlami
kalmaz. Maas gibi bircok uzmana gore miiellifin okudugu veya ona okunan niisha ile miiellif
niishasiyla mukabele goérmiis niisha, miiellifin kendi eliyle kaleme aldig1 veya talebelerine imla
usuliiyle yazdirdigi niishaya denk kabul edilmektedir.107

3) Soy-agaci yonteminde muhakkiki emsal niishaya (archetype) veya bir alt kademede yer
alan alt emsal niishaya (Ayparchetypes)1%8 yahut herhangi bir alt kayip metne ulastiracak niisha
gruplarinin sayisinin en az ii¢ olmasi ayri bir 6neme sahiptir.1%° Bu konuda Maas sdyle demektedir:

“llk béliinmenin en az ii¢ kola yol verdigi durumda, emsal-niishanin metni (daha sonra ayrica
ele alincak birkac istisna disinda) her yerde kesin bir yolla insa edilebilir. Eger ilk boliinme iki kol
olarak gerceklestiyse, emsal-niishanin metni (yine daha sonra ayrica agiklanacak bazi istisnalar
disinda) belirli bir noktaya kadar insa edilebilir; bu nokta, aralarinda se¢im yapacagimiz farkh
okumalarin (variant) higbir yerde ikiden fazla olmamasi durumudur”.110

Bu agiklamaya gore kesin bir metnin insas1 elimizdeki niishalarin en az ti¢ koldan tiiremis
olmasina baghdir. Ciinkii ancak bu durumda y6éntemin sayisal ¢cogunluk ilkesi uygulanabilir. Sayet
metnin niishalari iki kola ayrilmis ise bu durumda s6z konusu ilke atil kalacak ve faraziyelerle insa
edilecek metin, Maas’in ifadesiyle “kuskulu” hale gelecektir.111 Maas’a gore bu son durumda takip
edilecek yontem se¢cme ve tahmin yoluyla metnin insasidir.112 Ancak bu sekilde insa edilen metin,
niishalarin ittifakiyla olusan metne gore daha az giivenilir olup “kuskulu olmaya devam eder”.113

4) Soy-agaci semas1i c¢ikarma isleminin mantifl geregi semada kullanilan niishalarin
tamaminin tek bir asildan istinsah edilmis olma zorunlulugu vardir. Maas bu ilkeyi su sekilde agiklar:
“Rivayet zincirinde olusan ilk béliinmeden itibaren yapilan istinsahlarin (kopyalar), her biri sadece
tek bir drnek-niishaya yol vermistir, yani hicbir miistensih birden fazla 6rnek-niishay1 birlestirmis
degildir”.114

Maas’in “bulastirilmis niisha”!15 terimini kullandigi bu tir karma niishalarda miistnesih,
istinsah asamasinda birden fazla bilinmeyen asildan/niishadan istifade etmis veya farkl asillar
mukabele edip en dogru metin insa etmeye (secmeci yéntem) ¢alismistir. Bu yontemler sonucu

104 Seyyid, el-Kitabii’l-Arabiyyii’l-mahtit, 85-86; Aydinli, Abdullah, “imla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/225-226.

105 Maas, Metin Tenkidi, 11; Yilmaz, [SAM Tahkikli Nesir Kilavuzu, 31-32; Aydinh, “imla”, 22/225-226.

106 Maas, Metin Tenkidi, 13.

107 Maas, Metin Tenkidi, 13; HarGn, Tahkiku n-niisis, 37; Mineccid, Kavd 7dii tahkiki’l-mahtiitit, 13; Harrat, Muhddaratiin fi
tahkiki’'n-nusas, 34; Yilmaz, [SAM Tahkikli Nesir Kilavuzu, 31; Heyet, Muhadarat fi tahkiki’n-nusis, 309.

108 Maas, Metin Tenkidi, 17.

109 Maas, Metin Tenkidi, 14.

110 Maas, Metin Tenkidi, 14.

111 Maas, Metin Tenkidi, 18.

112 Maas, Metin Tenkidi, 27.

113 Maas, Metin Tenkidi, 15-16, 27.

114 Maas, Metin Tenkidi, 14.

115 Maas, Metin Tenkidi, 18.
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ortaya ¢ikan karma niishalarin (buna “kirlenmis niisha” da denilmektedir)116 mensup oldugu aileyi
tespit etmek oldukca zor olacaktir.!'” Bu sebeple Bergstrasser, karma oldugu tespit edilen ntishalarin
ozellikle sema olusturma asamasinda kullanilamayacagini vurgulamaktadir.® Karma metin
problemi, soy-agaci yonteminin giiniimiize kadar devam eden en koklii problemleri arasinda
gosterilmekte olup Bordalejo, buna heniiz tatmin edici bir ¢6ziimiin bulunamadigim itiraf
etmektedir.119

5) Sema ¢ikarma veya sanal metni insa islemleri esnasinda asil niishalarin kullanilacagina
isaret eden Maas, asli bulunan tali/kopya niishalarin elenmesi gerektigini vurgulamaktadir.120 Ancak
bu kuralin bazi istisnalari olabilir. Maas bu ilkeyi su ifadeler ile agiklamaktadir: “Bir sahit (niisha),
eger yasayan bir ornek-niishaya veya kendisinin yardimi olmadan insa edilebilecek bir 6rnek-
niishaya miinhasiran bagliysa (sahitlik sifat1 agisindan) kiymet-i harbiyesi yoktur”.121 Agiklamadan
anlasildigina gore bir niishanin elenip elenmemesi, onun metni insa siirecine katki saglayip
saglamamasina baglhdir. Dolayisiyla asilda okunmayacak kadar deforme olmus veya kapali yazilmis
ifadeler yahut eksik boéliimler var ise daha okunakl yazilan ve tam olan kopya niishalardan istifade
edilebilir. Maas, bir niishanin kopya oldugunun tespitiyle ilgili sunlar1 s6ylemektedir: “Eger bir sahit
(J) diger bir yasayan sahidin (F) tiim hatalarini gosteriyorsa ve ilave olarak en az bir tane de kendine
ait bir hata igeriyorsa, bu durumda J'nin F'den kopyalandigin1 varsaymamiz gerekir”.122 Elbette ki
burada kronolojik olarak asil niishanin, kopya niishadan daha erken tarihte istinsah edilmis olmasi
gerekir.123

6) Miiellifler bilerek ve isteyerek hata yapmazlar. Maas bu ilkeyi “kural olarak hig¢bir yazar
karisikligy, salt karisiklik olsun diye arzulamaz” seklinde ifade etmektedir.124 Miiellifin yazdig1 eserde
kasten hata yapmayacag1 6n kabulii, muhakkik tarafindan ortaya konulmasi istenen nihai metnin
insa edilmesinin miimkiin olup olmamasiyla baglantilidir. Ancak bu ilkeden “miiellif asla hata
yapmaz” sonucunun ¢ikarilmasi dogru degildir. Nitekim Maas, metindeki bozukluk ve karisikligin
kaynagini iki etkene baglamaktadir. Bunlardan birisi bizzat miellif, digeri ise metin iizerinde
sonradan olusan bozulmalardir.125 Hatanin miuelliften kaynaklanacag ger¢eginin vurgulandig1 bu
ayrimda Maas, ilgili bozukluk ve karisikligin en azindan ilk etapta miiellif harici etkenlere
baglamistir. Maas bu hususta sdyle demektedir: “O halde bir tahminde bulunurken varsaymamiz
gereken sey, karisikligin yazar tarafindan muhtemelen kabul ve Kkastedilmis olamayacagi
gercegidir”.126 Maas'in bu agiklamalarindan yola ¢ikarak miiellifin, metnini mana ve gramer
yonlerinden dogru bir sekilde kaleme aldigini kabullenmenin bir zorunluluk oldugu séylenebilir.
Metin insasinda en azindan miiellifin, manasiz ve dil gramerlerine uymayan ifadeler kullanmayacagi
gibi asgari diizeyde kac¢inilmasi gereken birtakim hatalardan uzak durdugu varsayimindan hareket
edilmesi olduk¢a 6nemlidir.

7) Maas, miistensihlerin bilerek veya bilmeyerek “kendilerine has” hatalar yapacagini ifade
eder.1?? Aslinda bir¢ok miistensih, yetkinligini gosterebilmek icin istinsah ettigi metni orjinalinde
oldugu gibi; herhangi bir ilave veya eksiklik olmaksizin aktarmay1 amaglar.128 Ancak tarih boyunca

116 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 68.
117 Maas, Metin Tenkidi, 18; Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisis, 26.

18 Bergstrasser, Usiilii nakdi’n-niisis, 26.

119 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 68.
120 Maas, Metin Tenkidi, 13.

121 Maas, Metin Tenkidi, 13.

122 Maas, Metin Tenkidi, 15.

123 Maas, Metin Tenkidi, 15.

124 Maas, Metin Tenkidi, 21.

125 Maas, Metin Tenkidi, 21.

126 Maas, Metin Tenkidi, 21.

127 Maas, Metin Tenkidi, 14.

128 Binbin, “IImii’l-mahttat ve’t-tahkikii’l-ilmi”, 248.
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miistensihler, farkli sebeplerden dolay: istinsah ettikleri metinlerde bircok hata yapmislardir.12° Oyle
ki Harn, tashifve tahrifkavramlariyla ifade edilen miistensih hatalarinin, niishalarin basina gelen
“en biiylik felaket” oldugunu dile getirmektedir.13? Miistensihlerin bilerek ve isteyerek metinde ilave
ve hata yapmayacagyla ilgili bir goriisii aktarmak yerinde olacaktir.

Salahattin Polat, ka¢inilmasi miimkiin olmayanlar hari¢ miistensihlerin kasten metinde bir
degisiklige gitmeyecegini ifade etmektedir.13! Ne kadar dikkat ederse etsin bir miistensihin, kasten
veya insan olmanin getirdigi zaaftan 6tiirii birtakim 6niine gecilemeyen ve tenkit isiyle ugrasan
uzmanlar tarafindan ¢ercevesi cizilmis sinirli hatalar yapacagi s6ylenebilir. Ancak Polat, bu hatalarin
kapsamini daraltarak miistensihin metinde kasten bir hataya sebebiyet vermeyecegini
vurgulamaktadir. Sehven harf, kelime, climle, paragraf veya sayfa diismesi, satir ya da satirlar atlama,
ibareleri iki defa yahut yanlis yazma gibi hatalar disinda miistensihlerin baska hatalar yapmayacagi
6n kabuliiniin benimsenmesi gerektigini ifade eden Polat, miistensihlerin metinde kasten degisiklige
gitmis olmalarinin miimkiin ancak bir ihtimal oldugunu ve bu varsayimin birtakim karineler ile
kanitlanmadig1 siirece goéz ardi edilmesinin soy-agaci yontemi agisindan o6nemli oldugunu
savunmaktadir.132

Soy-agaci/stemmatik yonteminin tespit asamasinda uygulanan iki islemden ilki, mevcut
niishalarin soy-agacini/seceresini ¢ikarmaktir. Yazmalarin birbiriyle olan irtibatlarin1 goésteren
semaya stemma (soy-agacli, secere) denir.133 Maas’a gore sema fikri soy bilimden alinmis olup
niishalarin birbirleriyle olan iliskileri, insanin atalariyla olan iliskisine benzetilmistir.134

Tahkik alaninda yazilmis eserlere bakildiginda niishalarin birbirleriyle olan alt-iist asil-fer!
iliskilerini tespit etmek icin yapilan sema ¢ikarma yonteminin sadece soy-agaci yontemine has bir
ozellik olmadig1 gozlemlenmektedir. Ornegin en iyi metin yénteminde mevcut niishalarin aile
secereleri olusturulur.135 Nitekim uzmanlar, tahkikte tek bir niishaya veya farkl aileleri olan
metinlerde tek bir aileye mensup niishalarin kullanilmasinin olduk¢a yanlis bir yontem oldugunu
ifade etmektedirler.13¢

Soy-agac1 yontemini digerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik niishalardaki hatalardan yola
cikarak kayip metinleri insa etme islemidir.137 Ancak 6rnegin Arap ve islam diinyasinda takip edilen
yontemde aileler gruplandirildiktan sonra yontemin mantigina uygun olarak bir asil/ Zmm niisha
secilir ve tahkik isleminde kullanilacak niishalarin farkli ailelerden olmasina 6zen gosterilir.138
Dolayisiyla burada 6nemli olan sema ¢ikarma yontemi ve 0Ozellikle sonrasinda takip edilen
yontemlerdir.

129 ‘Useylan, muhakkiklerin en ¢ok yaptig1 hatalar1 ve takip ettikleri hatali yontemleri detayl bir sekilde ele almistir. Bkz.
‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 47-81. Tahrif sebepleri i¢in ayrica bkz. Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisis, 75-88; Diyab,
Tahkiku't-tirdsi’l-‘Arabi, 19. Ayrica Bergstrasser, ozellikle Arap miistensihlerin Arapga dilinin yazim stili geregi yabanci
miistensihlerden daha fazla hataya diisttigiinii ifade etmektedir. Bergstrasser, Usid/ii nakdi’n-niisis, 18. Tanahi ise kendi
tecriibesine dayanarak mistensihlerin yaptig: tashif ve tahrifler i¢in on sebep agiklamistir. Bkz. Tanadhi, Medhal il tarihi
nesri‘t-tiirdsi’l- Arabi, 299-314. Abdiittevvab da tahrif ve tashif iizerinde durmustur. Bkz. Abdiittevvab, Mendhicii
tahkiki’t-tiirds, 124-148. Altunci, e/-Minhdc, 167 ve sonrasi.

130 HArin, Tahkiku’n-niisis, 65.

131 Polat, Metin Tenkidi, 234.

132 Polat, Metin Tenkidi, 234, 236.

133 Maas, Metin Tenkidi, 28.

134 Maas, Metin Tenkidi, 28. Maas, yontemin anlasilmasini kolaylastirmak i¢in yontemi bir nehire benzetmektedir. Bu tasvir
icin bkz. Maas, Metin Tenkidi, 28.

135 Abdiittevvab, Mendhicti tahkiki’t-tiirds, 72-73; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 219-221; Sa'd - Talal, Tahkiku’l-mahtitit,
28; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtitat, 131-132; Caryéni, Tahkiku nusisi‘t-tiirds, 80; Heyet, Muhddarat fi tahkiki'n-nusiis, 132-
133.

136 Binbin, “Ilmir'l-mahtiitat ve’'t-tahkiki’l-ilmi”, 238; Hilal NAci, Miihddaratun fi tahkiki’'n-nusis (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
islami, 1994), 37; Tabba', Menhecii tahkiki’l-mahtitat, 28; Abdullah Muhammed $ami, Usil/ii menheci’l-bahs'’il-ilmf
(Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2012), 50.

137 Bkz. Maas, Metin Tenkidi, 15.

138 Miineccid, Kavd idii tahkiki’l-mahtitat, 13; Fadli, Tahkiku’t-tiirds, 104.
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Niishalarin soy-agaci semasini ¢ikarma yonteminde temelde iki veya daha fazla niishanin
tesadiif kabul edilemeyecek derecede birbirlerine benzemelerinin, baska bir ifadeyle “diger tim
niishalardan ayr1 olarak ortak hususi hatalar”139 icermelerinin, s6z konusu niishalarin ayni asildan
elde edildigine dair kuvvetli bir kanit teskil ettigi kabul edilir.14° Ornegin elimizdeki A, B, C ve D
niishalarindan A ve B'nin, pek ¢ok zaman ayni1 yerlerde ayni hatalar, eksikleri veya ilaveleri tekrar
etmesi, bunlarin aslinin (AB) bir oldugunu diisiinmek i¢in yeterli bir olgudur. Ayni benzerlikler bu
ikisinden farkli olarak C ve D’de de var ise C ve D’nin aslinin (CD) da bir olduguna hiikmedilir. Boylece
Aile B'nin ve C ile D'nin insa edebilecegi birbirinden farkl iki kayip niisha (AB ve CD) elde edilir. Bu
iki ara kayip niishanin insa edilmesinden sonra ise bunlarin miisterek kayip asillar1 (X) insa edilmeye
calisir.1#1 Bu islem asagidaki 6rnek semada gosterimistir:

X

o e e s

Yukaridaki 6rnekle yontemin isleyisinin anlatilmas1 amag¢lanmis olsa da soy-agaci yontemini

sorgulayan bir makale yazan Witkam’in da dedigi gibi bu zannedildigi gibi kolay degildir.142 Hatta
Bergstrasser, kesin olarak sorunsuz ve hatasiz bir soy-agaci semasi ¢ikarmanin ¢ok nadir oldugunu
ifade ederken!4? Witkam, yontemi timden reddetmemekle birlikte bunun uygulamada neredeyse
imkansiz oldugundan bahseder.144

Uzmanlara gore niishalarin birbirleriyle olan benzerliklerinde baska bir ifadeyle aralarindaki
soy baglarinda, niishalar arasi ortak ziyadeler veya eksikler son derece 6nemlidir.14> Ancak bu bagi
en acik sekilde yansitan benzerlikler niishalardaki ortak hatalardir. Maas, soy-agac1 yonteminde
niisha iliskileri cercevesinde hatalara (errors) sik sik vurgu yapar.146 Maas’a gore stemmatik amach
kullanilabilmesi miimkiin hatalar, “ayiric1 hatalar” (errores separativi) ve “baglayici/birlestirici
hatalar” (errores coniunctivi) olmak iizere iki tiirdiir.147 Bir niishanin diger niisha/niishalardan
bagimsiz oldugunu, farkl asildan elde edilgini ortaya koyan hatalar ayirici hatalardir.14® Buna
mukabil iki veya daha fazla niishanin belirli bir hatayi, “birbirlerinden bagimsiz olarak yapmis
olmalar ziyadesiyle ihtimal dis1” ise bu durumda s6z konusu hata, baglayici hata kategorisinde
degerlendirilir.14?

Niishalarin soy-agaci semasinin ¢ikarilma isleminde etkili kanitlar kabul edilen bu tiir
hatalardan ayirici olanlari, niishalarin ayni asildan gelmedigini veya ayni aileye iiye olmadigini
gosteren ve miistensihler tarafindan tahmin yoluyla giderilmis olmalar1 pek miimkiin géziilkmeyen
hatalar olarak degerlendirilir.15? Ornegin A ve B niishalarinda yer alan bir paragraf, C ve D

139 Maas, Metin Tenkidi, 15.

140 Miineccid, Kavd idii tahkiki’l-mahtitat 14.

141 Maas, Metin Tenkidi, 15 ve sonrasl.

142 Jan Just Witkam, Stemma (Soy Agact) Semasi Olusturmak: Kurgu mu Gergcek mi?, gev. Miirteza Bedir (istanbul: Kiire
Yayinlari, 2011), 98.

143 Bergstrasser, Usiilii nakdi’n-niisis, 49.

144 Witkam, Stemma (Soy Agaci) Semasi Olusturmak: Kurgu mu Gercek mi?, 98.

145 Bergstrasser, Usiilii nakdi’n-niisis, 23.

146 OQrnek olarak bkz: Maas, Metin Tenkidi, 14-15.

147 Maas, Metin Tenkidi, 33-34.

148 Maas, Metin Tenkidi, 33.

149 Maas, Metin Tenkidi, 34.

150 Maas, Metin Tenkidi, 33.
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niishalarinda bulunmuyorsa veya A ve B’de iki ciimlenin/paragrafin siralamasiyla C ve D
niishalarindaki siralama farkliysa yahut A ve B’de bulunan bir ifade C ve D’de farkli bir sekilde yer
almissa bu niishalarin, aralarindaki ayirici hatalara dayanarak iki farkli asildan tiiretildigine
hiikmedilir.

Baglayici/birlestirici hatalar ise niishalarin ayni asildan geldigini ve ayni aileye iiye oldugunu
gosteren hatalardur. iki niishada gecen bazi paragraflarin siralamasinin ayni olmasi veya miistensih
hatasi kabul edilemeyecek kadar ¢ok yerde ayni ciimlelerin diismesi yahut benzer hatali ifadelerin
kullanilmasi gibi o6rnekler baglayici hatalardir. Burada o6nemli olan s6z konusu hatalarin
miistensihlerin ¢okca yaptiklar: hata tiirlerinden olmamasidir.15! Nitekim Maas’in yukarida gegen
“birbirlerinden bagimsiz olarak yapmis olmalar1 ziyadesiyle ihtimal dis1”152 ifadesi buna isaret
etmektedir. Soyle ki 6rnegin miistensihlerin siklikla yapmis olduklar1 bir kelimeyi sehven iki defa
yazma hatasiinin iki niishada bulunmasi, bunlarin ayni asildan tiiredigini gostermek i¢in yeterli bir
kanit degildir.

Maas’a gore ayirci ve baglayici hata tiirleri i¢ icedir. O bunu su sekilde ifade etmektedir: “... Bu
birlestirici hata diger yandan ayni zamanda bir ayirici hata olmak zorundadir... Cogu birlestirici hata,
ayirict bir glice sahip degildir, ama ¢ogu ayirict hata ayni zamanda birlestirici hata olarak
kullanilabilir”.153 Dolayisiyla bir hata her iki tiirii de kapsayabilir. Ornegin bir énceki hata tiiriinde
verdigimiz ornekte ilgili hatalar, A ve B niishalari i¢in ayirici hatalardir. Ciinkii bunlar ile C ve D’den
farkli olduklari ispat edilmis olur. Bu hatalar ayni zamanda A ve B niishalarinin aslinin musterek
oldugunu gosterdikleri i¢cin baglayici hatalardir.

Sema cikarirken iki tiirtiyle de belirleyici hatalar kullanilir. Karma ve kopya niishalar
elendikten sonra geri kalan tiim niishalar kademeli olarak birbirleriyle karsilastirilir akabinde
bunlarin baglayici ve ayirici hatalara gore aile semalar yapilir. Soy-agaci olusturma asamasinda
dikkate alinmayacak bazi hata tiirleri de vardir. Nitekim “stemmatik amacli kullanilabilen”
hatalardan bahseden Maas,!5* bu amagla kullanilamayacak hata tiirlerinden birisine kisaca
deginmektedir.1>> Bu tiir hatalar1 “belirleyici olmayan hatalar” kavramiyla ifade eden Polat,
miistensihlerin en ¢cok diistiigii kelime, ciimle veya satir diisiirme ve bir kelimeyi iki defa yazma gibi
hatalar1 bu tiir hatalara érnek gostermektedir.156

Mevcut niishalarin soy-agact olusturulduktan sonra tespit asamasinda ikinci islem,
olusturulan soy agacinda yer alan her bir grup niishanin miisterek aslinin niishalarin ¢ogunlugunun
uyumuna gore insa edilmesidir.157 Burada dnemli olan husus ayni1 grup igerisinde yer alan niishalarin
birbirleriyle karsilastirllma asamasinda sayisal ¢ogunluga bakilmasidir. Elbette ki sayisal cogunluk
bize her zaman dogru metni vermeyecektir. Maas, yontemin ikinci asamasi olan inceleme
(examinatio) asamasinda bir onceki asamada insa edilen metnin, asli temsil edip etmedigini
kesfetmek amaciyla test edilmesi gerektigini vurgular.’>® Dolayisiyla yontemin birinci asamasi,
muhakkikin tercihlerinin devreye girdigi asama degildir. Bir nevi durum tespiti yapilan bu asamada
temel amag, elimizdeki niishalarin kayip metinlerini belli diizeyde insa etmektir. Diizeltme ve tercih
islemleri bir sonraki asama olan examinatio asamasinda yapilir.'>® Ornegin bu asamada ayni ailede
yer alan A, B ve C niishalarinin kayip miisterek metni olan X niishasi olusturmak isteniyorsa tiimiiniin
veya ikisinin ittifak ettigi yerler X'in metnini bize verecektir. Sayet A, B ve C niishalarindan her biri

151 Maas, Metin Tenkidi, 36.

152 Maas, Metin Tenkidi, 34.

153 Maas, Metin Tenkidi, 36.

154 Maas, Metin Tenkidi, 33.

155 Maas, Metin Tenkidi, 34.

156 Polat, Metin Tenkidi, 237.
157 Maas, Metin Tenkidi, 16-17.
158  Maas, Metin Tenkidi, 20.

159 Maas, Metin Tenkidi, 11.

204



farkl bir ifade veriyorsa bu durumda bir sonraki asamada belirtilen kriterleri uygulayana dek
tevakkuf edilir.

4.2.2. Ikinci Asama: inceleme (Examinatio)

Isleme muhakkik tercihlerini biiyiik oranda dahil etmeksizin elimizdeki niishalardan
miisterek kayip niishalari, bunlardan da en ideal niisha anlaminda kullanilan emsal niishayi insa
ettikten sonra metni, detayll bir incelemeye tabi tutmak suretiyle orijinal haline en yakin olacak
sekilde diizeltme, onarma ve tamir etme (examinatio) asamasina gecilir.160 Asamay1 incelemeden
once insa edilen veya nihai versiyonuna kavusturulacak metinlerin ifade ettikleri kesinlik
derecelerine deginmek yerinde olacaktir. Maas'in ilk asamada ele aldig1 bilgilerden yola ¢ikarak
yontemin tespit/ recensio asamasinda niishalarin ittifak ettikleri yerler, kesin bir bilgi sunma vasfina
sahiptir.11 Ancak inceleme/examinatio asamasinda tahmin ve yargilarin dahil oldugu durumlarda
bu ikinci asama, “yiiksek diizeyde bir kesinlige” ulastirmamaktadir.162 Buna gore muhakkikin
yapacagl tercihler ile metne miidahil olmasindan dolay1 bu asamada ulasilan verilerin, bir 6nceki
asamada elde edilen verilere oranla daha diisiik bir kesinlik seviyesine sahip oldugu sdylenebilir.

Bir nevi durum tespitinin yapildig1 yontemin birinci asamasinda tenkit¢inin 6niinde farklh
diizeylerde kesinlik ifade eden insa edilmis birtakim metinler/sanal niishalar yer alacaktir. Maas, bu
asama sonucu ortaya ¢ikmasi muhtemel ii¢ metin/niishadan s6z etmektedir. Tespit siireci (recensio)
“yasayan tek bir niisha” veya “bastan sona kesin olarak insa edilebilen emsal-niisha” ya da “farkli
vecihler tagiyan niisha” tiirlerinden birisine ulagtirmaktadir.163 iste yontemin ikinci asamasi olan
inceleme (examinatio) asamasinda bir 6nceki asamadan istifade edilerek ortaya ¢ikarilan s6z konusu
niisha tirleri, orijinal niishay1 hatasiz bir sekilde sunup sunmadiklar1 incelenecektir. Tespit
asamasinda elde edilen metin “tasuvvuru mimkiin en iyi aktarim” ise Maas, boyle bir nitelige sahip
niishaya asil goziiyle bakilmasi gerektigini vurgulamaktadir.1®¢ Bu durumda biraz sonra ele
alacagimiz ve tahmin eksenli bir asama olan divinatio asamasina gerek kalmayacagin séylemek
miimkiindtr. Ancak Polat, boyle bir durumun teoride miimkiin oldugunu kabullenmekle beraber
pratikte cogunlukla gerceklesmeyecegini ifade eder.

Maas, soy agaci yonteminin inceleme (examinatio) asamasinda iki boyuttan bahseder. O, bu
konuda so6yle der: “... Bir sonraki gérevimiz bu rivayeti inceleyip onun ash veriyor olarak gortliip
goriilemeyecegini ortaya ¢ikarmaktir (examinatio asamasi). Ash vermedigi kanitlanirsa bu durumda
asli tahmin yoluyla insa etmemiz gerekiyor (divinatio asamasi)...”165 ifadelerden de anlasilacagl
lizere tespit siirecinde elde edilen metinde herhangi bir bozulma s6z konusu degilse metin tizerinde
tahmin yiiriitmenin yolu kapanmis demektir. Ancak durum boyle degilse o zaman “bozukluk ve
karisikligin giderilmesi”16¢ anlaminda kullanilan tahmine bagka bir ifadeyle insa edilen sanal
niisha/nishalarda yer alan hatalar1 giderme ve farkli vecihler arasinda tercih yapma islemine
basvurulur.

Hatalar1 giderme ve farkl vecihler arasinda tercih yapma islemlerinde uygulanacak esaslara
gecmeden Once inceleme asamasindan sonra olusacak nihai metnin ne seviyede giivenilir olup
olmadigina deginmek yerinde olacaktir. Maas, inceleme asamasi sonunda elde edilen metnin dort
seviyeden birinde degerlendirilecegini vurgulamaktadir.16? Metnin birinci seviyede olmasi1 icin

160 Maas, Metin Tenkidi, 20.
161 Maas, Metin Tenkidi, 17.
162 Maas, Metin Tenkidi, 25.
163 Maas, Metin Tenkidi, 20.
164 Maas, Metin Tenkidi, 20.
165 Maas, Metin Tenkidi, 11.
166 Maas, Metin Tenkidi, 21.
167 Maas, Metin Tenkidi, 21.
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“tasavvuru miimkiin en iyi aktarim” vasfini haiz olmasi gerekir. Bu durumda metin asil olarak kabul
edilir ve en saglam metin versiyonu insa edilmis sayilir. Metnin “tasavvuru miimkiin diger rivayetler
kadar iyi bir rivayet” olmas1 durumuda ikinci seviyeden s6z edilebilir. Bir metnin ti¢lincii seviyede
degerlendirilebilmesi icin “tasavvuru mimkiin diger bir rivayetten daha koti” olmasina ragmen
aralarindaki seviye farkinin “hosgoriilebilir” olmasi gerekir. Maas’a gore her iki seviyede elde edilen
metin kuskuludur ve dogrulugu hakkinda tereddiit edilmelidir. Metnin bozulduguna hiikmedilen son
seviyede ise metin bir o6nceki sevide oldugu gibidir ancak s6z konusu fark “hosgoriilemez”
diizeydedir.168

Tespit asamasinda belli bir diizeyde insa edilen metnin, inceleme siirecinde bozulmalara
ugradig1 veya farkli vecihlere imkan tanidig anlasilirsa, metni tashih etme ve vecihler arasi tercih
yapma islemine gidilir. Bu islem tahmine dayali olacagindan nihai metnin olabildigince kuskulardan
uzak olmasini saglamak icin tashih ve tercih kavramlariyla ilgili birtakim esaslarin bilinmesi 6nem
arz etmektedir. Bir¢ok tahkik uzmani, muhakkikte bulunmasi gereken bazi sartlar ve uyulmasi
gereken belli bash ilkeler ele almistir.16 Metni onarma islemi tahkik faaliyetinin en ©6nemli
pargalarindan birisini teskil ettiginden yola ¢ikarak uzmanlarin “muhakkik ihtisas sahibi oldugu
alanda tahkik yapmal1” yoniindeki 6nerileri,17? bu islemin en az hata ile tamamlanabilmesine yonelik
oldugu soylenebilir. Yine muhakkik, tahkik ettigi eserin miiellifine ait yontem ve tislubun yani sira
metin icerigine hakim olmali ve gerekli yargilamalar1 (tashih ve tercihleri) bunlar dikkate alarak
yapmalidir.171 Muhakkikin tenkitli nesrini yapmak istedigi eserin diline yiiksek seviyede vakif olmasi
gerektigi ayrica vurgulanmaktadir.172 Uzmanlarin bunlar gibi belli bash kriterleri 6ne ¢ikarmalari,
zaten tarihi siire¢ icerisinde birgok farkli etkenden dolay: ¢esitli hatalara ve degisikliklere maruz
kalan metnin, 6zellikle onarim safthasinda daha da bozulmus olarak ortaya ¢ikmasinin dniine ge¢cmeyi
amagladig sdylenebilir.

Uzman Arap muhakkiklerden Bessar Ma‘rif hatasiz, baska bir ifadeyle tahrifve tashiftenuzak
bir sekilde istinsah edilmis Arapca el yazmalarinin nadiren bulundugunu ve miistensihlerin metinde
cesitli nedenlerden dolay1 egitim ve oOgretimi olumsuz etkileyecek derecede bir¢ok hatalar
yaptiklarini ifade etmektedir.173 Hatalar kasith ve kasitsiz olmak iizere ikiye ayrilir.174 Kasith bircok
hata tiirii s6z konusu olmakla birlikte 6zellikle 6zel isimlere 6viicii lakaplar veya rahmet ve dua
ibareleri eklemek, bazi fiil ve isimlere ilgili kelimeye dénen zamirler eklemek veya var olan zamirleri
diistirmek, okunmasi zor olan kapali ifadelerin yerlerini bos birakmak yahut kolayiyla degistirmek,
kullanimi az olan kelimeleri yaygin esanlamlilariyla degistirmek ve yabanci dilde yazilan ifadeleri
metnin ana diline cevirmek gibi hatalar en fazla karsilagilan hata tiirleridir.17> Ozel isimleri,
rakamlari, benzer harf ve kelimeleri karistirma, kelime, climle veya paragraflarin siralamasinda
yapilan hatalar, noktasiz kelimelere yanlis noktalar eklemek, kelime, climle veya paragraf diisiirmek,
sayfa atlamak, tekrar edilmesi gereken kelime veya ciimleleri tekrar etmemek, ayni kelime veya
climleleri birden fazla kez yazmak, metin kenarlarinda (hasiye) veya satir aralarindaki ifadeleri
metne dahil etmek, ayn1 mecmua igerisinde yer alan iki farkli eserin tek eser oldugunu zannedip

168 Maas, Metin Tenkidi, 21.

169 Ornek olarak bkz. Fadli, Tahkiku t-tiirds, 37-38; Sirhan, Tahkiku mahtitati’]- ulimi’s-ser‘iyye, 192-193; Altundi, e/-Minhac,
154; Harrat, Muhddaratiin fi tahkiki’n-nusiis, 41 ve sonrasl.

170 Bergstrasser, Usidlii nakdi’n-niisds, 51, 58-59; Har(n, 7ahkiku'n-niisis, 101-102; Fadli, Tahkiku't-tiirds, 37-38; Sirhan,
Tahkiku mahtitati’l- uliimi’s-serjyye, 192-193; Altunci, e/-Minhdc, 154; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 42; Yusuf Mer‘asli,
Usiilii kitdbeti’l-bahsi’l- ilmi ve tahkiki’l-mahtitit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2003), 231.

171 Maas, Metin Tenkidj, 20; Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisis, 58; HarGn, Tahkiku n-niisis, 101.

172 Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisis, 58; Fadli, Tahkiku't-tiirds, 37; Sirhan, Tahkiku mahtitati’l- uliimi’s-serjyye, 193.

173 Bessar ‘Avvad Ma'rif, Dabtu’n-nass ve't-taliku ‘aleyh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1982), 7.

174 Maas, Metin Tenkidi, 14; Altunci, e/-Minhdc, 167-168; Abdiittevvab, Mendhicii tahkiki’t-tiirds beyne’l-kudima ve’l-
muhdesin, 126.

175 Hata tiirleri hakkinda bkz. Harln, 7ahkiku’n-niisiis, 65 ve sonrasi; Altunci, el-Minhdc, 167 ve sonrasi; Abduttevvab,
Mendhicii tahkiki’t-tiirds beyne’l-kudima ve’l-muhdesin, 124 ve sonrasl.
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ikisini ayirmaksizin tek bir metinmis gibi istinsah etmek gibi hatalar ise kasitli olmayan hatalara
ornek gosterilebilir.

Uzman metin tenkitcileri, hatalar1 diizeltme ve farkli vecihler arasinda tercih yapma
islemlerinde birtakim ilkeler ortaya koymuslardir. Asagida soy-agaci yonteminde de biiyiik dl¢iide
benimsenen bu ilkelerin en 6nemli olanlarina deginilecektir.

1) En Saglam Niishalari Dikkate Almak: Tahkik alaninda yazilan bir¢cok kaynakta dogru metne
ulasmanin yegane kaynaklar1 olan niishalarin seviyelerinden ve tasidiklar1 degerden
bahsedilmektir.17¢ Bunun tahkik faaliyetinde ve 6zellikle metin onarimi ve tercih islemleriyle 6nemli
bir bagi oldugu agiktir. Diydb muhakkikin hedefinin, muellifin kaleminden ¢ikan metnin tashif ve
tahrife maruz kalmayan versiyonuna en yakin olanina ulasmak olmasi gerektigini dnemle
vurgulayarak!’? miimkiin oldugunca saglam niishalara basvurmanin énemine isaret etmektedir.
Ramazan Abdiittevab’in, birgok yazmasi bulunan eserlerin en 6nemli niishalarini belirlemek i¢in
onerdigi kriterler,!’® muhakkikin saglam ve giivenilir niishalara dayanmasi gerektiginin bir
gostergesi olarak goriilebilir.

2) Farkli Ailelere Dayanan Niishalari Dikkate Almak: Tenkitli nesri yapilacak eserin en degerli
niishalarinin, sirasiyla miellif niishasi, miiellife okunmus niisha veya miiellif niishasiyla
karsilastirilmis niisha oldugu konusunda ittifak vardir.17? Bu tiir niishalardan herhangi birisi yok ise
ilk etapta mevcut niishalarin tamami1 muhakkik icin 6nemlidir. Nitekim bu durumda niishalarin
tamamindan yararlanilarak bunlarin semasinin/soy-agacinin ¢ikarilmasi gerekir.180 Bu ilkenin ciddi
bir sekilde uygulandig1 en 6nemli yontemlerden biri hi¢ siiphesiz soy-agaci yontemidir. Nitekim
Maas, yontemin birinci asamasinda (tespit/ recensio) agirlikla bu konuyu islemektedir.181 Niishalarin
soy-agacinin gosterildigi bu asamada ortaya ¢ikan nihai/en iist metin, farkli ailelerden insa edilen
sanal metinlerin olusturdugu bir metindir. Bu da metin insasinda farkl aileleri dikkate alan tahkik
faaliyetinin 6nemli 6rneklerinden birini teskil etmektedir.

Tahkikin ve dolayisiyla metin insasinin, ne kadar ¢ok yazmaya sahip olursa olsun sadece bir
aile tizerinden yapilmasinin metinde ciddi bozulma ve yanlislara neden olacagi gézlemlenmistir.
Nitekim her bir grup niisha yalnizca kendi kaynaklarini olusturur.182 Dolayisiyla her grup, sadece bir
sanal niishay1 insa eder ve boylece diger grup niishalarinda yer alan farkl vecihler tahkik isleminde
gliindeme gelmez. Boyle bir yontemin izlenmesi ise tahkik siirecine dahil edilen eserlere ait
metinlerin insasinda eksikliklere hatta bozulmalara yol acabilecegi kuvvetle muhtemeldir.

3) Cogunlugu Temsil Eden Niishalar: Dikkate Almak: Bu ilke mutlak olmayip 6rnegin ayni grup
icinde yer alan 100 niisha, bunlarin kendisinden tiiremis oldugu asil niishadan daha degerli oldugu
soylenemez. Hatta bu 6rnegi kullanan Maas’a gore bu asil niisha, diger 100 niishanin tamamindan
daha degerlidir.183 Maas, niishalarin “kalitesine” ve diger 6zelliklerine bakmaksizin ¢ogunlugu temsil
eden yazmalarin ifadelerini tercih etmeyi 6ngoéren goriisii, “bunlarin tiimii tamamen keyfi yargilar
olup hi¢bir zaman yodntemlerin temellendirilmesi ydniinde bir ¢aba olmamistir”184 ifadesiyle
elestirmektedir. Biitiin bunlardan mutlak sayisal c¢ogunlugun tercih sebebi sayillamayacagi
anlagilmaktadir. Ancak soy-agaci yonteminin tespit/recensio asamasinda insa edilen sanal

176 Ornek olarak bkz. Bergstrasser, Usilii nakdi'n-niisis, 15; Har(in, Tahkiku'n-niisis, 37; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-Arabi,
211.

177 Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi, 211.

178 Abdiittevvab, Mendhicii tahkiki’t-tiirds, 66.

179 Sadece birkag ornek icin bkz. Harln, 7Tahkiku’n-niisis, 37; Miineccid, Kavdidii tahkiki’l-mahtitat, 13; Fadli, Tahkiku't-
tiirds, 104; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtiitat, 122.

180 Miineccid, Kavd 1dii tahkiki’l-mahtidtat, 14.

181 Bkz. Maas, Metin Tenkidi, 13 ve sonrasl.

182 Maas, Metin Tenkidi, 16.

183 Maas, Metin Tenkidi, 28.

184 Maas, Metin Tenkidi, 28.

207



metinlerde sayisal ¢ogunlugun 6nemine vurgu yapilmistir.185 Dolayisiyla sayisal ¢ogunlugun bir
tercih sebebi olmasi icin diger ilkeleri de géz oniinde bulundurarak biitiinciil bir tercih yonteminin
benimsenmesi gerektigi anlasilmaktadir. Yoksa niishalarin aileleri belirlenmeden, soy-agaci
¢ikarilmadan ve asil niishalarin tali niishalardan ayiklanmadan yapilan sayisal ¢ogunluga dayanan
bir tercih, Maas’a gore keyfilikten uzak degildir. Ayrica yukarida verilen “100 niisha” érneginden
anlasilacagi iizere 6rnegin A grubunda yer alan sayica fazla olan yazmalar ile B grubunda yer alan tek
bir niishanin degeri miisterek kaynak niishay1 insa etme isleminde aynidir. Clinkii Polat'in da benzer
bir dnrekte isaret ettigi gibi sayica fazla olan niishalar bize A’'nin metnini verirken B’nin metnine
ulasmanin tek yolu o tek kalan niishadir.186 A ve B’nin miisterek kaynagini insa etme stirecinde sayica
fazla olan niishalar, diger grupta yer alan tek niisha degerindedir. Bu drnekten yola ¢ikarak mutlak
olarak sayisal ¢ogunlugun tercih sebebi olmasinin soy-agaci yonteminde s6z konusu olmadigl
anlasilmaktadir.

4) Eski Niishalari Dikkate Almak: Bir¢ok tahkik uzmani en eski tarihli niishanin éneminden
bahsederken niishalarin ehemmiyetine gore yapilan siralamalarda bu 6zelligi 6n plana ¢ikarir.187
Har(in, miiellif niishasi, miiellif niishasindan istinsah edilmis niisha veya bundan istinsah edilen
niisha tiirlerinden birinin olmadigi durumda tahkik islemi i¢in tercih edilecek niishada eski tarihli
olma vasfinin aranmasi gerektigini ifade etmektedir.188.

Eski niishanin degeri “niisha miiellife ne kadar yakinsa o kadar az hataya sahiptir” ilkesiyle
baglantilir.18? Teorik olarak bir metin, ne kadar birbirine dayali niishalardan ¢ogaltilirsa o kadar
hataya maruz kalacaktir. Ciinkii her miistensih, ne kadar titiz davranirsa davransin mutlaka az veya
cok miktarda asilda olmayan ve kendisinden kaynaklanan yeni hatalari metne ilave edecektir. Onun
ele aldig1 niishay1 kendisine asil kabul eden baska bir miistensih de bu siireci yasayacak ve kendine
has yeni hatalar ekleyecektir. Boylece her istinsah ameliyesinde asilda olmayan hatalar ¢ogalip metin
tahribata ugrayacaktir.190

Bu ilke bazi elestiriler alsa da bunlar, bir niishanin yalnizca eski tarihli olma 6zelliginden
kaynaklanan tercihine yo6nelik olmalidir. Nitekim eski niishalara ayr1 bir énem atfeden birgok
muhakkik, bunun mutlak olmadigindan bahsetmektedir.1®? Bergstrasser eski niishanin 6nemine
isaret ettikten sonra ge¢ tarihli niishanin, eski tarihli olana tarcih edildigi iki 6rnek vermekte ve
yazmanin sirf eski tarihli olmasinin yeterli olmadigini, buna ilaveten bazi kriterlerin de géz 6niinde
bulundurulmasi gerektigini ifade etmektedir.192 Ayrica teoride eski niishanin daha az hataya sahip
oldugu goziikse de aradaki tiim ikincil ntishalar1 eleyip direkt eski tarihli saglam bir niishadan
istinsah edilmis yeni tarihli bir niisha bulunabilir ve bu niisha, hatalarla dolu eski tarihli niishadan
cok daha degerli olabilir.193 Bundan dolay1 Maas, yontemin 6n gordigii gerekli adimlar atilmadan sirf
kronolojiye bakilarak bir niishay1 asil veya tercihe sayan kabul etmenin dogru olmadigini
vurgulamaktadir.1% Hatta “en eski niisha anlayisin1” elestiren Binbin'in ifadelerinden en eski

185 Maas, Metin Tenkidi, 14, 16.

186 Polat'in verdigi ornek icin bkz. Polat, Metin Tenkidi, 242.

187 Bergstrasser, Usiilii nakdi’n-niisis, 15; Harln, Tahkiku'n-niisiis, 37; Miineccid, Kavaidii tahkiki’l-mahtitit, 13; Fadli,
Tahkiku't-tiirds, 105; Tarabisi, i Menheci tahkikill-mahtitit, 70; Abduttevvab, Mendhicii tahkiki’t-tiirds, 66; Diyab,
Tahkiku 't-tiirdsi’l- Arabi, 211; Seyyid, el-Kitabii’l- Arabiyyii’l-mahtiit, 2 /549.

188 Harln, Tahkiku n-niisis, 37. Benzer ifadeler icin bkz. Miineccid, Kava7dii tahkiki’l-mahtiitat 13.

189 Harrat, Muhddaratiin fi tahkiki’n-nusiis, 35.

190 |lgili 6rnek icin bkz. Harrat, Muhddaratiin fi tahkiki'n-nusis, 35.

191 Bergstrasser, Usiilii nakdi’n-niisiis, 15-16; Harln, Tahkiku’n-niisis, 38; Miineccid, Kava idii tahkiki’l-mahtitit, 13-14.

192 Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisis, 15-16.

193 Mineccid, Kavd idii tahkiki’l-mahtatit, 13-14; Fadli, Tahkiku't-tirds, 104; Harrat, Muhddaratiin fi tahkiki’n-nusis, 38;
Abdiittevvab, Menihicti tahkiki't-tiirds, 67.

194 Maas, Metin Tenkidi, 28.
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niishanin, tenkitli nesri yapilacak eserin yazmalari arasinda miiellife en yakin olan degil; soy-agaci
yontemi sonucunda insa edilen sanal metnin olusturdugu niisha oldugu anlasilmaktadir.195

Maas’a gore bir niishanin eski olmasi sadece bunun, daha ge¢ tarihe sahip bir niishadan
istinsah edilmemis oldugunu gosterir.19 Yoksa sirf bu 6zellikten dolay1 niishaya ek bir deger
katilmaz. Soy-agaci1 yonteminde sadece “bagimli ve bagimsiz” niishalar vardir.1°7 Bu iki ifadeyi Maas
su sekilde aciklamaktadir: “... yani yasayan yazma niishalara dayanan ya da onlardan bagimsiz veya
onlarin yardimi olmadan insa edilebilecek niishalardan s6z edebiliriz”.1°8 Bundan dolay1 soy-agaci
yonteminde oOncelikle bir niishay1 degerlendiriken bunun, elimizde bulunan bir niishadan
kopyalanmis, baska bir ifadeyle tali niisha olup olmadig1 ve metin insasina hizmet edecek niisha
iligkileri dikkate alinir. Sirf eski tarihli olmasindan dolay1 tercih edilmemesi gereken bir niisha, diger
kriterlerin katilmasiyla en giivenilir niisha haline gelebilir. Ornegin hem eski tarihli hem de saglam
bir niisha, boyle olmayan niishalara kiyasla ¢ok daha degerlidir.

5) Tam Niishalari Dikkate Almak: Tam niishanin eksik niishadan daha degerli oldugu goriisii
ifade eden ilke1 de mutlak degildir.2%0 Nitekim sirf bir niishanin 6rnegin ilk on varaginin eksik
olmasi, boyle olmayan niishayr daha saglam yapmaz. Dolayisiyla tiim kriterleri bir arada
bulundurarak degerlendirme yapmak gerekir. Bundan dolayr Maas, mutlak olarak “en tamam”
niishay1 esas almanin dogru olmadiginmi ifade etmektedir.291 Dolayisiyla eksik boéliimleri bulunan
niishalarin béyle olmayan kisimlari, metin insasi asamasinin disinda tutulmamalidir.

6) Farkli Cogratfyalardan Gelen Niishalar1 Dikkate Almak: Tahkik alaninda ilk eserlerden birini
kaleme alan Miineccid, muhakkikin tenkitli nesrini yapmak istedigi eserin niishalarini imkan
oOlciisiinde diinyanin farkl yerlerinde bulunan ¢esitli yazma eser kiitiiphanelerinden temin etmesi
gerektigini ifade etmektdir.202, Niishalarin farkli cografyalardan temin edilmesi yoniindeki ilkenin
gerekcesini aciklayan Polat, bu vasiftaki niishalarin birbirinden bagimsiz olacagini ve bunlarin ittifak
etmelerinin metnin sihhatine isaret edecegini belirtmektedir.203 Buna gore ayni cografyada yazilan
niishalarin ayni asillardan ¢ogaltilmis olma ihtimalleri, farkli cografyalardaki niishalarin bu sekilde
cogaltilmis olma ihtimallerinden daha yiiksektir. Farkli bolgelerden toplanip bir araya getirilen
niishalarin metinde ittifak etmeleri, miisterek niishayi insa etme faaliyetinde degerli bir kanit olarak
kabul edilmektedir.

7) “En Kisa” ve “En Zor/Garip” Ifadeyi Dikkate Almak: Bazi metin tenkitgcileri, metnin farkl
vecihlerinden hangisinin tercih edilmesi gerektigi yoniinde “en zor/garip ifade tercih edilir”204 veya
“en kisa ifade tercih edilir”,205 gibi birtakim kurallardan bahsetmektedir. Ancak bu kurallari
belirleyenler bile bunlarin mutlak olmadiginmi israrla belirtmislerdir.206 Metin icinde yapilacak
tercihlerin kalitesi, biiyiik dl¢iide muhakkikin bu alandaki yetenegine, tecriibesine, metne ve 6zellikle
yazarin lislubuna vakif olma seviyesine baglidir.207

195 Binbin, “IImii'l-mahtfitat ve’t-tahkikii’l-ilmi”, 238.

196 Maas, Metin Tenkidi, 41.

197 Maas, Metin Tenkidi, 41.

198  Maas, Metin Tenkidi, 41.

199 Bergstrasser, Usilii nakdi’n-niisds, 15; Abdlttevvab, Mendhicii tahkiki't-tiirds, 66-69; Diyab, Tahkiku't-tiirdsi’l-‘Arabi,
211; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtitat, 133; Seyyid, e/-Kitabii’l- Arabiyyii’l-mahtiit, 2 /549.

200 ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtitat, 133.

201 Maas, Metin Tenkidi s. 28.

202 Mineccid, Kavd 7dii tahkiki’l-mahtiitit 12. Harrat da farkli cografyalardan temin edilen niishalarin 6nemine deginmekte
ve diger cografyalarda arastirma yapmadan kendi iilkesindeki tek bir niishayla yetinen bir arastirmacinin sikinth
hikayesini anlatmaktadir. Bkz. Harrat, Muhddaratiin fi tahkiki’'n-nusis, 22.

203 Polat, Metin Tenkidi, s. 259.

204 Maas, Metin Tenkidi, s. 22; Tarabisi, fi Menheci tahkikil'l-mahtiitit 71; Abduttevvab, Mendhicti tahkiki’t-tiirds, 123;
Tabba‘, Menhecii tahkiki’l-mahtitat 54.

205 Polat, Metin Tenkidi, 259; Heyet, Muhadarat fi tahkiki’n-nusis, 145.

206 - Abdiittevvab, Mendhicii tahkiki't-tiirds, 123; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtitat, 159-160; Polat, Metin Tenkidi, 260.

207 Maas, Metin Tenkidi, 21; Mlneccid, Kav4idii tahkiki’l-mahtitdt, 16; ‘Useylan, Tahkiku’l-mahtitat, 170-171.
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4.3. Yonteme Yoneltilen Elestiriler

Bu bashk altinda o6zellikle soy-agaci yontemini hedef alan baz elestiriler ve bu elestiriler
hakkinda kisa degerlendirmeler ele alinacaktir.

Dom Henri Quentin’e (1872-1935) aittir.208 Bordalejo’'nun ¢alismasinda yer verdigi elestiri,
yontemin 6n kabullerinden biri olan miellifin hata yapmayacagl ve miistensihlerin, niishalar
iizerinde kendilerinden tasarruf etmeyecekleri kuralina yoneliktir. Quentin’e gore yazar kendi
niishasinda dahi hata yapabilir. Ayni durum miistensihler icin de gecerlidir. Niishalarin soy-agacini
¢ikarmak i¢in kullanilan ortak hatalarin en bastan beri asilda var oldugu ihtimali, yazmalari gruplara
ayirma isleminin oniine ge¢gmektedir.20° Nitekim bu durumda hatalarin kaynag: tek olacagindan
gruplandirma diye bir islem gerceklesemeyecektir. Dolayisiyla Quentin, ortak hatalari temel alan
yontemin givenilir bir zemin olusturmadigini 6ne surmektedir.?21® Quentin’in elestirisinden
anlasilacagl lizere yontemin s6z konusu 6n kabulii, saglam bir alt yapiya sahip degildir ve bu vasifta
olan bir alt yapiya dayanan yontem de saglikli sonuglar vermeyecektir.

Quentin’in bu elestirisi Bordalejo'nun ifadesiyle tenkitli nesri yapilan asil metnin geri getirilip
getirilemeyecegi sorunuyla ilgilidir.21? Kayip olan asil metnin (miiellif niishasinin) kusursuz bir
sekilde insa edilmesinin miimkiin olmadigin1 6ne siiren Quentin, bunu amaglayan Lachmann
yontemini bu acidan elestirmistir.212 Halbuki Lachmann yéntemi bunu amag¢lamamaktadir. Nitekim
Bordalejo, Lachmann’in gelistirdigi soy-agact yonteminin miiellif niishasini insa etme gibi bir
hedefinin olmadigini, bunun yerine aslin veya miiellif niishasinin miimkiin oldugunca hatalardan
arindirilmis bir siirimiinii insa etme hedefi tasidigini ifade etmektedir.213

Bir diger itiraz ise Joseph Bédier'den (1864-1938) gelmistir. Bédier, soy-agac1 yonteminde
iiretilen semalarin (soy-agaclarinin) pek ¢cogunda ¢ift dal sorununu dile getimektedir.214 Birgok
semada niishalarin iki dala béliindiiklerine baska bir ifadeyle bu semalarda ilk béliinmenin iki kol
iizerinden gerceklestigine deginen Bédier, bu durumun yoéntemi kuskulu hale getirdigini
vurgulamaktadir.21> Maas, ilk béliinmenin en az ii¢ kol iizerinden meydana geldigi durumda emsal
niishanin metninin, kesin bir yolla insa edilebileceginden bahsetmektedir.216 Bu béliinme iki kol
seklinde gerceklestiyse metin, belirli bir noktaya kadar insa edilebilir olsa da kuskulu olmaya devam
eder.217 Bu aktarimlardan anlasilacagl lizere Bédier'in elestirisi, iki dal lireten semalarda metin
insasinin giivenli bir zemine oturmayacagiyla ilgilidir.

Bédier’in elestirdigi durum yani mevcut niishalarin sadece iki asildan tliremis olmasi, her ne
kadar emsal niisha insasinda sayisal ¢cogunluk ilkesini islevsiz kilsa da yontem, bu durum karsisinda
yetersiz kalmaz. Nitekim Maas, ilk boéliinmenin iki kol olarak gerceklesmesi durumunda yéntemin
yetersiz kaldigini séylememekte; metnin “list diizey kesinligi” yitirdigini kabul etmekle beraber
emsal niishanin belirli bir noktaya kadar insa edilebilirliginden bahsetmektedir.218 Ayrica Polat'in
aktardigina gore sonraki arastirmalar, bircok 6rnekten yola ¢ikarak niishalarin iki dalli semalar
iirettigi sonucuna varan Bédier’in, yontemi yanlis uyguladigini, bundan dolay1 da yanlis sonuglar elde
ettigini ortaya koymustur.21°

208 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 49.
209 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 49.
210 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 50.
211 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 50.
212 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 50.
213 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 50.
214 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 50-51.
215 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 50.
216 Maas, Metin Tenkidi, 14.

217 Maas, Metin Tenkidi, 14, 18.

218 Maas, Metin Tenkidi, 14, 25.

219 Polat, Metin Tenkidi, 269.
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Giorgio Pasquali'nin (1885-1952) elestirisi birden fazla asildan kopyalanmis niishalarin
yontemi zora sokmasiyla ilgilidir.220 Bir miistnesih, farkli kaynaklardan niishasini olusturabilir, hatta
miiellifin kendisi eserini iki siiriim halinde ortaya ¢ikarabilir. Bu durumda tek bir emsal niishadan
bahsedilemeyeceginden soy-agact yontemi kullanilarak insa edilen metin, se¢meci yontemle
tiiretilmis ve soy-agacim belirlemenin oldukga giic oldugu bir metinden ibaret olacaktir.22! iste bu
ihtimal, yani birden fazla kaynag birlestiren niishalarin varligi, Maas’in yontem igin gelistirdigi ve
“kopyalarin (niishalarin) her biri sadece tek bir 6rnek-niishaya yol vermistir, yani hi¢cbir miistensih
birden fazla 6rnek-niishay1 birlestirmis degildir” ifadeleriyle anlattig1 ilkeye?22 ters diismektedir.

Pasquali'nin elestirisini ele aldiktan sonra Bordalejo, bunun “kuramsal bir sorun” oldugunu
itiraf etmektedir.223 Ancak bu sorun da yontemi tamamen ortadan kaldiracak diizeyde degildir.
Yeterli veri oldugunda iki veya daha fazla asildan tiiremis karma niishalarin her biri i¢in, tek asildan
kopyalanan saf niishalardan farkli olarak bagimsiz soyagag¢lar1 ¢ikarmak miimkiindiir.22¢ Bunun
miimkiin olmadig1 durumlarda ise Maas’in “bulastirilmis” niisha konusunu ele aldiginda yer verdigi
“karma niishalar, kaynak niishalarin belirgin bir resmine ulastirmaz”?25 ilkesinden yola ¢ikarak bu
tiir niishalara kuskuyla yaklasmak gerekecektir.

Bunun yaninda bu tiir bir elestiri yontem acisindan bir sorun olarak algilansa da itirazin en
kuvvetli oldugu alan, karma/bulastirilmis niishalarin i¢cinde bulundugu sahadir. Yani soy-agaci
yontemini benimseyenler acisindan en kotii senaryoda bile yontem, bazi kisitlamalar disinda islevini
stirdiirmeye devam edecektir. Bu ydne vurgu yapan Polat, bir eserin tiim niishalarinin saf olmadig:
gibi karma da olmayacagini, karma nishalarin ise soy-agact olusturma asamasinin disinda
tutulacagini séylemektedir.226

Sonug

Bu makalede stemmatik/soy-agac1 yontemi adiyla bilinen tenkitli nesir metodunun diger
tahkik yontemlerinden ayrildig1 6zellikleri tamitilmistir. Elde edilen tiim asil niisha metinleri tahkik
calisma icine bilfiil dahil edilir. Higbir asil niishanin tahkik faaliyeti disinda tutulmamasi soy-agaci
yonteminin diger metin tenkidi yontemlerinden daha kapsayici bir yoéntem oldugunu
gostermektedir. Bunun yaninda metin tenkidi isinin bilimsel arastirma niteligi oldugunu acikca
gozler 6niline sermektedir. Calismamizda yontemin 6nemli temsilcilerinden Paul Maas'in agikladigi
ilkeler daha sade bir sekilde ele alnimistir. Aciklayici 6rnekler ile ilkeler izah edilmis ve yer yer diger
metin tenkidi yontemleriyle mukayese edilmistir.

XVI. ylzyilin ilk yarisinda temeli atilan ve XIX. ylzyilin ilk yarisindan itibaren ana hatlarn
belirginlesip takip eden yillarda tekamiil seriivenini tamamlayan bu yéntem, yazmalar arasi soya
baglh bir iliskinin bulundugu tezinden yola ¢cikmaktadir. Tenkitli nesirde temel amacin metnin
olabildigince hatalardan arinmis bir halde okuyucuya sunulmasina yonelik olmasi, ortak hatalardan
yola ¢ikarak niisha ailelerini tespit etme ve bunlardan insa edilen metnin s6z konusu hatalardan
arinmis olma hedefini giiden soy-agaci yonteminin, tahkik sahasinda vazgecilmez bir alternatifi
temsil ettigini gozler 6niine sermektedir.

Soy-agac1 yonteminde ilk asama olan tespit (recensio) asamasi daha cok niishalari, ortak
hatalar1 esas alarak belirli gruplara/ailelere ayirmayi ve tenkitcinin biiyiik 6l¢ciide dahil olmadig bir
islem ile bunlarin ortak metinlerini insa etmeyi amaglamaktadir. Bu ydniiyle tespit asamasi mevcut

220 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 56-57.
221 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 56-57.
222 Maas, Metin Tenkidi, 14.

223 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 57.

224 Bordalejo, Metin Tenkidi Yontemlerinden Stemmatik Yaklasimin Tarihi, 57.

225 Maas, Metin Tenkidi, 18.

226 Polat, Metin Tenkidi, 270.
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niishalar cercevesinde kesin metin sunmaktadir. Ikinci asama olan inceleme (examinatio)
asamasinda ise tenkitci/muhakkik metin insa etme silirecine metnin en iist seviyede siiphelerden
uzak kalmasi icin ¢ekimser bir tavirla dahil olur. Bunun sonucu olarak da yontemin ikinci asamasi,
ilk asamasina gore daha kuskulu olmakla birlikte birinci asamayla yetinilmeyecek derecede
onemlidir. Nitekim birinci asama hatali olup olmamasina bakilmaksizin mevcut niishalarin sundugu
metni kurmak icin tasarlanmistir. Bu asamanin dogru metni verip vermedigi ikinci asama olmadan
anlasilamayacagi i¢in s6z konusu asama en kritik ve belirleyici asamadir.

Yonteme yoneltilen elestirilerde her ne kadar belli bir seviyeye kadar haklilik pay: olsa da
benzeri sorunlarin diger yontemlerde fazlasiyla yer aldigi bir vakiadir. Miiellifin veya miistensihlerin
bilerek hata yapmayacaklari, 6zellikle miistensihlerin farkl ailelere mensup birkag niishadan istifade
ederek karma bir niisha olusturmayacaklar1 ve sayisal ¢ogunluk kuralinin kesin metni verme
konusunda her zaman islevsel olmayacagi 6n kabiillerine dayanan yontem, bu 6n kabullerden dolay1
farkl elestirilere maruz kalmistir. Soy-agaci yontemi dahil diger tahkik yontemlerin elestiri almasi,
tenkitli nesir alaninda eksiklerden arinmis mutlak dogruyu sunan bir yéntemin olmadigini
gostermesi acisindan 6nemlidir. “Her bir el-yazma niishanin miistakil bir inceleme konusu oldugu”
bilgisi, tentkitli nesri yapilacak eserin iizerinde uygulanacak yontemin, bu esere uygun olup
olmadiginin arastirilmasini énemli kilmaktadir. Bunun yaninda daha énce deginildigi lizere Maas’in,
yontemin bazi asamalarinda metnin kuskulu olacagini itiraf etmesi, tahkik calismasi sonucu elde
edilen metnin mutlak dogru oldugunu 6ne siirmeyi engellemektedir. Ancak yontemin hatalardan
yola ¢ikarak bunlar1 elemek suretiyle emsal niishay1 insa etmesi de elde edilen metnin miimkiin
oldugunca hatalardan arinmis olacagl varsayimini giliclendirmekte olup bu yontemin 6nemli
meziyetlerinden sayilmaktadir. Ayrica gorebildigimiz kadariyla diger yontemlerden farkl olarak
soy-agaci yontemi, tiim asil niishalar1 tahkik calismasina dahil ederek, her ne kadar faaliyeti daha zor
ve uzun vadeli yapsa da dipnotta metne dahil olmas1 muhtemel vecihleri en genis ve kapsayici bir
sekilde okuyucuya sunma firsatin1 vermektedir. Bunun yaninda soy-agaci yonteminin, yoneltilen
elestirilere ragmen ve genelleme yapmaksizin birgok metnin tenkitli nesrinde diger yontemlere
nazaran daha etkin bir bicimde kullanilabilecegi ve birkag niishay1 esas almakla yetinen metin tenkidi
yontemlerinde muhtemelen fark edilemeyecek birtakim hatalarin tespit ve onarilmasinda etkin
oldugu soylenebilir.
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Examination Of The Relationship Between Religious Coping Styles And Mental Health During The Covid 19 Pandemic Period
Abstract: From the past to the present, it is an undeniable fact that there are many psychological problems in human life
because of variety of stressors. There are many methods and ways of coping to face this reality and overcome the obstacles.
Recently, pandemic is a huge topic which people have to be struggled. It is possible to say that preventing individuals from
leaving the house by social isolation during the pandemic period causes depressive states by triggering feelings of loneliness,
and it is possible to say that the feelings of being blocked by deprivation of freedom brings along many psychological problems.
In this period, anxiety and uncertainty of pandemic that eliminate the functionality of the person have great psychological
effects. Because of the reasons which were aligned above, coping mechanisms are most needed to get over stressful effects of
pandemic. The pandemic period is a difficult period in which many individual experience social, economic and especially
psychological problems. During this period, people use various coping methods to eliminate their psychological problems.
Especially, studies show that religious coping has an important role in coping with psychological problems. To start with
explaining the variables in the present study, in its most basic sense, religious coping is explained with the tendency to cope
with the difficulties that we encounter in life through religious values. Similarly, religious coping is a form of thought or
behavior that helps individuals avoid stress and the negative emotions that it causes. Religious coping is defined as constantly
changing cognitive and behavioral efforts to combat certain external and/or internal urges that exceed or strain one's
resources. To continue with psychological disorders, in order to understand psychological disorders, first of all, we need to
understand psychological health. Psychological health can be defined as emotional and psychological well-being of people.
Psychologically healthy people can deal with daily stressors and frustrations in life. However, when psychological disorders
are revealed, people cannot deal with the stressors of life because of disability about coping mechanisms. The present study
aims to analyze the relationship between these two variables because of the fact that the coping mechanisms are failed in
stressful situations and this can be result in impairment in psychological well-being. The aim of this study is to reveal and
analyze the relationship between religious coping-one of the coping mechanisms developed against psychological problems
in individuals during the coronavirus epidemic-and mental disorders, with the data which was collected during this period.
Therefore, the data forming the content of the research is based on primary data. While analyzing these data in the study, the
data and findings of other studies were also examined. In order to carry out the study, the "Religious Coping Scale" and the
"Symptom Checklist (SCL-90)" were used with quantitative research methods. “Religious Coping Scale”has two subscales
which are positive and negative religious coping scales. “Symptom Checklist’has 9 subscales which are; obsession and
compulsion, somatization, interpersonal sensibility, depression, anxiety, anger-hostility, phobic-anxiety, paranoid ideation,
psychoticism and additional items. The scales were applied to 165 participants residing in Bursa. The sample was determined
by using easy sampling and snowball method according to the principle of accessibility. The results of the analysis were
shown in detailed in the study. A t-test was applied to marital status, pre-pandemic worship status (Yes/No), and post-
pandemic worship status (Yes/No) groups to find group differences in terms of SCL-90 scores. Correlation analysis was
performed to find the relationship between age, SCL-90 and Religious Coping Scale (Negative and Positive). The regression
model that was created in the study and it was found to be significant. The frequency of worship, positive and negative coping
during the pandemic period explained 9% of the total SCL-90 score. In this sense, according to the data analysis of the study,
it can be argued that due to the fact that the pandemic period is a very stressful period, individuals may be under intense
anxiety which is resulting in a transition in their religious coping behaviors. In detail, it can be said that in stressful periods,
people can use two different religious coping mechanisms at the same time. Our results can be beneficial to see the alteration
of behaviors of people in stressful times. As a result, considering the findings obtained in the study, a significant relationship
was found in the model created between positive and negative religious coping, and the Symptom Checklist. Therefore, it was
concluded that the frequency of worship and negative and positive religious coping had a role in the emergence and prevention
of mental disorders during the pandemic period.

Keywords: Pandemic, Religion, Religious Coping, Personality, Mental Disorders.

Covid 19 Pandemi Déneminde Dini Basa Gikma Tarzlar1 ile Ruh Saghg Arasindaki iliskinin incelenmesi
0z: Gegmisten giiniimiize kadar bakildiginda, insan hayatinda stres ve buna bagh olarak birgok psikolojik sikintinin var oldugu

inkar edilemez bir gercektir. Bununla birlikte bu gercekle yiizlesmek ve sikintilari ortadan kaldirmak i¢in bircok yontem ve
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basa ¢ikma yolu vardir. Baga ¢itkma yontemlerine en ¢ok ihtiya¢ duyulan dénemlerden biri de Covid 19 pandemi donemidir.
Pandemi donemi bireysel, sosyal, ekonomik ve 6zellikle psikolojik bir¢ok sorunun bir arada yasandigi bir donemdir. Bu
donemde insanlar psikolojik sorunlarini ortadan kaldirmak i¢in ¢esitli bas etme yontemleri kullanmaktadir. Yapilan ¢alismalar
dini basa ¢ikmanin psikolojik sikintilarla bas etmede 6nemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir. Bu yiizden
calismanin amaci pandemi doneminde kisilerin icinde bulundugu ruhsal sikintilarla bas etmede dini basa ¢ikma tutumlarinin
etkisini incelemektedir. incelemeyi gerceklestirmek icin calismada nicel arastirma yéntemleri ile “Dini Baga Cikma Olcegi” ve
“Belirti Tarama Testi (SCL-90)” kullanilmustir. Olgekler, Bursa’da ikamet eden 165 katilimciya uygulanmistir. Orneklem,
ulasilabilirlik-elverislilik ilkesine gore kolay o6rnekleme ve kartopu yontemi kullanilarak belirlenmistir.  Sonug¢ olarak
calismada elde edilen bulgular dikkate alindiginda, pozitif ve negatif dini basa ¢ikmanin, ibadet siklig1 ile Belirti Tarama Testi
arasinda olusturulan modelde anlaml bir iligki bulunmustur. Dolayisiyla Covid 19 pandemi doneminde ibadet siklig1, negatif
ve pozitif dini basa ¢ikmanin ruhsal bozukluklarin ortaya ¢ikisinda ve engellenmesinde rolii oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Pandemi, Din, Dini Basa Cikma, Kisilik, Ruhsal Bozukluklar.

Giris

Hayat bir denge iizerine kuruludur ve bu denge durumunun sarsilmasi ya da bozulmasi insan
hayatini zor durumlara sokmaktadir. Bu dengenin bozuldugu bir dénem insanlarin ¢esitli zorluklarla
karsilastigi pandemi donemidir. Pandemi doneminde pek ¢ok zorluktan bahsetmek miimkiin olmakla
birlikte izolasyonun yasamin bir parcasi haline gelmesi ile bir¢ok psikolojik sorundan bahsedilebilir.
Bu dénemde insanin sevdiklerinden ayr1 kalmasi, 6zgiirliiklerinin kisitlanmasi gibi bir¢cok etken ile
birlikte gelisen ani duygu degisimleri psikolojik sikintilar1 beraberinde getirmektedir. Psikolojik
sikintilar, salgin déneminde fiziksel etkilerden daha uzun siireli etkiler birakmaktadir.! En genel
anlamiyla pandemi, bireylerin yasamlarinda ekonomik, sosyal, psikolojik tehditler olusturur. Bu
tehditlerin gilinliik yasama olan etkisiyle birlikte biiylik tepkiler ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda
salginlarda psikolojik tepkiler:

1. Hastalanma ve 6lim korkusu,

2. Tedavi gereken durumlarda hastaligi kapma endisesiyle saglik kurumlarina
basvurmaktan ¢ekinme,

3. Gecim kaynaklarini kaybetme, izolasyonda iken ¢alisamama, isten ¢ikarilma
korkusu,

4, Hastalikla iliskilendirilip toplum tarafindan dislanma ya da temash olarak
degerlendirilip karantina altina alinma korkusu,

5. Sevdiklerini koruyamama, onlara viriis bulastirma ve viriis yliziinden sevdiklerini
kaybetme korkusu,

6. Karantina uygulamasi nedeniyle sevdiklerinden ve bakim verenlerden ayri tutulma
korkusu,

7. Ebeveynleri veya bakim verenleri karantina altina alindig1 i¢in yaninda refakatgisi

olmayan ve onlardan ayri tutulan ¢ocuklar, engelliler veya yaslilarla ilgilenmeyi hastalik kapma
korkusuyla reddetme,
8. izolasyon kosullarindan dolay: caresizlik, sikinti, yalmzlik ve depresif hissetmedir.2
Covid 19 pandemi déneminde bireylerin yasadigi bu tepkiler goz dniine alindiginda, sikintilar
ile bas etmek i¢in gelistirilen bir basa ¢ikma ¢esidi de psikoterapi yontemlerinden farkli olarak dini
basa ¢ikma yontemidir. Dini basa ¢ikma s6z konusu oldugunda énemli olan “din ve ruh saghgt”
tizerine odaklanmaktir.

1 Steven Taylor, Psychology Of Pandemics: Preparing For The Next Global Outbreak Of Infectious Disease, (2019).
2 Kuruluslar aras1 Daimi Komite (IASC) Acil Durumlarda Ruh Saghig1 ve Psikososyal Destek Referans Grubu (2020) COVID-
19 Salginin Ruh Saghgi ve Psikososyal Etkenler Acisindan Ele Alinmasi. (2020)1/5. Tikel, 2.
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Dini basa ¢ikma-psikoloji3 ve ruh sagligi* arasindaki iliski iizerine literatiirde yapilan ¢ok fazla
calismadan bahsetmek miimkiindiir. Ozellikle dini basa ¢ikma s6z konusu oldugunda Richard
Lazarus'un “Psychological Stress and the Coping Process” (Psikolojik Stress ve Basa Cikma Siireci)
adli 6ncii calismasindan bu yana bu konuda pek ¢ok eserin yazildigi séylenebilir. Hi¢ siiphesiz Kennet
Pargament kapsaml eseri The Psychology of Religion and Coping (Din ve Basa Cikma Psikolojisi) ile
dini basa ¢cikma konusunun kuramsallig1 ve 6l¢iilebilir hale getirilmesi acisindan zikredilmeye deger
ilk isimlerdendir.> Literatiirde ¢alismamizla ilgili olarak yapilan ¢alismalarin agirlik noktasinin dini
basa ¢ikmab® ile ruh saghg1” arasindaki iliski tizerine oldugu sdylenebilir. Nitekim Yilmaz8 tarafindan
yapilan Obsesif- kompulsif bozukluga sahip bireyler ile yiiriitiillen arastirmada, dini basa ¢cikma ve
Obsesif-Kompulsif bozukluk arasindaki iliskinin incelendigi gériilmektedir. Benzer sekilde Ali Ayten
ve Zeynep Sagir? tarafindan 553 Suriyeli katilimci ile yapilan ¢alisma, dini basa ¢ikma ve depresyon
iliskisinin incelenmesi dini basa ¢ikma ve ruhsal bozukluklar arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmaktadir.
Ancak ¢alismamizi bu ¢alismalardan ayiran en dnemli nokta ¢alismada tek bir ruhsal bozuklugun
degil dokuz ruhsal bozuklugun(somatizasyon, obsesif-kompulsif bozukluk, kisilerarasi duyarlik,
depresyon, kaygi, d6fke-diismanlik, fobik anksiyete, paranoid diisiince, psikotizm) tek tek dini basa
¢ikma ile iligkisinin incelenmis olmasidir. Bununla birlikte ¢alismaya imkan veren sey, pandemi
doneminde bireylerin sorunlarinin psikolojik bir noktaya tasinmasinin olagan oldugunun
disiiniilmesidir. Bu baglamda dini basa ¢ikma 6l¢cegi ve Belirti Tarama Testi (SCL-90) kullanarak
yapilan calismamizi bu calismalardan ayri1 kilan baska bir nokta, dini basa ¢ikma ile ruhsal
bozukluklar arasindaki iliskinin (bireylerin kendilerini birden iginde bulduklar1 bir dénem olarak)
Covid 19 pandemi dénemi icinde 165 katilimar ile gergeklestirilmesidir. “Covid-19 Salgininin Ruh
Saghigina Etkileri ve Korunma Yollar1” baslikli ¢alismasinda Gica'nin,0 bireylerde yogun stres,
sinirlilik, endise, korku ve depresif yakinmalar gibi belirtilerin salgin déneminde yayginlk
kazandigina vurgu yaptig1 goriilmektedir. Yasemin Angin!! tarafindan yapilan ¢alisma benzer sekilde
Covid 19 pandemi siirecinde yapilmis olmakla birlikte ¢calismada her ne kadar dini basa ¢ikma ve
psikolojik saglamlik arasindaki iliski incelenmis olsa da bu c¢alismanin katimcilarinin saghk
calisanlar1 olmasi c¢alismamizin farkli noktalarindan birini olusturmaktadir. Yine Kandemir!2
tarafindan Covid 19 déneminde yapilan ¢alismada dindarlik ve 6liim olgularinin iliskisinin, Kaplan

3 Nazh Batan- Ali Ayten, “Dini Baga Cikma, Psikolojik Dayaniklilik ve Yasam Doyumu Iligkisi Uzerine Bir Aragtirma”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 15/3, (2015) ,67-92 ; Veysel Uysal-Ayse Kaya Goktepe-Sema Karag6z-Melike
Ilerisoy, “Dinf Basa Cikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki Etkilesim Uzerine Bir
Arastirma”, Marmara Universitesi [lihiyat Fakiiltesi Dergisi, (2017),139-160.

4 Mustafa Kog,”Ruh Saglig1 {le Dini Baga Cikma Metodu Olarak Dua ve ibadet Fenomeni Arasindaki iliski Uzerine Psikolojik
Bir Yaklasim”, Ekev Akademi Dergisi, 24,(2005), 12-32; Halil Apaydin, “Ruh Saghgi-Din iliskisi Aragtirmalarina Bir Bakis”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 10/2, (2010) ,59-77.

5 Ali Ayten- Zeynep Sagir, “Dindarlik, Dini Basa Gikma ve Depresyon liskisi: Suriyeli Siginmacilar Uzerine Bir Arastirma”,
Marmara Universitesi [lihiyat Fakiiltesi Dergisi, 47(2014),5-18.

6 Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Basa (ikma, ( Istanbul: Dem Yayinlari, 2005). Ayse Sentepe, Yaslilik Déneminde
Temel Problemler ve Dini Basa Cikma, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi,
2009).

7 Halil Eksi, Basa ¢tkma, Dini Basa cikma ve Ruh Sagligi Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastirma(Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2002).

8  Beyzanur Yilmaz, Dini Basa Ctkma Diizeyinin Takintii Davranisiarla Basa Cikma [le [liskisi Uzerine Bir Arastirma, (Ankara:
Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,2020).

9  Ayten- Sagir, 2014,5-18.

10 Recep Ekmekgi (Ed.), Pandemi Déneminde Tiirkiye'de Dini Hayat Din Géreviileri Orneginde Din Hizmetlerine Genel Bir
Bakis(Ankara: Bizim Biiro Basin Yayin Evi, 2021),27.

11 Yasemin Angin, “Covid-19 Pandemi Siirecinden Gegerken Saghk Calisanlarinda Dini Basa Cikma ve Psikolojik Saglamlik
Mliskisi Uzerine Bir Arastirma”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 25/1 (Haziran 2021), 331- 345

12 Fatih Kandemir, “Bazi Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin Dindarlik ve Oliim Kaygis iliskisi
Uzerine Ampirik Bir Arastirma. Tokat [imiyat Dergisi8/1(2020), 99-129.
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ve arkadaslari!3 tarafindan yapilan ¢alismada ise insanlarin Covid 19 salginina karsi hangi bas etme
stratejilerini tercih ettiklerinin incelendigi goriilmektedir. Tiim bu baglamlarda pandemi déneminde
yapilan ¢alismamizin temel amaci, bireylerde bu gibi olaganiistii donemlerde ruhsal bozukluklarla
basa cikmada dini basa ¢ikma ydnteminin etkili olup olmadigi eger olduysa bireylerin dini basa ¢ikma
yontemi ve ruhsal bozukluklar arasinda nasil bir iliskinin oldugunun gosterilmesidir. Bu amagla
pandemi doneminde katilimcilardan elde edilen veriler ile gerceklestirilen ¢alismanin hipotezleri
sunlardir:

(H1y Negatif dini basa cikma ile ruh sagligi bozukluklari toplam puani ve alt éicekler
(somatizasyon, obsesif-kompulsif bozukluk, kisilerarasi duyarlik, depresyon, kaygi, ofke-diismanlik,
fobik anksiyete, paranoid diisiince, psikotizm, ek skala) arasinda pozitif yonlii bir iliski vardir:

(Hz) Pozitif dini basa ¢cikma ile ruh saglhgi bozukluklari toplam puani ve alt élcekler
(somatizasyon, obsesif-kompulsif bozukluk, kisilerarasi duyarlik, depresyon, kaygi, ofke-diismanlik,
fobik anksiyete, paranoid diisiince, psikotizm, ek skala) arasinda negatif yonlii bir iliski vardir:

(H3) Pandemi oncesi ibadet eden grup ile ibadet etmeyen grup arasinda ruh sagligi
bozukluklari acisindan anlamli fark yoktur.

(H+) Pandemi sonrasi ibadet eden grubun SCL-90 puanlari, ibadet etmeyen gruba gére
diistktiir.

(H5)Yas ile pozitif dini basa cikma arasinda pozitif yonlii bir iliski vardir:

(H6) Yas ile negatif dini basa citkma arasinda negatif yonlii bir iliski vardir:

(H?7) Evii ve bekar grup arasinda ruh sagligi bozukluklari acisindan anlamli bir fark yoktur:

Bu hipotezlerle birlikte calismada veri analizi 6ncesi ilk olarak basa ¢ikma ve dini basa
cikmanin neligi ortaya konulacak, ardindan dini basa ¢ikmanin c¢esitleri(olumlu-olumsuz)
aciklandiktan sonra belirti tarama testindeki ruhsal bozukluklarin ne oldugu ve bu bozukluklarda
karsilasilan semptomlar agiklanarak veri analizine gecilecektir.

1. Bagsa Cikma ve Dini Baga Cikma

Dini basa ¢ikma kavraminin neligi ortaya koymak i¢in ilk olarak deginilmesi gereken kavram
basa ¢ikma kavramdir. Basa ¢ikma; bireyin i¢ ve dis diinyanin yarattigi gereksinim ve zorluklari
gidermek, onlar1 kontrol altinda tutmak, gerginlikleri azaltmak icin gosterdigi bilissel ve davranigsal
cabalar olarak tarif edilmektedir.1# Bu tarifle birlikte basa ¢ikma kavramin genel bir kavram olarak
pek ¢ok yoniiniin bulundugu séylenebilir. Calismamizda 6nemli olan nokta basa ¢ikma kavraminin
din ile ele alinmasi yani dini basa ¢ikmanin incelenmesidir. Dini basa ¢ikma kisinin problemle ve
stresle miicadele siirecinde inancini kullanma yoludur.!5 Nitekim kisinin dini inang¢ sistemi,
problemlerle basa ¢ikma séz konusu oldugunda onemli bir faktérdiir. Din bireyin hayati
anlamlandirma, sikintilarindan siyrilma, siginma vb. baska hicbir kimsenin kendisine sunamadigi
hizmetleri gormekte ve insan ruhunun en derin tabakalarina kadar niifuz edebilmektedir. Ayrica din
bireyin kisiliginin pargalanmasi tehlikesine karsi onu koruyan en biiytlik kalkandir. Bu anlamda biitiin
dinler bireyin mutlulugunu ve huzurunu saglama; insani koruma, diinya hayatinin sikintilari ile daha
giiclii sekilde basa ¢ikmada ona yardimci olma amacindadir.16

13 Kaplan vd.. “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgini Uzerine Bir Arastirma”. Turkish Studies 15/4
(2020), 579-598.

14 Ebru Basut, “Stresle Basa Cikma ve Ergenlik”. Cocuk ve Genclik Ruh Saghgr Dergisi 13/1 (2006), 31-33. Ahmet Canan
Karakas- Mustafa Koc, “Stresle Basa Cikma ve Dini Basa Cikma Yéntemleri Arasindaki iliskinin Cesitli Degiskenler
Agisindan Incelenmesi”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3/3 (2014),610-631.

15 Kenneth Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practic (New York: The Guilford Press,
1997),100-150.

16 Niyazi Akyiiz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayis1 Olcegi Uzerine Bir Pilot Arastirma’, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi43/1 (2002),123-134.
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Bireylerin din ile diinyaya biiyiik anlamlar yiiklemesinin dinin anlam duygusu olarak giicli bir
kaynak oldugunun gostergesi oldugu soylenebilir.1” Bu anlamda dini inang ve pratiklerin yasami pek
cok acidan kusatmasina ragmen temel islevlerinden birinin sorunlarin zararh etkilerine karsi yardim
etmek oldugul8 diistintildiigiinde dini inang sisteminin, kisinin genel anlamlar diinyasinda 6nemli bir
yeri ve anlami s6z konusu oldugu goriilebilir. O halde burada agiklanmasi gereken sey dini basa
¢ikmanin temelinde ne oldugudur. En temel anlamiyla dini basa ¢ikma hayattaki karsilastigimiz
giicliiklerle dini degerler araciligiyla bas etme egilimi olarak adlandirilir. Benzer sekilde dini basa
¢ikma bireyin stresten ve sebep oldugu olumsuz duygulardan kaginmalarina yardimci olan diisiince
veya davranis bicimi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bu anlamiyla dini basa ¢ikma kisinin kaynaklarini
asan veya zorlayan belirli dissal ve/veya i¢sel isteklerle miicadele etmek icin siirekli degisen biligsel
ve davranissal cabalardir.l? Dini basa ¢ikmanin bir¢ok fonksiyonundan bahsetmek miimkiin olmakla
beraber Pargament’e gore “dinin, basa ¢ikma stirecinde ‘teselli verme’, ‘kontrol hissi kazandirma’,
‘anlam sunma’, ‘sosyal destek saglama’ ve ‘hayat1 doniistiirme’ ve ‘olgunlastirma imkani kazandirma’
fonksiyonlar1 bulunmaktadir”?0 Bu fonksiyonlarla birlikte Pargament ve arkadaslar1 dini basa
¢ikmanin 3 farkli tarzini ortaya koymuslardir:

1. Kisisel Yonelimli: Stresli bir durumla karsilasan birey, Allahtan yardim beklemeksizin,
kisisel ¢caba ve olanaklariyla problemi ¢6zmeye ¢alisir.

2. Erteleme- Kacis- Olumsuz Tevekkiil: Kisi, hi¢bir sey yapmadan Allah’in durumu ¢6zmesini,
miidahale etmesini bekler.

3. Isbirlikgi: Kisi problemi ¢ézmek icin bireysel caba harcamaktadir. Ayrica Allah’tan yardim
beklemektedir.2!

Dini basa ¢ikmanin giliikleri hafifletme gibi 6zellikleri dikkate alindiginda, birey dini basa
¢ikma sayesinde rahatlama imkanina kavustugu gibi bu bas etme mekanizmasi ile giivensizlige,
sarsinti, korku ve kaygiya karsi bir gii¢c elde etmektedir. Yani dini basa ¢ikma olumsuz durumlara
uyum saglamay1 ve kabullenmeyi hizlandirmaktadir.22 Dini basa ¢ikmanin olaylarin olumsuzluklarini
ortadan kaldiracagl ya da olumsuz etkilerini en aza indirecegini diistinebilecegimiz bir siire¢ Covid
19 pandemi siirecidir. Pandemi siirecinde kiside meydana gelen olumsuzluklar ve psikolojik
sorunlarin saglikh bir sekilde baskalariile degistirilmesi durumunda bireye biiytik isler diismektedir.
Nitekim birey bulundugu durumdan ¢ikmak icin belli yontem arayislar icerisine girmektedir. Bu
arayislar ile birlikte dini basa ¢ikma, sorunlarin ¢ziime kavusturulmasinda énemli bir konumdadir.
Din ile bir anlamlandirma mekanizmasi icinde bireylerin pandemi silirecinde yasanan
olumsuzluklarin iistesinden gelmesinin miimkiin olabilecegi diisiintiilmektedir. Dolayisiyla dini basa
¢ikma ile olumsuz psikolojik stirecler yerini olumlu hayat goriislerine biraktigi gibi bireyin yasaminda
yeniden bir anlam ve amag¢ bulmasi hizlanmaktadir.

Burada belirtilmesi gereken 6nemli bir nokta, dini basa ¢ikmanin olumlu veya olumsuz bir
yontem seklinde karsimiza ¢ikabilecegidir. Pozitif dini basa ¢ikma ile problem agike¢a ortaya konulup,
ruhsal denge saglanilmasi 6n planda iken, negatif dini basa ¢ikma ile isyan ve dini siiphe ortaya
¢ikabilir. “Pozitif dini basa ¢ikmanin olumsuz durumlarin iyi bir bakis agisiyla degerlendirilmesini, is
birlik¢i basa ¢cikmayi, Tanr1’dan manevi destek arayisini, din adami veya cemaat iiyelerinden destek

17 Abdiilkerim Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktérler ve Din (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999). Sema Eryticel, Yasam Olaylari ve Dini Basa (ikma (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013).

18 Niyazi Akyiiz - thsan Capciogh, Ana Basliklari ile Din Sosyolojisi (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayincihk, 2011).

19 Richard Lazarus - Susan Folkman, Stress, Apprasial and Coping(New York: Springer Publishing, 1984).

20 Ali Ayten, Tanriya Siginmak: Dinf Basa Cikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma(istanbul: iz Yayincilik, 2012),30,72.

21 Kenneth Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practic (New York: The Guilford Press,
1997). Ciineyd Aydin, Kader Inancinin Savunma Mekanizmasi ve Dini Basa Cikma Kavramlar Agisindan Degerlendirilmesi.
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi1/35 (2019),101-122.

22 Eksi, Basa cikma, Dini Basa cikma ve Ruh Sagligi Arasindaki [liski Uzerine Bir Arastirma 2002.
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arayisl, baskalarina dini yardimi ve dini affi icerdigi gozlemlenmistir. Negatif dini basa ¢ikma ise,
gerilim ve karmasa durumlarinda Tanri ile zayif bir iligki, ylizeysel ve ugursuz bir diinya goriisii ve
anlam arayisinda dini ¢abayla belirlenir. Negatif dinl basa ¢ikma metotlar1 Tanri'nin giiclinii
sorgulamayi, Tanri'ya karsi kizginlik ifadelerini, cemaat ve din adamlarina ydnelik hosnutsuzluk
ifadelerini, menfi durumlarin ceza kabilinden dini degerlendirilisini icerir."23

Pozitif ve negatif dini basa ¢ikmanin bu ayrimindan sonra bireylerin 6zellikle pandemi
doéneminde yasadigi ruhsal bozukluklara genel olarak bakmak ve bu bozukluklar ile pozitif ve negatif
dini basa ¢ikmanin nasil bir iliskisi/etkisi oldugunu ibadet sikliklar1 baglaminda analiz ederek ortaya
koymak yerinde olacaktir.

2. Ruhsal Bozukluklar ve Dini Basa Cikma

Yapilan arastirmalardaki ortak fikirler diistiniildiigiinde, psikopatolojinin temellerinin erken
cocukluk caglarinda atildig1 soylenebilir. Bu sebeple, ruhsal bozukluklar: sadece bir etiket olarak
almak, oldukga zengin bir birikimi olan karmasik insan dogasina aykiri olacaktir.24 Kisilik bu noktada
onemli bir yere sahiptir. Kisilik kavrami, psikolojide siklikla kullanilan ve farkl pek ¢ok tanimi olan
bir kavramdir. Ortak bir tanim olmamasina ragmen, tim tanimlamalardaki ortak yanlar1 bulmak
miimkindir. Bu tanimlarin biiyiik ¢ogunlugunun kisisel farkliliklar ve kisinin kendisine has
ozelliklerine vurgu yaptig1 dikkat ¢ekmektedir.2> Kisiligin kapsami olduk¢a genistir ve c¢atisinin
altinda pek ¢ok insan yoniinii barindirmaktadir.26 Taymur-Tiirk¢apar (2012)2%7 kisiligi, bireylerin
dogustan gelen veya yasam boyu kazanilan tiim 6zellikleri olarak tanimlamaktadir. Bu noktada kisilik
tanimi, genetik ve biyolojik faktdrlerle birlikte ¢evre kosullarinm1 da kapsamaktadir. Bahsedilen
genetik ve cevresel faktorlerin her zaman saglikli sonuglar doguramayabilecegi goz Oniine
alindiginda karsimiza ruhsal bozukluklar olarak ¢ikabilecegi diisiiniilmelidir. Kisilik olusumunda
meydana gelen aksakliklar, bireylerin verdigi tepkileri ve yasam Kkalitelerini olumsuz ydnde
etkileyebilmektedir. Bu baglamda pandemi dénemine odaklanilan mevcut c¢alisma, muhtemel
patolojiler Ruhsal Belirti Tarama Listesi (SCL-90) yardimiyla 9 belirtiyi 6lcmektedir:

Somatizasyon: Somatizasyon, genel itibariyle psikiyatri ile tip arasinda kalmis bir terimdir.
Bireyin herhangi bir organik sebebi olmayan fiziksel sikayetleri ve semptomlarin gerektirdiginden
¢cok daha ciddi hastalik beklentileri olmasini tanimlayan bir durumdur. Somatizasyon ile bireyler
mevcut somatik streslerini bedenlerine aktararak medikal bir tedaviye yonelmektedir. Nitekim bu
kisilerin ortak o6zelligi uyaranlara karsi verdikleri cevaplarin duygusal ve bilissel olmaktan ¢ok
bedensel olmasidir Bu durumda somatizasyon ruhsal sikintilarin bedensel belirtiler olarak
yansimasini ifade etmektedir.

Obsesif-Kompulsif Belirtiler: En genel anlamda Kklinik bulgu olarak, bireyde bulunan
tekrarlayic diisiinceler ve bu diisiincelerle birlikte eylemlerin kontrol edilme ¢abasinin goriildigi
bozukluktur. Obsesyon bireyin zihninden atamadig1 tekrar eden ve zorlayici diisiinceler olarak
tanimlanirken; kompulsiyon, bu diisiinceleri engellemek icin sergilenen davranislardir.2¢ Bu

23 Karakas,-Kog, “Stresle Basa Cikma ve Dini Baga Cikma Yontemleri Arasindaki iliskinin Cesitli Degiskenler Agisindan
Incelenmesi”, 610-631. Kenneth Pargament, Aci ve Tath Dindarligin ve Bedelleri Faydalari Uzerine Bir Degerlendirme.
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1(2005), 279-306.

24 Deborah Beidel - Cynthia Bulik -Melinda Stanley, Abnormal Psychology (Prentice Hall: New Jersey, 2013).

25 [nang Yazgan - Erciiment Yerlikaya, Kisilik Kuramlari (Bursa: Pegem Akademi, 2016).

26 Giilglin Yanbast, Kisilik Kuramlari(izmir: Ege Universitesi Basimevi, 1990).

27 [brahim Taymur-Hakan Tiirk¢apar, Kisilik: Tamimi, Simiflamasi ve Degerlendirmesi, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 4
(2012), 154-177.

28 Ebru Sinici-Sinan Aydin-Taner Oznur, Tedaviye Direncli Obsesif Kompulsif Bozuklukta Pozitif Psikoterapi Etkili Olabilir Mi?
Bir Olgu Sunumu. Kl/inik Psikiyatri Dergisi, 21 (2018), 407-413.
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davranislar elbette ki kisinin yasam kalitesini diistirmekte ve zihnini siirekli mesgul ederek kaygi
seviyesini arttirmaktadir.2?

Kisileraras1 duyarlilik: Kisileraras1 duyarlilik, sosyal iliski icinde oldugumuz kisilerle
kurdugumuz iliskilerde karsi tarafi anlamak ve uygun tepkileri vermek olarak tanimlanmaktadir.3°
Sosyal iliskiler yasamin vazgecilmez bir boéliimiidiir ve bu iliskinin icinde karsi tarafin davranislarini
ve dis goriiniisiinii yorumlayabilmek biiyiik 6neme sahiptir. Bu yorum, kisinin icsel siireclerini
(bilissel, duygusal ve motivasyonel), bu siireclerin dnciillerini de hesaba katarak yapilmalidir ve
bunlar takip edecek olan olaylar 6ngoriilmelidir.3!

Depresyon: Kisinin yasama karsi isteksiz oldugu, yogun bir lizlintii hissettigi, gelecek i¢in
umutsuz oldugu, gegmise dair yogun pismanlik ve sugluluk duygularinin yasandigi, uyku ve istahta
bozukluk ile cinsel isteksizligin yasandig: bir ruhsal bozukluktur. Bu belirtileri takiben, depresyon,
kisilerin 6zsaygilarinin ve benlik saygilarinin diismesine de sebep olarak, sosyal hayattan
cekilmelerine sebep olabilmektedir.32 Ozetle, depresyon, kisilerin iletisimini etkileyen yasadig1 yogun
¢okkiinliik ve huzursuzluk halidir.

Kaygi: Bireyin, gergin ruh hali, kaygili diisiinceler ve fiziksel degisiklikler ile devam eden duygu
durumudur. Kaygili bireylerin siirekli devam eden rahatsiz edici diisiinceleri vardir ve bu
diistincelere, terleme, bas donmesi, kalp ¢arpintisi ve sersemlik gibi semptomlar eslik edebilir.33

Ofke-Diismanlik: Ofke, bireyin isteklerinin yerine gelmemesi sonucu deneyimleyebildigi bir
duygusal tepkidir. Ofke her ne kadar olumsuz bir duygu gibi goriilse de yasanmasi gereken ve islevsel
bir duygudur. Ancak, 6fke, kontrol edilemedigi durumlarda, iliskilere zarar veren bir konumda da
ortaya cikabilmektedir. Kisi 6fkesini {i¢ yere yonlendirebilmektedir: kendisine, digerlerine ve
diinyaya. Yoneldigi yerden bagimsiz olarak ofke, asiriya kactig1 durumlarda 6nemli bir sorun tegkil
etmektedir.3* Diismanlik boyutunda, kisinin 6fkesi, normalin disina ¢ikarak, ayni anda hem kendisine
hem ¢evresine hem de diinyaya yonelerek yaygin bir hal almaktadir.35

Fobik Anksiteye: Korku, normal ve olmasi gereken bir duygudur. Antik Yunan’da korku, normal
ve patolojik olmak iizere iki boyutta incelenmistir. Patolojik korku, fobi boyutuna girmektedir. Korku,
viicudun olmasi gereken alarm sistemini harekete gecirerek viicudu korumaktadir ve tehlikeli
durumlarda ortaya ¢ikar. Ancak, fobi, gercekdisi bir korkudur ve tehlikeli olmayan durumlarda ortaya
¢ikmaktadir. 36

Psikotisizm: Psikotisizm, realiteyle baglantinin koptugu ciddi bir mental durumdur. Realiteyle
baglantinin kopma durumu genellikle haliisinasyon, deliizyon veya her ikisi ile birlikte kendini
gostermektedir. Boyle ciddi bir mental durum, korkutucu olabilmekle birlikte islevselligi etkileyerek
yasayan kisiyi intihara dahi siiriikleyebilmektedir. Ancak psikotik belirtiler, tek baslarina, sizofreni
gibi bir psikotik bozuklugun varligina isaret etmeyebilirler. Kaygi bozukluklari da psikotik belirtilerle
birlikte devam edebilmektedir.3”

29 Serkan Cengiz - Adem Peker, Obsesif Kompulsif Bozuklukta Emdr Terapinin Etkisi: Olgu Sunumu. 7iirk Egitim Bilimleri
Dergisi18/1 (2020), 201-217.

30 Frank Bernieri, Toward a taxonomy of interpersonal sensitivity. In]. A. Hall & F. ]. Bernieri (Eds.), Interpersonal sensitivity:
Theory and measurement (Mahwah, NJ: Lawrence Erlbaum Associates, 2001)3-20.

31 Jean Decety - Daniel Batson, Social Neuroscience Approaches To interpersonal Sensitivity. Social Neuroscience 2(2007),
151-157.

32 Yusuf Alper, Biitiin Yonleriyle Depresyon (Istanbul: Gendas A.S. Yayinlari, 2003),65-100.

33 E.K.Kazdi, Encyclopedia of Psychology (ingiltere: Oxford University Press, 2000).

3¢ Cigdem Soykan, Ofke ve Ofke Yonetimi. Kriz Dergisi, 11/2(2003), 19-27.

35 John Barefoot - Bercedis peterson - Grant Dahlstrom - Ilene Siegler - Norman Anderson - Redford Williams. Hostility
Patterns and Health Implications: Correlates of Cook-Medley Hostility Scale Scores in A National Survey. Health
Psychology, 10 (1992), 18-24.

36 Andre Christophe, Korkunun Psikolojisi, gev: Ismail Yerguz (Say Yayinlari, 2015),112.

37 Beidel - Bulik -Stanley, Abnormal Psychology, 2013,33.
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Paranoid Diisiince: Paranoid diisiince pek ¢ok psikotik bozuklugun genel semptomudur. ice
kapanma, kendini izole etme, sosyal yasamdan c¢ekilme gibi sizoid belirtiler ile birlikte algida
bozukluk ve dikkati toplayamama gibi belirtilerle ortaya ¢ikmaktadir.38

Ruhsal bozukluklar kategorisinde ele aldigimiz bu bozukluklar ve semptomlarinin
aciklanmasindan sonra dini basa ¢ikma ile olan iliskilerinden bahsedilebilir. Nitekim dini basa ¢ikma
s6z konusu oldugunda daha énce degindigimiz dinin olumlu ya da olumsuz etkisi bireylerin yasam
kosullar ile de baglantili olarak bir¢ok farkliligi karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu belirtiler géz 6niine
alindiginda her bir belirti ile dini basa ¢ikma arasinda bir iliskinin varlig1 agik¢a ortadir. Nitekim
calismada ortaya konulan bulgular negatif ve pozitif dini basa ¢ikmanin belirtiler ile olan iliskisini de
gostermektedir. Dolayisiyla burada c¢alismamizda hangi yontemin nasil kullanilacagr ve bu
yontemlerle nelerin ne sekilde 6l¢lilecegini ortaya koymak gerekecektir.

3. Yéntem

Pandemi déneminde ruhsal bozukluklar ve dini basa ¢ikma arasindaki iliskiyi ortaya koymaya
calistigimiz bu ¢alismada nicel aragtirma yontemleri ile “Dini Basa Cikma Olgegi” ve “Belirti Tarama
Testi (SCL-90)” kullamlmustir. i1k olarak normallik testinin uygulandigi calismada t-test ve Korelasyon
analizleri yapilmistir. T-test kapsaminda, medeni durum (evli ve bekar) ve pandemi 6ncesi ve sonrasi
ibadet etme durumu (evet veya hayir) incelenmistir. Yas, SCL-90 (tiim alt 6l¢ekler) ve Dini Basa Cikma
Olgegi (Negatif ve Pozitif ) arasindaki iliskiyi bulmak i¢in korelasyon analizi yapilmistir. ibadet
sikliklari (giinliik ibadet etme sayisi) ve Dini Basa Cikma Olgegi (pozitif ve negatif dini basa ¢ikma)

ise Standart Lineer Regresyon analizi kullanilarak analiz edilmistir.

3.1 Dini Basa Cikma Olgegi

Olgek Halil Eksi ve Mine Sayin tarafindan 2016 yilinda Tiirkgceye adapte edilmis ve “AGP
Humanities and Social Sciences Conference”da sunulmustur. 2 alt boyut ve 10 madde bulunmaktadir.
Olcekte pozitif dini basa ¢ikma, negatif dini basa cikma 6l¢iilmiistiir. Maddelerin alt dlceklere gore
dagilimi s6z konusu oldugunda pozitif dini basa ¢ikma i¢in 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7 ve negatif dini Basa Cikma
8, 9, 10 dur. Pozitif  dini basa cikma 7 maddeden olusmaktadir.
“Hayatta  bir  problemle karsilastigimda, Allah'a daha yakin olmaya ¢alisirim.
Hayatta bir problemle karsilastigimda, Allah'in sevgisini ve himayesini isterim” seklinde 6rnek
maddeleri  bulunur.  Negatif dini basa ¢kma ise 3 maddeden olusmaktadir.
“Hayatta bir problemle karsilastifimda, isledig§im glinahlardan dolay1 Allah tarafindan
cezalandirildigima inanirim” seklinde érnek maddesi vardir. Olgegin derecelendirmesi “4'lii likert 1=
hemen hemen hi¢ yapmam - 4= siklikla yaparim” seklindedir. Olgegin puanlamasi, pozitif dini basa
¢ikma alt 6lgeginden alinabilecek puan 7 ile 28 arasinda, negatif dini basa ¢ikma alt 6l¢eginden
alinabilecek puan ise 3 ile 12 arasinda degismektedir. Olcekte ters kodlanan madde
bulunmamaktadir.

3.1.2. Dini Baga Cikma Olgegi'nin Psikometrik Ozellikleri

Dogrulayic faktér analizi: Dini Basa Cikma Olgegi'nin yap1 gegerligi icin dogrulayic1 faktor
analizi yapilmistir. DFA sonucunda, 10 madde ve 2 faktorlii model i¢in hesaplanan uyum indeksi
degerlerinin (x2/sd = 2,58; RMSEA=.049; SRMR=.20; GFI=.94; CFI = .95; NFI = .98; NNFI = .93)
kabul edilebilir diizeyde oldugu goriilmiistir (Hu ve Bentler, 1999; Kline, 2015; Schermelleh-Engel,
Moosbrugger ve Miiller, 2003). Olgekteki maddelerin yol katsayilar. 64 ile. 93 arasinda degismektedir.

38 Mustafa Kilig, Belirti tarama listesi (SCL-90)'nin gegerlilik giivenirligi. Tiirk Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi 1/2
(1991), 45-52.
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Uyum gegerliligi: Dini Basa Cikma Olgegi ile dine yonelme basa ¢ikma stratejisi arasindaki iliski
incelendiginde; pozitif dini basa ¢ikma ile dine yonelme arasinda yiiksek diizeyde pozitifiliski (r=.88;
p<.05); negatif dini basa ¢ikma ile dine yonelme arasinda ise orta diizeyde pozitif iliski (r=.34;
p<.05) bulunmustur.

Giivenirlik: Olgegin Cronbach alpha i¢ tutarhlik katsayisi pozitif dini baga ¢ikma alt élcegi icin.
91, negatif dini basa ¢ikma alt dl¢egi icin. 86 olarak hesaplanmistir.

Calismamizda kullandigimiz bir diger 6l¢ek, bireylerin ruhsal bozukluk durumunu él¢gmek icin
kullanilan Belirti Tarama Listesi (SCL-90-R)’dir.

3.2. Belirti Tarama Listesi (SCL-90-R)

SCL-90-R, Hopkins Symptom Check List (HSCL) envanterinden faydalanilarak, Mustafa Kilig
tarafindan gelistirilmistir. Psikolojik ve bedensel belirtileri, bireyin i¢inde bulundugu zorlanmanin ya
da yasadig1 olumsuz stres tepkisinin diizeyini 6l¢meye yonelik psikiyatrik bir tarama araci olan 6l¢gek
5 dereceli (hi¢/¢cok az/orta derecede/oldukca fazla/ ileri derecede) Likert tipi degerlendirmeye
dayanan 90 maddeden olusmaktadir. SCL-90-R’'nin alt olgeklerine ait giivenirlik katsayilar:
Somatizasyon (SOM) i¢in. 82; Obsesif-Kompulsif (0-C) .84; Kisilerarasi Duyarlik (INT) .79; Depresyon
(DEP) .78; Kayg1 (Anxiety- ANK) .73; Ofke- Diismanlik (HOS) .79; Fobik Anksiyete (FHOB) .78;
Paranoid Diisiince (PAR) .63; Psikotizm (PSY) .73; Ek Skala. 77 seklinde bulunmustur. SCL-90-R’'nin
gecerligi MMPI envanteri 6l¢iit alinarak hesaplanmistir. Pearson korelasyon katsayilarinin. 43
ortanca deger gosterdigi bulunmustur. SCL-90, 9 alt test ve ek maddelerden olusmaktadir: 3°

1. Somatizasyon:

Bu maddede bedensel semptomlar dl¢iilmektedir: Beden sicakliginin degismesi, solunum
bozuklugu, nefes almada giicliik, bedenin bazi kisimlarinda uyusma ve karincalanma, bogazina bir
yumru tikanmis hissi, kol ve bacaklarda agirlik hissi, nabiz dengesizligi, bas agrisi, bayginlik ve bas
doénmeleri, gogiis ve kalp bolgesinde agrilar, belin alt kisminda agrilar, bulant1 ve mide rahatsizliklari,
kas agrilari, kilo degismesi ve egzama gibi sikayetleri, (1,4,12,27,40,42,48,52,53,56,58)

1. Obsesif-Kompulsif

Bu madde temel obsesif kompulsif bozukluk belirtisi olan; kontrol etme ritiielleri, temizlik ile
ilgili ritiieller, kompulsiyonlarin eslik etmedigi obsesif diisiinceler, obsesif yavaslik, karma
kompulsiyonlari ve yikanma, sayma, dokunma gibi bazi hareketleri yenileme hali, diislincelerinizi bir
konuya yogunlastirmada giicliiliik, hi¢cbir sey diisinememe hali, karar vermede gii¢liik, yaptiginiz
isleri bir ya da birkac¢ kez kontrol etme, islerin dogru yapildigindan emin olabilmek i¢in ¢ok yavas
yapmak, islerin yapilmasinda erteleme diisiincesi, dikkatsizlik veya sakarlikla ilgili endiseler,

zihinden atamadiginiz yineleyici (tekrarlayicr) hosa gitmeyen diisiinceleri
(3,9,10,28,38,45,46,51,55,65)
2. Kisilerarasi Duyarhlik

Bireyin sosyal iliskilerinde kendisini kii¢iik gérme ve rahatsizlik gibi sorunlarini, kolay
incinme, kirilma ve diger insanlar tarafindan kendisine kotti davranildigini hissederek kendini asagi
gorme sorunlarini, bagkalar: tarafindan elestirilme duygusunu, karsi cinsten kisilerle ilgili utangaghk
ve rahatsizlik hissini, duygularin kolayca incitilebilmesi halini, baskalarinin sizi anlamadig1 veya
hissedemeyecegi duygusu, baskalarinin sizi sevmedigi ya da dost¢a olmayan davranislar gosterdigi
hissini, kendini baskalarindan asagi gérmeyi, insanlar size baktig1 veya hakkinizda konustugu zaman
rahatsizlik duymayi, baskalarinin yaninda kendini ¢ok sikilgan hissetmeyi, toplum i¢inde yer icerken
huzursuzluk hissini (6,21,34, 36,37,41,61,69,73)

39 Kilig, Belirti tarama listesi (SCL-90)'nin gecerlilik giivenirligi, 45-52.
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3. Depresyon

lgisizlik, istah ve kiloda degisim, uyku sorunlari, dikkati toplamada giicliik, intihar diisiinceleri
gibi en az iki haftadir devam eden depresif belirtileri, degersizlik duygusunu, her seyin bir yiik gibi
goriinmesini, gelecek konusunda timitsizligi, her seye karsi ilgisizlik halini, her sey i¢cin ¢ok fazla
endise duymayi, karamsarlik hissini, yalnizlik hissini, tuzaga diisiiriilmiis veya yakalanmis olma

hissini, kolayca aglamayi, enerjinizde azalma veya yavaslama halini
(5,14,15,20,22,26,29,30,31,32,54,71,79)
4, Anksiyete

Kisinin hayatini negatif yonde etkileyen, uzun streli kaygi durumunu, kendini gergin,
huzursuz, panik halinde hissetmeyi, uyku problemlerini, sinirlilik ya da i¢ titremesini, bir neden
olmaksizin aniden korkuya kapilma, korku hissi, Kalbin ¢ok hizli carpmasi, gerginlik veya cosku hissi,
dehset ve panik ndbetleri, yerinizde durmayacak olciide rahatsizlik duyma, size kotii bir sey
olacakmis duygusu vb. (2,17,23,33,39,57,72,78,80,86)

5. Ofke ve Diismanlik

Bireyin 6fke ve saldirganlik tepkilerini, bagirma ya da egyalar: firlatmayi, sik sik tartismaya
girmeyi, esyalar1 kirip dokme istegini, bir baskasina vurma, zarar verme, yaralama diirtiilerinin
olmasini, kontrol edilmeyen o6fke patlamalarini, kolayca gilicenme, rahatsiz olma
hissini(11,24,63,67,74,81)

6. Fobik Anksiyete

Belirli bir nesne ya da duruma duyulan orantisiz korku ve kaygi durumunu, caddelerde veya
acik alanlarda korku hissini, evden disar1 yalniz ¢ikma korkusunu, otobiis, tren, metro gibi araclarla
yolculuk etme korkusunu, korkutan belirli ugras, yer veya nesnelerden kaginma durumunu, ¢arsi,
sinema gibi kalabalik yerlerde rahatsizlik hissini, yalmiz birakildiginizda sinirlilik halini
(13,25,47,50,70,75,82)

7. Paranoid Diisiince

Bu alt 6lgegin maddeleri, biiyiikliik, diismanlik, siiphe, yansitici diisiinceler, bagimsizliginm
kaybetme korkusu, hezeyan gibi paranoid belirtileri, insanlarin sizi somiirecegi duygusunu,
basarilarimiz i¢in yeterince takdir edilmediginiz duygusunu, baskalarinin sizi goézledigi veya
hakkinizda konustugu hissini, cogu kisiye giivenilmemesi gerektigi diisiincesini, (8,18,43,68,76,83)

8. Psikotizm

Bu alt 6l¢ek, ice kapanma, kendini izole etme, sosyal yasamdan ¢ekilme gibi sizoid belirtiler ile
birlikte algida bozukluk ve dikkati toplayamama gibi belirtileri, herhangi bir kimsenin
dusiincelerinizi kontrol edebilecegi fikrini, baska kisilerin duymadiklari sesleri duymayi, diger
insanlarin sizin 6zel diistindiiklerinizi bilmesi hissini, size ait olmayan diistincelere sahip olmay,
baskalariyla birlikte olunan durumlarda bile yalnizlik hissetmeyi vb. (7,16, 35,62,77,84,85,87, 88,90)

9. Ek Maddeler

Uyku, istah bozuklugu ve suc¢luluk duygularini, uykuda huzursuzluk, asir1 yemek yeme, 6liim
ya da 6lme diisiincelerini 6l¢mektedir. (19,44,59,60,64,66,89)

3.3. Orneklem

Demografik bilgi formu, Dini Basa Cikma ve SCL-90 olgekleri Bursa’da ikamet eden 165
katimciya, Google Drive Forms aracihifiyla uygulanmisti. Orneklem, ulasilabilirlilik-elverislilik
ilkesine gore kolay 6rnekleme ve kartopu yontemi kullanilarak belirlenmistir. Katilimcilardan 90 kisi
kadin, 75 kisi erkektir. 80 kisi evli iken 85 kisi bekardir. Link katilimcilara internet lizerinden
dagitilmis ve cevaplar otomatik olarak elde edilmistir. Testin ortalama siiresi 25 dakikadir.
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4. Bulgular ve Verilerin Analizi

Bu calismanin amaci, bireylerde koronaviriis salgini doneminde ortaya c¢ikan psikolojik
sorunlara karsi gelistirilen bas etme mekanizmalarindan dini basa ¢ikmanin ruhsal bozukluklar ile
olan iliskisini (bu dénem i¢inde toplanan verilerle) ortaya koymak ve analiz etmektir. Bu yiizden
arastirmanin icerigini olusturan veriler birincil verilere dayanmaktadir. Arastirmada bu veriler analiz
edilirken diger arastirmalarin veri ve bulgulari da incelenmistir.

Calismada ilk olarak, normallik testi uygulanmis ve 4 katilimcinin sonuclar: normal dagilimi
saglamak amaciyla elenmistir. ikinci olarak, t-test ve Korelasyon analizleri uygulanmis, SCL-90,
katilimcilarin pandemi dénemindeki ibadet sikliklar1 ve Dini Basa Cikma Olgegi (pozitif ve negatif
dini basa ¢ikma) ise Standart Lineer Regresyon analizi kullanilarak analiz edilmistir. Bu béliimde
calisma sirasinda elde edilen bulgularin istatistiki analizleri ve degerlendirmelerine yer verilmistir.

4.1. Betimleyici Istatistik

Tim 6l¢me araglari ortalama, standart sapma, minimum ve maksimum degerleri icin analiz
edilmistir (Tablo 1.1).

Tablo 1.1. Olgeklerin Betimleyici Istatistikleri

Olgekler M SD Range

SCL-90 191.83 56.12 360

Negatif Dini 6.35 2.97 12
Basa Cikma

Pozitif 20.78 6.65 28
DiniBasaCikma

4.2. Sosyodemografik Verilerin Grup i¢i Kargilagtirmalan

Medeni durum, Pandemi dncesi ibadet etme durumu (Evet/Hayir) ve Pandemi sonrasi ibadet
etme durumu (Evet/Hayir) gruplarina, SCL-90 puanlar agisindan, grup farkliliklarini bulmak igin t-
test uygulanmistir. Yas, SCL-90 ve Dini Basa Cikma Olcegi (Negatif ve Pozitif ) arasindaki iliskiyi
bulmak i¢in ise Korelasyon analizi yapilmistir.

Evli ve bekar grup arasinda ruh sagligi bozukluklari agisindan anlamli bir fark var midir?

SCL-90 puanlari agisindan uygulanan analizlerde, medeni durumla (evli ve bekar) baslamak
gerekirse, evli ve bekar gruplar1 arasinda anlamli bir fark tespit edilmemistir (t (165) =-.45, p>.05).
Hipotez bu bulgularla dogrulanmistir.

Pandemi Oncesi ibadet eden grup ile ibadet etmeyen grup arasinda ruh saghig: bozukluklan
agisindan anlaml fark var midir?

Pandemi oncesi ibadet etme durumu (Evet/Hayir) gruplari arasinda anlamli bir fark tespit
edilmemistir (t (165) =-.42, p>.05). Hipotez bu bulgularla dogrulanmistir.

Pandemi sonrasi ibadet eden grubun SCL-90 puanlari, ibadet etmeyen gruba gére yiiksek mi
diigiik miidiir?
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Pandemi sonrasi ibadet etme durumu (Evet/Hayir) gruplari arasinda ise anlamli bir fark tespit
edilmistir (t (165) =-1.93, p<.05).

Pandemi sonrasinda ibadet etmeyen grubun SCL-90 puanlari, ibadet eden gruba goére daha
yiiksektir. Ibadet eden grubun puanlarinin daha yiiksek olacagina dair olan hipotez bu bulgularla
dogrulanmistir.

SCL-90 baglaminda negatif dini basa ¢ikma (r=.23) ve pozitif dini basa ¢ikma (r=.16) arasinda
pozitif yonde anlaml bir iliski bulunmustur.

Negatif dini basa ¢ikma ile ruh sagligi bozukluklar toplam puani ve alt 6l¢cekler (somatizasyon,
obsesif-kompulsif bozukluk, kisilerarasi duyarlik, depresyon, kaygi, 6fke-diismanlik, fobik anksiyete,
paranoid diisiince, psikotizm, ek skala) arasinda pozitif yonlii bir iliski var midir?

Pozitif dini basa ¢ikma ile ruh saghig1 bozukluklari toplam puani ve alt 6l¢ekler (somatizasyon,
obsesif-kompulsif bozukluk, kisilerarasi duyarlik, depresyon, kaygi, 6fke-diismanlik, fobik anksiyete,
paranoid diisiince, psikotizm, ek skala) arasinda negatif yonlii bir iliski var midir?

Korelasyon analizi sonucunda; negatif dini basa ¢ikma ile pozitif basa ¢ikma (r=.38), obsesyon
(r=.16), kisilerarasi duyarlilik (r=.27), somatizasyon (r=.21), depresyon (r=.20), paranoid diisiince
(r=.19), psikotizm (r=.29), ek maddeler (r=.18), ve SCL-90 (r=.29), arasinda (zay1f da olsa) pozitif
yonde anlaml bir iliski bulunmustur. Negatif dini basa ¢ikma ile ruh sagligi bozuklulari toplam puani
ve alt olgekler (somatizasyon, obsesif-kompulsif bozukluk, kisilerarasi1 duyarlik, depresyon, kaygi,
ofke-diismanlik, fobik anksiyete, paranoid diisiince, psikotizm, ek skala) arasinda pozitif yonli bir
iliski oldugu hipotezi dogrulanmamuistir.

Pozitif dini basa ¢ikma ile somatizasyon (r=.09), kisileraras1 duyarlilik (r=.19), depresyon
(r=.17), psikotisizm (r=.17) belirtileri ve SCL-90 (r=.16) arasinda pozitif yonde anlaml bir iligki
bulunmustur. Pozitif dini basa ¢ikma ile ruh sagligi bozukluklar1 toplam puani ve alt 6lgcekler
(somatizasyon, obsesif-kompulsif bozukluk, kisilerarasi duyarlik, depresyon, kaygi, 6fke-diismanlik,
fobik anksiyete, paranoid diisiince, psikotizm, ek skala) arasinda negatif yonlii bir iliski oldugu
hipotezi kismi olarak dogrulanmistir.

Yas ile pozitif dini baga ¢ikma arasinda pozitif yonlii bir iligski var midir?

Yas ile negatif dini basa ¢ikma arasinda negatif yonlii bir iligki var midir?

Yas ile obsesyon (r=-.19) ve kaygi (r=-.17) arasinda negatif yonde anlamli bir iliski
bulunmustur. Yas ile negatif ve pozitif dini basa ¢ikma arasinda iliski oldugu hipotezi
dogrulanmamistir.
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Tablo 1.2. Korelasyon Analizleri

1 2
0 1 2 3
1-NEGATIF BASA 1
CIKMA
2-POZITIF BASA .38 1
CIKMA *
3-OBSESYON .16 1
* 4
4-KISILER ARASI 27 1
DUYARLIK * 9* 73*
5-SOMATIZASYON 21 1
* 7% 71*% |64*
6-DEPRESYON .20 1
* 7* 85* |84* |74*
7-KAYGI .0
.14 5 21* |39* [28* |42*
8-OFKE- 1
DUSMANLIK .14 0 63* |67* |62* |75*% |45*
9-FOBIK- 1
ANKSIYETE .06 4 33*% |33* 41* 33* (06 |24* |1
10-PARONOID .19 .0
DUSUNCE * 1 57* |74* |55* |71* |40* |70* |18*
11-PSIKOTIZM .29 1
* 7* 68* |73* |[71* (77* 36* [73* |23* |70*
12-EK .18 .0
MADDELER * 6 70* |62* [74* |71* |1* 59* [25* [58* |65* |1
13-SCL-90 .23 1
* 6* 88* |87* |84* [95* |43* [82* |39* (77* |85* |78
14-YAS .10 -
.05 .19* |07 |07 |08 [17* |15 |03 |00 |07 |00 |07
p<.05*

SCL-90 ile ibadet siklig1, negatif dini basa ¢ikma ve pozitif dini basa ¢ikma arasindaki iliskiyi

tespit etmek i¢in basit dogrusal regresyon analizi uygulanmistir. Olusturulan modelin istatistiksel

olarak anlamli oldugu ve varyansin %9’unu acikladig1 sonucuna ulasilmistir (F (3, 165) = 6.17,

p<.05, R2=.08.).

Tablo 1.3 Standart Lineer Regresyon Analizi

B B C.L
ibade
t Siklig1 -10.63 -22 -18.34--2.92
(Pandemi
Sirast)
3.81 .20 -.80- 6.83
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Nega
tif Dini Basa
Cikma

Poziti
f Dini Basa 1.45 17 .02-2.89
Cikma

p<.05*

Tartigma ve Sonug¢

Bu ¢alismanin amaci, Covid-19 viriisi ile birlikte tiim diinyay1 etkileyen bir pandemi
doneminde bireylerin birgok yonden(sosyal-ekonomik- saglik) yipranmasi nedeniyle 6zellikle
psikolojik sorunlarla bas etmede dini basa ¢ikma yonteminin etkisinin ¢esitli ruhsal bozukluklarla
olan iliskisini ortaya koymaktir. Insanlar giinliik yasam icerisinde ¢ok fazla sorunla karsilasabilmekte
ve bu sorunlar insanlarin hayatlarinda stres ve kaygiy1 arttirmaktadir. Diinya Saghk Orgiitii 2019
Aralik ayindan beri COVID-19’u bulasic1 bir hastalik olarak tanimlamis ve diinya bir pandemi
durumunun igine girmistir Bu pandemi déneminin bireyin korku ve kaygi duygularinin ortaya
¢ikmasina neden oldugunu soylemek miimkiindiir. “Bu korku ve kaygilarin bir¢cok nedeni olmakla
birlikte pandeminin hem toplumda hem de saglik ¢calisanlarinda korku ya da kaygi olusturmasinin en
onemli nedeni; enfeksiyonun (i) bulasic1 olmasi, (ii) yakin tehdit olusturmasi, (iii) gozle gorilir
olmamasi, (iv) etki alanini giderek artirmasidir.”40

Pandemi déneminde fiziksel ve sosyal kisitliliklarin ruh sagligi iizerine olan etkileri g6z 6niine
alindiginda bu kisitlamalarin bireylerin sadece fiziksel sagliklarini olumsuz etkilemedigi agiktir.
“Hastalik kisileri sadece fiziksel saglik yoniiyle degil, ayni zamanda ruhsal ac¢idan da
etkileyebilmektedir. Pandemi nedeniyle goriilen ruhsal etkiler; hastalanma ve 6lme korkusu, tedavi
gorirken hastalign kapma kaygisi, hastalikla iligkilendirilip toplum tarafindan dislanma korkusu,
sevdiklerini koruyamama ve viriis yliziinden onlar1 kaybetme endisesi, izole yasam sartlarindan
dolay1 caresizlik, sikinti, yalmzlik ve depresif hissetme gibi bir takim zorlayict duygu
durumlaridir”4'Bu duygu durumlariyla birlikte pandemi déneminde bireylerin evden ¢ikmasinin
engellenerek sosyal izolasyonun uygulanmasi, bireyde yalnizlik duygularini tetikleyerek depresif
durumlarn ortaya ¢ikarmakta ve birgok psikolojik sikintiy1 beraberinde getirmektedir. Zira bu
donemde kisinin islevselligini ortadan kaldiran kaygi ve belirsizlik durumlari psikolojik olarak biiyiik
etkiler ortaya ¢ikarmaktadir. Psikoloji literatiiriinde genel olarak belirsizlik durumunun yogun
ozglrlik kaybi ve izolasyon siirecinin var olan stres kaygi ve korku gibi olumsuz duygularn
tetikleyebilecegi belirtilmektedir. Bunun yani sira karantina stireci korku, kaygi, 6fke ve hayal kiriklig
gibi olumsuz duygularin potansiyel tetikleyicisi olarak goriilmektedir.42

Pandemi siirecinin yarattig1 s6z konusu psikolojik sorunlarla bas edebilmek i¢in bireyin kaygi,
korku, belirsizlik, 6fke gibi duygularim kisinin hayat islevleri ve dengesini bozmayacak duruma
getirmesi gerekmektedir. Bunun icin sorunlarin ¢éziime kavusturulmasinda bir¢ok basa cikma
yontemi bulunmaktadir. Ornegin Lazarus ve Folkman (1984) basa ¢ikmay: stresi yonetmek ve

40 Rasit Tiikel, Covid-19 Pandemi Stirecinde Ruh Saglig1. Tiirk Tabipleri Birligi Covid-19 Pandemisi Altinci Ay Degerlendirme
Raporu. George Pappas -1J. Kiriaze - Panagiotis Giannakis - Matthew Falagas. Psychosocial consequences of infectious
diseases. Clin Microbiol Infect15/8(2009), 743-747.

41 Angin,2021,331-345.

42 Ekmekgi, Pandemi Déneminde Tiirkiye’'de Dini Hayat Din Gorevlileri Orneginde Din Hizmetlerine Genel Bir Bakis,94.
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kendini stresli kosullara adapte etmek seklinde tanimlayarak, basa ¢ikma mekanizmalarindan duygu
ve sorun odakli olarak iki sekilde bahsetmektedir.43

Bununla birlikte dini basa ¢ikma s6z konusu oldugunda din ve psikoloji arasindaki iliski ve bu
iliskinin smirlar1 olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda “Din ve psikoloji iliskisi” lizerine yapilan
arastirmalarin son yillarda biytik artis gosterdigi soylenebilir. Bu arastirmalarda pek ¢ok dini basa
¢cikma 6lcegi gelistirilmis, dini basa ¢ikma ile dini yonelim, kisilik 6zellikleri, depresyon, dini olmayan
basa ¢ikma stratejileri, kronik rahatsizliklar, kanser, endise ve incinebilirlik, etnik kimlik gibi pek cok
degiskenin iliskisi arastirllmigtin.44

En genel anlamda dini basa ¢ikma ile olayin anlaminin yeniden yapilandirilmasi, stresli olaylar
iizerinde kontrol ve denetim duygusunun giiclendirilmesi ve sosyal bir destek saglamasi1 gibi
faktdrlerin 6n planda oldugu gorilmektedir. Boylece pandemi doneminde zorluklarin ve sorunlarin
iistesinden gelmeyi kolaylastirma noktasinda dinin ilahi bir giice duyulan giiven ile kaygilar1 kontrol
etmeyi saglayan bir islevinden bahsetmek miimkiindiir.45

Sonuc olarak; ¢alismada Dini Basa Cikma ve SCL-90 o6lgeklerinin Bursa’da ikamet eden 80’i
evli,85’i bekar olan 90 kadin, 75 erkekten olusan toplam 165 katilimciya uygulanmasi ile pandemi
doneminde dini basa ¢ikmanin ruhsal bozukluklar ile olan iliskisi agiklanmis ve su sonuglara
ulasilmistir:

Belirti tarama listesi ve dini basa ¢ikma 6l¢egi kullanarak istatistiksel verilere ulastigimiz bu
calisma bize dini basa ¢itkmanin pandemi déneminde pozitif ve negatif basa ¢ikma ile ruhsal
bozukluklar arasinda bir iliski oldugunu géstermektedir. Elde edilen bulgulara bakildiginda, pandemi
sonrasinda ibadet etmeyen grubun SCL-90 puanlarinin, ibadet eden gruba goére daha yiliksek olmasi
bu durumu desteklemektedir. ibadet siklig1 ve ruhsal bozukluklar arasindaki negatif iliski, ibadet
etmenin ruhsal bozukluklar tizerindeki iyilestirici olumlu etkisini ortaya koymaktadir. Calismamizi
destekler sekilde, Hayta (2000),% namaz, dua ve tevbe ile ruh saghgim iyilestirici 6zellikler
arasindaki pozitif iliskiyi c¢alismasindaki bulgularla desteklemistir. Ayrica burada o6zellikle
belirtilmesi gereken bir nokta, ¢alismada ibadet ¢esidinin sorgulanmamis olmasinin nedeninin
ibadet seklinden ziyade kisinin ibadet edip etmedigini diisiinebilmesinin onun ruh saglig iizerindeki
etkisini 6l¢mektir.

Arastirma kapsaminda, negatif ve pozitif dini basa ¢ikma arasinda anlamli bir iligki
bulunmustur. Bu anlamda katilimcilarin pozitif ve negatif dini basa ¢ikmay1 ayni anda kullaniyor
olmalarimi farkl bir bakis a¢isiyla degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Karaca ve Dogan'in47 “Covid-
19 Salgin Siirecinde Aktif Calisan Saglhik Calisanlarinda Oliim Kaygisi ile Dini Basa Gikma Arasindaki
lliski Uzerine Bir Arastirma” baglikli calismasinda da benzer sonuglara ulagildig: goriilmektedir. Bu
baglamda basa ¢ikma yontemleri ile bireylerin uzun siireli pozitif dini basa ¢ikma stratejisi kullanimi
sonucunda basarisiz olduklarinda, negatif dini basa ¢ikma yoluna gittikleri diisiiniilebilir. Dein ve
arkadaslar1 (2020)48 kiliseye gitme oraninin pandemi sebebiyle azaldigini ve bireysel ibadetlere
yonelindigini belirtmislerdir. Bireysel ibadet seklinin ise daha ¢ok sanal oldugunu vurgulamislardir.
Bu noktada, pandemi siirecinin bireylerin dini davranislarini biiytik 6lciide degistirdigini soylemek
mimkindir.

43 Lazarus, -Folkman, 1984.

44 Ayse Murat - Muhammed Kizilgecit, “Dini Basa Gikma ve Psikopatoloji iliskisi (Rize Ornegi)”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,6/11 (Haziran 2017) 111-151.

45 Angin,2021,331-345.

46 Akif Hayta, “U. U. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin [badet ve Ruh Saghg (Psiko-Sosyal Uyum) iliskisi Uzerine Bir inceleme”,
Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi,9/9 (2000),487-506.

47 Faruk Karaca- Mebrure Dogan, “Covid-19 Salgin Siirecinde Aktif Cahsan Saghk Calisanlarinda Oliim Kaygisi ile Dini Basa
Cikma Arasindaki {liski Uzerine Bir Arastirma ’, /lahiyat Tetkikleri Dergisi( 2021/1), 327-351.

48 Simon Dein- Kate Loewenthal-Christopher Alan Lewis- Kenneth I. Pargament, COVID-19, Mental Health And Religion: An
Agenda For Future Research, Mental Health, Religion & Culture, 23:1,(2020), 1-9. DOI: 10.1080/13674676.2020.1768725.
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Yapilan veri analizlerinden ¢ikarilabilecek baska bir sonug, bireylerin pozitif ve negatif basa
¢ikma davranislar1 arasinda pozitif yonlii bir iliskinin ¢ikmasi, tim dini davranislarin pandemi
slirecinde evrilmesi ve bireylerin her iki basa ¢ikma ydntemini ayn1 zamanda kullanmalar1 olarak
aciklanabilir. Pandemi déneminin bireylerin duygu durumunu biiyiik 6l¢iide degistirmis olmasi bu
noktada etkili olmakla birlikte bu goriisti destekler nitelikte calismalari bulunan Altun (2020)4° bu
doénemde bireylerin fiziksel sagliklariyla birlikte, ruh sagliginin da etkilendigini ve bu dénemde
hastalik kaygilarinin yogunlastigini belirtmektedir. Bu baglamda siirekli yogun kaygi altinda yasayan
bireylerin basa ¢ikma davranislarinin degismesi olduk¢a dogal bir siire¢ olarak yorumlanabilir.

Ruhsal bozukluklar ve dini basa ¢ikma arasindaki iliskiye bakildiginda obsesyon ile negatif dini
basa ¢ikma arasinda pozitif yonlii bir iliski bulunmustur. Obsesyonun dogasinda bulunan tekrar edici
diistiinceler ve zihinsel yogunluk sebebiyle, kisinin diisiince akisinin olumsuz anlamda pekisebilecegi
diisiiniildiigiinde, negatif dini basa ¢ikmanin kullanilmasi anlaml bir sonugtur. Yilmaz'in (2020)5°
yaptig1 arastirmada, calismamizi destekler sonuglar bulundugu goriilmektedir. Obsesif- kompulsif
bozukluga sahip bireyler ile yiiriitiilen bu arastirmada, negatif dini basa ¢ikmanin, bu 6rneklemde
daha ¢ok goriildiigii sonucuna varilmistir.

Diinya Saglhk Orgiitiiniin (WHO)5! saghig), bedenen, ruhen ve sosyal olarak, tam bir iyilik hali
olarak tanimlamasindan yola ¢ikildiginda; kisinin saglikli olabilmesi icin, tiim boyutlarda iyilik
halinin saglanmas1 gerekir. Bu tanimlama baglaminda beden ve ruh saglig iliskisi ile ilgili olan
somatizasyon, ruhsal bozukluklarin bedendeki tezahiirii olarak diisliniildiigiinde, beden
semptomlarinin, o6zellikle Tanr’'dan alinan manevi destek ile kayginin azalmasi ile azalacagi
disiiniilmektedir. Ancak ¢alismamizin sonuglari pozitif ve negatif dini basa ¢ikmanin somatizasyonla
pozitif iliskisinin olduguna isaret etmektedir. Bu sonuglari, Allport'un (1967)52 i¢ giidimli ve dis
giidiimlii dindarlik tanimlarindan yola ¢ikarak yorumlamak da miimkiin gériinmektedir. Bu anlamda
i¢ giidiimli dindarlik kisinin i¢sel motivasyonu ve kendi istegine bagli iken; dis giidiimlii dindarlik
cevresel kosullara gore sekillenmektedir. Calismamiz katilimcilarin igsel motivasyonlarini 6l¢medigi
icin, kisinin dini basa ¢ikmaya basvurma bi¢imi dissal etkenlere gore degisiyor oldugu sdylenebilir.
Bu nokta yapilacak olan sonraki ¢alismalarda, kisinin sahip oldugu dindarlik modeli ile dini basa
cikma tarzi arasindaki iliskinin arastirilmasina zemin olusturabilir.

Yasama isteginin az oldugu ve derin bir lzlntii duygusunun umutsuzluga eslik ettigi
depresyon ve dini basa ¢ikma arasindaki iliski s6z konusu oldugunda Ayten ve Sagir'in (2014),53
calismamizi destekler nitelikte olan bulgularinda, olusturduklar: regresyon modelinde pozitif ve
negatif dini basa ¢ikmanin depresyonu %6 oraninda ag¢ikladigl sonucuna varildigr goriilmektedir.
Ayn1 zamanda Ayten ve Sagir'in (2014)5* calismalarimi Suriyeli siginmacilar ile yiiriitmeleri,
sonuglarin ¢alismamiz ile olan benzerligini agiklamaktadir. Nitekim ¢alismada, olusturulan regresyon
modeli anlamli bulunmus ve pandemi dénemindeki ibadet siklig1, pozitif ve negatif basa ¢ikmanin
SCL-90 puanini %9 oraninda agiklamistir. Bu anlamda ¢alismanin veri analizine goére pandemi
doneminin oldukga stresli bir donem olmasi nedeniyle bireylerin yogun kaygi altinda kalarak dini
basa c¢ikma davranislarinda gegiskenlik olabilecegi sonucunu dogurmus oldugu diisiincesi
savunulabilir. Ayni zamanda ¢alismamizla olduk¢a benzer olan bu model, depresyon ile negatif ve

49 Yasin Altun, “Covid-19 Pandemisinde Kaygi Durumu ve Hijyen Davranislar1’, Sted,29,5, (2020),312-317.

50 Beyzanur Yilmaz, Dini Basa Cikma Diizeyinin Takintil Davranisiarla Basa Cikma [le [liskisi Uzerine Bir Arastirma, (Ankara:
Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,2020).

51 https://www.who.int/.

52 Gordon Allport- Michael j. Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, Journal of Personality And Social
Psychology, 5/4,(1967) 432-443.

53 Ayten- Sagir, 2014,5-18.

54 Ayten- Sagir, 2014,5-18.
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pozitif dini basa ¢ikma arasindaki bulgular1 da desteklemektedir. Bunun yaninda, Cankili¢g5s
calismasinda, ¢ocukluk ¢ag1 travmalari olan bireylerin depresyon seviyelerinin yiiksek, olumlu dini
basa ¢ikma kullanimlarinin diisiik oldugunu bulmustur. Buradan hareketle, calismamizin halihazirda
klinik olan bir 6rneklemle tekrarlanmasinin anlamli sonuclar ¢ikarabilecegi sonucuna ulasilabilir.

Calismamizda negatif dini basa ¢ikma ile ruhsal bozukluklar arasindaki pozitif iliskiye ek
olarak; pozitif dini basa ¢ikma ile somatizasyon, kisilerarasi duyarllik, ve psikotisizm arasinda pozitif
bir iliski oldugu goériillmektedir. Benzer sekilde literatiirde Murat ve Kizilgecit (2017),56 dini basa
¢ikma ve psikopatoloji iliskisini inceledikleri calismada, olumsuz dini basa ¢ikma ile somatizasyon,
obsesyon, kisilerarasi duyarlilik, depresyon, anksiyete, 6fke ve diismanlik, fobik anksiyete, paranoid
diisiince ve psikotizm arasinda pozitif yonli bir iliski oldugu sonucuna varmistir. Buradan hareketle,
negatif ve pozitif dini basa ¢ikmanin net bir ayrim ile degerlendirilmesinin dogru olmayacagy; farkl
degiskenlerden etkilenerek ruh saghgi bozukluklari agisindan farkli sonuglara varilabilecegi
soylenebilir.

Simurhiliklar ve Oneriler

Mevcut ¢alismanin smirhliklar1 arasinda cinsiyet degiskeninin analize katilmamasi,
orneklemin klinik 6rneklem olmamasi ve pandemi dénemi nedeniyle sinirll sayida katilimciya
ulasilabilmesi gdsterilebilir. Bununla birlikte ¢alismada ibadet sikliginin pandemi sirasinda yapilmis
olmas1 -pandemi Oncesi ve sonrasinin hesaba katilmamasi- bu sinirliliklar arasinda gosterilebilir.
Gelecek calismalarda, ruhsal bozukluklarin ayri ayri ele alindig1 ¢alismalarin klinik 6rneklemlerle
yapilmasi ve 6rneklem sayisinin arttirilmasi kiymetli bilgilere ulasilmasini saglayabilir. Nitekim
pandemi déneminde olusan ruhsal bozukluklar1 ve bas etme sekillerini anlamlandirabilmek i¢in
klinik 6rneklemden elde edilecek bulgular, dini basa ¢ikma sekilleri agisindan ayirt edici olabilir.
Benzer sekilde ibadet tiirii de ibadet siklig1 degiskeni ile birlikte incelenebilir.

Ayrica benzer arastirmalarin farkl sosyal statiilere, farkl gelisim ve yasa sahip olan bireyler
arasinda yapilmasi farkli bakis agilarini ortaya ¢ikarmaya imkan verebilir. Pandemi gibi olagan
olmayan dénemlerde ortaya ¢ikabilecek oldugu diisiiniilen ruhsal bozukluklar ile ilgili daha genis
kapsamli galismalar yapilabilir. Ozellikle bu dénemde insanlarin birbirinden uzak kalmasi ile olusan
ruhsal bozukluklarin olusmasinin 6nlenebilmesi agisindan bu tiir ¢alismalarin yapilmasi/yapilacak
olmasi olduk¢a 6nemlidir.
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Gallicanism in the Catholic Church of France
Abstract: Gallicanism is specifically related to the Catholic Church of France, and it is a set of
ecclesiastical and political doctrines and practices which tried to limit the powers of the Papacy in
France in general. In particular, it characterized the situation of the Catholic Church in France at
certain periods. The emergence of Gallicanism as a specific idea came about in the 14th century and
was first used as a term in 1810. Almost everything expressed by Gallicanism is a distinctive
development within the French Catholic Church. Gallicanism was mostly about the riches of the
Catholic Church and administrative matters rather than a theological movement. These issues were
mostly related to episcopal jurisdiction, appointments of bishops, church properties and revenues,
and at the core of all these issues lay the sharing of church revenues. The French Crown began to
acquire gains, especially regarding the property and financial income of the church with the
weakening of the power of the Papacy. This new situation left the bishops between the popes and the
kings, and prepared the ground for the development of Gallicanism in the country. However,
Gallicanism did not come around as a separatist movement and did not lead to the separation of the
Catholic Church of France from the Roman Catholic Church. Due to the conflicts of interests between
the king, parliament and the clergy, Gallicanism could not develop into a monolithic thought or
doctrine, it manifested itself in different perspectives. These manifestations have been treated as
Episcopal, Parliamentary, and Royal Gallicanism in most academic studies. Each of these different
Gallican ideas brought to the fore the institutions indicated in their naming and received support
from them. However, all three versions of Gallicanism shared some common ideals. These are the
common ideals of different Gallicanisms: (1) the independence of the king of France in worldly
affairs, (2) the supremacy of an ecumenical council over the pope, and (3) the restriction of the pope's
intervention in the French Catholic Church. Royal Gallicanism aimed to gather the powers snatched
away from the Papacy in the hands of the king. Parliamentary Gallicanism shared similar principles
with Royal Gallicanism. Especially until the 18th century, parliamentarians were more influenced by
the king and served Royal Gallicanism. However, in the period leading up to the revolution, the
parliament embraced Gallican ideals more effectively than the kings. Episcopal Gallicanism
emphasized some issues about the powers of the pope rather than the rights of the king. For
Episcopal Gallicanism, the popes are not an authority over the king, they cannot dismiss the king,
they cannot remove the obedience of the subjects to the king. Also, general councils are superior to
popes; Popes must abide by the decisions of such councils. Although the common points of these
different manifestations led to some Gallican gains, Episcopal improvements especially desired by
the clergy remained in the background. Episcopal Gallicanism, which aimed to take some
ecclesiastical powers from the Papacy and give them to the bishops, and Royal and Parliamentary
Gallicanism, which aimed to bring these powers under the control of the political power, were mostly
in disagreement. This prevented the French Catholic Church from developing and strengthening as
an institution independent of Rome. When the decisions and practices related to Gallicanism are
examined, it is seen that all of them were the results of meetings held to solve not religious or
doctrinal but worldly problems. Gallican ideals, principles and rights, which were embellished with
some theological explanations, were practically related to material and administrative issues. Until
the end of the 17th century, Gallicanism developed mostly in the interests of the Crown and came to
the fore with initiatives in this direction. However, the 18th century, with the increasing national
consciousness in Europe, revived the ideal of a national church in France. In this century, Gallicanism
transformed into an idea that accepted the authority of the pope, but saw it below the general
councils and aimed to have its own archbishops and national churches as autonomous institutions.
However, the revolution of 1789 prevented the realization of this ideal. The revolution's
secularization of France pushed Gallican ideas into the background of the country's political agenda.
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The state restricted religion in many areas and took it under its control. Although the clergy with
Gallican tendencies continued to exist within the church, the majority preferred to stand by the
Papacy. With the First Vatican Council, which declared the infallibility of the pope as a dogma, there
was no one left in the church who would dare to talk about the privileges of the bishops or the
national churches against the Papacy. Thus, Gallicanism could not leave a trace beyond the name of
the Church of France as the "Gallican Church" as a geographical indicator.

Keywords: Gallicanism, Catholic Church of France, Papacy, Gallican Liberties.

Fransa Katolik Kilisesi'nde Gallikanizm

Oz: Fransa Katolik Kilisesi, Roma Katolikligi icerisinde miistesna bir yere sahiptir. Fransa, Reform
hareketine direnmis, 1789 Devrimi'nden sonra dahi halkin ¢ogunlugunun Katolik olarak
tanimlandig bir tilke olmustur. Ancak bu, Fransa Katolik Kilisesi’nin Roma’ya mutlak itaati seklinde
anlasilmamalidir. Aksine, Fransa’ya 6zgii bir akim olan “Gallikanizm”, Fransa ile Roma arasinda
bir¢ok kez catismalara yol agmistir. Gallikanizm, Fransa Katolik Kilisesi tizerinde Papaligin yetkilerini
kisitlamay1 hedefleyen birtakim karar, uygulama ve doktrinleri ifade etmektedir. Genel konsilleri
Papalarin iizerinde bir otorite olarak goéren konsilyarizm gibi birtakim teolojik argiimanlar ile
desteklense de, Gallikanizm g¢ogunlukla idari ve maddi meseleler ile ilgili olmustur. Gallikanizm,
krallar, papalar, piskoposlar ve daha sonra parlamenterlerin dahil oldugu bir gii¢c miicadelesini
tanimlamaktadir. Bu miicadelede taraflar ve ittifaklar her zaman ayni kalmamistir. Hatta bazi
donemlerde kral veya piskoposlar, Papalik ile ittifak halinde olmustur. Papaliktan devsirilen yetki ve
haklar i¢in kral, parlamento ve piskoposlar karsi karsiya kalmistir. Bu sebeple Royal, Parlamenter ve
Episkopal Gallikanizm’lerden bahsedilmektedir. Bu ¢ok basliliktan dolay1 Gallikanizm yekpare bir
akim olamamis ve Fransa Katolik Kilisesi tizerinde kalic1 bir etki birakamamistir. Bu ¢alisma, Fransa
Katolik Kilisesi tarihinde 6nemli birtakim olay ve olgular ¢ercevesinde Gallikanizm'i agiklamaya
calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gallikanizm, Fransa Katolik Kilisesi, Papalik, Gallikan Ozgiirliikler.

Giris

Latince Gallia ifadesinden tiiretilen Gallikan kelimesi, Fransa’'nin Gaul bdlgesine isaret
etmektedir. Gallia (Gaul, Gaule), Fransa ve Almanya’nin bati gélgeleri, italya’nin kuzeyi ile Belgika'nin
bazi bolgelerini kapsayan cografyaya verilen addir. Bu isimden hareketle Fransa Katolik Kilisesi'ne
Gallikan Kilisesi! de denilmistir. Fransa Katolik Kilisesi ile ilgili bir terim olarak Gallikanizm, genel
itibari ile Fransa’da Papaligin yetkilerini kisitlamaya ¢alisan eklesiastik (kilise ile ilgili) ve politik
doktrin ve uygulamalar biitiiniidiir.2 Ozellikle belirli baz1 dénemlerde Katolik Kilisesi'nin Fransa’daki
durumunu karakterize etmistir. Gallikanizm’in kokenleri erken dénem Fransiz milliyetciliginin
filizlendigi miladi 8. ve 9. ylizyillara ve Kral Charlemagne’e (6l. 814) kadar goétiiriilebilir. Ancak
Gallikanizm’in belirli bir fikir olarak ortaya ¢ikmasi 14. yiizyilda gerceklesmis3 ve bir terim olarak ilk
kez 1810 yilinda kullanilmistir.* Bu sebeple Gallikanizm ile ifade edilen her sey, genel olarak Fransa
Katolik Kilisesi icerisinde Fransa'ya 6zgii ayirt edici gelismelerdir.

1 Fransa Katolik Kilisesi tarihini anlatan bazi yazarlar, eserlerinde bu isimlendirmeyi tercih etmistir. Bkz. W. Henley Jervis,
The Gallican Church and the Revolution, (London: Kegan Paul, Trench and Co. 1882); amlf. The Gallican Church: A History
of the Church of France, (London: John Murray, 1872); Julius Lloyd, The Gallican Church: Sketches of Church History in
France, (London: Society for Promoting Christian Knowledge, ts.).

2 Jonathan Powis, “Gallican Liberties and the Politics of Later Sixteenth-Century France”, The Historical Journal 26/3,
Cambridge University Press, (1983), 529.

3 “Gallicanism”, Encyclopedia Britannica, (Erisim 26 Kasim 2021); William ]. Bouwsma, A Usable Past: Essays in Furopean
History, (Berkeley: University of California Press, 1990), 310.

4+ Jonathan Parsons, The Church in the Republic: Gallicanism and Political Ideology in Renaissance France, (Washington:
The Catholic University of America Press, 2004), 5.
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Papalik, 14. ytizyila kadar kral ve prenslerin, karsilarina almaya cesaret edemedikleri giiclii
bir kurum olmustur. Ancak “Biiyik Bati Ayrilig1” (Great Schism, 1378-1417),5 Roma Katolik
Kilisesi'nin ciddi bir sekilde itibar kaybetmesine ve papalarin siyasi ve diinyevi giicliniin hizli bir
sekilde azalmasina sebep olmustur. Bu zamana kadar Fransa Katolik Kilisesi i¢in “Gallikanlik” bir
ayricalik olarak ortaya ¢ikmamistir. Ancak Papaligin zayiflayan giicii ile birlikte Kraliyet, 6zellikle
kilisenin miilkleri ve maddi gelirleri ile ilgili kazanimlar elde etmeye baslamistir. Bu yeni durum
piskoposlari, papalar ile krallar arasinda birakmus, iilkede Gallikanizm’in gelismesi i¢in uygun zemini
hazirlamistir. Diger Avrupa iilkelerinde de Roma Katolik Kilisesi aleyhine gelismeler yasanmuistir.
Protestan Reformu déneminde Almanya gibi bazi iilkelerde, Kilise tamamen devletin kontroliine
gecmistir. Ingiltere’de Anglikan Kilisesi, Roma Katolik Kilisesi'nden ayrilmistir. Katolikligin hakim
kilise olmaya devam ettigi Fransa’da ise sivil giiciin Papaliga karsi miicadelesi Gallikanizm olarak
adlandirilmistir.6 Ancak Gallikanizm, ayrilikgi bir akim olarak gelismemis ve Fransa Katolik
Kilisesi'nin Roma Katolik Kilisesi’'nden ayrilmasina yol agmamuistir.

Miladi 14-15. yiizyillarda 6n plana ¢ikan konsilyarizm ile Gallikanizm’in yakindan iligkili
oldugu ileri stiriilse de’ bu, tartismaya acik bir iddiadir. Konsilyarizm, genel konsillerin papalardan
iistiin oldugunu ileri siiren bir teoridir. Bu teori papalarin zayif olduklar1 dénemlerde, iki ve bazen
de li¢ papanin ayni anda papa oldugu, Biiyiik Bat1 Ayrili1 esnasinda ve sonrasinda kismen genis bir
kabul gormiisse de, Katolik Kilisesi'nin bir doktrini haline gelememistir. Aksine, 1870’de
gerceklestirilen 1. Vatikan Konsili ile papanin yanilmazligi bir dogma olarak kabul edilmis ve
konsilyarist teori biitlinliyle reddedilmistir.8 Ancak Gallikanizm ile ilgili tartismalarda konsilyarist
disiincenin bir payinin oldugu kismen kabul edilebilir. Kanaatimizce bu iligki, konsilyarist
disiincelerin Gallikanizm’i dogurmasi veya Gallikanizm’in teolojik bir ideal olarak konsilyarist
diisiinceyi savunmasi seklinde gerceklesmemistir. ilerleyen sayfalarda deginilecegi gibi, Gallikan
girisimlerde konsilyarist fikirler gériilmektedir. Ancak bu, Gallikanizm’in kendi amacina ydnelik
olarak daha genel bir teolojik teoriyi kullanmasi seklinde gergeklesmistir. Hem krallar hem de
piskoposlar i¢in konsillerin papadan iistiin bir otorite olmasi, papalarin otoritesine boyun egmemek
icin bahane olmustur. Yoksa Fransa Katolik Kilisesi’'nin Roma Katolik Kilisesi ile teolojik anlamda
onemli bir ¢catismas1 olmamistir.

Gallikanizm, teolojik bir hareketten ziyade, maddi ve diinyevi meseleler ile ilgili olmustur. Bu
meseleler ¢ogunlukla Kkilise yargisi, piskopos atamalari, kilise milkleri ve gelirleri ile ilgilidir ki
bunlarin 6zlinde Kkiliseye ait maddi gelirlerin paylasilmasi yatmaktadir. Bu ¢ergevede papalar ve
Fransa krallari arasinda Miladi 9. ylizyilin baslarindan itibaren ¢ekismeler yasanmistir. Charlemagne,
Roma’da Papa’nin elinden imparatorluk taci giyerken, ogluna Roma’da degil, 813’te Aachen’da® kendi
eliyle tag¢ giydirerek Kralligini Papaliga bor¢lu olmadigini géstermistir.1? Bundan sonra da krallar ve
onlarin temsil ettigi siyasi gii¢ ile papalar siirekli bir gii¢ yarisi icinde olmuslardir. Gallikanizm,
ozellikle Miladi 14-19. yiizyillar arasinda cereyan eden bu ¢ekismelerin ad1 olmustur. Bu ¢alismada
Gallikan idealler ile ilgili olarak 6n plana ¢ikan bazi énemli olaylara isaret edilerek Gallikanizm
degerlendirilecektir.

5 Bati Ayriligl, 1378 ile 1417 tarihleri arasinda iki papanin ve son zamanlara dogru ii¢ papanin ayni anda Papalik iddiasinda
bulundugu déneme verilen addir. Bkz. John W. O’Malley, A History of the Popes: From Peter to the Present,(New York:
Rowman & Littlefield Publishers, 2010), 147; Jervis, The Gallican Churhc: A History, 80.

6 Joseph N. Moody, “Gallicanism”, £ncyclopedia of Religion 5, ed. Lindsay Jones, (Thomson Gale, 2005) 3258.

7 Bouwsma, 4 Usable Past, 312; “Gallicanism”, Encyclopedia Britannica.

8 Bkz, Francis Oakley, The Conciliarist Tradition: Constitutionalism in the Catholic Church, 1300-1870, (New York: Oxford
University Press, 2003).

9 Aachen kenti, Almanya'nin kuzeybati kesiminde, Kuzey Ren-Vestfalya eyaletinde, Belcika ve Hollanda sinirlarinda yer
almaktadir.

10 Pinar Ulgen, Orta Cag Avrupa Tarihi, (Istanbul: Yeditepe, 2020), 37.
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1. Gallikanizm

Gallikanizm, Fransa’da kral, Papalik, ruhban sinifi ve daha sonraki tarihlerde de Paris
Parlamentosu’'nun dahil oldugu bir giic miicadelesinde ifadesini bulmustur.ll Bu miicadelede
Papaligin yetkilerini kisitlamak temel hedef olsa da, Papaliktan alinan bu yetkilerin kime
devredilecegi, cikar catismalarina yol agmistir. Bu sebeple taraflar ve ittifaklar siirekli bir sekilde
degismis; her bir taraf kendi lehine olan karar ve uygulamalar1 desteklemistir.

Kral, parlamento ve ruhban sinifi arasindaki ¢ikar catismalarindan dolay1 Gallikanizm,
yekpare bir diisiince veya doktrin olamamis, farkli sekillerde tezahiir etmistir. Bu tezahiirler
Episkopal (Eklesiastik), Parlamenter ve Royal Gallikanizm (Kraliyet Gallikanizmi) seklinde ele
alinmistir.’2 Bu farkl Gallikan diisiincelerin her biri, isimlendirmelerinde isaret edilen kurumlari 6n
plana ¢ikarmis ve bu kurumlardan destek gérmiistiir. Ancak hemen hepsi Gallikanizm’in en temel
6zellikleri olan su li¢ hususta ortaktir: (1) Diinyevi islerde Fransa kralinin bagimsizlig, (2) 6kiimenik
bir konsilin papadan dustiinligii ve (3) papanin Fransa Katolik Kilisesine miidahalesinin
kisitlanmasi.13

Royal Gallikanizm, Papaliktan devsirilen yetkileri kralin elinde toplamayi hedeflemistir.
Kraliyet o6zellikle kilise milkleri ve piskopos atamalarinda kendi kontroliinii arttirmayi
amagclamistir.’# Royal Gallikanizm'in ii¢ temel ilkesi vardir. (1) Sivil toplum kendini ruhban sinifina
kars1 koruma hakkina sahiptir. Ruhbanlar, ruhani alanla sinirlandirilmalidir. (2) Sivil giig, dini gliciin
iizerindedir. Kral, Fransa Kilisesi'nin basidir. (3) Ruhban sinifinin saldirilarina karsi sivil toplumu
savunmak i¢in parlamento veya Kraliyet Konseyi tarafindan temsil edilen kral, kilise miilklerine el
koymak ve ¢esitli cezalar uygulamak gibi pratik yontemlere basvurmalidir.1>

Parlamenter Gallikanizm, Royal Gallikanizm ile benzer ilkeleri paylasmistir. Ozellikle 18.
ylzyila kadar parlamenterler daha ¢ok kralin etkisinde kalarak Royal Gallikanizm’e hizmet etmistir.
Ancak devrime dogru giden siirecte parlamento krallardan daha etkili bir sekilde Gallikan idealleri
sahiplenmistir. Hatta bazi durumlarda sadece Papaligin degil Kraliyetin de aleyhine olabilecek
girisimlerde bulunmuslardir. Parlamenter Gallikanizm’e gore; parlamento tarafindan onaylanmayan
Papalik belgeleri ve talimatlar1 Fransa’da gegerli olamaz; Papalik tarafindan atanan kisiler Fransa’ya
giremez. Ayrica parlamento, tiim kilise meseleleri lizerinde yargi yetkisini de eline alabilir.16

Episkopal Gallikanizm, Royal ve Parlamenter Gallikanizm’den ayr bir sekilde diisiintilemez.
Yine de Episkopal Gallikanizm, kralin haklarindan ziyade, papanin yetkilerine yonelik hususlari
vurgulamistir. Buna gore papalar, kralin iizerinde bir otorite degildir, krali azledemez, tebaanin krala
olan itaat zaruretini kaldiramaz. Ayrica genel konsiller, papalardan istiindiir; papalar bu tiir
konsillerin kararlarina uymak zorundadir.?” Episkopal Gallikanizm, diinyevi islerde kralin, ruhani
islerde papanin tam yetkinligini savunmus, kendi piskoposluk bolgelerinde kontroliin piskoposlarda
olmasi gerektigini ileri stirmiistiir.’® Cogunlukla soylu ailelerden olan piskoposlar kendi ¢ikarlarina
diiskiin olmustur. Bu sebeple siyasi giicii elinde tutan krala itaatkar olmuslardir. Oyle ki, “Kral’a itaat,

11 Alfred Barry, “Bossuet and the Gallican Decleration of 1682”, The Catholic Historical Review 15/2, Catholic University of
America Press, (1929), 143.

12 Michael K. Becker, Universite Gallikanizmi’'ni de bunlara ekler. Bkz. Michael K. Becker, “Episcopal Unrest: Gallicanism in
the 1625 Assembly of Clergy”, Church History 43/1, Cambridge University Press, (1974), 65-66.

13 “Gallicanism”, Encyclopedia Britannica; Emmanuel Tawil, “Fransa’da Milli Din: Gallikan Hipotez”, cev. Miirsel Ozalp, A/BU
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi3/6, (2015), 132-134.

14 Moody, “Gallicanism”, 3258.

15 Joseph Turmel, “Gallicanism”, Encyclopedia of Religion and Ethics 6, ed. James Hastings, (New York: Charles Scribner’s
Sons, 1914), 156-157.

16 Moody, “Gallicanism”, 3258.

17 Turmel, “Gallicanism”, 161.

18 Moody, “Gallicanism”, 3258.
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Papa’ya karsi bagimsizlik” Gallikan Kilise’'nin slogani olmustur.l® Piskoposlarin bir¢ogu gorev
bolgeleri yerine Paris’te liiks icinde yasarken?? Gallikanizm’in konsilyarist idealini savunmak pek
umurlarinda olmamistir. Piskoposlar gerekli gordiikleri takdirde papay1 yiicelterek,2! ¢cikarlari icin
konsilyarist idealden vazge¢mekten cekinmemislerdir.

Bu farkli tezahiirlerin sahip olduklar1 ortak noktalar, birtakim Gallikan kazanmimlarin elde
edilmesini saglamis olsa da, 6zellikle ruhban sinifinin arzuladig: sekildeki bir Gallikanizm arka
planda kalmistir. Kilise ile ilgili birtakim yetkileri Papaligin elinden alip piskoposlara vermeyi
hedefleyen Episkopal Gallikanizm ile bu yetkileri siyasi erkin kontroliine almay1 hedefleyen Royal ve
Parlamenter Gallikanizm ¢ogunlukla ¢akismistir.22 Bu da Fransa Katolik Kilisesi'nin bir kurum olarak
Roma’ya karsi gelismesine ve gliclenmesine engel olmustur.

2. Gallikanizm’in Temel Meseleleri

Gallikanizm’in dogusu i¢in net bir tarih vermek neredeyse imkansizdir. Roma’da giiclii bir
papanin oldugu dénemler, krallar icin olumsuz bir durum yaratirken; etkin bir sekilde Papaligin
giiciinii kullanamayan papalarin durumu krallarin isine gelmistir. Ornegin Fransa krallari, papay1
kendi amaclar1 dogrultusunda yonlendirebildikleri takdirde veya papalar ile uyumlu olduklari
donemlerde, Fransa Kilisesi’'nin Papaliga kars1 haklarin1 savunma ihtiyaci hissetmemistir. Ancak ne
zaman ki papalar ile krallar anlasamamis, Gallikan fikirler belirmeye baslamistir. Bu sebeple
Gallikanizm’in gelisimi Papalik ve Fransa Kralligi'min giicii ile yakin bir iligki icinde olmustur.
Avrupa’da ulus devletlerin olusmaya baslamasiyla ve Protestan Reformu ile Papalik gii¢
kaybederken, sivil otoriteler gittikce giiclenmistir. Iste Gallikanizm, Fransa’da sivil idarenin
giiclendigi ve Papaligin zayifladigi 14-19. ylizyillar arasinda, Fransa Katolik Kilisesi’'nin sekiiler gii¢
(kral, parlamento, meclis) kontroliine alinmasi?3 siirecinde ortaya c¢ikan birtakim karar ve
uygulamalari tarif etmektedir.

Gallikanizm ile iliskilendirilen en 6nemli karar ve uygulamalar séyle siralanir: (1) 1438 tarihli
Bourges Yaptirimi, (2) 1516 tarihli Bologna Antlasmas, (3) 1682 tarihli Dért Gallikan ilke, (4) 1790
tarihli Rahipler Medeni Kanunu, (5) 1801 tarihli Napolyon ve Papa VII. Pius Antlasmasi ve (6) 1870
tarihli I. Vatikan Konsili'nde alinan kararlardir.

Vatikan Konsili harig, bunlarin hepsi sadece Fransa’ya 6zgii gelismelerdir ve Fransa’da Katolik
Kilisesi'nin tarihi seyrini diger Avrupa tilkelerinden ayiran 6zgiil bir &neme sahiptir. Gallikanizm ile
ilgili bu karar ve uygulamalar ¢ogunlukla piskoposlarin yarg: yetkisi, kilise miilklerinin kontroli,
ruhbanlarin vergilendirilmesi ve bosalan piskoposluklarin mal varliklarinin kullanimi hakkinda
olmustur. Cogunlukla maddi bir yénti bulunan bu konularin yani sira, 6zii itibariyle teolojik olan, ama
pratikte bu maddi konular1 da dogrudan etkileyen genel konsillerin papalarin {izerinde oldugu
konusu da Gallikanizm ¢ergevesinde tartisilan konular olmustur.

2.1. Piskoposlarin Yarg: Yetkisi

Bati Roma Imparatorlugu’'nun yikilmasi ile ortaya cikan iktidar boslugunu dolduran Roma
Katolik Kilisesi, miladi 6. ylizyildan itibaren gittikce artan bir sekilde kendini sivil bir otorite olarak
konumlandirmistir. Papalik sadece dini islere bakan bir kurum olmaktan ¢ikmis, giivenlik, egitim ve
yargi gibi tiim sosyal hizmetleri yliriiten ve genis miilklere sahip piskoposluk bolgeleriyle siyasi bir
giic olmustur. Gii¢lenen sivil idareler, Kilise'nin kontroliindeki bu toplumsal hizmetleri ve birtakim

19 J. M. O’Sullivan, “The Gallican Church and the National Assembly”, An Irish Quarterly Review1/1, Messenger Publications,
(1912), 54.

20 Barry, “Bossuet”, 144; Fredrik Nielsen, The History of the Papacy in the XIXth Century, (London: John Murray, 1906), 139.

21 Turmel, “Gallicanism”, 162-163.

22 Turmel, “Gallicanism”, 156.

23 Barry, “Bossuet”, 143.
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Kilise miilklerini devralmaya baslamistir. Ancak papalar bu miilk, yetki ve gii¢ devrini gonilli bir
sekilde yapmamis ve sivil idareler ile papalar arasinda birtakim tartismalar yasanmistir. Fransa
dzelinde bu tartismalarin tarihi Kutsal Roma Imparatoru Charles’a (Kel Charles, 823-877) kadar
gotiriilebilirse de, ilk ciddi tartismalar 13. ylizyilda baslamistir. Fransiz baronlar, 1205’te Kral Philip
Augustus (1165-1223) ve 1225’te VIII. Louis’in (1187-1226) destegi ile ruhban sinifinin idaresindeki
yargl yetkisine karsi ¢ikmistir. Yine Fransa’nin ileri gelenleri 1235’te Papa’ya mektup yazarak,
piskoposlarin yetkilerinden rahatsizliklarim1 dile getirmislerdir. Ancak Papa, Kilise'nin
ozglrliiklerine saldirdiklarini ileri siirmis ve onlar1 cezalandirmakla tehdit etmistir. 1246’da Kutsal
Roma Imparatoru II. Frederick’in (1194-1250) de tesviki ile baz1 Fransiz baronlar, piskoposlarin
yarg yetkisini sadece heresi (sapkinlik), evlilik ve tefecilik ile ilgili konulara hasretmeye calismistir.
Papa IV. Innocent (1195-1254) ise onlar1 aforoz ederek cevap vermistir.24

Fransa ileri gelenlerinin 13. yiizyilda, bazen krallarinin destegini de alarak gerceklestirdikleri
yukarida zikredilen girisimler basarili olmamistir. Zira bu siirecte papalar hala ¢ok giicliiydii ve her
ne kadar bu girisimlere destek olsalar da, Krallar dogrudan Papalik ile bir ¢atismaya girmekten
kaginmistir. Ancak 14. ylizyilin baslarinda bu durum degismis ve Fransa Krali IV. Philip (1268-1314),
iktidar1 doneminde kiliseye karsi Kraliyetin haklarini savunmustur.25 Hatta o, Papa VIII. Boniface
(1230-1303) tarafindan ilan edilen, krallarin kilise gelirleri ve ruhban sinifindan vergi toplamasini
yasaklayan bir fermani yakmistir.26  Kral IV. Philip, kendisi tarafindan atanacak sivil yargi¢larin
hiikiim verecegi bir yargi sistemini hayata gecirmek istemistir. Ancak bu konuda énemli bir basari
elde edemedigi gibi, Papa VIII. Boniface (1230-1303) ile giristigi tartisma sonucu o zamana kadar
kismen kralin hakki olan Fransa Kilisesi'ne atanacak piskoposlarin se¢imini de Papaliga birakmistir.
Bununla birlikte o, devletin hukuki islerini yiriiten yasa koyucu parlamento kurumunu
olusturmustur. Ancak bu sivil hukukgular ile kilise yargisi arasinda sorunlar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Sivil yargiclar, piskoposlarin verdikleri cezalara karsi ilgili piskoposlugun gelirlerine el
koymus ve kararlarini geri cekmeye piskoposlari zorlamislardir.2?

Kral VI. Philip (1293-1350), sivil yargi¢lar ile piskoposlar arasinda gelisen bu yeni durumu her
iki tarafin katildig1 bir toplanti ile ¢dzmeye ¢alismistir. Aralik 1329’da Vincennes’te gerceklesen bu
toplantida da anlagsma saglanamamus, yargi isleri ve kilise miilkleri ile ilgili bu sorun Kral'in kararina
birakilmistir.28 Kral VI. Philip, her ne kadar sivil yargi taraftari olsa da Papalig1 karsisina almak
istememis ve sorunlar oldugu gibi kalmistir. Ancak bu toplanti, ruhban sinifinin karsisina yeni bir
kurumsal gii¢ olarak, daha sonra parlamentoya doniisecek olan sivil hukukc¢ular1 koymustur.2?
Parlamentonun glicii arttik¢a, Fransiz ruhbanlarini kisitlama imkanlari da artmistir.

2.2. Kilise Miilkleri ve Ruhbanlarin Vergilendirilmesi

Kilise miilkleri normalde krala ait oldugu icin piskoposlar krala vergi veriyordu. Ancak Papa
VIIL. Gregory (1020-1085) ile birlikte ruhbanlarin vergiden muaf oldugu ilkesi kilise ¢evrelerinde
taraftar toplamaya baslamistir. Fransiz piskoposlar bu ilkeye dayanarak 1163’te yaptiklari
toplantida kendileri ile anlasilmaya varmadan kilise miilklerinden vergi alinmamasini
kararlastirmislardir. Ancak krallar bu karara uymamis ve dzellikle Philip Augustus, yapacag1 Hagh
seferi i¢in ruhban sinifindan da “Selahaddin ondalig1”30 almistir. 1215 tarihli IV. Latran (Lateran)

24 Turmel, “Gallicanism”, 157.

25 Moody, “Gallicanism”, 3258

26 Cobham Brewer, The Political, Social and Literary History of France to the Present Year, (London: Jarrold and Sons, 1878),
73.

27 Turmel, “Gallicanism”, 157-158.

28 Turmel, “Gallicanism”, 157.

29 Parsons, The Church in the Republic, 138.

30 Kudiis'lin Selahaddin Eyyubi tarafindan fethedilmesi tizerine Miisliimanlar {izerine yapilacak Hagh Seferleri icin halktan
toplanan vergilere bu isim verilmistir.
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Konsili'nde Papa duruma el atmis ve sivillerin kilise miilklerini vergilendirmelerini yasaklamistir.
Ancak gerekli durumlarda piskoposlar Papalifa danisarak iilkelerine yardim edebilecektir.31

Kral IV. Philip, Roma’ya danismadan sivil halkin yani sira, ruhban sinifindan da vergi toplamak
istemis, Papalik ise buna sert bir sekilde karsi ¢ikmistir. Papa VIII. Boniface, 5 Subat 1296 tarihli
“Clericis Laicos” fermani ile ruhban smifin Papaligin onay1 alinmadan sivil hiikiimet gorevlilerine
vergi, kilise gelir ve milklerinden pay, hediye vb. vermelerini yasaklamis, bu tiirden bir talepte
bulunan prens, kral ve idarecilerin aforoz olunacagini belirtmistir.32 Bunun tlizerine Kral, iilkesinin
ileri gelenlerini 10 Nisan 1302’de Notre Dame Katedrali'nde toplamis ve Papalik ile arasindaki
mesele hakkinda onlarin fikrini sormustur. Bu biiyiik toplantida kralin sadece ruhani konularda
Papaliga tabi olacagy, iilkesinin diinyevi islerini yliriitmede bagimsiz oldugu, Fransa’'nin Papaliga
bagli feodal bir beylik degil, bagimsiz bir monarsi oldugu belirtilmistir. Fransiz ruhban sinifi da bu
kararlar1 onaylamistir.33 Papa VIII. Boniface, Kral'in bu girisimine Katolik Kilisesi'nde sikg¢a tartisilan
18 Kasim 1302 tarihli “Unam Sanctam” fermani ile cevap vermistir. Bu fermanda Kitab-1 Mukaddes’e
atifla (Luka 22: 38) diinyevi kilicin ruhani kilica tabi olmasi gerektigi ve ebedi kurtulusu hak etmek
icin Roma piskoposuna itaatin zorunlu oldugu belirtilmistir.34 Kral IV. Philip’in Papa VIII. Boniface ile
olan ¢ekismeleri, Fransa’nin Papaliga kars: ilk dnemli Gallikan hareketleri olmustur. Bu sebeple
Gallikanizm’in belirli bir fikir olarak ortaya c¢ikisinin 14. yiizyilda gercgeklestigini séylemek
miimkiindiir.

Papaliga karsi Kraliyet erkini dogrudan uygulamaya koyan ilk kral ise V. Charles (1338-1380)
olmustur. Kral V. Charles, 8 Mart 1372 tarihli bir Kraliyet fermani ile kiliselere ait miilklerin miras
birakilmas1 ve satis1 gibi islemleri piskoposlarin yetkisinden ¢ikarip Kraliyet gorevlilerine
devretmistir. Kral VI. Charles (1368-1422) da 1385 tarihli bir beyanname ile bu karar1 uygulamaya
devam etmistir.3> Bu esnada ortaya c¢ikan Biiyiilk Bati Ayriligi, Kral VI. Charles’in isini
kolaylastirmistir. Zira bu donemde Papalik iki ve bazen de li¢ bash bir haldeyken, Fransa kralina karsi
ciddi bir mukavemet gosterecek durumda olmamigtir. Oyle ki, Kral VI. Charles, Fransa tarihinde ilk
kez “Fransa Kilisesi'nin geleneksel 6zgiirliiklerinden” bahsetmistir.3¢

2.3. Biiyiik Bat1 Ayrilig1 Dénemi ve Konsilyarizm

Roma ve Avignon’da iki papanin ayni anda gorev yaptig1 Biiylik Bati Ayrilig1 esnasinda,
Gallikan fikirler Fransa’da daha uygun bir gelisme ortami bulmustur. Fransa Krali VI. Charles, 1398
tarihli ulusal bir sinoddan sonra, Roma’daki Papa’y1 da tanimadan Avignon’daki Papa’ya bagliligini
sonlandirmaya karar vermistir.37 Genel bir konsilin papadan iistliin oldugu konsilyarizm fikri, bu
slirecte gercek anlamda uygulanma imkanina kavusmustur. Normalde papa tarafindan toplanmasi
gereken38 bir genel konsil, Papaliktaki iki bashiligi gidermek i¢in her iki taraftan kardinallerin girisimi
ile 25 Mart 1409’da Pisa’da toplanmustir. Konsilin toplanmasinda Paris Universitesi teoloji hocalari
Jean Gerson ve Pierre d’Ailly 6nemli rol oynamistir. Konsilde, var olan papalar azledilmis ve yeni bir
papa sec¢ilmistir. Ancak azledilen papalar bu durumu kabullenmemis ve durum Pisa’da secilen

31 Turmel, “Gallicanism”, 159.

32 Boniface VIII, Clericis Laicos 1296, Fordham University Medieval Sorucebook,
https://sourcebooks.fordham.edu/source/b8-clericos.asp (Erisim 26 Kasim 2021); Turmel, “Gallicanism”, 159.

33 Joseph H. Lupton, Archbishop Wake and the Project of Union Between the Gallican and Anclican Churches, (London:
George Bell and Sons, 1896), 6; Brewer, The Political, Social, 73.

34 Boniface VIII, Unam Sanctam 1302, Fordham University Medieval Sorucebook, (Erisim 26 Kasim 2021); Jervis, The
Gallican Churhc: A History, 66-67.

35 Turmel, “Gallicanism”, 157.

36 Moody, “Gallicanism”, 3258-3259.

37 “Gallicanism”, Encyclopedia Britannica.

38 Kilise kanonu geregi, sadece papa bir konsilin toplanmasim saglayabilirdi. istanbul Kilisesi'nden ayrilmadan énce
konsiller imparatorlarin emriyle toplanmistir; ancak Roma Katolik Kilisesi'nde bu yetki, zaman icerisinde papaya tahsis
edilmistir. Osman Sahin, Eski Katolikler: Katolik Kilisesi’ndeki Son Ayrilik, (Ankara: Ilahiyat, 2021), 43.
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ticlincli papa ile daha da karmasik bir hal almistir.3® Bu konsilin Gallikanizm agisindan 6nemi,
Gallikan diistincelere sahip Fransizlarin konsildeki etkinligi ve yine Gallikanizm’in benimsedigi
konsilyarist diisiincenin pratik bir sekilde uygulanmasi olmustur.

2.4. Kralin Hakki (Droit de Regale)

Piskoposluklar, sahip olduklari topraklar (arpalik, timar) ile son derece 6nemliydi. Vefat veya
baska bir sebeple bosalan bir piskoposluk makaminin gelirleri, bu bosluk siiresince krala giderdi.4?
Kralin bu hakkina “droit de regale” denir ve Fransiz krallar en ge¢ 12. yiizyildan itibaren bu hakki
kullanmistir. Bu uygulama bazi dénemlerde sorunlar yaratmissa da, 17. yiizyilin sonlarina kadar
ciddi bir mesele haline gelmemistir. Kralin bu hakkina karsi ¢ikan bazi piskoposlar, Papa’dan
kendilerine yardim etmesini istemistir. Papa XI. Innocent (1611-1689) onlarin bu talebini kabul
etmis ve kralin regale hakkini savunan diger piskoposlara tehditler iceren birtakim mektuplar
gondermigstir. Kral XIV. Louis (1638-1715), bu tartismayr yumusatmak istemisse de basarili
olamamistir. Fransiz piskoposlar arasinda gelisen bu ¢ekisme, Papa XI. Innocent’in bazi Fransiz
piskopos ve ruhbanlar1 aforoz etmesi ile 6nemli bir soruna sebep olmustur. Bu aforozu takiben
toplanan Fransa Kilisesi sinodunda, s6z konusu hakkin krala ait oldugu belirtilmigtir.4

Yukarida 6zetle bahsedilen bu hususlar Gallikanizm ile ilgili en temel meselelerdir ancak
Gallikanizm bunlardan ibaret degildir. Bu sorunlar ¢ergevesine gelisen Gallikan fikirler, Anglikan
Kilisesi gibi Fransa’da “ulusal bir kilise” idealinin*? canlanmasina dahi sebep olacak bir sekilde
gelismistir. Ancak boyle bir ayrilik icin gerekli sartlar gerceklesmemistir.

3. 1438 Tarihli Bourges Yaptirimi

Gallikanizm ile ilgili ilk resmi karar ve uygulamalar 1438 tarihinde Bourges Yaptirimi ile
baslamistir. Fransa Krali VII. Charles (1403-1461), 1438’da Bourges’de bir yerel sinod toplamistir.
Bu sinod, Basel ve Konstanz Konsilleri'nin kararlarini onaylamanin yani sira, Fransa’ya 6zel birtakim
kararlar almistir. Fransa Katolik Kilisesi'nin basi olarak hareket eden#3 Kral VII. Charles tarafindan
onaylanan Bourges Yaptirinmi (Pragmatic Sanction of Bourges) kararlari, Gallikanizm’in temel
arglimanlarini ilk kez resmiyete dokmiistiir. Paris Parlamentosu bu kararlar1 13 Temmuz 1439’da
onamis ve Ullkenin kanunu haline getirmistir.#¢ Toplam 23 maddeden olusan bu kararlarin en
onemlileri 6zetle soyledir:45

1. Genel Konsiller her on yilda bir papanin belirleyecegi yerlerde toplanir.

2. Genel Konsillerin yetkisi, inang, ayriliklarin ortadan kaldirilmasi ve kilisenin bastan
ayaga biitiiniiyle reforme edilmesi ile ilgili her seyde, papanin yetkisinden tistiindiir.

Bu ilk iki karar konsilyarizm ile uyumlu, Basel ve Konstanz Konsilleri’'nde alinan kararlardir.
Burada bu kararlar tekrar edilmis, kral tarafindan imzalanmis ve parlamentonun onayzi ile devletin
yasasl haline getirilmistir.

39 Lupton, Archbishop Wake, 7; Oakley, The Conciliarist Tradition, 39-46; Jervis, The Gallican Churhc: A History, 79-89.

40 Barry, “Bossuet”, 146.

41 Turmel, “Gallicanism”, 159; Jervis, The Gallican Church: A History, 77-78.

42 Lupton’un eserinde bahsedilen Anglikan Kilisesi ile Gallikan Kilisesi’'nin birlesme projesi, 18. ylizyilin baslarinda iki
taraftan birkag piskopos arasinda gelisen birtakim mektuplagmalardan ibarettir. Bkz. Lupton, Archbishop Wake, (1896).
Fransa krallarinin Katoliklikten taviz vermeyen tutumlar1 geregi Gallikanizm Roma’dan ayrilmayr hedeflememistir.
Nitekim Fransa’da yasayan Protestanlar da uzunca bir stire baski altinda kalmistir.

43 Dale Van Kley, The Religious Origins of French Revolution: From Calvin to the Civil Constitution 1560-1791, (New Haven
and London: Yale University Press, 1996), 19.

4 Jervis, The Gallican Churhc: A History, 79-89; Lupton, Archbishop Wake, 8; Hulusi Yazicioglu, Bir Din Politikasi Laiklik,
IFAV, istanbul, (1993), 114.

45 Lupton, Archbishop Wake, 8

247



3. Kilise makamlarina atanacak kisilerin belirlenmesi, daha 6nce oldugu gibi tekrar
secimle yapilacaktir. Ancak kral veya Kralligin prensleri kanonik kurallar ihlal etmeden manastir ve
piskoposluk bolgelerinde se¢im yapilacagi zaman kendi tavsiyelerini bildirebilirler.

Piskopos secimi, Fransa krallari ile papalar arasinda siirekli sorun olan bir konu olmustur. Bu
kararlarin giris kisminda piskoposlarin halkin dilini anlamadigindan sikayet edilmistir. Burada Roma
tarafindan yapilan atamalarla lilkeye gelen yabanci piskoposlara engel olmak amaglanmistir. Bu,
Fransa Kilisesi'ni millilestirmek adina bir girisim olmustur. Ancak kararin ikinci climlesi, ilk ciimleyi
kismen ilga etmektedir. Zira rahiplerin kralin adayindan baska birine oy vermeleri, hatta kralin
adayina karsi baska birinin aday olmasi pek miimkiin bir durum degildir.

4, Papalar kilise makamlarinin gelirlerini ellerinde tutma, bdyle bir makam
bosalmadan oranin gelirlerini bagislama hakkina sahip degildir.

5. “Droit d’expectative” suretiyle papa tarafindan bahsedilen kilise makamlar1 isbu
kararla gecersizdir. Bu tiir bir makami alacak olanlar sekiiler gii¢ tarafindan cezalandirilacaktir.
Papalar yeni makamlar olusturarak duruma miidahale etme hakkina sahip olmayacaktir.

Kilisenin miilkleri ve bu miilklerden elde edilen gelirler Krallik ile Papalik arasindaki asil
meseledir. Aslinda piskopos atamalarinda da temeldeki mesele piskoposluk bolgelerinin gelirleridir.
Bu sebeple Gallikanizm c¢ercevesinde o6zellikle 14-16. yiizyillarda gerceklesen ¢ekismelerin soz
konusu gelirler yiiziinde oldugu séylenebilir. ilerde de gérecegimiz gibi, piskopos atamalar ve kilise
miilkleri en temel tartisma konular1 olmaya devam etmistir. ilgili kaynaklarda Gallikanizm ile ilgili
olarak yer verilen gelismelerde her ne kadar konsilyarist fikirlere yer verilmisse de, maddiyat her
zaman en temel mesele olmustur. Doktrin ve inang esaslar1 agisindan konsillerin papalardan istiin
oldugu goriisi haricinde kayda deger bir tartisma yasanmamistir. Bu tartisma da daha sonraki
donemlerde glindemden diismistiir.

6. Diger tiim yargi yollar1 tiikenene kadar Roma’ya basvurular yasaktir.

7. [Ik mahsulden papaya verilecek pay (annates) yasaklanmigtir.

Bourges Yaptirnmi'min Gallikanizm adina diger bir kazanimi da piskopos adaylarinin
belirlenmesi ile ilgilidir. Fransiz ruhbanlar, onceleri krallar tarafindan, daha sonra ise Papalik
tarafindan yapilan bu se¢imleri, Fransa Kilisesi ruhban sinifinin eline almay1 basarmistir. Ancak bu
kazanim uzun soluklu olmamis, 1516 Tarihli Bolonya Konkordati ile bu hak tekrar kralin eline
gecmistir.#¢ Burada Royal Gallikanizm ile Episkopal Gallikanizm’in hedefleri ¢akismistir. Hem
Kraliyet hem de Fransiz piskoposlar, Papaliktan birtakim yetkileri almaya calisirken is birligi
yapabilmisse de, bu yetkilerin kime devredilecegi konusunda anlasmalar1 her zaman miimkiin
olmamistir. Kral, piskoposlarin dezavantajina olacak bir sekilde papa ile anlasabilmistir.

Fransa Krali XI. Louis (1423-1483), 1461’de bu kararlan ilga etmistir ancak Paris
parlamentosu, kralin bu ilga kararini kabul etmemistir. Bu sebeple Kkilise ile ilgili meseleler bir
stireligine karmasik bir yap1 arz etmistir.4” Bu siire¢ Parlamenter Gallikanizm ile Royal Gallikanizm’in
karsi karsiya kaldigi ilk durumdur. Gallikan fikirlerin ilk resmi uygulamasi olan Bourges Yaptirimi
kararlari, Gallikanizm’in kraliyet, parlamento ve ruhban sinifi arasinda ¢ok farklh algilandigini ortaya
koymustur. Bu zamana kadar sadece Papaliktan birtakim haklarin alinmasi, Roma'nin yetkisinin
kisitlanmasi s6z konusu olmus, ancak bu yonde gerceklesen ilk énemli kazanimda da, bunun kime
devredilecegi taraflar arasinda kavga konusu olmustur.

4. Bologna Antlagmasi (1516)
Papaligin karsi tarafta oldugu Marignano Savasi’'nda (1515) Fransa Krali I. Francis’in zaferi,
Papa X. Leo’yu (1475-1521) kral ile anlasma yapmaya zorlamistir. Bologna Antlasmasi 18 Agustos

46 Turmel, “Gallicanism”, 158.
47 Lupton, Archbishop Wake, 8.
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1516’da imzalanmis ve bu antlasma ile daha 6nceki Bourges Yaptirimi feshedilmistir. Bu Fransa
kralina kilise ile ilgili olarak 1438 tarihli Bourges Yaptirimi'nin 6ngoérdiigiinden daha fazla haklar
tanimistir. Piskoposluklara ve diger birtakim kilise makamlarina atanacak aday1 belirleme hakki,
Kilise meclislerinin elinden alinmis ve krala verilmistir. Buna gére “Kral, bosalan bir makama
atanmak tlizere alt1 ay icerisinde kilise doktoru veya teolojik ehliyete sahip bir aday1 papaya sunacak
ve papa atamay1 onaylayacaktir.”48 Bu antlasmada Kral I. Francis ile Papa X. Leo gorece bir ittifak
halinde ruhban sinifin birtakim haklarini krala devretmistir.4® Bu karar 6zellikle Royal Gallikanizm’in
6nemli bir kazanimi olmustur. Ancak Episkopal Gallikanizm i¢in 6nemli bir kayip olmustur.

Bologna Antlagsmasi’'nda ilk mahsulden papaya verilecek hisse (annates) ile ilgili herhangi bir
yasak getirilmedigi i¢in, Papalik bu hakkini yeniden talep etmeye baslamistir. Paris parlamentosu,
yliksek riitbeli memurlar ve Sorbonne doktorlari, Papaligin bu talebine siddetle karsi ¢ikmistir. Papa
X. Leo ve Kral L. Francis ilan ettikleri fermanlar ile taraflari teskin etmeye calismistir. Parlamento,
Kral'in talebine uyarak s6z konusu Antlasmay1 22 Mart 1517’de onaylamistir. Ruhban sinifi ise bu
antlasmayla krala verilen piskoposluk ve diger kilise makamlarina atanacak adayi belirleme
yetkisinin kendilerinden alinmasina karsi ¢ikmistir. Onlara gore kral tarafindan segilen kisiler, din
adami olmadan énce Kraliyet adami olacaktir ve bu sebeple Kraliyetin kilisenin islerine karismasina
engel olmayacaktir. Piskoposlar, 1579 ve 1588 tarihlerinde yapilan Fransa Kilisesi sinodlarinda bu
konu ile ilgili itirazlarini dile getirmislerdir.5°

Bologna Antlasmasi hem parlamenterleri hem de ruhban sinifin1 rahatsiz etmistir. Zira bu
antlasma her ne kadar Papaligin yetkilerini kisitlama noktasinda Gallikan diisiinceye hizmet etse de,
Parlamenter ve Episkopal Gallikanizm ile Royal Gallikanizm'in ¢atismasina vesile olmustur. Bu
antlasma ile Gallikanizm’in organize bir diisiince olmadig), her grubun kendi ¢ikarlari dogrultusunda
destekledigi karmasik bir ideal oldugu daha acik bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Gallikanizm’in basarili
olamamasinin temel sebebi de bu durumdur.

Protestan Reformu, Gallikan diisiince icin tehlikeden ziyade bir firsat sunmustur. Zira
Reformcular da Katolik Kilisesi'nin bazi uygulamalarini elestirmistir. Ancak Katolik Kilisesi'nin
Reforma Kkarsi giristigi Karsi-Reform5! ve kendini korumaci refleksi Gallikanizm’e meydan
okumustur. Bu meydan okuma, Protestanliga taviz vermeyen Fransa’da,>2 koyu Papalik destekgileri
olan Cizvitler ile somutlagsmistir.53 Koyu ultramontanistler5 olan Cizvitler, baz1 konularda ruhban
sinifina karsit Kraliyetin tarafin1 tutmus olsalar da, Gallikanizm’in en acimasiz diismanlari®s
olmuslardir. Ancak Cizvitler ile Gallikanizm arsindaki miicadeleyi Gallikanlar kazanmistir.56

48 (O’Sullivan, “The Gallican Church”, 54; Lupton, Archbishop Wake, 8; Jervis, The Gallican Churhc: A History, 105-106.

49 Becker, “Episcopal Unrest”, 66; Barry, “Bossuet”, 143.

50 Jervis, The Gallican Churhc: A History, 107-109; Lupton, Archbishop Wake, 8-9.

51 “Katolik Reformu” veya “Karsi Reform”, Roma Katolik Kilisesi'nin Luther ile baslayan Reforma karsi koymak i¢in giristigi
birtakim yeniden canlanma ve yapilanma ¢alismalarini ifade eder. Ronesans papalarinin ve din adamlarinin maddiyatei
tutumlary, kilise icinde elestirilere sebep olmustur. Bu ¢evreler birtakim reform calismalar1 yapmak istemistir. Protestan
Reformu ile ayni zaman dilimine rastlayan bu reform siirecinde, Kkilise i¢cinde yeniden canlanmay1 amaglayan birtakim
tarikatlar kurulmustur. Sinasi Giindiiz, Din ve [nang¢ SézIiigii, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2017), 277.

52 Lloyd, The Gallican Church, 88-103.

53 Ali Isra Giingdr, Cizvitler ve Katolik Kilisesindeki Yeri, (Istanbul: {lgi Kiiltiir Sanat, 2016), 117.

54 Ultramontanizm, Katolik Kilisesinde ulusal ve yerel bagimsizliga karsi, papanin yani “daglarin 6tesinde oturanin”
otoritesini ve onun merkeziligini savunan ve ozellikle 17 ve 18. ylizyillarda Gallikanizm ve Josephinizm gibi ulusal ve
liberal hareketlere karsi gelismis bir ekoldiir. Bkz: Giindiiz, Din ve fnang, 488.

55 Lupton, Archbishop Wake, 9.

56 Dale Van Kley, “Jansenism and the International Suppression of the Jesuits”, T he Cambridge History of Christianity 7:
Enlightenment, Reawakening, and Revolution 1660-1815, ed. Stewart ]. Brown ve Timothy Tackett, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2008), 302-3; Glngor, Cizvitler, 71; Sahin, Eski Katolikler, 79.
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5. Dért Gallikan {lke (1682)

Gallikanizm’in en Onemli tezahiiri olarak degerlendirilen “Dért Gallikan ilke”, Fransa
Kilisesi’'nin Kral XIV. Louis’in emri ile toplanan yerel bir sinodunda ilan edilmistir. Hem bu ilkeler
hem de Paris Universitesi teologlarinin 1663 tarihli 6 maddelik karari, papa ile Fransa krah
arasindaki uzun soluklu giic miicadelesinde Gallikanlarin, kralin tarafim1 sectigini ortaya
koymustur.57

Papa XI. Innocent (1611-1689) ve onun safinda yer alan bazi Fransiz piskopos ve rahipler ile
olan kavgasinda kendine destek arayan Kral XIV. Louis (1638-1715), Paris Universitesi Teoloji
Fakiiltesi profesorlerinden konu ile ilgili diisiincelerini belirtmelerini istemistir. Paris Universitesi
profesorleri 1663’te Kral’a sunduklari alti maddeden olusan fikirleri 6zetle soyledir:58

[. Kralin diinyevi (temporal) giicii iizerinde papanin herhangi bir yetkisi yoktur: tam tersine
papa, kendisine yalnizca dolayl bir yetki verenlere bile her zaman karsi ¢ikmistir.
II. Kralin Tanri'dan baska diinyevi seylerde bir tistii yoktur. Bu, fakiiltenin asla ayrilmayacagi
kadim doktrinidir.

[II. Tebaasinin krala dyle bir baghlik ve itaat borcu vardir ki, herhangi bir bahaneyle bu
yukimliliikten azat edilemezler.

IV. Profesorler, kralin yetkisine veya Gallikan Kilisesi'nin gercek o6zgiirliiklerine ve Krallikta
kabul edilen kanunlara aykir1 herhangi bir 6nermeyi onaylamamistir: 6rnegin, papanin piskoposlari
gorevden alma yetkisi oldugu, s6z konusu kanunlarin tasarrufuna aykiridir.

V. Papa, genel bir konsilin tizerinde degildir.

VI. Kilise'nin rizas1 olmadan papanin yanilmaz oldugu diisiincesi fakiiltenin doktrini veya
dogmasi degildir.

Universite profesorleri bu kararlar1 konsilyarizmi agik bir sekilde isaret etmenin yani sira,
Fransa piskoposlarinin otonomlugunu vurgulayarak Episkopal Gallikanizmi; kralin diinyevi
meselelerdeki {stiin otoritesini vurgulayarak Royal Gallikanizmi, parlamento tarafindan
yasalastirilan kanunlarin 6nemini vurgulayarak Parlamenter Gallikanizmi yansitmaktadir. Hocalarin
bu kararlari, ultramontanistleri son derece rahatsiz etmis, hatta bu kararlarla da kalmamislar ve bu
karar1 elestiren ultramontanistlerin eserlerini de sansiirlemislerdir. Papalik bu sanstire kars1 bir
ferman yayimlamis, parlamento ise Kral XIV. Louis'in da onay1 ile bu fermanin Fransa'da
yayimlanmasina karsi ¢cikmistir.5°

Kral XIV. Louis ile Papa XI. Innocent arasinda, bos piskoposluk makamlarinin gelirleri ile ilgili
“droit de regale” konusu tartisma yaratmistir. Kral, basinda atanmis bir piskoposu olmayan
piskoposluk boélgelerinin gelirlerinin Kraliyetin hakki oldugunu ileri stirmiis ve bu durumda olan
piskoposluk ve baspiskoposluklarin gelirlerini almak istemistir. Bunu saglamak i¢in XIV. Louis, 10
Subat 1673’te bu hakkin Kraliyete ait olduguna dair bir ferman yayimlamistir. Bu durumda olan kilise
ve katedraller ise bu duruma karsi ¢ikmis ve Papalik onlari desteklemistir.60

Ozii itibariyle kilise gelirleri hakkinda olan bu sorun gittikge bilyiimiis ve soruna ¢dziim
bulmak i¢in XIV. Louis’in talimatiyla, Fransiz ruhban sinifi 1681 Ekim’inde genel bir toplanti organize
etmistir. Bu toplanti yerel bir sinod seklinde gerceklesmistir. Toplantinin agilis ayinini Gallikanizm’in
onemli isimlerinden biri olarak 6ne ¢ikacak olan Piskopos Jacques Bénigne Bossuet yapmistir.6! Bu
toplant1 oldukga ilging ve gergin olmustur. Zira Fransa Kral1 XIV. Louis ile Papa XI. Innocent’in karsi

57 Bernard Chédozeau, “Ultramontains, Anglicans et Gallicans Devant "Athalie”, Revue d'Histoire Llittéraire de la France
90/2, Presses Universitaires de France, (1990), 75; Nielsen, The History of the Papacy, 9.

58 Lupton, Archbishop Wake, 16-17.

59 Nielsen, The History of the Papacy, 9.

60 Nielsen, The History of the Papacy, 9; Lupton, Archbishop Wake, 10-11; Lloyd, 125.

61 Lupton, Archbishop Wake, 11; Barry, “Bossuet”, 145. Barry, bu kararlarin mimarinin ¢ogunlukla sanildig1 gibi Bossuet
olmadigini, kralin temsilcisi Colbert’in kararlarin bu seklini almasinda etkili oldugunu ileri siirer. Barry, “Bossuet”, 152.
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taraflarda olduklari bir konuda iilkenin piskoposlarinin bir karar vermesi gerekmistir. Bu, onlar icin
oldukga can sikici bir durum olsa gerektir. Clinkii her iki tarafi da tatmin etmeleri imkansizdi. Ancak
Barry’e gore, toplantiya katilanlar1 Kral'in temsilcisi 6zenle se¢mis, Kral XIV. Louis’e karsi olanlar
toplantiya dahil edilmemis ve sonucun Kral lehinde olmasi bu sekilde temin edilmistir. Hatta
toplantinin 6nemli figiirlerinden Bossuet,52 mektuplarinda, Gallikan 6zgiirliikler konusunda sesiz
kalmak istedigini ancak Kral XIV. Louis’in ondan ne bekledigini bildigini ve bu sebeple s6z konusu
ozgirliikleri 6n plana ¢ikarmak zorunda oldugunu belirtmistir.63

Hentz toplantinin oturumlar1 devam ederken Ocak veya Subat 1682’de bir mektup ile soz
konusu sorun hakkinda piskoposlarin nasil bir yol izleyecekleri Papa’ya bildirilmistir. Papa XI.
Innocent, mektuba hemen cevap vermemis ve toplantidan daha somut adimlar atilmasini
beklemistir. Fransiz piskoposlar 19 Mart 1682’de iinlii “Dért Gallikan ilke’yi” (The four Gallican
Articles) kabul etmistir.64 Lupton, bu maddelerin Piskopos Bossuet tarafindan hazirlandigini kesin
ifadelerle vurgulamaktadir. 65

Gallikanizm’in en gii¢lii sekilde ifadesini buldugu s6z konusu kararlarin giris kisminda “iki
farkli grubun oldugu; bunlardan birinin Gallikan Kilise’nin karar ve 6zgiirlikleriyle kutsal kanonlara
ve kilise babalarinin gelenegine dayanan temellerini yok etmek istedigi; diger grubun ise bu
ozgilrliikleri bahane ederek Aziz Petrus’un ve onun halefleri olan Roma piskoposlarinin énceligini
(primacy) ihlal etmek istedigi” ifade edilmistir. Burada s6z konusu ilk grup kral ve onun tarafini
tutanlar, ikinci grup ise papa ve onun tarafini tutanlardir. Giris kisminin devaminda “toplantinin
Kral'in emri ile gerceklestigi, amacinin bu durumdan kaynaklanan sorunlara ¢6ziim bulmak oldugu
ve Paris’te toplanan piskopos ve baspiskoposlarin Gallikan Kilisesi'ni temsilen birtakim kararlar
aldig1” belirtilmistir. Bu kararlar su sekildedir:6¢

[. Aziz Petrus ve onun ardillari, Mesih'in vekilleri ve ayni sekilde Kilise'nin kendisi, diinyevi ve

beseri seylerde degil, ruhani ve kurtulusla ilgili seylerde Tanr1’dan gii¢ almistir; Rab diyor ki, Benim
Kralligim bu diinyadan degil ve yine, Sezar'in olanlar1 Sezar’a ve Tanri'nin olanlar1 Tanri'ya verin.
Apostolik buyruk ayrica sunlari da igerir: Birakin her ruh daha yiiksek gii¢lere tabi olsun; ¢linki
Tanri'dan baska gii¢ yoktur; var olan giicler Tanr tarafindan atanir; kim bu nedenle giice karsi
direnirse, Tanr1'nin buyruguna direnmis olur. Sonug olarak, krallar ve prensler, Tanri'nin yasasina
gore diinyevi iktidarlar1 hususunda herhangi bir eklesiastik giice veya Kilise’nin anahtarlarina tabi
degildir. Tebaalari, onlara itaat etme gorevinden azat edilemez ve biat yemininden muaf tutulamaz
ve halkin huzuru i¢in gerekli olan ve Kilise icin de en az devlet i¢in oldugu kadar avantaj saglayan bu
distur, Kilise babalarinin séziine ve azizlerin 6rnegine uygun olarak kesinlikle stirdiiriilmelidir.

Burada vurgulanan husus, kralin papaya tabi olmadig1 seklinde 6zetlenebilir.

II. Apostolik Makamda ve Aziz Petrus'un haleflerinde bulunan ruhani seylerdeki giiciin bollugu,
Kutsal Makam ve biitlin Kilise’'nin yani sira, Okiimenik Konstanz Konsili'nin dérdiincii ve besinci
oturumlarinda alinan kararlar tarafindan onaylandig1 gibi, tam ve siirekli olarak yiirtrliiktedir.
Gallikan Kilisesi, s6z konusu kararnamelerin otoritesinin siipheli oldugu, yeterli onay1 almadiklari
veya sadece bir boliinme dénemine uygulanabileceklerini dne siirerek 6nemsiz gormeye ¢alisanlarin
gorislerini onaylamamaktadir.

Burada ifade edilen ikinci karar, Papaligin gonliinii hos tutmaya yonelik kibar sézlerden 6teye
bir sey ifade etmemektedir. Pratik olarak toplantiya giden siirecte bu konuda zaten bir anlasmazlik

62 Lloyd, The Gallican Church, 126. Edouard Laboulaye bu illklerin bas editériiniin Bossuet oldugnu ileri siirer. Bkz. Edouard
Laboulaye, “Libertes de L’eglise Gallicane”, Revue Historique de Droit Francais et Etranger 4, Editios Dalloz, (1858), 480.

63 Barry, “Bossuet”, 144-146.

64 Nielsen, The History of the Papacy, 10; Lloyd, The Gallican Church, 126.

65 Lupton, Archbishop Wake, 12-13; Barry, “Bossuet”, 147.

66 Laboulaye, “Libertes de L’eglise Gallicane”, 480-482; Lupton, Archbishop Wake, 14-16.
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da gerceklesmemistir. Bu karar, ilk kararin kesinligi ve sertligine kars1 Papalik tarafini hos tutmak
adina yazilmis, hi¢bir pratik yonii olmayan bir karardir.

[II. Bu nedenle, apostolik otoritenin uygulanmasi, Tanri'nin Ruhu tarafindan yasalastirilan
kanunlar tarafindan diizenlenmeli ve tiim diinyanin saygisiyla kutsanmalidir. Fransa Krallig1 ve
Kilisesi tarafindan kabul edilen eski kurallar, gelenek ve kurumlar da ayni sekilde dokunulmazdir.
Apostolik Makam'in serefi ve sani icin, s6z konusu makamin ve kiliselerin rizasiyla onaylanan bu tiir
kararnamelere sapma olmaksizin uyulmalidir.

Bu kararin ilk satirlarinda her ne kadar Papaligin apostolik otoritesine vurgu yapilsa da,
devaminda bunun tam tersi bir husus vurgulanmaktadir. Burada agik¢a Gallikan Kilisesi’'nin kural,
kurul ve geleneklerinin papalar tarafindan dikkate alinmasi gerektigi belirtilmektedir. Hatta yapilan
karsilastirmaya bakilarak denebilir ki, Roma Katolik Kilisesi kanonlari ile Gallikan Kilisesi'nin
kurallarinin (6zgiirliiklerinin) esit derecede kutsal oldugu ima edilmistir.

IV. Papa, inang ile ilgili sorunlara karar vermede en ytiiksek otoriteye sahiptir ve kararlar tiim
kiliseleri baglar. Yine de onun yargisi, Kilise'nin (biitiin inananlarin) rizasiyla onaylanana kadar geri
dondtriilemez degildir."

Bir 6nceki kararda oldugu gibi bu kararin da ilk satirlarinda papalarin otoritesi yticeltilmistir.
Ancak onlarin bu iistiin otoritesi sadece inang ile ilgili konulara hasredilmistir. Devam eden satirlarda
gecen “Kilise’nin rizas1” ifadesindeki Kilise “biitiin inananlar toplulugu” anlamindadir. Burada ifade
edilen diisiince, konsillerin papalarin iizerinde bir otorite oldugu fikrini, tam anlamiyla konsilyarizm
diistincesini yansitmaktadir. Papaligin ve ultramontanistlerin bu konsilyarist karar1 kabul etmesi
imkansizdir. Dort ilke su ifadeler ile sonlandirilmistir. “Babalarimizdan aldigimiz gercekleri ifade
eden bu ilkeleri, hepimiz ayni seyi konusabilmemiz adina, Fransa'nin tiim Kiliselerine ve Kutsal Ruh
tarafindan onlara baskanlik etmek lizere atanan piskoposlara iletmeye karar verdik ve ayni doktrin
tizerinde hemfikiriz.”¢” Bu son ifadeler ile burada alinan kararlarin aslinda yeni kararlar olmadigi,
aksine Fransa Kilisesi'nin geleneginde siireklilik arz eden hususlar olduklar: vurgulanmistir.

Bu ilkelere iliskin Kraliyet Ferman1 23 Mart 1682’de parlamento tarafindan onaylanmis ve
iilkenin kanunu haline gelmistir.¢8 Piskoposlar, parlamento ve Kral nadir bir ittifak halinde Papaliga
kars1 birlesmistir.%® Ancak, Paris Teoloji Fakiiltesi'nin 1663 yilinda aldig1 kararlara kiyasla bu dort
ilke, cogunlukla Royal Gallikanizm’in lehine olmustur. Sadece 3. ilkedeki Gallikan Kilisesi’'nin “kurum
ve kararlar1” seklinde iki kelime ile Episkopal ve Parlamenter Gallikanizm’e isaret edilmistir. Bu
ilkelerin ortaya ¢ikmasina sebep olan kavga Kral ile Papa arasinda gergeklestigi icin, Royal
Gallikanizm’in 6n plana ¢ikmasi olagan bir durumdur. Bununla birlikte, piskoposlar her ne kadar
daha detayl1 ve uzun cimleler yazmis olsalar da, akademisyenler kadar derin ve kapsamli bir ¢calisma
yapmamis veya yapamamistir. Kral'in emri ile toplanan ve yine onun istegi dogrultusunda bu ilkeleri
hazirlayan piskoposlar, Kilise’den ziyade Kraliyetin lehine bir sonu¢ ortaya koymus ve papadan
alinan haklar dogrudan krala devredilmistir. Parlamento da kendi payina herhangi bir katkida
bulunamamus, ilkeleri ilgili Kraliyet Fermanu ile birlikte oldugu gibi kanunlagtirmistir. Kanaatimizce,
parlamenterler bu siirecte Kral XIV. Louis’in nefretini kendilerine ¢ekmek istememislerdir. Ancak bu,
s0z konusu haklarin siirekli bir sekilde sadece krallar ile papalar arasinda bir alisveris nesnesi haline
gelmesine yol agmistir. Bu da Gallikanizm'’in en zayif noktalarindan birini tegkil etmistir.

Ortaya ¢ikan bu sonug Papa’y1 son derece kizdirmistir. Papa XI. Innocent, 11 Nisan tarihli son
derece sert bir tislupla kaleme aldig1 mektubunda, Fransiz piskoposlari korkaklik ve Kraliyete kolelik
ile sugclamistir. Papa’nin piskoposlara yonelik sert elestiriler ve hatta hakaretler ile dolu mektubu 9
Mayis'ta toplantida okunmustur. Mektup, piskoposlarin Papa’ya karsi tavir almalarina sebep

67 Lupton, Archbishop Wake, 16.
68 Lupton, Archbishop Wake, 17; Turmel, “Gallicanism”, 162.
6  Barry, “Bossuet”, 143.
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olmustur. Paris ve Rheims baspiskoposlari, Kral'in tarafinda olduklarin1 ve gerekirse Roma’dan
ayrilabileceklerinin isaretlerini vermislerdir. Diger baz1 piskoposlar bu kadar ileri gitmese de, bu
konuda Papa’y1 desteklemediklerini belirtmistir. Bazilarina gore Fransa Kilisesi, bu dért maddenin
ilaniile tarihte hi¢ olmadigi kadar Roma’dan ayrilma noktasina yaklagsmistir.70 Hata Barry’e gore, bazi
piskoposlarin kigkirtmalarina ragmen, Kral'in dindar kisiligi ve Katoliklige siki bir sekilde bagh
olmasi, Fransa Kilisesi’'nin ayrilmasini engellemistir.”! Kanaatimizce bu yorumlar son derece abartili
yorumlardir. Bu toplantida her ne kadar konsilyarist ideallere ve Fransiz Kilisesi'nin otonomluguna
vurgu yapimissa da, toplantinin asil amaci kilise miilkleri ile ilgili gelisen ¢atismay1 Kral'in lehine
¢ozmekti. Piskoposlar bu konuya birtakim teolojik aciklamalarla ¢6ziim bulmus ve Kral’a istedigini
vermislerdir.

Papa XI. Innocent, her ne kadar piskoposlara yazdigi mektuplar ile kizginligin ifade etse de,
Kral'in ve piskoposlarin is birligi icinde aldiklar1 bu kararlara dogrudan bir Papalik fermani ile
karsilik vermekten ¢ekinmistir. Bunun yerine, toplantiya katilan rahiplerin piskopos olarak takdis
edilmelerine onay vermeyerek ve bosalan bir¢ok Fransiz piskoposluguna yeni atamalar yapmayarak
tepkisini ortaya koymustur.’2 Papa XI. Innocent’in halefi Papa VIII. Alexander da Kral'in taleplerini
onaylamamis, 1682 toplantisini lanetlemis ve yok saymistir.”3 Bu konuda baris istemek zorunda
kalan taraf Kral olmustur. Kral XIV. Louis, neredeyse biitiin Avrupa ile giristigi savasta Roma'nin
destegini kendi tarafina almak istemistir. Bu amagla 14 Eylil 1693 tarihli bir mektup ile Papa’ya Dort
Gallikan Ilke ile ilgili fermanindan vazgectigini ve bu ilkelerin zorunlu tutulmayacagim bildirmistir.
Takdis ve atamalar1 ertelenen piskopos adaylari da ayni giin Roma'’ya bir 6zlir mektubu iletmistir. Bu
esnada Papa olan XII. Innocent (1615-1700), bu baris talebini kabul etmistir.”# Ancak bu baris son
derece yiizeysel bir baris olmus, Gallikan ilkeler Fransa Kilisesi'nde yiiriirlikte kalmaya devam
etmistir.”> Bunula birlikte bu ilkelerin Kraliyet fermani ile tatbikine son verildigi i¢in konu ile ilgili
tartismalar glindemden dism{istiir.

Gallikan ilkeler neredeyse dogrudan Kral'in emriyle alinan ve onun lehine kararlardir. Ancak
Kral bu kararlari ilan etmek i¢in Fransiz piskoposlari ile girdigi ittifaki kisa bir siire sonra bozmus ve
Papa ile yeni bir ittifaka girerek bu kararlar1 yok saymistir. Bu kararlar Fransa Kilisesi'nde hi¢bir
zaman reddedilmemisse de, Kraliyet bu tarihlerden itibaren Fransa Kilisesi'nin haklarini savunmayi
birakmistir. Chédozeau, bu gelismenin Fransa tarihinde devrimden onceki en dnemli gelisme
oldugunu ifade etmistir.”¢ Kral'in biraktig1 bu pozisyonu daha sonra Paris Parlamentosu devralmistir.
Daha ¢ok milli duygular ile hareket eden parlamenterler, Fransa Kilisesi'ni hem Papaliga hem de
Kralliga karsi savunmaya calismistir. Bu siliregte Kraliyet sarayinda niifuz sahibi ultramontanist
Cizvitler, hem Parlamento’nun hem de Gallikan piskoposlarin hedefinde olmustur. Denebilir ki 18.
yuzyilin basindan 1789 Devrimi'ne kadar, ittifaklar ¢ok keskin olmasa da Parlamenter ve Episkopal
Gallikanizm bir tarafta; krallar ve papalar diger tarafta yer almistir. Parlamentonun Gallikan ideallere
destegi ile Cizvitler, 1764’da Fransa’dan kovulmustur. Cizvitlerin 1773 yilinda Papalik tarafindan
lagvedilmesinde de Gallikanizm’in etkisi olmustur.??

Parlamento ile Fransa Katolik Kilisesi’'nin ittifaki da, daha 6nceki kral ve Kilise ittifaki gibi, tam
anlamiyla Gallikan bir ittifak olmamistir. Cizvitlere karsi milliyet¢i duygularla, Gallikan Kilise ile
ittifak etmis ve beraber Cizvitlerin Fransa’dan kovulmasini saglamis olsalar da, parlamenterler de

70 Lupton, Archbishop Wake, 13-14; Turmel, “Gallicanism”, 161-162.

71 Barry, “Bossuet”, 148.

72 Nielsen, The History of the Papacy, 11.

73 Barry, “Bossuet”, 148.

74 Chédozeau, “Ultramontains”, 175-176; Turmel, “Gallicanism”, 162.

75 Chédozeau, “Ultramontains”, 176.

76 Chédozeau, “Ultramontains”, 176.

77 Nielsen, The History of the Papacy, 45-47; Dale Van Kley, “Civic Humanism in Clerical Garb: Gallican Memories of the Early
Church and the Project of Primitivist Reform 1719-1791", Past & Present 200, Oxford University Press, (2008), 81-87.
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tipki Fransa krallari gibi Kilise'nin yetki, miilk ve haklarini kendi kontrollerine almaya calismislardir.
Fransa Kilisesi'nin 1765 tarihli bir toplantisinda alinan kararlar ile piskoposlar, sivil giiciin dini
islerde hiikiimler veremeyecegini ileri siirerek Kilise’'nin devlete karsi haklarim1 vurgulamas,
parlamento ise bu kararlari elestirmis ve yayimlanmasini engellemeye ¢alismistir.”8

6. Fransiz Devrimi ve Rahipler Medeni Kanunu

Fransa'da Kilise ve 6zellikle yiiksek riitbeli ruhban sinifi, 1789 Devrimi'ne dogru gidilen
strecte olduk¢a olumsuz duygularin hedefi olmustur.”? Bu durumun temel sebeplerinden biri,
iilkenin maruz kaldig1 ekonomik sikintilara karsin Kilise’nin zenginliginden 6diin vermeyen tutumu
olmustur. Parlamento 1788’de Kilise miilklerini vergilendirmek istediginde, piskoposlar buna
siddetle karsi ¢ikmistir. Kilisenin bu tutumuna ek olarak, filozoflarin elestirileri ve rasyonalizm ile
birlikte Kilise’nin halkin nazarindaki popilerligi zayiflamistir.80 Genel anlamda dine ve kiliseye
yonelik bu olumsuz duygular Fransiz Devrimi stirecinde Gallikan diistinceleri arka plana itmistir.8?

Fransa Katolik Kilisesi, zenginligi ve vergiden muafiyet gibi eski rejimi hatirlatan ayricalikli
konumu ile devrimcilerin dncelikli hedeflerinden olmustur. Her ne kadar ruhban sinifi devrimin
ideallerine karsi cikmasa da, devrimcilerin acimasiz kovusturmalarindan kurtulamamistir.82 Devrim,
ilk andan itibaren Kilise i¢in yikici etkileri olan bir stire¢ olmustur. 1789 yili sona ermeden Kilise
miilklerine el konulmus, tarikatlar lagvedilmistir.83

Devrim Meclisi 12 Temmuz 1790’da 88 maddelik Rahipler Medeni Yasasim1 (Constitution
civile du clergé) onaylamistir. Yaklasik kirk piskoposluk lagvedilmis, piskoposlarin yetkileri 6nemli
olciide kisitlanmis, din gorevlileri devletin maash c¢alisanlar1 haline getirilmistir. Piskopos ve
rahiplerin secimle is basina getirilmesi kararlastirilmis ve yeni segilen piskoposlarin takdis ve atama
icin Papaliga basvurmalari yasaklanmistir. Hatta bu se¢imlerde oy kullanacaklarin Katolik olmalari
gerektigi dahi belirtilmemistir. Bitiin ruhban sinifin anayasaya baglilik yemini etmeleri zorunu
kilinmigtir. Papanin Fransa Kilisesi tizerindeki kontrolii tamamiyla kaldirilmistir.8% Yetki ve
zenginliklerine el konulan piskoposlar, papanin ruhani yargi yetkisinin Fransa Kilisesi'nin iizerinde
oldugunu ileri stirmistiir. Onlar bu iddialari ile Episkopal Gallikanizm’i tamamiyla terk ettiklerini
gostermistir. Yine de bu duruslari, hem ruhban sinifi hem de halk arasinda 6nemli bir karsilik gérmiis
ve Rahipler Medeni Kanunu bir¢oklari tarafindan reddedilmistir.8> Baz1 piskoposlar lagvedilen
bolgelerde gorevlerine devam etmis, bazi din gorevlileri anayasaya baglilik yemini etmeyi
reddetmistir. Bu siirecte neredeyse ruhban sinifi icinde Papaliga ve anayasaya bagl olanlar seklinde
bir ayrilik ortaya ¢ikmistir.86

Moody, Devrim Meclisi tarafindan ilan edilen Rahipler Medeni Kanununun birtakim giicli
Gallikan izler tasidigini ileri siirmektedir.87 Ozellikle ruhban sinifin atamasinda segimlerin getirilmesi

78 Dale Van Kley, “Church, State, and the Ideological Origins of the French Revolution: The Debate over the General Assembly
of the Gallican Clergy in 1765”, The Journal of Modern History 51/4, The University of Chicago Press, (1979), 630-634.

79 Sayilar1 100.000-120.000’i bulan dustik riitbeli rahipler ise, piskoposlara karsi besledikleri kin ve nefretlerinin de etkisi
ile devrimin gerceklesmesine katkida bulunmustur. Genel Meclis’in ti¢iincii kesimini olusturan halk grubunun temsilcisi
olarak secilen Rahip Sieyes, Millet Meclisi'nin kurulusunda 6nemli bir rol oynamistir. Onun ¢agris1 meslektaslari araciligi
ile tiim halka yayilmis ve halkta 6nemli bir kargilik gormiistiir. Daha sonra Kurucu Meclis adin1 alan Millet Meclisinin ilk
baslardaki tyelerinin ¢ogunlugu da Katoliklerden olusmustur. Bkz. Ahmet Faruk Kili¢, “Fransiz Devrimi ve Din”,
Muhafazakar Diistince 3/11, (2007), 122-130.

80 Nielsen, The History of the Papacy, 140-141.

81 “Gallicanism”, Encyclopedia Britannica.

82 (O'Sullivan, “The Gallican Church”, 2-54.

83 Van Kley, The Religious Origins of French Revolution, 1; 0’'Sullivan, “The Gallican Church”, 59-60; Kili¢, “Fransiz Devrimi
ve Din”, 130.

84 Nielsen, The History of the Papacy, 142-143; 0’Sullivan, “The Gallican Church”, 61-62; Kilig, “Fransiz Devrimi ve Din”, 131.

85  Turmel, “Gallicanism”, 162-163.

86 Nielsen, The History of the Papacy, 145-146; O’Sullivan, “The Gallican Church”, 63; Jervis, The Gallican Church and The
Revolution, 111-112.

87 Moody, “Gallicanism”, 3258.
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ve papanin yetkilerinin kati bir sekilde kisitlanmasi bu sekilde yorumlanabilir. Ancak buradaki
durum, kiliseyi devletin kontroliine almak isteyen Parlamenter Gallikanizm’den de 6te, milliyetci bir
plandir. Artan milliyetci duygular ile birlikte artik adina Gallikanizm denilemeyecek devlet
kontroliinde ulusal bir kilise fikri 6n plana ¢ikmistir.

Devrimin ilk safhasinda Kilise, devletin resmi bir kurumu haline getirilmeye ¢alismistir.88
Ancak ilerleyen siirecte devrimcilerin dine yonelik tutumlari hizla degismistir.8? 19 Haziran 1792’de
dogum, evlilik ve 6liim kayitlarini tutma isi kilisenin elinden alinarak sehir idarelerine verilmistir.
Bundan kisa bir siire sonra egitim isleri de Kkilisenin elinden alinip sivillere devredilerek
sekiilerlestirilmistir.?® 1793’te Katoliklik yerine bir devlet dini olarak “Akil Kiiltii” kutlanmaya
baslanmis ve kiliseler bu dinin mabetlerine dontistiiriilmiistiir.?! 1794’te bu ateist kiilt yerine deist
“Yiice Varlik Kiilti” getirilmistir. Katoliklik iizerindeki devlet baskis1 1795’te din 6zgiirliigiiniin
kabulii ile kalkmaya baslamistir. 1797°de Papalik ve Roma’ya sadik kalan ruhban sinifi ile anayasaya
bagli ruhbanlarin barisi saglanmis ve devrimin yikici etkileri kismen de olsa giderilmeye
calisiimistir.92

7. Napolyon’un 1801 Tarihli Antlagmasi

Napolyon Bonaparte (1769-1821) ile birlikte devrimin Kilise iizerindeki yikici izleri hizla
silinmeye baslamis ve Fransa Kilisesi ile Papalik arasindaki kopukluk onarilmistir. Napolyon ile Papa
VII. Pius (1742-1823) arasindaki antlasma uzun ¢abalar sonucu?? 15 Temmuz 1801’'de
onaylanmistir. Bu antlasmaya gore; Roma Katolikligi Fransa’da cogunlugun dinidir. Ulkedeki
piskoposluk bélgeleri yeniden diizenlenecek, piskoposluk sayilar1 azaltilacak, gérevdeki piskoposlar
Papa tarafindan gorevden el cektirilecektir. U¢ ay icinde Birinci Konsiil (Napolyon),® yeniden
diizenlenen bolgelere atanacak piskoposlar1 aday gosterecektir. Papa, bu adaylarin atamasini
eskiden oldugu usul iizere yapacaktir. Piskoposlar cumhuriyete bagh olacaklarina dair Incil tizerine
yemin edecektir. Piskoposlar kendi bolgesindeki rahipleri sececektir. Gerekli goriilen biitiin kilise ve
katedraller piskoposlara devredilecek, ancak devletce el konulan kilise miilkleri oldugu gibi
kalacaktir. Papalik ve piskoposlar bu yonde herhangi bir talep veya girisimde bulunmayacaktir.
Devlet, kilise gorevlilerinin maasini karsilayacaktir.®s

Rahipler Medeni Kanunu’'na karsi c¢ikarak, papalarin Fransa Kilisesi'nin iizerinde otorite
oldugunu ileri siiren piskoposlarin bir¢cogu, Napolyon ile Papa VII. Pius'un anlasmasi tizerine bu
disiinceden vazge¢cmistir. Piskoposlarin neredeyse yarisi Papa’nin istifa ¢agrisina uymamistir.°®
Onlarin bu tutarsizligi Gallikan diisiinceye samimi bir sekilde bagli olmadiklarinin en agik
gostergesidir. Yetkilerini kisitlayan Medeni Kanuna karsi Papa’y1 savunurken, Napolyon déneminde
bu kanun gegerliligini kaybettiginde, dogrudan Papa’nin ruhani yetkisi cer¢cevesindeki emrini yerine
getirmeyi reddetmislerdir. Devrim déneminde Fransa Kilisesi lizerindeki tiim kontroliint kaybetmis

88 Kilig, “Fransiz Devrimi ve Din”, 132.

8 Bu degisimde piskoposlarin tutumu etkili olmustur. Devrim diger monarsileri tedirgin etmis, ispanya gibi Katolik
monarsiler Papa’y1 devrime karsi kiskirtmistir. Papa devrimcileri lanetlemis ve 6zellikle ytiksek riitbeli din adamlarinin
papanin tarafini tutmalari, devrimcileri kiliseye ve din adamlarina karsi kiskirtmistir. Bkz. Kilig, “Fransiz Devrimi ve Din”,
133.

90  Turmel, “Gallicanism”, 158.

91 Jervis, The Gallican Church and the Revolution, 238-240.

92 Nielsen, The History of the Papacy, 154-164; Kilig, “Fransiz Devrimi ve Din”, 135-136; Yazicioglu, Bir Din Politikasi, 124.

9 Anlagma siireci ile ilgili bkz. Jervis, The Gallican Church and the Revolution, 335-347.

9 Kasim 1799’da bir darbe ile baslayan Konsiillik dénemi 1804 yilinda Napolyon'un imparator ilen edilmesine kadar
slirmiistiir. Bu stirecte devlet ayni anda gorevde bulunan ti¢ konsiil tarafindan yonetilmistir. Napolyon bu stirecte Birinci
Konsiil olarak giiciinii siirekli bir sekilde arttirmis ve nihayet 2 Aralik 1804’de Notre Dame Katedralinde Papa tarfindan
tag giydirilerek imparator ilan edilmistir. Francois-Auguste Mignet, History of the French Revolution from 1789 to 1814,
(Charleston SC: Bibliobazaar, 2006), 366-386.

9  Nielsen, The History of the Papacy, 238-241; Yaziciogly, Bir Din Politikasi, 125-126.

9  Turmel, “Gallicanism”, 162-163.

255



olan Roma i¢in bu antlasma biiyiik bir kazanim olmustur. Fransa Kilisesi'nin cumhuriyet yasalarinin
izin verdigi kadariyla Papaliga baglanmasi anlamina gelen bu antlagma, Gallikanizm'in fiili anlamda
sonu olmustur. Bu tarihten sonra Napolyon’'un bu antlasmaya tek tarafli bir sekilde ekledigi “Yetmis
Yedi Organik Yasa” gibi Gallikan izler tasiyan birtakim gelismeler?? olduysa da, bu Fransa Kilisesi'nin
zaman icinde Roma’nin kontroliine girmesine engel olmamustir.

8. I.Vatikan Konsili (1870)

[. Vatikan Konsili, Gallikanizm’in neredeyse tek teolojik ilkesi olan konsilyarizmi tamamen
ortadan kaldiran bir karar almistir. Bu konsilde kabul edilen ve konsilin en 6nemli karari olan “Pastor
Aeternus”,8 papayi1 konsillerin lizerinde bir otorite olarak konumlandirmis ve bunu bir dogma olarak
ilan etmistir. Bu karar Petrus’un havarilerin en istiinii oldugunu, bu tstinliigiin onun halefi olan
Roma piskoposuyla devam ettigini ileri siirmektedir. Buna gore, Roma piskoposu ex Cathedra’da®®
konustugunda, kutsal Petrus’un sahsinda kendisine s6z verilen ilahi yardim geregi, yanilmazdir.100
Bu karar ile Gallikanizm’in teolojik argiimani olan konsilyarizm agik bir sekilde mahk{im edilmis ve
Fransiz Katolikler Gallikan diistinceyi terk etmek zorunda kalmigtir.101

Devrim doneminin karmasik ortaminda yetkileri kisitlanan piskoposlar, Papa’dan medet
ummus, ancak Napolyon ile durum tersine doniince tekrar kendi yetkilerini ve genel konsillerin
papadan tstiin oldugu seklindeki Gallikan ideali hatirlamislardir. Bu durum onlarin tamamen kendi
cikarlari i¢in Gallikan diisiincelere sarildiklarini, samimi olarak bu ideale sahip olmadiklarini ortaya
koymustur. Nitekim I. Vatikan Konsili'nde bir dogma olarak ilan edilen papanin yanilmazlig
doktrinine Fransa’dan onemli bir tepki gelmemistir. Yanilmazlik karsitlar1 Avrupa’nin gesitli
iilkelerinde ve 6zellikle Almanya’da ciddi girisimlerde bulunurken, Fransa’da bu yonde kayda deger
bir hareket ortaya cikmamistir. Bu konsil sonrasinda yanilmazlik karsiti hareket Almanya, Avusturya
ve Isvigre’de Eski Katolik Kiliselerinin kurulmasina yol agmistir. Konsilyarist diisiince ¢ercevesinde
genel konsillerin papadan iistiin oldugunu benimsemesi gereken Gallikan Fransa’da ise, bu harekete
ciddi bir katiim gerceklesmemistir.102

Sonug

Gallikanizm, Fransa Katolik Kilisesi lizerinde, Roma Piskoposlugunun otorite ve yetkilerini
kisitlamaya yonelik girisimler ¢ercevesinde ortaya ¢ikmistir. Konsilyarist diisiince ile iliskilendirilse
de, bu teolojik mesele, Gallikan ideallerin temel hedefi olmamistir. Konsilyarist diislince, daha ¢ok
maddi konular ile ilgili kararlar1 teolojik bir zemine oturtmak icin destekleyici bir argiiman olarak
kullanilmis ve pratik bir sonu¢ dogurmamistir. Gallikanizm ile ilgili olarak isaret edilen kararlar
incelendiginde, bunlarin hepsinin maddi konular ile ilgili sorunlar1 ¢6zmek i¢in yapilan toplantilar

97  Moody, “Gallicanism”, 3258. Tawil, 6zellikle 1802 tarihli Organik Yasalar ve 1810’da “1682 Gallikan ilkelerinin”
Imparatorlugun yasasi oldugu seklindeki karar ile Gallikanizm’in yeniden tesis edildigini yazar. Bkz., Tawl, “Fransa’da
Milli Din”, 137. Ancak bu yeni Gallikanizm, geleneksel Gallikanizm ile kiyaslanamayacak derecede yiizeysel ve 6nemsiz bir
Gallikanizm’dir. Zira ne kilise nede ruhbanlar artik eski gii¢ ve konumlarina sahip degildir. Napolyon'un 1804’te
gerceklesen ta¢ giyme toreni bu anlamda olduk¢a sembolik bir 6rnektir. O Roma’da degil Paris’te ta¢ giymis ve Papa
tarafindan mesh edildikten sonra imparatorluk tacin1 Papa’nin elinden almis ve kendi elleriyle kafasina yerlestirmistir.
Lloyd, The Gallican Church, 158-159.

98 “The Primacy of the Successor of Petrus in the Mystery of the Church”, Papalik Web Sayfasi, (Erisim 26 Kasim 2021).
Pastor Aeternus’un Ingilizce tam metni i¢in bkz. “Decrees of the First Vatican Council”, Papal Encyclicals Online Web
Sayfasi, (Erisim 26 Kasim 2021).

99 Ex Cathedra, Latince bir kelime olup, anlami “kiirsiiden” demektir. Teolojik bir terim olarak Roma piskoposunun yaptigi
tanimlamalar1 niteler. Edward Pace, "Ex Cathedra", The Catholic Encyclopedia 5, (New York: Robert Appleton
Company, 1909), (Erisim 26 Kasim 2021).

100 Yanilmazlik doktrini ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz., Miirsel Ozalp, Papanin Yaniimaziigq Doktrini, (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Ankara, 2015).

101 Tawil, “Fransa’da Milli Din”, 138.

102 Sahin, Eski Katolikler, 269-273.
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neticesinde alindig1 goriilmektedir. Kanaatimizce, birtakim teolojik aciklamalar ile siislenen Gallikan
ideal, ilke ve haklar, pratikte tamamen maddi ve yonetimsel meseleler ile ilgili olmustur.
Gallikanizm 17. yilizyilin sonuna kadar, daha ¢cok Kraliyetin ¢ikarlar1 dogrultusunda gelismis
ve bu yonde girisimlerle 6n plana c¢ikmistir. Ancak 18. yiizy1l ile birlikte, Avrupa’da artan ulus
bilincinin de etkisiyle Fransa’da ulusal bir kilise idealini canlandirmistir. Bu ytlizyilda Gallikanizm,
papanin otoritesini kabul etmekle beraber onu genel konsillerin altinda goéren ve kendi
baspiskoposlari ile ulusal kiliselerin otonom kurumlar olarak var olmasini hedefleyen bir diisiinceye
doniismiistiir. Fakat 1789
gerceklestirilememistir. Devrimin Fransa'y1 sekiilerlestirmesi, Gallikan diistinceleri iilkenin siyasi

devriminin  dinden wuzaklastirict ortaminda bu ideal
giindeminde arka plana itmistir. Devlet bircok alanda dini kisitlamis ve kontroliine almistir. Kilise
icinde Gallikan temayiilleri olan ruhbanlar var olmaya devam etmisse de, ruhban siifin cogunlugu
bu diisiincelerini bir kenara birakip Papaligin yaninda durmay1 tercih etmislerdir. Ayrica papanin
yanilmazligin1 bir dogma olarak ilan eden I. Vatikan Konsili ile kilise icinde Papaliga karsi
piskoposlarin veya milli kiliselerin ayricaliklarindan bahsetmeye cesaret edecek kimse kalmamistir.
Boylelikle Gallikanizm, sadece cografi bir isaret olarak Fransa Kilisesi'nin “Gallikan Kilisesi” olarak

isimlendirilmesinden 6teye bir iz birakamamistir.
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