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Bir Seyin Delil Degeri Kazanmasinin (Hiiccetin) Kaynag1 ve Usil-i Fikihtaki Ihtilafa Etkileri

“lcma Ornegi”

The Origin of the Authority and its Effect on the Fundamentalist Difference

Consensus as a Model.

Yusuf BULUTLU"
Mohammad ALI YOUSEF ABU-EID**

Oz
Bu calisma, fikih usuliine dair birbiri ile karsilikli iligkiye sahip problemleri agikliga kavusturmayi
amaclamaktadir. Calisma, usulciiler nazarinda 6nemli delillerden biri olan icma’nin delil degerinin
kaynagini irdelemektedir. Calismanin giris boliimiinde “Hiicciyyet/delil” ve “icma” terimlerinin liigat
ve 1stilah anlamlar1 acgiklanmaktadir. Ardindan usulciilerin icma’nin delil degeri ile ilgili goriisleri,
icma’ya delil olma hiiviyeti kazandiran kaynag: tamimlarken izledikleri metot, bu metodun tahlili ve
dayanak olarak gosterilen delillerin tespiti yapilmaya gayret edilmistir. Yine, usulciilerin icmanin delil
degerini sinirladiklar1 noktalar, icmanin delil menseine gore usulciilerin goriisleri tespit edilmis ve
bunlarn ii¢ farkli yaklasimdan miitesekkil oldugu goriilmiistiir. Bunlar: Icmanin nakli yoniine vurgu
yapan geleneksel yaklasim, nakli ve akli yoniine vurgu yapan nakli-akli delillerle destekleyen yaklasim
ve sadece akll yoniine vurgu yapan yaklasimdir. Bu yaklasim tarzlarinin icma’nin bir delil kaynag:
olarak tamimlanmasindaki goriis ayriliklarimin uygulamaya etkileri ele alinmaya calisilmis; bu goriis
ayriliklarinin semeresi, usul meselelerinde ortaya konulmaya gayret edilmistir. Bahsedilen
meselelerden ikisi 6nemli olup birincisi; icma edenlerin tevatiir sayisina ulasmasinin sart kosulmas;
ikincisi ise onceki milletlerin icma etme meselesidir. Calismanin sonucunda icmay: nakli delillerden
dolay1 delil degeri kazandig1 goriisii usulciilerin genel bakisini yansittig1, Cliveyni’nin ise icmaya daha
cok bir tiir haber bildirim metodu olarak baktigi, yeterli sayida kisinin haber birligi saglandiginda delil
degeri kazanacag: goriisiinde oldugu tespit edilmistir. O, boylece gecmis iimmet icmalarinin da delil
degeri tasidig1 sonucuna varmistir. Diger taraftan bir kisim usulcii icmanin delil degerini sadece tevatiir
ve haber verenlerin sayisiyla yeterli gormedigi, bunlarin hata etme ihtimali oldugunu ancak nakli

delille bu hatanin {immet iizerinden kaldirildig1 goriisiinde olduklar tespit edilmistir.
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Abstract

This study represents one of the attempts aimed at clarifying the correlative relationships between
fundamentalist issues, and the extent to which fundamentalist issues are related to each other, as it
focused on examining the origin of the authoritative origin of one of the most important aggregate
evidence for fundamentalists, which is the consensus. The two guides to the Book and the Sunnah. The
study also focused on one of the most important concepts assessing the science of jurisprudence, which
is the concept of authenticity. This study included, at the outset, a statement of the terms (authenticity)
and (consensus) both linguistically and idiomatically, as the idiomatic meanings are placed in the
sciences by noting their linguistic status. As this is outside the intent of this study. Then the study dealt
with a mention of the methods of the fundamentalists in defining the source by which the consensus
gained a description of authenticity, and limiting the trends of the fundamentalists in that into three
approaches: the first is the tradition approach, the second is the tradition approach supported by reason,
and the third is the rational approach, with the analysis of these approaches and the report of the
evidence on which the owners of each depended. direction in which they went. This study was also
concerned with examining the practical impact of the difference in determining the origin of the
authoritative consensus, which is the disagreement in two other fundamentalist issues: the first, the
issue of the requirement of the number of mutawatir in the two compilers. The second is the question
of the consensus of previous nations. The study concluded with a brief conclusion of the most important

findings from the researcher’s point of view.

Keywords: The Principles of Islamic Jurisprudence, Textual Evidence, Rational Evidence, Consensus,
Argument, Authority, Evidence.
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Ahkaf Suresi’nin 20. Ayeti Baglaminda “Giizellikleri Diinya
Hayatinda Tiiketmek”

In the Context of the 20th Verse of Surah Ahqaf “Consuming Blessings in the life of the
World”

Burhan ISLIYEN"
Oz
Allah en giizel surette yaratmis oldugu insana bu diinya hayatinda bircok nimetler sunmustur. insan bu
nimetlerden herhangi bir sinir olmaksizin istifade edebilir mi? Bagka bir ifadeyle 6ldiikten sonra
dirilmeye; hesaba, cennet ve cehenneme inanan insanin diinya nimetlerinden istifade ederken bir
Olciisii olmali mudir? Diinyanin bir oyun ve eglenceden; mal ve cocuklar1 ¢ogaltma ve Oviinme
yarisindan ibaret oldugunu belirten ayetleri nasil anlamaliy1z? Diinya nimetlerinden istifade etmek,
sahip olunan imkanlar1 degerlendirmek bakimindan miimin bir insani diger inan¢ gruplarindan ayiran
temel 6zellik ne olmalidir? Ahkaf Suresi'nin 20. ayetinde ifade edilen “Giizel seyleri diinyada tiiketmek”

vurgusu yalnizca miimin olmayanlari ilgilendiren bir husus mudur?

Fani olan bu diinyada ebedi kurtulusunu kazanmak isteyen, bu dogrultuda bedenini, aklini, sagligini
ve diger biitiin nimet ve imkanlar1 en iyi sekilde degerlendirmesi gereken insanin bu sorulara dogru
cevaplar bulmasi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii yanlis diinya algisinin, dogru olmayan bir yasam tarzinin
sonuclar1 sadece bu hayatla ilgili degildir. Zira Kur’an’da, hayat1 sadece diinyadan ibaret gorenlerin,
ahireti unutarak yasayanlarin, arzu, heves ve ihtiraslarinin esiri olanlarin biiyiik bir hiisrana
ugrayacaklari, kotii bir akibetle karsilasacaklar1 haber verilmistir. Dolayisiyla kisinin, bu alemde asil
yurdu olan ahiret icin bulundugu gercegini unutmamasi gerekir. inanan bir insan, ne ahiretini goz ardi
ederek kendisini sadece bu diinyaya adayan ne de diinyasini ihmal eden kisidir. O, her daim itidal
sahibi, her tiirlii asiriliktan uzak hem diinyasin1 hem de ahiretini mamur etmek icin cabalayan feraset
ve basiret sahibi kimsedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahkaf Suresi, Diinya Hayati, Ahiret Hayat1, Diinyevilesme.
Abstract

Allah has bestowed many blessings on human beings, whom he has created in the most beautiful form,
in this worldly life. Can a person benefit from these blessings without any limit? In other words, should
a person who believes in being resurrected after death, judgment day, heaven, and hell have a measure
while benefiting from the blessings of this world? How should we understand the verses stating that

* Dr., Diyanet isleri Bagkan Yardimcisi, burhan.isliyen@diyanet.gov.tr, orcid.org/0000-0001-7653-2159,
Research Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi: 08.07.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 01.09.2022,
Published/Yayim Tarihi: 18.09.2022.
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the world is a game and fun, it consists of a race to multiply property and children and to boast? What
should be the main feature that distinguishes a believer from other belief groups in terms of benefiting
from the blessings of the world? Is the emphasis on "consuming balessings in the world" expressed in
the 20th verse of Surah Ahqaf a matter that concerns only unbelievers?

It is very important to find the right answers to these questions in this world for a person who wants
to gain eternal salvation and needs to make the best use of his body, mind, health, and all other
blessings and opportunities in this direction. Because the consequences of a wrong perception of the
world and an incorrect lifestyle are not just about this life. For, it is stated in the Qur'an that those who
see life as only this world, those who live by forgetting the hereafter, and those who are captive of their
desires, enthusiasm, and passions will face a great disappointment and a bad end. Therefore, one should
not forget the fact that he is in this world for his real home, the Hereafter. A believer is neither a person
who devotes himself to this world by ignoring the Hereafter nor neglects this world. He is a
perspicacious person who always has moderation, is free from all kinds of extremism, and strives to

prosper both in his world and in the hereafter.

Keywords: Tafsir, Surah of Ahqaf, Worldly Life, Hereafter, Secularism.
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Giris

Hayat rehberimiz Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilis gayesinin Allah’a kulluk oldugu
haber verilmistir. Alemlerin Rabbi, bu kulluk yolculugunda iyi ile kotiiniin miicadelesine
sahne olan bu diinyada kulluk imtihanini kolaylastirmak icin nice nimeti insanin istifadesine
sunmustur. Diinya nimetlerinden istifade ederken Yiice Yaraticinin insanin g6z Oniinde
bulundurmasini istedigi en énemli husus “Ey Insanlar! Yeryiiziindeki helal ve temiz yiyeceklerden
yiyin ve sakin seytanin adimlarint izlemeyin; ¢iinkii o sizin apagik diismammzdir.”' ayetinde de
belirtildigi gibi nimetlerin helal ve temiz olmasina dikkat etmesidir. Zira Allah, en giizel
surette ve kivamda var ettii, iistiin yetilerle donattig1 insana tertemiz bir fitrat liitfetmis ve
son nefesine kadar bu fitrati korumasini, onu kotii s6z ve davranislarla, olumsuz duygu ve

diisiincelerle kirletmemesini istemistir.

Bununla birlikte helal ve temiz olan biitiin nimetlerden herhangi bir sinir olmaksizin
istifade edilebilir mi? Baska bir ifadeyle oOldiikten sonra dirilmeye; hesaba, cennet ve
cehenneme inanan insanin diinya nimetlerinden istifade ederken bir Olciisii olmali midir?
Allah’in, “De ki: Allah’in kullar i¢in yarattug siisti, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi? De ki:
onlar diinya hayatinda miiminlere yarasir; kiyamet giiniinde ise yalniz onlara mahsus olacaktir...”>
buyrugu ile diinyanin bir oyun ve eglenceden; mal ve cocuklari cogaltma ve Gviinme
yarisindan® ibaret oldugunu belirten ayetleri nasil anlamaliy1z? Diinya nimetlerinden istifade
etmek, sahip olunan imkanlar1 degerlendirmek bakimindan miimin bir insanm diger inang
gruplarindan ayiran temel 6zellik ne olmalidir? Ahkaf Suresi’nin 20. ayetinde ifade edilen
“Giizel seyleri diinyada tiiketmek” vurgusu yalnizca miimin olmayanlar ilgilendiren bir husus
mudur? Nahl Suresi’nin 97. ayetinde “Erkek veya kadin kim miimin olarak iyi igler yaparsa
mutlaka giizel bir hayat ile yasatacagz. Odiillerini de yapmakta olduklarimn en giizeli ile verecegiz.”
buyurulmaktadir. Bu ve benzeri ayetlerde bahsedilen “giizel hayat” nasil anlagilmalidir?

Bu makalede, bu ve benzeri sorulara ilgili ayetler 1s1§1nda cevap aranmaya calisilacaktir.
Zira stireli ve sonlu olan bu diinyada ebedi kurtulusunu kazanmak isteyen, bu dogrultuda
bedenini, aklini, saghigini ve diger biitiin nimet ve imkanlar1 en iyi sekilde degerlendirmesi
gereken insanin bu sorulara dogru cevaplar bulmasi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii yanlis diinya
algisinin, dogru olmayan bir yasam tarzinin sonugclari sadece bu hayatla ilgili degildir. “Kim
diinya hayati ve onun giynetini istiyorsa, orada onlara islerinin karsiifint eksiksiz veririz; orada
onlar hi¢bir zarara ugratilmazlar. Onlar, ahirette paylarina atesten baska bir sey diismeyen
kimselerdir. Diinyada iirettikleri bosa gitmistir; yapip ettikleri de gegersizdir.”* mealindeki ayette
hayat1 sadece diinyadan ibaret gorenlerin, ahireti unutarak yasayanlarin, arzu, heves ve

! Bakara, 2/168.
2 A‘rf, 7/32.

3 Hadid, 57/20.
4Hid, 11/15-16.
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ihtiraslarinin  esiri olanlarin biiyiik bir hiisrana ugrayacaklari, kotii bir akibetle
karsilasacaklar: haber verilmistir. Dolayisiyla kisinin, bu alemde asil yurdu olan ahiret icin
bulundugu gercegini unutmamasi gerekir. Inanan bir insan, ahireti icin calistig1 gibi diinyasim
da ihmal etmez. O, her daim itidal sahibi, her tiirlii asiriliktan uzak hem diinyasini hem de

ahiretini mamur etmek icin ¢abalayan feraset ve basiret sahibi kimsedir.
1. Diinya Hayat1
1.1 Kavramsal Tahlil

Kur’an’da ahiretin mukabili olarak sikca zikredilen diinya, ahlaki icerikli bir terim
olmakla birlikte tarihi siire¢ icerisinde insanoglunun halihazirda i¢cinde yasadig: fiziki mekana
karsilik gelen bir anlama doniismiistiir. Diger bir deyisle diinya kelimesi, yeryiizii ile yasanilan
hayat arasindaki giiclii iliskiden dolay1 zamanla belirli bir hayat stilinin sifat1 olma 6zelligini
kaybederek® icinde yasadigimiz gezegenin Ozel ismi haline gelmistir. Kur’dn-1 Kerim’e
baktigimizda diinya, 6zellikle “hayat” kelimesiyle beraberce zikredildigi ayetlerin neredeyse

tamaminda insanlarin halihazirda yasadiklar1 hayatin cografi mahalli manasinda

[13 ”

kullanilmamistir. Kur’an’da bu anlami veren kelime, “yeryiizii” anlamindaki “arz

kelimesidir.®

Diinya kelimesi, “yakin olmak” anlamindaki diiniiv () kokiinden tiiremis “en yakin”
manasindaki ednd (Us)) kelimesinin miiennesidir. Kur’an’da cogunlukla “yakin hayat”
anlamindaki el-haydtii’d-diinyd (ss.>J\ L)) tamlamasinda hayat kelimesinin sifati olarak,
bazen de isim olarak kullanilmistir. Bu diinya hayatindan sonra gelecek olan hayata, “sonraki
hayat” anlaminda dhiret denilmistir. Diinya kelimesinin “alcaklik, bayagilik, degersizlik”
manasindaki dendet (4,1>) kokiinden tiiremis olan ednd kelimesinin miiennes kalibindaki ism-
i tafdili oldugu da ileri siiriilmektedir.” Buna gore diinya “en yakin” ya da “en bayag1”

anlamina gelmektedir.?

S Siileyman Uludag, “Diinya”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul, 1994), 10/22.

® Mustafa Oztiirk, “Kur’an’mn Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlamm”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 16 (2006), 66.

7 Uludag, “Diinya”, 10/22.

8 Cemaluddin Ibn Manzur, Lisdniil-Arab (Beyrut, 1994), 14/272-273; Mecdiiddin el-Fir{izdbadi, Basdiru
Zevi’t-Temyiz (Beyrut, ts), 2/607-608. Diinya kelimesi Elmalili Hamdi Yazir'in ifadesiyle, “Kur’an’da ¢ogu kez el-
hayatii’d-diinya terkibindeki “hayat” kelimesinin sifat1 olarak, bazen de marife sekliyle isim olarak yer almistir. Ote
yandan hayat, sem4, dar gibi mevsuflarla birlikte terkib-i vasfi olarak kullanilan diinya kelimesi, ahiretin mukabili
bir isim seklinde de zikredilir ve bu sekliyle el-haydtii’d-diinyd ya da ed-ddru’d-diinyd terkiplerinden birinin yerine
kaimdir. Ancak bu mana Kur’an’da siirekli olarak el-haydtii’d-diinyd seklindeki sifat terkibiyle irat edilir. Diger bir
ifadeyle, hayat-1 diinya, “diinyanin hayat1” degil, diinya denilen hayat, yani siifli/alcak hayat veya bugiin filhal
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Diinya kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de zaman ve mekén agisindan yakinlik m1 veyahut
alcaklik ve bayagilik manasinda mi kullanildig1 hususunu acikliga kavusturmak icin bagka
delilleri dikkate almak gerekir. Diinya hayatinmi (el-haydtii’d-diinyd) niteleyen ayetler buradaki

mana secimiyle ilgili en kuvvetli delil konumundadir. Nitekim bu ayetlerdeki oyun (la‘ib/_x))

ve eglence (lehv/s¢)) gibi olumsuz tanimlamalar ele alindiginda, diinyanin degersiz ve bayagi

anlamina geldigi goriilecektir. Dolayisiyla diinya cografi degil, ahlaki bir icerik tasimaktadir

sonucuna ulasmak miimkiindiir.°
1.2 Kur’an’da Diinya Hayatinin Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de diinya hayat1 pek ¢ok ayette bir oyun, eglence, meta, siis (ziynet) ve
aldanis sebebi olarak gosterilmistir.’® Ornegin: “Bilin ki [ey insanlar,] diinya denen bu hayat
sadece bir oyundan, gegici bir eglence ve giizellikten, birbirinizle biiyiikliik yarigina girmenizden,
daha fazla servet ve daha fazla ¢ocuk sahibi olma hirstmizdan ibarettir. Bu (diinyevi hayatin)
durumu tipki suna bengzer: Yagmurun yeserttigi bitki ciftcilere (kiiffdr) seving verir; ama sonra
gozlerinin oniinde sararwr ve nihdyet [¢liriiylip] topraga karisir. Ama dhirette ise [insanmin durumu
ile ilgili ebedi hakikat agik¢a ortaya ¢ikacaktir]: [ya] siddetli azap yahut Allah’in bagislayiciligi ve

»11

hosnutlugu; ¢iinkii bu diinya hayati, aldamg metaindan bagka bir sey degildir.

Kur’an’da oyun ve eglenceden ibaret olarak gosterilen diinyevi hayata yapilan bu vurgu,
temel olarak vahiy donemindeki Arap toplumunda diinyanin tek hayat ve hakikat alani olarak
addedilmesi ve bununla irtibath olarak kolektif bilin¢te bu hayattan alinabilecek en yiiksek
oranda haz alma ya da diinyevi imkanlardan en iist seviyede cikar saglama isteginin zihinlerde
yer edinmesiyle iligkilidir. Nitekim zikredilen toplumun kiiltiiriinde miizik, raks, fuhus, icki

ve kumarin alabildigine fazla bir sekilde yaygin oldugu goriilmektedir.'?

Diinyevi olan her bir seyin degersiz olmasinin yani sira gelip gecici oldugu, pek cok
dyette “metd/ &\;.J\” kelimesiyle ifade edilmistir. Tefsir kitaplarinda meta, “kendisinden bir
sekilde yararlanilan ve sagladigi yarar kalici olmayan her sey” diye nitelendirilmistir.
Diinyadaki metd ya da imkanlarin gegici olusu bazi &yetlerde de “araz/_»,JI” diye

tanimlanmigtir.’* Miisliimanlarin ¢ok az bir degerdeki diinya menfaati icin faziletten taviz

vermemeleri ve Allah katindaki odiilii g6z ardi etmemeleri gerektigine vurgu yapan bu

icinde bulunulmak itibariyle en yakin olan hayat demektir.” Bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2021), 1/507.

® Oztiirk, “Diinyevi Hayatin Anlam”, 67.

10 Bk. Céasiye 45/5; Muhammed 47/6; Hadid 57/20.

! Hadid 57,/20.

12 Oztiirk, “Diinyevi Hayatin Anlam1”, 68.

13 Enfal 8/67; A’raf 7/169; Nisa 4/94; Nur 24/33.
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ayetlerdeki araz kelimesi, “sebat ve siirekliligi bulunmayan/gecici ve degersiz sey” manasinda

kullanilmaktadir.'*

Diinyanin meta1 Kur’an’da “az” (metdu’d-diinyd kalil) diye tanimlanmis'® ve bu dlemde
yasanilan zevk halinin c¢ok kisa siireli oldugu one cikarildiktan sonra miittakiler icin asil
yurdun ahiret oldugu bildirilmistir. Diinya ad: verilen bu hayatin boyut acisindan cok az ve
siire acisindan cok kisa 6miirlii nimetleri,'® Al-i imran Suresi 14. yet-i kerimede kadinlar,
erkek cocuklar, altin, giimiis, soylu ve salma atlar, sagmal hayvanlar ve ekinler seklinde
belirtilmistir. Ancak burada birer 6rnek olarak ifade edilen metalarin nispeten yerel ve tarihsel
ozellik tasimasi oldukca dogal olup bunlarin yerine modern nimetleri yerlestirebilmek de
pekala olasidir.'” Zira karsi cinse duyulan alaka (kadin), soyunu devam ettirebilme arzusu
(erkek evlat), sermaye sahibi olma istegi (altin ve gilimiig) gibi temel durumlar zamana ve
mekana gore degiskenlik gostermeyen cibilli vasiflardir.’® Lakin sonu¢ olarak hepsi kisiyi
aldatici ve gelip gecici nitelikteki menfaatten ibarettir. Ciinkii Kur’an perspektifinden
bakildiginda diinyevi hayatin bizzat kendisi aldatici bir meta olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'

Elmalili Hamdi Yazir’in ifadesiyle:

“Diinya denilen o fini hayat, miisterisini aldatan meta-1 gururdan baska hicbir sey
degildir. Serap gibi parildar, bulut gibi gecer gider. “Metd”, satilik kumas ve
kullanacak 4lat ve edevat veya gerek alat ii edevat gerek emval ve gerek siire ale’l-
1tlak medar-1 intifa olan az ¢ok liizumlu sey manalarina gelir ki lisanimizda “matah”
dedigimiz zaman bu iiclincii manay1 kastederiz. “Gurfir”, aldanmak demek oldugu
gibi “garr”in cem’i olarak aldaticilar demek de olabilir. “Meta-1 guriir’ miisteriyi
kandirmak icin allanip pullanarak hos gosterilen ve alindiktan sonra asagilik oldugu
anlasilan metd demektir. iste hayat-1 diinya budur. Bunun miisterisi olanlar, biitiin
nazar ve iimidini buna dikenler, ne saadet goriilecekse bunda goriilecek zannedenler
aldanmis olurlar.”*

Bu hayatta insanogluna bahsedilen her bir sey siiphesiz bir metidir.! Lakin bu metalarin
ilgi gostermeyi hak eden bir kiymeti bulunmamaktadir. Metd kelimesiyle ayni kokten
tliretilmis olan fiilin baz1 &yetlerde inkarcilarin diinyadaki hayatlarini betimlemesi ve kinayici

bir baglamda kullanilmis olmasi1 da bu hakikati ortaya koymaktadir.?*

14 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 370.
15 Nisa, 4/77.

16 Tevbe, 9/38.

17 flhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, Isldmiydt 3 (2001), 41-42.
18 Heyet, Kur’dn Yolu: Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2006), 1/514.

1 Al-i imrén 3/185.

20 Elmall, Hak Dini Kur’an Dili, 2/232.

21 Kasas, 28/60.

22 Bk. ibrahim 14/30; Nahl 16/55; Hicr 15/3; Riim 30/34; Ziimer 39/8; Muhammed 47/12.
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Kur’an acisindan diinya hayati ayn1 zamanda bir ziynettir. Nitekim bu durum ve diinya
hayatinin tasviri, ayetlerde sOyle ifade edilmistir; “Diinya hayatimin hdli, ancak gékten
indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yedikleri yeryiizii bitkileri onunla
yetisip birbirine karnigmustir. Nihayet yeryiizii (o bitkilerle) biitiin ziynet ve giizelliklerini alip
stislendigi ve sahipleri de onun iizerine (her tiirlii tasarrufa) kadir olduklarim sandiklart bir sirada,
geceleyin veya glipegiindiiz ansizin ona emrimiz (afetimiz) geliverir de bunlar sanki diin yerinde hig
yokmus gibi kokiinden yolunmus bir hdle getiririz. Iste diisiinen bir toplum icin ayetleri béyle ayr

223

ayn agikltyoruz.

Aslinda siisiin ve bir seyi siislemenin amaci, ¢irkin olani giizel hale getirmek ve eksik
olan1 tamamlamaktir. “Onlara diinya hayatinin dérnegini ver: (Diinya hayatt), gokten indirdigimiz
yagmur gibidir ki, onun sebebiyle yeryiiziiniin bitkileri boy verip birbirine karigirlar. Fakat biitiin bu
canlilik sonunda riizgdrin savurdugu kuru bir cer ¢ope doner. Allah, her sey lizerinde kudret
sahibidir.”** Bu iki ayette de oldukca sarih bir sekilde zikredildigi gibi diinya hayat1 ilk anda
insan1 kendisine ¢eken bir siis mesabesindedir. Kur’an’a gore diinya hayatinin en etkili iki
ziyneti ise mal-miilk ve erkek evlat olarak 6ne ¢ikmaktadir.>> Ancak bu iki ziynetin bir yandan
fitne yani imtihan sebebi oldugu zihinlerden cikarilmamalidir. Ciinkii diinyevi olana yonelik
olan asir1 arzu ve istek, kisinin ailesine doniik olan kollama ve 6ne gecirme duygusu bazen
insan1 siirlar1 zorlamaya, dolayisiyla ildhi buyrukla apacik ortaya konan manevi ve ahlaki
hususlara ilgisiz kalmaya sevk edebilir. Tam da bu nedenle Yiice Yaratici, “Bilin ki, mallariniz

ve ¢ocuklarimiz birer fitnedir/sinama ve ayartma vesilesidir.” buyurmustur.*

Insanogluna fani olan bu diinya hayatinda sunulan her bir seyin diinyevi meta ve siis
olmasina karsilik Allah katindaki miikafat ise kalici ve daha hayirlidir.” Dolayisiyla diinya
hayatinin 6mrii oldukca kisa olan ziynetlerine tenezziil etmemek ve bazi inkércilara imtihan
vesilesi olarak verilen maddi faydalara ve giizelliklere yonelmemek gerekir.?® Aksi durumda
diinyanin cekiciligine kapilmak ve hakiki yoldan ayrilmak her an basa gelebilir. Ciinkii ilahi
buyruga gore inkarcilar ahireti diinya nimetlerine karsilik feda etmisler, hayati oyun ve
eglence seklinde gordiikleri i¢in diinyanin ¢ekiciligine kapilip sapkinlardan olmuslardir.?® Bu
durum Kur’an’da, “Diinya hayati inkdrcilar igin cazip kilindi” diye ifade edilirken,* miiminler

icin ise, “Sakin ha, diinya denen bu hayat sizi aldatmasin!”* seklinde bir ikaz yer almaktadir.

2 Yunus 10/24.

24 Kehf 18/45.

% Kehf 18/46.

% Enfal 8/28; Tegabiin 64/15.

%7 Kasas 28/60.

28 Hicr 15/88; Kehf 18/28; Ta-ha 20/131.
29 Bakara 2/86; En’am 6,/70; A‘raf 7/51.
30 Bakara 2/212.

31 Lokman 31/33; Fatir 35/5.
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2. Ahiret Hayat1

Ahiret, evvelin mukabili ve “son” manasindaki dhirin miiennesi olup Kur’an’da 110
yerde zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yiizden fazla kavram kullanilarak &hirete olan inanc
ortaya konulmakta, konuyla ilgili dyetler Mekki ve de Medeni surelerde tekrar tekrar ifade
edilmektedir. Bu tekrarlardaki amacin konunun ehemmiyetini 6ne ¢ikarmak, insanoglunun
sorumluluk duygusunu etkinlestirmek, diinya ile ahiret arasindaki psikolojik ve zihinsel
uzaklig1 azaltarak inananlarin ruhunu yiiceltmek ve hayatini ebedi hale getirmek gibi hususlar
oldugu soOylenebilir. Pek ¢ok surede kainatin, bilhassa insanin yaratilis asamasindan ve
hayatin ilerleyisinden bahseden ayetlerle ahiret hayatini betimleyen &yetler yan yana
zikredilmistir. Kur’an’in tanimlamasina gore asil olan hayat &hiret hayatidir, huzur ve

mutluluk sadece o6liimsiiz olan alemdedir.®?

Genellikle dhiret hayati ile diinya hayati1 Kur’an’da beraberce zikredilmis, cogu kez ikisi
arasinda mukayese yapmak suretiyle &hiret hayatinin tam anlamiyla {istiin oldugu
pekistirilmigtir. Bu minvalde bilhassa su hususlara dikkat cekilmistir: Diinya hayati1 6nemsiz
ve gecici, ahiret hayat: ise degerli ve kalic1 olandir.®® Diinya hayat1 yagmur sonrasinda bitip
yeseren ve fakat bir siire sonra olusan afetle yok olup giden bitkilere benzemektedir.** Buna
ragmen insanoglu diinyanin fani olan nimetlerine sahip olmay: arzular; Yiice Yaratici ise
ahiret kullarinin olsun ister.?® Ahiret diinyaya feda edilmemeli, bu amac kapsaminda diinyaya
boyun egmemelidir.*® Ciinkii Allah’a kavusmay1 istememek ile diinya hayatina boyun egmek
ayni seydir.”” Ayrica diinyanin meté1 dhirete kiyasla ol¢ii olarak cok az ve gecicidir. Buna

karsilik Allah katindaki ahirete dair sevap ¢ok daha giizel olmasinin yani sira daimidir.*

Diinya hayatinin gecici olusu Kur’an’daki bircok ayet-i kerimede zikredilmektedir.
Ancak Kur’an, miisrik ve materyalist Araplarin ziddina her seyin diinyada baslayip diinyada
bittigi inancim® ¢ok acik ve net bir séylemle reddetmektedir. Ote yandan temel bir esas olarak
yerlestirdigi dhiret inanciyla insanin ebedi olana 6zlemini sonlandirmakta ve boylece 6liimden
sonrasindaki hayat: yok saymaktan ortaya cikan timitsizlik derdine care 6nermektedir. Ciinkii
oteki alemin varlhigina inanilmasi durumunda gegici olan bu hayatin insani rahatsiz etmesi

miimkiin degildir. Buna karsilik, duyularla algilanan &lemden ilerisine inanmayan dehri

32 Ankebfit 29/64; Mi'min 40/39; Hadid 57,/20. Bk. Bekir Topaloglu, “Ahiret”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(istanbul, 1988), 1/543.

33 Nisa 4/77; Tevbe 9/38; Ra‘d 13/26; Ankebfit 29/64; Miimin 40/39; A‘la 87/16; Duha 93/4.

34 Yunus 10/24; Kehf 18/45.

3 Enfal 8/67.

3 Tevbe 9/38.

%7 Yunus 10/7.

38 Al-i Imran 3/148; Tevbe 9/38; Rad 13/26; Kasas 28/60.

% Mesut Okumus, “Kurdn ve Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakis”, Diyanet flmi Dergi 46/1 (Mart
2010), 122-123.
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Araplar icin sonluluk cok korkung¢ ve ¢6ziimii bulunmayan bir sorundur. Bu nedenle onlar
problemi ahireti reddetmek suretiyle gidermeye calismistir. Iste Kur’an bu durumdaki bir
topluma seslenerek, diinya hayati hususundaki asiriligi sinirlandirmak ve onlari manevi
degerlere yonlendirmek icin adhirete inanmay1 temel sart olarak 6ne siirmiis ve bu inanci

yerlestirmek i¢in diinyay1 zemmetmistir.*
3. Diinya - Ahiret Dengesi

Kur’an’da diinya ile &hiret arasinda siirekli olarak bir miitekabiliyet iliskisi tesis edildigi
dikkat ceker. Fakat bu durum su an i¢inde bulundugumuz hayattan tamamen vazgecmeyi
gerektirmez. Nitekim Kasas Stiresi 77. ayette “Allah’in sana verdigi seylerde dhiret yurdunu ara.
Diinyadan da nasibini unutma.” buyurularak ahiret yurdu tesvik edilirken diinya hayatinin ise
unutulmamasi belirtilmektedir.** Diger taraftan &hiret yurdu igin elzem olan amel-i silihi
aksatmayan diinya hayat: Yiice Yaraticinin bir hediyesidir. Diinya hayati inkarcilar icin gurur
verici/aldatici bir meta iken miimin igin cennete ulastiran bir vasitadir.** Bu minvalde
Kur’an’da, diinyada bulunan her seyin insanoglu icin yaratildig1 ifade edilmis;** ayrica
Miisliimanlarin, “Rabbimiz bize diinyada da dhirette de giizellik ver.”** diye dua etmeleri tavsiye

edilmistir.

Bazi kimselerce bu dua, Islam’in 4hiret ve diinya arasinda tesis etmeye calistig1 6ne
stiriilen dengenin Kur’an’daki karinesi olarak gosterilmektedir. Ancak bu iki hayat arasinda
dengeden bahsedebilmek icin, oncelikle bunlarin sahip olduklar1 imkédn ve kalite diizeyi
acisindan birbirine esit ya da yaklasik kiymette olmas: gerekir.*® Halbuki Kur’an’da ifade
edildigine gore ahiret kesin bir sekilde diinyadan ¢ok daha hayirli durumdadir.* Ciinkii diinya
hayati eglencenin, oyunun, siisiin, 6giinmenin, kisa siireli bir menfaat elde etmenin ve bilhassa
aldanmanin sebebi iken ahiret ebedi ve hakiki hayat mekamdir. Huzur, rahatlik ve fasilasiz
bir mutluluk yurdudur.” Bu nedenle ahirete dair olan nimet diinyevi nimetten daha iistiin ve
kalicidir. Bu yiizden fani ve fasilali olan bir hayat, siirekli olan &hirete tercih edilmemelidir.
“Evvela diinya” diyenler, diinya mukabilinde &hireti satmakla yanlisa diismiislerdir. Ciinkii bu

ticarette, kiymetli ve ¢ok olan &hirete karsilik degersiz ve az olan diinya satin alinmis velakin

% QOztiirk, “Diinyevi Hayatin Anlam”, 76.

# Bu ayet hakkinda ayrmtih bilgi icin bk. Ahmet Ozbay, “Kasas Sfiresi 77. Ayet Baglaminda insanin
Diinyadaki Nasibi”, Hikmet Yurdu 13/26 (2020), 261-285.

42 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubf, el-Cdmi* li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ebu ishak ibrahim (Kahire,
1386), XVII, 255.

43 Bakara 2/29.

44 Bakara 2/201.

* Fikret Gedikli, “Kur’an’da Anlatilan Diinya Hayatinin Mahiyeti”, Turkish Studies Dergisi 13/2 (2018), 452.

% Al-i imrén 3/77.

47 Ankebiit 29/64, Miimin 40,39, Hadid 57/20.
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bu ziimrenin eylemleri kendilerine diinyada ve &hirette herhangi bir kazanc saglamamaistir.
Bunun mukabilinde &hiret yurdunu kazanmak icin diinyalarim1 satanlar iltifat makamina

erismislerdir.*®

Allah, &hiret ve diinya arasinda tercih durumu ortaya ciktiginda kesinlikle &hiret
hayatinin tercih edilmesini salik vermis, tam tersi yondeki tercihte bulunanlari ise sert bir
sekilde ikaz etmistir. Bu minvalde “Rabbimiz bize diinyada da dhirette de iyilik/giizellik ver.”
duasim iceren Bakara 2/201. dyetinden Once kimi insanlarin “Rabbimiz! Bize [verecegini] bu
diinyada ver” seklinde niyazda bulunduklar: ve bu sebeple ahirete dair kalic1 nimetten mahrum
olduklar1 ifade edilmistir. Burada yer alan istek kipi, tam olarak bir diinyevilesmeyi
gostermekte, bu nedenle iki cihanda sihhat, afiyet, siik{in, ilim, mutluluk, iman ve irfan talep
edilmesini tavsiye eden bir sonraki ayet ise miiminlerin boyle bir konuma diismemeleri
gerektigine dair agik bir uyar1 icermektedir. Ozetle, Bakara Suresi 201. ayet acisindan
bakildiginda diinya ile &hiret arasinda denge kuruldugu manasina ulasilamamasinin yani sira
Kur’an’in degerler sisteminde de &hiret acik ve kesin bir sekilde diinyadan oldukca agir

basmaktadir.*
4. Diinyevilesme

Diinyevilesme, Islam acisindan insanlik tarihi kadar eski bir ahlaki problemdir. Diiny4
dhiret dengesinin diinya tarafina dogru bozulmasi, giin gectikce diinyada en giizel sekliyle
yaratilmis olan (ahsen-i takvim) insanin asagilarin en asagisina (esfel-i safiline) diisiis siirecini
baslatmstir. Ote yandan Allah’1 ve ahireti unutarak dine yonelik kayitsiz kalma, ahlaki ve dini
degerlere yabanci duruma diisme manasini tasiyan diinyevilesme, Miisliiman birey ve
toplumlar1 ¢ok yakindan alakadar eden bir yaratilis problemidir.®® Kur’an, toplumlar1 ve
insanlar: ciiriiten ve ahlaki bakimdan 6liime dogru goétiiren bu soruna karsi ¢éziim yollar:

ortaya koymustur.

Aslinda Islam diinyas1 bakimindan diinyevilesme gercek olmayan bir problem olarak
nitelendirilmektedir. Giinkii IslAm’in dogas1 Hiristiyanhigin yasadig1 tarihi siireci gérmedigi
icin iki taraftan diinyevilesmeye yol vermez. Bu hususlardan birincisi, tevhid inancini
muhafaza ve giiclii dhiret vurgusunu diri halde tutmasidir. Bu iki inanc, varlik ve Allah
arasinda baglantinin kopmasini 6nleyici bir islev gérmektedir. Diger husus ise, islom’in ahkadm
tarafi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Diinyevi alanda bas gosteren sorunlar “ictihdd”

kurumunun isler hale getirilmesi ile halledilebilir. Kuskusuz bu kurum, icten harekete gecen

48 Bakara 2/86, 90, 217; Al-i imran 3/22; Nisa 4/74.
# QOgtiirk, “Diinyevi Hayatin Anlam”, 77-78.
% Ahmet Yildirim, “Diinyevilesme Kavrami Uzerine”, Avrasya Terim Dergisi 6 (2018), 51.
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bir yenilenme gayretidir. Ote yandan siinnet ve icma gibi Islami sistemin iki ¢arkini da gézden

kacirmamak gerekmektedir.*'

Kur'an’da diinyevilesmis miisrik Araplardan, Firavun, Karin ve Bel’am gibi
diinyevilesmenin sembolii olan tipolojilerden bahsedilmektedir.5? Ornegin Kar{in’un kissasi ile

alakal1 olarak soyle buyrulmaktadir:

“Derken Kar(in, “Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolay: verilmistir” dedi. O,
Allah’in kendinden onceki nesillerden, ondan daha kuvvetli ve daha cok mal
biriktirmis kimseleri helak etmis oldugunu bilmiyor muydu? Sucluluklar
kesinlesmis olanlara giinahlar1 konusunda soru sorulmaz (Ciinkii Allah hepsini
bilir). Kariin, ziyneti ve gorkemi icerisinde kavminin karsisina ¢ikti. Diinya hayatini
arzu edenler, "Keske Kar(in’a verilen (servet) gibi bizim de (servetimiz) olsayd.
Siiphesiz o biiyiik bir servet sahibidir" dediler. Kendilerine ilim verilmis olanlar ise,
“Yaziklar olsun size! Iman edip de iyi isler yapanlara Allah'in verecegi miikafat daha
hayirlidir. Ona da ancak sabredenler kavusturulur” dediler. Sonunda onu da sarayini
da yerin dibine batirdik. Allah'a kars1 ona yardim edebilecek adamlar1 da yoktu.
Kendisini savunup kurtarabileceklerden de degildi! Daha diin onun yerinde olmay
arzu edenler, “Vay! Demek ki Allah, kullarindan diledigi kimselere rizki bol verir ve
(diledigine) kisarmus. Allah bize liitfetmis olmasaydi, bizi de yerin dibine gegirirdi.
Demek ki kafirler iflah olmayacak” demeye basladilar. iste ahiret yurdu. Biz onu
yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve bozgunculuk cikarmayanlara has kilariz.
Sonug, Allah'a kars1 gelmekten sakinanlarindir.”?

Kur’ant Kerim’de yer alan diinyevilesme tiplemelerinden Kértin'un kissasinda fark
edilecegi {izere insanoglunun diinyevilesmesinin Onemli noktalarindan biri, diinyevi
hususlarin, 6zellikle de servetin insan psikolojisi iistiindeki tesiri, farkli bir séylemle diinya

metainin insan akli ve duygusuna olumsuz tesiridir. Kur’an, bu durumu “istigna”>*

, yani
kendini yeterli gorme, Allah’a ihtiya¢ halinde hissetmeme olarak betimler. Bu alg1 ve

onaylama, bir isyani, fitneyi ve sonug olarak inkar etmeyi icermektedir.>

Kur'an’da diinya hayatinin yerildigi ve elestirildigi noktalar, esasinda insanin
diinyevilesmesi nedeniyledir. Kur’an’da ifade edilen diinyevilesme, yerine gore “yeryiiziine
cakilip kalma” olarak betimlenmekte, bu durumun gerisinde ise, ahiret yurdundan yiiz cevirip
yalnizca diinya hayatina sarilma basiretsizligi ve karakter zafiyetinin mevcudiyeti One
cikmaktadir: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber olunuz’ emri verilince

bulundugunuz yere yigilip, ¢akilip kaldiniz? Yoksa dhiretten vazgecip diinya hayatina nu razi

51 Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme (istanbul: Pinar Yay., 2005), 93.

52 flhami Giiler, Politik Teoloji Yazilan (Ankara, 2002), 17.

%3 Kasas 28/79-83.

5 “Gergek su ki, insan kendini kendine yeterli gorerek azar. Kuskusuz déniis Rabbinedir.” (A‘14 96/6-8).

% Y1ldirim, “Diinyevilesme Kavram Uzerine”, 51.
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oldunuz? Ama iyi biliniz ki diinya hayatimin zevki, Ghiret hayattmin yaminda pek az bir seydir.”>®
Soz edilen ayet, Tebiik seferi icin seferberlik ildn edildiginde insanlarin kavurucu yaz
giinlinde, meyvelerin olgunlasma evresine girdigi, insanlarin rehavete kapildig1 bir esnada
Bizans gibi bir kuvvete karsi orduya cagrildiklarinda kimi inanan kisilerin diinyanin
cekiciligine maglup olarak isi yavastan almalari, tembel ve uyusuk bir yaklasimda olmalari
ile ilgili nazil olsa da”” Miisliimanlar1 ve Islim medeniyetini bekleyen biiyiik bir riske kars1 bir

ikaz niteligindedir.

Kur’dn’da diinya ahiret dengesinin sarsilmasi diinyevilesmeyi cok sarih bir sekilde
resmeden 6zlii anlatilardan bir tanesi, ilahi gercekleri ve hayatin temel amacini bilmesine

ragmen, buna gore eylemde bulunmayan ilim ziimresinin dikkatlere serildigi su ayettir:

“Kendisine ayetlerimizi verdigimiz halde onlardan siyrilip da seytanin kendisini
pesine taktigi, bu yiizden de azginlardan olan kimsenin haberini onlara anlat.
Dileseydik o ayetlerle onu elbette yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kald: da
kendi heva ve hevesine uydu. Onun durumu képegin durumu gibidir: Uzerine
varsan da dilini sarkitip solur; kendi haline biraksan da dilini sarkitip solur. iste bu,

dyetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. $Simdi onlara bu olaylar1 anlat ki

diisiinsiinler...”"®

Burada, ilim elde ettikten sonra diinyaya meyleden bir kisinin, Bel‘’am b. Batird veya
Umeyye b. Ebi’s-Salt 6rneginde oldugu gibi, ilahi kaynaga dayanan bilgiden uzaklasarak
maddeye endekslenmis zihin yapisim1 ve sekiilerlesmis insan tipolojisini net bir sekilde
gorebiliriz. Dinden ve vahiyden ayrilarak aslinda insan, varligini riske atan diismanlarina karsi
en esasli korunma kaynagini, zirhin1 ve yuvasini kaybetmis ve diismanlarinin yani seytanlarin
pesine takilarak diinyalik ugrunda omiir tiiketirken asil 6z yapisina yabanci duruma
diismiistiir. Bu noktadan sonra bu kapsamda olan kisileri ikaz etmek veya etmemek arasinda
herhangi bir fark bulunmamaktadir. Artik bu kisi, kalbl ve vicdani hasletlerini kaybetmis,
reddetme ve inkar onun icin bir tiir huy mesabesine erigsmistir. Thtiyac ve zorunluluk nedeniyle
degil, nefsinin olumsuz eylemleri tesvik eden hirsindan 6tiirii her zaman fena ve olumsuz isleri

yapar hale gelmistir.

Yukarida diinyanin hususiyetlerinin zikredildigi ayetlerde goriildiigii gibi Kur’an’in
ilettigi mesajlar, diinyevilesmis bir toplumun diinya zihniyetine yeni degerler kazandirmak
amaclidir. Kendi hayatlarinin getirisi olarak evlatlarini bile 6ldiirmekten cekinmeyen bir
toplum yapisinda, her eyleminden hesaba cekileceginin farkinda olan bir toplum
olusturmanin bagka bir yolunun olmayacagi ¢ok aciktir. Kur’an bir yandan bu toplumun inang

temeli olmayan diinyaya dair beklentilerini yerle bir ederken, diger yandan da o istek ve

%6 Tevbe, 9/38.
% Fahreddin Muhammed b. Omer Rézi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Darii’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1990), 16,/47.
8 A‘raf 7/175-176.
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beklentilerini “ebedi” bir sekilde elde edebilecekleri bir firsati; “dhiret” inancini onlara teklif
olarak getirmektedir. Bu inanc, icinde Omiir tiiketilen diinyayi, “ebedi &hiret yurdu”nu

kazanma amaciyla algilamay: ve hayati buna gore dizayn etmeyi One siirmektedir.

Kur’an’da, diinya ve diinyevi hayatin bircok &yette yerilmesinin® temel nedenini
anlamak icin, vahyin inis siireclerine sahitlik eden Araplarin diinya ve ahiret bakis acilar
hakkinda bilgi edinmek yerinde olacaktir. Vahiy donemindeki Arap kiiltiiriiyle ilgili
bilgilerden anlasildig: kadariyla miisrik Araplarin insan ve diinyanin sonlu olusuna dair hicbir
kuskusu bulunmamaktadir. Fakat bu noktada bahsedilen fanilik, diinyadaki son nefesi
vermenin pesinden beseri mevcudiyetin tam olarak yok olmasi veya eceli gelen insanin
ademiyet yurduna yolcu edilmesi manasin tagir. Oliim insanin varlik deneyimindeki en son
durak oldugu icin diinya yegine hakikattir. Miisrik Araplardaki bu inan¢ bicimi Kur’an’da
soyle zikredilmistir: “[Ahiretin gercekligine inanmayan Araplar] dediler ki: Hayat bu diinyada
yasadigimizdan ibarettir. [Biz burada] yasar ve oliiriiz. Bizi yokluga sevk eden giic zamandan (dehr)

2760

baskast degildir.

Miisriklerin, “[Biz burada] yasar ve 6liiriiz. Bizi yokluga sevk eden gii¢, zamandan (dehr)
baskast degildir” sbylemindeki esas 6ne cikan husus sudur: Insan1 mutlak yok olusa gotiiren tek
unsur zamanin gecip gidisidir. Dogas1 geregi oliim, tiim varlig1 kudret elinde tutan Allah’in
emri dahilinde hayata gecen bir olay degil, dehr/zaman denen evren iistii kuvvetin insan
bedenini eskitmesi ve bununla iliskili olarak biyolojik hayatin hitama ermesidir.®* Kadim
cahiliyeden miras kalan bu yaklasim Kur’an’da s6yle betimlenmistir: “Onlar dediler ki: Hayat
bu diinyadaki yasantimizdan ibarettir. Biz tekrar diriltilecek degiliz”®* “Hayat [su anki] diinya
hayatimizdan ibarettir. [Burada] yasar ve 6liirtiz. Biz [0Oldiikten sonra] diriltilecek degiliz.”®* Bu
baglamda Izutsu, céhiliyye Araplar1 arasindaki dehr yaklasiminin yalnizca pesimist ve
materyalist degil, ayn1 zamanda nihilist bir karaktere sahip oldugunu ifade etmistir. Bu
nihilizmin Mekkeliler arasindaki tezahiirii, diinyada miireffeh bir sekilde hayat stirme istegi

olarak kendini gostermistir.®

5 fsra 17/18, Kasas 28/70, Necm 53/25, Kiyame 75/20, Insan 76,27, Naziat 79/25, Leyl 92/13, Duha
93/4.

% Casiye 45/24.

¢! Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1977), 3/572.

62 En‘am 6/29.

 Mi’mintin 23/37. Sehristani (6. 548/1153), Araplardan bir boliimiiniin yaraticinin mevcudiyetini ve
oliim Otesi hayatin gercekligini reddettiklerini, diger bir boliimiiniin ise Allah’in varligim ve ilk yaratilis1 kabul
etmekle beraber tekrar dirilise inanmadiklarini belirtmistir. ilk kisimda yer alanlar hayat: tabiata, 6liim ve yok
olusu da dehrin giiciine baglamislardir. Buna gore insana viicut verip yasatan kuvvet tabiat, yok olusa siiriikleyen
kuvvet ise zamandir. Ebii’l-Feth es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Beyrut, 1967), 2/235.

64 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (Ankara, 1975), 117-125.
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Bu cercevede ezvac-1 tahiratin refah icinde ve konfor alaninda siirdiiriilen hayat ile ilgili
bazi arzular bir tiir diinyevilesme olarak addedildigi icin, “Ey Peygamber! Eslerine soyle: Eger
siz bu diinya hayatint ve onun cdzibesini istiyorsamiz, gelin size istediginizi vereyim ve [sonra da]
sizi glizelce kendi yagaminizla bas basa birakayim. Yok eger Allah’, elgisini ve dhiret hayatinin
[giizelliklerini] istiyorsaniz, [bilin ki] Allah, icinizden giizel isler yapanlar igin biiyiik bir 6diil

765 seklinde bir ilahi ikaz gelmistir.® Kur’an’in diinya ile ilgili ifadelerini kendi

hazrlamgtir.
yasantisiyla fiili olarak tefsir eden Hz. Peygamber, Miisliimanlara diinyada bir garip yolcu gibi
olunmasi tavsiyesinde bulunurken irade ve tavir yoluyla bu asag1 hayatin kenarinda kalmak
ve diinyaya karsi uzaklik bilincini taze ve diri tutmay1 6ne cikarmis; 6te yandan diinyada
zdhidane yasamakla Allah’in rizasina erisebilme arasinda iliski kurmustur.®” Hatta bu bilinci
destekleyici manada, “Uhud dagt kadar alttrum olsa ii¢ giinden fazla saklamazdim”®® demistir.
Dahasi, 6zellikle Medine doneminde as ve ekmek bulma imtiyazina cok kolay bir sekilde sahip
olmasina ragmen hayati siiresince art arda iki giin arpa ekmegi ile karnin1 doyurmamais ve
hatta cogu zaman bir ay boyunca hanesinde tencere kaynatmamis olmakla diinyaya olan

ilgisinin ne seviyede oldugunu fiili olarak gostermistir.®

Iste bu ahlaki prensip geregince Hz. Peygamber hayati boyunca tam bir zahit olarak
yasadi ve ashabimi1 da diinyevilesme riskine karsi oldukca sik ve belli araliklarla ikaz etti.
Ornegin, bir Cuma giinii ashabin mescitte hutbe okuyan Hz. Peygamber’i birakip aligverise
yetismeye calismalar1,”® Mekke’nin fethinden sonraki savaslarda elde edilen ganimetlerin
cesitli miinakasalara neden olmasi gibi diinyevi yonelimler karsisinda Hz. Peygamber,
diinyanin Allah katinda ciliz bir oglak lesi kadar bile kiymeti olmadigini ifade etme ihtiyaci

hissetmis,”! bazi zamanlarda da diinyanin ve paranin kolesi ve diinyaperest olunmamasi icin

5 Ahz&b 33/28-29.

% Muhammed Esed’in ifadelerine gore bu ayetin indirildigi dénemde Hayber’in tarima uygun topraklar
Miisliimanlarca fethedilmis ve bu sayede islam toplumu nispeten daha rahat ve miireffeh bir hayat siirme imkanina
kavusmustu. Fakat toplumun biiyiik boliimiiniin hayatina sirayet eden bu rahatlik Hz. Peygamber’in evine pek
sirayet etmemisti. Hz. Peygamber, dnceden oldugu gibi her zaman kendisi ve ailesinin en sade hayati devam
ettirebilmeleri icin gerekli olan asgari ihtiyaclardan fazlasina izin vermiyordu. Ama degisen sartlar karsisinda
eslerinin, 6teki Miisliman hamimlarin yasadigi gorece rahatliktan hisse sahibi olmak istemeleri de normal bir
durumdu. Ancak Hz. Peygamber’in onlarin bu taleplerine razi gelmemesi, onun biitiin hayat1 boyunca gozettigi
ilkeye, yani Allah’in elcisinin ve ailesinin hayat standardinin miiminlerinkinden yiiksek olmamas1 gerektigi
prensibine aykir diiserdi. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Ankara:
isaret Yayinlari, 1999), 2/857 (31. not).

% Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut:
Déaru’r-risaleti’l-dlemiyye, 2009), “Ziihd” 3.
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cevresindekileri ikaz etmistir.”> Ote yandan Abdullah b. Omer, Ebii’d-Derda ve Osman b.
Ma’zin gibi bazi1 sahabilerin siirekli ibadetle istigal edip kendilerini diinya nimetlerinden
mahrum etmeye yonelik girisimlerine de izin vermemistir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in
diinyaya bakisi son asamada siirekli olarak mesafeli ve olumsuz olmustur. Cogu zaman da
diinyay1 elestiren Hz. Peygamber diinyaya yoOnelik alakasini, bir agacin golgesinde biraz

soluklandiktan sonra yoluna devam eden bir insan olarak misallendirmistir.”
5. Diinya Nimetleri Karsisinda Miiminlerin Durumu

Buraya kadar Kur’an-1 Kerim’in diinya ve ahiret hayatina bakisi ve her ikisi karsisinda
miiminin kendisini nasil konumlandiracagi konusu tahlil edilmeye calisildi. Bu cercevede
vurgulanmasi gereken diger bir nokta, Kur’an-1 Kerim’e gore hayatin iyi ve giizel olan biitiin
nimetlerine 6ncelikle miiminler sahip olmalidir. Ciinkii gercek miilk sahibine eksiksiz olarak
inanan ve inanc sahibi olmanin karsiligina layik olan kullar miiminlerdir. i14hi hikmet geregi

Allah’in kullarinin tamami diinya nimetlerinden istifade edebilirler.”*

Biitiin bu liituflarin karsiliginda Yiice Yaraticinin insandan istedigi, nimetlerden istifade
ederken hesabin1 vermek zorunda kalacag: bir giintin varli§in1 unutmamasidir: “Yeryiiziinii
sizin i¢in kullamsh hale getiren O’dur. Uzerinde dolagin ve Allah’n nzkindan yiyin; (ama unutmayin
ki) doniis yalmz Allah’adir.”> Boylelikle insanoglunun diinya nimetlerine ve keyiflerine
baglanarak Allah1 ve ahiret hayatini unutmamalar1 gerektigi, her bir nimete karsilik bir
sorumluluk oldugu uyarisi da 6ne cikarilmistir. Sorumluluk-kulluk, nimet-ibadet dengesi ya
da iliskisine dikkat ceken diger bir ayet de soyledir: “Ey Ademogullart! Her namaz kilacagimizda
glizelce giyinin, yiyin-icin fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez. De ki: “Allah’in
kullar i¢in yarattig siisii, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi?” De ki: Onlar diinya hayatinda
miiminlere yarasir; kryamet giiniinde ise yalmz onlara mahsus olacaktir. Iste bilmek isteyen bir

topluluk icin ayetleri boyle agikltyoruz.”®

Diinya nimetlerinin temiz ve helal olanlarinin miiminlere yarastigini ifade eden A’raf
Suresi 32. ayeti baglaminda ifade edilmesi gereken bir hakikat daha vardir ki o da sudur:
Helal ve haramu belirleyen Allah’tir. insanlarin kendi kabul ve anlayislarina gére helal ve

haram belirleme yetkisi yoktur.”” Allah Teala, peygamberini bile helal olani kendisine

72 BuhAri, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Cihad” 70, “Rikak” 4,10; Ebsi AbdillAh Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini
ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Daru’r-risileti’l-dlemiyye, 2009), “Ziihd” 8.

73 Eb(i [sa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilem1 Tirmizi, es-Siinen (Misir: Mektebetii Mustafa el-Bab el-Halebi,
trs), “Ziihd”, nr. 2377.

74 Araf, 7/32; Bk. Eb{rl-A’la Mevd{idi, Tefhimii’l-Kur’dn (istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 2/29.

75 Miilk 67/15.

76 Araf 7/31-32.
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yasaklamasi iizerine uyarmistir.”® Allah’in haram kildigin1 haram; helal kildigini helal kilma
yetkisi hi¢ kimseye verilmemistir. “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan

2979

yiyin ve Allah’a siikredin; eger O’na kulluk ediyorsaniz.”® ayeti ve konuya iliskin diger ayetler®
geregi miiminin rizik konusundaki Olciisii rizki helal yollardan kazanmak, helal olan yiyecek
ve iceceklerle yetinmek, helal haram simirlarina titizlikle riayet etmek, Allah’in helal
kildiklarini haram, haram kildiklarini ise helal saymamak ve nimetin asil sahibi olan Yiice
Allah’a siikretmektir. Allah, bu diinyada insanlarin rizkina kefil olmus, sayisiz nimetlerden
faydalanma imkani vermis, temiz ve helal yiyecekleri kendilerine haram kilmamalar:

hususunda da miiminleri uyarmistir. Bu, O’nun kullarina fazli ve ihsanidir.®"

Helal haram dairesini gozeterek yasayanlar, Allah’a, insanlara ve diger canlilara, hasili
kainata karsi sorumluluklarinin geregini yerine getirenler siiphesiz ki bu diinyay: ebedi
kazanca doniistiirenlerdir. Bu gercek Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmistir: “Erkek olsun
kadin olsun, kim inannug bir insan olarak yararl isler yaparsa kesinlikle ona giizel bir hayat
yasatacagz ve baylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmis olduklarimin daha giizeliyle
verecegiz.%> Bu ayet; adil, dogru ve serefli bir tutum icinde olanlarin ahirette kazancgl
cikacaklarini ancak bu diinyada daima kaybedecekleri seklinde yanlis bir fikre kapilanlarin
bu diisiincesinin dogru olmadigim1 ortaya koymaktadir. Allah Tedld bu yanlis anlamay:
ortadan kaldirir ve sanki s0yle buyurur: “Sizin bu kanaatiniz yanlistir. Dogru davranis, sadece
ahirette mutlu bir hayat degil, ayn1 zamanda bu diinyada da temiz ve mutlu bir yasam saglar.”
Su bir gercektir ki bu davranislarinda samimi, dogru, serefli, adil ve temiz olanlar bu diinyada
cok daha iyi bir hayat yasarlar.®® Ciinkii onlar 6rnek kisilikleri ile bu o6zelliklere sahip
olmayanlarin gormedikleri saygi, seref ve giiven icinde yasarlar. Boylesi insanlar, basariya
ulagmak icin mesru olmayan yollara tevessiil edenlerin elde edemedigi ebedi kazanclara nail
olurlar. Her seyin de otesinde onlar tarifsiz bir goniil rahathigi ve derin bir vicdani huzuru
tecriibe ederler.®* Ciinkii iman edip salih amel isleyenleri Allah, diinyada helal rizik elde
etmeye ve hayirli isler yapmaya muvaffak kilmak suretiyle giizel yasatir. Hz. Peygamber bu
gercegi “Miisliiman olan, ihtiyacina denk bir gekilde riziklandwrilan ve Allah'in kendisine verdigi

seylerle kanaatkadr kildigi kimse, muhakkak kurtulusa ermigstir.” hadisinde dile getirmistir.

78 Tahrim 66/ 1.

79 Bakara 2/172.
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Insanoglu Allah’in kendisine emanet olarak verdigi diinya nimetlerini beyhude
tiiketmemeli, her bir nimeti ebedi kurtulusunu elde etmek icin cok iyi degerlendirmelidir. Zira
bu diinya hayat1 ebedi, sonsuz ve hakiki ahiret hayatini kazanmak icindir. Sinirsiz, kuralsiz,
kaygisiz ve gerceklere kayitsiz bir sekilde yasayanlar belki bu diinya hayatinda kazanmas,
mutlulugu elde etmis gibi goriinebilirler. Ama aslinda onlar asil kaybedecek olanlardir, ahiret
giinlinde hiisrana ugrayacak olan onlardir. Yiice Allah, nimetlerinin diinya hayat: ugruna feda
edilmemesini salik verir ve her bir imkanin kalic1 bir giizellige doniistiiriilmesi icin bizleri
uyarir. Nice hatalara, yanlislara, giinahlara dalmis da olsa insanlarin ve toplumlarin bu yanlig
yoldan donmeleri, toévbe ve istigfar ile kendisinden af dilemeleri ve kotii gidisatlarini
diizeltmeleri durumunda nimetlerini daha da artiracagini haber verir. Bu ¢ercevede Kur’an-1
Kerim’de 6nceki kavimlerden baslarina gelen sikintilardan ders almayanlarin helak edildikleri
anlatildiktan sonra soyle buyurulmaktadir:

“Biz hangi iilkeye bir peygamber gonderdiysek mutlaka ora halkini, Allah’a yonelip
yalvarsin yakarsinlar diye dert ve sikintiya ugratmisizdir. Sonra kotiiliigii degistirip
yerine iyilik getirdik. Nihayet cogaldilar ve “Atalarimiz da bdyle seving ve sikinti
yasamuslardi.” dediler. (inkarda israr edince) biz de onlari, kendileri farkinda
olmadan ansizin yakaladik. O iilkelerin insanlar1 inansalar ve giinahtan sakinsalard,
elbette onlarin {istiine gokten ve yerden nice bereket kapilari acardik. Fakat
yalanladilar; biz de onlar1 yaptiklar yiiziinden yakaladik.”®

Ayetten de anlasilacagi iizere Allah Teald iman edip sélih amel isleyenlere goklerin ve
yerin kapilarin1 acarak riziklandirmak vaadinde bulunmaktadir.®” Bu ayet-i kerimede yiice
Allah baska bir siinnetini de beyan etmistir. Bu siinnet geregi Mekke halki ve benzeri diger
sehir halklari, eger Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine iman
etmis, sirk ve yeryiizlinii ifsat etmek gibi Allah’in nehyettigi ve haram kildig1 seylerden
sakinmis olsalardi, Allah gokyiiziinden iizerlerine yagmur yagdirdig1 gibi pek ¢ok da hayir
indirir, yeryiiziiniin cesitli zenginliklerini de Onlerine sererdi. Kisacasi onlar iman etmis
olsalardi, Allah hem iistlerinden hem altlarindan biitiin hayir ve bereket kapilarinm acar, biitiin
islerini kolaylastirirdi. Allah Te&ld’nin bu acik ve kesin beyan: da gostermektedir ki sahih
iman, insanlarin hem diinyada hem de ahirette ulasacaklar1 refah ve saadetin baslica
sebebidir.®®

6. Ahirette Nasibi Olmayanlar!

Kur’an-1 Kerim’in diinya-ahiret dengesini diinyanin lehine bozmamak gerektigi

konusundaki mesaji ¢cok aciktir. Miimine yarasan, diinyanin gegici ve aldatici giizelliklerini

8 A’raf 7/94-96.
8 Ebii Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1992), 11/4, 348.
8 Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 3/104.
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idrak edip, onlara kendini kaptirmamasi ve her haliikdrda Rabbini bilip O’nun rizasini
gOzetmesi ve bu anlayisla diinya nimetlerinden istifade etmesidir.®® Bu anlayisla hareket
edemeyip sadece diinya nimetlerinin ve diinyevi hedeflerin pesinde kosanlar kinanmis ve feci
akibetleri haber verilmistir: “Kim diinya hayati ve onun ziynetini isterse, orada onlara iglerinin
karsihgimi eksiksiz olarak veririz; onlar diinyada hicbir zarara ugratilmazlar. Onlar ahirette
paylarina atesten bagka bir sey diismeyen kimselerdir. Diinyada lirettikleri boga gitmistir; yapip
ettikleri de gecersizdir.” Bu, diinyaperestlere karsi yapilmis apacik bir uyaridir. Diinya
hayatinin esiri olanlar bilmelidir ki diinyevi kazanclar1 elde etmek icin yaptiklarinin
karsiligini tam olarak alacaklardir, fakat sunu asla unutmamalilar ki onlarin ahiretten tek
nasipleri hiisrandir, acidir, pismanliktir. Zira diinya menfaati icin gayret edip de ahireti
kazanmak icin ¢abalamayanlar, bu diinyada yapip ettiklerini kendi elleriyle bosa cikarirlar.
“Bizimle karsilasmayr ummayanlar, diinya hayatina razi olanlar ve bununla tatmin olanlar ve bizim
ayetlerimizden habersiz olanlar; iste bunlarin, kazanmakta olduklarindan dolayr barinaklart
atestir.”' “Kim ahiretin kazancim isterse onun kazancum artaririz; kim de diinyamin kazancu

isterse ona da ondan bir par¢a veririz ama onun ahiretten hicbir payt olmaz. >

ayetlerinde isaret
edildigi gibi ahireti hicbir sekilde hesaba katmadan yalnizca bu diinyada kazanim elde etmek
icin cabalayan kimse, dogal olarak kendi cehennem atesini daha bu diinyada iken kendi

elleriyle tutusturmus, diinyadan ancak bu atese yakit tasimis olur.”
7. lyilikleri Diinyada Bitirmek

Arastirmamizin temelini teskil eden soru; “Iyilikleri diinyada bitirmekten ne
anlasilmalidir?” sorusudur. Kur’an-1 Kerim’de yalnizca bir yerde, Ahkaf Suresi 20. ayette bu

ifade gecmektedir. Ilgili ayet-i kerime sdyledir:
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“Inkar edenler atesin basina getirilince, “Size ait iyi ve giizel seyleri diinya
hayatimizda tiikettiniz ve onlardan yararlandiniz, simdi ise yeryiiziinde haksiz

olarak biiyiikliik taslamaniza ve yoldan ¢ikmaniza karsilik olarak asagilayici bir

cezay1 ¢ekeceksiniz!” denilecektir.”®*

# Burhan isliyen, Diinyevilesme (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 92.
% Hud 11/15-16.

! Yunus 10/78.

92 Sura 42/20. Ayrica bk. Bakara 2/200; Al-i imran 3/77.

9 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 2/382-383.

4 Ahkaf 46/20.
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Inkarcilar, kiifiirleri dolayisiyla hak ettikleri ebedi azabi cekmek icin cehennem kapisina
getirildikleri giin, su¢lama ve azarlama kabilinden onlara denir ki: “Siz diinyadayken
Oniiniizde bulunan biitiin iyi ve giizel nimetlerden faydalandiniz. Bu nimetlerin iizerine o
derece diistiiniiz ki diinya hayatinin sadece bu nimetlerden ibaret oldugu zannina kapilarak
ahiretinizi unuttunuz; bunlar size ihsan eden Allah’a siikretme geregi duymadiniz. Anneniz,
babaniz ve bazi yakinlarimz size bunu hatirlatip imana ve Islam’a davet ettikleri zaman
onlarin sozlerini ve uyarilarimi eskilerin masallar1 olarak tavsif edip onlara karsi c¢iktiniz.
Hasihi siz, diinyada sizin icin iyi ve faydali olabilecek her seyi terk ederek nefsinizin sehevi
arzularina tabi oldunuz. Bugiin ise diinyadayken sizi gururlandiran ve kibirlendiren
nimetlerden uzaklasmis olarak, kiifriinliziin ve kotli amellerinizin karsiligini goérmek ve
siddetli bir azap ile cezalandirilmak icin cehennem kapisina kadar getirilmis bulunuyorsunuz.

Oraya girecek ve diinyadaki amellerinizin karsiligin1 mutlaka goreceksiniz.*®

Hz. Omer'in bu ayetteki uyarilarin tesiriyle pek cok yiyecek ve icecekten uzak durdugu
rivayet edilir.”® Hz. Peygamberin rahle-i tedrisinden ge¢mis, onunla bir hayli zaman gecirmis,
onun Ornekligini kendisine siar edinmis “Dileseydim sizin en giizel yemekleri yiyeniniz ve en
yumusak elbiseler giyeniniz olurdum. Fakat ben giizelliklerimin ahirete kalmastnt istiyorum.” diyen®’
Hz. Omer gibi nadide bir sahabenin bu yaklagimi dikkate alindiginda diinya ahiret dengesinin
saglanmasi, diinya hayatinin fani oldugu gercegi iizerine sekillendirilmesi ve ebedi bir
kazanca doniistiiriilmesi dogrultusunda bu ayetin merkezi bir misyon yiiklendigi ifade
edilebilir.

Ayetin daha iyi anlasilmasi noktasinda sunlari ifade etmek miimkiindiir: Diinya
hayatinin imtihandan ibaret oldugu bilinciyle, yaratilis gayesi dogrultusunda yasayan,
Allah’a, insanlara ve cevresine karsi gorev ve sorumluluklarini yerine getiren bir miimin
mabhser giinii hesap aninda ayetteki “Siz giizellikleri diinya hayatinda tiikettiniz” hitabina maruz
kalmayacaktir.”® Onlar o dehsetli giinde ebedi azaptan emin olan, yiizleri parlak, neseli ve
kendilerine gipta edilecek kisilerdir. S6z konusu hitaba maruz kalacaklar ise insan yiicelten
iman gibi degerli bir nimetten yoksun, varolus amacindan habersiz, gorev ve sorumluluk
duygusundan mahrum, Allah’in gosterdigi istikametten uzak bir hayat yasayanlardir.
Diinyada iyi imkénlara sahip olanlar, bunlarin hakkim verir, kendilerinin oldugu kadar
bagkalarinin da iyilik ve mutlulugu icin gayret gosterirlerse biiyiik miikafatlara ve giizelliklere
ulasacaklar1 miijdelenmektedir. Fakat bunun aksine davrananlar, kendilerine verilen nimetleri
ve insanlarin ulasmak icin caba gosterdigi giizellikleri bencilce kullananlar, bagkasinin

hakkina riayet etmeyenler, ellerindeki imkanlarda ihtiyag sahiplerinin de hakkinin oldugunu

% Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 6,/388-3809.

% Abdiirrezzik Es-San‘ani, Tefsirii’l-Kur’dn, thk. Mustafa Miislim Muhammed (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1410), 3/218.
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% Abdiilkerim Kuseyri, LetaifiiT-isdrdt, cev. Mehmet Yalar (istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2012), 5/1959.
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diistinmeyenler, ebedi hayatlar1 icin hazirlik yapmayanlar ahirete elleri bos olarak giderler.
Iste bu durumda biitiin iyilik ve giizellikler, diinyada ve diinya icin harcanmus ve tiiketilmistir.

Neticede diinyada kibirlenip bobiirlenenler ahirette acinacak hale diiseceklerdir.*

Bununla birlikte bu ayet-i kerimenin diinyada ruhban hayat: yasanmasini salik verdigi,
Allah’in  kullarinin  istifadesine sundugu diinya nimetlerinden ve giizelliklerinden
yararlanilmasini yasakladig1 gibi yanlis bir anlayisa da kapilmamak gerekir. Zira “Allah’in
kullart i¢in ¢ikardig stisti ve riziktan temiz olanlart kim haram kilabilir?”*® ayetinde belirtildigi
gibi diinyadaki biitiin nimetler insanlarin istifadesine sunulmustur. Hadid Suresinin 20.
ayetinin yorumunda R&zi diinya hayatinin hor goriiliip kiiciimsenemeyecegini, ¢iinkii onun
Allah tarafindan yaratildigini belirtir. ' “Biz gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere
yaratmadik. Bu (yaratilanlarin bos yere yaratildigi iddiasy) inkdr edenlerin zanmdir. Cehennem
atesinden dolay1 inkdr edenlerin vay haline!”'” ayetinde ifade edildigi gibi hayat, bizatihi
Allah’in bir armagani ve her tiirlii nimetin potansiyel kaynagidir. Ancak duyarsiz ve kor bir
sekilde manevi degerleri ve endiseleri géz ardi ederek, yani &hireti hice sayarak yasanmasi
halinde diinya hayati bu olumlu niteligini tamamen yitirir. Kisiye diisen, tiirlii nimetlerin ve
diinyanin sayisiz giizelliklerinin gercek sahibinin Allah oldugunu unutmamaktir. Biitiin bu
nimetlerden imtihanin bir parcasi oldugu bilinciyle mesru sinirlar cercevesinde, helal-haram

dairesinde istifade etmek ve nimetin asil sahibine siikredip nankorliikten kacinmak gerekir.

Allah Israilogullarini diismanlarindan kurtarip Tur daginin eteklerinde kudret helvasi
ve bildircin etiyle 6diillendirdigini anlattiktan sonra; “Size verdigimiz riziklarin temizlerinden
yiyin fakat bunda haddi asmayin; aksi halde tizerinize gazabim iner, iizerine gazabimin indigi kimse
ise helak olur.”"*? buyurmaktadir. Misir’dan kurtarilip mukaddes arza dogru yolculuk ederken,
Israilogullarimin ge¢cmek zorunda olduklar1 ¢él, pek cok nimetle onlara kolaylastirilmis ve
ardindan uyar1 gelmistir: Bunlar size ihsan edilen giizel ve temiz nimetlerdir. Bu nimetlerle
yetinin, temiz olmayan haram yiyeceklere yonelip de haddinizi asmayin. Bununla beraber size
ikram ve ihsan edilen bu nimetlere karsilik Rabbinize siikiir ve kulluk etmeyi unutmayin.
Allah Teala bu uyarinin ardindan sozlerine kulak vermeyenlerin basina gelecek azabi da haber
vermigtir.'** Boylelikle helal ve temiz olan diinya nimetlerinden istifade ederken de 6lciilii
olmak gerektigi; aksinin haddi asmak oldugu vurgulanmaistir.

Diinya nimetlerinden istifadenin kolay olmasi, pek ¢ok menfaat elde etme imkén1 her

zaman kisinin lehine bir durum olmayabilir. Onemli olan sonsuz cennet hayatin1 kazanmaktir.

0 Heyet, Kur’dn Yolu Tefsiri, 5/35-36.

100 A’raf 7/32.

101 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (370/981) Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdusselam Muhammed Ali
Sahin (Beyrut: Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 8/92.

102 5ad 38/27.

103 Taha 20/81.

104 Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 4/532.
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Hz. Peygamber: “Vallahi ben sizin hakkinizda fakirlikten korkmuyorum. Ben sizin igin diinya
nimetlerinin sizden oncekilere ¢ogaldig1 gibi ¢ogalmasindan ve o nimetlere ulagmak igin oncekilerin
yaris yaptigr gibi yarisa girmenizden ve bu yarisin onlart helak ettigi gibi sizi de helak etmesinden
korkuyorum. % buyurmak suretiyle bu tehlikeye dikkat cekmistir.

Mii'min{in Siiresi 54-56. ayetlerde diinyada tiirlii nimet ve imkanlara sahip olup da iman
ve teslimiyet sahibi bir miimin olamayanlarin ebedi aleme doéniik olarak aslinda hicbir
kazanclarinin olmayacag: su sekilde anlatilmaktadir: “Simdi sen onlart bir siire icin gaflet ve
daldletleri i¢inde kendi hallerine birak! Santyorlar mu ki, onlara mal ve evldtlar verirken yalnizca
iyilikleri igin ¢irpiniyoruz! Hayw, onlar isin farkina varamiyorlar.”% Bu ayetlerde Mekke’de
yasayan miisriklerin sosyal ve ekonomik bakimdan Miisliimanlardan daha giiclii olmalarindan
dolay1 simarikliklarindan bahsedilmektedir. Bolluk icerisindeki miisriklerin aklina ahiret
diisiincesi gelmiyordu. Oyle ki icerisinde bulunduklari imkin ve nimetler hakikati
gormelerinin Oniinde bir engel haline gelmisti. Nitekim kisa siire sonra, 6nce Medine’de sonra
Mekke’de mal ve evlatlarina giivenmenin anlamsizlifim1 fark ettiler. Elbette onlar bu

diinyadaki yanilginin ¢ok daha biiyiigiinii ahirette yasayacaklardir.'””

Allah’in varligini ve birligini, Hz. Peygamberin Allah’in son elcisi, Kur’an-1 Kerim’in son
ilahi kitap oldugunu inkér edenler, imtihan icin kendilerine emanet olarak verilen 6mrii, ebedi
alemi kazanmak icin kullanmadiklarindan o 6mriin siikriinii yerine getirmediklerinden dolay1
bir bakima sadece diinya hayatina yatinm yapmis olmaktadirlar. Dolayisiyla onlar bu
yanilgilar1 nedeniyle Kur’an-1 Kerim’de siklikla uyarilmakta ve kendilerinin ibretlik akibetleri
haber verilmektedir. Zira zaman ve imkan, herkes icin iyi degerlendirilmesi gereken
firsatlardir. Ciinkii bunlar gecicidir ve kacirildiktan sonra telafisi yoktur. Iinkar edenler bu
emsalsiz firsatlar1 degerlendiremedikleri, plan ve hazirliklarini yalniz diinya hayatina gore
yaptiklarindan dolay1 ahirette biiyiik pismanlik duyacaklardir.'® Kur’an-1 Kerim’de diinya
hayati ve nimetlerinin ebedi hayati kazanmaya vesile olmasi halinde anlamli oldugu
tartismaya mahal birakmayacak netlikte ifade edilmektedir: “Bilin ki diinya hayati, bir oyun,
bir eglence, bir gosteris, aramizda bir 6viinme, mal ve evlatta bir ¢okluk yarigindan ibarettir. Tipki
bir yagmur gibi ki ciftcileri imrendirir, sonra kurumaya yiiz tutar, bir de bakarsin ki sararmustir,
ardindan da ¢ercOp haline gelmistir. Ahirette ise ya cetin bir azap yahut Allah’in bagislamast ve

2109

hosnutlugu vardir. Diinya hayati sadece aldatict bir yararlanmadan bagka bir sey degildir.

Ayette ifade edilen “oyun ve eglence”, hayat1 geregi gibi takdir edemeyip onu oyun ve

eglenceden ibaret zanneden ve hakikatleri inkar edip yasadig1 gerceklerden ibret almayan

195 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, Zekat, 53.

196 Mii’'minun 23/54-56.

107 Bk. Tegabun 64/9.

108 M, Zeki Duman, Beyanii’l-Hak (istanbul: Fecr Yayinlari, 2019), 3/186.
109 Hadid 57/20.
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diisiincesiz ve duyarsiz cahillerin durumunu tasvir etmektedir. Hakikatleri goriip kavrayan,
iman edip salih islerle mesgul olan kimseler i¢cin diinya hayat: ebedi mutlulugu kazanmanin
yegéne firsatidir.’’° Bu firsat1 degerlendiremeyip ¢okluga takilip kalanlarin akibeti ise Tekasiir
Suresinde anlatilmaktadir: “Coklukla oviinme yarist sizi kabirlere varincaya kadar oyaladi. Hayr!
Yakinda anlayacaksimiz! Hayir hayir! Elbette yakinda anlayacakstmiz.”""* Oliinceye kadar servet,
sohret ve sehvetin pesinde hazlarinin esiri, yigdiklariyla 6viinen, biriktirdigiyle kibirlenen
insanlar kendilerini o kadar kaybederler ki asil 6nemli olan &hiret yurdu akillarina bile

gelmez.
8. Uyarilar Yalnizca inkarcilar icin mi?

Allah Teél&’nin Kur’an-1 Kerim’de inkércilarin yanlis nimet telakkisine drnekler vermesi
inanan insanin ders ve ibret almasimin gerekliligini gostermektedir. Tarih boyunca
Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitap ya da mdiisriklere yapilan uyarilardan dersler
cikarmaya calismiglardir. Kur’an, pek cok ayet-i kerimede miiminlere, inkéarcilarin
yanlislarindan ve akibetlerinden ders cikarilmasini emreder: “Inkdr edenlerin (goniillerince)
diyar diyar dolagmalar sakin seni yaniltmasin. Az bir faydalanmadan sonra onlarin siginaklart
cehennemdir. Ne kotii bir mesken!”'? Bu ayet her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hitap ile
baslamis olsa da muhatap biitiin miiminlerdir. Miisliimanlardan bir kisminin ticaretle ugrasan
Mekke miisriklerinin refah icinde yasadigim1 goriince, “Allah’in diismanlart bolluk iginde
yastyorlar, biz ise agliktan 6lilyoruz” demeleri iizerine bu ayetlerin indigi rivayet edilmektedir.
Ayetlerin zengin Yahudilere 6zenen bazi Miisliimanlar hakkinda indigi de soylenmistir.''® Ayet
hem Miisliimanlar1 kéfirlere imrenmemeleri konusunda uyarmakta hem de onlar1 ebedi
saadete odaklanmaya cagirmaktadir. Diinyada kéfirlerin istifade ettigi nimetler ne kadar cok
olursa olsun Allah katinda hicbir kiymeti yoktur. Bunlar azicik oyalanmaya yarayacak
nimetlerdir. Devamlili§1 ve stirekliligi yoktur. Neticede varacaklar1 yer atestir. Miiminler
kafirlerin haline de ibret nazariyla bakmalidirlar. Allah gecmis kavimlerin tugyanlari
neticesinde helak edildiklerini anlattiktan sonra onlarin akibetlerinden ders alinmasini
emreder: “Senden dnceki peygamberlerle de alay edilmis, sonunda onlarla alay edenleri, alaya
aldiklar gey (azap) kugsativermisti. De ki: Yeryiiziinde dolagin, sonra (hakikati) yalan sayanlarin

sonunun nastl olduguna bakin!”"**

Bir miimin, inkarcilarin amellerinden bir kismini1 yapmakla inkarcilardan olmaz. Ancak
inkarcilarin Allah’in emir ve yasaklarina aykiri olan amellerini yapmak, isin niteligine gore

miiminin giinah islemesine sebep olur. Diinya nimetlerinden istifade ederken Allah’in

10 Duman, Beyanii’l-Hak, 3/428.

11 Tekasiir 102/1-4.

12 Al-i imréan 3/196-197.

13 Heyet, Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/744.
114 En’am 6,/10-11.
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inkarcilarla ilgili uyarilarini bu cercevede degerlendirmek gerekir. “Siiphe yok ki Allah, iman
edip yararl isler yapanlar, altlarindan wrmaklar akan cennetlere sokacaktir. Inkdr edenlere gelince
onlar da nimetlerinden yararlanirlar. Tipkt hayvanlar gibi yiyip icerler; ebedi kalacaklart yer ise
cehennemdir.””> Ayet-i kerimede inananlar i¢in ¢ok acik bir 6l¢ii vardir. Allah Teila iman
etmeyenlerin yiyip icmesini hayvana benzetmek suretiyle bir mesaj vermektedir. Yani hayvan
nasil “Bu rizik nereden gelmistir, kim vermistir, neden vermistir?” gibi sorular sormadan ve
diisinmeden yerse inkéarcilar da 6yle yaparlar. Sadece lezzet ve haz pesindedirler.!*¢ Aslinda
ayette son donemlerde yayginlasan hazci/hedonist anlayis reddedilmekte, insanlar ve

ozellikle Miisliimanlar yine ebedi olana davet edilmektedir.

Insandan istenen hicbir durumda Rabbinden gafil olmamasidir. Yerken helal-haram
ayrimi yapmayan hayvanlar gibi davranmamak gerekir.''” Hayatin her evresinde; sevincli ve
iizlintiilii anlarda insan diinyada bulunus amacini unutmamalidir: “Allah’t unutan, bu yiizden
Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaymn. Iste onlar gercekten yoldan
ctkmuglardir.”''® Burada Allah’t unutmaktan maksadin, Allah’in kulu oldugu bilincinden uzak
kalmak anlamina geldigi anlasilmaktadir. Allah’t unutmak ayni zamanda insanin kendisini
unutmas: demektir. Allah’in kulu oldugunu unutan kimse hayatin gayesini anlamamis
demektir. Ciinkii insanin yaratilis amaci Yaratan’a kulluktur.'*® Bunu idrak etmeyen ya da etse
bile bu idraki unutan kimse gercekte kendisini de unutmus olur. inanan kisi bu unutkanlik
hastaligina yakalanirsa zaman zaman bir ink&rcinin davrandig: gibi davranabilir. Muhammed
Suresi 12. ayette tarif edilen bir ink&rcinin yedigi gibi yer; diinya nimetlerinden istifade
etmekte 6lciiyii kacirir.'® Iste inanan insanin dikkat etmesi gereken yer tam da burasidir.
Miiminin diinya, hayat, nimet ve imkan algisi kendine yani inanan insana 6zgii olmalidir. Bu

hususta Hz. Siileyman peygamber 6rnegi dikkat cekicidir.

Kur’an-1 Kerim’de on alt1 yerde ismi gecen Hz. Siileyman’a Allah tarafindan pek cok
iistiinliik verilmistir. Hem giiclii bir hiikiimdar hem peygamber hem de pek ¢ok iistiin niteligi
istiinde tasiyan iyi bir kuldur. Kendisine insanlarin sahip olmay1 arzu ettigi pek cok nimet
verilmistir: Kus dilinin 6gretilmesi, karinca vb. canlilarin konusmasini anlamasi, riizgarin ve
cinlerin emrine verilmesi ona verilen nimet ve ayricaliklardandir. “Bunun {izerine, emriyle
diledigi yone dogru tatli tath esen riizgdri, bina kuran ve dalgichik yapan biitiin seytanlart ve

gincirlerle baglanmus diger yaratiklart onun buyruguna verdik.”?' “Erimis bakuwrt onun igin sel gibi

115 Muhammed 47/12.

116 Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’an, 5/381.
17 Kuseyrd, Letdifii’l-isdrdt, 6,/19609.
18 Hagr 59/19.

119 Zariyat 51/56.

120 Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’an, 6/225.
121 5ad 38/36-38.
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akuttik. ”# ayetlerinden, Hz. Siileyman’in yasadig1 cagin imkéanlarinin {istiinde imkéanlara sahip
oldugu; erimis bakir1 bina ve gemi yapiminda kullandig1 anlasilmaktadir. Hz. Siileyman’in
emrinde bagka meziyetleri olan bilginlerin bulundugu da Kur’an’da ifade edilmektedir. Neml
Suresi 38 ile 42. ayetlerde Sebe Melike’si Belkis’in tahtinin Yemen’den Kudiis’e goz acip
kapayincaya kadar bir siirede getirildigi anlatilmaktadir. Ister mucize isterse ilmi gelisme
olarak kabul edilsin, Hz. Siileyman doéneminde olaganiistii hadiselerin cereyan ettigi,
muhtesem binalarin yapildigi, o doneme kadar hatta sonraki donemlerde ulasilamayan teknik,
ilim, sanat vb. gelismelerin yasandig1 anlagilmaktadir. Insanlik tarihi boyunca diinya nimet ve
imkanlarinin en cok verildigi insan olarak bilinen Hz. Siileyman s6z konusu nimetlerin
cekiciligine aldanip kullugunu unutarak kibirlenmemis ve nimetlerin gercek sahibine karsi
nankorliik etmemistir. Bu yoniiyle O, diinya nimetleri karsisinda nasil davranilmas: gerektigi

hususunda insanlar i¢in giizel bir 6rnektir.

Ikram ve ihsan edilen diinya imkan ve nimetlerinin hangi gayeyle, nerede ve nasil
kullanildig1 en miihim husustur. Allah Teéla, Hac Suresi 41. ayette bir 6lcii koymakta ve hedef
gostermektedir: “Onlar, kendilerine yeryiiziinde gii¢ ve egemenlik verdigimiz zaman, namazt ikame
ederler, zekdt verirler, iyiligi emrederler ve kotiiliigii yasaklarlar. Her isin sonu Allah’a varwr.”?
Kendilerine giic ve egemenlik verilince, simarip azginlasmazlar; aksine ibadeti ve 6zellikle
namazi hayatin merkezine yerlestirirler, ekonomik ve toplumsal kullugun alameti olan zekéat1
verirler. Insanligin hayrina olan ve Allah’in emrettigi iyi ve giizel seyleri yayginlastirmaya
calisirlar. O'nun yasakladig: kotii ve zararli olan her seyi de engellemeye calisirlar. Bunlarin
tamamini Allah’a kulluk bilinciyle yaparlar.

“Yeryiiziinde kendilerine giic, egemenlik, iktidar verdigimiz vakit ¢aligirlar” ciimlesiyle
Miisliimanlarin diinyadaki asil gayesine dikkat cekilmektedir. Ayette gii¢ ve iktidara sahip
olanlarin asil gayesi ve bu giice sahip olanlarin 6zellikleri kisaca anlatilmaktadir. Allah’in
dinine yardim edip O’'nun yardimini hak edenler, dogru davranislarda bulunur, namaz kilar,
zekat1 verirler. Yetki ve giiclerini iyilik ve giizelligin yayilip cogalmasi; kotiilik ve

cirkinliklerin engellenmesi icin kullanirlar.'**

Sonu¢

Bu makalede, Kur’an-1 Kerim’de inkarcilara ahirette meleklerin sdyleyecegi ifade edilen
“tyilik ve glizellikleri diinya hayatinda tiiketmek”ten ne anlasilmasi gerektigi, Kur’an’in
biitiinliigii icerisinde incelenmeye calisilmistir. Yeryiiziindeki nimetler helal ve temiz olmak
sartiyla insanlarin ve Miisliimanlarin istifadesine sunulmustur. Helal-haram belirleme yetkisi

Allah’indir ve Allah temiz ve iyi riziklarin miiminlere daha layik oldugunu ifade buyurmustur.

122 Sebe’ 34/12.
123 Hac 22/41.
124 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 3/373.
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Allah Teéla, inanip yararl isler yapan kullarina hem bu diinyada hem de ahirette giizel
bir hayat vadetmistir. inananlarin ahirette kazancli ¢ikacak olmalarina ragmen bu diinyada
kaybedecekleri, fakir ve muhta¢ olacaklarina dair inan¢ ve kanaatler Kur’an-1 Kerim’de
reddedilmektedir.

Giizel hayattan anlasilmasi gereken yalnizca imkin ve nimet bollugu olmamalidir.
Huzurlu bir hayat, kanaat, gilizel ahlak ve helal nzik, giizel bir hayat yasamanin
gostergelerindendir.

Allah, hesap ve planlarin1 sadece diinya hayatina yonelik yapanlarin ahirette bir
paylarinin olmayacagini defalarca ifade etmistir. Bu husus aslinda oldiikten sonra dirilmeye,
cennet ve cehennemin varligina inanmayan insanlarin akibetidir. Ancak Allah’a, peygambere
ve iman esaslarina inandigim1 soyledigi halde inkarcilar gibi yasamaya 6zenti duyanlar da
vardir. Boyle kimseler Kur’an-1 Kerim’de sik sik uyarilmiglardir. Iman ettigini séyleyen Kkisi,
imaninin kendisine yiiklemis oldugu sorumluluklar1 yerine getirmeli, hesab1 verilebilir bir

hayat yasamalidir.

Kafirlere hitaben sOylenen “iyilik ve giizellikleri diinyada bitirdiniz” uyarisindan miiminler
de gereken dersi ¢ikarmalidir. Nitekim ilk Miisliimanlar ayeti boyle anlamislardir. Konuyla
ilgili rivayetlere yansiyan Hz. Omer ve Abdurrahman b. Avfin hassasiyetleri dikkatle
incelenmelidir. Dikkat edilmesi gereken en 6nemli konu, ayetin diinya nimetlerinden istifade
etmeyi degil; ahiret yokmus gibi yasamay1 yasaklamasidir. Nimetlerden istifade etmeyi helal
ve mesru kilarken haddi agsmamayi1 emretmesi, iyilik ve giizellikleri tiiketmekten ne

anlasilmas: gerektigi hususunda yol gostericidir.

Insan diinyaya bedeni arzu ve isteklerini tatmin etmek, haz pesinde kosmak icin
gonderilmemistir. Kulluk amaciyla diinyada bulundugunun suurunda olan miiminin 6ncelikli
cabasi servet biriktirmek, sohretini arttirmak ve sehvetini tatmin etmek degildir. Batil yollarda
bile hedeflerine ulagsmak icin sikint1 ve eziyetlere katlananlarin yaninda miiminlerin ¢ok daha
gayretli ve sabirli olmalar: gerekir. Kald: ki, servet ve sohret sahibi olmanin huzur ve saadete
vesile olacag: diistincesi dogru degildir. Allah Teala, inkércilarin servet ve bolluk icerisinde

olmalarina aldanmamak gerektigi hususunda miiminleri uyarmistur.

Netice olarak, Miisliiman bagkalarinin basina gelenlerden ders cikarmalidir. Allah’
unutanlar gibi olmamalidir. Nimetlerden istifade ederken inkércilar gibi miisrif
davranmamalidir. Insanlarin elinde olamin bitip tiikenecegini, Allah’in katinda olanin kalici
oldugunu bilmelidir. Diinya hayatim1 yasarken Miisliimanin kilavuzu, “Ben diinyada bir yolcu

gibiyim” buyuran Hz. Peygamber olmalidir.
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Miiskil Vakit Dilemmasi: Doktrinden Pratige Hac Ornegi

Mushkil Time Dilemma: The Example of Hajj from Doctrine to Practice

Siikrii SIRIN*
Oz
Islam hukuna gére vakit, ibadetler icin belirleyici bir etkendir. Vakitle kayitlanmis (mukayyed)
yiikiimliiliikler, ibadet i¢in belirlenen vakitle emredilen ibadet arasindaki iligski dikkate alinarak bir
taksimata tabi tutulmus, miivessa‘ ve mudayyak vacip olmak iizere ikiye ayrilmistir. Hanefiler bu
vakitleri zarf ve mi‘yar olarak isimlendirmisler; ama her iki vakte de gorece benzerligi nedeniyle ii¢iincii
bir vakit tiirii daha ekleyerek buna da miiskil vakit adini1 vermislerdir. Ne var ki bunun tek 6rnegi hac
ibadetidir. Bu ibadetin vaktinin neden miigkil sayildigina dair ise iki farkli gerekce zikredilir. Birincisi;
her yil hac aylarinin tekrarlanmasi ve hangi y1l hac yapilacagina dair bir delilin olmamasidir. Ikincisi
ise hac ibadeti icin ayrilan siire icerisinde haccin riikiinlerini birden fazla yapmaya yetecek kadar zaman
olsa da dinen bunun gecerli sayilmamasidir. Bu gerekceler hac 6rnegi iizerinden incelendiginde ise
iskalin sadece iki ihram konusunda oldugu goriilmektedir. Hac vaktinin miiskil olarak kabul
edilmesinin hiikkme yansiyan ve sonuca etki eden pratik bir faydasi goriilmemektedir. Asil itibariyle
birbirini tamamlayan farkli riikiinlerden olusan hac ibadetinin bir biitiin olarak degerlendirilmesi,
miigkil vakit ayirnmina ihtiyac birakmayacak bir yaklasim olabilir. Bir miikellefin ayni yil icerisinde
birden fazla hac yapamayacagina dair ittifak ise haccin vaktini miigkil olmaktan ¢ikartan bir anlayis
olarak kabul edilebilir. Ayni yilda bir kisi adina birden fazla kisinin yaptig1 haclarin kabul edilmesi ise,

hac vaktinin ibadetin dogrudan kendisiyle degil miikellefle ilgili oldugunu gostermektedir.
Anahtar Kelimeler: islam hukuku, ibadet, vakit, miiskil vakit, hac.
Abstract

According to Islamic law, time is an essential factor in the field of worship. Time-limited orders
(muqayyad), were divided into two as muwassa‘ (expanded) and mudayyaq (constricted), by
considering the relationship between the time set for worship and the worship itself. Hanafi scholars
named these times as container (tharf) and criterion (mi‘yar). Besides, Hanafis referred to the third
type of time and called it “mushkil time.” Two reasons are mentioned for the hajj to be problematic,
which is the only example of this complex time. When examining these reasons through the example
of hajj, the problem appears in two issues of the ihram only. There is no practical benefit in the ruling
or in the results from considering the time of hajj as problematic. Considering the hajj as having
different pillars that complement each other may lead to an approach that does not need for limited-
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Tarihi: 12.06.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 10.08.2022, Published/Yayim Tarihi: 18.09.2022.
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time allocation. The consensus that a person cannot perform hajj more than once in the same year can
eliminate the problem of considering the hajj as a problematic time. Considering that the hajj performed
by more than one person on behalf of another person in the same year is acceptable in Islamic figh
indicates that the time of hajj is not directly related to the worship itself but instead to the person.

Keywords: Islamic law, worship, time, mushkil time, hajj.
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Giris

Vakit, her ne kadar bizatihi yaratilmis olsa da diger biitiin varliklar ve eylemler iizerinde
kusatici bir etkisi vardir. Fikih literatiiriinde vakit konusuna gerek muamelat gerekse ibadetler
alaninda 6nemli bir yer ayrilmistir. Mutlak ve mukayyed olarak ikiye ayrilan emir, sayet
umuma, hususa, tekrarlamaya veya tek bir kez yapmaya delalet eden herhangi bir karine
tasimiyorsa mutlak olarak isimlendirilirken bu karinelerden birini barindirmas: halinde
mukayyed adini1 alir.! Vakit de emri mukayyed kilan unsurlardan biri olarak kabul edilmis ve
yerine getirilmesi i¢in 6zel bir vakit belirlenen emre mukayyed, 6zel vakit belirlenmeyen emre
ise mutlak ismi verilmistir. Miitekellimin usul literatiiriinde vakitle mukayyed olan emrin
vakti belirli bir siire ile sinirlanmamigsa miivessa‘ (genis zamanli); sinirlanmigsa mudayyak
(dar zamanli) olarak isimlendirilmistir. Hanefi usul literatiiriinde ise muvassa‘ teriminin
karsilig1 olarak zarf ifadesi kullanirken, mudayyak i¢in mi‘ydr denilmistir. Yine Hanefiler, zikri
gecen her iki kisma da gorece benzerligi olmasi itibariyla miigkil vakit diye {iciincii bir vakit

tiirtinden daha s6z etmiglerdir.?

Mutlak emirler son kertede insan 6mriiyle sinirli olmakla beraber 6mriin herhangi bir
zaman dilimiyle kayitlanmadig: icin vakit acisindan mutlak olarak kabul edilmistir. Vakit
acisindan mutlak olan emrin hemen yapilmasi gerekip gerekmedigi alimler arasinda
tartisilmis, miimkiin olan en erken vakitte yapilmasi daha faziletli olarak degerlendirilmistir.
Mutlak emri yerine getirmekte acele etmeyen ve nihayetinde emrin ifasindan 6nce hayat: sona
eren kisinin durumu kismen tartisma konusu olmussa da® dogrudan miigkil vakitle ilgili

olmayan bu konuya calismada yer verilmeyecektir.

Mukayyed emirler kapsaminda degerlendirilen namaz, orug, zekat gibi ibadetler vakit
acisindan bu taksimat icerisinde kendine bir yer bulmus, bazi goriis ayriliklar1 olsa da
nihayetinde pek cok hususta ittifak olusmustur. Mukayyed emirle ilgili genel prensiplerden
biri vakit girmeden Once emre konu olan ibadetin edasinin gecerli olmadigidir. S6z konusu
emrin, vakti icinde tam olarak yerine getirilmesine ed4, vakti icinde eksik bicimde yerine
getirildikten sonra vakit heniiz ¢cikmadan eksiksiz haliyle yeniden eda edilmesine ise iade

denilmistir. Belirlenen vakit icinde eda edilmeyen ibadetin sonradan yerine getirilmesi ise

! Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyriit: Darul’l-marife,
ts.), 1/26-30; Salim Ogiit, “Emir”, TDV isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11,/120.

> Genis bilgi i¢in bk. Ali Bardakoglu, “Eda”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/390.

3 Mutlak emrin fevriligi igin bk. imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf
el-Ciiveyni et-Tal en-Nisabiri, Serhu’l-Verakdt fi usilli’l-fikh, thk. Abdiillatif Muhammed el-Abd (y.y: ts), 13-2; Ebii’l-
Berekat Héfiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Kenzii’d-dekdik, thk. Said Bektas (Beyrfit: Daru’l-
besairi’l-islamiyye, 2011), 226; Eb{i Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Ebii Bekr b. Abdullah er-Razi, Tuhfetii’l-
miilfik, thk. Abdullah Nezir Ahmet (Beyriit: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1996), 153; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed
b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Furtik (Beyriit: Alemiy’l-kiitiib, ts.), 2/201.
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kazi olarak isimlendirilirmistir.* Dolayisiyla miikellef, vakit sinir1 olan bir emri, belirlenen
vakit icinde yerine getirmedigi takdirde kusurlu kabul edilmistir. Ancak hac ibadetine yonelik
emrin vakitle iliskisi Hanefiler ile diger mezhepler arasinda bir farklilik gostermektedir.
Hanefiler, vaktin her iki tiiriine de benzerligi nedeniyle hac vaktini ‘miiskil’, ‘zii’s-sebeheyn’,
‘miistebih’ gibi farkli isimlerin verildigi {iciincii bir boliimde ele almiglardir. Hanefilerin, hac
ibadetine dair vakti, miiskil olarak tanimlamalarinin gerekcesi Hanefi usulciileri tarafindan
farkl sekillerde izah edilmistir. Miigkil vaktin tek ornegi olarak kabul edilen hac ibadetinde,
bu kabuliin baz1 etkileri goriilmektedir. Zira s6z konusu tartismalardan hareketle bir yil
icerisinde birden fazla haccin yapilip yapilamayacag: sorusu giindeme gelmistir. Hac ibadeti
icin belirlenen vakit, haccin riikiinlerini tekrar etmeye yetecek kadar genis oldugu icin zarf
(miivessa‘) olarak kabul edilmesi, riikiinlerin tekrari ile ikinci veya ii¢iincii bir haccin edasinin
teorik olarak miimkiin olabilecegini gosterse de pratikte din bu uygulamay1 mesru gérmemis
ve hatta yasaklamistir. Diger taraftan bir kisi adina ayn1 y1l birkag kisinin hac yapmasi, birden
fazla ihram niyeti gibi hususlar dile getirilmistir. Bu calisma, ticlii vakit teorisinin gerekceleri
ve miiskil vakit Ornegi olarak hac ibadetini degerlendirerek konuya dair ihtilaflarin

sonuclarini ortaya koymay1 hedeflemektedir.
1. Hanefilerin Vakit Teorisi ve Miiskil Vakit

Islam hukukcular1 vaktin ibadetle iliskisini degerlendirirken, vaktin sebep veya sart
olmas: ihtimallerini dikkate almiglardir. Bu baglamda vakit, mukayyed emirlerde emrin
(vacibin) kesinlik kazanmasinda sebep veya sart olarak degerlendirilebilmektedir. Ancak
vaktin bu yoniiyle degerlendirilmesi calismayla ilgili olmadigindan ana taksimat icerisinde
kisaca bahsedilmesi biitiinliik acisindan yeterli olacaktir. Mukayyed emirlerde ise vakitle ilgili
en ayrintili tasnifin Hanefl usul eserlerinde oldugu goriilmektedir.® Zira gorebildigimiz

kadariyla diger mezheplerde bu derece bir ayirim s6z konusu edilmemistir.°®

Muvassa‘ vakti zarf olarak tamimlayan bazi Hanefiler, sz konusu vaktin viictiba
etkisinden de hareketle ‘zarf, sart ve sebep’ olarak tasnif ederek, sebebiyeti de emrin viicibu
ve edanin viiclibu seklinde kayitlamislardir. Zarf terimi ile emredilen fiile ilave olarak bir
benzerini daha yapabilecek kadar zamanin bulunmas: kastedilmektedir. Bu vakit tiirii icin
Debiisi (6l. 430/1039) miivessa‘ ifadesini, Serahsi (6l. 483/1090) ve Pezdevi (6l. 482/1089)

4 ibrahim Kafi Dénmez, “Vacip”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/412.

> Sasi gibi baz1 Hanefl usul alimleri daha kisa bir taksimat yapmislarsa da sonraki dénemlerde vakitlerle
ilgili ayrintili taksimat meshur olmustur. Bk. Eb@i Ali Ahmed b. Muhammed b. ishak es-Sasi, Usillii’s-Sdsi (Beyriit:
Daru’l-kitabi’l-Arabi, ts.), 135.

¢ Bilyiik oranda Pezdevi'nin vakit taksimatini merkeze alarak yapilan ayrintili bir calisma i¢in bk. Mehmet
Umiitli, “Hanefi Usul Diisiincesinde Emrin Veya Me’mir Bihin Kaydi Olarak Vakitler (Vakit Teorisinin Gelisimi
Uzerine Bir inceleme)”, Marife Dini Arastrmalar Dergisi 19/1 (2019), 133.
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ise zarf ifadesini kullanirken” her iki terimi birlikte kullananlar da olmustur. Bu tiir vaktin en
temel Ornegi namaz olup, bir namaz vaktinde ayni tiirden bir baska ibadetin de yapilmasi
miimkiindiir. Bundan dolay1 emredilen ibadetin edasi i¢in niyetle tayin edilmesi sart
kosulmustur. Mesela bir miikellef, 6gle namaz1 vaktinde dort rekatli baska namazlar da
kilabilir. Namaz ornegindeki gibi vaktin ibadet icin ayrilacak siireden daha fazla oldugu zarf,
ayni1 zamanda edanin sart1 ve viictibun sebebidir.® Edanin viiciibu i¢in sebep olan vakit ise ilk
olarak Molla Fenéri (6. 834/1431) tarafindan dillendirilmis olup® 6rnek olarak da muayyen

bir vakit icin nezredilen namaz veya sadaka zikredilmistir.

Mudayyak vakit icin mi‘ydr ifadesini kullanan Hanefiler, bu vakit tiiriinii ‘sadece mi‘yar’,
‘mi‘yar, sart, viicib icin sebep’, ‘mi‘yar, sart, edanin viicibu icin sebep’ seklinde tasnif
etmislerdir. Pezdevi’nin taksimatinda ti¢iincii sirada yer alan mi‘ydr'® ile kastedilen, belirlenen
vakit icerisinde emrolunan ibadet tiiriinden ikinci bir ibadetin yapilmasinin zaman acisindan
miimkiin olmamasidir. Pezdevi’'nin, sebep ve sart olma 6zelliklerinden de soyutlayarak sadece
mi‘yar seklindeki bu tasnifini daha sonra gelen Hanefi usul alimleri de genel olarak devam
ettirmiglerdir.’' Serahsi ise bu vakit tiiriine yeni bir baglik agcmadan bir 6nceki kisimda yer
vermistir.'? Sadece mi‘yar olan vaktin 6rnegi; Ramazan orucunun kazasi, keffaret oruclar: ve
mutlak olarak nezir oruglaridir.'® Anlasildig: gibi bu tiir vakit, ibadetin edési icin sart olmadig:
gibi viicibun sebebi de degildir. Edanin sart1 ve viicibun sebebi olan mi‘yar tiiriindeki vaktin
ornegi ise orug¢ olup, ayni giin icerisinde sadece bir oruc¢ tutulabilecegi icin vakitle emrin
kapsadig1 siire ortiismektedir.'* ‘Mi‘yar, sart ve edinin viiclibu icin sebep olan vakit’
tamimlamasina ilk olarak yer veren Hanefi usul alimi Pezdevi olsa da o s6z konusu vakit
tlirlinii miistakil bir bashk altinda ele almamistir. Pezdevi sarihi Abdiiaziz el-Buhari (6l.
730/1330) bu tiir vakti miistakil bir baslik olarak degerlendirmektedir.'® Abdiiaziz el-
Buhéri’ye gore burada bahis konusu olan vakit tiirii her ne kadar mi‘yéar olsa da ibadetin viictib
sebebi degildir. Sonraki donem Hanefl usul alimleri de Abdiiaziz el-Buh&ri’nin goriisiinii

7 Eblt Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. 1sA ed-Debiisi, Takvimiil-edille, thk. Halil
Muhyiddin el-Meys (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 67; Ebii’l-Hasen Ebii'l-Usr Fahrii’l-islam Ali b.
Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usillii’l-Pezdevi (Karatsi: Matbaa Cavid Baris, ts.), 40; Serahsi,
el-Usiil, 1/30.

# Ayrintili bilgi i¢in bk. Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhéri, Kesfii’l-esrdr serhu Usiili’l-
Pezdevi (Kahire: Darwl-kitabi’l-Islami, ts.), 1/213.

? Molla Fenari, Fusilii’l-beddyi, 1/228.

'* Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfu’l-esrdr, 1/247.

! Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Fiisiilii’l-beddyi* fi usili’s-serdi‘, thk.
Muhammed Hiiseyn Muhammed Hasen fsmail (Beyrfit: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 1/ 220-228.

12 Serahsi, el-Usiil, 1/42.

'3 Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfu’l-esrdr, 1/247; Molla Fenéri, Fiisiilii’l-beddyt*, 1/223 vd.

'4 Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfu’l-esrdr, 1/230.
's Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfu’l-esrdr, 1/247.
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devam ettirmistir.'® Bu vakit tiiriiniin 6rnegi olarak ise muayyen olarak yapilan oru¢ veya
itikaf nezridir.

Hanefiler tarafindan, yukarida zikredilen vaktin zarf ve mi‘yar taksimatina ek olarak
‘miiskil vakit’ kavrami ortaya konulmustur. Diger mezheplerde ise bdyle bir ayirim
goriilmemektedir. Miiskil vaktin diger iki vakit tiiriiyle olan baglantisi, Hanefi usul alimlerinin
bu terimleri nasil ifade ettikleriyle yakindan alakalidir. Zarf niteligindeki vakit icin farkl
adlandirmalar yapilmis olup Debfisi miivessa‘ seklinde, Pezdevi, Serahsi ve Molla Hiisrev zarf
seklinde isimlendirmistir. Zarf olarak nitelenen vakit tiiriinde miikellef, namaz ibadetinde
oldugu gibi emredilen fiilin bir benzerini de yerine getirme imkanina sahiptir. Mi‘yar olarak
nitelenen mudayyak vakit tiirtinde ise miikellef, oru¢ ibadetinde oldugu gibi emredilen fiilin
bir benzerini yerine getirme imkanina sahip degildir; ciinkii oru¢ dogasi geregi vaktin
biitiiniinii kapsayan bir ibadettir. Miigkil vakitte ise her iki vakit tiiriine yonelik bir benzerlik
bulunmaktadir. Zira miikellef, emir icin belirlenen vakitte, teorik olarak emredilen ibadetin
bir benzerini yapma imkanina sahip olsa da bu vakit icinde aymi tiirden ikinci bir ibadet mesrii
sayllmamamistir. Bu nedenle Hanefiler, ne tam anlamiyla zarf ne de mi‘yar diyebilecegimiz
ticlincii bir vakit tiirline isaret etmisler ve bunu da genel olarak miigkil vakit diye
isimlendirmislerdir. Serahsi vaktin kisimlarinmi sayarken iiciincii kisim icin ‘miiskil miitesabih’
ifadesini kullanir.’ Debfisi belirli bir vakitle kaydedilmis ibadetleri ii¢c kisma ayirmistir.
Birinci kismi miivessa‘ olarak isimlendirirken ikinci kisim i¢in mi‘yar ifadesini kullanir.
Uciincii vakit tiiriine ise ‘miiskil olan belirli vakit’ ismini verir.'® Pezdevi ise bu vakti ‘miiskil

19

muvakkat’ olarak tanimlamis,’” daha sonraki Hanefi usul Aalimleri de bu isimleri

kullanmislardir.?

Miiskil vaktin tek ornegi olan hac ibadetinde emrin vakitle olan iliskisi dikkate
alindiginda vaktin emir icin sebep degil sart kabul edildigi goriilmektedir. Zira haccin sebebi
Kéabe-i Miiserrefe’dir.?* Pezdevi’nin sadece mi‘yar olan vakit olarak isimlendirdigi kisim
disinda kalan dort yerde vakit ayni1 zamanda ibadetin viicibu ya da edasinin viictibu icin
sebeptir. Kanaatimizce meselenin 6zii vaktin hac ibadeti i¢in sebep olmamasindadir. Tam da
bu nedenle bazi &limler, hac ibadetine yonelik emri mutlak olarak kabul ederek konuyu

mutlak emrin fevriligi cercevesinde ele almislardir.?

' Umiitli, “Hanefi Usul Diisiincesinde Emrin Veya Me’miir Bihin Kaydi Olarak Vakitler, 132.

17 Serahsi, el-Ustil, 1/30.

18 Debiisi, Takvimu’l-edille, 67.

' Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 41 vd.; Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfii’l-esrdr, 1/248.

2 Nesefi, Kesfu'l-esrdr serhu’l-musannif ale’l-Mendr (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/132.

2! Sasi, Usilii’s-Sdsi, 366.

22 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusill fi’l-usiil (Kuveyt: Vezaratii’l-evkaf, 1994), 2/105; Ebii’l-
Hiiseyn Muhammed b. All b. Tayyib el-Basri, el-Mu‘temed fi usiili’l-fikh, thk. Halil Meys (Beyr(it: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1982), 1/38, 101.
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Diger mezheplerde mudayyak vakit (mi‘yar) olarak kabul edilen hac ibadetinin vaktine
Hanefiler miiskil demislerdir. Konunun tek 6rnegi olan hac ibadetinin vaktinin neden mdiskil
kabul edildigi ise Hanefi usul alimleri arasinda farkli gerekcelere baglanmistir. Debfisi, haccin
vaktini neden miigkil olarak isimlendirdigini uzunca izah etmistir. Ona goére bu kismin 6rnegi
olan hac ibadetinin, senenin hangi zamaninda yapilacag: belli olmakla beraber (hac aylar1
haccin eda vaktidir) hangi yilda yapilacag: belirtilmemistir. Miikellefin, miimkiin olan ilk
yilda hac yapmasi gerektigi kabul edilirse mudayyak vakit, daha sonraki yillarda yapabilecegi
de kabul edilirse muvassa‘ vakit olacaktir. Buradan hareketle hac ibadetini daha sonraki
yillara birakan ve fakat edd edemeden vefat eden birisinin sorumlu olmas: da dikkate
alindiginda bir iskal s6z konusu olmaktadir. Buradaki iskali anlatirken, aslinda hac aylarinin
ozel isim olmalar1 nedeniyle belirli bir varlig1 gosteren marife isimler olduklarin: ifade eder.
Ardindan da tipki Zeyd isminde birden fazla kisinin bir araya gelmesi durumunda oldugu gibi
ortaya cikan celiski nedeniyle kimin kastedildigi bilinemez bir hal aldigin1 ama bu durumun

Zeyd isminin nekra olmasini gerektirmedigini belirtir.*

Ancak Debisi’nin miigkil vakit ifadesini bu baglamda kullanmasi, ibadetin eda edildigi
vakitle dogrudan ilgili degil, hac ibadetine yonelik emrin fevri gerektirip gerektirmedigi ile
alakalidir. Dolayisiyla miiskil vakit 6rnegi olarak hac ibadetinin bu sekilde yorumlanmasi,
konunun baska bir alanda tartisiimasinm gerektirmektedir ki diger Hanefi usul alimlerinin pek
cogu, hac ibadetinin vaktinin miigkil olarak nitelenmesini bu agidan ele almamaiglardir. Hanefi
mezhebinin kurucu imamlar: arasinda da ihtilafa konu olan haccin fevriligi meselesine, her
iki goriisiin gerekcelerini de zikrederek yer veren Debiisi, daha sonraki yillarda eda edilmesi
durumunda iskalin kalkacagini soylemektedir.?* Bu anlayis ise, hac ibadetinin eda esnasinda
miigkil vakit 6rnegi olarak isimlendirilmesinin gerekcesinin bu olmadigini gostermektedir.
Diger taraftan hac aylar1 olarak belirlenen zaman dilimini bu ibadet i¢in bir anlamda mi‘yar
olarak kabul etmis ve bir yilda ikinci bir hac ibadeti i¢in vaktin yeterli olmadigini acikca ifade

etmistir.*

Serahsi de ayni sekilde vaktin ilk iki kismini zarf ve mi‘yar olarak ifade ettikten sonra
ficiincii kisim icin miiskil miistebih terimini kullanmistir.?® Uciincii kisim icin hac ibadetini
ornek olarak gosteren Serahsi’ye gore hac; erkami belli bir ibadet olup bunlar hac vaktinin
tamamini kapsamadig1 icin namaza benzemektedir. Bir yil icerisinde sadece bir defa hac
yapilabilmesi yoniinden ise oruca benzer ki iste miiskil olmasinin sebeplerinden biri budur.

Bir diger sebep ise insan 6mriinde bir defaya mahsus olarak emredilen haccin, yilda bir defa

2 Debiisi, Takvimii’l-edille, 67-68.
24 Debfisi, Takvimii'l-edille, 71.
2 Debfisi, Takvimii’'l-edille, 67.
26 Serahsi, el-Usiil, 1/30.
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gelen hac aylar1 acisindan mi‘yar gibi olsa da 6mriin sair yillarinda da tekrarlanmasi itibariyle

zarf gortinlimii vermesidir.?”

Serahsi’nin zikrettigi ikinci gerekce, Debfisi tarafindan dile getirilen gerekceyle ayni
olmasi acisindan bir 6nem arz etse de birinci gerekce ile adeta celiski iceriyormus kanaati
uyandirmaktadir. Zira birinci gerekcede haccin riikiinlerinin her birinin tekrarina yetecek
kadar vaktin olmas: nedeniyle bir sonuca varilirken, ikinci gerekcede bir yilin hac aylar
mi‘yar olarak tamimlanmigtir. Bu ise, birinci gerekc¢enin adeta iptalini gerektirmektedir ki bu
durumda hac ibadetinin vaktini miigkil olarak kabul etmek dogru olmayacaktir. Diger taraftan
omiirde bir defa yapilmas: farz olan haccin hangi yil yapilacagina dair tartismalar miigkil
olmay: gerektiriyorsa, omiirde bir defa Ramazan ayinda orug tutmak farz olsayd: ayni miiskil
durum burada da olacakti. Dolayisiyla buradaki iskal ibadetin eda vakti sirasinda olan bir
iskal olmayip fevriligi ile ilgilidir. Mesela hangi yilda tutacagini belirtmeden mutlak olarak
Muharrem ayim oruclu gecirmeyi adayan bir miikellefin durumu dikkate alindiginda hacca
benzerlik gostermektedir. Zira Muharrem ay1 yilda bir defa gelir ve bir yil icerisinde ayn1 ay
iki defa oruclu gecirilemez. Dolayisiyla ilk Muharrem ay1 geldiginde oru¢ tutmazsa sonraki
Muharrem aylarindan birinde tutmasi miimkiindiir. Ancak sonraki Muharrem ayina ¢ikmasi
kesin degildir. O halde bu tiir bir adak da miiskil vakit 6rnegi kabul edilebilmelidir. Buradan
hareketle hac ibadetindeki asil miiskil vakit 6rnegi olma yoniiniin, ayni yil icinde birden fazla
hac yapmaya yetecek kadar genis vakitli olmasinda aranmasi daha uygun goriinmektedir. Zira
miigkil vaktin tek 6rnegi hac ibadeti olarak kabul edilmisken buradaki miiskil olma gerekcesi
baska ibadetlerde de goriilebilmektedir. Debiisi, namazi ilk vaktinde ed4 etmeyen ve sonrasina
erteleyen bir kimsenin durumuyla hacci ilk farz oldugu yilda eda etmeyerek sonraki yillara
birakan kisiyi karsilagtirmistir. Onun, namaz icin yapilan ertelemenin makul bir siire oldugu
ve adeten bu kadar kisa bir siirede 6liimiin beklenmedigi; halbuki haccin ertelenmesi en az
bir y1l gerektirdigi i¢in bu kadar uzun siire yasamanin garantisi olmadig1 yoniindeki izahlar1,*

bahsedilen adak orucu icin de gecerli olacaktir.

Aslinda haccin riikiinleri bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde her biri tamamlanmadan
haccin da tamamlanmasi s6z konusu olmayacaktir. Bu nedenle riikiinler icin ayrilan siirenin
fazla olmasi, ayni riikniin birden fazla defa yapilabilmesine imkén verse de diger riikiinler icin
ayrilan siire heniiz baglamamis oldugu icin ibadet tamamlanmis olmayacaktir. S6z konusu
ritkiinleri en az sayida tutan Hanefilerin goriisii dikkate alindiginda dahi Arafat vakfesi ile
farz tavafin yapilmas: arasinda belirli bir siire vardir. Yani Arafat vakfesinin son vakti olarak
belirlenen Zilhicce’nin onuncu giinii fecr-i sddik bitmeden once farz tavafin yapilmasi
miimkiin degildir. Dolayisiyla hac ibadeti diger ibadetler gibi bir biitiin olarak

diisliniildiigiinde ancak ikinci riikniin tamamlanmasiyla hac ibadeti de tamamlanmis

27 Serahsi, el-Usiil, 1/42.
28 Debfisi, Takvimii'l-edille, 71.
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olacaktir. Bu durum, namazin herhangi iki riiknii ile karsilastirildiginda soyle bir goriiniim
ortaya cikacaktir. Mesela namazda riiki yapan bir kimse secde yapmadan ikinci, {i¢lincii ve
hatta dordiincii olacak sekilde fazladan riik(i yapmis olsa en hafif yaptirimi sehiv secdesi
gerektigidir ki bunun bile isteye yapilmasi durumunda namazin bozulacagi ve iadesinin
gerekecegi aciktir. Ayni sekilde birinci rekati kilarken tekrardan namaza baslayip ikinci bir
namaz icin niyetlenip her iki namazi da tamamlamak gibi bir uygulamaya cevaz veren
olmamistir. Riikiinlerin tamamu bir araya gelerek namazi olusturduguna gore hac ibadeti i¢in
de aym kural gecerli olmalidir. Oyleyse biitiin riikiinlerini edd etmek suretiyle
tamamlanmamis bir hac ibadetinde, vakit yeterli diyerek yeni bir niyetle riikiin tekrari
yapmak da uygun olmayacaktir. Diger taraftan sair ibadetlerin edési sirasinda ibadete ait
fiillerin gereginden fazla yapilmasi sorun tegkil ederken hac ibadetinde bu durum farkl olarak
ele alinmistir. Mesela Arafat vakfesinin baslama vaktinden sonuna kadar belirlenen mekéanda
bulunmak, bu fiilin tekrarlandi1g1 anlamina gelmemektedir. Tavaf sirasinda Kabe’nin etrafinda
yedi savt yerine sekiz veya dokuz savt olarak donmek, tavaf acisindan bir sakinca
olusturmadig1 gibi, fazladan tavaf yapmakta da bir sakinca goriilmemistir.?® Dolayisiyla

baslanan riikniin héla devam ettigi goriiniimii ortadadir.

Hac ibadeti en azindan iki riikiinden miitesekkil olduguna gore bunlar tamamlanmadan
yeni bir ihram ve niyetle ikinci hac ibadetine baslanmasi da miimkiin olmamalidir. Bu ise hac

ibadeti icin belirlenen vaktin mi‘yér tiiriinden olmasi gerektigi kanaati olusturmaktadir.
2. Miiskil Vakit Ornegi Olarak Hac

Hanefller tarafindan miigkil vakit Ornegi olarak zikredilen hac ibadeti, riikiinleri
bakimindan ve edésiyla ilgili bazi1 hususlar dikkate alinarak incelendiginde iskalin nerede
oldugu ve sonucglar1 goriilebilecektir. Zira bu ibadetin vaktinin miiskil olarak kabul

edilmesinin iki gerekcesinden biri, riikiinlerin tekrari icin yeterli vakit oldugu seklindeydi.
2.1 Haccin Riikiinleri ve Vakitle iliskisi

Basta Safii mezhebi alimleri olmak iizere pek c¢ok alim haccin riikiinlerini dort olarak
kabul etmislerdir. Bunlar; ihram, Arafat vakfesi, farz tavafi ve sa‘y seklinde siralanmaktadir.°
Bunlara ilave olarak Miizdelife vakfesini, saclarin tiras edilmesi veya kisaltilmasimi ve

riikiinler arasinda tertibi de ekleyenler vardir.*' Hanbelilerde ise haccin riikiinlerini iki, {i¢ ve

» Ebii’l-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. Ismail b. Ahmed er-Rlyani, Bahru’l-mezheb, thk. Tarik Fethi
Seyyid (Beyrft: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 3/491.

3 Ebii’l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed el- Vahidl en-Nisabiri, et-Tefsirul-basit, thk. Heyet (Riyad:
Imadetii’l-bahsi’l-ilmi, 2009), 4/7; Takiyiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Edemi, el-Miinevver fi rdcihi’l-
Muharrar, thk. Velid Abdullah el-Miinis (Beyrfit: Déru’l-be§€1iri’l-islémiyye, 2003), 231-232.

3 Ebii’l-Velidd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-hadis, 2004), 2/114-119; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii
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dort seklinde kabul eden rivayetlere yer verilmektedir.> Bakara stiresi 196. ayetin tefsirine
yer veren alimler bu ayette gecen 415 3;135\3 73 f \);\) (:Allah igin hac ve umreyi tamamlayn)
ifadesini yorumlarken oncelikli olarak umrenin farz olup olmadig1 konusuna yer vermislerdir.
Devaminda da haccin tamam olmas: icin gerekli olan fiilleri sayarken yukarida belirtilen
ritkiinlere ek olarak, hac ve umre niyetinin sirf Allah rizasi icin olmasi gerektigi ve bagka bir

gayenin buraya dahil edilemeyecegini belirtmislerdir.*

Hanefl mezhebinde ise haccin riikiinleri Arafat vakfesi ve farz tavafi olmak iizere iki
olarak kabul edilir.** Arafat vakfesinin vakti Zilhicce’nin dokuzuncu giinii 6gle vaktinden
baslamak {izere onuncu giinii fecr-i sadik arasindadir.® Ziyaret tavafi olarak isimlendirilen
farz tavafin vakti ise, baglama zamani acisindan ihtilaf olmakla beraber Hanefilere gore
kurban bayraminin ilk giinii fecr-i sddiktan sonra baslayip 6mriin sonuna kadar devam eden

bir siiredir.%®

Hadis-i Serif’te buyurulan ‘Hac Arafat’tir’® ifadesiyle bunun haccin edési i¢gin yeterli sart
olarak kabul edildiginin anlasilmayacag: ve fakat 6nemine binaen vurgu yapildig1 kabul
edilir.®® Bununla birlikte Arafat vakfesinden sonra islenecek her tiirlii cinayetin bir telafisi
oldugu goz oniine alinirsa vakfeyi tamamlayan bir miikellefin 6mriiniin sonuna kadar da olsa
bir sekilde ziyaret tavafini yapmastyla birlikte hacci gecerli olacaktir. Ancak vakfe dncesi bazi
sebeplerden dolay: haccin iptali miimkiin oldugu gerekgesiyle vakfenin ne derece 6nemli bir
riikiin oldugu aciktir.* Molla Hiisrev, (6l. 885/1480) Arafat’ta bir siire duran kisinin
vakfesinin gecerli olacagimi belirten ifadelere dikkat cekerek, bu vakfe ile haccin tamam

olacag degil vakfe riikniiniin tamamlanmis olacagini belirtir. Yani haccin tamamlanmasi icin

el-Kazvini, el-Aziz serhu’l-Vectz, thk. Muhammed Ali ivaz-Adil Ahmet Abdiilmevctid (Beyrfit: Darwl-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 3/433; Ebii’l-Bekd Kemaliiddin Muhammed b. Mfisé b. isa b. Ali ed-Demiri, en-Necmii'l-vehhdc fi
serhi’l-Minhdc, thk. Heyet (Cidde: Daru’l-minhéc, 2004), 3/531; Abdullah b. Abdiirrahman b. Salih el-Bessam,
Tavdihu’l-Ahkdm min Buliigi’l-Merdm (Mekke: Mektebetu’l-esedi, 2003) 4/192; Abdiilazim b. Bedevi, el-Veciz fi
fikhi’s-Siinneti ve’l-Kitdbi’l-aziz (Misir: Daru ibn Recep, 2001), 253-254.

 Ebt ishak Burhaniiddin ibn Miiflih ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramini ed-Dimagki, el-Miibdi‘ fi
serhi’l-Mukni‘ (Beyrfit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 3/239-240.

3 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileymén b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefstru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Abdullah
Mahmut Sehhate (Beyrfit: Daru ihyai’t-tiiras, 2002), 1/171; Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberi el-Bagdadi, Tefsiru’t-Taberi, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru hicr, 2001), 3/328.

* Alaiiddin Ebdi Bekr b. Mes‘d4d b. Ahmed el-Kasani, Bedd@’i‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd@’i‘ (Beyrit: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 2/125.

35 Kasani, Bedd’i¢, 2/125.

36 Kasani, Bedd’i¢, 2/133.

7 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Méace el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrfit: Daru
ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Kitabii’l-Menasik”, 57.

3% Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi ustili’l-fikhi’l-mukdran (Riyad: Mektebetii’r-
riisd, 1999), 4/1792.

3 Kasani, Bedd@’i¢, 2/125.
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diger riikniin de yerine getirilmesi gerekmektedir. Haccin tamam oldugunu sdyleyenlerin
ifadesini ise artik ibtalin miimkiin olmadig1 bir noktaya gelinmesi olarak yorumlamaktadir.*
Zira farz tavaf icin verilen siireyi 6mriin sonuna kadar kabul edenlerin oldugu ifade edilmisti.
Ayrica Hanefi usul alimlerinden Cessas, (0l. 370/980) ihramla birlikte Arafat vakfesini
tamamlayan bir kimsenin haccin riikiinlerinden ¢ogunu yerine getirmis olmasi nedeniyle artik

haccinin fesat kabul etmeyecegini belirtmektedir.*

Hanefilere gore Arafat vakfesi oncesi gerceklesen cima haccin butlanini gerektirirken
vakfe sonrasi cima ceza ile telafi edilebilmekte ve hac gecerli olmaktadir.** Safiilerde cima,
haccin her tiirlii butlanini gerektirirken Hanbelilere gore Arafat vakfesinden sonra ve fakat
biiyilkk seytana tas atmadan Once cinsel iliskide bulunan kimselerin hacci gecersiz
sayllmaktadir. Yani Arafat vakfesi sonrasinda bile haccin butlan1 miimkiindiir.* Malikilere
gore ise tavaf sonrasi ve fakat seytan taglamadan 6nce cinsel iligskiye girmek hacci bozmazken

tavaf oncesi ve vakfe oncesi yapilan cinsel iligki haccit bozmaktadir.*

Arafat vakfesinin gecerli olmasi icin ihram disinda 6zel bir niyetin olmasi sart
kosulmamisken farz tavafta en azindan tavaf niyetinin olmasi gerektigi belirtilmistir. Bu
nedenle birinden ka¢gmak veya birini kovalamak icin K&be’nin etrafin1 donen kisinin farz tavafi
gecerli olmadig1 gibi etrafinda dondiigii yerin Kébe oldugunu bilmeden tavaf yapan bir
kimsenin tavafi da gecerli sayilmamistir. Ancak farz tavaf disinda bir tavafa niyet etmesi
durumunda ise tavaf niyeti esas alinmis ve farz olan tavaf disindaki niyetler gecersiz sayilarak
farz tavafin gerceklestigi hiikmiine varilmistir. Bunun gerekcesi olarak da farz tavafin

ihramdan ciktiktan sonra olmasi gosterilmistir.*®

Haccin en 6nemli riiknii olarak kabul edilen Arafat vakfesi, ihram ve niyet sartina bagl
oldugu icin bunlardan hali olarak tekrar1 s6z konusu olamaz. Bu nedenle ikinci bir vakfeden
bahsedebilmek icin yeni bir niyet ve ihramin olmasi gerektigi aciktir. Ayni ihram ve niyet ile
saatlerce Arafat’ta vakfe yapmak vakfenin tekrari olarak degerlendirilmemis ve hatta
belirlenen vakitten 6nce Arafat’tan ayrilmak hacci bozmasa da cezay: gerektiren bir eylem

olarak kabul edilmistir.

“ Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm serhu Gureri’l-ahkdm (Beyrfit: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/232.

41 Cessas, el-Fustil, 4/131.

# Kasani, Bedd’i¢, 2/218.

+ Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi (Riyad: Daru’l-
abikan, 1993), 3/319; Edemi, el-Miinevver, 226; Abdiilaziz b. Bedevi b. Muhammed, el-Veciz fi fikhi’s-siinneti ve’l-
kitdbi’l-aziz (Misir. Dar ibn Receb, 2001), 259.

“ Ebi Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Kdfi fi fikhi ehli’l-
Medine, thk. Muhammed el-Moritani (Riyad: Mektebetii'r-Riyad el-hadise, 1980), 1/396.

4 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/232-233.
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2.2 Birden Fazla Ihram

Miigkil vakitle ilgili en ciddi baglantinin kurulabilecegi fiil belki de ihramdir. Thram,
Hanefiler tarafindan haccin riiknii olarak kabul edilmese de burada kastedilen mananin, ihram
kiyafeti olarak belirlenen ortiilerin kullanilmasi olarak anlasilmasi gerekmektedir. Zira ihram,
ibadet icin niyet olarak diisiintildiigiinde boyle bir niyet olmaksizin hac ve umrenin olmas: da
miimkiin olmayacaktir. Buradan hareketle ihram ile kastedilen mananin niyetlenmek

oldugunu belirterek, ihramla ilgili izahlar yapilacaktir.

Bir miikellefin aym1 anda birden fazla ihrama niyet edebilmesi ihtimali, ihrami
gerektiren ibadetler olan hac ve umre ile ilgili olacagindan s6z konusu iki ihramdan birinin
hac digerinin umre icin olmasi diisiiniilebilecegi gibi her ikisinin de hac veya umre i¢in olmasi
da miimkiindiir.* Miikellefin, her iki ihrama da hac niyetiyle girmesi durumunda ise Serahs,
ikinci ihramin vaktini de beyanla; bayram giinii sabah yeni bir hac icin ihrama giren kisinin
bu ihraminin gecerli ve baglayici olup bir sonraki sene hac gorevlerini tamamlayana kadar
ihraml kalacagini belirtir. Ayrica birinci haccin ihramindan heniiz ctkmamis olmasi nedeniyle
iki ihrami birlestirdigi icin kurban cezasi gerekecegi kanaatindedir. Zira birinci haccin
menasikini tamamlamaya devam etmesinin, ikinci haccin iptali anlaminda olmadigini kabul
ederek zaten ikinci haccin zamaninin heniiz gelmedigini belirtir. Bu durumda ise yasaklanmis
olan bir davranisi yaptig1 yani iki ihram birlestirdigi icin kurban kesme cezasim1 hak etmis
olacag: kanaatindedir.”” Serahsi, Arafat vakfesi yapan bir kimsenin yeni bir ihram niyetiyle
ikinci bir hac vakfesi yapmas: durumunda bunun gecersiz olacagin1 ve boyle yapan kisinin
kurban cezasinin yani sira daha sonra hac ve umre de yapmasi gerektigini belirtir. Akabinde
de konuya dair mezhep ici ihtilaflara ve gerekcelerine yer verir. Ayrica bir yilda iki haccin

olamayacagini da agikca ifade eder.*

Serahsi, iki hac i¢in iki defa ihrama giren bir kimsenin hac fiillerine baslamadan 6nce
esiyle birlikte olmasi durumunda Ebéi Hanife’ye (6l. 150/767) gore iki kurban kesmesi
gerektigini beyan etmektedir. Zira hac eylemleri i¢in harekete gecene kadar her iki ihram da
gecerli ve baglayici oldugundan iki ayr1 ceza terettiip edecektir. Eb{i Yusuf’a (6l. 182/798)
gore ise bu kisinin sadece bir kurban kesmesi yeterlidir. Ciinkii iki ihram ile iki hacca niyet

ettigi anda bunlardan biri dogrudan iptal edilmis kabul edilmektedir.*

Hanefl mezhebindeki genel kabule gore hac ibadeti i¢in ihrama giren bir kimse, hac

fiillerine baslayarak Miizdelife gecesi Miizdelife’de ikinci bir ihrama niyet etse bu niyeti derhal

“ ki ihramla ilgi farkli ihtimaller ve hiikiimleri icin bk. ibnii’l-Hiimadm, Kemaliiddin Muhammed b.
Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderd, Fethu’l-kadir (Beyrfit: Daru’l-fikr, ts.), 3/117-118; Nizdmiiddin el-
Belhi baskanliginda heyet, el-Fetdvd’l-Hindiyye (Liibnan: Darii’l-fikr, 1892), 1/254.

47 Serahsi, el-Mebsiit (Beyrfit: Daruw’l-marife, 1993), 4/178-183.

48 Serahsi, el-Mebstit, 4/60.

4 Serahsi, el-Mebstit, 4/184.
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gecersiz olur. Zira ikinci ihram niyeti iptal edilmemis olsa bu kisi Arafat’a donerek bir vakfe
daha yapar ve boylece ayni yil icinde iki hac ed4 etmis sayilir. Imam Serahsi, baslangicta iptal
edilmeyen ikinci ihramin burada neden derhal iptal edildigini izah ederken birinci durumda
heniiz hac fiilleri icin bir eylemin sergilenmemis oldugunu ve bu sebeple iki ihramin da
baglayic1 oldugunu soyler. Ikinci durumda ise miikellef zaten bir hac ibadetinin fiilleriyle
mesgul olmaya baslamistir ki bu durum ikinci ihramin derhal iptalini gerektirir. Sayet ayni
kisi, bayram giinii fecirden sonra yeni bir hac i¢in ihrama niyet etmis olsayd: bu durumda
niyeti gecerli olacakti. Zira her ne kadar 6nceki ihrami devam ediyor olsa da Arafat’ta vakfe
zamani gecmis olacag icin ayni yilda iki hac yapmis olmayacaktir. Safiilere gore ise zamani
gelmeden once hac i¢in ihrama girmek miimkiin olmadigindan ikinci ihram umre icin kabul

edilmektedir.>

Imam Safii (6l. 204/820) ve Imam Muhammed’e (189/805) gore bir kimse iki umre i¢in
ihrama girmis olsa ve sonra Mekke’ye varmasi engellense bu durumda bir kurban gondermesi
yeterlidir.>' Serahsi, bu meselenin aslini iki hac veya iki umre i¢in ihrama giren bir kimsenin
her iki ihraminin da baglayici olup olmadigina baglamaktadir. Zira EbG Hanife ve Ebi Yusuf’a
gore her iki ihram da baglayicidir. Ciinkii her ikisi de esit oldugundan birini digerine tercih
etmeyi gerektirecek bir durum yoktur. Mesela iki kiz kardesle ayn1 anda evlenme konusunda
oldugu gibi bu iki ihramin bir arada olmasini engelleyen bir yasak s6z konusu olsayd: o zaman
sadece biri gecerli olurdu. Dolayisiyla iki ihram niyetinin bir biriyle celiski teskil etmedigi
ortadadir. Ancak devaminda yapilan fiillerin bir biriyle celismesi durumu bir vakia olsa da bu

fiiller ihrama bagli olmadig: icin onu etkilemeyecektir.>?

Ilk goriisii savunanlar, sadece bir ihramin baglayici oldugunu ileri siirmiislerdir. Ciinkii
onlara gore ihram asil maksat olmayip burada hedeflenen hac veya umre ibadetidir.
Dolayisiyla ayni yil i¢inde iki hac tasavvur edilemeyecegi gibi* tek vakitte iki umre de
miimkiin degildir. Niyetin maksad: miimkiin olmadigindan dolay: da ikinci ihram gecerli
olmayacaktir. Bu meseleyi oru¢ ve namazla kiyaslayarak ayni giin iki oruca niyet eden bir
kimsenin sadece bir oruc¢ tutmus kabul edilecegini ve yine bir tekbir ile iki namaza niyetlenen
kimsenin de yine sadece bir namaz kilmis olacagimi ifade etmislerdir. imam Safii, ihrami bir
riikiin olarak kabul ettigi icin boyle bir sonuca ulasmas: anlasilabilir gériinmektedir. Imam

Muhammed ise her ne kadar ihrami1 haccin sart1 olarak gorse de baz1 durumlarda riikiin olarak

5 Serahsi, el-Mebstit, 4/115.

5! Serahsi, el-Mebstit, 4/115.

52 Serahsi, el-Mebsiit, 4/116; Ebii’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-
Sem‘ant, el-Istldm fi’l-hildf beyne’l-imdmeyn es-Safif ve Ebi Hanife, thk. Nayif b. Nafi‘ el-Omeri (Kahire: Daru’l-menar,
1992), 2/267 vd.

>3 Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi es-
Safii, el-Menstir fi’l-kavdidi’l-fikhiyye (Kuveyt: Vezaratii’l-evkaf el-Kuveytiyye, 1985), 1/383.
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degerlendirilebilecegi kanaatindedir. Buna gerekce olarak da hacci kaciran bir kimsenin

gelecek sene tekrar hac yapana kadar ihramli beklemek zorunda olmayis1 delil gosterilmistir.>*

Imam $afii, Hanefilerin her iki goriisiinii de zikrederek ayr1 ayr1 cevap vermistir. Ona
gore ikinci ihrami bastan itibaren yok sayan goriis ile hac fiillerine basladi1 andan itibaren
ikinci ihrami1 gecersiz sayan goriis sahipleri iptal edilen ihram icin kurban cezasi ve haccin
kazas1 gerektigini kabul etmektedirler. Ancak iki orucun aym giinde miimkiin kabul
edilmedigi, namaz1 kaciran bir kimsenin iki farkli namaz ayni anda kaza etmesinin de
miimkiin olmadig1 gibi ayni anda iki hac ihraminin da olamayacagini ifade eder. Zira baslanan
bir ibadet tamamlanarak cikilmadan yeni bir ibadete baslanamaz ve bu konuda kiyas
yapilamaz.>® Ancak imam Mervezi (6. 340/951) bu konuyu aciklarken farkli bir bakis acist
getirerek oncelikle ayni yilda iki hac yapilmasinin eda acisindan mesru olmadiginmi soyler.
Devaminda ise edanin ihramdan farkli olduguna deginerek, bir kimse Arefe gecesi Kiife veya
Horasan’in uzak bir noktasinda ihrama girse hacci eda etmesi mesafe acisindan imkénsiz
oldugu halde ihrami gecerli kabul edilecegini belirtir. Sonra aym yil ikinci hac icin ihrama
niyetlenen kisinin durumunu buna kiyaslayarak birincisinde miikelleften kaynaklanan bir
acziyetin, digerinde ise dinin ikinci hacci mesru saymamasindan kaynaklanan bir acziyetin
olduguna isaret eder. iki durum arasindaki benzerlikten hareketle de birincide gecerli olan
ihramin ikincide de gecerli sayilacagini belirtir.® O giiniin ulasim sartlar1 ve vasitalari
diisiiniilerek verilen bu 6rnek giiniimiizde gecerliligini yitirmis gibi goriinse de 6rnegin mekan
isimleri olmaksizin diisiiniip miikellefin Arafat vakfesine yetisme imkani olmayan bir yerden
ve zaman diliminden ihrama girmesi seklinde tasavvur edilmesi hélinde yine maksat hasil

olacaktir.

Ibn Hiimam (6l. 861,/1457) iki veya daha fazla ihramin birlegtirilmesi konusunu farkl
ihtimalleriyle ele almis, s6z konusu birlestirmenin ya aym1 anda ya birbiri ardina veya da
belirli bir siire sonra, mesela birinci ihramdan cikmak icin tiras olmadan Once veya sonra
olmasi durumlarindan bahsetmistir. ki ihrama aymi anda veya pes pese niyet etmesi
durumunda ise Eb{i Hanife ve Ebfi Y{isufa gére her iki ihramin da imam Muhammed’e gére
ise sadece bir tanesinin baglayici oldugunu belirtmistir. Ancak ilk goriiste belirtilen her iki
ihramin da baglayici olmasi, devaminda da iki haccin yapilabilecegi anlamina gelmeyip bu
ihramlardan biri (bir tanesi disindakilerin hepsi) reddedilecek ve miikellef bu fiilinden dolay1
sorumlu tutularak bazi cezalara muhatap olacaktir.®” Baslangicta her iki ihramin da baglayici
oldugunu kabul edenler, bu ihramlardan sadece bir tanesinin devam edecegini ve digerlerinin

ise iptal edilecegini soylemekle beraber hac veya umre fiillerinden herhangi birine

4 Serahsi, el-Mebsiit, 4/115-116.

5 Ebti Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrit: Daru’l-marife, 1990), 2/149.
% Sem‘ani, el-Istildm, 2/268.

%7 ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/117.
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baslamadan once islenecek bir ihram cinayetinin ihram sayis1 kadar ceza gerektirecegini

belirtmislerdir.>®

Tespit edebildigimiz kadariyla hac ibadetinin vaktinin miigkil vakit olarak
isimlendirilmesine miisait olan tek yer iki ihram konusudur. Zira ihram disinda hac
mendsikinden herhangi birinin tekrarlanmasi hacca zarar vermedigi gibi ceza da
gerektirmemektedir. O halde miigkil vakte konu olan durum, baslangicta iki ihrama girme
hususu olacaktir ki Ebéi Hanife ve Imam Yusuf disinda ikinci ihram1 derhal gecersiz sayanlara
gore burada da iskal yoktur. Geriye sadece iki ihrami baslangic itibariyle gecerli sayanlarin
goriisii dogrultusunda kabul edilebilecek bir miiskil vakit 6rnegi kalmaktadir ki onlara gore
de ikinci ihram siirdiiriilebilir bir baslangi¢ degildir, zira miikellef hac fiillerine dair bir
eylemde bulundugu andan itibaren sadece tek ihram gecerli olacaktir. Buradan varilabilecek
sonu¢ ise ihram disindaki biitiin hac fiillerinin vaktinin mi‘yar olarak kabul edilmesinin
oniinde bir mani bulunmadigidir. Thram, tek basina hac anlamina gelmedigine gore sadece
ihramda ortaya ¢ikma ihtimali olan iskil nedeniyle hac ibadetinin vaktinin miigkil olarak

degerlendirilmesinin, pratikte ne gibi bir degeri oldugu tarafimizca tespit edilememistir.
2.3 Bir Kisinin Ayni1 Y1l Birden Fazla Hac Yapmasi

Yapilan tarifler cercevesinde hac ibadetinin vakti zarf olarak degerlendirildiginde bir
miikellefin aynmi yil icinde kendi adina birden fazla hac yapmasi ihtimali ortaya
cikabilmektedir. Zira hac fiillerinin bu siire zarfi icerisinde tekrar edilebilmesine yetecek
kadar zaman bulunmaktadir. Klasik fikih kitaplarinda bu durum; Arafe vakfesinden sonra
geceleyin seytan taglayan ve ziyaret tavafin1 yapan bir kimsenin yeni bir hac niyetiyle ihrama
girip fecrin dogmasindan 6nce tekrar Arafat’ta vakfe yapmasi ve diger eylemleri de yerine
getirmesi suretiyle ikinci hacci yapabilecegi seklinde izah edilmistir. Ancak bu davranisin
icmaya aykir1 oldugu ve sayet boyle bir sey ser‘an caiz olsayd: cima fiili ile haccini bozan
kisiye sonraki yil hacc1 kaza etmesini emretmenin anlamsiz oldugu belirtilmistir.>® Senedine

ulasamadigimiz bu icma da haccin vaktinin mi‘yar oldugu kanaatine ulastirmaktadir.

Imam Safii aym anda iki umre veya iki hac yapmak iizere ihrama giren veya hac
ibadetine baglamisken ikinci bir hac icin ihrama giren kimse icin herhangi bir sorumluluk
terettiip etmeyecegi goriisiinde olup dogrudan ikinci ihrami gecersiz saymaistir. Zira ona gore
birinci haccin tamamlanmasi, miikellefin tavaf, tiras, seytan tagslama ve Mina’da vakfe yapmak

gibi biitiin fiilleri yerine getirmesiyle miimkiin olmaktadir. Bunun gerekgesi ise miikellefin

** Ibnii’l-HiimAm, Fethul-kadir, 3/118.

** Ebi Muhammed Fahruddin Osméan b. All b. Mihcen b. Y{inus es-Sifi el-Baril ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik
serhu Kenzi’d-dekdik (Kahire: el-Matbaatii’l-kiibra el-emiriyye, 1895), 2/31; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b.
Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siiyfiti es-Safil, el-Esbdh ve’n-nazdir (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990),
23.



59

ihramla basladigt hac ibadetini biitiin fiilleri tamamlayarak ihramdan c¢ikmakla
sonlandirabilecegidir. Ayrica konuya dair muhtemel itirazlar1 degerlendirirken Hz. Omer’in,
hac icin ihrama giren bir kimsenin Arafat vakfesini kagirmasi halinde tavaf ve say yapip tiras
olarak ihramdan ¢ikmasi ve ihramli olarak beklemeksizin bir sonraki sene haccini kaza etmesi
gerektigi seklindeki goriisiinii delil olarak ileri siirmiistiir. Bu goriise gore hac ibadetini
tamamlamis olan bir kimsenin ikinci senenin hacci i¢in ihraml olarak kalmasi caiz degildir,
dolayisiyla niyetlenmis oldugu ikinci hac gecersiz olacaktir.”® Yine Imam Safii’ye gore hac
vakitleri sadece bir defa hac yapabilmek icin yeterli olup ikinci bir hac icin vakit yoktur.®*

Yani ona gore haccin vakti mi‘yar olarak tayin edilmistir.

Ibn Kudame (61. 620/1223) basta olmak iizere bazi miiellifler, bir kimsenin aym yil
icinde iki hac veya iki umre icin ihrama girmesi halinde bunlardan birinin gecersiz olacagini
belirterek bu gériisiin imam Malik (61. 179/795) ve Imam Safii’ye ait oldugunu eklemislerdir.
Imam Ebfi Hanife’ye gore ise her iki ihram da gecerli olup bunlardan birinin geregi olan hacci
kaza etmesi gerekmektedir.®® Neye niyet ettigini unutarak iki ihramla hac veya umreye

baslayan kisinin de ayni1 anda iki umre veya iki hac yapamayacag ifade edilmistir.®?
2.4 i1k Defa Hac Yapan Kisinin Baskas1 Adina Hac Yapmasi

Miiskil vakitle dogrudan ilgili olmasa da konunun biitiinliigii acisindan 6énem arz eden
bir husus olmasi nedeniyle kisaca degerlendirmeye alinan bu konuda Aalimler ihtilaf
etmislerdir. Gerekli sartlar olustugu halde kendi adina hac ibadetini eda etmemis olan bir
kimsenin bagkas: adina hac yapmas: genel olarak gecerli sayilmamistir. Ancak mali sartlar
basta olmak iizere gerekli sartlar olusmadig1 icin kendi adina hac yapmamis olan bir kimsenin
bagkasi adina yaptig1 haccin gecerli olacag: konusunda goriisler vardir. Ahmed b. Hanbel (6l.
241/855) ve Siifyan es-Sevri (6l. 161/778) bu goriisiin tercihe sayan oldugu kanaatindedir.

Zira bu kimse bagkas1 adina hac yapmamais olsa da zaten kendi adina hac yapabilecek durumda

60 Safil, el-Umm, 2/148; ibnii’d-Dehhan, Ebd Siica‘ Fahreddin Muhammed b. Ali b. Suayb, Takvimii’n-nazar
fi mesdili hildfiyye zdi‘a ve niibez mezhebiyye ndfi‘a, thk. Salah b. Nasir b. Salah el-Huzeym (Riyad: Mektebetii’r-riisd,
2001), 2/150-151; Siiytti es-Safii, el-Esbdh ve’n-nazdir, 110.

¢! Ebfi ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Ydisuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Safii (Beyrfit: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, ts.) 1/367.

62 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac
— Ali Cuma Muhammed (K&hire: Daru’s-selam, 2006), 4/2034 vd.; Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni (Misir: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 3/269;
Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym el-Misti, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (Kahire: Daru’l-
kitabi’l-islami, ts.), 3/55; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir ald mezhebi Ebi Hanife (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1999), 99.

¢ Burhéniiddin (Burhénii’s-Seria) Mahm{id b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginéni, el-Muhitii’l-
Burhdni, thk. Abdiilkerim S&mi el-Ciind1 (Beyrfit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 2/52.
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da degildir.®* Maliki mezhebinde de vasiyet etmis olmasi halinde vefat eden adina hac yapmak

tizere, kendisi adina heniiz hac yapmamis olan birisinin kiralanmasina cevaz verilmistir.®

Kendi adina farz hacci eda etmemis olan bir kimsenin yaptig1 nafile, adak veya bedel
haccinin ise kastedilen cihette gecerli olmayip kendi adina farz hac yapmais olacag: yoniindeki
goriis, sonraki donemlerde kabul edilen yaygin goriis olmustur.®® Bu goriisiin gerekcesi olarak
da hac vaktinin mudayyak olmasi, hac emrinin fevriligi gibi hususlarin yam sira Siibriime
hadisi gosterilmistir.*” Ancak Hanefilerde nafile haccin gecerli olacagini ifade eden goriisler
de yer almaktadir. Zira hacc, 6miirde bir defa yapilmas: istenen miivessa‘ vakitli bir ibadet

olup miikellef diledigi zaman yapabilir.®®
2.5 Bir Kisinin Ayn1 Yil Birden Fazla Kisi icin Hac Yapmasi

Kabul sartlar1 konusunda birtakim farkliliklar olmakla beraber bir kimsenin 6len kimse
adina veya hayatta oldugu halde hac ibadetini yerine getiremeyecek bir kimse adina vekaleten
hac yapmasi gecerli kabul edilmistir.®® Meselenin konuyla ilgili tarafi ise iki farkli kisi adina
vekélet etmekte olan bir kimsenin, ayni yil her ikisi i¢cin de hac yapmasinin miimkiin olup
olmayacagidir. imam Serahsi iki farkli kisinin vekaletiyle hareket ederek ayni yil her iki
miivekkil icin de hacca niyet eden bir kimsenin iki vekaletinin de gecersiz oldugunu ve yapilan
haccin kisinin kendisi adina yapilmis olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir. Ciinkii
miivekkillerden birini digerine tercih etmeyi gerektirecek bir durum yoktur. iki hacci da aym
anda yapamayacagina gore her ikisi de gecersiz sayilmis olacaktir. Ayrica hac masraflari icin
almis oldugu miktari, vekalet verenlere tazmin etmesi gerekir. Ancak her hangi bir kisinin
emrini yerine getirmek iizere olmaksizin kendi anne veya babasi icin yaptig1 hac farkli olup
sonradan diledigi kisi adina yapabilecegi gibi sevabina onlar1 da ortak kilmak seklinde bir
tasarrufta bulunabilir.”’ imam Safif de bu konuda benzer bir goriis ortaya koyarak, bir kimse

anne ve babasi adina hac yapmasi icin bir kisiyi kiralasa ve o kisi de kiralayanin hem annesi

64 Jbn Miiflih, el-Miibdi¢ fi serhi’l-Mukni‘, 3/91; Hamd b. Abdullah b. Abdiilaziz el-Hamd, Serhu Zadi’l-miistekni*
(y.y.: ts.), 11/25.

% ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Kdfi, 1/408.

6 Jbnii’d-Dehhan, Takvimii’n-nazar, 2/144; Velid b. Rasid es-Saidan, Telkihu’l-efhami’l-aliyye bi serhi’l-
Kavaidi’'l-fikhiyye (y.y.: ts.), 2/41.

67 Siibriime hadisi olarak bilinen rivayet icin bk. Safii, el-Miisned (Beyrfit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1980),
110, 364.

% Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-ustil, 97.

¢ Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hadvi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz
— Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrfit: Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 4/257, Ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/142
vd.;Karafi, el-Furik, 2/202-203; Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-
muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyriit: Daru’l-fikr, 1992), 2/595.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 4/157; ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/149-150.
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hem de babasi icin hacca niyet etse akdi bozmus sayilir ve hac kendisi adina yapilmis kabul

edilir, demistir.”

Bir kisinin aymi y1l icerisinde birden fazla kisi adina hac yapamayacagi hususundaki

ittifak da haccin vaktinin mi‘yar olduguna delil olarak gosterilebilir.
2.6 Birden Fazla Kisinin Ayn1 Y1l Bir Kisi Adina Hac Yapmasi

Bir miikellef hac kendisine farz olduktan sonra bazi sebeplerden dolay: bizzat bu emri
edd edemeyecek durumda olabilir. S6z konusu miicbir sebepler nedeniyle bu kisinin bir
baskasini kendisine vekaleten haccin edési icin gorevlendirmesi, mezhepler arasinda belirli
birtakim sartlara baglanmis olsa da’ vasiyet etmesi ve sonra vefat etmis olmasi durumunda
bu vekaletin gecerli oldugunda ittifak vardir.”? Bu konuda en belirgin fark, vekalet verenin
hayatta olup olmadigidir. Yani bazilarina gore vekalet veren hayatta olsa bile hac vekaleti

gecerli kabul edilirken bir kisim alimler vefat etmis olmasini sart kosmuslardir.

Hac vekaleti konusunda ihtilafli olan bir diger husus ise, hayatta iken farz olan hacci
eda eden bir kisinin gerek hayatinda gerekse de vasiyet marifetiyle vefati sonrasinda nafile
hac icin vekil tayin edip edemeyecegi konusudur.”* Bu sekilde yapilan hac vekéletinin caiz
oldugunun kabuliinden hareketle; bir kisi gerek farz olan hac icin gerek nafile hac icin birden
fazla vekil tayin edebilir mi? Diger bir soru ise; vekalet veya vasiyet olmaksizin birden fazla

kisi ayni kisi icin ayn1 yi1lda hac yapabilir mi?

Hanefi mezhebine gore, kendisi adina hac yapilmasini vasiyet eden kisi bu vasiyeti icin
malindan bir miktar tayin etmis olabilir. Sayet tayin ettigi miktar birden fazla hac i¢in yeterli
ise bu durumda varisleri, birakilan mal kac tane hac icin yeterli ise o sayida hacci her yil bir
defa olmak iizere yaptirabilirler. Yine birden fazla kisiyi yetkilendirerek aym yil icinde hac

ibadetlerinin tamamini da yaptirabilirler ki bu durum daha faziletli sayilmistir.”

Safii mezhebinde ise yapilacak haclar arasinda bir ayirima gidilmis olup sayet bunlardan
biri farz olan hac digeri de kaza veya nezir ise, bir goriise gore vekiller aym1 anda ihrama
girerlerse farz olan haccin 6nceligi olmasi nedeniyle ikisi de gecersiz olacak ve vekiller kendi
adina hac yapmis sayilacaklardir. Ancak vekillerden biri digerinden 6nce ihrama girerek
niyetlenmisse onun yaptig1 hac farz olan hac yerine gecerli sayilirken diger vekil kendi adina
hac yapmus kabul edilmektedir. ikinci ve tercih edilen goriis ise her ikisinin de gecerli ve caiz

oldugudur.”®

' Safii, el-Umm, 2/137.

7 jbni’d-Dehhan, Takvimii’n-nazar, 2/159.
73 [bni’d-Dehhan, Takvimii’n-nazar, 2/178.
7 ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/146.

s Serahsi, el-Mebstit, 4/149.

¢ Kazvini, el-Aziz serhu’l-Veciz, 3/299.



62

Sirazi, (6l. 476/1083) el-Miihezzeb isimli eserinde, iizerinde farz hacci ve adak hacci
miikellefiyeti olan bir kisinin her bir hac icin birer kisi kiralamasi1 durumunda bu kisilerin
ayni yil icerisinde sorumluluklarini yerine getirebileceklerini ve her iki haccin da gecerli
oldugunu savunan goriisii Imam Safii’ye nisbet etmistir. Devaminda ise mezhep icinde yer
alan diger goriisiin, bunun caiz olmadig1 yoniinde oldugunu sdylemistir. Ikinci goriisiin
gerekeesi ise, sayet bu kisi bizzat kendisi ayn: yil iki hac yapmis olsayd: gecerli olmayacag:
yoniindeki kabuldiir.”

Goriildiigii iizere bir kisi adina birden fazla kisinin nafile hac yapmasi konusunda
cogunlugun cevazi s6z konusu iken farz hacla nafile haclarin birlesmesi héalinde ihtilaf
belirmistir. Sir4zi’'nin, $afil mezhebinde bir kisi adina aym yil iki hac vekaletinin gecerli
sayllmadig1 yoniindeki goriis, miiskil vakit olmasi yoniinden anlamli olmakla beraber
alimlerin ¢ogunlugu bu uygulamayi gecerli saymakla adeta miiskil vakit meselesinin tek bir

kisi tarafindan yapilan hac ibadetine mahsus olduguna isaret etmis olmaktadirlar.
Sonu¢

Belirli bir vakitle sinirlanmis (mukayyed) emirlerde ibadetin eda edilecegi vakit dikkate
alinarak bir taksimata gidildigi daha once ifade edilmisti. Sayet ibadet icin belirlenen vakitte
o ibadetin bir benzerini yapmaya yetecek kadar zaman kaliyorsa bu tiir vakitler muvassa‘
olarak isimlendirilmistir. S6z konusu vakit sadece o ibadet icin yeterli olup bir benzerini
yapmaya firsat yoksa mudayyak olarak isimlendirilmistir. Hanefiler, bu vakit tiirlerini zarf ve
mi‘yar olarak isimlendirirken her iki vakit tiirine de benzerligi acisindan hac ibadetinin
vaktini miigkil olarak isimlendirmislerdir. Vakitlerle ilgili taksimati son derece genis ve
ayrintili olarak ele alan Hanefilerin, haccin vaktini miiskil olarak kabul etmelerinde iki temel
yaklasim goriilmektedir. Birincisi; hac aylar: belli olmakla beraber her yil tekrarlanmasi ve
hangi yilda yapilacaginin belirlenmemesidir. Ancak emrin fevriligi ile alakali olan bu
durumun miiskil vakit olarak yeni bir kategori altinda degerlendirilmesi, baska 6rneklerin de
olabilecegi ihtimaline imkan vermektedir. ikincisi; hac aylar icerisinde haccin riikiinlerini
eda etmek icin belirlenen vakit, ayni tiirden yeni bir riiknii yapmaya yetecek kadar genis olsa
da dinin ayni tiirden yeni bir riikniin yapilmasina miisaade etmemis olmasidir. Hac vaktinin

miiskil olarak degerlendirilmesi noktasinda bu yaklasim daha kabul edilebilir goriinmektedir.

Haccin riikiinleri konusunda farkli kabuller olmakla beraber Arafat vakfesi ve farz tavafi
ittifakla riikiinler arasinda yer almaktadir. Arafat vakfesi icin ayrilan siire, birden fazla vakfe
yapmak icin yeterli olmakla beraber bu vakit icerisinde farz tavafin yapilmasi miimkiin
degildir. Bu nedenle ittifakla kabul edilen iki riikiin de tamamlanmadan hac ibadeti

tamamlanmis kabul edilmemektedir. Her bir riikiin birbirinden bagimsiz olarak

7 Sirazl, el-Miihezzeb, 1/367.
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diistiniildiiglinde zarf goriiniimiindeki riikiinlerin tamam bir ibadeti olusturdugu icin mi‘yar

kabul edilmesi daha uygun goriinmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefiler tarafindan hac ibadetinin vaktinin miigkil
olarak isimlendirilmesine miisait olan tek yer iki ihram konusudur. Zira ihram disinda hac
mendsikinden herhangi birinin tekrarlanmasi hacca zarar vermedigi gibi ceza da
gerektirmemektedir. Su halde miigkil vakte konu olan durum, baslangicta iki ihrama girme
hususu olmaktadir. Zira Ebsi Hanife ve imam Yusuf iki ihrami1 da gecerli saymaktadir. Onlara
gore de ikinci ihram stirdiiriilebilir olmayip miikellef hac fiillerine dair bir eylemde bulundugu

andan itibaren sadece tek ihram gecerli olacaktir.

Sonu¢ olarak ihram disindaki biitiin hac fiillerinin vaktinin mi‘yar olarak kabul
edilmesinin oniinde bir mani bulunmamaktadir. Sadece ihram hac icin yeterli olmadigina
gore, ihramda ortaya c¢ikma ihtimali olan igkdl nedeniyle hac ibadetinin vaktinin miiskil
olarak degerlendirilmesinin, pratikte bir degeri oldugu goriinmemektedir. Mezheplerin
tamamina gore bir miikellefin ayni yil icerisinde birden fazla hac yapmasi miimkiin
goriilmemistir. Ancak bir kisi adina birden fazla kisinin ayni y1l hac yapmalar1 miimkiin ve
caiz goriilmiistiir. Haccin vaktinin miiskil vakit olarak kabul edilmesinin ise pratige yansiyan

bir sonucu bulunmamaktadar.
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Islam Hukukunda Iskat-1 Salat ve Devir: Osmanli Uygulamasi
Ornegi
Reduce the Prayer Debt and Turnover in Islamic Law: Ottoman Practice Example

Mehmet KOG
Oz
Islam hukuk tarihinde tartismalara sahne oldugu gibi giiniimiizde de giincelligini koruyan ve halen
tartismalara sebep olan konulardan birisi 1skét-1 salat ve devir meselesidir. Islam hukukunda &len
kisinin namaz borclar1 her namaz icin ayr1 ayr1 hesaplanir ve bunlarin fidyeleri fakirlere verilir. Namaz
bor¢larinin bu sekilde diisiiriilmesi islemine 1skat-1 salat denilmektedir. Iskat-1 salatin caiz oldugundan
bahseden ne bir ayet ne de bir hadis vardir. Iskat-1 salatin caiz oldugu yoniindeki ilk goriis hicri ikinci
asrin sonlarinda, Hanefilerden Imam Muhammed’e aittir. O temenni (insallah) ifadesini kullanarak
Allah’tan boyle bir sey talep edilebilecegini ifade etmektedir. Ona gore 6lenin namaz borcunun
diisliriilmesi oru¢ borcuna benzetilerek (temenni ifadesi ile) miimkiindiir. Bir kism1 disinda Safiilerin
cogunlugu, Malikiler ve Hanbeliler 1skat-1 salatin caiz olmadigi goriisiindedirler. Hanefi alimler
tarafindan namaz borcu fazla olanlarin 6demeleri gereken asir1 fidye miktarini daha aza diisiirmenin
bir caresi (hile) bulunmustur. Adi1 daha sonra devir olarak isimlendirilen bu isleme hicri besinci asirdan
itibaren cevaz verilmektedir. Devir, bir miktar paranin fakire fidye olarak verilmesi, fakirin bunu alip
kabul ettikten sonra paray: tekrar verene iade etmesi, ayni paranin tekrar fakire fidye olarak verilmesi
ve bu islemin fidye meblagina ulasincaya kadar devam etmesidir. Bu calismada 1skat-1 salat ve devir
konular1 Osmanli hukuku 6zelinde ele alinacaktir. Calismada fetva mecmualari, 1skat-1 salat risaleleri
ve mahkeme kararlarindan istifade edilecektir. Osmanli Devleti mahkemelerin verdigi kararlarda
hukuk birligini saglamak icin Hanefl mezhebini resmi mezhep olarak benimsemektedir. Calismanin
amaci, 1skat-1 salat ve devir 6zelinde Osmanli hukukunda Hanefl mezhebinin goriislerinin tatbik edilip
edilmedigini ve fidye miktarim diisiirme isleminin IslAim hukuk tarihinin hangi déneminde devir
seklinde isimlendirildigini tespit etmeye yoOnelik olacaktir. Arastirmanin neticesinde Osmanli
hukukunda 1skat-1 salat ve devir 6zelinde Hanefi mezhebinin goriislerinin mahkemelerde uygulandigim
ve fidye miktarim diisiirme islemini devir seklinde isimlendirip kullanan ilk kisinin -hali hazirda eldeki
mevcut verilere gore- Osmanli alimlerinden Sihdbiiddin es-Sivasi (6. 856/1456) oldugunu stylemek

miimkindiir.
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Abstract

As it has been the scene of debates in the history of Islamic law, one of the issues that is still up to date
and still causes controversy is the issue of reduce the prayer debt (1skat-1 salat) and turnover (devir).
In Islamic law, the deceased person’s debts for prayers are calculated separately for each prayer and
their ransom is given to the poor. The process of reducing the debts of prayers in this way is called
1skat-1 salat. There is neither a verse nor a hadith mentioning the permissibility of 1skéat-1 salat. The first
opinion that 1skat-1 salat is permissible belongs to Imam Muhammad, one of the Hanafis, at the end of
the second century of hijri. By using the expression wish (hopefully), he states that such a thing can be
demanded from Allah. According to him, it is possible (with the expression of wish) to reduce the
prayer debt of the deceased by comparing it to the debt of fasting. Except for some, the majority of
Shafiis, Malikis and Hanbalis are of the opinion that 1skit-1 salat is not permissible. A remedy (cheat)
has been found by Hanafi scholars to reduce the excessive amount of ransom payable by those who
owe a lot of prayer. The process, which was later named as the devir, has been permissible since the
fifth century of the hijri. The devir is the giving of some money to the poor as a ransom, the poor
accepting it, returning the money to the giver, giving the same money back to the poor as a ransom,
and this process continues until the ransom amount is reached. In this study, the issues of 1skat-1 salat
and devir will be discussed in the Ottoman law. In the study, fatwa journals, 1skat-1 salat treatises and
court decisions will be used. The Ottoman State adopts the Hanafi sect as the official sect in order to
ensure the unity of law in the decisions made by the courts. The aim of the study will be to determine
whether the views of the Hanafi sect were applied in Ottoman law, in particular about 1skat-1 salat and
the devir, and in which period of Islamic law history the process of reducing the amount of ransom was
called the devir. As a result of the research, it can be said that the views of the Hanafi sect were applied
in the courts in Ottoman law in terms of 1skat-1 salat and the devir, and that the first person to use the
process of reducing the ransom amount as devir-according to the currently available data- 1t is possible
to say he is Sihabiiddin es-Sivasi (d. 856,/1456).

Keywords: Islamic law, Ottoman law, Iskat-1 Salat, Fatwa, Court.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde' ve Hz. Peygamber’in bircok hadislerinde? namazin
farziyeti ve 6neminden bahsedilmektedir. Namaz sirf bedeni bir ibadet oldugu icin bu ibadeti
kisinin bizzat kendisinin ifa etmesi gerekir. Islim hukukunda hastalik ve yolculuk gibi olagan
dist durumlarda bile namazin terkedilmesine izin verilmemekte ancak eda edilmesi hususunda
bazi ruhsatlar/kolayliklar saglanmaktadir.? Bir baskasinin yerine namaz kilmak caiz degildir.*
Ancak kisinin kilmadigi namazlarin o6liimiinden sonra her bir namazina karsilik fidye
verilmesi ile namaz sorumlulugunun diisiip diismeyecegi konusunda ileride ayrintisindan
bahsedilecegi iizere mezhepler arasinda goriis farkliliklar1 vardir. Bu mesele ile alakali
goriisler 1skat, fidye, hibe, vasiyet, hile-i ser‘iyye ve devir terimleri kullanilarak ele

alinmaktadar.

Iskat kelimesi, sozliikte “diismek” manasina gelen suk{it masdarindan tiiremis olup
“diislirmek, atmak, izile etmek”® anlamlarina gelir. Istilah olarak ise bir hak veya sorumlulugu
diisiirmeyi ifade eder.® Fikih 1stilahinda ise 1skat kelimesi diger kullanim alanlarinin yani sira
daha ziyade, anne karnindaki ceninin diisiiriilmesi anlamina gelen “iskat-1 cenin” ile bir
kimsenin saghginda ifa edemedigi namaz ve orug¢ ibadetleriyle alakali sorumlulugunun
vefatindan sonra fidye 6denerek diisiiriilmesi anlaminda kullanilan “iskat-1 salat” ve “iskat-1

savm” terimlerini ifade etmede kullanilmaktadir.”

Fidye kelimesi sozliikte “bir kimseyi bulundugu sikintili durumdan kurtarmak icgin
O0denen bedel” anlamina gelir.® Istilah olarak ise “diigmanin esaretinden kurtulmak icin
odenen bedeli veya bazi ibadetlerin eda edilmemesi ya da edas: sirasinda birtakim kusurlarin

islenmesi halinde 6denen dini-mali yiikiimliiliigi” ifade eder.’

! el-Bakara 2/83; el-En‘dm 6,/92; et-Tevbe 9/18; en-Niir 24/56; el-Mii’min{in 23/9; el-Mearic 70/22-35.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), “iman”, 1, 2; Ebii Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Harabi, 1978), “Iman”, 3.

® Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhil-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1410/1990), 3/4-7;
Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm (istanbul: Mir Muhammed Kiitiiphanesi, 1307,/1890), 1/128.

* Ayni, Umdetu’l-Kdri, thk. Abdullah Mahmud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1421,/2001), 11/84.

5 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, ngr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.),
“skt”, 3/2037; Muslihuddin Mustafa Ahteri, Ahteri-i Kebir, (istanbul: Daru’t-tabatii'l-Amire, 1293/1876), “skt”,
500.

¢ Ali Bardakoglu, “Iskat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 19/137.

7 Bardakoglu, “Iskat”, 19/137.

® ibn Manziir, “fdy”, 5/3366; Ahteri, “fdy”, 702.

° Ebirl-Hasen b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd (Liibnan: Darwl-Furkan, 1984), 2/728, Alaiiddin
Ebii Bekir b. Mestid el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ilmiyye, 1407/1986), 2/76;
Salim Sogiit, “Fidye”, TDV Isldim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 13/55; ibrahim Pacaci,
“Fidye”, Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2010), 187.
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Hibe sozliikte “karsiliksiz vermek, bagislamak” anlamina'® gelir. Fikih 1stilahinda ise
“(temlikii’l-ayn bila ivaz) bir mali herhangi bir karsilik olmaksizin baskasina vermek onun
miilkii haline (temlik) getirmek” anlaminda kullanilmaktadir.!' Hibe akdinin riikiinleri icab
ve kabuldiir. Kabz (teselliim) ile akid tamam olur.'? icab, bir tarafin “su malimi sana hibe
ettim” demesi, kabul ise diger tarafin icaba olumlu cevap vererek “kabul ettim” demesidir."®
Kabz, hibe konusu malin hibe edilen kisinin miilkiyetine gectigini gosterir.'* Kabul ifadesi

olmasa da kabz etme ile kabul yerine gelmis olur."

Vasiyet sozliikte “bitistirmek, baglamak; cnermek” anlamlarina gelmektedir.'® Fikih
istilahinda ise “bir sahsin, malin1 6liimii sonrasinda gerceklesmesi icin bir sahsa veya hayir

yoluna teberru yoluyla temlik etmesini ifade eder.”"”

Hile sozliikte “care, maharet, kurnazlik” gibi anlamlara gelir.'® Fikih 1stilahinda ise “bir
kimseyi istenen yonde bir irade beyaninda bulundurmak icin onda yanlhs bir kanaat
uyandirarak veya mevcut bulunan hatal: fikrin devamini saglayarak yaniltmak” olarak ifade
edilir."® Hile-i ser‘iyye kelime olarak ser‘i/fikhi care, cikis yolu anlamina gelir. islam hukuku

terimi olarak ise “mesru sonuclara ulastiran mesru araclar” anlaminda kullanilmaktadir.?

Devir kelimesi sozliikte, “dondiirmek, ¢evirmek” anlamina gelmektedir.?* Istilah olarak
ise “1skat icin ayrilan paranin yetmemesi durumunda, bir miktar paranin fakire fidye olarak

verilmesi, fakirin bunu alip kabul ettikten sonra tekrar paray: verene iade etmesi, ayni paranin

1 Ibn Manzr, “vhb”, 6/4854; Ahterd, “vhb”, 1142.

! Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeyla’i, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik (Bulak: Matba‘atii’l-
Kiibra el-Emiriyye, 1313/1896), 5/91; ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-Ebhur, thk. Vehbi
Siileyman el-Ulbani (b.y.: y.y., 1406,/1986), 2/150.

12 7eyla’l, Tebyiniil-hakdik, 5/91; Eb{’'l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer el-Kudiri, el-
Muhtasar, thk. Kamil Muhammed Uveyda (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1417/1997), 124.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islémiyye ve Istildhdt Fikhiyye Kdmusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1976),
4/226.

4 Ayni, el-Bindye, 9/198.

!5 Ayni, el-Bindye, 9/202; Ebu Bekir b. Ali ez-Zebidi, el-Cevheretii’n-Neyyira serhu Muhtasari’l-Kudiirf (b.y.:
y.y., ts.), 570.

16 fbn Manzfir, “vsy”, 6/4929; Ahteri, “vsy”, 1191.

17 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/427; “Vasiyyet”, el-Mevsuatu’l-fikhiyye (Kuveyt: Viziretiv'l-Evkaf ve’s-
Sufini’l-islamiyye, 1425/2005), 43/221; Abdiisselam Ari, “Vasiyet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2012), 42/552.

18 fbn Manzfir, “hyl”, 6/4839; Ahteri, “hyl”, 702.

19 Saffet Kose, “Hile”, TDV isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), 18/28.

2 Kose, Islam Hukuku Agisindan Kanuna Karst Hile ve Hile-i Ser‘iyye (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020),
106; Kose, “Hiyel”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), 18/171.

2! ibn Manzdr, “dvr”, 2/1451; Ahterd, “dvr”, 392.
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tekrar fakire fidye olarak verilmesi ve bu islemin fidye meblagina ulasincaya kadar devam

etmesi” anlamina gelir.*?

Bu calismada 1skat-1 salat ve devir meseleleri isldam hukukunun Osmanl tatbikati
cercevesinde ele alinacaktir. Iskat-1 salat ve daha sonra adi devir olarak isimlendirilen fidye
miktarim1 diisiirme islemleri hakkinda Hanefi mezhebi ve diger iic mezhebin goriisleri de
dikkate alinarak kisaca bilgi verilecektir. Calismanin amaci, 1skat-1 salat ve devir 6zelinde
Osmanli hukukunda Hanefi mezhebinin goriislerinin tatbik edilip edilmedigini ve fidye
miktarin1 diisiirme isleminin IslAm hukuk tarihinin hangi déneminde devir seklinde
isimlendirildigini tespit etmeye yonelik olacaktir. Zikredilen amaca ulasmak icin arastirmada
veri kaynag1 olarak Osmanli’'nin hem Klasik hem de Tanzimat Donemi’ne ait mahkeme
defterleri, fetva mecmualar1 ve 1skat-1 salatla alakali riséleler ile iilkemizde Osmanli arsivleri

hususunda yapilan ¢alismalar kullanilacaktir.

Ulkemizde Islam hukuku acisindan 1skat-1 salat ve devir konularinin islendigi bazi
calismalar bulunmaktadir.?® Ancak tespit edebildigimiz kadariyla Osmanli fetva mecmualari,
1skat-1 salat risaleleri ve mahkeme kararlarindan istifade edilerek ve spesifik olarak bu konuda

ele alinan bir calisma mevcut degildir.
1. Islam Hukukunda Iskat-1 Salat ve Devir

Dogrudan 1skét-1 salatin caiz oldugundan bahseden ne bir ayet ne bir hadis vardir ne de
sahabe, tabiin ve etbau’t-tbiin devirlerinde bir uygulama vardir. Iskat-1 saldtin caiz oldugu
yoniindeki ilk gériis hicri ikinci asir sonlarinda Hanefilerden imam Muhammed’e (6. 189/805)
aittir. Daha sonra adi devir olarak isimlendirilen uygulamaya ise hicri besinci asra kadar cevaz

veren bir fakih bulunmamaktadir.?*

Iskdt-1 salatin caiz oldugu yoniindeki goriisiin temelinde oruc¢ tutmaya giic

yetiremeyenlerin bunun yerine fidye 6demelerini emreden su ayet yatmaktadir: “Orug sayili

22 S{irtinbiilali (6. 1069/1659) devir ismini kullanmaksizin devir islemini eserinde aciklamaktadir. Hasen b.
Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali, Niirul-Izdh ve Necdtii’l-Ervah, (b.y.:el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 91; Muhammed
Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr,1386,/1966), 2/72;
Ahmed b. Muhammed b. ismail ed-Diikati et-Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtdvi aldé Merdkil-Feldh Serh-u Niri’l-Tzdh,
thk. Muhammed Abdulaziz el-Halidi (Liibnan: Daru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ilmiyye, 1997), 439; Ahmed Niikeri, Cdmiu’l-Uliim
fi Istildhdti’l-Fiiniin (Liibnan: Daru’l-Kﬁtijbﬁ’l-ilmiyye, 2000), 1/64; Kose, Isldim Hukuku Acisindan Kanuna Karst Hile
ve Hile-i Ser‘iyye, 344.

2 Hayreddin Karaman Isldmin Isiginda Giiniin Meseleleri isimli kitabinin bir boliimiinde 1skat-1 salat konusunu
islemektedir. Ali Bardakoglu TDV isldm Ansiklopedisi “Iskat” maddesinde meseleyi etraflica ele almaktadir. Soner
Duman Giiniimiiz Fikih Problemleri isimli kitabinda 1skét-1 salat konusunu islemektedir. Zikredilen ii¢ eserde de
1skét-1 saldtin Osmanli uygulamasindan bahsedilmemektedir.

2 Hayreddin Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri (istanbul: iz Yayincilik, 2001), 84; Soner Duman,
Giiniimiiz Fikth Problemleri (istanbul: Beta Yayinlari, 2019), 85.
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glinlerdir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadig giinler sayisinca bagka giinlerde
tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, goniilden kim bir
iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla verirse) o kendisi icin daha hayirlidir. Eger bilirseniz orug
tutmamiz sizin i¢in daha haywrlidir.”® Bu ayette gecen, “Oruca giicii yetmeyenler” ifadesi ile bir

726 seklindeki emir bildiren

sonraki ayetteki “icinizden kim bu aya ulagirsa onu oruglu gegirsin
ayet beraberce ele alinarak, asir1 ihtiyarlik ve iyilesme ihtimalinin bulunmadig: agir/devamh
hastalik gerekceleriyle oruc tutamayan kisilerin daha sonra orucu kaza yapmalarinin da
miimkiin olmamasindan dolay: onlarin tutamadiklar: giin sayisinca fidye 6demeleri gerektigi
konusunda mezhepler ittifak etmektedir.?” Hanefi ustlciiler, orucunu tutamayanin daha sonra
onu kazd etmesini aklin kavrayacagi bir durum (ma‘kilu’l-mana) olarak degerlendirirler.
Ciinkii bedeni bir ibadetin kazas: yine bedeni olarak yerine getirilmektedir. Kaza etme imkani
olmayanin fidye 6deyerek oruc sorumlulugundan kurtulmasimi ise aklin manasimi idrak
edemeyecegi (gayr-i ma‘kiilu’l-mana) bir durum olarak kabul ederler. Ciinkii bedeni ibadet

yiikiimliiliigii bedenen degil maddi bedel/fidye 6demeyle diismektedir.?®

Zikri gecen iki grubun tutamadiklar1 oruglarin fidyesini hayatta iken kendilerinin
O0demeleri veya fidyenin 0denmesini vasiyet etmeleri gerekir. Vasiyet etmelerinin akabinde
geride biraktiklar: terekenin iicte birinin vasiyete yeterli olmas: durumunda mirascilarin bu
fidyeyi odemeleri gerekir. Onlarin boyle bir vasiyeti yoksa veya terekenin iicte biri vasiyeti

karsilamak icin yetersiz ise mirascilar kendi mallarindan (teberru) bu fidyeyi 6deyebilirler.?

Asin1 yaglilik veya devamli hastalik disinda kalan hastalik, yolculuk, hamilelik, siit
emzirme, ileri diizeydeki aclik ve mesakkat gibi durumlar ise fidye 6denmesini caiz hale

getirmez. Zikri gecen mazeret durumlar1 ortadan kalkinca tutulamayan oruclarin kaza

% Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2009), el-Bakara 2/184.

% Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin, el-Bakara 2/185.

¥ Kudiri, el-Muhtasar, 64; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm 1/208; Semseddin Muhammed b. Ahmed b.
Hamza el-Ensari er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l -Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1422/2002),
3/189; Ebli Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Kitdbu’l-Mecmil serhii’l-Miihezzeb [i’s-Sirdzi, thk.
Muhammed Necib Muti (Cidde: Mektebetﬁ’l-ir@éd, ts.), 1/326; Ebii'l-Velid el-Baci, el-Miintekd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ilmiyye, 1420/1999), 3/80; Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b.
Abdiilber, el-Istizkdr, thk. Abdulmuti Emin Kalaci (Kahire: Déaru’l-Kiiteybe, 1414/1993), 10/212.

8 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhéri, Kegfii’l-esrdr fi serhi Ustili’l-Pezdevi (Beyrut: Darwl-Kiitiibii’l-
flmiyye, 1418/1997), 1/226.

» Kudiiri, el-Muhtasar, 64; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm 1/208; Ibrahim ismail b. Yahya b. Ismail el-
Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni fi Furtii’s-Sdfityyi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1419/1998), 87; Mansur b. Yunus
b. idris el-Buhiti, Kessdfii'l-kind“ an metni’l-iknd‘, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi (Beyrut: Alemivl-Kiitiib,
1418/1997), 2/133; Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 10/218.
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edilmesi gerekir.*® Bazi fakihler ise asir1 yaslilik veya devamli hastalik disinda zikri gecen
mazeretler sebebiyle oruclarini tutamayip kazasin1 da yapamadan 6len kisilerin mirascilarinin

bu oruglarin da fidyesini vermelerinin caiz oldugunu diisiinmektedirler.*!

Bununla beraber fidye yerine 6nceki goriisiinde imam Safii (6. 204/820) ve baz1 Safii
fakihleri** ise Hz. Peygamber’in, “Bir kimse oéldiigiinde iizerinde oru¢ borcu bulunuyorsa velisi
onun adina tutar” seklindeki hadis-i serifini** gerekce gostererek ve hac borcuyla 6len kisinin
adina velisinin haccedebilmesine kiyas yaparak olen kisinin yakinlarinin onun adina orug
tutabilecegi kanaatindedirler.>* Sonraki goriisiinde Imam Safii ve fakihlerin cogunlugu, 6len
kisi adina fidye 6denmesini emreden hadisi*® ve hi¢ kimsenin bir baskasi adina namaz
kilamayacagini, oru¢ tutamayacagini bildiren yukarida zikri gecen hadisteki “yerine orug
tutma” ifadesiyle orug yerine gececek sey ile fidye vermenin kastedildigini, namaz ve orug
gibi ibadetlerde kisi hayatta iken de 6liimiinden sonra da vekaletin gecersiz oldugunu, bundan
dolay1 6len adina yakinlarinin veya {iciincii kisilerin oruc tutmasinin, namaz kilmasinin caiz

olmadigini soylerler.*

Olen kisiler adina her namaz icin fidye verilerek namaz borcunun diisiiriilmesi (1skat-1
salat) ile alakali imam Muhammed disindaki ilk Hanefi miictehidlerinin olumlu bir goriisii
bulunmamaktadir. imam Muhammed’den sonraki Hanefi kaynaklarda onun, ez-Ziyddat isimli
eserinde “Bir kimse namaz borcu icin fidye verilmesini vasiyet etse Allah dilerse (insallah)
yeterli olur” diyerek temenni seklindeki beyani aktarilir.*” Imam Serahsi (6. 483/1090) de
1skat-1 salat1 caiz gormekle beraber verilen fidyenin namazi 1skét edecegi yoniinde bir kesinlik

olmadigini, yiikiimliiliikten kurtulmanin Allah’in liitfuna bagh oldugunu ifade etmektedir.>®

Imam Muhammed, ayrica o6len kisinin 1skat-1 salat hakkinda vasiyet etmemesi
durumunda mirascilarinin onun adina teberruan iskét-1 salat yapmalarinin yine temenni

ifadesi ile (insallah) caiz oldugu kanaatindedir. Bu goriisiiniin kékeninde ise Imam

30 Kudiri, el-Muhtasar, 64; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm 1,/208; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3/189; Nevevi,
Kitdbu’l-Mecmil,1/328; Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, 86; Buhiiti, Kessdfii'l-kind‘, 2/133; ibn Abdiilberr, el-Istizkdr,
10/218.

3! Remli, Nihdyetii’l-muhtdc,3/190; Nevevi, Kitdbu’l-Mecm, 1/343; ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 10/167.

32 Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3/190; Nevevi, Ravdatu’t-tdlibin, thk. Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru
Alemiv’]-Kiitiib, 1423/2003), 2/247.

33 Buhéri, “Savm”, 42.

34 Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3/190.

% Tirmizi, “Siyam”, 23.

3% Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3/189-192; Nevevi, Ravdatu’t-tdlibin, 2/246-248; Bu konuda doért mezhebin
goriisiinden bahseder. Bk. ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 10/167.

7 Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-
Afgani (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1993), 1/51; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr, 1/230; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr, 2/72.

38 Serahsi, Ustilii’s-Serahst, 1/51.
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Muhammed’in “vasiyet etmese de 6lenin oru¢ borcu i¢in mirascilarinin fidye 6demesi Allah
dilerse yeterli olur” seklindeki ictihad: yatmaktadir.*® Béylece Imam Muhammed’in, vasiyetsiz
1skat-1 saldtin caiz olmasi goriislinii, vasiyetsiz oru¢ fidyesinin caiz olmasi goriisiine

dayandirdig: varsayilmaktadir.*

Hanefl fakihlerin 1skat-1 salatin cevazi yoniinde goriis bildirmelerinin*' kokeninde
namaz ve oru¢ bor¢lusu olarak 6len kisi acisindan artik her iki ibadetin de ifa edilemez olma
durumu vardir. Orug, fidye 6denerek diisiiriilebiliyorsa ondan daha 6nemli olan namaz
ibadetini de oruca katmanin (ilhak) miimkiin olmasinin caiz olacag: ancak fidye vermenin
namaz borcunu diisiirmesinin bir temenni olacag1 ifade edilir.** Hanefl ustlciiler 1skat-1 salatin
caiz olmasini ustilen gerekcelendirirlerken gayr-i ma‘kiilu’l-mana ifadesini kullanarak “tipki
bedeni ibadet olan orug yiikiimliiliigii fidye ile diisiiyorsa ondan daha 6nemli olan bedeni bir
ibadet olan namaz da fidye ile diiser” demektedirler.*® Ayrica 1skat-1 salatin 1skat-1 savma

benzetilmesini “mezhebin mesdyihlerinin istihsami” olarak degerlendirmektedirler.*

Safil mezhebinde agirlikli goriis, namaz borcuyla 6len kisinin yakinlarinin fidye vererek
o namazlarin 1skét edilmesinin caiz olmadig1 yoniindedir.* Nevevi (6. 676,/1277) ve Siibki (6.
773/1372) gibi bazi Safiiler ise 1skdt-1 saldtin caiz oldugu goriisiindedirler.* Maliki ve
Hanbeliler ise fikih kitaplarinin 1skét-1 savm meselelerinin islendigi boliimlerde sadece 1skat-
1 savmdan bahsetmektedirler. ilgili yerlerde -1skat-1 salat caiz degildir- seklinde herhangi bir
ifadeleri bulunmamaktadir. Bu fakihlerin iskit-1 salattan bahsetmemeleri, 1skit-1 savm ile
1skat-1 salat arasinda herhangi bir kiyas yapmamalari onlarin 1skédt-1 saldta cevaz

vermediklerine isaret etmektedir.*

% Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr, 1/230; Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtdvi, 437; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
2/72.

40 Bardakoglu, “Iskat”, 19/141.

# Zeyniiddin b. ibrahim el-Misri ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (b.y.: Matba‘atii’l-ilmiyye,
1417/1997), 2/308; Ayni, el-Bindye, 3/298; Zebidi, el-Cevheretii’n-neyyire, 256; Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtdvi, 437,
ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/72.

%2 Serahsi, Usillii’s-Serahst, 1/51; Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtdvi, 437; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/72.

43 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/51; Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfii'l-esrdr, 1/230.

* Ayni, el-Bindye, 3/298; Siiriinbiilali, Niiru’l-fzdh, 169.

%5 Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 3/189; “Sukiit”, el-Mevsuatu’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizéretii'l-Evkaf ve’s-Suini’l-
islﬁmiyye, 1412/1992), 25/83.

6 Nevevi, Ravdatu’t-tdlibin, 2/247; Muhammed b. Serefiiddin el-Halili, Fetdva’l-Halilf ale’l-Mezhebi’s-Sdfiiyyi
(Kahire: y.y., ts.), 2/18.

47 Buhfit, Kessdfii'l-kind*, 2/133; “Sukit”, 25/83; ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 10/166-175.
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Hanefi kaynaklarda ifa edilmeyen kurban, adak, kefaret, zekat gibi malil ibadetlerin
miikellefin vasiyeti*® veya mirascilar tarafindan goniillii bir sekilde 1skatinin caiz oldugu da
ifade edilir.*

Mezhepler arasinda goriis birligi olmayan 1skat-1 saldt meselesi daha sonra “devir”
tartismalarin1 da beraberinde getirmistir. “Iskat-1 savm ve 1skat-1 salat icin 6denen fidye
miktarlar1 dogal olarak zengin ve fakir arasinda bir ayirima yol acmaktadir. Sadece mali giicii
iyi olan aileler ve mirascilar vefat eden yakinlarinin yiiksek meblaglar tutan fidye borcunu
odeme imké&ni bulmaktaydi. Bu ayirimin yol actigi sikinti, hicri IV. yiizyilin sonlarindan
itibaren “devir” igleminin bulunmasi ve caiz goriilmesiyle giderilmeye calisildi.”>® Her ne
kadar “devir” adi zikredilmese de fidye miktarini diisiirme islemine dair bilgiler Hanefl
kaynaklarda soyle gecmektedir. Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330) Kesfii’l-esrdr fi serhi Usiili’l-
Pezdevi, isimli eserinde meshur Hanefi &limlerinden Ebii'l-Leys es-Semerkandi’nin (0.
373/983) en-Nevdzil isimli eserinden nakille onun bir fetvasinda soyle dedigini aktarmaktadir:
“Qlii, terekesinde 1skat icin gerekli bir mal/para birakmamissa bir miktar mal/para 6diinc
alinir, bir fakire -filan kisiye vekaleten bu meblagi onun su kadar namazinin fidyesi olarak
sana veriyorum- denilir ve ona verilir o da paray: aldiktan sonra -bunu ona vekaleten sana
bagishiyorum- der, bu verme ve alma isi 1skat bitinceye kadar devam eder.”' Ileride
aciklanacag1 iizere muhtemelen Osmanli doneminde ilk defa adi “devir” olarak
isimlendirilen/terimlestirilen fidye miktarini diisiirme isleminin Hanefl kaynaklarda ilk defa
yer almasi bu sekildedir.

“Devir islemine fakihlerin cevaz vermesi fakirlerin de bundan yararlanmasinin 6niiniin
acilmasi devir isleminin caiz goriilmesinde 6nemli bir amil olmustur. Bununla birlikte ne
kadar iyimser diistiniiliirse diisiiniilsiin devir usdliiniin -sekil yoniiyle hukuka uygunlugu
tartismasi bir yana- mahiyeti itibariyle bir aldatmacadan ibaret oldugu, Islam’in ruhuna uygun
diismedigi, bundan dolay: ilk ortaya ciktigi donemlerden itibaren Islam Aalimlerinin sert

elestirilerine ve bidat nitelendirmelerine konu oldugu goriiliir.”>>

2. Osmanli Hukukunda Iskat-1 Salat ve Devir

Calismamizin bu boéliimiinde Osmanli hukukundaki 1skat-1 salat ve devir meseleleri ii¢
alt baslikta ele almacaktir. Oncelikle 1skat-1 salat ve devrin fetvalarda nasil yer bulduguna
deginilecektir. Daha sonra meselenin 1skat-1 salat risélelerinde nasil islendigine yer

verilecektir. Son olarak 1skat-1 salat ve devir ile alakali mahkeme kararlar ele alinacaktir.

8 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 2/306.

* Siiriinbiilali, Niiru’l-fzdh, 169; Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtdvi, 437.

50 Bardakoglu, “Iskat”, 19/142.

5! Abdiilaziz el-Buhéri, Kesfii’l-esrar, 1/230; Karaman, Isléamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 85.
52 Bardakoglu, “Iskat”, 19/142.
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2.1 Fetvalarda Iskat-1 Salat ve Devir

Osmanli doneminde 1skat-1 salatla alakali verilen ilk fetvalar bizim ulasabildigimiz
kaynaklara gore Seyhiilislam Ebiissuid Efendi (6. 982/1574) doénemindedir. Ebiissutid
Efendi’nin ilgili fetvasi soyledir: “Iskat-1 salatin farz ve siinnet olmadigini soyleyerek 1skat-1
salat uygulamasimi inkdr eden kisinin dinden cikip c¢ikmadigi” sorusuna su sekilde cevap
vermektedir: “o kisinin kafir olmayacagi onun bu sozleri sdylemesinin altinda yatan
gerekcenin 1skat-1 salat akcesi/fidyesine ulasmak icin gayret gosteren/tamah eden kisilere
kizginlig1 olarak anlasilmalidir. Ne o kotii niyetli/tamahkar kisiler 1skat-1 salattan gelecek

paralara goz diksinler ne de cahil biri bu s6zii s6ylesin.”?

Ebiissutid Efendi bu fetvasi ile 1skat-1 salatin dinen caiz olmasinin kékeninde ayet ve
hadis naslar1 olmadigim belirtmektedir. Ayrica o 1skat-1 salatin caizliginin kokeninde Imam
Muhammed’in ismini zikretmeksizin miictehidlerin ictihadinin olduguna vurgu yapmaktadar.
Ayrica fetva metninden o giinlin toplumunun i1skat-1 saldta bakis acisim1 gormek de
miimkiindiir. Giintimiizdeki bazi kisilerin veya gruplarin 1skat-1 salat meselelerindeki
tavirlarinin benzerinin yaklasik bundan bes yiiz y1l 6nceki Osmanli toplumunda da mevcut
oldugunu gostermektedir. O donemde 1skat-1 salat fidyesine tamah gostererek insanlara 6len
yakinlarinin 1skét-1 saladtini yapmalari yoniinde mahalle baskisi yapildigini séylemek
miimkiindiir. Ebiissutid Efendi de soruya verdigi cevapta hem iskat-1 salatin caizliginin
kokeninde miictehid goriisiiniin bulundugunu ve cahil kisilerin ictihadla ulasilan bir mesele
ile alakal1 boyle ileri geri konusmalarinin onlarin cahilligini gosterdigine deginmekte hem de
1skat-1 salat fidyesine tenezziil edip mahalle baskis1 kuran kisilerin habis yani degersiz/kotii
niyetli kisiler oldugunu ve onlarin cife-i diinyaya yani degersiz/gecici diinya malina hirs

gosteren kisiler olduklarina vurgu yapmaktadir.

Ebiissutid Efendi 1skat-1 salat ve devirle ilgili diger bir fetvasinda soyle demektedir:
“Olen kisinin on y1llik cocukluk dénemi ¢ikarildiktan sonra fakirlerin bir araya getirilerek bir
yilik namaz borcu icin bugdayin kiymeti 6l¢ii ve agirhik birimlerine gore akce hesabi
yapilarak her bir fakire bir miktar akce verilmesi ve bu akcenin fakirler arasinda devrinin
yapilmasi ve akabinde her bir fakire bir miktar akce bdliistiiriilmesi ile 6len kisinin namaz
borcunun diistiigiine dair miictehidlerden bir nakil olup olmadig1” seklindeki soruya su sekilde
cevap vermektedir: “Her namaz icin yarim sa‘ (yaklasik 1.459 gr) bugday karsiligi paranin
olenin vasisi tarafindan fakirlere verilmesi ve onlarinda daha sonra goniil hoslugu ile tekrar

Olen adina vasiye geri vermeleri ve her nobette (devir) islemin bu sekilde yapilmasi ile 6lenin

%3 “Iskdt-1 saldt kiitiib-ii mu‘teberdtta mestur olup Zeyd “ne farz ne siinnettir” deyu inkdr eylese, ser‘an Zeyd’e ne
lazim olur? el-Cevab: Kafir olmaz, iskdt-1 saldt akgesine miitehdlik (kendini tehlikeye atacak kadar aceleci olan) olan
miihmeldtin (degersiz, kyymetsiz) hirslart mukabelesinde soylemek anlamir. Ne ol habisler (degersiz, kotii niyetli) cife-i
(les, artik) diinyaya hirs gostersin ne bir cahil béyle desin.” Seyhiilislam Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-
imadi Ebiissufid, Mecmaii’l-Fetdvd (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi, demirbas no. 006292), 25a.
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namaz borcunu Allah u Tedld’nin affedecegi umulur bu hitkkme miictehidlerin istihsani ile
ulasilmistir.”* Ebiissutid Efendi’nin verdigi bu fetvada iskat-1 salatla alakali iki nokta One
cikmaktadir. Birincisi 1skédt-1 saladt ve devir islemine cevaz verilmesinin kokeninde
miictehidlerin ictihadinin bulunduguna dikkat ¢ekilmesidir. Diger nokta ise fidyenin fakirler
arasinda alip verme seklinde dondiiriilmesi islemi icin “devir” isminin kullanilmasi ve “devir”

lafzinin terimlesmeye baslamasidir.

Iskat1 salat ve devirle alakali fetva veren seyhiilislamlardan birisi de Seyhiilislam
Catalcali Ali Efendi’dir (6. 1103/1692). O da “dlen kisinin bir yillik namaz borcunun
fidyesinin, Olenin terekesinden ayrilmasinin ve fakirlerin bir araya getirilip devir yapilmak

suretiyle 6lenin bes yillik 1skat-1 saldtinin yapilmasinin caiz olacagini” ifade etmektedir.>
2.2 Risalelerde Iskat-1 Salat ve Devir

Iskat1 salat ve devirle alakali fetvalarin yam sira Osmanli déoneminde bu konularla
alakali risaleler de kaleme alinmistir. Bunlardan en erken tarihli risdle Osmanli’'nin on besinci
ylizyll alimlerinden olan Sihabiiddin es-Sivasi’ye (6. 856/1456) aittir. O, Hanefl fakihi
Muhammed b. Muhammed es-Secavendi’nin (6. 596,/1200) Islam miras hukukuna dair “el-
Fer@izii’s-Sirdciyye” isimli eserini “Serh ale’l-Fer@izi’s-Sirdciyye” adini vererek serh etmistir.>®
Eserinin sonuna ekledigi “Sir‘at-u Iskdti’s-saldti min Meyyit” isimli risalesini 6nce Arapca
akabinde Osmanlica olarak kaleme almistir. Her ikisinde de 1skat-1 salatla alakali bilgiler
vermistir. Sihabiiddin es-Sivasi, Osmanli doneminde 1skat-1 salattaki devir ifadesini kullanan
ilk kisidir. Devir ismi daha sonralar1 miiteahhir Hanefi limlerden ibn Abidin (6. 1252/1836)

tarafindan da kullanilmaktadir.%”

54 “Zeyd fevt oldukta miiddet-i 6mriiniin on yili ifrdz (ayirmak) olunup bakisi adedince fukara ihzar olunup Zeyd’in
bir y1llik fevt olmus namazt igiin fukaradan her birine yirmi vukiyye (agirlik birimi) olan kile (0lgek) ile yiiz kirk sekiz
kile ve sekiz vukiyye bugdayin ktymetini Amr tasadduk ediip her biri meblag-1 merkumu devr ettiriip Amr-1 mezburdan
bedel her birine birer miktar ak¢e vermekle ser‘an Zeyd’in ol miktart yillik namaz sdkut olur deyii ulemd-i miictehidinden
nakl var nudwr? Cevdb: Her saldt mukabelesinde nisf-1 sa‘ (1 sa‘=2.917 gr) bugday hesab iizere vast fukaraya veriip
onlar dahi tamam-1 tatyibi nefsle (gonlii hos etme) miisinin (vasiyet eden) hakki olmak iizerine vasiye veriip her nobette
bu vech iizerine edecek mercudur ki Hakk: siibhane ve tedld hazreti afv buyura mesdyih istihsdn ile olmus hiikiimdiir.”
Corlulu Sinan Efendi, Kitabu’'l-Fetava li-Ebussutid ve Ibn Kemal Pasa (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi,
demirbas no. 003407), 26b.

%5 “Zeyd-i miiteveffamin veresesi Zeyd’in bes yilik namazimin fidyesini vermek murad ettikde vereseden Amr
sairlerin izniyle her namaz i¢in bugdaydan nisf-1 sa‘ kiymeti hesabu iizere bir yillik namaglarn fidyesine vafi (yeterli) olan
su kadar akgeyi terekeden ifrdz ve bir kag fakiri cem ediip ibn-i fiilamin bir yilik namazlarimin skdt iciin sunu sana
verdim deyiip meblag-1 mezburu ol fakirlerin birine veriip ol dahi kabul ettim deyii alip miilkii oldugunu bildikten sonra
rizastyla Amr’a sana hibe ettim deyii verip Amr dahi alup sair fakirlerin herbiri yine minval-i megruh iizere veriip bes yillik
namazlann fidyesi tamam oluncaya dek devr ettikten sonra ol akgeyi ol fakirlere taksim eylese caiz olur mu? el-Cevab:
Olur.” Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-y1 Ali Efendi (Ankara: TBMM Kiitiiphanesi, 1927/841), 1/10.

% Yazma niishada eserin ismi Serhu’l-Fardiz el Miisemma bi Sihdbiiddin olarak yazilmigtir.

% ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/73.
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Sihabiiddin es-Sivasi, risalesinde klasik Hanefi metinlerinde yer alan iskat-1 salatla
alakali bilgileri Arapca olarak zikrettikten®® sonra devir meselesiyle alakali bilgileri Osmanlica

olarak ayrintiya inmek suretiyle soyle aktarmaktadir:

“Iskat-1 salatin sartlar: vardir. Birinci sart oldur ki, fakir devir eylemek gerek amma fakir

oldur ki “men 14 yemliku mieté dirhemin”*

yani zaruri giyeceginden ve evinden ve damindan
ve baglarindan ve davarlarindan artik olan ve gayri dahi ne varsa zekat nisabindan asag1 ve
haviic-i zaruretten yukar1 olan nesnenin kiymeti sekiz yiiz ak¢e® (giimiis) olsa caiz olmaz.
Iskat1 devir etmek haramdir zira o ganidir. Allah u Tedla’nin su ayetinde oldugu iizere “Sadaka
(zekéat) ancak fakirlere ve miskinlere verilir” eger helal derse kafir olur. Ve bir sart dahi oldur
ki, devir eden kimesne meyyitin vasisi velisi veya bu ikisinden vekil olmak gerek ve fakir dahi
nefsi iciin alip ve meyyit iciin vermek gerek ve eger bu niyetlere izin olmasa caiz olmaz zira
meyyitin tasarrufundan cikar. Ve bir sart dahi oldur ki, verilen nesnenin miktarini bilmek

261

gerek ki kac vakit icindir ya kag giin icindir ya kag ay icindir.

Iskat-1 salat ve devirle alakal: kaleme alinan bir sayfalik risélelerden biri de 1699 yilinda
Miiderris Kara Mustafa Pasa tarafindan “Iskdt-1 Saldt Sureti Beyanidir” seklinde isimlendirilen
riséledir. Risélede otuz yasinda vefat eden kisinin on sekiz yillik 1skat-1 salat: bugdayin kiymeti
o giiniin rayicine gore hesaplanarak ka¢ devir doniileceginden bahsedilmektedir. Ayrica
devire katilan kisilerin nisap miktar1 mali olmayan kisilerden olusmasi gerektigi ile alakali

bilgiler bulunmaktadir.®?

Iskat-1 salat ve devir ile alakali en kapsamli ve ayrintili bilgi veren ve on sayfadan olusan
risélelerden birisi de 1865°li yillarda Konya miiftiiliigii yapmis olan Kafalizdide Muhammed
Said Efendi (6. 1291/1874)% tarafindan kaleme alinmistir.

Kafalizade risdlesinin® basinda hamdele ve salveleden sonra risaleyi yazma gerekcesini,

sehir ve koylerdeki imamlarin vefat eden kisilerin hukukunu bilmedikleri onlara ve diger

% Sihabiiddin es-Sivasi, Serhu’l-Fardiz el Miisemma bi Sthabiiddin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Kiitliphanesi, demirbas no. 002199-1I), 67a.

% “Alundaki zekdt nisap miktart yirmi miskaldir. Giimiisiin nisabt ise iki yiiz dirhemdir.” Bk. Ebii'l-Hasan
Burhéniiddin b. Abdilcelil el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut:
Daru’l-Erkam, ts.), 1/125-126; Halebi, Miilteka’l-ebhur, 1/178.

€0 Sihabiiddin es-Sivasi’nin déneminde sekiz yiiz akcenin, giimiigiin zekét nisabi olan iki yiiz dirheme denk
geldigi anlasilmaktadir.

61 Sivasi, Serhu’l-Fardiz el Miisemma bi Sihdbiiddin, 67b.

52 “Eyyela bir giin alt vakit saldttir vitir dahi hesap olur. imam-1 azam hazretlerine gore béyle olacak. Bir aylik
namazumiz yiiz seksen vakit eder. Meselan bir kimesne fevt olsa otuz yasinda olsa on iki senesini ¢ikardik on sekiz sene
kaldi. Bu kimesnenin wskdt-1 saldt iciin alti kurusu var balada zikrolundugu iizere bir sehrimiz yiiz seksen vakit eder. Dort
yiiz dirhem bugday kirymeti bu vakitte bir para oldugu surette yiiz seksen vaktimiz yiiz seksen para eder (...)” Kara
Mustafa Pasa, Iskdt-1 Saldt Sureti (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Kiitiiphanesi, demirbas no. 002199-1I), 196b.

62 Mehmet Onder, Konya Maarifi Tarihi (Konya: Ulkii Basimevi, 1952), 50.

64 Tagbaski olarak mevcut olan risalenin yayin yeri, yaymevi ve yayin yili bulunmamaktadir.
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insanlara faydasi olsun diye Tiirk lisaniyla bu meseleleri anlasilir sekilde agiklamak istedigi

ve bu meseleleri fikih kitaplarindan topladig: seklinde ifade etmektedir.®

Kafalizade risélesinin basinda vefat eden kisi 1skat-1 salat1 vasiyet ettiyse onun yerine
getirilmesi gerektigini, vasiyet etmemisse varislerin ya kendi mallarindan, mallar1 yoksa bor¢

alip 1skat-1 salati devr-i ser‘? (hile-i ser‘iyye) ile yapabileceklerini s6ylemektedir.®

Kafalizadde daha sonra devir yapacak kisilerin tasimasi gereken sartlardan bahsederek
sayinin birkag kisiyle hatta tek kisi ile olabilecegini, onlarin fakir olmasi gerektigini ve buliiga
ermis olmasi (gayr-i miimeyyiz kiiciiklerin hibesinin gecersiz olmasindan dolay1)®” gerekir
demektedir. Ayrica devir edilen miktarin nisap miktarindan asagi olmasi1 gerektigini de

belirtmektedir.%®

Kafalizade, kefaret ve fidye arasindaki farklardan bahsederek orug, zihar, yemin, adam
oldiirme kefaretlerinde hile-i ser‘iyye ile devir yapilmasinin caiz olmadigini beyan
etmektedir.®® Iskat-1 salat devri bittikten sonra 6lenin orug, zekét ve iizerine vacip olup yerine

getiremedigi diger yiikiimliiliikleri icin ihtiyaten birka¢ devir yapilabilecegini ifade eder.”®

Kafalizade, asir1 yash erkek ve kadinlarin ayakta, oturarak ve ima ile namazlarini
kilamadiklarinda orucun aksine namaz fidyelerini vermelerinin gerekmedigini
sOylemektedir.”* Kafalizade, vasiyet etmeden 0len kisinin bes yillik namaz borcunun fidyesini
bugdayin rayic bedelinin dikkate alinarak hesaplanacagini ifade eder. Daha sonra devir

isleminin nasil olacag: hakkinda bilgi verir. Birden fazla fakirin devir yapmasi islemini halaka

6 Kafalizide Muhammed Said, Risdle-i Iskdt1 Saldt, (y.y.: y.y. ts.),1.

8 “Eger meyyit miikellef ve miikellefe olup mallart dahi olup vasiyet dahi ettiklerinde eger siiliis mallart mukteza-
w1 sinnlerine (yas) bugdaydan nisf-1 sa‘ yani bes yiiz yirmi dirhem eder ve eda olundugu vakitte kiymetine balig ise lazim
gelen fidye-i saldtlarina vefa ederse hemen ayn-1 bugday yahud ktymeti meselan iki kurus eda olunur. Hile-i ser‘iyye ile
devre hacet yoktur. Biraktigt mallar fidye-i saldtlarina vefa etmez ise ol vakit ser‘an beyan olunacak hile-i ser‘iyye ile devr
olunur. Eger meyyit vasiyet etmeden fevt olursa vereseleri kendi hisselerinden teberruan hile-i ser‘iyye ile devr ettirip eda
ederler ise sahih olur. Alldh-u Tedld’dan af reca olunur. Ve yine meyyitin hic mali olmaz ise vereseleri bir miktar sey
istikraz (bor¢ alma) ediip fidye-i saldtin devr ettiriip verirler ise yine Alldh-u Tedld’dan af reca olunur.” Kafalizade, Risdle-
i Iskdt-1 Saldt, 2.

%7 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Hiiseyin b. Abdilkerim el-Pezdevi, el-Usill, (b.y.: Mektebetii Migkati’l-islamiyyet,
ts.), 1/47.

68 Kafalizade, Risdle-i Iskdt-1 Saldt, 2.

69 Kafalizade, Risdle-i Iskdt-1 Saldt, 3.

70 “Ve dahi malum ola ki, wskdt-1 saldt devri tekmil olundukta birkag devir fidye-i savm icin hesap olunup kag
giinliik savm kalmug ise her bir giiniin savnu i¢in bugdaydan yarim sa‘ ve arpadan ve hurmadan bir sa‘ hesap olunup devr
olunan akgenin haline gore kag giinliik fidye-i savm 1skdt eder ise ihtiyaten devr olunur. Ve birkag devr dahi kalms zekdt
icin hesap olunup ne miktar zekadt iskdt eder ise ol miktar devr olunur. Ziyade olur ise zarar vermez. Ve birkag devr dahi
sair vecebe aleyhi i¢in ihtiyaten devr olunur.” Kafalizade, Risdle-i Iskdt-1 Saldt, 5.

"\ “pir-i fani ve faniye olan kimesneler kdimen yahut kdiden edd-i saldta kadir ve kadire olmayp ve baslartyla
dahi imaya muktedir olmazlar ise onlar igin fidye-i saldt vermek lazim gelmez. Hayatta iken orucun hilafina namaz fidyesi
verilmez.” Kafalizide, Risdle-i Iskdt-1 Saldt, 5.
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devri’? seklinde isimlendirmektedir. Fakirlerin yaptiklar: islemi —aldim, kabul ettim ve tekrar
hibe ettim- kelimelerini kullanarak devir islemini ayrintisi ile anlatmaktadir. Ayrica fakirler
arasinda dolastirilan paranin bir kisminin halaka devri bittikten sonra fakirlere verilmesi

gerektiginden bahseder.”?

Kafalizade, risélesinin son kisminda devr-i kebir olarak isimlendirdigi doksan yasindaki
birinin bulGg cagindan 6nceki yaslarin ¢ikarip geriye kalan yetmis sekiz yillik biitiin 6mriiniin
tedbiren 1skatinin bazi fukahd tarafindan ihtiyaten yapilmasinin muhtar goriis oldugunu
zikretmektedir. Yetmis sekiz yillik 1skét-1 salat icin dokuz yiiz otuz alt1 devir yapilacagini ve
daha fazla devir olmamasi icin devredilen fidyenin nisap miktarina ulasmayan altin veya

kumas gibi degerli seylerden olabilecegini belirtir.”*

72 Halaka devri, birden fazla fakirin bir araya gelerek devir iglemini beraber yapmalaridir. Bir fakir ile de
1skat-1 salatin yapilmasi miimkiindiir. Halaka devri isimlendirmesi Kafalizdde’ye aittir. incelenen mahkeme
kararlarinda halaka devri ifadesine rastlanmamistir. Muhtemelen Konya yodresinde birden fazla fakir tarafindan
yapilan devir islemine yoresel kullanimda halaka devri denilmektedir. Kafalizdde de yoresel kullamimdaki bu
ifadeyi risalesine tagimaktadir.

73 “Ve dahi malum ola ki vasiyet etmeden fevt olan Zeyd-i miiteveffarun veresesi Zeyd’in bes yillik namazimin
fidyesini vermek murad eylediklerinde Zeyd’in bes yillik namaz saldt-1 vitir dahi dahil olarak bir giinde alti vakit itibar
ederek yiiz seksen vakit eder. Ve her giinde alti vakitten otuz giinde yiiz seksen vakit namaz eder. Bu miktar vakitte
namazlarinin fidyesini vafi olan su kadar akge ifraz ve ihrac olunup yani her bir vakit namaza altnus paradan. Mesela
tasadduk eyledigi sene bugdayin krymeti ehven (diisiik) olur ise dahi noksandan hesap olunur. Yani yirmi paradan ve
yahut otuz paradan. Ve dahi gali (yiiksek)olur ise mesela iki kurustan yahut ii¢c kurustan itibar olunur. Hdsu-1 kelam
Zeyd'’in fidye-i saldti edd olundugu giinde bes yiiz yirmi dirhem bugdayin ktymeti itibariyledir. Zeyd’in vefat giiniindeki
ktymeti itibariyle degildir. Zira bazi vakit vefat giiniinde bugdayin kiymeti gdli ve pahali olur. Saldt edd olundugu giinde
ehven olur ve bazt vakitte emr-i bi’l-aks olur hastl muttarid (diizenli) olmaz. Mesela her vakit namaza altmis paradan bir
aylik namag iki yiiz yetmis kurus eder. Ol miktar mezburu tereke-i meyyitten ihrac ettikten sonra halaka devri denilen
birkag fakir-i miislim dkil bdlig cem‘ ediip ben sana fiilan oglu fiilanmin bir aylik ge¢cmis saldtinin fidyesi i¢in su iki yiiz
yetmis kurusu verdim deyiip meblag-1 mezburu ol fakirlerin yedlerine veriip ol fakir dahi kabul ettim deyii alip kendi miilkii
oldugunu bildikten sonra rizastyla verese-i Amr’a yahut verese-i vekil olan mahalle imanuna sana hibe ettim deyii veriip
birkag¢ defa rnizastyla bu minval iizere alip veriip ol fakirin hissesine isabet eden tekmil olduktan sonra vereseden Amr-1
fakirin nizastyla alip sair fakirlerin her birerlerine de bu minval iizere veriip alip bes yillik namazlarin fidyesi tekmil oldukta
meselan bes y1llik iskdt-1 saldt devri tekmil oldukta ol iki yiiz yetmis kurus merhumun fidye-i saldtina ve keffdreti yeminine
taksim ediip otuz kurus fidye-i saldt kendilere devr olunan fakirlere veriliip onlar tatyib-i hatir (goniil hosnutlugu) ediip
ve bakiden doksan kurusg vertip (....)” Kafalizade, Risdle-i Iskdt-1 Saldt, 7.

74 “Ve dahi malum ola ki hakirdne risdle-i mergiibenin ibtidasinda icmalen beyan ve is‘dr olunan hile-i ser‘iyye ile
fidye-i saldtin devrinin tafsilen beyamdir. Eger mevta ziikiir olur ise on iki yasimi tarh(eksiltme) ve ihrag ediip ve eger nisd
ise dokuz yagini sabavetleri (¢cocukluk) icin tarh ve ihrac ediip bakisini devr edeler devr-i kebir tabir olunur. Bu kavl bazt
fukahdrmin muhtar ve ihtiyati ile olan kavl budur. Mesela bir raciil fevt olsa ve sinni dahi doksana bdlig olsa on iki sene
sabdvetine ihrac olunur baki yetmis sekiz kalir birer aydan devrini farz ettigimiz takdirce her bir senede on ikiserden yetmis
sekiz sene darb ile dokuz yiiz otuz alti devr eder ve 1skdt-1 saldt devr olunan fukaralara bir aylik saldtin fidyesini vafi ve
kdfi olan meta‘ gerek altun ve gerek kumas her ne ise dokuz yiiz atuz alti kere veriip alalar ve yanlarinda kimesne olmasa
evla olur.” Kafalizade, Risdle-i Iskdt-1 Saldt, 10.
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Kafalizade diger risdlelere oranla 1skét-1 salat ve devirle alakal1 daha ayrintili bilgiler
veren risalesinde devr-i ser?, halaka devri ve devr-i kebir olarak isimlendirdigi ii¢ tabir
kullanmaktadir. Halaka Devri tabiri on dokuzuncu yiizy1l Osmanli Konya’sinda kullanilan

yoresel isimlendirmelerden olsa gerektir.
2.3 Mahkeme Kararlarinda Iskat-1 Salat

Fetvalar ve risalelere yansiyan 1skat-1 salat ile alakali meselelerin Osmanli’'nin hem
Klasik Donemi hem de Tanzimat Donemi mahkeme kararlarina yansidigini; iskat-1 salat
yaninda devir ve devr-i ser{ lafizlarinin ise sadece Tanzimat Donemi mahkeme kararlarina

yansidig1 goriilmektedir.

On altinci yiizy1ll mahkeme kayitlarinda 1skat-1 salat vasiyetleri bulunmaktadir. Bazi
vasiyet 6rneklerinde mfisi, vasiyet miktarini belirtmektedir. Ornegin 1510 tarihli Uskiidar
Mahkemesi'nde bulunan bir kayitta 6lmeden 6nce malinin {icte birinden bes yiiz akcesinin
1skat-1 salat ve orug bor¢larinin 6denmesini vasiyet eden Hiiseyin isimli kisinin vasiyetinin
dogru oldugunu mirascilar1 kabul etmektedir.”> 1578 tarihli Galata Mahkemesi’nde bulunan
baska bir kayitta ise ii¢ yiiz akce 1skét-1 salat icin vasiyet edilmektedir.”® Bazi1 kayitlardaki
vasiyet ise vasiyet miktar1 belirtilmeksizin genel olarak “malimin iicte birinden 1skat-1 salatin
verilmesi” seklinde olmaktadir. Ornegin 1520 tarihli Uskiidar Mahkemesi’nde bulunan baska
bir kayitta da boyle bir vasiyet bulunmaktadir.”” 1563 tarihli Uskiidar Mahkemesi'nde

bulunan bagka bir kayitta ise bir kadinin 1skét-1 salat vasiyeti bulunmaktadir.”

75 “By sahih ser‘t bir hiiccet ve agik gegerli bir belgedir. Iceriginde Ali b. Hizir isimli sahsin kendisinden asaleten ve
kardesi ibrahim b. Hizir'dan vekaleten ikrar ve kabul ettigi hususlar dile getirilmektedir. Asagidaki dava icin ikrar ve tecviz
etme hususunda kardegsine vekaleti sabit olmugtur. Bunun zikri o ikisinin (Ali ve Ibrahim) miirisin nesebi asabesi olmalart
itibartyle vefat etmis bulunan Silahdar Hiiseyin b. Abdullah’in vdrisleri olduklart Hasan b. Ali ve Yusuf b (...)’nin
sehadetleriyle sabittir. Zikri gecen muris Hiiseyin b. Abdullah hastalig1 esnasinda biitiin malimin iicte birini vasiyet etmisti.
Bu miktar maldan 500 akgenin 1skdt-1 saldt ve savma harcanmasiru (...) Her ikisi bu zikredilen vasiyeti sahih ve ser bir
sekilde kabul ve tecviz etmislerdir. (...) Is bu sekilde neticelenince, delil getirmek gerektiginde bir hiiccet olarak bulunmast
icin bu belge yazldi ve zikri gecen vasiye verildi.1510” Uskiidar Mahkemesi 1 Numarah Sicil (H.919/927/M.1513-
1521), haz. Bilgin Aydin-Ekrem Tak (istanbul: iSAM Yayinlari, 2008), 292.

76 “Ali b. Veli meclis-i ser‘de vasiyet edip fevt oldugum giin techiz ve tekfinimden sonra ti¢ yiiz akge 1skdt-1 saldtima
verile (...)ve zimmetimde asla borcum yoktur.1578” Galata Mahkemesi 7 Numaral Sicil (H.985/986/M.1577-1578),
haz. Mehmet Akman-Fethi Gedikli (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2011), 108.

77 “Nefs-i Uskiidar’da mahalle-i Selman Aga’da bir yaya kocast fevt olup Yusuf nam kimsenin evinde vaki olup
iizerime ne varsa techizden ve kefenden artik olani vasiyetim olsun wskdt-1 saldt edin(...) deyu vasiyetine ikrart mesmil
olup sebt-i sicil olundu.1520” Uskiidar Mahkemesi 2 Numarah Sicil (H.924/927/M.1518-1521), haz. Rifat Giinalan-
Vildan Kemal-Ozlem Altintop-Hatice Ayyildiz Bahadir (istanbul: iISAM Yayinlari, 2010), 386.

78 “Dayud Paga mahallesinden Sirin bt. Abdullah meclis-i ser‘de bi-tav‘ihi ikrar ve itiraf edip dedi ki vakf ettigim
evden gayrt miilkiim nem var ise siiliisiin vasiyet ettim miitevelli olan Sahkulu b. Mustafa 1skdt-1 saldtima ve defnime ve
techiz ve tekfinime ve’l-hasil ne var goriirse ani ede dedigi itirafi gibbe’t-taleb kayd- sicil olundu. 1563” Uskiidar
Mahkemesi 26 Numarah Sicil (H.970/971/M.1562-1563), haz. Rifat Giinalan. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 200.
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On yedinci,” on sekizinci® ve on dokuzuncu® yiizyil 1skat-1 salat vasiyet o6rneklerinde
de on altinci yiizyil vasiyetlerinde oldugu gibi hem miktar belirtilerek hem de miktar

belirtilmeden yapilan vasiyetler bulunmaktadir.

Iskat-1 salatin vasiyet ile ve vasiyet olmaksizin 6lenin mirascilar1 tarafindan teberruan
yapilmas1 konusunda tereke defterleri 6nemli bilgiler sunmaktadir. Iskat-1 salatin hem
vasiyetle hem de vasiyetsiz yapildigina dair bircok 6rnegin bulundugu defterlerden birisi
1741-1742 tarihli 315 numarali Diyarbakir Sicil (tereke) Defteri’dir. Bu defterde 6lenin miras
dagilimini gosteren 144 adet hiikiim bulunmaktadir. 89-92-96-98-132-135-136-139-142-143
numarali 10 adet hiikiimde®? Glenin vasiyeti olmamasina ragmen mirasgilar goniillii olarak
onun 1skat1 saldti icin terekeden hisse ayirmaktadirlar. 111-116-133 numarali 3 adet
hiikiimde®® ise 6len kisinin 1skét-1 salati vasiyet ettigi goriilmektedir. 144 adet hiikiimden
geriye kalan 133 adet tereke kaydinda ise ne olen kisi 1skat-1 salat icin vasiyet etmekte ne de
onun mirascilar: teberruan onun adina 1skat-1 salat yapmaktadirlar. Farkl sehirlere ait bircok
mahkeme defterinde de vasiyet olmaksizin 6lenin mirascilar: tarafindan 6len adina teberruan

yapilan 1skat-1 salat 6rnekleri bulunmaktadir.®

79 Mahkeme karar metinleri i¢in bk. Hiiseyin Cinar, 1020-1021 Tarihli 13 Numarali Ankara Ser‘iyye Sicili
Transkripsiyon ve Degerlendirme (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993),
382; Ayse Giingoren, 12 Numarali Konya Ser‘iyye Sicili (1074-1075/1663-1664) Degerlendirme ve Transkripsiyon
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 244; Alpaslan Yiiksek, Galata
Mahkemesine Ait 141 Nolu Ser‘iyye Sicilinin (H. 1098-1099) Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (Nevsehir: Nevsehir
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 304.

8 Mahkeme karar metinleri i¢in bk. Taylan Akyildirim, 259 Ser‘iyye Sicili Defterine Gére Galata (istanbul:
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 131; M. Zahit
Yildirim, 30 Numarali Adana Ser‘iyye Sicil Defteri 1115/1703-1171/1757 (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 162; Mustafa Cavdaroglu, 61 Numarali Ayntab Ser‘iyye Sicili’nin
Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi H. 1124-1125/M. 1712-1713 (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 116.

8 Mahkeme karar metinleri igin bk. Abdullah Aydogmus, 75 Numarali Konya Ser‘iyye Sicilinin
Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2012), 315; Arzu Pehlevan, 1495 Numaral Konya Ser‘iyye Sicili Defterine Gére Rize’nin Ekonomik ve Sosyal Hayatt
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 286; Abdulhamit Avci, 590
Numarali Karahisdr-t Sdhib Ser‘iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirmesi (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 280.

82 ibrahim Ozcosar, 315 Numarah Hicri 1154-1155 (M.1741/1742) Tarihli Diyarbakir Ser‘iyye Sicili’nin
Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2000), 132-230.

8 Ozcosar, 315 Numaral Diyarbakir Ser‘iyye Sicili’nin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi, 159-189.

8 Uskiidar Mahkemesi 2 Numarali Sicil, 396; Gavdaroglu, 61 Numarali Ayntab Ser‘iyye Sicili’nin
Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi, 48; Aydogmus, 75 Numarali Konya Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve
Degerlendirilmesi, 42; Ruken Tanriseven, 12 Nolu Antalya Ser‘iyye Sicili Defterine Gore 1862-1864 Yillart Arasinda
Antalya Sehrinin Idari ve Sosyo-Ekonomik Durumu (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2007), 118; Okkes Naring, 64 Numarali Gaziantep Ser‘iyye Sicili’nin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi
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2.4 Mahkeme Kararlarinda Devir/Devr-i Ser‘i

Zikri gecen fetvalarin ve 1skat-1 salatla alakali risilelerde ele alinan devir meselesiyle
alakal: bilgilerin mahkeme kayitlarina da yansidig1 goriilmektedir. Bizim tespit edebildigimiz
kadariyla mahkemelere yansiyan iskat-1 salatin devir/devr-i ser ile yapilmasinin ilk defa
vasiyet edilme 6rnegi 1827 tarihli Halep Mahkeme Defteri’nde bulunmaktadir. Ilgili karar
sOyledir: Halep sehrinde bir handa misafir iken 6lmeden on giin 6nce 1skat-1 salati, orug ve
yemin keféretlerinin devr-i ser‘i ile yapilmasi icin Hasan Aga, Mehmed Aga’y: vasi olarak tayin
etmektedir. Hasan Aga vefat edince geride mirascgilar1 olmadig1 icin terekesi beytiilmale
intikal etmektedir. Vasi, beytiilmalden 6lenin 1skat-1 salét, oru¢ ve yemin kefaretlerinin devr-
i ser ile yapilmasi vasiyetini yerine getirmek icin geriye biraktig1 mallar1 talep etmektedir.®
Bu kayitta dikkatleri ¢eken ifade devr-i ser tabiridir. Devir esnasinda fakirlerin fidye parasini
birbirlerine hibe edip tekrar almalarinin goriiniirde ser‘i/hukuki (hile-i ser‘iyye) bir islem

olduguna vurgu yapilmaktadir.

Devrin yapilmasinin vasiyet edilmesi ile alakali ikinci 6rnek 1860 tarihinden 6nceki
birkac yila ait oldugu diisiiniilen Mehmet Aziz Cavuszade’nin (6. 1277/1860) Diirrii’s-Sukiik
isimli sak® mecmuasinda yer alan mahkeme kararidir. Istanbul’da meydana gelen davada
Siileyman Aga isimli kisinin 6ldiigiinde terekesinin iicte birinden 1skat-1 salati, oru¢ ve yemin
kefaretlerinin yani sira yerine getiremedigi adaklar1 i¢in devir yapilmasini ve fakirlere paranin
dagitilmasin vasiyet etmektedir. Vasi olan kisi de 6lenin terekesini elinde bulunduran hanimi

ve amcaoglundan vasiyeti yerine getirmek igin siiliis mali talep etmektedir.’” Benzer diger

(H.1123-1124/M. 1711-1712) (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 214; Omer Faruk Yilmazer, 98/1 Numaral Gaziantep Ser‘iyye Sicili (H. 1155/M. 1742-1743) Transkripsiyon
ve Degerlendirme (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 156.

8 “Fi’l-asl Arabkir Kasabast ahalisinden olup medine-i Halebii’s-sehbd’da Hact Musa Hani’nda miisafiren sakin
iken bundan akdem vefat eden Hasan Aga b. Hiiseyin’in zdhirde vdris-i ma‘riifu olmaywp bi’l-ciimle terekesi cdnib-i
beytiilmdla aid ve rdci oldukdan sonra miiteveffd-y1 mezburun bir vasi-i muhtdrt oldugunu iddia eden Mehmed Aga b.
Osman nam kimesne meclis-i seri serif-i enverde medine-i mezbure muhassili ve emin-i beytii’l-mdl olup bu misillii bild
varis-i ma‘riif fevt olanlarin terekelerini bd fermdn-1 dli kabza memiir olan Mehmed Sakir Aga b. Ibrahim muvdcehesinde
iizerine dava ve takrir-i keldm edip miiteveffd-y1 mezbur hayatinda fevtinden dort giin mukaddem tarih-i defninden on
giin mukaddem $éyle vasiyet eyledi ki ben bi-emrillahi tedld vefat eyledigimde mezbur Mehmed Aga bi’l-ciimle terekemi
ahz u kabz edip emvdli-i mevciidemden bir sim kaplama kilig ve bir simlil en‘dm-1 serif kesesi semen-i misilleriyle dhara
furiiht (satma) re‘slerinin kadr-i ma‘riifu ile techiz ve tekfin ve levazim-1 defnimin umurunu ru’yet ve md addst iskdt-1 saldt
ve keffdret-i savm ve yeminim icin bade’d-devri’s-ser‘t fukard-yr miislimine tasadduk oluna (...)1827” Hacer Vilgenoglu,
209 Numarah Haleb Ser‘iyye Sicili (H.1242/M.1827) Transkripsiyon ve Degerlendirme (Sanlurfa: Harran Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 96.

8 “Sak, hakim tarafindan dava konusu olan meseleye ve bu meseledeki kararina dair hazirlanan belgedir.”
Siileyman Kaya, “Sak”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008), 35/586.

% “Mahmiye-i Istanbul’da Hoca Pasa kurbunda fiilan mahallesinde sakin iken bundan akdem vefat eden attar
esnafindan Siileyman Aga b. Fiilan b. Fiilan’in veresesi zevce-i menkilhd-i metrukesi Rukiye Hatun bt. Fiilan ile sulbi sagir
oglu Mahmud’a miinhasira oldugu inde’s-ser zahir ve miitehakkik olduktan sonra miiteveffd-y1 mezburun terekesine bi’l-
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ornekler 1878 tarihli Kiitahya,®® 1911 tarihli Lice®* ve 1916 tarihli Adiyaman®

mahkemelerinde de bulunmaktadair.
Sonu¢

Arastirmamizda Islam hukuk tarihinin bazi dénemlerinde oldugu gibi giiniimiizde de
canliligini koruyan ve toplumda tartismalara, mahalle baskisina ve suiistimallere de acik
konulardan bir tanesi olan 1skdt-1 saldt ve devir meselesi; Islam hukukunun Osmanl
uygulamasinda fetva mecmualari, 1skat-1 salat risdleleri ve mahkeme kararlarindan istifade

edilerek ele alinmistir.

Osmanli hukukundaki 1skét-1 salat ve devirle alakali meselelerin ifta ve kaza boyutu ayr1

ayr1 ele alinarak degerlendirildiginde su bulgulara ulasmak miimkiindiir:

Incelenen fetva mecmualar1 cercevesinde tespit edebildigimiz kadariyla Osmanli
seyhiilislamlar1 arasinda 1skat-1 salatin caiz olmast noktasinda herhangi bir tartisma
bulunmamaktadir. imam Muhammed’in 1skat-1 salatin caiz olmasi yoniindeki goriisiiniin
verilen fetvalarda miiftabih goriis olarak aktarildig:1 goriilmektedir. Fetvalarda 1skat-1 salatin
caizligine vurgu yapilirken ayni fetvanin icinde/devaminda devir meselesinin ayrintisina

inilerek bu islemin de caiz oldugu ifade edilmektedir.

verese vaz-1 yedi miitehakkik olup zdt tarif-i ser ile muarrafe olan zevce-i mezbure Rukiye Hatun mahzarinda iizerine
dava ve takrir-i kelam ediip miiteveffd-y1 mezbur Siileyman Aga b. Fiilan hayatinda vefatindan yirmi giin mukaddem —
ben bi-emrilldhi tedld vefat eyledigimde cemi-i terekem ve zimem-i ndsta olan hukukum ahz ve kabz olunup siinnet-i
seniyye iizere levdzim-1 techiz ve tekfinim goriiliip duytin-u miisbetem zuhur eder ise bade’l-edd bdki kalan terekemin
stiliisii ifraz ve siliis-ii mezkurdan su kadar kurugu 1skdt-1 saldt ve keffdreti savm ve yemin ve niiziirdt-1 sairem icin bade’d-
devr fukard-i miislimine verile (...) o kimesneler li-ecli’s-sehade meclis-i ser‘de hazwrdn olup eserii’l-istishdd (...) bizim
huzurumuzda vasiyet ve tenfizine isbu miiddei-i mezbur Ali Aga’y1 vasiyy-i muhtar nasb ve tayin eyledikten sonra ol dahi
vesayet-i mezkureyi bade’l-kabul (...)” Mehmet Aziz Gavuszade, Diirrii’s-Sukik (istanbul: y.y., 1277/1861), 348.

8 “Ali Bese hayatinda vefatindan on giin mukaddem ben bi-emrillGhi tedld vefat eyledigimde cemi-i terekem ve
zimem-i ndsda olan hukukum ahz ve kabz ve siinnet-i seniyye iizere levdzim-1 techiz ve tekfin goriiliip duyiin-u miisbetem
zuhur eder ise bade’l-edd badki kalan terekemin siiliisii ifraz ve siiliis-ii mezkurdan iki bin kurus 1skdt-1 saldt ve keffdret-i
savm ve yemin i¢cin bade’d-devr fukard-i miislimine verile deyip vasiyet etmesi (...) 1878” Hiiseyin Goksal, Kiitahya’nin
52 Nolu Ser‘iyye Sicili (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 253.

89 «(...) kalan terekemin siiliistinii ifrdz ve siiliis-i mezkiirdan iki yiiz gurusu iskdt1 saldt ve keffdret-i savm ve
yeminim icin ba‘de'd devr fukard-yr miislimine verile (...) 1911”7 Nurullah Yalcinkaya, 408 Numarali Lice Ser‘iyye
Sicili’nin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (Van: Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 22013), 78.

90 «(...) miiteveffd-yr mezbure vefatindan on giin mudaddem bi-emrillahi tedla vefat eyledigimde cemi-i terekem
ve zimem-i ndsta olan hukukum ahz ve kabz olunup siinnet-i seniyye iizere levdzim-1 techiz ve tekfinim goriiliip duyiin-u
miisbetem zuhiir eder ise ba’del-edd bdki kalan terekemin siiliisii ifrdz ve siiliis-ii mezkiirden ii¢ yiiz gurus iskdt-1 saldt ve
keffdret-i savm ve yeminim i¢in bade’d-deyr fukard-yr miislimine verile (...) 1916” Mehmet Baydas, 236 Numarali Hisn-
1 Mansur (Adiyaman) Kadi Sicilinin 20-96 Sahifelerinin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (Kahramanmaras:

Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 30.
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Iskat-1 saldtin caiz olmasi noktasinda Osmanli fakihleri arasinda olmayan tartismalar
Osmanli toplumunun bir kisminin giindeminde yer almaktadir. Boyle bir tartismanin varligini
bu konuda verilen fetvalar giin yiiziine ¢ikararak onlarin 1skat1 salata bakis acisim
gostermektedir. Bu bakis acisini yansitmasi acisindan seyhiilislam Ebiissutid Efendi’ye sorulan
fetva onemli bir veridir. “Iskét-1 salatin farz ve siinnet olmadigini sdyleyerek i1skat-1 salat
uygulamasini inkér eden kisinin dinden cikip ¢ikmadig1” seklindeki soruya; Ebiissuiid Efendi,
“o kisinin kafir olmayacag1 onun bu sozleri sdylemesinin altinda yatan gerekcenin 1skat-1 salat
akcesine/fidyesine ulasmak icin gayret gosteren/tamah eden kisilere kizginliginin olabilecegi”
seklinde cevap vermektedir. Ayrica “Ne o kotii niyetli/tamahkar kisiler 1skat-1 salattan gelecek
paralara goz diksinler ne de cahil biri bu sozii sOylesin.” ciimlesini de verdigi cevaba
eklemektedir.

Verilen bu fetvada iki husus one cikmaktadir: Birincisi 1skat-1 salatin dinen caiz
olmasimin delilinin (kaynak), ayet ve hadis naslar1 degil Imam Muhammed’in ismi
zikredilmeksizin miictehid goriisii olduguna vurgu yapilmasidir. ikincisi ise 1skat-1 salatla
alakali glinlimiizde bazi kisi veya gruplarin 1skat-1 salat1 bir kazanc kapisi olarak gérmeleri ve
olenin yakinlarina mahalle baskisi uygulayarak onlarin acilarindan istifade etmeleri ve bunu
paraya cevirmelerinin aslinda yeni bir sey olmadigini bu tavirlarin bundan yaklasik bes yiiz
yil 6nce de Osmanli toplumunda mevcut oldugunu gostermesidir.

Osmanli doneminde 1skat-1 salat risalelerini kaleme alan miielliflerin fakih, miiftii ve
miiderris olmalari, risalelerin iceriginin de iftd kapsaminda degerlendirilmesini miimkiin
kilmaktadir. Risalelerin formati, fetva mecmualarina benzemekle beraber onlardan
ayrildiklar: yon ise risalelerde devir islemlerinin daha ayrintili bir sekilde anlatilmasi ve devir
islemiyle alakali birisi (halaka devri) yoresel bazda olsa da devr-i kebir, devr-i seri gibi

tabirlerin/terimlerin kullanilmakta olmasidir.

Iskat1 salat ve devir ile alakali mahkeme kararlar1 izerinden ise sunlari soylemek
miimkiindiir: On altinc1 yiizyildan itibaren yirminci yiizyil baslarina kadar kisilerin 6lmeden
once 1skat-1 salat vasiyetinde bulunduklar1 goriilmektedir. Baz1 mahkeme kayitlarinda ise 6len
kisi vasiyet etmese de onun yakinlarinin 6len yakinlar1 adina teberruan iskat-1 salat
yaptirdiklar1 goriilmektedir. Bunlarin yani sira 1skat-1 salatin devr/devr-i ser{ ile yapilmasi
vasiyetlerinin 1827 yilindan itibaren mahkeme kayitlarina yansidifi da miisahede
edilmektedir. Calismamizda veri kaynag: olarak yaklasik dort yiiz elli civarinda mahkeme
defteri incelendi. Bu defterler iizerinden bir oranlama yapmak gerekirse tereke/miras dagilim
dava kayitlarina gore 1skat-1 salat davalarinin orani yiizde bir civarinda kalmaktadir. Bu oran
ise bize sunu gostermektedir. Ya 1skat-1 salat islemlerinin hepsi mahkeme kayitlarina
girmemistir ya da vasiyetli ve vasiyetsiz 1skat-1 salat islemleri Osmanli toplumunda yaygin bir
islem degildir.
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Calismada ulasilan bulgulardan birisi de bizim toplumumuzda/6rfiimiizde sikca
kullanilan devir adinin (arastirilan mevcut kaynaklara gore) terimlesme siirecinin baslangici
ile alakal ilk yazili verinin tespit edilmesidir. Ulasilan kaynaklarda devir terimini kullanan
ilk kisinin Osmanli’'nin on besinci yiizy1l alimlerinden olan Sihabiiddin es-Sivasi oldugu
anlasilmaktadir. Daha sonra Ebiissutid Efendi ve diger seyhiilislamlar da devir adin1 sikc¢a
kullanmaktadirlar. Hatta Osmanli cografyasinda yasayan miiteahhir Hanefi 4limlerinden olan
ibn. Abidin de eserlerinde devir adin1 kullanmaktadir. Osmanli cografyas: disindaki Hanefi

alimlerin devir adin1 kullanmadiklarini séylemek miimkiindiir.

Fetvalar, riséleler ve mahkeme kararlari 1s181nda 1skét-1 salat ve devir 6zelinde ele alinan
bu calismanin neticesinde sdyle demek miimkiindiir: Osmanli alimlerinin/kadilarinin devir,
halaka devri, devr-i seri ve devr-i kebir gibi tabirleri/terimleri de kullanarak ¢6ziim bulduklar

1skat-1 salat meselesinde Imam Muhammed’in gériisiine mutabik kaldiklar1 gériilmektedir.



87

Kaynakca

Ahteri, Muslihuddin Mustafa. Ahteri-i Kebir. Istanbul: Daru’t-tabaatii'l-Amire, 1293/1876.

Akyildirim, Taylan. 259 Ser‘iyye Sicili Defterine Gore Galata. Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

Ar1, Abdiisselam. “Vasiyet”. TDV Isldim Ansiklopedisi. 42/552-555. (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2012.

Ayni, Mahmud b. Ahmed b. Musa. el-Bindye fi serhi'l-Hiddye. 12 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 2. Basim,
1410/1990.

Ayni, Mahmud b. Ahmed b. Musa. Umdetu’l-Kdri, thk. Abdullah Mahmud. 25 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-limiyye, 1421,/2001.

Avci, Abdulhamit. 590 Numarali Karahisdr-1 SGhib Ser‘iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirmesi.
Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010.

Aydogmus, Abdullah. 75 Numarali Konya Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi. Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012.

Baci, Ebii’l-Velid. el-Miintekd. thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata. 9 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
Iimiyye, 1420/1999.

Bardakoglu, Ali. “Iskat”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 19/137-143. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999.

Baydas, Mehmet. 236 Numarali Hisn-t Mansur (Adiyaman) Kadi Sicilinin 20-96 Sahifelerinin
Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi. Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukuk-1 Isldmiyye ve Istldhdti Fikhiyye Kdmusu. istanbul: Bilmen Yayinevi, 1976.

Buhéri, Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed. Kesfii’l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-limiyye, 1418/1997.

Buhari, Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail. el-Camiu’s-Sahih. ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 8 Gilt.
b.y.y: Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001.

Buhiiti, Mansur b. Yunus b. idris. Kessdfii’l-kind‘ an metni’l-lknd‘. thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi. 5
Cilt. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1418/1997.

Cavdaroglu, Mustafa. 61 Numarali Ayntab Ser‘iyye Sicili’nin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi H. 1124-
1125/M. 1712-1713. Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013.

Gavuszade, Mehmet Aziz. Diirrii’s-Sukiik. Istanbul: y.y., 1277/1861.

Cinar, Hiiseyin. 1020-1021 Tarihli 13 Numarali Ankara Ser‘iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirme.
Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993.

Gorlulu Sinan Efendi, Kitabu’l-Fetava li-Ebussuild ve Ibn Kemal Pasa. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Kiitiiphanesi, demirbas no. 003407,1b-338a.

Duman, Soner. Giiniimiiz Fikth Problemleri. istanbul: Beta Yayinlar1, 2019.



88

Galata Mahkemesi 7 Numaral Sicil (H.985/986/M.1577-1578). haz. Mehmet Akman-Fethi Gedikli.
istanbul: iISAM Yayinlari, 2011. http://www.kadisicilleri.org/index.php

Goksal, Hiiseyin. Kiitahya’nin 52 Nolu Ser‘iyye Sicili. Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001.

Giingoren, Ayse. 12 Numarali Konya Ser‘iyye Sicili (1074-1075/1663-1664) Degerlendirme ve
Transkripsiyon. Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Halebi, ibrahim b. Muhammed b. ibrahim. Miilteka’l-ebhur. thk. Vehbi Siileyman el-Ulbani. 2 Gilt. b.y.:
y.y., 1406/1986.

Halili, Muhammed b. Serefiiddin. Fetdva’l-Halill ale’l-Mezhebi’s-Sdfiiyyi. 2 Cilt. Kahire: y.y., ts.

ibn Abdiilber, Yusuf b. Abdullah b. Muhammed. el-Istizkdr, thk. Abdulmuti Emin Kalaci. 30 Cilt. Kahire:
Daruw’l-Kiiteybe, 1414/1993.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz. Reddii’l-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr. 6 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Fikr,1386,/1966.

Ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem. Lisdnii’l-Arab. nsr. Abdullah Ali el-Kebir. 6 Cilt. Kahire: Daru’l-
Madrif, ts.

ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim el-Misti. el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik. 8 Cilt. b.y.: Matba‘atii’l-
Iimiyye, 1417/1997.

Kara Mustafa Pasa, Iskdt-1 Saldt Sureti. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi, demirbas no.
005424, 1a-196b.

Karaman, Hayreddin. Isldmin Isiginda Giiniin Meseleleri. istanbul: iz Yayincilik, 2001.

Kasani, Alaliddin Ebd Bekir b. Mes{id. Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘. 7 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
Iimiyye, 1407,/1986.

Kaya, Siileyman. “Sak”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 35/586-587. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008.

Kose, Saffet. “Hile”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 18/28-29. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998.

Kose, Saffet. “Hiyel”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 18/170-178. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998.

Kose, Saffet. Islim Hukuku A¢isindan Kanuna Karst Hile ve Hile-i Ser‘iyye. istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2020.

Kudfirf, Muhammed b. Ahmed b. Cafer. el-Muhtasar. thk. Kamil Muhammed Uveyda, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-limiyye, 1417,/1997.

Kur’dn-1 Kerim Medli. cev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari,
10. Basim, 2009.

Merginani, Ebiil-Hasan Burhaniiddin b. Abdilcelil. el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi. thk. Muhammed
Adnan Dervis. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.

Miizeni, ibrahim ismail b. Yahya b. ismail. Muhtasaru’l-Miizeni fi Furiii’s-Sdfiiyyi. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-limiyye, 1419,/1998.

Molla Hiisrev. Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureril-ahkdm. 2 Cilt. istanbul: Mir Muhammed Kiitiiphanesi,
1307/1890.



89

Naring, Okkes. 64 Numarali Gaziantep Ser‘iyye Sicili'nin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi H.1123-
1124/M. 1711-1712). Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010.

AA A

Nevevi, Ebli Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl. Kitdbu'l-Mecmil serhii’l-Miihezzeb li’s-Sirdzi. thk.
Muhammed Necib Muti. 23 Cilt. Cidde: Mektebetii’l-Irsad, ts.

Nevevi, Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri. Ravdatu’t-tdlibin. thk. Ali Muhammed Muavvid. 8 Cilt.
Beyrut: Daru Alemii’l-Kiitiib, 1423/2003.

Niikeri, Ahmed. Cdmiu’l-Uliim fi Istldhdti’l-Fiinfin. 4 Gilt. Liibnan: Darw’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2000.
Onder, Mehmet. Konya Maarifi Tarihi. Konya: Ulkii Basimevi, 1952.

Ozcosar, Ibrahim. 315 Numaral Hicri 1154-1155 (M.1741/1742) Tarihli Diyarbakir Ser‘iyye Sicili’nin
Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi. Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2000.

Pacaci, ibrahim. “Fidye”. Dini Kavramlar Sézligii. Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2010.

Pehlevan, Arzu. 1495 Numarali Konya Ser‘iyye Sicili Defterine Gore Rize’nin Ekonomik ve Sosyal Hayat.
Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008.

Pezdevi, Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Hiiseyin b. Abdilkerim. el-Usiil. b.y.: Mektebetii Miskati’l-Islamiyye, ts.

Remli, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari. Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc. 8 Cilt.
Beyrut: Daru’l -Kiitiibi’l-limiyye, 1422,/2002.

Serahsi, Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed. Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-
Afgani, 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1993.

Sivasi, Sihabiiddin. Serhu’l-Fardiz el Miisemma bi Sihdbiiddin. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Kiitiiphanesi, demirbas no. 002199. 1a-67b.

Sogiit, Salim. “Fidye”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 13/55-57. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996.
Sugdi, Ebii’l-Hasen b. Muhammed. en-Niitef fi’l-fetdvd. 2 Cilt. Liibnan: Daru’l-Furkan, 1984.

“Sukit”, el-Mevsuatu’l-fikhiyye. 25/81-88. Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l islamiyye, 1412/1992.
Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi. Fetdvd-y1 Ali Efendi. Ankara: TBMM Kiitiiphanesi, 1927/841.

Seyhiilislam Ebiissufid Efendi, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi. Mecmaii’l-FetGva.
Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Kiitiiphanesi, demirbas no. 006292.1a-412b.

Siiriinbiilali, Hasen b. Ammar b. Ali. Nfiru’l-Izdh ve Necatii’l-Ervdh. b.y.: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005.

Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Dfikati. Hdsiyetii’t-Tahtdvi ald Merdki’l-Feléh Serh-u Niiri’l-
Izdh, thk. Muhammed Abdulaziz el-Halidi. Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1997.

Tanriseven, Ruken. 12 Nolu Antalya Ser‘iyye Sicili Defterine Gore 1862-1864 Yillart Arasinda Antalya

Sehrinin Idari ve Sosyo-Ekonomik Durumu. Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Tirmizi, Ebsi isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi. Siinenii’t-Tirmizi. thk. Ahmed Muhammed Sakir.
Kahire: Mustafa el-Babi el-Harabi, 1978.

Uskiidar Mahkemesi 1 Numaral Sicil (H.919/927/M.1513-1521). haz. Bilgin Aydin-Ekrem Tak. istanbul:
ISAM Yayinlari, 2008. http://www.kadisicilleri.org/index.php



90

Uskiidar Mahkemesi 2 Numaral Sicil (H.924/927/M.1518-1521). haz. Rifat Giinalan-Vildan Kemal-
Ozlem  Altntop-Hatice  Ayyildiz ~ Bahadir.  istanbul: iSAM  Yaymlari,  2010.
http://www.kadisicilleri.org/index.php

Uskiidar Mahkemesi 26 Numarali Sicil (H.970/971/M.1562-1563). haz. Rifat Giinalan. istanbul: iSAM
Yayinlari, 2010. http://www.kadisicilleri.org/index.php

“Vasiyyet”, el-Mevsuatu’l-fikhiyye. 43/221-301. Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-islamiyye,
1425/2005.

Vilgenoglu, Hacer. 209 Numarali Haleb Ser‘iyye Sicili (H.1242/M.1827) Transkripsiyon ve Degerlendirme.

Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

Yalcinkaya, Nurullah. 408 Numarali Lice Ser‘iyye Sicili’'nin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi. Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Yildirim, M. Zahit. 30 Numarali Adana Ser‘iyye Sicil Defteri 1115/1703-1171/1757. Malatya: inonii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996.

Yilmazer, Omer Faruk. 98/1 Numarali Gaziantep Ser‘iyye Sicili (H. 1155/M. 1742-1743) Transkripsiyon
ve Degerlendirme. Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010.

Yiiksek, Alpaslan. Galata Mahkemesine Ait 141 Nolu Ser‘iyye Sicilinin (H. 1098-1099) Transkripsiyonu ve
Degerlendirilmesi. Nevsehir: Nevsehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2012.

Zebidi, Ebu Bekir b. Ali. el-Cevheretii’n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kudiiri. b.y.: y.y., ts.

Zeyla’i, Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen. Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik. 6 Cilt. Bulak:
Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1313/1896.



Kilitbahir 21 (Eyliil / September 2022): 91-118 | DOIL: 10.5281/zenodo.7058416

Istanbul Kadi Sicillerine Gore Osmanli Doneminde Muhéilea

Uygulamalar1’

Mukhala‘a Practices in the Ottoman Period According to Istanbul Qadi Registers

Giilistan CETINBAS™
Mustafa ATES™

Oz
Islam dini, Miisliimanlarin mutlu ve saglikl1 bir aile ortami kurmalarim istemekte ve evlilik birliginin
devamina biiyiik 6nem vermektedir. Fakat taraflar arasinda ortaya cikabilecek bazi anlagsmazliklar ve
beklenmeyen cesitli durumlar, aile birliginin sona ermesini gerektirebilir. islam aile hukukuna gére
talak, tefrik ve muhéalea gibi yontemlerle evlilik bag1 sonlandirilabilir. Islam aile hukukunda kadimin
kocasina belirli bir bedel vermesi karsiliginda ondan anlagsmali bir sekilde boganmasina muhalea akdi
denilmektedir. Islom’in ilk yillarindan itibaren uygulanan bu yontem, Osmanli Devletinde dahi
Miisliimanlarin siklikla tercih ettigi bosanma cesitlerinden biridir. Arastirmamizda h. 956-963 / m.
1549-1559 tarihi ile h. 1273-1274 / m. 1857 tarihi arasindaki sicil kayitlarinda yer alan ve muhélea
akdiyle alakali istanbul’da sur icinde ve bilad-1 selasede (Galata, Uskiidar, Eyiip) goriilen davalari
kapsayan muhalea ile alakali bin dért yiiz yetmis dort dava incelenmistir. Arastirmada ISAM, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir AS ve Medipol Universitesi Hukuk Fakiiltesi ortakligiyla Mehmet Akif
Aydin’in yénetiminde 100 cilt olarak hazirlanan Istanbul Kadi Sicilleri projesi veri tabani kullanilmustir.
Istanbul kad: sicillerinde yer alan muhélea ile alakali pek cok &rnek; muhalea akdinin kurulmasi,
sebepleri, muhéleada bedel, muhaleanin neticeleri, muhélea sonucunda olusan niza sebebiyle goriilen
davalar ve gayrimiislimlerle alakali davalar basliklar1 altinda tasnif edilerek incelenmis ve konuya dair
degerlendirmeler yapilmistir. Boylece Istanbul kad: sicillerinden hareketle Osmanli dénemi muhalea
uygulamalar1 ve muhélea ile alakali meseleler genel hatlariyla tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica bu
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calismada, hukuki acidan Hanefi mezhebini benimseyen Osmanli’daki muhalea uygulamalarinin teori
ve pratik acidan incelenmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Talak, Muhalea, Osmanli Hukuku, Istanbul Kad1 Sicilleri.
Abstract

According to the religion of Islam, it is of great importance for people to establish a family in which
they will find peace and to maintain this family. But some disagreements that may arise between
husband and wife may require divorce. According to Islamic family law, the marriage bond can be
terminated by methods such as talaq, tafriq and mukhala‘a. In Islamic family law, it is called mukhala‘a
contract for a woman to divorce her husband by agreement in return for paying a certain price. When
the Istanbul kadi registers are examined, it is seen that the mukhala‘a contract is a frequently applied
divorce method in Ottoman law. In this study, one thousand four hundred and seventy-four cases
related to the settlement, including the cases heard in Istanbul and in the Bilad-i thalatha (Galata,
Uskudar, Eyup), which were in the registry records between the dates 1549-1559 and 1857, were
examined. In the research; The database of the Istanbul Qadi Registers project, prepared in 100 volumes
under the management of Mehmet Akif Aydin, was used. Many examples related to the mukhala‘a in
the Istanbul qadi registers are classified under the headings such as the establishment of the agreement,
its reasons, the price in the agreement, the results of the agreement, the lawsuits due to the conflict
that occurred as a result of the agreement, the lawsuits related to non-Muslims. The records in the
registers were examined under these headings and evaluations were made on the subject. Thus, the
Ottoman period mukhala‘a practices and the issues related to the mukhala‘a are determined in general
terms, based on the Istanbul qadi registers. In addition, in this study, it is aimed to examine the theory
and practice of mukhala‘a practices in the Ottoman Empire, which adopted the Hanafi sect legally.

Keywords: Figh, Divorce, Mukhala‘a, Ottoman Law, Istanbul Qadi Registers.
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Giris

Hul‘ kelimesi Arapca ¢ J c) kokiinden tiiremis olup sozliikte, “izéle etmek, soymak,

citkarmak” gibi anlamlara gelmektedir.! Kur’an-1 Kerim’de “...onlar sizin igin birer elbise, siz de
onlar icin birer elbisesiniz...” ayeti ile eslerin birbirlerine birer elbise oldugu belirtilmis, hul‘
kelimesi de bu elbisenin ¢ikarilmasi yani eslerin birbirinden ayrilmasi, evlilik birliginin

sonlandirilmas1 manasinda kullanilmistir.?

Istilahta ise hul‘, “kadinin belirli miktarda bir bedel vermesine ya da mevcut borcunu
silmesine karsilik kocasinin ayrilmaya riza gostermesi ile evlilik bagindan kurtulmasi, bagka
bir ifade ile erkegin kendisine yapilan ayrilik teklifini kabuliiyle kendisinden alacag: bir bedel
veya karisina olan borcunun silinmesi mukabilinde karisini bogsamaya razi olmasidir.”
Karsilikli anlagsmanin esas olmasi hasebiyle miifa‘ale babindan tiiretilmis olan muhdlea
kelimesi de hul‘ ile ayn1 anlamda kullanilmakta olup bu iki sozciik ayet ve hadislerde yer

almamaktadir.®

Muhaleanin mesrulugu Kur’dn-1 Kerim, hadis-i serifler ve sahabe uygulamalarina
dayandirilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, kadinin Allah’in koydugu hudutlar1 c¢ignemekten
korktugunda kocasina verdigi fidyeye mukabil kendisini bosatmasinda bir sakinca
bulunmadig: ifade edilmektedir.® Ayette zikri gecen fidye, kadinin cektigi sikintinin sona

ermesini saglayacak olan bir bedeldir. Ancak kocanin verdigi mehri geri alabilmek icin

! Ebii’'l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi,
Tdcii’l-‘aris min cevdhiri’l-Kdmas (Kuveyt: Matbaatii Huk{imeti’l-Kuveyt, 1983), 20/518; Mecdiiddin Eb{i Tahir
Muhammed b. Ya‘’kiib FirGizabadi, el-Kdmiisii’l-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426,/2005), 713; Ebi Bekr
Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’'l-Ma‘rife, 1414/1993), 6/172;
Ebi Muhammed Fahriiddin Osmén b. Ali ez-Zeylai, Tebyiniil-hakdik (K&hire: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye,
1313), 2/267; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr
(Beyrut: Darii’l-Fikr, 1412/1992), 3/439; Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb
(istanbul: Muallim Nesriyat, 2017), 3/64.

2 el-Bakara, 2/187.

® Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 2/267; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Musri ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik
serhu Kengii’d-dekdik (Darii’l-Kitabi’l-islam, ts.), 4/77; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/439; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukiik-1 isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, (istanbul: Ravza Yayinlari, 2018), 2/268.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 6/171; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu
Bidayetii’l-miibtedi (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi), 2/261; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b.
Mevdid el-Mevsili, el-ihtiydr li-ta‘lili’l-Muhtdr (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1356,/1937), 3/156; Zeylal, Tebyinii’l
hakdik, 2/267; Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1420), 5/506; Mehmed b. Feramurz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm serhu Giireri’l-ahkdm (Dari ihyéi’l-Kﬁtiibi’l-
Arabi, ts.), 1/370; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/77; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/439; Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-
Kitdb, 3/64.

S Fahrettin Atar, “Muhalea”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30,/397-398.

6 el-Bakara, 1,/229.
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karisina baski yapmas: ve siddet uygulamas: sonucunda kadini bosanma talebine mecbur

birakmasiyla meydana gelecek olan muhalea batil olur.”

Hz. Peygamber (sav) doneminde sahabeden Sabit b. Kays (6l. ?) ile karisi arasinda
yasanan olay fukaha tarafindan muhaleanin mesruiyeti konusunda delil olarak
gosterilmektedir. Sabit b. Kays'in karis1 Hz. Peygamber’e (sav) gelip kocasindan bosanmak
istedigini soyleyince, Hz. Peygamber (sav) ona mehir olarak aldig1 bahcgeyi geri verebilip
veremeyecegini sormus, o da geri verebilecegini sOyleyince Sabit b. Kays’a “bahceni al ve onu

bir talakla bosa” demistir.®

Hz. Peygamber’den (sav) sonra dort halife doneminde ve sonrasinda da muhélea ile
bosanma uygulamalarina rastlanmaktadir.’ Hz. Osman (6l. 35/656) (ra) doneminde, Muavvez
b. Afra’min kizi Rubeyyi‘ amcasiyla beraber Abdullah b. Omer’e (6l. 73/693) gelerek ona
kocasindan muhalea ile bosandigini sOylemistir. Hz. Osman bu haberi duymasina karsin

herhangi bir itirazda bulunmamustir.*

Konuyla alakali baska bir 6rnek ise, Hz. Omer (6l. 23/644) (ra) ile ilgili bir rivayette
gecmektedir. Kocasindan bosanmak istedigini sdyleyen bir kadina Hz. Omer, ayrilmamasi
tavsiyesinde bulunmustur. Kadin bosanmada 1srarci olunca onu bir kadin icin pek uygun
olmayan bir yerde ii¢ giin boyunca hapsetmistir. Uc giin sonra kadina halini sorunca, “vallahi
burasi bana bir rahatlikt1” cevabini alan Hz. Omer kadinin kocasina onu, karsiliginda bir sac

bag bile alsa bosamasini emretmigtir.'!

Osmanli hukuku incelendiginde muhaleanin sik rastlanan bir bosanma sekli oldugu
goriilmektedir. En ¢cok bagvurulan muhélea tiirii, kadinlarin mehr-i miiecceli,'? iddet nafakasi
ve melnet-i siikndst yani iddeti esnasindaki kalacak yerinin masrafi mukabilinde
gerceklestirilen seklidir. Aslinda nikéh ve taldkta oldugu gibi kad1 huzurunda gerceklestirilme

sart1 olmasa da kadinlarin tekrar evlenebilmesi, erkeklerin de ileride kadinlar tarafindan

7 Zeylal, Tebyinii’l-hakdik, 2/265; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid ibnii’l-Hiimam, Fethul-kadir, ts.,
4/215; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/83; Halil ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019),
268.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 6/183; Merginani, el-Hiddye, 2/261; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 2/269; Ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-kadir, 4/213; Bilmen, Hukiik-1 isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 2/271.

° Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bogama Yetkisi ve Kadimin Bosanmas1”, Uluslararast Sosyal Aragtrmalar
Dergisi 7/32 (2020), 348.

10 Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (b.y.:
Miiessese 1i’l-Ameli’l-Hayriyye ve’l-insaniyye, 1425/2004), “Talak”, 33.

1 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (b.y.:
Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1424/2003), “Hul‘ ve Talak”, 42.

12 Mehir, “nik4h akdinin sonucu olarak kocanin karisina 6demek zorunda oldugu para veya maldir”. Mehrin
bir kismi pesin, kalani1 daha sonra 6denebilir. Pesin 6denen mehre mehr-i muaccel, daha sonra 6denmek iizere
belirlenen kismina ise mehr-i miieccel denir. bk. Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/389-390.
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gelebilecek mehir ve nafaka talebinin Oniine gecmesi acisindan muhéleanin kads sicilleri ile

tescil edildigi diistiniilmektedir."?
1. Muhalea Akdinin Kurulmasi

Hanefi mezhebine gore muhéilea akdinin riiknii, icap ve kabulden olusmaktadir.'
Hanefilere gore muhélea akdindeki icap ve kabul; hul‘ lafziyla ve tiirevleriyle, bir bedel
zikredilmek suretiyle yapilan alim-satim ve taldk ifade eden lafizlarla veya Arapca haricindeki

dillerde muhalea manasi tasiyan kelimelerle yapilabilir.'®

Incelenen sicil kayitlarinda mahkemeye bildiri olarak kayda gecen davalarin haricinde
tlim davalarda icap ve kabul taraflarca acikca ifade edilmistir. Konuyla ilgili bir davada
Fatima Hatun, iki bin ak¢e mehr-i miiecceli ve iddet nafakasi mukabilinde ve me{inet-i siiknasi
kendisine ait olacak sekilde bedel belirleyerek esi el-Hac Mehmed ile muhélea yoluyla
ayrilmak istedigini ifade etmis, esinin de bu talebi kabul ettigi “ol dahi hul‘1 mezbiiru kabul
eyledikten sonra” seklinde belirtilmistir.'® Yine incelenen sicillerde muhélea akdinden
bahsedilirken hul‘ ve muhdlea lafizlar1 kullamilmistir. Bu akdin hukuka uygunlugu kad:

sicillerinde muhdle‘a-i sahtha-i ser‘iyye ifadesiyle belirtilmistir.'”

Icabin erkek veya kadin tarafindan ortaya konulmasina gére mahiyeti degismektedir.
Erkegin icabiyla gerceklesen muhélea yemin niteligi tasir. Bunun sebebi, kocanin kendisine
taninmis olan taldk hakkini, muhalea maksadiyla icapta bulunmasiyla kadinin kabulii sartina
baglamis olmasidir.’® Erkek i¢in yemin ile benzerlik gosteren muhéaleanin 6nemli neticeleri
olusmaktadir. Soyle ki, yeminden donmek nasil ki cdiz degilse erkegin kadinin kabuliinden
evvel icaptan donmesi de cdiz goriilmemektedir. Bagka bir netice ise, erkek icapta bulundugu
meclisten ayrilsa bile icab1 batil olmamakla birlikte, kadin da ayni1 mecliste bulundugu siirece
kabulde bulunabilmektedir. Kadin ayn1 mecliste bulunmasa da erkek icapta bulunabilmekte
ve icab1 6grenen kadin kendi meclisinde kabulii gerceklestirebilmektedir. Yemin gibi muhéalea
da erkek tarafindan bir sart veya zamana baglanabilmekte, belirlenmis sart gerceklesince veya

zaman gelince erkek icin icap gerceklesmis olmaktadir. Bununla beraber erkegin icab: kendisi

13 M. Akif Aydin, Osmanhl Aile Hukuku (istanbul: Klasik, 2020), 120-121; Omer Korkmaz, “18. Yiizyil Adana
Kadi Sicillerine Gore Anlagmali Bosanma (Muhale’a)”, Gukurova Univeritesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019),
669.

14 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1,/389; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 3/441; Bilmen, Huk{k-1 islimiyye
ve Istilahét-1 Fikhiyye Kamusu, 2/269.

15 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/389, 391; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/77; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 3/443.

16 Jstanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 3 Numaral Sicil (H. 1077 / M. 1666 - 1667), proje yon. M. Akif
Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Rifat Giinalan (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 552.

17 Bir 6rnek igin bk. Istanbul Kad Sicilleri 49 Ahi Gelebi Mahkemesi 1 Numarah Sicil (H. 1063-1064 / M. 1652-
1653), proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 120.

18 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/389; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/441.
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acisindan kadinin kabuliine ya da reddine kadar baglayici olmaktadir. Ciinkii erkegin

kendisine muhayyerlik sart1 koymas: caiz goriilmemektedir.*

Kadin tarafindan gerceklestirilen icapta ise muhélea, akit cesitleri icinde muavazaya®
benzetilmektedir.?! Ciinkii kadin kendisinden bosanmasi icin kocasina ivaz yani bir bedel
vermekle yiikiimliidiir. Fakat erkek acisindan bir alacak meydana gelip kadin icin bu imkén
olmadigindan 6tiirii muhilea tam anlamiyla bir muivaza olmayip teberru®?* ozelligi de
tasimaktadir. Burada kadin kocasina 6dedigi bedel mukabilinde evliligi sonlandirmis olsa da
nikah ile erkegin hak kazandig: evlilik iliskisini helal kilan milk-i mut‘anin aksine muhéalea
miitekavvim olarak degerlendirilmemektedir. Yani nik&htaki mehirle muhaleadaki bedel

birbirinden ayrilmaktadir.*

Inceledigimiz sicillerde icabin yani muhélea teklifinin genellikle kadindan geldigi
goriilmektedir. Konuyla alakali 6rnek teskil edecek olan bir davada Hanife Hatun’un,
aralarinda gecimsizlik olmasi sebebiyle esi Mustafa ile hul‘ yapmak icin talepte bulundugu

“hul‘a tdlibe oldugum ecilden” ifadesiyle zikredilmektedir. **

Muhalea akdinin gerceklestirildigi meclisin hukuki kurallara uygun ve gelebilecek her
tiirlii tahriften korunmus bir meclis oldugu bazi davalar icin “tagyir ve tahriften korunmus olan
meclis-i ser*i serif ve mahfil-i din-i miinifte” seklinde ifade edilmektedir.® icapta bulunan kadin,
erkek kabulde bulunmadan 6nce isterse icabindan donebilmektedir. Yine erkegin kabuliinden
evvel kadin bulunmus oldugu meclisten ayrilirsa meclis birligi sartinin ihlalinden dolayi icap

diismiis olur. Incelenen sicillerde boyle bir davaya rastlanmamustir.

Muhéleanin gerceklesmesi icin talakta da oldugu gibi hakimin hiikmiine gerek yoktur.

Ancak muhalealarin titizlikle kayda gecirilmesi erkeklerin ileride kadinlardan gelebilecek

19 Serahsi, el-Mebsiit, 6/173; Mevsili, el-fhtiydr, 3/157; Ibnit’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 4/211; Molla Hiisrev,
Diirerii’l-hiikkdm, 1/391; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Rdik, 4/78; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 3/442; Bilmen, Hukik-1
Isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2/272-273.

2 Muavaza: iki bedelin (ivaz) degisilmesini veya konusu bdyle bir degisim olan akid. Bilal Aybakan,
“Muévaza”, TDV Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30/331.

21 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/391; Muhammed b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi, Mecma‘u’l-enhur,
thk.Halil imrén el-Manstir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1419/1998), 1,/107; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/78;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/440.

22 Teberru: Kisinin yiikiimlii olmadig1 bir seyi karsiliksiz vermesi. Bilal Aybakan, “Teberru”, TDV Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/215.

% Merginani, el-Hiddye, 2/262; Mevsili, el-fhtiydr, 3/157; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 4/215; Molla Hiisrev,
Diirerii’l-hiikkdm, 1/391; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/78; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/441; Bilmen, Hukiik-1
Isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2/275.

24 [stanbul Kad Sicilleri 59 Rumeli Saddreti Mahkemesi 161 Numarah Sicil (H.1115-1116 /M. 1704) proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Cogkun Yilmaz, haz. Coskun Yilmaz-Salih Kahriman (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 342.

% [stanbul Kad Sicilleri Haskdy Mahkemesi 5 Numaral: Sicil (H. 1020-1053 / M. 1612-1643), proje yon. M.
Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Baki Gakir vd. (istanbul: iISAM Yayinlari, 2011), 263.
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nafaka ve mehir talebinin dniine ge¢meleri, kadinlarin ise ileride yapabilecekleri yeni bir
evlilikte problem ortaya ¢ikmamasi acisindan O6nem tasimaktadir.?® Yapilan muhéleanin
mahkemeye tescil ettirilmesine dair bir 6rnekte Emine Hatun esi Siileyman Bese’den muhélea
ile ayrilmay1 talep etmis, Siileyman Bese de nikadhta belirlenen bin ii¢ yiiz ak¢e mehri, iddet
nafakasi ve mefinet-i sitknas1 Emine Hatun’a ait olmak iizere esiyle hul‘ yapmay1 kabul ettigini

mahkemeye bildirmistir.”

Incelenen muhilea davalarinda genellikle adi gecen taraflarin yasadigi semtler
belirtilmekte ve yine taraflarin bu semtlerde yasayan kisiler tarafindan taninan kimseler
olduklar: ifade edilmektedir. Sahitlerin zikredilmesi ile genellikle kadinlarin kimliklerinin
dogrulanmas: saglanmaktadir. Konuyla alakali bir davada Galata semtinin Tophane
mabhallelerinden biri olan Hendek mahallesinde yasayan Ismail ve Abdiilbaki adl1 kisilerin
tarifiyle bilinen Saliha isimli hatunun esi Salih Celebi’den muhalea ile ayrildig: goriilmektedir.

Davada kadinin yasadig1 semt belirtilmekte ve sahitler ile kimligi dogrulanmaktadir.?®
2. Muhalea Akdinin Sebepleri

Mubhalea ile ayrilik cesitli sebeplerle gerceklestirilebilir. incelenen sicillerde her davada
sebep belirtilmedigi goriilmektedir, bununla birlikte ayrilma sebebinin zikredildigi davalar da
mevcuttur. Erken tarihli davalarin ¢ogunda muhéleanin sebebine deginilmemekle beraber
1700’1i yillarda goriilen davalarda esler arasindaki gecimsizlik ve anlagsmazliktan yiizeysel

olarak bahsedilmistir.

Konuyla alakali bir davada Hanife Hatun, esi Mehmed Bese ile aralarinda gec¢imsizlik
oldugunu “beynimizde hiisnii zindegdnemiz olmamagla” seklinde ifade ederek ayrilik talebini
dile getirmistir. Bu ifade disinda muhéalea yapmalarinin farkli bir sebebi olduguna dair bir
ayrinti verilmemistir.?® Bazi davalarda “hiisn-i zindegdni” ifadesi ile ayn1 manaya gelen “hiisn-
i mudgeret” ve “hiisn-i imtizdc” ifadeleri de kullanilmistir. Bunun haricinde esler arasindaki
gecimsizligin daha sedid bir hal aldig: hissedilen davalardan birinde ise “mezbiire Rukiye ile

230

mezbiir Ahmed Aga beynlerinde miindferet ve gsikdk vdki‘ olmagla... gibi bir ifadeyle

karsilasilmaktadir. Sozii gecen 6rnekte Rukiye ile Ahmed Aga’nin arasinda karsilikli nefret ve

2 Korkmaz, “18. Yiizyil Adana Kadi Sicillerine Gore Anlagmali Bosanma (Muhéle’a)”, 668.

¥ fstanbul Kadh Sicilleri Eyiib (Havass-1 Refia) Mahkemesi 74 Numarah Sicil (H. 1072 - 1073 / M. 1661 - 1662),
proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Hiiseyin Kili¢ vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 108.

28 Jstanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 46 Numarah Sicil (H. 1096 - 1097 / M. 1685 - 1686), proje yon. M.
Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Sabri Atay vd.(istanbul: ISAM Yayinlari 2010), 134.

2 [stanbul Kadi Sicilleri 60 Bab Mahkemesi 92 Numarali Sicil (H. 1120-1121 / M. 1709), proje yon. M. Akif
Aydin, ed. Coskun Yilmaz, (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 272.

3 fstanbul Kad Sicilleri 65 Bab Mahkemesi 150 Numaral: Sicil (H. 1143-1144 / M. 1730-1732), proje yon. M.
Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 167.
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anlagsmazlik vuku buldugu belirtilmektedir. Bu ifadeler 6rnek olarak verdigimiz bu dava

haricinde farkli baz1 davalarda da kullanilmigtir.®

Gecimsizlik haricinde inceledigimiz sicil kayitlarinda muhélea ya da muhélea talebi
sebebinin daha 0zel olarak ifade edildigi farkl1 davalar da bulunmaktadir. Bunlardan birinde
Saide Hanim ilk esi olan Mehmed Beyefendi ile muhélea yoluyla ayrilmis, bu evliliginden
hamile olmadigin belirtmekle beraber iddet miiddeti tamamlanmadan sahih olacag: zanniyla
Ali Aga ile bir evlilik yaparak zevciyyet hayati yasamistir. Fakat iddet miiddeti
tamamlanmadan yaptig1 bu evliligin ser‘? olarak batil olmasi sebebiyle tefrik talebinde
bulunarak mahkemeye bagvurmustur. Mahkeme tarafindan, bu evliligin ser‘an batil oldugu
ifade edilerek Saide Hanim ile Ali Aga’nin evliliklerine son verilmistir.*® Burada Saide
Hanmim’in ikinci evliliginin bitis sebebi hul® yoluyla bitirdigi ilk evliliginin gerektirdigi seri
kurallarin yerine getirilmemis olmasidir.

Diger bir davada ise, FAtima Hatun gece yataginda uyurken kocasi el-Hac Salim’in iki
eliyle bogazin1 siktigini, agzindan ve burnundan kan geldigini, anne, babasinin feryatlar
duyup gelmesiyle kocasinin elinden kurtulabildigini ve can giivenli§inin olmadigini, bu
sebeple muhélea yoluyla ayrilmak istedigini ifade etmistir.>® Bir diger 6rnekte ise, Mehmed
dort ay once belirli bir mehir mukabilinde Havva ile nikdh akdi gerceklestirmis, zevciyyet
hayat1 yasadiktan sonra onu Istanbul’a getirmis, hiir bir kadin olan karis1 Havva’y1 Yusuf’a
yliz altmis kurusa satmistir. Havva da bu durumu mahkemeye dava acarak bildirmis,
sikayetini ifade ederek kocas1 Mehmed’den muhalea ile ayrilmay: talep etmistir. Sonug olarak
Havva ve Mehmed’in evlilik bag1 sona ermis ve hiir bir kadin sattig1 icin Mehmed tazir

cezasina carptirilmigtir.

Baska bir davada ilk evliligini Handan Bey ile yapan ve zevciyyet hayat1 yasayan Hatice
Hatun, Macar seferine katilip orada esir diisen kocasinin 6liim haberi gelince ikinci evliligini
Ahmed Aga ile gerceklestirmistir. Ahmed Aga’nin da vefat: iizerine iddet miiddeti sona erince
iiclincii olarak Odabas1 Mustafa Bege b. Hiiseyin ile evlenmis ve zevciyyet hayati1 yasamaistir.

Bu sirada ilk esi Handan Bey’in 6lmedigi ortaya ¢ikmis ve Handan Bey, Hatice Hatun’un kendi

31 bk. Istanbul Kadi Sicilleri 73 Bab Mahkemesi 197 Numarah Sicil (H. 1162-1163 / M. 1749-1750), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 464; Istanbul Kad: Sicilleri 82 Istanbul
Mahkemesi 78 Numarali Sicil (H. 1216-1217 / M. 1801-1803), proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz,
(istanbul; Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 280.

32 fstanbul Kadh Sicilleri 97 Mahfel-i Ser‘iyydt Mahkemesi 3 Numarah Sicil (H. 1273-1274/ M. 1857), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 121.

33 fstanbul Kadi Sicilleri 70 Uskiidar Mahkemesi 403 Numarali Sicil (H. 1154-1155 / M. 1740-1742), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yaynlari, 2019), 153.

34 fstanbul Kad Sicilleri 74 Rumeli Saddreti Mahkemesi 272 Numarah Sicil (H. 1171-1172/M. 1758), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun, (istanbul: Kiiltiir AS Yaynlari, 2019), 348.
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karis1 oldugunu sahitler ile ispat ederek dava acmistir. Sonug olarak Hatice Hatun ve Handan

Bey muhélea yoluyla birbirlerinden ayrilmislardir.®
3. Muhéaleada Vekalet ve Velayet

Muhélea yoluyla yapilan bosanmalarda vekalet ile kadin veya erkegin esinden
bosanmasi Hanefi mezhebine gore sahihtir.*® Kadin, hul‘a talip olma, bosama ve bedelin
belirlenip teslimi ile alakali vekalet verebilirken erkek, bedelin sart kosulmasi, bedeli teslim

alma ve hul‘ii gergeklestirme islemleriyle alakali olarak vekalet verebilmektedir.*”

Istanbul kads sicillerindeki vekaletli davalarda muhélea icin sadece kadinin vekilinin
oldugu davalar bulundugu gibi, sadece erkegin veya her iki tarafin da vekili bulunan davalara
da rastlanmaktadir. Calismamizda vekaletli hul‘ ile alakali toplam iki yiiz dokuz dava tespit
edilmis olup bunlardan yiiz elli bes tanesi kadinin vekilinin oldugu, otuz yedisi erkegin
vekilinin oldugu, on altis1 ise her iki tarafin da vekilinin bulundugu davalardir. Kadinin vekili,
on bes davada babasi, dort davada annesi, iki davada erkek kardesi, bir davada kiz kardesi,
bir davada ise iivey babasi olmustur. Erkegin vekili ise bir davada annesi olmustur. Vekiller
sadece kadin veya erkek tarafindan belirlenebildigi gibi bunlarla beraber anne, baba ve
akrabalar1 tarafindan da belirlenebilmekteydi. Ornegin muhilea yapan Ummiigiilsiim
Hatun’un vekili, kendisi ve kardesi tarafindan belirlenen Mustafa b. Mehmed’dir. Ayrica
vekaletin hukuka uygun oldugunun sahitler huzurunda sabit olmasi gerekmektedir. Vekaletli

davalarin tiimiinde vekaletin hukuka uygunlugundan bahsedilmektedir.

Erkegin vekilinin oldugu bir muhaleanin taraflarindan biri olan islam b. Hasan, esi
Hafize bt. Hasan’dan ayrilmak icin vekil olarak Mustafa Aga b. Siileyman’ belirlemistir. lgili
sicilde erkek tarafindan vekil tutuldugu orijinal metnin yaninda bulunan “Muhdlea vekdleten
min tarafi’z-zevc” ifadesiyle belirtilmistir.>® Ayrica baz1 davalarda da “hul‘ bi’l- vekdle”** ve “bi’l-

vekdle hul”*! ifadeleri kullanilmustir.

35 Jstanbul Kadi Sicilleri 53 Bab Mahkemesi 11 Numaral Sicil (H. 1081 / M. 1670-1671), 116.

3% Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni (Kihire: Mektebetii’l-Kahire,
1968), 7/357; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/99.

% Fatma Zehra Hankal, ikale, Muhald’a ve Kitdbet Akitleri Mukayesesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2020), 45.

38 Jstanbul Kadi Sicilleri 69 Bab Mahkemesi 172 Numarah Sicil (H. 1152-1153 / M. 1740), proje yo6n. M. Akif
Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 117.

3 fstanbul Kad Sicilleri 79 Davud Pasa Mahkemesi 1 Numarah Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), proje
yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 336.

4 fstanbul Kadi Sicilleri 51 Istanbul Mahkemesi 10 Numaral Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS yayinlari, 2019), 392.

41 Jstanbul Kadi Sicilleri 51 Istanbul Mahkemesi 10 Numarah Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), 723.
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Muhéleada vekalet ile ilgili vekil belirlendigini ispat etmek maksadiyla “tevkilini isbdt”
ile alakal1 bir davada es-Seyyid Hiiseyin’in, Ahmed adl kisiyi esi Habibe Hatun’dan muhé&lea
ile ayrilmak icin vekil belirlediginin ispat1 ele alinmistir. es-Seyyid Hiiseyin, Ahmed adl kisiyi
vekil olarak belirledigini kabul etmemis, muhéleanin gecersiz oldugunu iddia ederek esinin
zevciyyet muamelesinde bulunmasi i¢in mahkeme tarafindan uyarilmasimi talep etmistir.
Fakat hul‘ ile ayrildig1 esi Habibe, es-Seyyid Hiiseyin’in Ahmed adl kisiyi muhéalea icin vekil
tuttugunu iddia etmis ve sahitler araciligiyla bu iddiasim ispat etmistir. Bu sebeple es-Seyyid

Hiiseyin’in zevciyyet muamelesi talebi mahkemece bertaraf edilmigtir.*?

Muhaleada erkek icin aranan ehliyet sartlari, talak icin de gerekli olan akil ve balig
olmaktir. Akil-balig olmanin yani sira muhaleanin ne anlama geldigini bilmek ve muhaleanin
teberru niteligi tasimasi sebebiyle kendi mali iizerinde tasarruf ve teberru ehliyetine sahip
olmak da kadin icin gerekli ehliyet sartlaridir.® Incelenen davalarda kil olmayan yani
taraflardan birinin herhangi bir zihinsel rahatsizliginin oldugu belirtilmis bir davaya

rastlanmamuistir.

Teberru niteliginde olmasindan dolay:r muhaleanin kadin acisindan dogurdugu bir diger
sonug ise velisinin buluga ermeyen kiz1 adina yapti§1 muhaleanin hiikiimleri ile ilgilidir. Bu
konuyla alakali olarak kii¢iigiin malinin teberru‘ kabul etmemesi ve bu durumda velisinin bu
mal {izerinde veldyetinin gecerli olmamasindan dolay: kizin herhangi bir borca girmemis
oldugu kabul edilmektedir.* Fakat kizin velisi kabul ettigi ve muhéilea akdi de bu veli
kabuliine baglandig: icin kizin herhangi bir bedel 6demesi gerekmese de taldk gerceklesmis
olur. Bu durumda talakin gerceklesemeyecegi seklinde bir goriisiin varligindan bahsedilse de

miteber goriis bu sekildedir.*

Velisi kiiciik kizi adina muhalea yapacagini soyler ve beraberinde bedeli kendisi
Odeyecegini ifade ederse talak gercekleserek velinin bedeli 6demesi gerekliligi ortaya cikar.
Bu durum kiza 6denmesi gereken mehirden herhangi bir miktar1 eksiltmez.*® Velisi, muhalea

bedelini kizinin 6demesi sartiyla onun adina muhélea akdi gerceklestirse, bu akit kizin

*2 Jstanbul Kad Sicilleri 76 Istanbul Mahkemesi 25 Numarah Sicil (H. 1179-1180 / M. 1765-1767), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yaynlari, 2019), 104.

43 Bilmen, Hukiik-1 isldmiyye ve Istildhdt1 Fikhiyye Kdmusu, 2/272; Fahrettin Atar, “Muhélea”, TDV Isléam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/401.

4 Serahsl, el-Mebsiit, 6/179; Merginani, el-Hiddye, 2/264; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd,
Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (K&hire: Dari{i’'l-Hadis, 1425/2004), 3/90; ibn Kudame, el-Mugni, 7/352;
Mevsili, el-Thtiydr, 3/158; ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 4/237; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/392; ibn Niiceym,
el-Bahrii’r-rdik, 4/98; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/457.

5 Serahst, el-Mebsiit, 6/179; Merginani, el-Hiddye, 2/264; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/90; ibn Kudame,
el-Mugni, 7/352; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/392; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/83; Ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 3/457.

46 Serahsi, el-Mebsilt, 6/179; Merginani, el-Hiddye, 2/264; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/392; ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/98; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/457.
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onayma bagl sekilde mevkif olur. Balig olduktan sonra kizin bu akdi kabul etmesi
durumunda ise talak gerceklesir, ancak kizin bedel 6demesi gerekmez.*” Muhéleada veldyet
durumunda veliye bedeli kendi malindan 6demesi yani z&min ve kefil olmasi sarti
kosulmustur.*® Muhéleada veldyetle alakali bir davada, heniiz bulug ¢agina ulasmamis olan
Hatice isimli kiiciik kizin babasi es-Seyyid Mehmed b. Isa ona muhéleada velayet ederek
esinden bosanmasimi saglamistir. Kizi ve damadi Mustafa arasinda gecimsizlik oldugunu
belirten es-Seyyid Mehmed Bey iki bin dort yiiz akce mehri, iddet nafakas: ve damadina bedel-
i hul* olarak verdigi iki tu¢ asahan, bir yemeni yorgan, bir minder ve iki yastik mukabilinde
velayetle kizinin muhéalea ile bosanmasini gerceklestirmistir. Kiz1 Hatice buluga erdikten
sonra mehrine veya diger haklarina dair eski esi Mustafa’dan herhangi bir sey ister, dava eder
ya da alirsa aldig1 seye es-Seyyid Mehmed Bey kefil olmustur ve aldig1 seyi tazminle

yliktimliidiir.*

Muhéleada velayeti annenin iistlendigi bir davada ise, Saliha Hatun heniiz bulug cagina
ulasmamus olan kiiciik kiz1 Ummiigiilsiim adina velayette bulunmus, mehrinden vazgecip
iddet nafakas: ve mefinet-i siilknds1 da kendine ait olmak iizere damad: Siileyman ile kizim
muhalea yoluyla bosamustir. Kiz1 Ummiigiilsiim buluga erdikten sonra mehriyle alakal talepte
bulunup dava acarak mehrini almaya tesebbiis ederse annesi Saliha Hatun bu miktara zamin
ve kefil olmustur. Yani kiz1 bu mehri alirsa Saliha Hatun bu meblag: kendi malindan tazmin

edecektir.®

Istanbul kad: sicillerinde tek bir davada kiiciik yastaki erkek cocugunun ayrilmasi icin
vasisi olan annesinin hul‘ yaptigina rastlamaktayiz. Aise Hatun kiiciik yastaki oglu Ismail’in
esi Fatima’dan muhalea ile ayrilmasinda ona vasi olmus, Fatima bes yiiz akce mehirden fariga
olup iddet nafakas: ve metnet-i siiknas: kendisine ait olacak sekilde annesinin velayet ettigi

Ismail’den ayrilmistir.>!
4. Muhéleada Bedel

Islam hukukunda kadinin kocasindan bosanmasi karsiliginda ona verdigi belirli meblag
anlamina gelen bedel, nikdh akdi sonucunda kadinin hak ettigi veya aldig1 mehir olabilecegi

gibi onceden biriken nafaka alacagi, iddet nafakasi, mehir olarak verilebilecek mal ve

47 Serahsi, el-Mebsiit, 6/179; Merginani, el-Hiddye, 2/264; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/392; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/458.

48 Atar, “Muhalea”, 30/401.

49 Jstanbul Kadi Sicilleri 60 Bab Mahkemesi 92 Numaral Sicil (H. 1120-1121 / M. 1709), 228.

% jstanbul Kad: Sicilleri 63 Galata Mahkemesi 259 Numarah Sicil (H. 1137-1138 / 1724-1725), proje yon. M.
Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 346.

5t fstanbul Kadh Sicilleri 63 Galata Mahkemesi 259 Numarah Sicil (H. 1137-1138 / 1724-1725), 221.
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menfaatlerden de olusabilmektedir. Ayrica alim satimi mesru olup maddi deger tasiyan

menkul veya gayrimenkul mallar ve menfaatler de bedel niteligi tasimaktadir.>?
4.1 Mehir ve iddet Nafakas1

Mehir, muhéleada bedel olarak kadin tarafindan vazgecilen, geri verilen ya da hic
alinmayan unsurlarin basinda gelmektedir. Iincelenen sicillerde mehir miktarlar sicillere ve
yillara gore akce veya kurus olarak degisiklik gostermektedir. Akce olarak belirlenen en az
miktar iki akce,>® en fazla miktar ise yiiz yirmi bin akce olarak karsimiza ¢cikmaktadir.>* Kurus
olarak ise en diisiik miktar bes kurus,> en yiiksek miktar ise iki bin sekiz yiiz elli kurus olarak
kayitlara ge¢mistir.>® Bes kurus mehir belirlenen davalar birden fazla olmakla birlikte sozii
gecen diger miktarlara ait sadece birer dava bulunmaktadir. Diger davalarda ise mehir
miktarinin, bahsi gecen bu asgari ve azami miktar araliklar1 arasinda yer aldig: yiizlerce kayit
bulunmaktadir. Baz1 davalarda ise, mehir miktarlar1 belirtilmemistir. Mehir miktarinin
belirtilmedigi davalardan birinde Sahnisa bt. Ibrahim adli kadinin esi Ismail b. Hasan’dan
mehri ve iddet nafakas: mukabilinde hul‘ ile ayrildig: ifade edilmis, ancak mehrin miktar:

hakkinda herhangi bir bilgi verilmemistir.>”

Incelenen davalarin biiyiik cogunlugunda kadinin mehir ve iddet nafakasindan fariga
olup mefinet-i silknanin kadina ait oldugu goriilmektedir. Bu davalardan birinde kadin
muhaleaya talip olmus on iki bin alt1 yiiz akce mehrinden ve iddet nafakasindan vazge¢mistir.
Yani bedel olarak esine vermisse ya da oncesinde mehrini almamissa bundan sonra da
istememeyi kabul etmis ve ayrica mefinet-i siiknasi kendisine ait olacak sekilde hul‘ yoluyla
esinden ayrilmistir.*® Bazi davalarda ise mehrin bir kisminin kadina verildigi ve kalani iizerine
hul® yapildig1 goriilmektedir. Bu davalardan birinde esi, Ayse isimli kadina yirmi bes bin
akcelik mehrinin on bin akgesini teslim ettikten sonra kalan on bes bin akce mehr-i miiecceli

ve iddet nafakasi iizerine onunla muhélea yapmistir.>

Mehrin hul‘ bedelinin disinda birakildig1 baz1 davalar da bulunmaktadir. Rukiye isimli

kadinin dort bin ak¢a mehr-i miieccelinin tamamini alip kabzettikten sonra belirlenmis iddet

52 Atar, “Muhélea”, 30/401-402.

53 bk. Istanbul Kad: Sicilleri Bab Mahkemesi 3 Numarah Sicil (H. 1077 / M. 1666 - 1667), 322.

54 bk. Istanbul Kad: Sicilleri 65 Bab Mahkemesi 150 Numaral: Sicil (H. 1143-1144 / M. 1730-1732), 2309.

5 bk. Istanbul Kad: Sicilleri 79 Davud Pasa Mahkemesi 1 Numarah Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 130.

56 bk. Istanbul Kadi Sicilleri 95 Bab Mahkemesi 397 Numaral Sicil (H. 1255-1256 / M. 1839-1840) proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 333.

% fstanbul Kadi Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 17 Numaral Sicil (H. 956-963 / M. 1549-1556), proje yon. M.
Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Orhan Giiltekin (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 149.

58 Jstanbul Kad: Sicilleri 75 Adalar Mahkemesi 1 Numarali Sicil (H. 1178-1184 / M. 1764-1771), proje yon. M.
Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 68.

59 Jstanbul Kad: Sicilleri 44 Istanbul Mahkemesi 191 Numaral Sicil (H. 1000-1027 / M.1591-1617), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 404.
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nafakas: ve mefinet-i siikndsindan vazgecerek muhalea yoluyla esi Ebtibekir’den bosandig:
dava bunun bir 6rnegidir.®® Baz1 davalarda kadinin mehri karsiliginda yiyecek maddesi ya da
farkli seyler aldig1 goriilmektedir. Zamarina bt. Abdullah isimli kadin ii¢ yiiz akce mehri
mukabilinde esi Sahin’den on c¢eki un, bir keyl piring, bir keyl mercimek ve bes vakiyye sabun
alarak iddet nafakasi ve mefineti siiknasi iizerine hul‘ yapmistir.®* Kayitlarda yer alan bazi
davalarda ise kadinlar, mehirleri karsili§inda cariyeler almistir. Mesela bir davada, Mihrisah
Hanim, esi Kefe Defterdar1 Mahmut Cavus’tan vekaletli bir sekilde mehrinden esinin
zimmetindeki kirk bin akce karsiliginda iki cariye alip iddet nafakas: {izerine muhalea yaparak

ayrilmistir.®?

Inceledigimiz davalarin pek cogunda mehr-i miieccel karsiliginda muhalea yapildig
goriilmektedir. Ancak birkac sicildeki davalarin tamamina yakininda mehr-i muaccel ve mehr-
i miieccel birlikte zikredilmistir. Taraflardan kadinin, bes yiiz kurus mehr-i muacceli ve bes
yiliz bir kurus mehr-i miiecceli olmak iizere toplamda bin bir kurus mehri ve iddet nafakasi
izerine, mefinet-i siiknas: kendisine ait olmasi mukabilinde esi es-Seyyid Raif ile muhélea

yaptig1 dava bu durumun 6rneklerinden birini teskil etmektedir.®?

Muhéleada bedelle alakal1 bagka bir konu ise evlilik akdi gerceklesmis olmasina ragmen
esler arasinda zevciyyet hayati yasanmamis olmasidir. Bu durumda kadin mehrin tamam
degil de yarisi {izerinden hul‘ yapma hakkina sahiptir.** Bu durumun bir 6rnegi olarak bir
sicilin orijinal niishasinda davanin yani basinda “kable’d-duhiil muhdlea” seklinde bir kayit
bulunan bir davada, Hanife Hatun esi Ahmed Bese ile anlasmazlik yasamuis, cinsel birlikteligin
gerceklesmemis olmasi sebebiyle bes bin ak¢e mehrinin yarisi olan iki bin bes yiiz akge iizerine

muhélea yapmistir.®®
4.2 Bedel-i Hul‘

Calismamizda incelenen davalarin bazilarinda muhélea talep eden kadinlarin mehir ve
iddet nafakalarindan fariga olmalarinin yani sira eslerine hul‘ bedeli verdikleri de
goriilmektedir. Bu bedel baz1 davalarda sadece akce ya da kurus, bazilarinda bunlarin yaninda

esya, bazilarinda sadece esya, bazilarinda da bu esyalarla birlikte cariyeler olabilmektedir.®®

%0 jstanbul Kadh Sicilleri 56 Istanbul Mahkemesi 20 Numarah Sicil (H. 1099-1100 / M. 1688-1689), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yaynlari, 2019), 277.

61 jstanbul Kadh Sicilleri Istanbul Mahkemesi 3 Numarali Sicil (H. 1027 / M. 1618), proje yon. M. Akif Aydin,
ed. Coskun Yilmaz, haz. Yilmaz Karaca vd. (istanbul: iISAM Yayinlari, 2010), 386.

62 Jstanbul Kadi Sicilleri Istanbul Mahkemesi 3 Numaral Sicil (H. 1027 / M. 1618), 416.

83 Jstanbul Kadi Sicilleri 95 Bab Mahkemesi 397 Numarah Sicil (H. 1255-1256 / M. 1839-1840), 81.

64 ibn Kudame, el-Mugni, 7/328; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/460.

6 Jstanbul Kadi Sicilleri 95 Bab Mahkemesi 397 Numaral Sicil (H. 1255-1256 / M. 1839-1840), 107.

% bk. Istanbul Kadi Sicilleri 66 Bab Mahkemesi 151 Numarah Sicil (H. 1143-1144 / M. 1731), proje yon. M.
Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yaynlari, 2019), 246; Istanbul Kad: Sicilleri Eyiib (Havass-1
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Bu davalardan birinde Hatice Hatun’un, esi Mustafa ile aralarinda gecim ve uzlasma
olmadigini ifade ederek dort bin akce mehri ve iddet nafakasindan vazgecmekle kalmayip
esine hul‘ bedeli olarak bin akcenin yaninda hamam rahti, ferace, arakiye ve sedefkari ayna

vererek ondan muhélea ile ayrildig1 goriilmektedir.’

Hul‘ bedeli olarak paranin yaninda cariye verilen vekaletli bir davada da Ayse Hatun
esi Mehmed Bese’den bin iki yiiz ak¢e mehri ve iddet nafakasi karsiliginda ve mef{inet-i siiknési
kendisine ait olmak iizere muhélea ile ayrilmistir. Bunlara ek olarak Goncefem ve Laletdb
isimli iki cariye, on alt1 miskal degerinde bir c¢ift altin bilezik, on iki miskal degerinde dokuz
altin diigmeyi bedel-i hul‘ olarak Mehmed Bese’ye teslim etmistir.®® Burada kisaca iki 6rnegine
degindigimiz bedel-i hul‘ ile alakali davalara dair inceledigimiz sicillerde ¢ok fazla 6rnek

bulunmaktadir.
4.3 Ibra

Liigatte “arinmak, aklamak, temize cikarmak, yiikiimliiliikten kurtarmak” manalarina
gelen ibrd kelimesi fikhi bir terim olarak, kisinin bagka bir kimsenin zimmetinde veya
nezdinde olan hakkindan karsiliksiz bir sekilde vazgecmesi anlamindaki islemi ifade

etmektedir.®

Muhéleada ibra ile alakali davalarda incelenen kayitlarda farkli sekillerde karsimiza
cikmaktadir. Muhéleay: iki tarafin da kabul etmesinden sonra taraflar ibré ettikleri unsurlar
dile getirmisler, hakimler de bunlar sicillere islemistir. Davalarin ¢cogunda esler birbirlerine
karst olan oOzellikle evlilige dair biitiin haklardan karsilikli olarak ibra etmislerdir. Bu
davalardan biri su sekildedir: Ummiigiilsiim Hatun esi Molla Mehmed’den muhélea ile
ayrildiktan ve Molla Mehmed de kabul ettikten sonra Ummiigiilsiim evlilik hukukuna ve
evliligin basladig: tarihten davanin goriildiigii tarihe kadar aralarinda gecen tiim davalardan,
karsilikli taleplerden, yeminlerden ve husumetlerden Molla Mehmed’in zimmetini ibrd ve
1skat” etmis, Molla Mehmed de Ummiigiilsiim’iin zimmetini ibra ve 1skat ederek karsilikli

ibralasma gerceklestirmislerdir.”

Refia) Mahkemesi 74 Numaral Sicil (H. 1072-1073 / M. 1661-1662), 209; Istanbul Kad Sicilleri Istanbul Mahkemesi
12 Numaral Sicil (H. 1073-1074 /M. 1663-1664), proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Rasim Erol
vd. (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2010), 463.

% [stanbul Kad Sicilleri Eyiib (Havdss-1 Refia) Mahkemesi 82 Numaral Sicil (H. 1081 / M. 1670-1671), proje
yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Talip Mert-Rifat Giinalan (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 101.

% [stanbul Kad: Sicilleri Istanbul Mahkemesi 12 Numarah Sicil (H. 1073-1074 /M. 1663-1664), 463.

% H. Yunus Apaydin, “ibra”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/263.

70 Iskat: Bir miilkiyetin veya hakkin milik ya da hak sahibine intikéli s6z konusu olmaksizin diigiiriilmesi.
Ali Bardakoglu, “Iskat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/137.

7! jstanbul Kadh Sicilleri 78 Istanbul Mahkemesi 44 Numarah Sicil (H. 1193-1194 / M. 1779-1780), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Fikret Saricaoglu (Istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 224.
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4.4 Bedel Olarak Cocuklarin Bakim

Muhalea bedeli bashg: altinda ayrilan ciftlerin ¢ocuklarinin bakimi ile alakali durumlari
da ele almak miimkiindiir. Inceledigimiz sicillerde cocuklarin bahsinin gectigi cok fazla sayida
davaya rastlanmistir. Genel olarak belli bir yasa gelene kadar ¢ocuklarin bakimini anneleri
iistlenmistir. Bazi1 davalarda ise anneler kendi rizalariyla ¢ocuklarini babalarina teslim
etmislerdir. Ayrica hamile olarak hul‘ yapan kadinlarin durumlar ve sartlar: da davalara konu

olan bagliklar altindadir.

Inceledigimiz kayitlarda anneleri, cocuklara belli bir yasa kadar bakmay: taahhiit
etmistir. Fakat tiim davalarda ayni yas soz konusu degildir. Ancak genellikle annelerinin
cocuklarina hiddne hakki tamamlanincaya kadar ya da yedi ve dokuz yasim1 tamamlayana
degin bakmak iizere muhalea yaptiklari goériilmektedir. Istisnalar olmakla birlikte erkek
cocuklara yedi’?, kiz ¢ocuklara dokuz’® yasini tamamlayincaya kadar annelerinin kendi
mallarindan baktig1 goriilmektedir. Sicillerde annelerinin yaninda yasayacak olan c¢ocuklari
inceledigimizde en yiiksek on bes seneyi tamamlayincaya kadar annesinin bakiminda olan tek
bir davaya rastlanmistir. Bu yas, sicillerde yer alan en biiyiik yastir. S6z konusu davada
Handan Hatun esi Hiiseyin Aga’dan muhalea ile ayrilmis, kiz1 Aise’ye on bes sene tamamina

dek kendi mali ile bakacagini ifade etmistir.”*

Anne babasi ayrilan kiiciik c¢ocuklarin belli bir yasa kadar annelerinin yaninda
kalmalarina verilen Oncelik onlarin sefkate ve bakima olan ihtiyaclarindan
kaynaklanmaktadir.”> Ancak az sayida rastlanan bazi davalarda annelerinin kendi rizalariyla
ozellikle erkek ¢ocuklarini babalarina teslim ettikleri goriilmektedir. inceledigimiz sicillerde
kiz cocugunun muhalea ile birlikte hemen babasina teslim edildigi bir davaya rastlanmamustur.
Teslim edilen erkek cocuklarla alakali davalardan bir tanesinde Emine Hatun, esi

Ebubekir’den olan oglunu kendi rizasi ve tercihiyle babasina teslim ettigini ifade etmektedir.”

Hamilelik doneminde kadin icin belirlenen nafakaya deginen davalar da s6z konusudur.
Orijinal niishanin yani basinda “muhdlea ve nafaka bir yerde” seklinde bir kayit bulunan konu
ile alakal1 bir dava dikkat ¢cekmektedir. Rtimiye hatun dava tarihinden bir ay 6ne esinin ona

ii¢ yiliz akce mehrini ve mefinet-i siikknasi icin de elli ak¢e daha verdigini ve iddet nafakasindan

72 [stanbul Kad Sicilleri Bab Mahkemesi 54 Numarah Sicil (H. 1102 / M. 1691), proje yon. M. Akif Aydin, ed.
Coskun Yilmaz, haz. Hiiseyin Kili¢ vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 102.

73 Jstanbul Kadi Sicilleri Galata Mahkemesi 90 Numaral Sicil (H. 1073-1074 / M. 1663), proje yon. M. Akif
Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Fuat Recep - Salih Kahriman (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 354.

74 Jstanbul Kad Sicilleri 50 Rumeli Saddreti Mahkemesi 106 Numaral Sicil (H. 1067-1069 / M. 1656-1658),
proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 133.

75 Aydin, Osmanl Aile Hukuku, 132.

76 fstanbul Kadi Sicilleri Eyiib (Havass-1 Refia) Mahkemesi 74 Numaral Sicil (H. 1072 - 1073 / M. 1661 - 1662),
105.
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fariga olup esiyle muhalea ile ayrildigini ifade etmektedir. Fakat esi Haci Omer’den hamile
oldugunu belirterek iddet nafakasindan fariga olmasinin sahih ve muteber olmayacagim
belirterek iddeti bitene kadar nafakasinin Hac1 Omer tarafindan 6denmesini talep etmistir. Bu
durum Haci Omer’e de aciklanarak ayrildig1 esi Riimiye Hatun’a dogum yapip iddeti sona
erene kadar giinliikk beser akce Odemesi gerektigi, Rimiye Hatun’'un ihtiyac halinde

borclanmasi ve borclarin Hact Omer’den alinmasi karar1 mahkeme tarafindan belirlenmistir.””

Hamile olmayan kadinlar da iddet doneminde hamileliklerinin ortaya c¢ikmasi
durumunda dogacak ¢ocuklara bakacaklarini belirtebilmektedir. Bu davalardan bir tanesi su
sekildedir: Affe Hatun, Mustafa’dan aralarindaki gecimsizlik sebebiyle ayrilmis esinden
hamileliginin ortaya cikmasi durumunda kendi malindan ¢ocuguna dokuz yasina kadar

bakacagini ifade etmistir.”®
5. Muhaleanin Neticeleri
5.1. Bain Talak Meydana Gelmesi

Hanefl mezhebine gore muhélea yoluyla ayrilan eslerin arasinda bir béin talak meydana
gelmektedir.” Inceledigimiz sicillerdeki davalarin bir kisminda buna uygun olarak muhalea
sonucunda eslerin bdinen ayrilmis olduklarina vurgu yapilmaktadir.®*® Bazi davalarda
beyniinet lafz1 acik olarak ifade edilmek yerine sonuclarina yer verilmistir.®* Konu ile alakali
bir davada Fatima Hatun esi ile mehri ve iddet nafakasi karsiliginda hul® yapmistir. Bu
muhéilea sonucunda Fatima’nin yeni bir nik&h yapilip yeniden mehir 6denmeden eski esi
Kasim’a helal olamayacagi kayitlara gec¢mistir.* Dikkat edilirse bu davada béinen ayrilik
oldugu lafizla dile getirilmemistir. Fakat bain taldkin sonucunda meydana gelen durumdan

s0z edilmistir.

Besiktas Mahkemesi 63 numarali sicilde yer alan 14 davanin 3 tanesi hari¢ hepsinde

bainen bosanma gerceklestigi ifade edilmistir.®® Bu davalardan biri su sekildedir: Rahime

77 stanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 3 Numarali Sicil (H. 1077 / M. 1666 — 1667), 249.

78 Jstanbul Kadi Sicilleri Galata Mahkemesi 90 Numarah Sicil (H. 1073-1074 / M. 1663), 105.

79 Serahsi, el-Mebsiit, 6/171; Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-
serdi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1986), 3/151; Merginani, el-Hiddye, 2/261; ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid,
3/91; Mevsili, el-Thtiydr, 3/156; ibni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/211; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/390; ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/77; Ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 3/440; el-Meydani, el-Liibdb, 2/105; Bilmen, Hukilk-1
fsldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 2/280.

80 bk. Istanbul Kadi Sicilleri 48 Besiktas Mahkemesi 63 Numarali Sicil (H. 1061-1062 / M. 1651-1652), proje
yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir A.S Yayinlari, 2019), 55, 68, 118, 128, 135.

81 bk. Istanbul Kad: Sicilleri Istanbul Mahkemesi 3 Numarah Sicil (H. 1027 / M. 1618), 121.

82 fstanbul Kad Sicilleri Istanbul Mahkemesi 3 Numarali Sicil (H. 1027 / M. 1618), 121.

83 bk. Istanbul Kadi Sicilleri 48 Besiktas Mahkemesi 63 Numaral Sicil (H. 1061-1062 / M. 1651-1652), 55, 68,
118,128, 135, 137, 167, 204, 216, 236, 241, 249-250, 267.
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Hatun esi Murtaza’dan mebhri ile iddet nafakasi karsiliginda ve mefinet-i sitknési kendisine ait
olmak iizere hul‘ yapmistir. Gergeklestirilen muhalea sonucunda Rahime’nin yeni nik&h akdi
gerceklestirilmeden ve yeni bir mehir verilmeden Murtaza’ya helal olamayacagi, yani bain bir

talakla bogsanmis olduklar1 kayitlara gegirilmistir.®*
5.2. Iddet Siiresinin Beklenmesi

Muhalea neticesinde bir bain talak meydana gelmesinden dolayr muhélea ile ayrilan
kadin bir béin taldk iddeti beklemelidir. Bain talak iddeti hayiz géren bir kadin {i¢ hayz siiresi,
kiiciik veya yasli olmasindan dolay1 hayiz gérmeyen kadin ise ii¢ aydir. Hamile bir kadin icin

ise, dogum yapmasiyla sona ermektedir.®®

Inceledigimiz kayitlarda, iddet miiddeti tamamlanmadan yapilan evliliklerin gecersiz
olmasi sebebiyle kadinlarin bu siirenin tamamlandigini bildirdigi 6rneklere rastlamaktayiz.
Bu bildiriler, kadinlarin tekrar evlilik yapabilmeleri ve yapacaklari bu evliligin mesru
oldugunu kanitlamalari acisindan énemli rol oynamaktadir. Inceledigimiz sicillerde bu sekilde
iddet siirelerinin doldugunu bildiren kadinlarla alakali iki Ornekle karsilasilmistir. Bu
orneklerin ilkinde davanin orijinal niishasinin yaninda “Zdt-1 hayz olup ii¢ def’ada yemin ile
tasdik” ibaresi goriilmektedir. Ibrahim’in esinden muhalea ile bosandigi ve hul* yapilan
giinden davanin goriildiigii giine gelene kadar altmis iki giin gectigi belirtilmistir. Zeynep
Hatun ser‘l bir mecliste hayiz goren bir kadin oldugunu, dava tarihine gelene kadar altms iki
giin icinde tam temizlik donemleri ile ii¢ defa tam hayiz goriip iddet miiddetinin sona erdigini
ve bagka biriyle evlenmesinin artik ona helal oldugunu ifade etmistir. Mahkeme tarafindan,
fikih kitaplarinda yer alan “hiir kadin i¢in en az iddet miiddeti bitimi iki aydir”®® seklindeki
miifta bih goriise gore Zeynep Hatun’un batil is yapan ve yalanci biri olmadigini yemin ederek
tasdik etmesi soylenmistir. Zeynep Hatun da yemin etmis ve istedigi kisiyle evlenebilecegine

kadi tarafindan izin verilmistir.®”
6. Muhalea Sonucunda Olusan Nizi Sebebiyle Goriilen Davalar

Inceledigimiz davalarin bazilarinda genel davalardan farkli olarak muhélea akdinde
gerceklesen cesitli meseleler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu meseleler asagida gruplandirilarak

incelenecektir.

Esleri géib olan ya da baska diyara giden erkeklere karsi acgilan davalar bu mesele

gruplarindan ilkini teskil etmektedir. Gaib, kelime manas1 olarak “gdriinmeyen, gizlenen,

84 Jstanbul Kadi Sicilleri 48 Besiktas Mahkemesi 63 Numaral Sicil (H. 1061-1062 / M. 1651-1652), 55.

8 Kasani, Beddi‘u’s-sandi, 3/88; Merginani, el-Hiddye, 2/274.

86 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 3/189; Mevsili, el-ihtiyc‘lr, 3/172; Zeylal, Tebyinii’l-hakdik, 3/28; Molla Hiisrev,
Diirerii’l-hiikkdm, 1/367; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/139.

87 fstanbul Kadi Sicilleri 79 Davud Paga Mahkemesi 1 Numaral Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 264.
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ortadan kaybolan sey ya da kimse” anlamlarina gelmektedir.®® Fikih literatiiriinde ise, iki kisi
icin kullanilmaktadr. ilki “evi ile irtibat1 kesilen, hayatta olup olmadig1 bilinmeyen” mefkid,

ikinicisi ise “hayatta oldugu bilinip nerede oldugu bilinmeyen” gaib’dir.®°

Istanbul kadi sicillerinde karsilagtigimiz gaiblik ile alakali cogu dava esleri gaib olan ya
da bagka sehirlere giden kadinlarin nafaka talepleriyle alakali davalardir. Konu ile alakali bir
dava da Ummiigiilsim Hatun ve Ali arasinda gecmektedir. Gaib ani’l-beled olan yani
bulundugu sehri terk eden esinin dava tarihinden bir ay once baska diyara gittigini,
Ummiigiilsiim icin aylik alt1 kurus nafaka belirledigini ve bunu 6demek icin Emrullah Gelebi’yi
kefil tayin ettigini iddia etmistir. Alt1 kurus nafakasim talep eden Ummiigiilsiim’e cevaben
Emrullah Celebi kefaletini kabul etmis, fakat davadan bir ay Once taraflarin hul‘ ile
ayrildiklarini  sahitlerle ispat edince Ummiigiilsiim nafaka talebinden menedilmigtir.”

Inceledigimiz kayitlarda konu ile alakali benzer érneklere rastlanmaktadir.®!

Bu bashik altinda inceleyebilecegimiz bir konu da ikrah, darp ve korkutma yoluyla
yapilan muhélea ile alakalidir. Sozliikte “istememek, riza gostermemek” gibi anlamlar: olan
ve “kerh” kokiinden tiireyen ikrah kelimesi terim olarak, “bir kimseyi raz1 olmadig: bir ise
zorlamak” manasinda kullanilir.”? Istanbul kad: sicillerinde kadinlarin esleri tarafindan
muhaleaya zorlandiklari, korkutulduklar: hatta hul‘ yapmalar icin siddet gordiiklerini iddia
ettikleri bes dava bulunmaktadir. Bu davalardan bir tanesinde Meryem Hatun doért bin akce
mehir ile evlendigi Omer Celebi’nin kendisini mehrinden, iddet nafakasindan ve mefinet-i
siikknasindan vazgecip Omer’e dort yastik, iki yan kecesi, iki yorgan verip hul* yaparak
ayrilmaya zorladigini iddia etmektedir. Meryem Hatun’un iddiasina gore esi ayrilmadig:
takdirde ona siddet uygulayacagini ifade ederek onu korkutmus, Meryem Hatun da
korkusundan muhéleay1 kabul etmek zorunda kalmis ve bahsedilen esyalar1 esine vermistir.
Daha sonra ikrah altinda muhalea gerceklestigi icin mehrini ve esyalarini mahkeme
araciligiyla esinden geri istemek icin dava acmustir. Davanin devaminda Omer’e sorulmus o
da muhéleay1 kabul etmis, fakat ikrahi kabul etmemistir. Bunun iizerine Meryem Hatun’dan
ispat istenmis o da Kuyumcu Ali Bey ve Kayyumzade es-Seyyid Mehmed Celebi isimli iki sahit
getirmistir. Sahitler de Meryem Hatun’un iddiasini dogrulayarak sahitlik etmigler ve

sehadetleri mahkeme tarafindan kabul edilmistir. Meryem Hatun iddiasinda hakli goriilerek

8 Ali Aslan Topguoglu, “Islam Hukukunda Gaibin / Kayip Kisinin Hiikmen Olii Sayilmasina Kadarki Siirecte
Mallarinin Yonetimi “Tiirk Medeni Kanunu ile Mukayeseli Olarak””, Dini Arastirmalar 7/19 (01 Haziran 2004),
298.

8 Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 7/210; Besir Goziibenli, “Mefktid” , TDV Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/353; Topcuoglu, “islim Hukukunda Gaibin / Kayip Kisinin
Hiikmen Olii Sayilmasina Kadarki Siirecte Mallarinin Yonetimi “Tiirk Medeni Kanunu ile Mukayeseli Olarak"”, 298.

9 Jstanbul Kadi Sicilleri 69 Bab Mahkemesi 172 Numaral Sicil (H. 1152-1153 / M. 1740), 331.

o1 bk. istanbul Kad: Sicilleri 79 Davud Pasa Mahkemesi 1 Numarah Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 485;
Istanbul Kad Sicilleri Istanbul Mahkemesi 3 Numaral Sicil (H. 1027 / M. 1618), 141.

92 Ali Bardakoglu, “ikrah”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/30.
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mahkeme tarafindan Omer Celebi’ye dort bin akce mehri ve esyalarim Meryem Hatun’a

vermesi tembih edilmistir.”

Yukaridaki davada kadinin hakli bulundugu goriilmektedir. Ancak konu ile alakali
davalarin cogunlugunda kadin iddiasini ispat edemeyerek davadan men edilmistir. Mesela bir
davada, Fatima Hatun esi Ahmed ile aralarinda gecimsizlik oldugunu ifade ederek daha 6nce
esinin kendisini mehrinden fariga olup muhalea ile ayrilmas: icin dovdiigiinii iddia etmistir.
O da bin bes yiiz akce mehrinden fariga oldugunu, fakat mehrini talep ettigini ifade ederek
dava acmustir. Esi Ahmet cevaben hul‘u kabul etmis, fakat darp ettigini inkar etmistir.
Mahkeme tarafindan Fatima’dan ispat istenmis, ancak ispat edemeyince Ahmet’e yemin
ettirilmistir. Ahmet yemin edince Fatimamin mehir talebi mahkeme tarafindan

reddedilmistir.*

Diger bir konu ise ayriligin mabhiyetiyle ilgilidir. Bu davalarda kadinlar ii¢ taldkla
bosandigini iddia edip mehir talebinde bulunurken erkek ise ayriligin hul‘ ile gerceklestigini
iddia etmektedir. Bu davalarda kadinlar bazen iddialarinda hakli bulunmus ve mehirlerini
alma hakki kazanmistir. Cogu davada ise kadinlar taleplerinden men edilmislerdir. Bu
davalardan bazilar su sekilde kayitlara ge¢mistir: Nefise Hatun, ii¢ sene evvel esi es-Seyyid
el-Hac Numan’in onu bosadigim1 ve mehrini vermedigini iddia edip mehir talebini dile
getirerek dava acmistir. Esi ise cevaben, karis1 oldugunu kabul etmekle beraber yirmi kurus
mehri karsiiginda kendisiyle muhélea yaptigini belirtmis ve bir erkek iki kadin sahit de onu
teyit etmistir. Bu sebeple Nefise Hatun’un eski esine acti§1 davadan ve mehrinden men edildigi
lafzen dile getirilerek sicile kaydedilmistir.”® Mehir talebi kabul edilen bir kadinin actigi
davada ise, Aise Hatun esi Mustafa Aga’nin on sene 6nce onu bainen bosayip mehrini
vermedigini iddia ederek ii¢ yiiz on kurus mehrinin alinmasi i¢cin mahkemeye basvurmustur.
Mustafa Aga da mehri karsiiginda Aise Hatun ile muhilea yaptigini iddia etmis, fakat bu
iddiasini ispat edemeyince Aise Hatun’a yemin etmesi teklif edilmistir. Aise Hatun’un yemin

etmesi ile Mustafa Aga’nin ii¢ yiiz on kurus mehri 6demesi mahkemece tembih edilmistir.*

Bu baslik altinda inceleyecegimiz diger bir konu ise alacaklarla alakali davalardir.
inceledigimiz sicillerde muhalea ile ayrilan esler arasinda alacaklarla alakali anlasmazliklar
oldugu goriilmektedir. Bu davalar mehir alacaklariyla alakali olabildigi gibi evlilik sirasinda

olusan farkli alacaklarla ilgili de olabilmektedir.

93 Jstanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 54 Numaral Sicil (H. 1102 / M. 1691), 415.

%% [stanbul Kad Sicilleri Eyiib (Havdss-1 Refia) Mahkemesi 90 Numarah Sicil (H. 1090-1091 / M. 1679-1680),
proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Fuat Recep vd. (istanbul: iISAM Yayinlari, 2011), 273.

% fstanbul Kadh Sicilleri 81 Uskiidar Mahkemesi 531 Numaral Sicil (H. 1204-1207 / M. 1790-1793), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yayinlari, 2019), 616.

% Jstanbul Kad Sicilleri 57 Istanbul Mahkemesi 22 Numarah Sicil (H. 1107-1108 / M. 1695-1697), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yaynlari, 2019), 504.
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Konuya dair dikkat cekici bir 6rnekte, FAtima Hatun onceden esi Mustafa Bege ile
muhalea ile bainen ayrildigini, iddet miiddeti dolduktan sonra eski esi Mustafa Bese’nin “her
ne zaman seninle evlenirsem benden ii¢ taldkla bos ol” seklinde bir sart kostugunu ileri
siirmiistiir. Daha sonra Mustafa Bese sahitler huzurunda ii¢ bin akce mehr-i miieccel ile tekrar
Fatima Hatun’a nikdh kiymis ve evlilik hayati yasamislardir. Dava tarihinden bir giin 6nce
Mustafa Bese’nin kendisini bdinen bosadigini iddia eden Fatima Hatun, ii¢ bin akce mehir
alacagini talep etmek icin mahkemeye basvurmustur. Mustafa Bese ise cevabinda, Fatima
Hatun’u sadece on kurus mehir ile nikdhladigini ve dava tarihinden bir giin 6nce bosadigini
kabul etmis, mehirde olan fazlalig1 inkér etmistir. Bunun {izerine mahkeme tarafindan Fatima
Hatun’a iddiasini ispat etmesi soylenince o da sahit getirmis ve sahitler de onu teyit eden
ifadelerde bulunmuslardir. Bu ifadeler sonucunda mahkemece Mustafa Bese’ye ii¢ bin akce

mehr-i miiecceli FAitima Hatun’a 6demesi tembih edilmistir.”

Esya alacag: oldugu iizerine erkegin ac¢tig1 ve orijinal niishasinin yaninda “esyd teslimine
ta‘ahhiid” ibaresi olan bu davada Asci Ibrahim Aga ve Serife Nefise Hatun mehir ile iddet
nafakas: karsiliginda ve mefinet-i siitknd kadina ait olmak iizere muhélea ile ayrilmislardir.
ibrahim Aga, eski esinde kalan bazi esyalarim geri almak istemistir. Mahkeme tarafindan
Serife Nefise Hatun’un bu esyalar1 Ibrahim Aga’ya teslim etmesini taahhiid ettigi
bildirilmistir.*®

Bazi1 davalarda kadinlar hul‘ bedeliyle alakali olarak pismanliklar yasamis ve bu
sebepten dolay1 alacak davasi acmislardir. Calismamizda ¢ok sik rastlamadigimiz bu konuyla
alakali bir 6rnekte Hanife Hatun, dava tarihinden {i¢ giin once esi es-Seyyid Mustafa ile bes
kurus mehr-i miiecceli ile iddet nafakas: karsiliginda ve mefinet-i siiknasi kendisine ait olmak
tizere muhélea yoluyla ayrilmis ve sair davadan birbirlerinin zimmetlerini ibrd ve 1skéat
etmislerdir. Ancak Hanife Hatun gerceklestirdigi hul‘den pisman olmus ve mehri, iddet
nafakas1 ve mefinet-i siiknasini eski esinden istemek icin dava acmistir. Fakat mahkeme
tarafindan bu talebinin serl olmadigi ve bu sebeple eski esine sorulmaya bile gerek
goriilmedigi ifade edilmistir.*

Sulh ve sulh bedeli ile alakali davalar1 da bu baglik altinda incelemek miimkiindiir.
Muhélea sonucunda taraflar arasinda mehir, alacak, bor¢ gibi sebeplerle alakali
anlagsmazliklar cikabilmekle beraber, bu davalar bazen anlasarak bazen de ¢ekismeli sekilde
sonuclanmaktadir. Calismamiz icin incelenen sicillerde ¢ok fazla sayida sulh ile sonuglanan
davaya rastlanmistir. Bu davalarda genellikle 6nce karsilikli anlagsmazlik ortaya cikmis,

sonrasinda belli bir miktar sulh bedeli ile uzlasma saglanmistir. Ornegin bir davada Ebubekir

9 Jstanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 54 Numaral: Sicil (H. 1102 / M. 1691), 409.

% fstanbul Kad Sicilleri 96 Istanbul Mahkemesi 172 Numaral Sicil (H. 1257-1258 / M. 1841-1842), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS Yaynlari, 2019), 501.

% Jstanbul Kadh Sicilleri 79 Davud Pasa Mahkemesi 1 Numaral Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 540.
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Efendi’nin esi Safiye’yi bdinen bosadig1, Safiye’nin yedi bin akce mehri, bor¢ verdigi yirmi bes
altin ve bin alt1 yiiz adet maks{is paray1 istemek icin dava actig1 zikredilmektedir. Ebubekir
Efendi ise, mehri iizerine Safiye’nin kendisiyle muhalea yaptigin1 bu meblag: hibe ettigini
iddia etmektedir. Bu sebeple aralarinda tartisma cikan taraflar, arabulucular vasitasiyla yirmi
kit’a esedi kurus'® bedel karsiliginda sulh olmuslardir. Safiye eski esinin elinden bu paray1

almis ve tiim davalardan birbirlerinin zimmetlerini ibr ve 1skat etmislerdir.'™

Istanbul kad: sicillerinde muhéalea konusu kapsaminda karsilasilan dikkat cekici bir
mesele de zevciyyet talep eden erkeklerle alakalidir. Azimsanmayacak sayida olan bu
davalarda hul‘ ile ayrildiklar1 halde evlilik hayati talep eden erkeklere karsi mahkemenin
verdigi kararlara dair bir 6rnek su sekildedir: Ummiigiilsiim Hatun, el-Hac Mehmed’den bin
bes yiiz akce mehr-i miiecceli ile iddet nafakas1 karsiliginda ve mefinet-i siiknasi kendisine ait
olmak iizere muhélea ile ayrildigini, buna ragmen el-Hic Mehmed’in kendisinden seriata
uygun olmayan zevciyet muamelesi bekledigini iddia ederek dava acmis ve bu durumdan
vazgecmesi icin uyarilmasini talep etmistir. el-Hac Mehmet bu iddiay:1 kabul ve itiraf etmis,

bunun iizerine mahkeme tarafindan tembih edilmistir.'°
7. Gayrimiislimlerle Alakali Davalar

Istanbul kad: sicillerinde sadece Miisliimanlarin degil gayrimiislimlerin de muhélea
davalar1 bulunmaktadir. Osmanli Devleti’nde gayrimiislimler aile hukuku ile alakali davalarda
kendi mahkemelerine basvurabildikleri gibi Osmanli mahkemesine de basvurabilme hakkina
sahiptiler. Gayrimiislimler aile hukukuna dair konularda kendi mahkemelerine nispetle
Osmanli mahkemelerinde daha genis haklar elde etmekteydiler. Bosanan ya da dul kalan
kadinlara mehir hakk: saglamasi, bosanmanin Islam hukukunda daha kolay gerceklesmesi,
bosanmak icin anlasan taraflarin Ortodoks geleneginde oldugu gibi ayrica mahkemeye bir
sebep belirtmek zorunda olmamalari, basindan {ii¢ evlilik ge¢mis bir Ortodoks Hristiyanin
kendi mahkemesince tekrar evlenememesi ve sebep ne olursa olsun bosanamayan Katolik
Hristiyanlarin  Isldim  mahkemelerinde  bosanabilmeleri  gayrimiislimleri ~Osmanl

mahkemelerine yonelten sebepler arasindadir.'*

Miisliiman olmayip diger dinlere mensup oldugu halde Islam iilkesinde yasayan kisiler
zimmi olarak adlandiriimaktadir.'* Inceledigimiz yetmis iki sicilde gayrimiislimlerin muhalea

yoluyla ayrilmasi ile alakali toplam yirmi alti dava bulunmaktadir. Bu davalarda

100 Esedi kurus: 8,2 (26,39 gr.) dirhem agirhfinda olan, Osmanli Dénemi'nde basilan kurus. Halil
Sahillioglu, “Esedi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/369.

101 jstanbul Kadi Sicilleri 53 Bab Mahkemesi 11 Numaral Sicil (H. 1081 / M. 1670-1671), 85.

102 fetanbul Kadi Sicilleri 69 Bab Mahkemesi 172 Numaral Sicil (H. 1152-1153 / M. 1740), 274.

193 Aydin, Osmanl Aile Hukuku, 35-37.

104 Mustafa Fayda, “Zimmi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 44/438.
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gayrimiislimler; zimmi, Nasrdni'® ve Yahudi'*® seklinde ifade edilmislerdir. Kayitlarda
bulunan Nasranilerle alakali davalarda kadinin Nasrani oldugunun acikca belirtildigi yirmi
dava bulunmaktadir.'” Bunun mukabilinde erkegin Nasrani oldugunun agik¢a belirtildigi bir
davaya rastlanmamustir. Zimmi olduklar1 belirtilen ya da dinleri hakkinda hicbir bilgi
verilmeyen erkeklerin Nasrdni olduklari isimlerinden ve eslerinin ayni davada Nasrani

olduklarinin belirtilmesinden anlasilmaktadir.'%®

Dava kayitlarinda Nasrani kadinlarin Miisliiman ya da miihtedi erkeklerle de muhélea
gerceklestirdigi goriilmektedir.'” Erkegin Miisliman ya da miihtedi oldugunun agik¢a
belirtildigi davalarin yanminda dinlerinin hicbir sekilde zikredilmedigi davalar da
bulunmaktadir. Bu erkeklerin Miisliiman olduklar1 isimlerinden anlasilmaktadir.''® Biitiin
bunlar goz oniine alindiginda kadinlarin dinlerinin acikca belirtilmesinde 6zel bir maksadin
olabilecegi akla gelmektedir. Kadinin zimmi oldugu ifade edilen davalarin bir tanesinde
erkegin de zimmi oldugu belirtilmekte, isimlerinden yola cikarak her ikisinin de Nasrani

oldugu diisiiniilmektedir.'"*

Diger iki davada ise, zimmi olduklar1 ifade edilmese de
isimlerinden erkeklerin zimmi ve Nasrini olduklar1 kanaatine varilmistir.'’? Son olarak
incelenen diger iki davada ise, kadinin ve erkegin zimmi olduklarina dair hicbir bilgi
verilmedigi goriilmektedir. Ancak isimlerden yola ¢ikarak davalarin birinde taraflarin her
ikisinin de Nasrani oldugu, diger davada ise kadinin Nasrani erkegin ise Miisliiman oldugu
kanaatine varilmigtir.""® Incelenen sicillerde Yahudilerle alakali tek bir dava bulunmaktadr.
Bu davada da kadimin Yahudi oldugu acikca belirtilmis, erkegin dini hakkinda bilgi

verilmemistir. Ancak erkegin de Yahudi oldugu isminden anlasilmaktadir.**

105 Nasraniler: islam literatiiriinde Hiristiyanlar icin kullanilan ad. Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, TDV
Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/368.

106 yahudiler: Hz. Mfisd’min peygamberi oldugu ilahi din. Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/226.

197 Bir 6rnek icin bk. Istanbul Kad: Sicilleri 73 Bab Mahkemesi 197 Numaral: Sicil (H. 1162-1163 / M. 1749-
1750), 464.

108 bk Jstanbul Kad: Sicilleri 59 Rumeli Saddreti Mahkemesi 161 Numarah Sicil (H.1115-1116 / M. 1704), 333.

109 bk, jstanbul Kadi Sicilleri 51 Istanbul Mahkemesi 10 Numarah Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), 374;
Istanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 46 Numarali Sicil (H. 1096 - 1097 / M. 1685 - 1686), 111.

110 bk, [stanbul Kad: Sicilleri Eyiib (Havdss-1 Refia) Mahkemesi 90 Numaral Sicil (H. 1090-1091 / M. 1679-
1680), 327; istanbul Kad: Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numarah Sicil (H. 999 - 1000 / M. 1590 - 1591), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Rifat Giinalan (istanbul: iISAM Yayinlari, 2010), 163.

1 bk, [stanbul Kad Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 51 Numarah Sicil (H. 987-988 / M. 1579-1580), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Rifat Giinalan (istanbul: iISAM Yaynlari, 2010), 76.

112 bk, Istanbul Kad Sicilleri Istanbul Mahkemesi 12 Numaral Sicil (H. 1073-1074 / M. 1663-1664), 452.

113 bk. Istanbul Kad Sicilleri 51 Istanbul Mahkemesi 10 Numaral Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), 374.

114 fstanbul Kad: Sicilleri Eyiib (Havass-1 Refia) Mahkemesi 19 Numarah Sicil (H. 1028 - 1030/ M. 1619 -
1620), proje yon. M. Akif Aydin, ed. Cogkun Yilmaz, haz. Yilmaz Karaca - Rasim Erol (istanbul: iISAM Yayinlari,
2011), 357.
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Sonu¢

Calismamizda Islam aile hukuku kapsaminda bulunan ve kadinin belli bir bedel
odeyerek erkekten anlagmali olarak ayrilmasi manasina gelen muhalea konusu ele alinmigstir.
Teorik boyutunun incelenmesinin ardindan Istanbul kad: sicillerinde muhalea kayitlar:
bulunan yetmis iki sicil defterindeki bin yedi yiiz yetmis dort dava incelenip belli basliklar
altinda kategorize edilerek konularla alakali 6rnekler degerlendirilmistir. Muhéleanin teorik

boyutunun Osmanli Devleti’'nde hassas bir sekilde uygulamaya konuldugu goriilmiistiir.

Sicillerde, muhaleanin ser? kurallara uygun bir mecliste ve uygun bir sekilde
gerceklestirildigi goriilmektedir. Kayitlara bakildiginda taraflarin bulundugu semt, taraflarin
isimleri, vekaletli ise vekilin ismi, belirtildiyse muhéalea sebebi ve bedeli, sonunda ibra, dava
tarihi ve sahitlerin kaydedildigi goriilmektedir. Sahitler arasinda siklikla imam ve
miiezzinlerin isimleri yer almaktadir. Sahitlerin kayda alinmadigi c¢ok az sayida dava
bulunmaktadir. Davalarin biiyiik ¢ogunlugunda sahitler zikredilmistir. Davalarin tiimiinde
kaydedilen sahitler erkek olup kadin sahit bulunmamaktadir. Genelde en az ii¢ sahit olup sahit
sayisinin onu astig1 davalar da goriilmektedir.

Inceledigimiz sicillerde esler arasinda gecimsizlik olmasi hatta aralarindaki iliskinin
nefrete doniismesi durumlar1 en cok zikredilen muhélea sebepleri arasindadir. Ayrica iddet
dolmadan tekrar nikah kiyildig1 icin de muhalea yapildig1 goriilmektedir. Oldii sanilan esin
tekrar geri gelmesi durumu da tekrar evlenmis bir kadin icin muhalea sebebi olarak

gosterilmistir.

Vekalet veya velayet yollariyla gerceklesen pek cok davanin yer aldigi Istanbul kad:
sicillerinde taraflardan birinin veya her ikisinin vekilinin de anne, baba, kardes gibi aile
bireyleri vekil olabildigi gibi giivenilirli§i sahitlerce desteklenen disaridan bir insan da
taraflarin vekili olabilmektedir. Velayetli davalarda ise genellikle, kiiciik yasta evlenen ve
heniiz evlilik hayati yasamamis kizlarin anne, baba ve kardesleri velisi olmus, kizlarin
bulugdan sonra herhangi bir talepleri olmasi durumunda bu taleplere kefil ve zamin
olmuslardir.

Muhéleada bedel olarak genellikle kadinlarin mehr-i miieccel ve iddet nafakalarindan
vazgectikleri ve mef{inet-i silkknalarinin kendilerine ait oldugu goriilmektedir. Bazi sicillerde
mehr-i muaccel de zikredilerek her iki mehrinden vazgecen kadinlarin davalar1 mevcuttur.
Bunlarin disinda bazi davalarda ayrica hul® bedeli olarak ayrica akce/kurus, baz1 davalarda
esya, bazilarinda ise cariye belirlenmistir. Akce/kurusa ek olarak esyalarin verildigi davalar
da bulunmaktadur.

Davalarin sonlarinda taraflar, evlilige dair ve sair davalarla alakali olarak birbirlerinin
zimmetlerini ibra etmektedirler. Bu ibra bazen borg-alacak davasi, bazen kars:1 taraf adina

acillan farkli bir davadan bazen de cocuk icin istenen nafaka davasindan karsi tarafin
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zimmetini ibrd etmekle gerceklesmektedir. Cocuklarin bakiminda ise, genel olarak kadinlar
belli bir yasa gelene kadar yani hidane hakki bitimine kadar cocuklarina kendi mallarindan
bakmak iizere hul‘ yapmislardir. Bu yas s istisnalar olmakla birlikte genel olarak kiz
cocuklarda dokuz, erkek cocuklarda yedi olarak goriilmektedir. Sicillerde ¢ocuk bakimiyla
alakali cok sayida davanin olmasi muhélea ile gerceklestirilen ayriliklarin genellikle yas

ortalamasi olarak genc yastaki kisiler arasinda yapildigina isaret etmektedir.

Muhalea sonucunda bir bédin taldkin meydana geldigi, taraflarin yeni bir nikah akdi
yapilip yeni mehir belirlenmeden tekrar evlenemeyecegi genellikle sicillerdeki davalarda
titizlikle belirtilmistir. iddet miiddetinin dolmas1 beklenip bu siire dolmadan kadinin yeni bir
evlilik yapamayacagi, iddet siiresinin doldugunu mahkemelere haber verip tescil ettiren
kadinlarin davalariyla teyit edilmistir. Bu siirenin dolmasi ile kadinin yeni bir evlilik

yapabildigi sicillerdeki bazi1 davalar ile 6rneklendirilmistir.

Sicillerdeki davalarda anlasmazlik sebebiyle goriilen farkli davalara da rastlanmaktadir.
Bunlar, géib ya da baska diyara giden erkekler, ikrah, darp ve korkutmak suretiyle yapilan
muhalealar, {ic talakla bosandig1 halde mehrini alamadigini iddia eden kadinlar, alacaklar ve
esinden zevciyyet muamelesi talep eden erkeklerle alakali davalardir. Muhélea ile alakal1 bazi
davalarda ozellikle alacak-verecek konulariyla ilgili taraflar arasinda anlasmazlik ve
tartismalarin ¢ikti§1 ve araya giren bazi arabulucu kisiler ile bu anlagmazliklarin ¢éziilerek
sulh yapildig: goriilmektedir. Bu davalarda genellikle arabulucular tarafindan belirlenen bir
sulh bedeli ile uzlagsma saglanmaktadir.

Istanbul kadi sicillerinde Miisliimanlarin davalar1 disinda gayrimiislimlere ait davalar
da bulunmaktadir. Zimmiler, Nasraniler ve Yahudiler de kendilerine daha fazla hak tanimasi
sebebiyle Osmanli Devleti’ndeki Islam mahkemelerine basvurup muhalea ile ayrilmislardir.
Sonug¢ olarak Osmanli Devleti mahkemelerinde muhélea konusunda Hanefi mezhebinin

titizlikle uygulanarak en hassas sekilde hayata gecirildigi goriilmektedir.
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Kiitiib-i Sitte Miielliflerinin Bab Basliklar1 Altinda Zikrettikleri
Hadislerin Tertibinde Takip Ettikleri Yontemler Uzerine Bir

Arastirma ve Degerlendirme
Uy dnlys OU eoalad gy 3 il oSl Gl o

A Study And Evaluation About Arrangement Under The Writers of The Six Books’ Approach
in the Bab Header of The Hadith

Asmaa ALBOGHA™
Oz
Bu calisma, Kiitiib-i Sitte miielliflerinin, bab baglig1 olarak verilen hadisleri takdim ve te'hir-tertibe
yollarin ele almaktadir. Muhaddisler, hadis eserlerinde farkli amaclar:1 goz 6niinde bulundurmuslardir.
Bab basliklar1 altinda hadisleri sunarken birbirlerinden farkli yontemleri takip etmislerdir. Calismada,
bu tertip cesitliliginin sebepleri, musannifin ilmi kisiligi, kendi eserini yazmasindaki maksad: ve takip
etmis oldugu metoda baghili§: incelenmistir. Nitekim, sahihligine gore rivayetleri siralamak isteyen
musannifler, en sahih olan rivayetleri 6nce zikredip, zabti az olan ravilerin rivayetlerini sonra
zikretmislerdir. Hadisleri sthhat bakimindan ayni derecede olanlar ise fikhi veya isnad bakimindan
kendi bakis acilarina gore tertip etmistir. Illetli olan rivayetleri bir araya getirmek isteyen miiellifler,
eserlerinde illetli hadisleri zikrettikten sonra, illetsiz yani sahih hadisleri almislardir. Senedlerinin
ozellikleri gibi farkli kriterleri 6n planda tutmak isteyen miielliflerin, bab baglig1 hadisleri siralama
konusundaki metodu, farklilik arz etmektedir. Onlar, fikhi bir hiikiim ortaya koymak istediginde sihhati
daha yiiksek olan hadislerle baslar, sonra hadisi desteklemek icin miittebileri ve sahidleri irad ederler.
Bir hadisin illetini tespit edip ortaya koymak isteginde sorun olan rivayeti 6ne alir, sonra sahih olan
rivayeti zikreder. Ali isnadlar meselesini 6ne cikarmak isteyenler ise, senedi 4li olan hadisleri 6ne alir.
Salt hadisleri bir araya getirmek isteyenler ise, bab baglig1 hadisleri takdim ve te'hir konusunda belirli

bir tertibe tabi olmamiglardir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Bab, Takdim, Rivayet tertibi, Te'hir.
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Abstract

This article talks About Takdim and Tehir under the writers of the Six Books' approach in the bab
header of the hadith. Muhaddiths paid attention to different goals in Hadith books. It is seen that the
muhaddiths have different order from each other when presenting the hadiths under the headings of
bab. In this study, we found that reasons of this matter are connected to the personality of the
muhaddiths, purpose of writing their own work, in addition to the methodology they followed. Who
stipulated arranging the narrations according to their authenticity, put the most authentic narrations
first, then mention what is of the lowest degree and accuracy. As for the bab title's method of sorting
the hadiths differs according to take care of the illet, or pay attention to various aspects of hadith
sciences, like the characteristics of transmitted chain. When they want to come up with a jurisprudence,
they start with the hadiths of higher soundness, and then mention the miittebi and sahid to support the
hadith. If they want to clarify the illet of the hadith, they first take the wrong narration and then
mention the authentic narration. Those who want to highlight the issue of Ali isnads, take the hadiths
with the Ali isnads first. And who wants to bring together the hadith only, have not been subject to a
certain order in terms of presenting the hadiths under the bab heading.

Keywords: Hadith, Bab, Takdim, Arranging the narrations, Tehir.
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Eb{i Mansiir el-Cevaliki’nin Ebi Ishak ez-Zeccac’a Yonelttigi
Elestiriler

(er-Red ‘Ale’z-Zeccdc isimli Eser Orneginde)

Al-Jawaliqi’s Criticism on Al-Zajjaj
(In His Book Al-Radd ‘ala Al-Zajjaj)

Mahfuz GEYLANI'
Oz
el-Cevaliki Arap dili ve edebiyati: alaninda devrinin otoritesiydi. Nizamiye Medresesinde miiderrislik
yapmis ve Semanti, ibnu’l-Enbari ve Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi gibi meshur simalar ona talebelik etmistir.
Bagdat’'in kendisiyle iftihar ettigi 6nemli bir nahiv ve liigat limidir. Edebiyat ilmini Eb{i Zekeriyya et-
Tebrizi’den almistir. Abbasi halifelerinden Muktefi-Billdh'in sevgisini kazanmis ve halife kendisinden
baz1 kitaplar okuyarak ondan istifade etmistir. Nahiv, liigat ve edebiyat alaninda bircok faydali eser
telif etmistir. Telif ettigi en 6nemli eseri ise el-Mu‘arreb adli eserdir. Eser telif edildigi zamandan
itibaren biiyiik bir ragbet gormdistiir. el-Cevaliki bu eserinde Arapcaya baska dillerden gelen kelimeleri
ele almigtir. Yirmi alt1 boliimden olusan sozliikte 732 yabanci kokenli kelime alfabetik siraya gore
aciklanmustir. Zeccac, Sa‘leb’in el-Fasth adli eserinde zikrettigi bazi meselelerde Sa‘leb’e yoOnelik
itirazlarda bulunmus Eb{i Mansfir el-Cevaliki de Saleb’i savunmus ve Zeccac’in elestirilerini ciiriitmeye
calismistir. Zeccac’in bazi meselelerde Sa‘leb’i elestirmesinin altindaki nedeni muhtemelen Zeccac’in
Basra dil ekoliine Sa‘leb’in ise Kiife dil ekoliine mensup olusunda aramak gerekir. Bilindigi gibi Basra
ve Kife dil ekolii mensuplarinin ihtilafi nahiv meselelerinde kendisini gosterdigi gibi nahiv ilminde
kullanilan 1stilahlarda da kendisini gostermistir. Bu makalede ¢alisma konumuzu olusturan er-Red ‘ale’z-
Zeccdc adl eser hakkinda baz: bilgiler verilmis ardindan bu eser cercevesinde el-Cevéaliki’nin Zeccac’a
yonelik elestiriler ele alinmistur.

Anahtar Kelimeler: Sa‘leb, Zeccac, Cevaliki, Gramer, Elestiri.
Abstract

al-Jawaliqi was the authority of his time in the field of Arabic language and literature. He worked as a
professor in the Nizamiye madrasah and famous figures such as Seméni, Ibn al-Anbari and Abii al-Faraj
Ibn al-Jawzi were his students. Baghdad by himself he is a scholar who proud of his syntax and
lexicon.He took lessons of literature from Abii Zakariyya al-Tabrizi. He gained the love of Muktafi-
Billah, one of the Abbasid caliphs, and he benefited from caliph himself by reading some of his books.

* Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri,
mahfuz@comu.edu.tr, orcid.org/0000-0001-6148-4342, Research Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis
Tarihi: 14.06.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 07.08.2022, Published/Yayim Tarihi: 18.09.2022.
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He has written many useful works in the field of syntax, lexicon and literature. The name of the most
important work he wrote is al-Mu‘arrab. The work has been in great demand since the time it was
copyrighted.In this work, al-Jawaliqi he's took the words that came from other languages to Arabic
language. 732 words of foreign origin are explained in alphabetical order in the dictionary, which
consists of twenty-six sections.

Abti Mansiir al-Jawaliqi defended Saleb and al-Zajjaj made objections to Sa’leb in some of the issues
that Sa'leb mentioned in his work al-Fasih. He tried to refute his criticisms. The reason behind al-Zajjaj’s
criticism of Sa’leb on some issues should probably be sought in the fact that al-Zajjaj belongs to the
Basra language school and Sa’leb belongs to the Kufe language school. As it is known, the disagreement
of the Basra and Kufe language schools is, as it showed itself in the syntax issues also it showed itself
in the terms which used in the syntax sciences. In this article Al-Radd ‘ala al-Zajjaj, which is our study
subject, is given, and then within the framework of the work al-Jawaliqi's criticisms of Zajjaj, which he
includes in this work, are discussed.

Keywords: Sa‘leb, Zajjaj, al-Jawaliqi, Grammar, Criticism.
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Giris

Bu calismada el-Cevaliki’'nin Zeccac’a yonelttigi elestiriler irdelenmistir. Konuya
gecmeden oOnce Cevaliki’nin hayatindan ve ilmi kisiliginden kisaca bahsetmek faydal
olacaktir.

Eb(i Manstir el-Cevaliki hicri 466,/1074" yilinda bir diger goriise gore ise hicri 465,/10722
yilinda Zilhicce ayinda® Bagdat’ta* dogmustur. el-Cevaliki™, “el-Bagdadi”®, “el-Lugavi™’, “en-

Nahvi”® ve “el-Hanbeli” nisbeleriyle taninmistir.

! Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, thk. Suayb el-Arnaviit, Muhammed Na‘im el-Araks{si (Beyriit: Miiessesetii’r-
Risale, 1405/1985), 20/89; Zehebi, Tarihu’l-isldm, thk. Omer Abdusseldm Tedmuri (Beyriit/ Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1415/1995), 36/549; Bagdadi, Hediyyetu’l-‘drifin esmdul miiellifin ve dsdru’l-musannifin, (istanbul: Miiessesetii’-t-
Tarihu’l-Arabi, 1951), 2/483; ibn Hallikén, Vefeydtu’l-A ‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Ihsan Abbas (Beyrfit: Daru
Sadir, 1397/1977), 5/ 344; Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, thk. Ihsan Abbas (Darwl-Garbi’l-islami, 1993), 6/2737;
Semani, el-Ensdb, (Haydarabad: Déiretu’l-Ma‘érifu’l-islémiyye, 1397/1977), 3/362; Ferrtih, Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi,
(Beyriit: Daruw’l-ilmi li’l-Melayin, 1981), 3/281; ‘Uvaydah, Ebii Mansir el-Cevdliki ve cuhiiduhu fi’l-luga, Yiiksek
Lisans Tezi, Ayn-Sems Univ. Edebiyat Fak. (Daru Tiibas li'n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1994), 26.

2 ibnw’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebii Manstir el-Cevdliki ve cuhfiduhu fi’l-
luga, 26.

3 ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207; Ferrith, Tdrthu’l-edebi’l-‘Arabi, 3/281; ‘Uvaydah,
Ebii Manstir el-Cevdliki ve cuhiiduhu fi’l-luga, 26.

4 Zirikli, el-‘Aldm, (Beyriit: Darwl-Ilmi 1il Melayin, 2002), 7/335; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, (Beyrfit:
Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993), 3/941; Ferriih, Tdrthu’l-edebi’l-‘Arabi, (Beyriit: Darw’l-ilmi li’l-Melayin, 1981),
3/281.

5 Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber, (Beyriit: Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 2/458; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihdye, , (Beyriit: Mektebetu’-1 Ma‘arif, 1412/1991), 12/220; ibnu’l-Enbari, Nuzhetu’l-elibbd fi tabakdti’l-
elibbd, 293; Semant, el-Ensdb, 3/362; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-Aydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/342; ibnuw’l-imad,
Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6,/207; Muharrem Celebi, “Cevaliki”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (istanbul, 1993),
7/438-439; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-Aydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/342; Ferriih, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, 3/281.

¢ Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber, 2/458; Bagdadi, Hediyyetu’l-‘rifin esmdul miiellifin ve dsdru’l-musannifin,
2/483; ibn Hallikdn, Vefeydtul-A‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/342; Zehebi, Tdrihu’l-Islim, 36/549; Kehhile,
Mu‘cemu’l-miiellifin, 3/941; ibnuwl-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebii Mansir el-
Cevdliki ve cuhilduhu fi’l-luga, 23.

7 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 20/89; Zehebi, el- ‘Iber fi haberi men gaber, 2/458; Bagdadi, Hediyyetu’l-‘drifin
esmdul miiellifin ve dsdru’l-musannifin, 2/483; Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A‘ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/342; Zehebi,
Tarihu’l-Isldm, 36,/549; ibnu’l-Enbéri, Nugzhetu’l-elibbd fi tabakdti’l-elibbd, 293; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 3/941;
Ferrth, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, 3/281.

8 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 20/89; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 36/549; Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber,
2/458.

® ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebii Manstir el-Cevdliki ve cuhfiduhu fi’l-
luga, 23.
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Bagdat’in kendisiyle iftihar ettigi onemli bir nahiv ve liigat &alimidir.'"® Devrinin
alimlerinden hadis, liigat, nahiv ve edebiyat ilimlerini okumustur.!* Ibnu’l Cevzi, Cevaliki’nin
on yedi yil kadar Edebiyat1 Eb{i Zekeriyya et-Tebrizi’den ders aldigini rivayet eder.'> Hocasi
Tebrizi’den sonra’® bir miiddet Nizdmiye Medresesinde ders vermistir.'* Abbasi halifelerinden
Muktefi-Billah kendisinden bazi kitaplar okumus' ve ondan istifade etmistir.'® Liigat ilminde'”
ve Edebiyatta'® devrinin ileri gelenlerinden idi. Cuma giinlerinde Saray Camiinde (Cami‘u-1-

Kasr) kendisine ait bir ders halkas: vardi.'®

10 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 20/89; Zehebi, Tdrihu’l-Isldm, 36/550; Zirikli, el-‘Alam, 7/335; ibn
Hallikén, Vefeydtu’l-A‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/342; Semani, el-Ensdb, 3/362; ibnuwl-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, 6/ 207.

1 Ferr(ih, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 3/281.

12 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 20/90; Zehebi, Térihu’l-Isldm, 36,/550; ‘Uvaydah, Ebil Mansir el-Cevdliki ve
cuhiiduhu fi’l-luga, 28.

13 Zehebi, Tarihul-Isldm, 36/550; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12/220; Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, thk.
ihsan Abbas (Darwl-Garbi’l-islami, 1993), 6/2736; ibnwl-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207;
‘Uvaydah, Ebii Manstir el-Cevdliki ve cuhiiduhu fi’l-luga, 29.

14 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 20/90; Zehebi, Tarihu’l-isldm, 36/550; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
12/220; Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6/2736; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 3/941; ibnwl-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebil Mansiir el-Cevadliki ve cuhiiduhu fi’l-luga, 29.

15 Zehebi, Siyeru aldmi’n-nubeld, 20/90; Zehebi, Tarihul-islim, 36,/550; Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber,
2/458; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12/220; Zirikli, el-‘Aldm, 7/335; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 3/941;
ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6,/207.

16 ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6,/207.

17 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 20/90; Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber, 2/458; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
Nihdye, 12/220; Ibnuw’l-Enbéri, Nuzhetu’l-elibbd fi tabakdti’l-elibbd, 293; Semani, el-Ensdb, 3/362; Zirikli, el-‘A‘ldm,
7/335; Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6,/2735; ibnuw’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207; ibnuw’l-imad,
Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207; ibnw’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/207; Yemani,
Isaretu’t-tayin ve terdcimu nuhdt ve’l-lugaviyyin, thk. Abdulmecid Deyyan (RiyAd: Sirketu Tibaatu’l-Arabiyye,
1406,/1986), 357.

18 {bn Hallikdn, Vefeydtu’l-A‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/342; Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6,/2735; ibnu’l-
imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6,/207.

19 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12/220; Ferrith, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, 3/ 281; ‘Uvaydah, Ebil Mansiir el-
Cevdliki ve cuhiiduhu fi’l-luga, 31.
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Ceviliki H. 539/1144% yilinda bir diger goriise gore ise 540%' yilinda Bagdat’ta®
Muharrem ayinda® 74 yasinda iken** vefat etmistir. Cenaze namazi Saray Camiinde (Cami‘u-
1-Kasr) Kadr'l-kudat Zeynebi tarafindan kilinmis®® ve Babu Harb mezarligina* babasini

yanina* defnedilmistir.
1. el-Cevaliki’nin Zeccic’a Yonelttigi Elestiriler

Bu baglik altinda er-Red ‘ale’z-Zeccdc adl1 eser hakkinda baz: bilgiler verilip ardindan bu

eser cercevesinde Cevaliki’nin Zeccic’a yonelttigi elestiriler ele alinacaktur.
1.1 er-Red ‘ale’z-Zeccac Adl1 Eser

1.1.1 Eserin Ad1

Calisma konumuzu olusturan eserin tam ismi er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-
Sa‘leb seklindedir.

1.1.2 Eserin Baskisi

Eser Dr. Abdulmun‘im Ahmed S&alih ve Sabih Hamiid es-Sati'nin tahkikleriyle

Siileymaniye Universitesi tarafindan 1979 yilinda basilmistir.
1.1.3 Eserin Yazmalari

Eseri tahkik eden iki muhakkik, yaptiklar1 arastirma sonucunda 11 sayfadan olusan
eserin niishalarinin 1 rakamiyla Escorial Kiitiiphanesinde ve 772 rakamiyla da Arap iilkeleri
Universitelerinin Kiitiiphanelerinde muhafaza edildigini kitabin mukaddimesinde ifade

etmislerdir.?®

2 Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Grifin esmdul miiellifin ve dsdru’l-musannifin, 2/483; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A‘ydn ve
enbdu ebndi’z-zamdn, 5/344; Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6/2737; ibnuw’l-Enbari, Nuzhetu’l-elibbd fi tabakati’l-elibbd,
293; Semani, el-Ensdb, 3/362; Ferriih, Tdrthu’l-edebi’l-‘Arabi, 3/281; ‘Uvaydah, Ebii Mansiir el-Cevdliki ve cuhiiduhu
fi'l-luga, 48.

2 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, 20/90; ‘Uvaydah, Ebii Mansiir el-Cevdliki ve cuhiiduhu fi'l-luga, 48.

22 7irikli, el-‘A‘lam, 7/ 335; ibn Hallikdn, Vefeydtul-A‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/344; Kehhale,
Mu‘cemu’l-miiellifin, 3/941.

2 Zehebi, Tdrihu’l-Isldm, 36/ 550; Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber, 2/458; ibnu’l-Enbari, Nuzhetu’l-elibbd
fi tabakadti’l-elibbd, 293; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 3/941; Seméni, el-Ensdb, 3/362; ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb
fi ahbdri men zeheb, 6/208; Ferriih, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, 3/281.

24 Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber, 2/458.

25 {bn Hallikan, Vefeydtu’l-A‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/344; Semani, el-Ensdb, 3/363.

% ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/344; ibn Hallikan, Vefeydtul-A‘ydn ve enbdu
ebndi’z-zamdn, 5/344; Semani, el-Ensdb, 3/362, 363; ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6/208.

7 ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 6,/208.

% Ebli Mans(ir Mevhib el-Cevéliki, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, thk.
Abdulmun‘im Ahmed Salih, Sabih Hamid es-Sati (Siileymaniye Universitesi, 1979), 13.
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1.1.4 Eserin Muhtevasi

Zeccéc, Sa‘leb’in Fasth adli eserinde zikretmis oldugu bazi meselelerde kendisine yonelik
elestirilerde bulunmustur.? Cevéliki de Sa‘leb’i savunmak i¢in Zeccidc’in bu elestirilerine
deliller getirerek cevap vermistir. Eser, Cevaliki'nin Zeccic’a yonelik elestirilerini ihtiva

etmektedir.
1.1.5 Eserde Takip Edilen Metot
Eserde takip edilen metot su sekilde 6zetlenebilir:
Eserde oncelikle “3l>..| jj JB” ifadesinden sonra Zeccac’in Sa‘leb’e yonelik elestirileri

zikredilmigtir. Daha sonra “, ;.2 jj JB” ve “C'_SJA\ Ji” ifadelerinden sonra da el-Cevaliki’nin

getirmis oldugu delillerle birlikte Zeccac'in elestirileri ciiriitiilmeye calisilmistir.

el-Cevaliki, Zeccadc'in elestirilerini reddederken ayet, hadis ve siirlerden deliller
getirmistir. Cevaliki goriislerini delillendirirken bir ayet, bir hadis ve ii¢ siirle istishadda

bulunmustur.

el-Cevaliki goriislerini delillendirirken ayrica Kisai (6. 189/805)%, Ferra (6. 207/822)
ve Ibnu’l ‘Arabi (6. 231/846)% gibi dil bilginlerinin gériislerine de basvurmustur.

Sa‘leb’i sadece el-Cevaliki savunmamus dil bilginlerinden ibn Haleveyh (6. 370/980) ve
ibn Faris de (6. 395/1004) ayn sekilde savunmustur.® el-Cevaliki, Sa‘leb’i savunmada su

meselelerde Ibn Haleveyh’e tabi olmustur:3*

2
a. “(,.\;J\” kelimesinin masdar mi1 veya ism-i masdar m1 oldugu.
b. “Uey” ve “Usql” fiillerinin kullanimu.

c. “i,5” kelimesindeki “£” harfinin kesre ile okunusu.
2. Cevaliki’nin Zeccac’a Yonelttigi Elestiriler

Cevaliki, Sa‘leb’i savunmak icin bazi meselelerde Zeccac’a yonelik elestirilerde

bulunmustur. Bu meseleleri su sekilde ac¢iklayabiliriz.

2 Cevaliki, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd “ale’s-Sa‘leb, 20.
30 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 28.
31 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 28.
32 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 38.
33 Cevaliki, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd “ale’s-Sa‘leb, 12.

34 Cevaliki, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd “ale’s-Sa‘leb,\ v .
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2.1 LI Ge o L)

Zeccac, “L.3) 3,7 kullaniminin hatal oldugunu iddia etmistir. Ona gore “ ¢, G” ve

“ Jo= ¥V 327 ifadeleri kullanilmadig1 gibi “WI G s <” ifadesi de kullanilmaz.

Cevaliki‘ye gore “L.2JI &  ” denilmesi caizdir. Cevaliki ayni ifadenin tefsir kitaplarinda
“ L5 & o.b.b o8 TM\ ale Ogdny ;ﬂ”, “L3) S u_iaw sdny o877 seklinde yer aligim bu
konudaki goriisiine delil olarak ileri siirmiistiir.>

Cevaliki ayrica dil bilginlerinden ibnu’s-Sikkit’in (6. 244/858) de “L.J\ &  ¢” kullanimini
hatali gérmedigini, Ebi Ubeyd’in Ferrd’dan bu ifadeyi naklettigini, Zeccac’in da Ma‘dni’l-

Kur’an kitabinda ayni ifadeyi zikrettigini ve Zeccac’in dogru kabul ettigi bir seyi nasil daha
sonra hatali1 addebilecegi seklinde itirazda bulunmustur.*

2.2 “‘,iédl” Kelimesinin Masdar veya Ism-i Masdar m1 Oldugu

z 2 N 2 & 2
Zeccac, “LJx, LJ: 30 a0l 3 Sio)l-" ciimlesinde gecen “,J3J|” kelimesinin isim
J SaT
oldugunu ifade etmistir. Zeccac’a gore bir kelimenin masdar1 ve ism-i masdar1 varsa bu

durumda isim masdar yerine ikame edilmez. Zeccic, “1.\«0; 3 bl P [P i) Eos”
climlesinde gecen “Lf.o-” kelimesinin masdar, “ltmg-” kelimesinin ise isim oldugunu
sOylemistir.

Cevaliki, “(,.‘GJ\” kelimesinin hem masdar ve hem ism-i masdar oldugunu ve “.&)\”,
Clal” ve LA, L0V kelimelerinde oldugu gibi bir kelimede iki zamme harekesi pes pese
olursa bu durumda kelimenin tahfif ile okunabilecegini dolayisiyla bu kelimenin de “(,iéd\”

veya “(.:\;J\” seklinde okunabilecegini ifade ederek bu konuda Zeccéc’a itirazda bulunmustur.

Bir fiilin masdar1 veya ismi varsa bu durumda isim, masdar yerine ikame edilmez.*

3% Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 21.
3 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 21.
37 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 22.
38 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 24.
39 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 25.
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2.3 25 5, 152 ol

Zeccac, “i 52 Baly e ’l>-,” ifadesinin yanls oldugu dogru kullammin “Z |, H

s
“’i w079

57 seklinde oldugunu ifade etmistir. “’|>,” ve “3|,+|” kelimelerinin sifat: olarak gelen “Zis

sozcligiinlin masdar oldugundan tesniye, cemi‘ ve miiennes yapilamayacagini soylemistir.*°
Cevaliki ise alimlerin caiz kildig1 ve kiyasin vacip kildigin1 Zeccac'in caiz kilmadigini
ifade etmis ve su iki noktada Zeccac’a itirazda bulunmustur:
a. “i % 31,47 ifadesi basta Kisal (v. 189/805) ve Ferr (v. 207/822) olmak iizere bircok

alimden de nakledilmistir.*!

b. Miizekker ve miiennes olmaya salahiyeti olan bir kelimenin sifat olarak gelmesi

)
(13

durumunda “% ;=" kelimesinde oldugu gibi kiyasi olarak kelimenin sonunda te’nis alametinin

\’7

zikredilmesi vaciptir. Nitekim de “>32i)l -, 3asls 21,« denilmistir.*

2.4 “ .S Kelimesindeki “4” Harfinin Okunus Sekli

Zeccac, “,.S” kelimesindeki “4” harfini “,.S™ seklinde kesre ile okumanin yanlis
oldugunu dogrusunun “. .3 seklinde fetha ile oldugunu iddia etmistir. “.s,.S™ kelimesinin
nisbetinin “(, .S seklinde gelisini bu konudaki goriisiine delil olarak ileri siirmiistiir.**

Cevaliki, Zeccac’tan bu sekilde bir goriisiin sadir olusuna taacciib ettigini rivayetlerine

ve ilimlerine giivenilen bircok alime gore fasih olanin “(,.s™ kelimesindeki “#)” harfinin kesre

ile okumak oldugunu ifade etmistir.*
2.5 CJJ:G‘;T K] CJV\Pj

Zeccac, “T}:u 3 \,:— J= ) waey” climlesinde

we 59

sozciigiliniin zikredilmemesi durumunda
“0S 43.&)?” ifadesi yerine “4:4;)3” denilmesi gerektigini ifade etmistir. *°

Ceviliki, Zeccac’in bu aciklamalarina “Bu, dilde semdt (Araplardan igitmeyi) dikkate

almadan kendi goriigii ile hareket eden kisinin soziidiir” ifadesiyle itirazda bulunmustur. Cevaliki

« -

Arap kelaminda “Z.2) 4:4;);” ifadesi yerine “_.2 4:4;)?” ifadesinin kullanilmasini ayrica

40 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 27.
41 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 28.
42 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 28.
43 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 29.
4 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 29.
45 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 32.
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alimlerden “v.a\;\!\) el @”)i” seklinde ifadelerin rivayet olusunu bu konudaki goriisiine

delil olarak ileri stirmiistiir.*
2.6 ijlan)l of dhlanll

Zeccac, “3.&;:&15\ (’..i 3" ifadesinin yanlis oldugunu dogru olan ifadenin “:K;;LLJ\ ;..éj” yani
“L” harfinin seddeli okunusu seklinde oldugunu soylemistir. Zeccac { u.&jja.ij\ Q)j.mju UJ.U\
e Al ANGE NI IR S eWAl & G 3431} dyetini bu konudaki goriisiine delil
olarak ileri siirmiistiir. Ayette zikri gecen {;mpjjlaﬂ\} kelimesi “1” harfinin seddesi ile okunur.*®

Cevaliki, Zeccac’in bu ifadelerinin cirkin bir inatc¢ilik oldugunu ve Sa‘leb’den bu

sOzcligiin “3.&;)425\” seklinde “1L” harfinin seddesi ile naklonuldugunu zikretmistir.*
2.7 “53 3 .J.:%j” Ifadesinde Ism-i Merre’nin Vezni

ZeccAc, “Uj3 A&7 ifadelerinde ism-i merre’nin vezninin Sa‘leb’in ifade ettigi gibi “ ,»
4..; 58, e.u 2” seklinde degil de “i) ;»” 6rneginde oldugu gibi “isj , o.u) s»” seklinde oldugunu
ve bu konuda nahiv alimleri arasinda herhangi bir ihtilafin olmadigini iddia etmistir.>

Cevaliki, Zeccac’'in sema’1 az isittigini ve Zeccac’in bu konuda nahiv alimleri arasinda
herhangi bir ihtilafin olmadig1 iddiasinin yerinde olmadigi nitekim Kis&i’nin “5;32 3 a,\.wji”
seklinde her iki sdzciikte de kesre ile bunu rivayet ettigini ayrica Araplardan “;3})! <~ (Beni’z-
zinye) adindaki bir kavmin ismini Peygamberimiz’in (s.a.v.) “s..37)) s~ (Beni’r-rigde) seklinde

degistirdigini sdyleyerek bu konuda Zeccac’in Sa‘leb’e olan itirazina cevap vermistir.>

£ . . . . .
2.8 “decwn!” Kelimesindeki Hemzenin Harekesi

Zeccac, “.1) 1251 ifadesinde Sa‘leb’in “4.1%1” kelimesindeki hemzenin harekesini fetha
ile okudugu oysaki Asmat’nin (6. 216,/831) “.l| 221" seklinde hemzenin harekesini zamme

ile rivayet ettigini ifade ederek Sa‘leb’e itirazda bulunmustur.>® Sa‘leb ise ibnu’l A‘rabi (6.

6 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 32, 33.
47 Tevbe, 9/79. “Sadakalar konusunda miiminlerden hem goniillii olarak fazla fazla verenlere hem de daha
fazla verecek bir sey bulamayanlara dil uzatip onlarla alay edenleri Allah maskaraya cevirecektir.”

8 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 34.

49 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 34.

50 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 35.

51 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 36, 37.

52 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 38.
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231/846) ve kendi dostlarinin «1.251” kelimesindeki hemzeyi fetha ile okudugunu soylemistir.

Bunun {izerine Zeccic, Asmai’'nin daha giiclii bir hafizaya sahip ve rivayetinde daha sika

(giivenilir) oldugunu ifade ederek Sa‘leb’e cevap vermistir.>?

el-Cevaliki, ibnu’l A‘rbi’nin de sika ve titiz oldugu, bu kelimedeki hemzenin harekesi
konusundaki rivayetinin sahih oldugu ve Ibnu’l A‘rabi disindakilerin de aym sekilde hemzenin

harekesini fetha ile rivayet ettiklerini ifade ederek Zeccic’in bu itirazina cevap vermistir.>*

2.9 “.n” Kelimesindeki “l” Harfinin Harekesi

\’7

Zeccac, “Q.éé i&f'-i % 131”7 cimlesinde gecen “ .»” kelimesindeki “l»” harfinin harekesinin

Sa‘leb’in ifade ettigi gibi zamme ile olmadigini iddia etmistir.>®

el-Cevaliki ise Zeccac'in bu ifadelerinin Arap liigatinin inkar1 oldugunu bu inkarinin

daha onceki inkérindan da daha kabih oldugunu ve “.” sézciigiindeki “l»” harfinin

harekesinin zamme ile rivayet olundugunu ifade ederek bu konuda Zeccéc’a yonelik itirazda

bulunmustur.
Sonuc¢

el-Cevaliki Bagdat'in kendisiyle iftihar ettigi Arap gramerinin Onde gelen
dlimlerindendir. Abbasi halifelerinden Muktefi-Billdh kendisinden bazi kitaplar okumus ve
ondan istifade etmistir. Liigat ilminde ve Edebiyatta devrinin ileri gelenlerinden idi. Hocas1

Tebrizi’den sonra bir miiddet Nizamiye Medresesinde ders vermistir.

Zeccéc, Sa‘leb’in Fasih adli eserinde zikretmis oldugu meselelerde kendisine yonelik
elestirilerde bulunmustur. Zeccéc, Sa‘leb’e yonelik dokuz meselede tenkitte bulunmustur.
Cevéaliki de Sa‘leb’i savunmak icin Zeccac’in bu elestirilerini ciiriitmeye c¢alismistir.
Cevaliki’nin bu elestirileri er-Red ‘ale’z-Zeccdc isimli eserde bir araya getirilmistir. Cevaliki,
Zeccac’1 elestirirken ayet, hadis, siir ve semé&’1 delil olarak gostermis ve Zeccac’it sema’t
bilmemekle suclamistir. el-Cevaliki goriislerini delillendirirken bir ayet, bir hadis ve {ic siirle

istishadda bulunmustur.

el-Cevaliki, Zeccac’a yonelik elestirilerde bulunurken Ibn Sikkit, Ferra, Kisai, Sa‘leb ve

Ibnu’l-A‘rabi gibi dil bilginlerinin goriislerine de yer vermistir.

Zeccac’in bazi meselelerde Sa‘leb’i elestirmesinin altindaki neden muhtemelen Zeccac’in

Basra dil ekoliine Sa‘leb’in ise Kiife dil ekoliine mensup olusunda aramak gerekir. Bu iki ekol

53 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 38.
54 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 38.
%5 Cevéliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 40.
%6 Cevaliki, er-Red ‘ale’z-Zeccdc fi mesdile ahezehd ‘ale’s-Sa‘leb, 40, 41.
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mensuplar1 rekabet havasi icerisinde dilin inceliklerini arastirmis, boylece Arap nahiv
tarihinde Basra ve Kife dil ekoliiniin olusumunu saglamislardir. Bilindigi gibi Basra ve Kife
dil ekolii mensuplarinin ihtilafi nahiv meselelerinde kendisini gosterdigi gibi nahiv ilminde

kullanilan 1stilahlarda da kendisini gostermistir.

Kife dil ekolii mensuplar1 Basra dil ekolii mensuplarindan ders alip Sibeveyh’in el-Kitdb
adli eserinden biiyiik Olciide istifade etmelerine ragmen Basra dil ekoliinden bagimsiz hareket
etme cabasi icerisine girmislerdir. Ayrica olusturmak istedikleri nahiv 1stilahlarinin da Basra

dil ekoliiniin kullanmis olduklar1 istilahlardan farkli olmasini istemislerdir.
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Oz

Bu arastirma, on birinci hicri asrin edip ve sairlerinden Misirli Sihdbeddin Ahmed el-Fey{imi’nin seksen
varaktan fazla olan mahtfit Divan’in1 konu edinmistir. Feyimi Divan’da ayet, hadis, atasozii ve siirleri
bolca iktibas etmistir. Mezk{ir divan herhangi bir ilmi calismaya konu olmamustir. Divan’da yer alan
siirler, medh, gazel, mersiye, hicv, tasvir ve diger edebi sekillerdedir. Sair Divan’inda bircok Kuran
ayetini iktibas etmistir. el-Feyy{imi’nin alint1 yapma maksadini belirlemek icin iktibds ve tadmin
yapilan beyitleri bir araya getirip tasnif ettim. Mana, vezin ve kafiye uyumuna bagh olarak zaman
zaman ayetin tamamini alinmigken bazen de ayetin bir boliimii iktibas edilmistir. Sair, benzersiz bir
uslupla ayet iktibas ederek siirlerini beyan ve lafiz yoniinden giiclendirmis, dinleyenlerin kalplerinde
birakacag: etkiyi artirmaya calismistir. Sair, beli§ ve muciz yoniiyle bilenen bircok hadisi de tadmin
etmistir. Ayn1 sekilde sair, kendinden 6nce yasamis meshur Arap sairlerin siirlerini de tadmin etmistir.
Sairin Arap sairlerden alintilarinin sebebi, sairlerin lafiz ve fesahatlerini kullanarak siirlerinin maksat
ve muradini ortaya koymadir. Sair aym1 zamanda 1caz, ihtisar, tesbih, temsil ve manaya kolayca delalet
edebilen Arap atasozlerini de siirlerinde kullanmistir. Arastirmada, iktibas edilen &yet, hadis ve
alintilarin tespiti ile siirlerin amaclarini tespitte tanimlayici ve tahlil edici metot kullamilmistir. Ayni
zamanda bu calismanin bir diger amaci da biyografi kitaplarinda hakkinda yeterli derecede bilgi
bulunmayan, kisiligi tam olarak ortaya koyulamayan bu sebeple yeterli derecede taninmayan biiyiik
sair Feyim{’yi tanitmaktir.

Sonug olarak 11. Asrin en biiyiik sairlerinden olan Feyimi’nin sahsiyla ilgili fazlaca bilgi bulamamustir.
Biyografi kitaplarinda genellikle ismi, Ebsi Abdillah Sih{ibuddin el-Fey(imi olarak kaydedilmistir.
Fey{imi’ye ait olan Divan isimli eseri ilmi bir ¢alismaya konu edilmemistir. Feyimi bu Divan’inda bolca
iktibas ve tadmin yapmstir. En ¢ok iktibas Kur’an’dan yapilmistir. Daha sonra sirasiyla farkli dénemlere
ait sairlerin siirleri, hadisler ve atasozlerine yapilan tadminler gelmektedir. Feylimi bu iktibaslarla
siirlerinin giizelligini artirmis, beyadn ve fesdhat acisindan siirlerini giiclendirmistir. Fey{imi'nin

siirlerinde dini ve islami temalar bariz hissedilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Siir, iktibas, Istidaii’s-Sahsiyyat, Tadmin, Fey(imi’nin Divan.
Abstract

This research about the quotation and inclusion of the famous poet Shehab Al-Din Ahmed Al-Fayoumi,
one of the scholars of the eleventh century AH, his poems were written in more than eighty pages, and
it is still unpublished manuscript and has not been studied and taken care of. The poet included many
Quranic verses; some of them he quoted literally, and some of them were partial due to the
appropriateness of meaning and rhyme; This made his poetry more eloquent and gained strength and
power in influencing the hearts of listeners in a wonderful artistic form. It also included the Prophet
Mohammad speech because of their eloquence and brevity and included many of the poetry of the
famous poets in all literary eras. This is to benefit from their strong expressions, as he included many
of Arabic proverbs because of their shortness and brevity and the beauty of analogy, representation,
and accuracy of meaning. By reading Fayoumi’s poetry, the quotation and inclusion prevail over most
of his poems, and that is why I have determined the positions of the quotation and the inclusion and
categorized it according to the source quoted from it. Also, this research aims to introduce this
intelligent and unfamous poet who has not been mentioned in the resources, nor was there a single
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study that highlighted him or his poem. The researcher has followed the descriptive analytical method
in tracking the places in which the quotation was mentioned in Al-Fayoumi’s Poems and identifying its
poetic purposes. The research found that Al-Fayoumi was a famous writer of the 11th century, but it
was hard to identify him exactly the researcher concluded that his name was Abu Abdullah Shihab al-
Din al-Fayoumi. His poems were written in more than eighty papers and has not investigated yet. In
Al-Qayoumi's poems There was a lot of inclusion especially from the Qur'an, Arabic poetry, Prophet's
Hadith and Arabic proverbs respectively, and these quotations added to his poetry beauty and gave to
it strength and eloquence, His poems were full of Islamic words and meanings.

Keywords: Literature, Poetry, Quotation and Inclusion, Summoning Traditional Characters,

Inspiration, Al-Fayumi’s poems.
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Beraat-i Istihlal ve Hiisn-i ibtida Acisindan Siire Girisleri
~Nisa Siiresi Ornegi-

The Beginnings of the Stirahs in Terms of the Arts of Best Beginning (Bara‘at al-istihlal and
Husn al-ibtida) With Special Reference to Siirah al-Nisa

Servet DEMIRBAS”
Oz
Bu calismada belagat ilminin konular1 arasinda 6nemli bir yeri olan “Beraat-i istihlal ve Hiisn-i ibtida”
sanatlarinin Nisi stiresi Ornekliginde Kur’an sfirelerindeki uygulamasi incelendi. Bu cercevede,
calismaya konu olan kavramlarin tanimlari ve onemi iizerinde durulduktan sonra ul{imii’l-Kur’an
eserlerinde fevatihu’s-siiver baslig1 icerisinde ele alinan ayetler ve sfireler arasindaki anlam iligkisini
inceleyen “miindsebat” ilmine ve Kur’an’in tertip ve {isliibuna deginildi. Konunun anlagiimasini
kolaylastirmak icin farkli goriisler karsilikli olarak incelendi. Nisa sfiresinin hiisn-i matla‘1 olan birinci
ayeti ile sfirenin biitiinii arasindaki anlam iligkisi arastirildi. Beldgatcilar, bir kelamin, etkili ve giizel
bir hitap olabilmesi icin yapisal biitiinliigiinde {i¢ hususa ridyet edilmesinin gerekliligi iizerinde
durmugslardir. Bunlar, giris kisminda asil maksada isaret eden giizel sozlerle baglamak, metni olusturan
climleler arasindaki gecislerde irtibat kurmak ve so6zii sonlandirirken muhatabin zihninde kalabilecek
etkili ve kalic1 ciimleler kullanmaktir. Kur’an’in iisltbu, tertibi, nazmi ve manas: arasindaki essiz uyum
ve ayetler ile stirelerin lafzi ve manevi ahenk, ve tenasiibii gibi 6zellikleri i‘caz derecesinde emsalsiz bir
konumdadir. Cok kere farkli sebeplere bagli olarak uzun bir zaman diliminde pasajlar halinde niiztlii
tamamlanan Kur’an’in sirelerinin ve ayetlerinin tertibinde tematik olsun olmasin anlam biitiinliigii cok
dikkat ceken ozelliklerindendir. Stirelerin ilk ayetlerinin ya da ilk &yet gruplarinin anlam ve icerik
olarak sfire icerisinde gecen ana konulara uygunlugu ve bu konulara isaret eden kelime ve terkiplerin
ilk dyetlerde gecmesi, Kur’an’in en 6nemli belagat iisluplarindandir. Bu sayede Kur’an’in ihtiva ettigi
konular arasinda en giizel anlam miinasebetleri kurularak muhataplarin merakini ve istiyakini artiracak
gecisler yapilmustir. Iyi bir arastirma yapildiginda Kur’an’da ilk bakista birbiriyle irtibat1 yokmus gibi
goriinen bircok konu arasinda insami hayrete diisiirecek derecede derin anlam miinasebetlerinin
bulunmasi miimkiindiir. Strenin isminden ve hiisn-i ibtidas: olan ilk &yetinden neyin kastedildigini
anlayan kimse, o stirenin maksadini, hedefini ve vermek istedigi mesaji da anlamis olacagindan beréat-

i istihlali bilmek onem arz etmektedir.
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Abstract

In this study, the application of the arts of best beginning (bara‘at al-istihlal and husn al-ibtida), which
has an important place among the topics of the science of balagah, in the Qur’an surahs was analyzed
with special reference to Sitirah al-Nisa. In this context, after focusing on the definitions and importance
of the concepts that are the subject of the study, the subject of relations, which examines the meaning
relationship between the verses and stirahs in the subjects of fawatih as-suwar (stirah openings) in the
works of ulim al-Qur’an, and the arrangement and style of the Qur'an are mentioned. In order to
facilitate the understanding of the subject, different views were examined mutually. The semantic
relationship between the first verse of the Siirah al-Nisa and the whole of the Siirahs was investigated.
The rhetoricians emphasized the necessity of complying with three aspects in its structural integrity in
order for a word to be an effective and beautiful address. These are to start with nice words that point
to the main purpose in the introduction, to establish a connection between the sentences that make up
the text, and to use effective and permanent sentences that can stay in the mind of the addressee while
ending the sentence. The unique harmony between the style, arrangement, verse and meaning of the
Qur’an, and the literal and spiritual harmony of the verses and the literal and spiritual harmony and
reconciliation of the siirahs are in a unique position at the level of i‘jaz. The semantic integrity, whether
thematic or not, is one of the most striking features in the arrangement of the stiras and verses of the
Qur’an, which were completed in passages over a long period of time due to different reasons. The
conformity of the first verses or first groups of verses of the stirahs to the main topics in the surah in
terms of meaning and content, and the words and compositions that point to these issues in the first
verses are among the most important rhetoric styles of the Qur’an. By establishing the most beautiful
semantic relations among the subjects contained in the Qur’an, transitions were made to increase the
curiosity and enthusiasm of the interlocutors. When many issues in the Qur’an, which at first glance
seem to have no connection with each other, are well thought out, it is possible to find astonishingly
deep semantic relations. Since the person who understands what is meant by the name of the stirah
and its first verse, will be able to understand the purpose, target and message of that siirah, it is
important to know the art of best beginning (bara‘at al-istihlal).

Keywords: Tafsir, Integrity of the Qur’an, Balagah, Stirah al-Nisa, Bara‘at al-istihlal, Husn al-ibtida
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Giris

Edebi mucize olarak indirilen Kur’an, insanlarin bir benzerini getirmekten aciz
kaldiklar1' ilahi bir kelamdir. O’nun {isléibu, tertibi, lafizlariyla manalar1 arasindaki insicam,
ayetler ile streler arasindaki ahenk ve tenésiib gibi 6zellikleri i‘cAz derecesinde emsalsiz bir
konumdadir. Muhataplarini hayretler icinde birakan en 6nemli i‘cdz vecihlerinden biri de
stirelerinin ve ayetlerinin tertip ve telifindeki kusursuzluktur. Yirmi ii¢ sene gibi uzun bir
zaman diliminde cogu kere farkli sebeplere bagli olarak niiz{ilii tamamlanan Kur’an’in gerek
sirelerinin tertibinde gerekse sfire icerisinde ayetlerin tertibinde tematik olsun olmasin anlam
biitiinliigii cok dikkat ceken oOzelliklerindendir. Stirelerin ilk ayetlerinin ya da ilk ayet
guruplarinin anlam ve icerik olarak sfire icerisinde gecen ana konularla uygunlugu ve bu
konulara isaret eden kelime ve terkiplerin ilk dyetlerde ge¢mesi, Kur’an’in en 6énemli belagat

tisluplarindandir.

Bu makale, stire girislerindeki ilk &yetlerin siirede ele alinan asil maksada ve icerige
uygunlugunu ifade eden Berdat-i istihldl (Berd‘atii’l-istihldl) ve Hiisn-i ibtidd (Hiisnii’l-ibtidd)
acisindan incelenmesini konu edinmektedir. Belagat ilminin gelismesine paralel olarak ayetler
ve siireler aras1 miinasebet (tema ve insicam biitiinliigii) ve buna bagli olarak beréat-i istihlal
ve hiisn-i ibtidd konular1 beldgat eserlerinde, tefsirlerde, miistakil eserlerde ve cesitli

makalelerde incelenmistir.

Beraat-i istihlal ve hiisn-i ibtidd konusu klasik donem uliimu’l-Kur’an calismalarinda
“fevatihu’s-siiver ve miinasebat” basliklar1 altinda yer almistir. Zerkesi (6l. 794/1392), bu
faaliyetin akli bir ¢ikarim oldugunu, akla sunuldugu zaman bunu kendi imkanlariyla idrak
edebilecegini vurgulamistir.? Suyfti (61.911/105), bu konuyu beraat-i istihlal, hiisn-i ibtid4,

hiisn-i intih4, hiisn-i tehallus ve istitrad gibi bagliklar altinda incelemistir. 3

Klasik donem miifessirlerinden Zemahseri (61.538/1143), el-Kessaf ta Fahreddin er-Razi
(61.538/1143),  Mefdtihu’l-gayb’da  Bikai  (61.885/1480), Nazmu’d-diirer’de  Alfisi
(61.1270/1854), Ruhu’l-medni’ de sirelerin ve ayetlerin birbirleriyle olan anlam ve muhteva
biitiinliigiinii, stre girislerinin stirenin muhtevasina uygunlugunu beriat-i istihlal, hiisn-i
matla‘ gibi kavramlarla incelemislerdir. Cagdas donemde yazilan tefsirlerde 6zellikle Elmalili
Hamdi Yazir (61.1942), Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde, Seyyid Kutub (61.1966), Fi Zildli’l-
Kur’an’da ibn Asfir (61.1973), et-Tahrir ve’t-tenvir’de Muhammed Izzet Derveze (61.1984) et-
Tefsiru’l-hadis isimli eserinde bu konulara yer vermislerdir. Emin Ahsen Islahi (6l. 1997),

Mebddi-i tedebbiir-i Kur’dn ve Tedebbiir-i Kur’dn isimli eserlerinde hocasi Hamidiiddin Ferahi

! Bakara 2/23; Had 11/13; isra 17/88.

2 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1957), 1/35.

% Celaleddin Abdurrahméan es-Siiyfit, el-Itkdn ST uliimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis,
2006), 3/267-268.
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(6l. 1930) gibi Kur’an’in nazim prensibi iizerinde detaylica durmus, ayetler ve sfireler
arasindaki anlam miinasebeti ve beraat-i istihlal gibi konular tefsirinde uygulamistir. Beraat-
i istihlal konusu stireler 6zelinde farkli calismalara konu oldugu gibi makale diizeyinde de
bazi calismalar yapilmistir.* Bu ¢alismalar konuyu genel anlamda ele alan ¢alismalar olup
biitiin stirelerin girislerindeki 6zellikleri fevatihu’s-siiver acisindan incelemeye calismislardir.
Bizim calismamiz, sfirelerin ilk dyetlerinin anlam ve icerik olarak sfire icerisinde gecen ana
konulara isaret etmesini ve uygunlugunu ifade eden beraat-i istihlal ve hiisn-i ibtiday1 Nisa

stiresi 6zelinde inceledigi icin diger calismalardan farkli bir konumdadar.
1. Kavramsal Cerceve

Belagatcilar, bir kelamin etkili ve giizel bir hitap olabilmesi icin yapisal biitiinliigiinde
iic hususa ridyet edilmesinin gerekliligi {izerinde durmuslardir. Birincisi, giris kisminda hiisn-
i ibtida ve beraat-i istihlal, ikincisi, metni olusturan ciimleler arasindaki gecislerde tehallus,
iktidab ve istidrad, ii¢linciisii de sozii sonlandirirken hiisn-i intiha gibi edebi 6zelliklerdir.®

Beraat-i istihlalin biitiin bu kavramlarla iliskisi s6z konusudur.
1.1 Hiisn-i ibtida ¢luu¥) yue

Sozliikte giizellik manasina olan “hiisn/ .,..>” ve baglamak manasina olan “ibtida/s/\x!”

mastarlarinin izafetinden olusan hiisn-i ibtida, terkibi, edebi bir 1stildh olarak nazimda,
nesirde ve hitabette soziin maksadina uygun olan, esas konuya isaret eden ciimleler kurarak
muhataplarin dikkatini ceken bir {islipla baslamaktir. Bir bagka ifadeyle, soze baslarken
kulaga hos gelen, dile agir gelmeyen, kullanimi yaygin, anlami diizgiin ve muhataplarin
haline, zaman ve zemine (muktezi-y1 hale) uygun tavir ve sozlerle giizel bir baslangic
yapmaktir.® Hiisn-i ibtidada lafizlarin hassas, yumusak, kolay anlasilan ve manalarinin agik
olmasinin gerekliligi tizerinde durulmustur. Bununla birlikte giris kismini liizumsuz s6zlerden,

manayi ihlal edecek takdim ve tehirlerden arindirmak gerekir.”

* [brahim es-Seyyid Abdiirraiif, “Beraatii’l-istihlal fi meftiitiha min siiveri’l-Kur’an bi’l-emr” el-Mecelletii’l-
flmiyye li Kiillyyeti’l-ul’'umi’l-isldmiyye bi’z-Zekdzik, 30/2, (1439/2018), 1287-1330; Ali b. Miinavir er-Rufai, “Beréat-
i istihlal fi’l-Kur’ani’l-Kerim” Mecelletii Cdmiatii’l-Hadide, 6 (Haziran 2016), 321-342; Abdiilkerim el-Hazreci “el-
Canibii’l-fenniyye fi fevatihi’s-siiveri’l-Kur’aniyye” Mecelletii Killiyyeti’l-imam el-Azam, 2/3, (2006) ; Ali Bulut, “Arap
Edebiyatinda Beraat-i istihlal Sanat1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/3 (Haziran 2008): 77-88.

S Celaleddin el-Kazvini, Telhisu’l-miftdh (istanbul: Eser Nesriyat ts.), 167-168.

® Abdulfettah Beysiini, ilmii’l-bedi* dirdse tdrihiyye ve fenniyye (Kahire: Miiesseetii’l-Muhtar, 2015), 250-251.

7 ibn Abdiilhak el-Omeri et-Tirablisi, Diirerii’l-ferdidi’l-miistahsene (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1439/2018),
179.



186
1.2 Beraat-i Istih1al JSgzs¥! &

Beraat/is\, kelimesi, ¢ , fiilinden mastar olup “fazilet ve giizellikte tam olmak, temayiiz
etmek, one cikmak, iistiin olmak, karsilik beklemeksizin vermek, atd ve ihsanda bulunmak”
gibi anlamlara gelir.® Istihlal/ gz kelimesi ise s kok fiilinin istif‘4l kalibindan mastar
olup “cocugun dogdugu anda ilk ¢ikardig: ses, bir ise baslamak, yeni ayin (hilal) goriinmesi,
yagmurun ilk yagisi, her ne olursa olsun sesin yiikselmesi” gibi anlamlara gelmektedir.’

Berdat-i istihlalin terim anlami da s6zliik anlamlariyla iliskilidir. Belagat 1stildhinda slaxV! oy,S”
ssziod) Ll “kelamin baglangicinin asil maksada uygun lafizlarla olmasi” seklinde

tanimlanmistir.'° Bir s6ze ya da yazili bir metne baslarken konuyla ilgili kelimeler kullanarak
maksada ve muhtevaya isaret etmek icin ilgi cekici giizel bir iislfipla giris yapmaktir.”'' Bu
sanat, miitekellim ile muhataplar arasindaki iletisimi giiclendirerek onlar1 konuya yonlendirir.
Boylelikle muhataplarda konuyu anlamaya yonelik bir intibah meydana gelir. Bir kelamin
baslangici ne kadar giizel ve etkileyici olursa sonu da o nispette giizel olur. Bu sanata beraat-
i matla‘ ve hiisn-i matla‘ gibi isimler de verilmistir.'? Araplar, nesir ve nazimda beraat-i
istihlale ¢cok 6nem vermislerdir. Konusulacak ya da yazilacak her konunun baslangicinda
muhtevaya uygun bir giris yapilarak asil konuya delalet eden, muhataplari asil maksada tesvik
eden, onlarda merak uyandiracak kelimeler ve ciimleler kullanmak edebi bir meziyettir. Cahiz
(6l. 255/869), bu hususta “anlatilmak istenen seyin baslangicinda maksada delélet etmeyen,

konusmacinin niyet ve maksadini ortaya koymayan s6zde hayir yoktur” demistir.'®

Berdat-i istihldlde maksada isaret eden giizel bir baslangic yaptiktan sonra bir

miinasebet bularak esas konuya gecis yapmaya tahallus/uaiéa, giristen sonra herhangi bir

miinasebet diisiiriilmeden dogrudan konuya gecmeye iktidab/ L3l adi verilir.'* Konu

degistirerek asil maksadin disina cikip bagka bir sey anlattiktan sonra tekrar asil konuya

® Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), “br‘a”, 1/131; Eb{i’l-Fazl Ceméluddin Muhammed b. Mukrim b. Manziir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), “br‘a”, 8/8.

° Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Avd Miir‘ib (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 2001), “hll”, 5/238-239; ibn Manziir, Lisdnul-Arab, “hll” 11/, 702;

10 Celaleddin el-Kazvini, el-fzdh fi serh-i Telhisi’l-mifdh, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1426,/2003), 324.

11 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Berdat-i Istihlal” TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
5/470; Abdurrahméan b. Hebenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye (Dimigk: Daru’l-Kalem, 1416,/1996), 2/559.

12 «Beraat-i Istihlal” Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1997), 1/398.

13 Eb{i Osman Amr b. Bahr el-Cihiz, el-Beydn ve’t-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Hérun (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, ts.) 1/116.

4 Sa‘diiddin Mesud b. Omer et-Teftazani, el-Mutavvel, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 735-736.
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donmeye de istitrdd/s)lex.) denir.’” Biitiin bunlar beréat-i istihlal ile iliskili kavram ve

1stilahlardir.
1.3 Tehallus/_alss

Sozliikte, halis ve katkisiz olmak, tehlike vb. seylerden kurtulmak, varmak, ulasmak, ait

olmak gibi anlamlar ifade eden hul{is/_,»4/> mastarindan tiiretilen tehallus/ ua.bu “kurtulmak,
bir seyden ayrilip digerine gecmek” demektir.'® Edebiyat istilahinda, kelamda giris

boliimiinden sonra asil konuya intikalde veya boliimler arasi geciste aralarinda anlam
miinasebeti kurarak diizgiin ve sicak bir gecis yapma sanatidir. Tehallus i¢in bazi miiellifler
“hiisn-i tehallus, beraat-i tehallus, hurfic, hiisn-i hurfic” gibi terimler kullanmistir.” Tehallusta
maksat, dinleyici veya okuyucunun giris kismindan asil konuya gecis hususunda merakini
artirmak ve baslangicla esas konu arasindaki gecisi uyumlu bir ifade ile yaparak dikkatleri

konuya yonlendirmektir.'8

Aslinda siirin edebi 6zelliklerinden olan tehallusun nesirde de bulunabilecegi cumhur
tarafindan kabul edilmistir. Kur’an’da tehallusun bulunmadigini iddia etmenin yanlis bir
goriis oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Esir (6l. 637/1239), Kur’an’da belagatla ilgili her tiir
giizelligin ve edebi sanatin yer aldigini, onda va‘z, tezkir, inzar, cennetle miijdeleme,
cehennemden sakindirma, emir ve nehy, va‘d ve vaid, muhkem ve miitesabih, peygamberlerin
ve meleklerin nitelikleri, seytanin yerilmesi ve benzeri konular arasinda en giizel anlam
miinasebetleri kurularak muhataplarin merakini ve istiyakini artiracak gecislerin yapildigini
belirtmistir.® ibn Ebi’l-isba‘ (61. 654/1256), tehallusun ince bir i‘cAz vechi olup Kur’an’da
bulundugunu soylemistir. Kur’an’daki tehallusu anlamanin yolunun fasil ve vasili iyi
bilmekten gectigini sdyleyen Ebi’l-Isba‘, Kur’an’da ilk bakista birbiriyle irtibat1 yokmus gibi
goriinen bir ¢ok ayet ve konu iyi diisiiniildiigiinde aralarinda insani hayrete diisiirecek tiirden
niiktelerin ve derin anlam miinasebetlerinin bulunabilecegini ifade etmistir. Ornek olarak Isra

stiresinin ilk ayetlerini vermistir.°

15 {smail Durmus, “Istitrad”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/401-402.

16 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn,1/334; Ebii’l-Kasim, Hiiseyn b. Muhammed er-RAgib el-Isfahani, el-Miifreddt
fi garibi’l- Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2010), 161.

17 {smail Durmus, “Tehallus”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 40/317-319.

18 Sa‘diiddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Muhtasaru’l-me‘dni (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 456-457.

19 Durmus, “Tehallus” 40/317-319.

20 {bn Ebi’l-isba‘ el-Misri, Bedi‘u’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seref (Misir: Nahdatii Misr, ts.), 167.
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1.4 Iktidab/ —La3Y)

Sozliikte, kesmek, agaci budamak ve koparmak anlamindaki .23 kok fiilinin
“iftia‘l/ J\x3)” kalibindan mastar olan iktidab, sozii kesmek, irticalen konusmak, sozii

ozetlemek ve s6z sdylemek gibi manalara gelir.?' iktidab, bedi‘ ilminde giris kismindan asil
maksadi ifade eden kisimlara anlam miinasebeti kurmadan dogrudan gecis yapmak anlaminda
kullamlir.”> Kur’an’in bircok stiresinde ve ozellikle Mekki strelerde, Indigi dénemin
edebiyatinin bu karakteristi§ini yansitir bicimde iktidab tarzinin hakim oldugu goriiliir.

Hadislerde ve sahébe sozlerinde de ayni iisltip ¢okca kullanilmistir.?®
1.5 Istitrad/ 5 ez

Kelam icerisinde insicami ve climleler arasinda konu biitiinliigiinii etkileyen edebi
sanatlardan biri de istitrdddir. Liigat olarak kovmak, uzaklastirmak, siirmek, pesine diismek

gibi anlamlar ifade eden trd/s L kok fiilinden istifd‘l/lxix.) kalibinda mastar olan istitrad

kelimesi beldgat 1stildhinda, konu degistirmek, asil konudan olmadig1 halde bir miinasebet
sebebiyle s6z arasinda bagka bir konuya gectikten sonra yine asil konuya doniis yapmak, bir

diisiinceden bagka bir diisiinceye ge¢gmek gibi manalar ifade eder.?

IstitrdAdda yazar ya da hatip kelamin asil konusu devam ederken muhataplarin
beklemedigi bir zamanda bir miinasebet diismesiyle konu disina cikip, baska seylerden
bahsettikten sonra tekrar eski konuya doniis yapar. Belagat alimleri istitrdd ile tehallus
arasinda fark oldugunu aciklamislardir. Her ikisinde de bir konu terk edilerek baska bir
konuya gecis yapilir. istitrAdda eski konuya tekrar déniiliirken tehallusda geri déniis yapilmaz.
Ayrica tehallusda okuyucu veya muhatabin bekledigi, asamali bir gecis yapilirken, istitradda
baska konuya gecis beklenmedik bir sekilde ani sigrayislarla ve iltifat iisliibu tarzinda
gerceklesir.”® Zemahseri, A‘raf siiresi 7/26-27. ayetlerde Ademogullarina avret mahallerini
ortecekleri elbiselerin verildigi ifade edilirken konu arasinda istitrad iislibu iizerine “Takvd
elbisesi ondan daha hayirlidir.” denilerek takva boyutuna dikkat cekildikten sonra tekrar asil

konuya doniilerek Ademogullarina hitaba devam edildigini belirtmistir.

% Ezherd, Tehzibiil-luga, “Qdb”.

22 Kazvini, el-fzdh, 2/598; Durmus, “iktidab” 22,/55-56.

2 Durmus, “Iktidab”, 22/55-56.

24 Durmus, “Istitrad”, 23/401-403.

% Durmus, “Istitrad”, 23/401-403.

2 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdik: gavdmizi’t-tenzil (Beyrut: Daru thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 2001), 2/ 92-93.
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1.6 Hiisn-i Intiha s(gsV! -

Bilindigi gibi belagatin bir subesi olan bedi‘ ilminin konusu s6z sanatlaridir. Bu
sanatlarin biri de hiisn-i intih& olup, soylenen soziin, yazilan yazinin veya insad edilen siirin
giizel bir sekilde sonlandirilmasi manasina gelmektedir. Bu sanat, intiha, hiisnii’l-hatime,
hatime, hitdm, beraatii’l-makta‘ gibi adlarla da anilmistir. Intiha, sona ermek ve bitis
manalarina gelmektedir. Hiisn ise giizellik manasinda olup, bu iki kelimenin olusturdugu

izafet terkibi sona ermenin giizel olusu anlamini ifade etmektedir.?”

Beldgat terimi olarak daha ¢ok tanim yerine bu sanatin nasil uygulanacag iizerinde
durulmus, efradini cem eden bir tanimlamaya gidilmemistir. Bununla birlikte baz tarifler de
mevcuttur. Bu tanimlardan biri soyledir: “Bir sozii ya da yaziyi, ortama uygun bir sekilde

muhatabin gonliinii oksayan, dile agir gelmeyen, anlami diizgiin ve hos sozlerle bitirmektir.?

Son sozler, dinleyicinin ya da okuyucunun aklinda iz birakti1 icin kelamin giizel bir
sekilde sonlandirilmas: 6nemlidir. Son sozler dogru secilirse akilda kalir ve etkili olur.
Teftazani (61.792/1390), bu durumu yemegin sonunda tatli bir seyin yenilmesine
benzetmistir. Intiha sanatinin en giizel uygulamas, soziin sona erdigini ima ve isaret eden bir
sozle bitirilmesidir. Bu s6zii duyan kisi, konusmacinin veya sairin soziinii bitirecegini anlar.?
Soziin giizelce bitirilmesinin bir faydas: da dinleyicinin hatirinda o s6ziin sahibi iyi bir intiba

biraktig1 icin onu yeniden dinleme ya da okuma istegi ve arzusu birakmasidir.*

Kur’an stirelerinin sonlar1 en giizel hiisn-i intih 6rnekleriyle doludur. Dirdyet yontemini
uygulayan miifessirlerin ¢cogu bu niiktelere tefsirlerinde yer vermislerdir. Bir 6rnek olarak
Peygamber efendimizin hanimlarindan bazisina bir sir sOylemesi sonucu ortaya cikan
hadiselerden bahsederek baslayan ve aile hayatina dair uyar1 ve 6giitler ihtiva eden et-Tahrim
siresinin peygamber hanimi olmakla beraber hiyanet ve inkér icindeki iki kadimi tevbih edip
ayiplamasiyla, fazilet ve sabir timsali olup kurtulusa eren iki kadini da 6verek bitmesi hiisn-i
intihdnin en giizel, misallerindendir.®" Kur’an siirelerinin sonundaki hiisn-i hatimenin diger
bir yonii de srenin bas tarafi ve genel olarak sirenin muhtevasiyla ilgili olmasidir. Bazi
stirelerde bu iligki oldukca belirgindir. el-Mii’'minf{in s{iresi (ysu5.J! C_Lé\ 28 “Miiminler gercekten

2932 A

kurtulugsa ermiglerdir.”* ayeti ile felaha eren miiminlerin vasiflarini anlatarak baslamis, son

% Said Nuri Akgiindiiz, “Arap Edebiyatinda Hiisni’l-intiha Sanat1”, Yalova Universitesi Islam Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, 1/ 2, (Haziran, 2016.), 35-45.

28 Ali Bulut, el-Beldgatii’l-miiyessera (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2014), 339.

» Teftazani, el-Mutavvel, 739.

30 Meydani, el-Belagatii’l-Arabiyye ,563.

3 Muhammed Ali es-SAbiini, Safvetii-t-tefdsir (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 3/406.

32 e]-Mii’mintin 23/1.
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ayetlerinde ise , 3\SJI cuﬁ &\ “Gergek su ki kafirler kurtulamazlar.”? ayetiyle inkarcilarin

felaha eremeyecekleri haber verilerek bitirilmistir.>*

Bir kelamin, etkili ve giizel bir hitap olabilmesi icin yapisal biitiinliigiinde bulunmasi
gereken 6nemli noktalarin neler olduguna kisaca degindikten sonra simdi de Kur’an-1 Kerim’in

tertip ve iislup ozelliklerinden bahsetmek istiyoruz.
2. Kur’an’in Tertip ve Usliibu

Kur’an’in kendisine ait emsalsiz bir dili, edebi bir tertibi ve iisliibu vardir. Kur’an
kendisine has olan bu 6zelligini bir i‘caz ve tehaddi olarak ifade etmistir.>> Kur’an’in iisliibu
ve tertibi o kadar yiiksek seviyededir ki, inzal edildigi ilk donemlerde Mekke miisrikleri onu,
gizlice ve hayranlikla dinlemekten kendilerini alamamislar, onun essiz tesiri karsisinda

etkilenmemek i¢in okundugunda giiriiltii ¢tkarma karar1 almiglardir. 3

Insanlig1 hidayete ulastirmak icin inzal olunan Kur’an, bu hidayeti muhataplarina
ulastirmak icin apagik bir Arapcay1 kendisine vasita yapmuistir.*” Bu itibarla onu anlamada ve
anlam delaletlerini tespit edebilmekte dil bilimsel tahliller cok biiyiik 6nem tasimaktadir.
Ancak dil bilimsel calismalar tek basina yeterli degildir.®® Kur’an’mm dogru bir sekilde
anlasilmasinda dil bilimsel faaliyetlerin yaninda metin ici iligkileri de bilmek o6nemlidir.
Kur’an’in i¢ baglamlarindan diyebilecegimiz ayetlerinin ve stirelerinin tertibini ve bunlarin
birbirleriyle olan lafiz-mana miinasebetlerini tespit etmek gerekir. Kur’an’1 anlamada ve stire
girislerinin asil maksada uygunlugu anlamindaki beréat-i istihlali tespitte ayetleri olusturan
climleler arasindaki biitiinliigii ve ayetler arasindaki mana orgiistinii anlamak biiyiik 6nem
tasir. Stre icerisindeki dyetlerin birbiriyle iligkisi vardir. Her bir ayetin diger bir ayete bakan
bir yonii vardir. Miiminlere yasaklama getiren bir ayetin devaminda Allah Teala’nin affedici
oldugunun zikredilmesi,* terbiye ve egitimle ilgili ayetlerde “Rab” kelimesinin ge¢mesi,
ultthiyet ile ilgili ayetlerde “Allah” lafza-i celalinin zikredilmesi tesadiifi kullanimlar
degildir.*

Beréat-i istihlali tespitte siire isimlerinin de onemi biiyiiktiir. Her stirenin kendisini
tamamlayan ismi vardir. Bu isimler baz stirelerde birden ¢oktur. Siire isimleri, stirelerin ihtiva

ettigi konularla dogrudan ya da dolayl ilgilidir. Bikai, bu konuda sunlar1 soylemistir: “Bir

33 el-Mii’'minfin 23/117.

34 Zerkest, el-Burhdn, 1/186.

3 el-Bakara 2/23.

36 Fussilet 41/26.

% Halis Albayrak, Tefsir Usulii (istanbul: Sule Yayinlari, 1998), 40.

3 Celal Kirca, Hayatin iginde Hayatla Birlikte Kur’an-1 Anlama (istanbul: Marifet Yayinlari, 2010), 158.
% el-Bakara, 2/173.

% Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebt Tasvir, cev. KAmil M. Getiner (istanbul: Arslan Yayinlari, 1997), 129.
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kimse stirenin isminden muradinin ne oldugunu anlarsa, o stirenin maksadini, hedefini ve
vermek istedigi mesaji da anlamis olur. Stirenin maksudunu iyi anlayan da onun ayetleri ve
biitiin ifadeleri arasindaki mana orgiisiinii ve biitiinliigiinii de kolaylikla kavrar.”*! Bikai, bu
ifadeleriyle stirenin ismiyle konular1 arasindaki miinasebeti bilmenin 6nemini vurgulayarak

beréat-i istihlale isaret etmistir.

Kur’an, icerdigi hakikatleri muhataplarinin zihin diinyasina ulastirarak onlarin ilgi ve
dikkatlerini kendisine yonlendirmek icin gerekli olan biitiin edebi sanatlar1 ve yontemleri en
giizel iislupla kullanmistir.** Allah’in varlig1 ve birligini bildiren dyetler, inang esaslari, ahlaki
prensipler, ibadetler, seri hiikiimler, kissalar, helaller ve haramlar, emirler ve yasaklar, cesitli
miijde ve korkutmalar, fizik ve metafizik alemlere dair biitiin bilgiler bir arada ve i¢ ice
Kuran’in kendine ait metin yapisi ve tertibiyle yer almistir.*®* Kur’an, muhataplarinin
zihinlerini uyanik tutmak icin siire icerisinde konular arasinda anlam iligkileri kurarak ihtiva
ettigi konular arasinda bazen acik bazen de gizli irtibatlar kurmustur. Bu zihinsel irtibatlar

kisa bir stire de bile bircok Kur’ani hakikati haber verme imkani sunmaktadir.*

Kur’an’in tasnifi ve tertibi, insanlarin olusturdugu ilmi, fikrl ve edebi eserlerin tasnifi
gibi degildir. O her haliyle bir mucizedir. Onun konular i¢ icedir. Ilmi eserlerde genellikle
tematik bir metot izlenir. Kur’an’da ise uzun olsun kisa olsun genellikle bir siire icerisinde
farkli konulara temas edilir. Bir stirede bir kismi anlatilan bir konunun diger bir kismi baska
stirede yer alabilmektedir.* Halis Albayrak, Kur’an’in anlam biitiinliigii ve ayetleri arasindaki

miinasebeti su ifadeleriyle dile getirmistir:

“Kur’an telif eserlerden tamamen farkli bir yapidadir. Onda konular, béliimler, ana
bagliklar ve alt bagliklar altinda islenmez. Muayyen konular, baz1 siyak-sibak cercevesinde
adeta miistakil olarak ele alinmis goriintiisii verseler de Kur’an’in diger pasajlariyla dogrudan
veya dolayli olarak irtibathidir. Ciinkii bir ayet grubu hatta ayetten bir terkip bile birka¢ hedef
gozetebilmektedir. Bundan dolayr Kur’an’in bir biriminin (s@iresinin) sadece bir konuya
miinhasir kilinmasi ¢ogunlukla miimkiin olmamaktadir. Biitiin parcalar bulunduklar1 mana
cercevesinde, iizerlerine diisenleri yaparken, Kur’an’in manzumesi i¢indeki diger birimlerle ve

parcalarla olan iliskilerini siirdiiriirler.”*

Kur’an, sahip oldugu saglam insicam, edebi giizellikleri kendisinde toplayan m‘uciz bir

iislup ve tertibiyle biitiin parcalar1 birbirine bagli bir climle, taslar1 birbirine kenetlenmis

41 Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Sureler Arasindaki Miinasebet (Ankara: DIiB Yayinlari, 2009), 158-159.

2 M. Halil Cicek, Kur’an Nasil Bir Kitaptir (istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), 90-91.

* Eb{I'l-Ala, el-Mevd{idi, Tefhimii’l-Kur’dn, cev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yaynlari,
1996), 1/19-26.

* Cicek, Kur’an Nasil Bir Kitaptir, 43.

# M. Said Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1999), 11.

% Halis Albayrak, Kur’an’n Biitiinliigii Uzerine (istanbul: Sule Yayinlari, 1996), 155.
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saglam bir yapi ve canli bir organizma gibidir. ¥ Kur’an, streler igerisinde farkli konulari
birbirine ulayarak ele alirken beriat-i istihlal ve hiisnii-i ibtiday1 benzersiz bir iislupla
kullanmistir. Sire icerisinde yer alan konular, muhataplarin hallerine en uygun kelime ve
climlelerle baslamis, bu kelime ve ciimleler de sfire icerigine yonelik bircok latif isaretler

barindirmistir.

Strelerin basinda hiisn-i ibtiddnin en giizel ornekleri verildikten sonra asil konuya
geciste bazen ayetler arasinda anlam miinasebeti kurularak sicak gecislerle tehallus yapmstir.
Bazen de ani sicrayislar yaparak muhataplar1 uyarmak icin giris kismindan asil maksadi ifade
eden kisimlara gecislerde dogrudan Iktiddb uygulamistir. Stirenin asil konusu devam ederken
muhataplarin beklemedigi bir zamanda bir miinasebet diismesiyle konu disina c¢ikilip bagka
bilgiler verdikten sonra tekrar eski konuya doéniis yapildig1 Istitrdd da az degildir. Kur’an
strelerini kendilerine has igerikleri itibariyla miistakil bir Kur’an gibi tasavvur etmek

miimkiindiir.*® Bu konuyu Muhammed Diréz (61. 1958) su ifadeleriyle tasvir etmistir:

“Kur’an’in her siiresinde bir giris, bir gelisme ve bir de sonuc¢tan miitesekkil belirli ve
sinirli bir plan vardir. Stirenin girisinde yer alan ilk ayette ya da ilk dyet grubunda o stirede
incelenmek istenen konu ya da konularin ana hatlar1 yer almaktadir. Arkasindan gelisme
boliimleri gelmekte; giriste isaret edilen maksatlar ve icerik cok farkli {iisluplarla ele
alinmaktadir. Tam bir insicam ve ahenkle hicbir parca iist iiste gelmedigi gibi, her parca
stirenin biitiinliigli icindeki en uygun bicimde bulunmaktadir. Boylece giriste isaret edilen

konular sonug boliimiinde eksiksiz bir sekilde cevabini bulmustur.*

Fatiha sfiresi Kur’an’in tamamu i¢in bir beraat-i istihlal gibidir. En giizel hiisn-i ibtida
ornegini sergilemektedir. Kur’an’in biitiin konularina icmali olarak isaret etmektedir. En belig
lafizlarla, beldgatin en miikemmel niikteleriyle Kur’an’in biitiin konularina samildir. Siiyuti,
Kur’an’in ihtiva ettigi ilimlerin dort ana baslikta toplandigini ve bunlara Fatiha stiresinde

icmali olarak isaret edildigini bildirmistir. Bunlardan birincisi tevhiddir. .,.JWl &, al L)

>3 ;»>Jl “Hamd (biitiin ovgiiler) alemlerin Rabbi, Rahmdn, Rahim Allah’a mahsustur.”"

ayetleri, her seyi yoktan var eden, varlig1 zarfri, biitiin kemal sifatlariyla muttasif, noksan

sifatlardan miinezzeh Allah Te&lad ve sifatlarinin ifadesi olan tevhidi icmali olarak ifade
etmektedir. Ikincisi niibiivvettir. ¥, e prall 8 agle Cand] ol Blo el bl Gl
qu)\ “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet. Gadaba ugrayanlarinkine ve

sapiklarinkine degil. ' ayetleri, Allah ile kullar1 arasina bir elcilik olan niibiivveti ispat

7 Fatih Tiyek, Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 125.

* Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 188.

# Muhammed Abdullah Diraz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, cev. Salih Akdemir (istanbul: Mim Yayinlar,
1983), 23.

%0 el-Fatiha 1/1-2.

°! el-Fatiha 1/6-7.
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etmektedir. Buna bagl olarak peygamberleri ve iimmetlerinden iyi ve kotii olanlarin hallerini

yansitmaktadir. Uciinciisii, ahiret hayatidir. oW e Gl “Ahiret giiniintin(diinyada yapilan her

seyin) karsithgmin verilecegi giiniin sahibi”™?* Aayeti, bu diinya hayatinin sonunda herkesin
yaptiklarinin karsihgini alacag: ahiret hayatimin varligim ispat etmektir. Dérdiinciisii, Iman

ve ibadettir. .. A0y dws A6 “(Allah’tm) Yalmiz sana ibadet ederiz ve yalmz senden yardim

dileriz.” ayeti de yaradilisin gayesine uygun olarak Allah’a iman ve imanin geregi olarak

samimiyetle kullugu ifade etmektedir.>*

Denebilir ki besmelenin basindaki “bi” edatindan baslayarak besmeleye, sonra Fatiha’ya
ve devaminda biitiin Kur’an’a dogru ilahi sirlar perde perde acilmakta; yogunlastirilmis dar
bir hacimden, gittik¢e hafifleyen, genis hacimlere dogru yansiyarak acilimlar getiren ilahi
irsadin 15181 lemlere yayilmaktadir. “Bi” edatindaki musahabet/beraberlik ve istidne/yardim
isteme manalari, Allah ile kul iliskisinin tamamini ihtiva etmektedir. Besmele ve Fatiha stresi,
bu iliskiyi daha da genisleterek siirdiirmekte olup biitiin stireler de bu iligkiyi aralarinda anlam
miinasebeti olusturarak her zihin seviyesine uygun iisluplarla acikliga kavusturmaktadir.>
Fatiha sfiresi, Kur’an’in hiisn-i matlai‘ oldugu gibi, besmele Fatiha siiresinin, besmelenin ilk

harfi olan “bi” de besmelenin beréat-i istihlali mesabesinde oldugu s6ylenebilir.

Beréat-i istihlal ve hiisn-i ibtida’nin bir diger seklini Rahmén stiresinde gorebiliriz. Bu
stre, Allah Teala'nin kullarina sayillamayacak kadar c¢ok rahmetini ve nimetlerini
bildirmektedir. insanin kendi ic aleminde ve dis diinyada miisahede edebilecegi, dini ve
diinyevi, afaki ve enfiisi nimetlerini haber vermektedir. Bu nimet ve ihsanlarinin basinda
insan1 vahye mazhar kilmasi, ona ilim vermesi ve diislindiiklerini lafizlarla beyan etme
melekesini vermesi gelmektedir. Kur’an ve ilim, Rahméan’in ihsan ettigi en biiyiik
nimetlerdendir. Ayrica bu stirede hem insanlara hem cinlere hitap edilmektedir. insan1 ahsen-
i takvim {izere yaratmasi, ona beyani ogretmesi ve ardindan giinesin, ayin, yildizlarin,
bitkilerin, agaclarin, direksiz yiikseltilmis gokyiiziiniin zikredilip bunlardaki kudreti ilahiyi
gosteren fevkalade hikmetlere isaret edilmesi, icinde insanlara rizik olarak verdigi cesitli
meyve ve ekinlerin bulundugu yeryiizii ve buradaki her tiirlii nimetin insana musahhar

kilinmas1 Rahmén olan Rabbimizin en biiyiik ihsanlarindandir.>®

Rahman sfiresinde diinyada insan icin hazirlanan nimetlerden bahsedildikten sonra,

onlar1 uyarmak maksadiyla kiyametin azap ve dehsetinin yer aldig1 boliime gecilmektedir.>”

52 el-Fatiha 1/5.

%3 el-Fatiha 1/4.

54 Suyfiti, el-Itkdn, 3/269.

% Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2006), 1/54-55.

56 e]l-Rahmaén, 55/1-32.

57 el-Rahmaén, 55/33-45.
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Allah Teal&’nin kullarini ¢ok cetin olan cehennem azabiyla korkutmasi da onun kullarina olan
rahmetindendir. Ciinkii bu uyar: sebebiyle insanlar gafletten uyanip ona kulluga donerler.
Bunun ardindan Allah’a itaat edenlerin karsilasacaklar1 nimet ve ikramlarin zikredildigi
cennet nimetleri tasvir edilmektedir.>® Biitiin bu nimetler insana hatirlatildiktan sonra sire,
kullarina verdigi cesitli nimet ve ikramdan dolay:1 Allah Teéla’ya tazim ve oOvgii ile sona

ermektedir.”

Stre tek bir kelime ile; Allah Teéld’nin esmé-i hiisnasindan “er-Rahman” sifatiyla
baslamaktadir. Stirenin “er-Rahméan” sifatiyla baglamis olmasi, insanlara bu afaki ve enfiisi,
maddi ve manevi nimetler vererek onlari zulmetten kurtarip hidayete erdirmesi, Allah
Teélad’nin rahmetinin bir geregi oldugunu vurgulamak icindir. Ciinkii er-Rahman sifat: Allah’a
mahsustur. er-Rahman, “yaratilmiglara sonsuz ve hudutsuz rahmetiyle liitufta ve ihsanda bulunan”
demektir. Allah Teal4, er-Rahmaén, sifatinin tecellisiyle rahmet ederken bu rahmete kavusan
varligin layik olup olmamasina bakmaz. Liituf ve ihsan1 rahmet yagmurlari gibi her seye hayat
verir.®® Ayrica bu sfirenin er-Rahman sifatiyla baslamasi1 miisriklerin “Rahmdn’da neymis”!

inkarlarina bir cevap mesabesindedir.

Iste rabbimiz inanan inanmayan biitiin kullarina ihsan ettigi nimetlerini hatirlattig1 bu
sireye, icerigine en miinasip sifat1 olan “er-Rahman” ile baslamistir. Beraat-i istihlal ve hiisn-
i ibtiddnin en giizel 6rnegini tegkil etmistir. Fahreddin er-Razi (61.606/1210), bu siirenin

mukaddimesinde su ifadelere yer vermistir:

“Allah Teald Kamer siiresine izzet ve ceberfituna delalet eden ayin ikiye boliinmesi
mucizesiyle baslamistir. Ay1 ikiye bolen ilahi kudret, her seyi yerle bir etmeye de kadirdir.
Rahman stiresine ise, sonsuz rahmetine ve Rahméan olusuna delélet eden Kur’an mucizesiyle
baslamistir. Bu sfire, rahmetini haber verdigi bir stiredir. Nimetlerine en miinasip sifat olan

“er-Rahmaén” ile baglamistir.5?
Bu konuyla ilgili el-Bikal’de Nazmu’d-diirer’de sunlar1 s6ylemistir:

“Allah Teala “el-Kamer” stiresini kudretinin sonsuzlugu, miilkiiniin heybet ve azametiyle
sona erdirmistir. Sonsuz miilk ve kudret ancak biitiin kdinati kapsayacak bir rahmet ile

sabittir. Bu stireyi “er-Rahman” sifatiyla baslatarak diinya ve ahirette biitiin mahl{ikatina

%8 e]l-Rahman, 55/45-76.

%9 Sab(ini, Safvetii’t-tefdsir, 3/284.

60 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 1/59.

61 el-Furkan 25/60.

62 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l Arabi, 1413/1997),
10/335.
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ihsan ettigi nimetlerini saymistir. Bu siire, beraat-i istihlal ve hiisn-i ibtida i¢in rahmetinin

kapsayiciligina delalet eden “er-Rahmén” sifatiyla baglamigtir.”®

3. Nisa Siiresinde Beraat-i istihlal ve Hiisn-i Ibtida

Nisa stiresi medeni strelerdendir. Shrenin hicret giinlerinde veya Mekke’de nazil
oldugunu bildiren zayif rivayetler de vardir.®* Strenin bir ismi vardir; o da “kadinlar”
manasina gelen en-Nis&’dir. Kadinlara ait hiikiimlerin ¢ogu bu stirede aciklandig: icin bu isim
verilmistir.®® Bu slireye “en-Nisa” ad1 verilmesi kadinlar i¢in bir onurlandirmadir.®® Bu sfire,
kadinlarin hak ve sorumluluklarini bildiren hiikiimleri ihtiva ettigi icin ismini s{irenin
iceriginden almistir. Genel kabule gore stire isimleri tevkifi olup bizzat Allah Resul’{iniin

isaretleriyle verildigi icin bu isimlerin gelisi giizel ve manasiz oldugu diisiiniilemez.*

Bu isimlendirmede, sirenin muhtevasiyla tam bir uyum s6z konusudur. Kadina gereken
degeri vererek onun hak ve sorumluluklarini bildiren bir sfireyi biinyesinde barindiran
Kur’an’in gerceklestirmek istedigi doniisiime isaret vardir. Bunu da ¢ok carpici bir giris olarak
sGirenin girizgahi olan birinci ayetinde vermistir. Bu girizgihta sadece kadina vurgu olmayip,
Hz. Adem’den itibaren erkek ve kadinin beraberce insa ettikleri insanlifa ve onlarin ortak
olduklar1 maddi ve manevi hukuka vurgulu bir giris s6z konusudur. Bu sfire en genel manada
makasid-1 Kur’an’in ve makasid-i seri‘anin bes temel ilkesi olan can, mal, nesil, akil ve din

emniyetini ve bu baglamda insanlar aras: iliskileri konu edinmektedir.

Nisa siiresi, pek ¢ok farkli miikellefiyeti ihtiva etmektedir. Allah Teél3, siirenin basinda
basta korunmaya muhta¢ yetimlere, kadinlara ve hukuki yeterlili§i olmayan kisithlara,
sefkatli davranilmasini, haklarinin kendilerine verilmesini ve mallarinin korunmasini
emretmistir.®® Miras hukuku,® kendileriyle evlenilmesi helal ve haram olan kadinlar,” evlilik
miinasebetleri, eslerin birbirleri iizerindeki haklar1,”* gibi birtakim hukuki kurallari, emir ve

tavsiyeleri icermektedir.”

6 Burhaneddin ibrahim b. Omer el-Bikai, Nagmii’d-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kirab,
ts.) 19/141. 22 cilt.

64 Muhammed, Tahir b. Asﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li’'n-Nesr, 1984), 4/212.

6 Muhammed el-Emin el-Hereri, Hadaiki’r-ravhi ve’r-rayhan fi ravabi ‘ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Tavki'n-
Necét, 2001), 6/368.

6 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/6.

7 M. Halil Cicek, Deldletii esmdi’s-siiveri’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 170.

% en-Nis4, 4/1-2-3-4-5-6; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/375.

% en-Nisa 4/7-14-176.

7% en-Nisa 4/20-25.

7 en-Nisa 4/32-36.

72 en-Nisa, 4/34-35.
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Ayrica bu siirede, inanan ve inanmayan biitiin insanlarla iligkilerde Allah’a kul olma
suurunun korumasina, canin, malin ve miilkiyetin korunmasina, bunlara karsi yapilan
tecaviizlerin cezalandirilmasina, adalet, iyilik, yardimlasma ve emanete ridyet etme gibi
Kur’an’in ana maksat ve konularina yer verilmistir.” Yine bu stirede inang gruplari arasindaki
iliskilere ait hiikiimler getirilmistir.”* Hicretin hiikmii aciklanmis ve cahiliye izlerinin silinmesi
tesvik edilerek haram ickilerin yasaklanmasi yolunda ilk adimlar atilmistir.”® Bagkalarinin
hukukuna sayg1 gostermeye iliskin sorumluluklar emredilmistir. Cesitli ayetlerde namaz ve
namazin 6n kosulu olan (taharet) gibi konular ele alinmistir. Devlet idaresine dair konulardan
iillii'l-emrin otoritesinin simirlar1 cizilirken, Kur’an ve siinnetin insanlar arasindaki

anlagmazliklarin ¢6ziimiinde temel kaynak alinmasi emredilmistir.”®

Nisé siiresinde, ferl meselelere iligskin -hakkinda acik nass bulunmayan- anlasilmasi gii¢
meselelerde ulemaya, fakihlere ve {ilii’l-emre ictihat yetkisinin verilmesi,”” diisman karsisinda
cihad ve miicadelenin gerekliligi vurgulanmistir.”® Miislimanlarin her konuda birlik ve
beraberlikle hareket etmeleri, bu anlatilanlar olmaksizin Islam davasinin olamayacag
bildirilmistir.”” Toplumun giindelik yasamlarinda kendilerine lazim gelen diizenin temini icin
kasten ve kasitsiz adam oldiirmenin hiikmii,®® cihadin asil maksadinin ganimet olmadig:

aciklanmustir.®!

Toplumda adaleti ayakta tutan hakimlerin hiikiim verirken ayricalik gozetmeden adaleti
goz oniinde bulundurmalari,® toplumu ifsat eden miinafiklarin tutumlarinin yerilmesi,
biitiin peygamberlere iman etmenin farziyyeti, Allah Te&la’nin peygamber gondermekteki
gayesi,* Hz. Isa'min gercek konumu ile Yahudi ve Hristiyanlarin onun hakkindaki batil
diislincelerinin reddi, % tiim insanlarin hakka ve Allah’in saglam yolunda yiirlimeye

cagirilmasi® gibi konular bu siirenin ihtiva ettigi mevzular arasindadir. Bu siire, hayatin her

73 en-Nisa 4/55-59.

74 en-Nisa 4/44-54.

75 en-Nis 4/43.

76 en-Nisa 4/65-77.

77 en-Nisa 4/83.

78 en-Nisi 4/84.

79 en-Nisa 4/85-86.

80 en-Nisi 4/92-94.

81 en-Nisi 4/95-101.
82 en-Nisi 4/135-137.
8 en-Nisi 4/138-140-42-147.
84 en-Nisi 4/150-155.
8 en-Nisi 4/156-172.
8 en-Nisi 4/173-175.
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alanina iligskin hiikiimleri bildirirken ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in hayatindan ibretamiz

bircok tabloyu da gozler oniine sererek ders ¢ikarilmasini istemektedir.®”

Stiredeki boliimlerin ayet gruplarinin iceri§ine ve akisina baktigimiz zaman, stirenin
biitiiniine isaret eden birinci ayette en giizel beraat-i istihlal ve hiisn-i ibtiday1 miisahede
etmekle birlikte tafsilat kismindaki yet gruplarinin zaman ve icerik yoniinden birbirleriyle
baglantili oldugunu, bir 6nceki konudan baska bir konuya gecerken her iki konu arasinda bir
irtibat kurularak “tehallus” ile gecildigine sahit oluyoruz. Bazi ayet gruplarinda ise bir
boliimden digerine geciste “iktidab” yoluyla baglanti kurulmadan bir konudan bagka bir
konuya gecildigini goriiyoruz. Siirenin muhtevasina dair bu genel bilgilerden sonra simdi asil

konuya gecebiliriz. Nisa sfiresi su ayetle basliyor:

B {&/4/ - |z & ’/ - 20 (o es 0 A - e o2 A ’Q },“/ ’f.@ @ /{;/
01,815 503 158 s, Wt £33 35 el 155 501y o 00 258 002585 1,51 e T g
ey (._’i,kc 58 4 :)\ 6\3-5\?\ ad j;\w gﬂ\ “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten (candan) yaratan, ondan
da egini var eden ve her ikisinden pek ¢ok kadin ve erkek yaratan Rabbinize karst sorumlulugunuzun
bilincinde (takvd) olun. Kendisi adina birbirinizden (haklarinizi) talep ettiginiz Allah’a karst
gelmekten sakiin ve akrabalik baglarint gozeterek (rahimlere saygt gostererek) sorumlugunuzu

yerine getirin. Stiphesiz Allah, tizerinizde daimi bir gozetleyicidir.”®

Nisa stirenin ana konusu insanlar arasi iliskiler ve bu iliskileri diizenleyen adalet ve
hukuktur. Bu stire, hukukun ve adaletin yerine getirilebilmesi i¢in sorumluluk ahlakini (takva)
vurgulayan bir ayetle baslamistir. Hem bu iliskilerin tesisinde hem de hak ve hukukun
sahiplerine verilmesinde takvdya ve insanlar arasi iliskilerin sulh ve siik{inet icerisinde
diizenlenmesinde ortak sembol olan rahim bagina ve akrabalik iliskilerine dikkatleri cekerek

en giizel hiisn-i ibtid4 6rnegini bizlere gostermistir.

Kim tarafindan diizenlenirse diizenlensin her hukuki diizenlemenin mesruiyeti onu
uygulayacak insanlarin vicdani kabullerinden alir. Bu itibarla Kur’an, her hukuki
diizenlemenin girisinde ya da sonunda insanlarin vicdanlarina seslenerek onlari bu hukuka
uymaya yonlendirmistir. Nisa siiresine baktigimiz zaman daha ilk ayette iki defa tekrar eden
“takva” vurgusuyla karsilasiriz. Bu vurgu ve hitap her hukuki prensibin akabinde tekrar
edilmistir. Strenin ilk ayetinde bu vicdani yonelis ve uyar: stirenin icine aldig1 konularin
onemine isaret eden ciimleler olarak degerlendirilebilir. Ayrica bu uyarilar, uygulayici
muhataplar1 hem Allah’a hem de topluma kars: sorumluluklarini bilmeye ve takvali olmaya
yonlendirmektedir. Allah’in insan1 daima gozetledigini ihtar eden “Siiphesiz Allah, iizerinizde

daimi bir gozetleyicidir.” climlesi daim1 murakabeyi hatirlatmaktadir.

Fahreddin er-Razi, Nisa siiresinin yetimlere ve kadinlara kars: sefkatli olmak ve sevgi

beslemek, onlara ait haklar1 kendilerine vermek, mallarimm muhafaza etmek gibi

87 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-islami, 2000), 8/6-7.
8 en-Nisa, 4/1.
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miikellefiyetleri kapsadigini, diger taraftan temizlik, namaz, aile fertleri arasinda sulh ve
selameti, miisriklerle miicadeleyi ve insan iligkilerini diizenleyen bircok hususu icerdigini
sOylemistir. O, biitiin bu hukuki, taabbudi, i¢ctimai ve ahlaki sorumluluklarin basarili bir

sekilde yerine getirilmesi i¢gin stirenin takva vurgusuyla basladigini ifade etmistir.®

Nizdmeddin en-Nisabiiri (6l. 730/1329), bu slirenin genel konulari1 olan kadinlar,
cocuklar, yetimler ve bunlarin hukuku, toplum olmanin temelini olusturan nikah ve aile
hukuku, diger din mensuplariyla miinasebetler ve onlarla yiiriitiilecek siyaset ve insanin hem
diinyasin1 hem de ahiretini ilgilendiren giizel ahlak gibi hususlar1 kapsadigin1 soyledikten
sonra bunlarin ancak takva bilinciyle olacagina isaret icin ilk ayette insanlar arasi iliskilere
ve takvaya vurgu yapildigini sdylemistir.”® Bu ifadeler, Nis siiresinin ilk dyetinin stirenin bir

0zeti mesabesinde olduguna isaret etmektedir.

Kur’an siirelerinin ve ayetlerin mana miinasebetini 6nceleyen tefsiriyle meshur el-Bikéf,
Nazmii’d-diirer’de Nisd siiresinin insanlar1 bir arada yasamaya, sosyal toplumda insanlarin
birbirleriyle olan saglikli iletisim kurmalarina, aralarindaki iliskilerde karsilikli merhamet ve
sefkate davet ettigi icin en kapsayici hitap olan “Ey Insanlar” ifadesiyle basladigini sdylemistir.
Temel erdemlerin ilim, secaat, adalet ve iffet oldugunu, bunlardan ilk ikisinin Ali Imran
stiresinde anlatildigim1 bildiren Bikal, adalet ve iffet erdemlerinin de Nisa s{iresinde
anlatilacagini, bu itibarla sfire biitiin insanlara hitaptan sonra takvd vurgusuyla adalet ve
iffetin korunmasina isaret ettigini bildirmistir. Nisa siiresinin genel konularinin toplumu bir
arada tutan insanlar arasi iliskileri oldugu icin ilk ayette “silay1 rahim” diye kavramlasan
akrabalik iliskilerinin 6neminin vurgulandigini dile getirmistir.” Siirenin ilk ayeti stirenin ana

konularinmi icmali olarak ifade ettigi icin beraat-i istihlal ve hiisn-i ibtidd’nin giizel 6rnegidir.

Aldsi (6l. 1270/1854), Nisa stiresinin ilk ayetinin stirede ele alinan konulara samil
oldugunu soOylemistir. Nisi stiresi, kiifiir, isyan ve diger giinahlardan kacinmak, Allah
Te&ld’nin ve insanlarin hukukuna ridyet etmek, insanlar arasindaki hukuku korumak,
yetimlerin haklarina riayet, miras dagilimina dikkat ederek herkese hakkini vermek, akrabalik
iligkileri, nikah ve aile hukuku, diger din erbabiyla iliskiler gibi hususlardan bahsetmektedir.
Aliisi’ye gore biitiin bunlar insanlarin uygulayacagi hususlar arasinda oldugundan birinci ayet,

stire icin beraat-i matla‘ kabilindendir.

Resid Riza (6. 1935), sfirenin “Ey Insanlar!” hitabiyla baslamasinin sfire icerisinde ele

alinacak konulara bir beréat-i istihlal ve hiisn-i matla‘ oldugunu vurgulamistir. Nisé sfiresi ilk

8 Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/475.

% Nizadmiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn en-Nisibiiri, Gardibii'l-Kur’dn ve regdibii’l-furkdn, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1416,/1996), 2/339.

1 Bikal, Nagmii’d-diirer, 4/171-175.

%2 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah el-Hiiseyni el-Alisi, Rithu’l-me‘dni (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, ts.), 4/180-181.
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ayetinde Allah Tedla’nin “insanlarin tek bir nefisten yaratildiklarim” kendilerine hatirlatmasinin
berdat-i matla® ve hiisn-i ibtidd olarak insanlar1 stirede bildirilecek konulara zihnen
hazirlamak icin oldugunu ifade eden Resid Riza, ilk adyette oncelikle icméali olarak ayni
nefisten yaratilan biitlin insanlarin yakinligina daha sonra da rahimlerin zikredilmesiyle
hususi yakinhiga deginilerek sGirede insanlarla alakali hukukun anlatilacagina vurgu

yapildigini sdylemistir.”

Elmalili Hamdi Yazir’da Nisa sliresinin tefsirine baslarken sfire girisinin icerik ile

uyumunu yani beraat-i istihlali su ifadeleriyle dile getirmistir:

“(Bu stire) bas tarafinda Allah’in haklari, biitiin insanligin kardesligi, cocuklara,
kadinlara, yetimlere sefkat gosterme ve haklarinin verilmesi, mallarinin korunmasi, evlenme
ve miras gibi hususlarla ilgili emirler ve hiikiimler ile baslamistir. Orta kisminda da aileden
baslamasi lazim gelen temizlik, namaz, cihad, dmirlere itaat gibi emirleri ve yiikiimliiliikleri
kapsamuistir. Biitiin bunlar, insanin yaratilisi ile ilgili ve terbiye esasina dayali bulundugundan
dolayi stire: “Ey insanlar! Rabbinize karst gelmekten sakimn...” hitabi ile baslamig, bu konularda
kadinin ve kadinligin pek onemli bir yeri bulunmasindan dolay: da ilk ayetinden itibaren
kadinin yaratilisina ve serefine dikkat cekilmistir. Bu seklinde siirede edebi bir anlatim ve
belig bir giris (beréat-i istihlal ve hiisn-i ibtida) vardir. Stirenin ilk ayeti, derin bir Belagatla

stirenin esas muhtevasina isaret etmistir.”**

ibn Astir'da sfirenin girisinde sirenin genel panoramasini ve ana konularin 6zetledikten

sonra su ifadelere yer vermistir:

“Stirenin “Ey Insanlar!” hitabiyla baglamasi, Allah’in hitabinin inanan inanmayan
Kur’an’a muhatap olan herkese samil oldugunu gostermek icindir. Bu hitap ayni zamanda
biitiin insanlarin aslinin bir olduguna énemli bir hatirlatmadir. Ayet icerisinde iki defa tekrar
eden “Rabbinizden sakimin” climlesi basta tevhid olmak iizere Allah’in ve insanlarin hukukuna
ridyet konusuna bir uyaridir. Bu dyet Nisa siiresinin icerisine aldig1 konular i¢in bir berdat-i

istihldl ve dibace mesabesindedir.”®®

Derveze’nin (0l. 1984) bu ayetin tefsirinde beraat-i istihlali aciklarken yaptig1 izahlar
da su sekildedir. “Nisa stiresi, kadinlarin ¢cok yonlii haklar: ve buna bagli olarak tek bir nefisten
cogalan insanlarin haklar1 hususunda bircok hiikmii icerdig§inden bu ayet muhataplar
etkileyen bir baslangictir. Bu &yet sfirenin ihtiva ettigi hiikiimlere isaret eden beraat-i

istihlaldir.”®®

93 Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Daruw’l-Menér, 1367), 4/332.

°t Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 2/1270-1271.
% ibn, Asfir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 4/213-214.

% Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 8/ 8-9.
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Strenin hiisn-i matla‘inda icerigini kapsayan ozellikle erkek ve kadin iliskilerinin
diizenlenmesinde hukuk ve ahlak kurallarina ridyeti isaret ederek sevgi ve merhameti anlatan
rahimlere ve akrabalik baglarina vurgu yapilmistir. Ardindan baslangic ile icerik arasinda cok
ince bir baglanti kurularak tehallus ile toplumda en cok korunmasi gereken yetimlerin
haklarindan baslanmustir.” Ikinci ve altinci ayetler arasinda yetimlerle velileri arasindaki
sahsi ve mali iliskiler kurallara baglanmistir.”® Bu siire kadinlarin ve yetimlerin sahsi ve
toplumsal haklarindan; 6zellikle velilerinin himayesinde yasayan yetimlerin evlilik, miras ve
kazanclariyla ilgili hukuku diizenleyerek onlari acimasiz cahiliye adetlerinin esaretinden

kurtararak, onlara toplumda layik olduklar1 haklar1 agiklamistir.*

Stire girisinin berdat-i istihlal acisindan devamindaki ayetlerle iliskisine deginen
Ebusstiud (61. 982/1574), stirenin hiisn-i matla‘1 olan ilk dyetinde insanlarin diinya ve ahirette
Allah’in gazabindan kurtulmak icin uymalar1 gereken sorumluluklara icmall olarak isaret
edildikten sonra, hemen devaminda bu sorumluluklarin agiklamalarina gecilerek oncelikle
himayeye muhta¢ yetimlerin ve kadinlarin haklarindan baslandigini séylemistir.'® Bunlarin
rahimlere olan miinasebeti gayet aciktir. Insanlarin asli tek bir 6zde birlesince bu birliktelik
kendi aralarinda merhametli ve adaletli olmalarini gerekli kilmistir. Karsilikli merhametin en
cok tezahiir ettigi kimseler yetimler ve bakima muhtac olanlardir. Bu itibarla sfire biitiin
insanlara takvd emrinden sonra hemen ardindan bes &yette yetimlerin haklarina ridyeti
emretmistir.'” Bu baglamda kolelerin, kisithilarin (hukuki yeterlilige sahip olmayanlarin) ve
evlenecek kadinlarin nikah akdiyle sahip olacaklar1 mehir konularina istitrad yoluyla temas
edilmistir.'%? Iyi diisiiniildiigiinde biitiin bunlarin sfirenin birinci Ayetiyle mana iliskisini tespit

etmek mumkindiir.

Ikinci asamada aile fertleri arasindaki iliskilerde en belirleyici konumda olan miras
konular1 arasinda irtibat kurularak iktidab yoluyla tatl bir gecis yapilmistir. 7 ila 14.ayetlerde
aile ici mali konular iceren, ozellikle kadinlarin bu konudaki haklarim tespit eden kurallar
konulmustur. Bu &yet grubunda aslinda genel olarak mirastan ziyade c¢ignenen kadin
haklarina vurgu so6z konusudur. Miras ayetlerinin sonunda 13 ve 14. ayetlerde, miras
konusunda belirtilen hiikiimlerin Allah Te&ld’in koydugu sinirlar oldugu, bunlara itaat
edenlerin ahirette miikafatlara kavusacaklari, haddi asarak Allah’in koydugu hiikiimleri hice
sayanlarin cezalandirilacaklar: bildirilmistir. Bu dyetlerde asil bildirilmek istenen sey, mirasin

rakamsal oOlcekteki taksiminden ziyade haksizhigin ve hukuksuzlugun giderilerek adaletin

%7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1267.

% Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/14-19.

9 Hereri, Hadaiki’r-ravhi ve’r-rayhan, 6,/368-3609.

100 Myhammed b. Muhammed el-imadi Ebiissutid, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire:
Daru’l-Mushaf, ts.), 2/138-139.

101 Muhammed Seyyid et-Tantavi, et-Tefsiru’l-vasid li’l-Kur’ani’l-kerim (Kahire: Daru’n-Nahda, 1996), 3/10.

192 Ehiissufid, Irsddii’l-akli’s-selim, 2,/139.
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ikame edilmesidir. Boylelikle stirenin girisinde ilk ayette gecen “Rabbinizden sakinin”

climlesiyle mana acisindan irtibathidir.

15 ila 28. ayetler arasinda “fevdhis” diye isimlendirilen, toplumu ve insanlig1 her yonden
ifsat eden cinsel suclarla ilgili cezalarin hiikmii aciklanmistir. Gozii, gonlii, akl ve fikri disarda
olan evli kadinlarla ilgili &yetler mirasla irtibatlandirilarak gelmistir. Bununla, rahimlerin
korunmasi yani insan neslinin mesru bir yol ile devamina 6nem atfedilmistir. Gayr1 mesru
iliskiler yasaklandiktan sonra rahimlerin korunmasi ve nesebin devaminin tek yolunun nikah
oldugu vurgulanmistir. Erkekle kadin arasinda yaradilista var olan iliskinin sadece maddi ve
nefsani zevkler icin harcanmasi degil, iffet ve ahlaki koruyarak neslin devamini nikihla
saglanmasinin gerekliligi vurgulanmistir.'® Iste stirenin girisinde birinci ayette biitiin bunlara

isaret edilmistir. Bu baslangic¢ en giizel beraat-i istihlal ve hiisn-i ibtida orneklerindendir.

Buraya kadar gecen ayetlerde oOzellikle aile bireyleri arasinda mal ve menfaatin
intikalinde rol alan miras, vasiyet, mehir ve hibe gibi dinin mesru gordiigii yollardan soz
edilmistir. 29 ila 33. ayetlerde ise toplumun biitiin kesimlerini kapsayan, karsilikli riza ve
irade beyanina dayanan ticaretin oneminden, bu yollarin disindaki batil kazanglarin
fenaligindan ve topluma verecegi zararlardan bahsedilmistir. Biitiin bu konulara stirenin
birinci ayetinde icméli olarak isaret edilmistir.'** 33 ila 35. ayetler arasinda 6nce ailede sonra
da toplumda yetki paylasimi konularina deginilmistir. Ailede erkeklerin koruyucu ve yonetici
olmalar1 vurgulanmis, anlasmazlik olmasi durumunda neler yapilmas: gerektigi
bildirilmistir.'® Bu hiikiimlere de siirenin evvelinde isaretler bulmak miimkiindiir. 36 ila
42.ayetlerde, toplumun diizeni ve bunu saglayan yapici sosyal iligkiler, aralarina kan ve
sthriyyet iligkisi olan akrabadan baslanarak biitiin insanlara Allah rizas: icin iyi davranarak
cemiyet halinde yasarken takva bilinci tesvik edilmektedir.!®® Sirenin bas tarafinin bu

iceriklerle de ilgisi ¢cok aciktir.

Bu ayetlerden sonra istitrad kabilinden insanlar arasi iliskilerden ayrildiktan sonra 43.
namaz ibadeti ve taharet konularina temas edilmistir. Icki yasagiyla birlikte aklin
korunmasina ve takvali bir hayat yasamaya isaret edilerek stirenin ilk dyetinde icmali olarak
ifade edilen konulara bir aciklama gibi olmustur. Bu yolla siire girisi ile icerik ve maksat
arasindaki irtibat tesis edilmigtir. Bu &yetten sonra yine insanlar aras: iliskilere doniis
yapilarak bu defa daha biiyiik dini inan¢ gruplar: arasindaki sosyal ve idari sorumluluklara
temas edilmistir. 44 ile 54.4yetler arasinda hak dine inanmayan, kendilerinden olmayan inang
sahiplerine kars1 haksizlik ve zuliim yapanlarin ahirette gorecekleri cezalar tasvir edilmistir.

Toplumun ahengini bozan bu davranislar kinanarak onlarin tek bir nefisten yaratildiklarina

193 Muhammed Eb{l Zehre, Zehratii’t-tefdsir (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 3/1563.
104 Bikai, Nagmu’d-Diirer, 6/258.

105 jbn, Asfir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 6/37.

196 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/64-609.
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isaret edilmistir. Ayni rahimden ve aymi kokten gelen insanlarin bu davranislarinin
kendilerine yakismadig1 vurgulanarak, bu yet grubunun da stirenin hiisn-i matla‘1 olan birinci

dyetine irtibat1 saglanmistur.

Tarih boyunca toplumlar1 huzur ve refah icinde ayakta tutan emanet ve adalettir.
Toplumda huzur ve emniyetin devami emanetlerin ehline verilmesiyle miimkiindiir. 58. ayette
insanlar arasi iligkileri diizenleyen bu iki kavrama isaret edilerek, bu ayetinde siirenin birinci
ayetiyle iligkisi saglanmistir. Zira adaletin temininde en 6nemli kriter uygulayicilarin hislerine
maglup olmadan Allah’tan sakinarak bu gorevi yerine getirmeleridir. Bu da stirenin girisindeki
“Kendisi adina birbirinizden (haklarimizi) talep ettiginiz Allah’a karst gelmekten sakinin

sorumlugunuzu yerine getirin.” ciimlelerinin bir aciklamas1 mesabesindedir.

Bilindigi gibi insanlar arasi iliskileri diizenlemede en 6nemli unsurlardan biri otoriteyi
tamimaktir. Ayni nefisten ve aymi1 rahimden gelen insanlarin Allah’tan sakinarak yasadiklar:
toplumun diizenini korumalar1 elzem bir durumdur. 59 ila 70. ayetlerin asil konusu otoriteye
itaattir. Itaat, biitiin boyutlariyla islimi hayat1 diizenleyen asil unsurlardandir. Emanet ve
adalet kavramlarindan sonra itaate yer verilip konular arasinda manevi irtibatlar kurularak
tehallus sanati en giizel sekilde gosterilmistir. Bu arada miinafiklar ve fasiklar gibi emre itaat

etmeyenlerin diinyada ve ahirette karsilasacaklari durumu bildiren dyetler gelmistir.'"’

Itaat, adalet ve emanet kavramlarinin iman ve toplumsal diizen ile iliskileri cok etkili
bir sekilde vurgulandiktan sonra ilerleyen 4&yetlerde insanlar arasi iliskilerin en
onemlilerinden olan savas hukukuna gecilmistir. insanlar ve devletler arasi iliskilerde adaleti
ve baris1 saglamak icin yapilan savaglar bazen felaket gibi goriinse de hukukuna riayet
edilmesi durumunda aslinda barisa ve huzura hizmet eden iliskilerdendir. Huk{iki ve ahlaki
sartlarina uyularak yapilan savaslar diinyada zuliimleri engelleyip adaleti ve huzuru saglar.
Sihhatli bir nazar ve arastirma yapildig1 zaman biitiin bu konularin siirenin ilk dyetiyle mana

acisindan irtibath oldugu anlasilir.

Insanlar aras: iliskileri diizenlemeye devam eden Nisa sfiresi, 85 ile 87. ayetlerde iki kisi
arasinda ortaya cikan bir anlasmazligin giderilmesinde, ii¢lincii sahislarin aracilik yapmasi,
hatirin1 ve giiciinii kullanarak problemi ¢ozmesi, ayni nefisten, ayn1 kokten ve rahimden
tlireyen insanlarin iliskilerde onemli bir yer tutmaktadir. Toplumda insanlar arasi iligkileri
diizenlemede selamlasmanin biiyiik 6nemi oldugu icin selami ve esenligi korumalar:
istenmistir. Bu ayetlerinde sirenin hiisn-i matla‘ ile irtibati ¢cok aciktir. 88. ayetten 91. ayete
kadar inanc gruplar arasindaki iliskiler ele alinmaktadir. Islam, baska inanclara ve bunlarin

baglilarina da yasama hakki tanimistir. Miisliimanlarla diger inanglara sahip insanlar

107 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/86.
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arasindaki iligkilerin taraflara zarar vermemesi i¢in bazi kurallar konmustur.'® Toplumlar

arasi bu iligkiler yine sfirenin ilk ayetinin icmali olarak isaret ettigi manalardandir.

Toplumun katmanlar1 arasindaki inang iligkileri anlatildiktan sonra, Miisliimanlarin
kendi arasindaki iligkilere gecilmis ve bu iliskinin kardeslik temeli {izerine olacag1 bircok
ayette stirenin ilk ayetiyle baglantili olarak beyan edilmistir. Bu itibarla bir Miisliimanin diger
bir Miisliimanin kasten canina kiyamayacagi, boyle bir cinayetin olmamas1 gerektigine
deginilmistir. Eger hatayla meydana gelen 6ldiirme hadisesi olmussa cezasi bildirilmistir. 93.
ayette ise yasaklanmis olmasina ragmen kasten adam oldiirme hadisesi olmussa bunun nasil
bir su¢ oldugu ve agir cezasi bildirilmistir.'® Biitiin bu hiikiimler insanin sulh ve selameti
icindir.

Nisa stiresinde ilk ayetin Ozetledigi, insanlar arasinda gerceklesen farkli iliskiler ele
alinmistir. 105. ayetten itibaren de yine bu iliskileri diizenleyen hiikiimlere yer verilmistir.
Toplumda meydana gelen anlasmazliklar karsisinda Hz. Peygamber’in ve iimmetinin
takinmalar:1 gereken tavir, iistlenmeleri gereken rol ve uygulamalar: gereken muamele sekli
aciklanmaktadir. Ozellikle 127. Ayetten itibaren sfirenin ilk ayetlerinde de yer alan evlilik,
mehir, kimsesiz yetim ¢ocuklar ve bunlarin hukukuna ridyet etme konularina tekrar doniilerek

beraat-i istihlalin en giizel 6rnekleri sunulmustur.

Bu stirenin baslarinda, 34. ayette kadinlardan kaynaklanan, gecimsizlik, 35. dyette ise
kadin ve erkekten kaynaklanan anlasmazlik sebebiyle ayrilma tehlikesi s6z konusu edilmistir.
128. ayette ise erkegin istenmeyen tutumunun sebep oldugu aile gecimsizligi iizerinde
durularak devamindaki ayetlerde ailede ortaya c¢ikacak olumsuz iligkilerin ¢oéziimiine dair
hiikiimler konularak ayni rahimden ve aymi nefisten yaratilan insanlarin iliskileri
diizenlemeye tabi tutulmustur. Diisiiniildiigii takdirde biitiin bu konularin sfirenin birinci

dyetiyle mana ve baglam iliskisini bulmak miimkiindiir.

Genel olarak buraya kadar gecen ayetlerde aile ve daha genis insan topluluklar1 arasinda
sulh, iyi gecinme, ahlak ve takva emredilmis, iligkilerin saglam zeminde yiiriitiilebilmesi icin
bu giizel hasletlerin yerlestirilmesine calisilmistir. 131 ile 134. ayetlerde de yine sfirenin
birinci dyetiyle mana ve muhteva agisindan tam bir uyum arz eden Allah Teél&’nin sifatlarina
yer verilmistir. Boylelikle insanlardan, toplumun ve sosyal hayatin huzurunu saglayan
kurallarin kimden geldiginin diisliniilmesi istenmistir. Allah’in “goklerde ve yerde ne varsa
hepsinin sahibi ve maliki oldugu” ii¢ kere tekrarlanmasiyla insanlar basta olmak {izere biitiin
kainat1 yaratip onlara her tiirlii nimetlerle donatacagi bildirilmis, Allah’in her seyin maliki ve
sahibi oldugu gercegi hatirlatilmistir. Bu ayet grubunun ifade ettigi mana ve icerik stirenin ilk

ayetinde ifadesini bulan “Rabbinizden sakimin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”

198 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/110.
199 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/115.
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climleleriyle iligkilidir. Sirenin ilk ayeti mana ac¢isindan ilerde zikredilecek hiikiimlere isarette
bulunmustur.

Adaleti yerine getirmekle yiikiimlii olanlarin {izerinde biiyiik sorumluluklar vardir.
Verdikleri her kararda hissi davranmadan, dogrudan sapmadan karar vermeleri istenmektedir.
Ancak bazen bu gorevi yapanlar maddi menfaat, manevi egilim ve degerler sebebiyle
dogruluktan ayrilabilmektedir. 135. ayette bu konulara yer verilirken hakim ve sahitlerin
sahsi menfaatleri veya yakinlarimin menfaatleri icin adaletten sapmamalar1 konusunda
uyarilmiglardir. Bu ayetler de yine siirenin birinci ayetindeki “Rabbinizden sakinmin. Siiphesiz

Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.” kismiyla mana acisindan irtibatlidir.

Strenin ilerleyen ayetlerinde diinya menfaatini 6n planda tutarak durumlarini gizleyip,
miiminlerin arasinda yasayarak, sinsice onlara maddi ve manevi zarar vermeye calisan
miinafiklarin toplumda ve sosyal hayatta cikardiklari fitne ve fesatlara yer verilmistir. Bu gibi
iki yiizlii davranislarin terk edilmesini 6giitleyen bu ayet grubunun da stirenin ilk ayetinde
yer alan “Rabbinizden sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.” boliimiiyle mana

ve icerik acisindan irtibat1 vardir.

150 ile 169. ayetler arasinda bildirilen hakikatlerde éncelikle lahi dinlerin tamaminin
Allah’in vahiy yoluyla peygamberlerine bildirdigi hak din oldugu vurgulanmistir. Vahiy ilahi
tek kaynaktan geldigi icin bunlar arasinda celiski bulunmadigi, farkliliklarin ise dinin, diinya
hayatin1 diizenleyen kurallarindan kaynaklandigi bildirilmistir. Ancak Yahudilerin,
kendilerine gonderilen peygamberlere ve insanlara yaptiklar cesitli zuliim ve kotiiliikler
anlatilarak yasadiklar1 toplumda insanlar arasinda nasil fesat c¢ikardiklari bildirilmistir. Bu
meyanda diinyaya gelisi bir mucize olan ve ilk yaratilisla irtibath bulunan Hz. Isa hakkinda
yapilan ithamlar sonucunda meydana gelen tarihi, siyasi ve itikaddi hadiselere yer verilmistir.
Ehli kitabin hakikatle ilgisi olmayan batil inanclar1 ve birtakim davranislar1 anlatilarak
uyarilmiglardir. Biitiin bu anlatilanlar stirenin ilk ayetiyle mana ve icerik acisindan irtibath
konulardir.

Stirenin sonuna yaklasirken basta aile iligkileri, miras, toplumda kadinin durumu ve ona
yonelik pozitif haklar ehli kitap, miisrik ve miinafiklarin hallerinden bahsedildikten sonra
yeniden siirenin basindaki hitap 170. ayette “Ey insanlar!” diye tekrarlanarak 6zelden genele
dogru once miisrikler ve Medine civarinda yasayan ehli kitap ve genisleyerek biitiin insanlarin
yeniden hak dine ve tevhide cagrilmalarina uygun bir zemin hazirlanmistir. Ehli kitabin Hz.
isa, miisriklerin de melekler hakkindaki yanlis telakki ve inanclari kinanarak onlarin bu
tutumlarinin tutarsiz ve asilsiz oldugu vurgulanmus, tevhid inanci pekistirilmistir. Uciincii kere

stirenin basindaki “Ey insanlar!” hitabinin tekrari ile biitiin insanlar Allah katindan indirilen
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nur ve burhan olarak nitelendirilen Kur’an’a uymalar1 ve Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a iman

etmeleri istenmektedir.!'°

Nisa stirenin son ayetinin yine kadinlarin miras haklariyla ilgili bulunmas: siirenin
sonunu basina baglamak acisindan anlamlidir. Fahreddin er-Razi, sfirenin basiyla sonu
arasindaki anlam orgiisiinii su sekilde ifade etmistir: “Stirenin sonu basina uygun diissiin diye,
bu siirenin evvelinde mallarla ilgili hiikiimlerden bahsedilmis ve sonu da aynm1 mevzu ile
bitirilmistir. Stirenin ortasi ise, insanlar arasindaki cesitli ikili iliskilerden baslayarak hak dine
ters diismiis olan firkalarla iliskileri ihtiva etmektedir.”''’ Hamdi Yazir’da “stirenin ilk
ayetindeki “Ey insanlar Rabbinizden sakiminiz” hitabi gelise gelise aileden baglayarak toplumun
cesitli katmanlar1 arasindaki iligkiler ile hukuka yonelik hiikiimler yaradilisla baslamis, acik
bir nura ulasmis ve insanlarin yolunu aydinlatarak bu noktada 6liim ile ilgili olan ve stirenin
basindaki miras hiikiimlerini tamamlayan bir ayet ile stirenin sonu basa dondiiriilmiistiir.”*'?
diyerek stirenin baslangici ile sonu arasinda bir irtibat kurarak, hiisn-i ibtidanin hiisn-i

intihaya uygunlugunu vurgulamistir.

Kur’an’in en 6nemli anlam zenginliklerinden biri de &yet sonlarindaki ifadelerdir.
Fezleke mahiyetindeki bu bitis ciimlelerinin aslinda &yette ifade edilen anlami 6zetleme,
pekistirme ve vurgulama gibi islevleri vardir. Nisi siiresinin hiisn-i matla‘t olan birinci
dyetinin sonunun “Siiphesiz Allah, iizerinizde daimi bir gozetleyicidir.” ciimlesiyle bitmesi bir
yoniiyle ayette ifade edilen konular1 6zetlemekte, diger bir yoniiyle de stirenin tamaminda
islenen insanlar arasi iligkilerde basta adalet olmak iizere malil konularda aile iliskilerinde
Allah Teal&’nin her ddim murakabesi altinda olduklar1 bilincini vurgulamaktadir. Bu durum
konumuz olan beraat-i istihlanin en 6énemli unsurlarindandir. Buna bagl olarak stirenin son
ayetinin “Allah (biitiin bunlari)) sapikhiga diismeyesiniz diye agikltyor. Allah her seyi bilir.”
climlesiyle nihdyet bulmasi, ayrica stirenin tamaminda anlatilan hiikiimlere tam bir vurgu s6z

konusudur. Bu iliskiyi Razi soyle ifade etmistir:

“Bilmis ol ki bu stirede ¢ok dikkat ceken niikteler vardi. O da sudur: Siirenin basi, Allah
Teala’'nin kudretinin miikemmelligini anlatmaktadir. Ciinkii Allah bu stireye, “Ey insanlar, sizi
bir tek candan yaratan Rabbinize karsi gelmekten sakinin” diye baslamistir. Iste bu ifade, Onun
kudretinin sonsuzluguna ve genisligine delalet eder. Siirenin sonu ise, "Allah her seyi hakkiyla
bilendir" climleleriyle Allah’in ilminin miikemmelligini anlatmaktadir. Allah’in rubfbiyyeti,
uliihiyyeti, celali ve izzeti kudret ve ilim sifatlariyla kdimdir. Insanlarin Allah’in bu iki
sifatinin ifade ettigi manalar sebebiyle, onun emir ve yasaklarini tutup, biitiin miikellefiyetleri

kabul ederek insanlar arasi iliskileri diizenlemede hukuka ve adalete uymalar1 gerekir.”**3

110 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/196.
111 Razi, Mefétihu’l-gayb, 4/275.

12 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1539.

113 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 4/275.
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Sonu¢

Stre girislerinin hiisn-i matla‘ olan ilk &yetin ya da ilk ayet grubunun stirenin icerigi ile
alakasini konu edinen beréat-i istihlal sanati1 hakkinda verilen bilgiler, tefsir usuliinde ayetler
ve siireler arasindaki miinasebete ait konular arasindadir. Miifessirler, Kur’an’in i‘cizindan
bahsederken, onun fesahat ve beldgatin zirvesinde oldugunu soylemislerdir. Ezelden ebede
kainattaki her seyi nizam ve intizam iizere yaratip her birine bir 6lcii takdir eden Allah Teal3,
Kur’an’t da en miikemmel bir tertip ve nizam ile inzal etmistir. Ayetlerinin ve sfirelerinin
tertibinde vahye miistenid bir ahenk ve uyum vardir. Kur’an’in ¢ok yonlii i‘caz vecihlerinden
biri de ayetler ve stirelerindeki bu tertip ve anlam biitiinliigiidiir. Kur’an’in belagatine ve
ozellikle ayetler ve stireler arasindaki miinasebet konularina deginen tefsirlerde beriat-i
istihlal konularina da zaman zaman yer verilmistir. Bu konu, dogrudan dogruya miifessirin
dirayetine bagh bir durum oldugundan beraat-i istihlal acisindan stire girislerinin incelenmesi

diger ustl konularina nazaran daha goreceli bir konumdadir.

Strrelerin ilk &yetlerinin ya da ayet gruplarimin siirenin icerigiyle mana acisindan
uyumlu olmasi manasina olan berdat-i istihldl, Kur’an-1 Kerim’deki biitiin sirelerde
derinlemesine yapilacak arastirmalar ve ayetlerin i¢ ve dis baglamlarini tespit etmekle ulagila
bilinecek konular arsindadir. Biitiin bu anlatilanlarin 1s181nda Kur’an’a ve stirelere bir biitiin
olarak bakabildigimizde stirelerin ve ayetlerin 6zellikle de sfire girislerinin icerik ile mana

orgiisii icerisinde irtibath oldugu goriiliir.

Nisa sfiresinin ana konular1 basta yetimler, giicsiizler, kadinlar olmak iizere toplumda
himayeye muhta¢ olanlarin maddi ve manevi haklarini korumak, miras konulari, aile birligi
ve nikah, adalet, emanet ve takva bilinci, toplumda inanc¢ kesimleri arasindaki iliskiler, savas
hukuku ve toplumu ilgilendiren bircok sosyal ve dini konulardir. Nisa s{iresinin ilk dyeti 6nce
“Ey Insanlar!” hitabiyla baglayarak inanan inanmayan biitiin insanlarin dikkatini iizerine
cektikten sonra insanlarin tek bir asildan ve candan yaratildiklar: kendilerine hatirlatilmistir.
Sorumluluk bilincine dikkat ceken “takva” talebi iki kere tekrar ederek yapilacak her iste
sorumluluk bilincine vurguda bulunulmustur. Iinsanlar arasindaki iilfet ve muhabbeti artirmak
icin “rahimlere” dikkat cekilmistir. Ayetin sonu Allah Teald’nin her daim murakaba ile
insanlarin biitiin islerine muttali oldugu haber verilerek onlardan hak, hukuk ve adalet iizere
olmalar1 istenmistir. Nisa stresinin ilk yeti hiisn-i ibtida ve beréat-i istihlalin en giizel seklini
ifade ederek hem giizel sozlerle baslanmis hem de sfirenin icerigi icmali olarak ilk ayette

Ozetlenmistir.

Strelerin ilk ayeti ile devamindaki diger ayetler arasindaki anlam miinasebetlerini tespit
etmek Aayetlerin i¢ ve dis baglamlar1 iizerinde derinlemesine yapilacak arastirmalarla
miimkiindiir. Bu ¢calismanin elverdigi ol¢iide Nisa stiresi 6rnekliginde incelemeye calistigimiz

beraat-i istihlal ve hiisn-i ibtida sanatlarini Kur’an’in biitiin stirelerinde bulmak miumkiindiir.
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Sosyal Yapi, Din ve Degisim Ekseninde “Saatleri Ayarlama

Enstitiisii” Uzerine Bir Inceleme

A Study On The “Time Regulation Institute” on The Axis Of Social Structure, Religion and
Change

Mustafa OZDEMIR*
Oz
Bir toplumun yasamis oldugu degisim tecriibelerini yansitmasi acisindan elde edilen her tiirden
sanatsal, edebi, bilimsel iiriin ve etkinlikler, konunun ilgilileri acisindan farkli yonlerden {izerine
yogunlasarak yorumlayabilecekleri cok onemli kaynaklara doniisebilmektedirler. Bu ac¢idan Tiirk
toplumunun yasamis oldugu degisim siireclerinin izlenmesi ve incelenmesi hususunda, roman tiirii
edebiyat eserleri de ¢cok Oonemli bir literatiir ve arsiv bilgisi sunmaktadir. Bu makalede medeniyet
degistirme girisimleri olarak da tanimlanan Tiirk toplumunun modernlesme cabalarina yakindan
sahitlik etmis olan Ahmet Hamdi Tanpinar’in perspektifinden mevcut degisim dinamiklerinin, sosyal
yap1 unsurlarina olan etki ve sonuclari1 yazarin “Saatleri Ayarlama Enstitiisii” roman1 merkeze alinarak
cesitli bagliklar altinda ele alinmaya calisilmistir. Ele alinan romanin edebi iislubunun yaninda konusal
derinligi, bu toplumun yasamis oldugu sosyal degisime karsilastirmali olarak bakabilecek tarihi ve
sosyolojik zemini saglamaktadir. Roman, yazildig1 donem ve 6ncesinin zihniyet kodlarina dair bir¢cok
veriyi de barindirmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Toplumun geneli tarafindan ilgi gérmiis boylesi
eserlerin, din sosyolojisi perspektifinden de ele alinmasinin ilgili alana katk: sunacag: diisiiniilmektedir.
Cesitli karsilagtirma ve degerlendirmeler dogrultusunda makalede cevab:1 aranan sorular su sekilde
olusturulmustur: Sosyolojik anlamda toplumu olusturan aile, egitim, din, siyaset, gibi kurumlar bu
romanin retorigi icinde nasil ele alinmakta ve degerlendirilmektedir? Sosyal yap:1 i¢inde bu kurumlarin
isleyis dongiisii nasil verilmektedir? Bu degisim skalas: icinde dinselligin ele alindig1 baglamlar nasil
verilmigtir? Mevcut degisimin bu kurumsal yapilar {izerindeki etki ve sonuclari {izerine neler
diisliniilmektedir? Arastirmada nitel yonteme ait dokiiman incelemesi, literatiir taramasi ve

karsilastirma tekniklerinden azami derecede yararlanilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, Sosyal Yapi, Din, Degisim
Abstract

All kinds of artistic, literary, scientific products and activities, which are obtained in terms of reflecting
the change experiences of a society, can turn into very important resources for those interested in the
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subject, which they can interpret by concentrating on different aspects. In this respect, literary works
of novel type also provide very important literature and archive information in terms of monitoring
and examining the change processes that Turkish society has experienced. In this article, from the
perspective of Ahmet Hamdi Tanpinar, who has closely witnessed the modernization efforts of Turkish
society, which is also defined as attempts to change civilization, the effects and results of the current
dynamics of change on social structure elements are tried to be discussed under various headings by
centered on the novel "Time Regulation Institute". In addition to the literary style of the novel, its
thematic depth provides the historical and sociological ground to look at the social change experienced
by this society in a comparative way. The novel is important in that it contains many data on the
mentality codes of the period it was written and before. It is thought that handling such works, which
have attracted the attention of the general public, from the perspective of the sociology of religion will
contribute to the relevant field. In line with various comparisons and evaluations, the questions to be
answered in the article were formed as follows: How are institutions such as family, education, religion,
politics, that make up society in sociological terms, handled and evaluated in the rhetoric of this novel?
How is the functioning cycle of these institutions in the social structure given? How are the contexts in
which religiosity is addressed within this scale of change? What are the effects and consequences of the
current change on these institutional structures? In the research, it will be tried to make maximum use

of the qualitative method's document analysis, literature review and comparison techniques.

Keywords: Sociology of Religion, Tanpinar, Time Regulation Institute, Social Structure, Religion,
Change
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Giris

Tiirk toplumunun Osmanli’dan tevariis eden yenilesme (tecdit, 1slahat) batililagsma ya
da modernlesme, muasirlasma gibi cesitli basliklarla ele alinan degisim dinamikleri, akabinde
bircok tartismayr da beraberinde getirmistir. Ozellikle Tanzimat ve Islahat Fermanlari
sonrasinda daha belirgin bir hale gelen sosyal degisim ve din meselesi bircok diisiiniir,
edebiyatc1 ve bilim insaninin dikkatini cekmistir. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar gecen siire
icinde belirli donemlerde yogunlasmis, yasanan degisimleri kendi bakis acilarindan anlamaya
ve degerlendirmeye calisan bircok isim 6ne ¢ikmistir.! Ahmet Hamdi Tanpinar, edebi kisiligi
ve siyasetc¢i kimligi sayesinde yasadigi donemin farkli toplumsalliklarina dair zengin bir
gozlem ve tecriibe kazanma imk&nini elde edebilmistir. Bir¢ok farkli disiplinin de ele almaya
calistig1 kurumsallasma, biirokrasi gibi kavramlari bu siyasetc¢i kimligiyle de yakindan tecriibe
etme imkani1 bulmustur.? Buna dair 6rnekleri Saatleri Ayarlama Entitiisii® igindeki tipleme ve
diyaloglarda ¢ok iyi bir sekilde betimledigi goriilmektedir.* SAE’de Tanpinar, kurumlarin
islevselligindeki aksakliklar1 derin bir elestirel bakis acisiyla ortaya koymaktadir.> Sosyal
degisme, modernlesme, sekiilerlesme gibi konular sosyolojinin ilgi c¢ekici konular1 arasinda
yer almaktadir. Ozellikle alana ilgi duyanlar acisindan bu tiirlii konulari ele alan romanlar,
boylesi konularin daha somut 6rneklikler {izerinden anlasilmasina ve ileri okumalar icin iyi
bir temel olusturmasina vesile olmaktadir. Yeni baslayan arastirmacilar i¢in sosyolojinin
konulariyla romanin konularinin nasil ortiistiigiinii fark edebilmelerine kismen de olsa
yardimcr olabilmesi, makalenin gozettigi ©nemli amac ve faydalardan biri olarak

zikredilebilir.

Makalede Tiirk toplumunun yasamis oldugu modernlesme tecriibeleri, bir de
Tanpinar’in perspektifinden bakilarak anlasilmaya calisilacaktir. Ahmet Hamdi Tanpinar ve
sosyal degismeyi konu alan bircok makale ve ¢alismanin yaninda, bu makaleyi farkli kilan

husus olarak, makalede Tanpinar'in sadece SAE romanindaki toplum kurgusunda 6ne ¢ikan,

! Bu isimlere 6rnek olarak Namik Kemal, Ahmet Midhat Efendi, RecdizAde Mahmut Ekrem, Sinasi, Peyami
Safa, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Refik Halid Karay, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Halid Ziya Usakligil vb. daha
bircok isim sayilabilir. Biitiin bu isimler yasadiklari toplumdaki degisimlerin farkli kurumsal yapilar ve insan
iligkileri iizerindeki etkilerine yogunlasarak aktarmaya calismislardir. Genis bilgi icin bk. Ahmet Hamdi Tanpinar,
XIX. Asir Tiirk Edebiyat Tarihi (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2009), 312-528; Orhan Okay, Battlilasma Devri Tiirk
Edebiyati (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005).

2 Rifat Giinday, “Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nde Toplumsal - Kurumsal Elestiri ve ironi”, llmi Arastrmalar
24 (20 Subat 2014), 80.

® Ahmet Hamdi Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005). Buradan itibaren
Saatleri Ayarlama Enstitiisii’'niin kisaltmasi olarak SAE kullanilacaktir.

* QOzellikle Hayri irdal’in Halit Ayarci ve Doktor Ramiz’le yedigi ilk yemekte karsilastiklari ve Halit
Ayarcr’nin ayr bir ihtimam gosterdigi “kalantor zat”a dair so6z ve beden dili ¢oziimlemeleri ayr1 bir tipolojik
derinlik olarak ele alinabilir.

® Giinday, “Saatleri Ayarlama Enstitiisii’'nde Toplumsal - Kurumsal Elestiri ve ironi”, 80.
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belli bash sosyal kurumlarin her biri iizerinde yogunlasan bir degerlendirmenin yapilmaya
calisilmas: zikredilebilir. Bu sayede toplumumuzun siireklilik ve degisim seyrinin tarihi ve
giincel durumu hakkinda da daha somut bilgiler edinilmeye calisilacaktir. Zira toplumlarin
degisim siireclerinde karsilastiklar cesitli dinamikler, duragan, 6ncesiz ve etkisiz degildirler.
Her bir degisimin etkisi, adeta bir “kelebek etkisi” denebilecek nahiflikte, o toplumun biitiin
iiye ve katmanlarina yayilabilecek bir kusaticiliga ulasabilir. Bu ayn1 zamanda, giiniimiiz
toplumunun mevcut yapisini daha gercekci bir sekilde degerlendirebilmenin imkan ve
sartlarini da bize sunacaktir. Siiphesiz bizler de bu toplumun birer {iiyesi olarak, bu toplumun
bakiyesinden tevariis edip gelen biitiin toplumsalliklara dair unsurlarla yiizlesmek
durumundayiz. O donemin sartlar altinda ele alinan sosyal kurumlarin, séyle ya da boyle
hayatimizda varligini devam ettiren ve sahip olduklari her tiirlii olumlu ve olumsuz
ozellikleriyle su anin toplumsallifina miitemadiyen etkide bulunan potansiyelleri de goz
oniinde bulundurulmalidir. Bu agidan boylesi yapr ve kurumlarin incelenmesi ve gerekli
cikarimlarin yapilmasi elzem olmaktadir. Calismanin problem ciimleleri su sekilde
siralanabilir: Sosyolojik anlamda toplumu olusturan aile, egitim, din, siyaset, gibi kurumlar
bu romanin retorigi icinde nasil ele alinmakta ve degerlendirilmektedir? Sosyal yapi icinde
bu kurumlarin isleyis dongiisii nasil verilmektedir? Bu degisim skalasi icinde dinselligin ele
alindig1 baglamlar nasil verilmistir? Mevcut degisimin bu kurumsal yapilar tizerindeki etki ve
sonuclar1 {izerine neler diisiiniilmektedir? Makalede, yontem olarak nitel arastirma
yonteminin dokiiman incelemesi ve tarihsel karsilastirmali arastirma tekniklerinden istifade
edilmis, ayrica literatiir taramas1 yapilarak ilgili degerlendirme ve karsilastirmalardan bir
sentez elde edilmeye calisilmistir. Dokiiman incelenmesinde sik kullanilan tekniklerden biri
olarak icerik analizi, “bilgi degeri tasiyan her tiirlii verinin, arastirma amaci dogrultusunda
taranmasi, siniflandirilmasi, 6zetlenmesi, ¢oziimlenmesi ve yorumlanmasi gibi islemleri
kapsarken”®; elestirel soylem analizi, “metinde agikca belirtilen anlamin i¢inde gizli olan veya
ilk anda ima edilen anlamlarin G6tesindeki anlamlarin ortaya c¢ikarilmaya calismasidir.”” Bu
baglamda makalede romanda gecen sosyal yapi, kurumlar ve degisimle ilgili hususlar

kesfedilerek bazi ¢ikarsamalarda bulunulmus ve cesitli anlamlar iizerinde yogunlasilmistir.

1. Sosyal Yap:1 ve Degisimi Roman Uzerinden Okumanin imkanina Dair

Bazi Tespit ve Yaklasimlar

Makalede ele alinmak istenilen konunun hic siiphesiz baska alanlarla da yakindan iligkili
oldugu soylenmelidir. Bu baglamda ilk akla gelen, edebiyat sosyolojisi disiplininin calisma ve

yaklagimlariyla ilgili olanidir. Uzerinde durmaya calistigimiz eser bir roman olunca, edebiyat

® H. Ridvan Yurtseven vd., Orneklerle Sosyal Bilimlerde Arastrma Yontem ve Teknikleri (Ankara: Detay
Yayincilik, 2013), 73.
7 Temmuz GOn¢ Savran, “Nicel ve Nitel Aragtirmalarda Kullanilan Arastirma Teknikleri”, Sosyolojide

Aragtirma Yéntem ve Teknikleri, ed. Temmuz Gong Savran (Esksehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2012), 94-96.
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sosyolojisi alaninda yapilan degerlendirmelerden istifade edilmesi kacinilmaz olmaktadir.®
Swingwood, edebiyatin insanoglunun endise, {imit ve istiyaklarini tasvir ettigi icin belki de
toplumsal kuvvetlere verdigi cevabin en etkili barometresi oldugunu belirtmektedir.® Bu
barometre sayesinde arastirmaci, toplumun icindeki insam1 ve insanin icindeki toplumu
gorebilecegi sosyolojik perspektife daha da yaklagsmaktadir.'® Tanzimat’tan giiniimiize kadar
ortaya konulmus olan roman tiirii eserlerin, edebiyat sosyolojisi miiktesebatiyla da
harmanlanarak degerlendirilmesi, hic siiphesiz din sosyolojisinin 6nemli arastirma
alanlarindan biri olan “Tiirk modernlesmesi ve din” konusunun daha iyi tetkik edilmesine de
bir imkén sunacaktir. “Edebiyat ve sosyolojinin malzemelerinin bir kismini ayni cati altina
getirmeye calisan edebiyat sosyolojisi, toplumsal yogrulma ve edebi kurallar sisteminden
gecen edebiyat metnine yeni bir anlam katar.”'! Siiphesiz bu anlam katmada sosyolojinin
mikro anlamda toplumsal iligkilere ve sosyal gercekligin insa edilisine dair yapilan
degerlendirmelerin de bir katkisi olmustur. “Edebi iiriinler, 6zellikle de roman, toplumlarin
tarihsel siire¢ icinde gecirdikleri siyasi, iktisadi, sosyo-kiiltiirel degisimler, doniisiimler
hakkinda ipuglar1 sunan degerli malzemelerdir.”*? Tabi burada su soru da akillara gelebilir:
Bir roman iizerinden bir doneme dair sosyal yap1 ve degisim tahlilleri yapmak ne derece
miimkiin ve dogrudur? Hic siiphesiz karmasik bir yapi arz eden toplumun ve toplumsal
iligkilerin tahlilini sadece roman iizerinden yapmak yeterli olmayacag1 gibi romanin tahlil
edilmek istenen yapi ve degisimin izdiisiimlerine dair doyurucu bir bilgi vermesi de
beklenemez. Ozellikle konusu insan ve toplum olan calismalarda alana inip yerinde yapilan
arastirmalarin bile objektiflik/siibjektiflik durumlarinin tartisildig1 bir diizlemde, cok daha
dolayli denebilecek bir tarihi metin/roman iizerinden yapilacak tespit ve degerlendirmelerin
de bu tiirlii sorular akillara getirmemesi miimkiin degildir. Yine burada sosyolojik diisiiniisiin
uzamsal bakisindan istifade edilerek tikel olaylardan ziyade toplumsal muhayyileye katki
sunacak temel argiiman ve tartismalarin da edebiyat sosyolojisi baglaminda giindeme
getirilmesi onemlidir. Yazarin, 6rnekligini toplumsal ortamdan almak durumunda oldugunu
belirten Alver’e gore yazar, “gercekligi doniistiirse dahi eserini olustururken kullandig:

malzemeyi, sosyo-kiiltiirel ortam1 gozleminden ve orada bir hayat siirmesinden almaktadir.

8 Koksal Alver’in “Edebiyat Sosyolojisi” adiyla yapmis oldugu derleme kitap bu alanda inceleme yapacak
bircok arastirmaci i¢in temel okuma zeminini olusturacak yerli ve yabanci makaleleri bir araya getirmistir. Genis
bilgi icin bk. Koksal Alver, Edebiyat Sosyolojisi (Ankara: Hece Yayinlari, 2006).

® Alan Swingwood, Edebiyat Sosyolojisi, ed. Koksal Alver (Ankara: Hece Yayinlari, 2006), 107.

10 peter L. Berger, Sosyolojiye Gagri, cev. Erkan Koca (istanbul: iletisim Yayinlari, 2021).

! Ertugrul Aydin, “Edebiyat Sosyolojisi ve Karsilastirmali Edebiyat Bilimlerinin Gérev ve Oncelikleri”,
Edebiyat Sosyolojisi, ed. Koksal Alver (Ankara: Hece Yayinlari, 2006), 188.

12 Mehmet Cem Sahin - Zafer Demir, “Ahmet Hamdi Tanpmar'in Romanlarinda Toplumsal Degisme”,
Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi 22/2 (05 Agustos 2018), 478.
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Dolayisiyla toplumsal ortamin yonleri ve 6zellikleri yazari etkilemektedir.”*® Bu agidan sadece
tarihsel orgiisii ve gercekligi degil, yazarin toplumsal muhayyilesinin tesekkiil ettigi ortami

ele vermesi agisindan da romanlar elverisli birer kaynaga doniisebilmektedir.

Bundan baska romanlar, sosyal tarih acisindan da ayrica degerlendirmelerin
yapilabilecegi bir potansiyele sahip goriinmektedir. Tarihe yon veren olaylara dikey bir
perspektifle ve sadece kronolojik acidan bakmak, tarihin yoniiniin degistigi anlari, kendi yatay
seyrinde yakalayamamak gibi sonuclar1 da beraberinde getirebilir. Edebi eserleri bicimsel
olarak irdeleme gelenegi, bir edebiyat teorisi sekline kavugsmadan cok onceleri baslamis ve
edebi eserlerin “sosyal bir gerceklik” olarak incelenmesi yoluna gidilmistir.'* Bu agidan sosyal
tarih perspektifi her bir kronolojik olay oOrgiisiiniin sahip oldugu eylem ve faillik akslarina
daha gercekci ve iligkisel temellerden bakabilmeyi de saglayacaktir. Bu durumu, ele
alacagimiz roman acisindan aciklayacak olursak; Tiirk toplumunun yer aldig: tarih sahnesinde
kronolojik seyir icinde yapmis oldugu savaslarin, zaferlerin, yenilgilerin, ilan edilen
fermanlarin ve yapilan anayasalarin genis bir etkilesim ag1 icinde topyekiin toplumsal alanla
miisterek bir isteslik halinde nasil insa edildiginin en somut 6rnekliklerini Tanpinar'in bu
romant iizerinden yakalamak miimkiin. Yani, olan her bir olayin, yatay diizlemde tetikledigi
ya da domino etkisinde bulundugu mecralar1 ve insani iligkileri betimlemesi acisindan roman

onemli bir sosyal tarih bakisi da sunmaktadir.

2. Ahmet Hamdi Tanpinar ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii Uzerine Genel
Bir Bakis

Istanbul’da dogan (d.1901/6.1962) Ahmet Hamdi Tanpinar, verilen bilgilere gore,
babasinin meslegi dolayisiyla tahsil hayati degisik ve birbirinden farkli muhit ve mekanlarda
gecer." Kiiciik yastan itibaren birbirinden ¢ok farkli muhitlerle karsilasmasi ve bu muhitler
arasinda gecen uzun yolculuklar, onun muhayyilesinde ve sahsiyetinde miihim ve derin izler
birakmistir.'® Cevdet Pasa’nin Kisas-1 Enbiya, Namik Kemal’in Cezmi ve Celaleddin Harzemsah
gibi kitaplariyla erken yaslarda kitap okuma zevkini tadan Tanpinar, daha sonralar tizerinde

tesirler birakacak olan Ahmet Hasim’i ve Yahya Kemal Beyatli’y1 tanir. Edebiyat fakiiltesinde

13 Koksal Alver, “Edebiyatin Sosyolojik imkam”, Edebiyat Sosyolojisi, ed. Koksal Alver (Ankara: Hece
Yayinlari, 2006), 13.

14 Mustafa Kemal San, “Edebiyat Sosyolojisinin Tarihinden Basamaklar”, Edebiyat Sosyolojisi, ed. Koksal
Alver (Ankara: Hece Yayinlari, 2006), 130.

15 Tanpinar'in hayati ve calismalariyla ilgili baska kaynaklar i¢in bk. Omer Faruk Akiin, “Ahmet Hamdi
Tanpinar”, Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi 12/0 (1962); Abdullah Ucman - Handan inci, “Bir Giil Bu
Karanliklarda” Tanpinar Uzerine Yazilar (istanbul: 3F Yayinlari, 2008); Orhan Okay, Bir Hiilya Adamimun Romam
Ahmet Hamdi Tanpnar (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010); Hece Dergisi : Ahmet Hamdi Tanpwinar Ozel Sayist (Ankara:
Hece Yayinlari, 2006).

16 Akiin, “Ahmet Hamdi Tanpinar”, 3.
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hocas: bir miiddet sonra da dostu olan Yahya Kemal Beyatli, Tanpinar’in edebi ve fikri
gelismesinde bir ¢igir acar.'” 1923 yilinda Edebiyat Fakiiltesinden mezun olduktan sonra
Erzurum, Konya ve Ankara liselerinde edebiyat hocalig1 yapar. 1932’de istanbul’a naklinden
sonra 1933, 1934 yillarinda Giizel Sanatlar Akademisinde sanat tarihi, estetik ve mitoloji
derslerinin hocaligini yapar.'® Tanpinar, okumus oldugu kitaplar ve yurt disi gezilerindeki
gozlemleri dogrultusunda, Dogu ve Bati toplumlarinin degisim dinamiklerine dair pek cok
hususiyetin farkindadir. Bu durum onda zaman zaman roman kahramanlarina da yansitti§1
bir ikilem durumuna doniisecektir. Ucan’in tespitiyle, “Kalbi Dogu’dan, Osmanli’dan, bu
topraklardan yanadir; beyni Avrupa’dan, Bati’dan yanadir. ‘Biitiin’ hale gelebilmek icin bir o
yana bir bu yana savrulur.”*® Bir bakima Tanpinar, hocasi da olan Yahya Kemal Beyatli’nin

“Ne harabi, ne harabatlyim; kokii mazide olan atlyim”*

sozlerini mevzi edinerek bir terkip ve
senteze ulasmaya calismaktadir. Tanpinar, benzer diisiincelerini Mahur Beste’de Ismail
Molla’nin diisiinceleri iizerinden konusturur.?® Bu sekilde batililasma adi altindaki
uygulamalarin cesitli yontemsizliginden kaynakli sorun ve savrulmalar1 ortaya koymaya
calisir. Tanpinar'in bu terkip fikrinin ¢oklu modernite fikirlerini ima ettigini belirten Kaya’ya
gore, “Tanpinar, degisimin/modernin halkin kiiltiirel/geleneksel/yerel gercekliklerinden
kopmamasi gerektigini bildirir.”** Tiirk modernlesmesi konusunda 6zellikle Bat’’nin yasamis
oldugu modernite siireclerinin dogru bir sekilde okunup anlasilmasinin 6nemine dikkat ¢eken

Sahin ve Demir’in konuyla ilgili asagida vurguladiklar: husus da 6nem arz etmektedir:

“Hem muhafazakarlarin hem de Baticilarin, farkina varamadiklar1 gercekse, Bati’da

meydana gelen toplumsal degismelerin tarihinin, Sanayi Devrimi ve Fransiz Ihtilali gibi Batiya

17 Akiin, “Ahmet Hamdi Tanpinar”, 4-5.

18 Akiin’iin verdigi bilgilere gére Tanpinar, 1932 yilina kadar ciddi bir garbgi oldugunu ve sarki tamamen
reddettigini belirtmektedir. Akiin’e gore Tanpinar, bu yillarda Yahya Kemal’in muhitinden uzakta idi. 1932’den
sonra divan edebiyatiyla ilgili diisiincelerinin degismeye baslamasiyla birlikte “kendim icin tefsir ettigim bir sarkta
yasadim. Asil yasama iklimimizin boylesi bir iklim olacagina inaniyorum” diyerek 6nemli bir degisim yasadigim
aktariyor. ilgili yerler icin bk. Akiin, “Ahmet Hamdi Tanpinar”, 9-11.

19 Hilmi Ugan, “Entelektiielin Kimligi ve Bir Entelektiiel Olarak Tanpinar”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi
8/2 (01 Haziran 2008), 125.

%0 Kendisine hep ge¢mistesin anlaminda “harébisin harabati degilsin, goziin mazidedir 4t degilsin.” seklinde
takilan Ziya Gokalp’e cevaben soyledigi sozdiir. Genis bilgi icin bk. Sait Baser, Yahya Kemal’de Tiirk Miisliimanlig
(istanbul: irfan Yayimeilik, 2011), 52.

2 «_.Ben sarka bagli degilim, eskiye de baglh degilim; bu memleketin hayatina bagliyim. Bu Miisliimanlik
mudir, sarklik midir, Tiirkliik miidiir? Bilmiyorum... Sen garptan geri oldugumuzu soyliiyorsun. Zaten herkes bunu
soyliiyor; elbette dogru bir sz olsa gerektir. Fakat ben daha miihim bir sey soyleyecegim. Ben hemen etrafimizdaki
hayattan geri oldugumuzu séyleyecegim. Bence ne sark, ne su, ne bu vardir; etrafimizda gordiigiimiiz hayat vardur.
Bizi yapan bu hayattir. Biitiin hususiyetlerimiz oradan gelir. Bu ise kitapta okuduklarimiz gibi bir kere i¢in olup
bitivermis seylerden degildir; daima degisen degistikce bizi de degistiren bir seydir.” Ahmet Hamdi Tanpinar, Mahur
Beste (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2021), 95.

22 Hilal Kaya, “The Multiple Modernities in Turkish Literature: A. H. Tanpinar’s Liminality or Terkip”,
Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 36/2 (30 Aralik 2019), 291.
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yon veren derin degisimlerin daha gerisinde aramak gerektigidir. Bir baska deyisle, Batidaki
toplumsal degismeler, uzun bir tarihsel siire¢ icinde tam da Tanpinar’in degiserek devam
etmek, devam ederek degismek diisiincesine uygun bir bicimde, adim adim, birike birike
gercekleserek toplumsal yapinin biitiin hiicrelerine sinmis, Batiy1 her haliyle kendine 6zgii bir
diizeye tasimistir... Ancak bircok bilimin yam sira, felsefe ve sosyoloji geleneginin de
kurumsallasamadig1 bir toplumsal yapida, so6z konusu taraflarin Batinin so6zii edilen toplumsal

degisiminin nedenlerini kavrayacak bir bilin¢te olamayacaklar: agiktir.”*

Tiirk toplumunun tarihi siire¢ icerisinde yasamis oldugu degisim tecriibelerini teorik bir
anlatimdan ziyade somut ve pratik tahlillerle aktarabilmenin temel zeminini olusturmasi
acisindan da SAE romani 6ne ¢tkmaktadir.?* Tanpinar’in kendine 6zgiiliigii ve ayirt ediciligi,
“biitiin bir felsefi ve edebi diisiincesini, gelenek ve modernlik arasindaki gerilimin bireyde ve
toplumda dogurdugu huzursuzluga hasretmis olmasindan ileri gelmektedir.”?* Tanpinar, yonii
sadece mazide kalmislarla, mazisini unutarak yoniinii tamamen gelecege donmiis olanlarin
yasamis oldugu cikmaz ve savrulmalari cesitli tipolojiler ve olaylar iizerinden degerlendirir.
Giindiiz’iin ifadeleriyle SAE, “insanlarin ge¢cmisten getirdikleri kiiltiirleriyle bilinclendikleri
bir ortamda modern kurumlarla tanistiklari zamanki caresizlikleri, bocalamalar1 iizerine
kuruludur.”? Tanpinar, SAE’de metafor ve ironi unsurlarini kullanmaya calisir. Ozellikle
saatle ilgili betimlemelerinde, saatin gectigi yerlere insan yazilabilecek kadar temsili ve
metaforik anlatimlarin oldugu goriilmektedir.”” Zaten romanin genelinde insanlarin sevk ve
idaresinin bir kurum iizerinden nasil ayarlanmaya calisildiginin, komik ve ironik durumlarini
tasvir eden bir tema 6ne cikmaktadir. Yazar, romaninda sosyolojinin problematik konularini,
normal siradan vatandaslarin 6zetleyebilecegi giindelik gerceklikler haline getirmektedir. Bu
da romanin daha genis kesimler tarafindan anlasilarak yasanan degisimlerin bir de kendi
acilarindan degerlendirebilmelerine imkan vermektedir. Anlatilan olay ve kisiler, anlatilmak
istenen olgular1 sembolize edebilecek cesitli tipolojilere doniistiiriilmektedir. Bu sayede roman

kahramanlari, okuyucularin her zaman elini atip uzanabilecekleri bir yakinliga ve giindelik

 Sahin - Demir, “Ahmet Hamdi Tanpinar'in Romanlarinda Toplumsal Degisme”, 465.

2% SAE romani, dért boliimden olusmaktadir: Biiyiik Umitler, Kiiciik Hakikatler, Sabaha Dogru, Her
Mevsimin Bir Sonu Vardir. Romanin tefrika seklinde yayin1 1954 yilinda; kitap seklinde ilk baskis1 ise 1961 yilinda
yapilmis. Akiin, “Ahmet Hamdi Tanpinar”, 15-17.

% Sahin - Demir, “Ahmet Hamdi Tanpinar'in Romanlarinda Toplumsal Degisme”, 460.

% QOlgun Giindiiz, “Tiirkiye’nin Batililagma Seriiveninde Ozgiin Bir Portre : Ahmet Hamdi Tanpinar”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/3 (01 Aralik 2002), 25.

¥ Ornegin: Nuri Efendi’nin “ayarsiz saat” korkusu ile “egitimsiz insan” arasinda bir iligki ve geciskenlik s6z
konusu edilebilir. ilgili vurgunun yapildigi baglam romanda su sekilde ge¢mektedir: “Nuri Efendi, belki saat
tamirinden ziyade saatlerin ayarinda titizdi. Ayarsiz saat bu halim selim adami &deta ¢ileden cikarirdi... Ona gore
islemeyen, kirilmis, bozulmus bir saat hastalanmis bir insana benzerdi. Tabiatinda mazurdu. Fakat ayarsiz bir
saatin hicbir mazereti yoktu. O bir i¢timai ciiriim; korkunc bir giinahti...” Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii,
34.
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hayatlarinda karsilasabilecekleri bir siradanliga da ulasmis olmaktadir. Sosyoloji ve
psikolojiye 0zel ilgisi olmayan bir okuyucu bile bu alanlarin temel konu ve problemleriyle
ylizlestigini bilmeden kendini bu tiir sorulara cevap/¢6ziim arayan bir konumda bulabilir.
Ornegin, Weber'in modernlesme ve degisim merkezli olarak inceledigi rasyonalite ve
biirokratik kurumsallagsma konularindaki tespitlerini, Tanpinar, romanin genel kurgusu icinde
eritmistir.”® Romanin bu iki siiriikleyici ana konu {izerinden genisledigi sdylenebilir. Bu iki
konunun romanda, Tanpinar'in Weber’den miilhem olarak edindigi fikirlerinin Tiirk toplum
yapisindaki karsiliklarini sorgulamak ve ortaya ¢ikarmak tizere kurgulandig: goriiliiyor. Yazar
bu anlamda modernlikle birlikte “biiyiisii bozulan diinyanin” aldig1 yeni durumlarin fazlasiyla
farkinda oldugunu da SAE’de hissettirebilmistir. Tanpinar, “kuralsizli§in kural olarak kabul
edilmesinin” biitiin toplumsal kurumlara verdigi zarar: ya da patolojik sonuclari, romandaki
olay ve iligkiler iizerinden aktarmaya calismistir. Yapisal islevselci modelin yaklasimlarinda,
Durkheim’in anomi®’, Merton’un da basit ve siddetli anomi* dedigi durumlarin, kisi ve kurumlar

acisindan ortaya ¢ikan goriintimlerini de SAE’de bulmak miimkiindiir.

SAE hakkinda yapilan yorumlarda romandaki olay orgiistiniin Tanzimat oncesi donem,
Tanzimat donemi ve Cumhuriyet donemi baslar1 ve devamu seklinde ii¢ farkli doneme ait
oldugu vurgulanmaktadir *! Bu donemler, genellikle romanin bagkahramani ve anlaticisi olan
Hayri Irdal’in yasadig belirli olay ve kisilerle daha belirginlestirilmistir. ilk 6nce Hayri irdal’in
Ustasi Nuri Efendi’nin yaninda meslek 6grenmeye calistig1 ve ilk toplumsallagsma siireclerinde
iizerinde etkilerini hissettigi Seyit Latfullah, Aristidi Efendi, Abdiisselam Beylerle iliskilerinin
yogun oldugu bir dénem anlatilmaktadir. Daha sonra askerlik doniisii Doktor Ramiz’le
tanistiklar ve yasadiklarinin anlatildigi donem, son olarak da Halit Ayarci ile tamistiklar: ve
enstitiide yasananlarin anlatildigi donemler olmak iizere kisaca 6zetlenebilir. Aydin’a gore de
“Hayri Irdal'm, cocuklugu Abdiilhamit, geri kalan yasami, Mesrutiyet ve Cumhuriyet
donemlerinde ge¢mistir.”*® Tanpinar, romaninda esas islemek istedigi konuyu sebep ve

% Tanpinar’in eserlerinde, 6zellikle SAE’deki tespitlerinde yogun bir Weberyan bakigin etkilerinin oldugu
goriilmektedir. Ozellikle konuyla ilgili okuyucular bu etkiyi daha net gérebilmekte ve ortaya cikarabilmektedir.
Bu konuyla ilgili olarak bk. Derya Giiler Aydin, “Tanpinar’in Saatleri Ayarlama Enstitiisi’'nde Weber’in Izsiiriimii:
Rasyonel ve irrasyonel Degerler”, Bilig, sy 94 (20 Temmuz 2020): 29-50. Ayrica Dr. Ramiz tiplemesi iizerinden
Psikanaliz degerlendirmeleri icin bk. Belgin Tarhan, “Tanpmar Anlatilarinin Sosyolojik Coziimlemesi Uzerine:
Pozitivist Diinya insasinda Aydinlar”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 17/60 (15 Mart 2021), 201-207.

2 Toplumlarin hizhi degisim siireclerinde yasamis oldugu, bireylerin dini deger ve geleneklere kendilerini
kayitsiz hissettikleri bir tiir kuralsizlik hali. Bk. Emile Durkheim, Intihar (Istanbul: Cem Yayinevi, 2002), 275-297;
Antony Giddens, Sosyoloji (istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2013), 48-50; Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler
(istanbul: Sentez Yayincilik, 2011), 35-39.

30 Robert Merton’a gore “basit anomi, bir grup ya da toplumdaki deger ¢atigmalarindan dogan huzursuzluk
durumudur... Siddetli anomi ise bir grup ya da toplumdaki deger sisteminin ¢iiriimesi ve ¢oziilmesi demektir.”
Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart ve Tiirkiye Gergegi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2002), 163.

31 Giinday, “Saatleri Ayarlama Enstitiisii’'nde Toplumsal - Kurumsal Elestiri ve ironi”, 82.

32 Aydin, “Tanpinar’in Saatleri Ayarlama Enstitiisii’'nde Weber’in izsiiriimii”, 38.
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sonuclariyla isleyecek siiriikleyici bir tema ya da kurguyu 6ne c¢ikarir. Bu romanda ise ana
kurgu, Halit Ayarcr’min baskani oldugu SAE iizerinden devam eder. Bu kurgusal tema
iizerinden Tanpinar’in mevcut sosyal yapi unsurlarina dair degisim ve doniisiimii nasil ele alip
inceledigi degerlendirilmeye calisilmistir. Bu degerlendirmelere gecmeden 6nce sosyal yapi
ve degisimle ilgili sosyolojik degerlendirmelere kisaca deginilerek makaleye devam

edilecektir.

3. Sosyal Yapi, Din ve Degisim Iiliskisinin Romandaki Sosyolojik
Karsiliklar:

Sosyal yapinin nasil insa edildigi ve devam ettirildigi konusu sosyolojinin en 6nemli
konular1 arasinda yer alir. Oyle ki konu iizerinde duran sosyologlarin bakis acilar1 sonrasinda
makro ve mikro basliklar adi altinda, yapisal islevselcilik, catismacilik, sembolik
etkilesimcilik, fenomenoloji, etnometodoloji gibi metot ve kuramlarla aciklanmaya ve
anlasilmaya calisilmistir.®® Sosyolojinin 6nemli kavramlarindan olan sosyal yapi kavrami,
“toplumsal baglamlarin yalnizca olay ya da eylemlerin rasgele bir araya gelmesiyle degil
belirli yollardan yapilasmis ya da kaliplasmis olduklari olgusuna gondermede bulunur.”*
Kalaycioglu'na gore, “toplumsal yapi, toplumlarda var olan toplumsal kesimler ve kurumlar
arasinda bir iligkiler biitiiniine isaret eder.”* Bu makalede ele alinacak olan, sosyal yapi
yaklagimi icin yapisal islevselcilik kuraminin temel oOnciillerinden istifade edilmistir.
Donmezer’in sosyal sistem aciklamasindaki vurgu, bu anlamda bir islevsellige de gonderme
yapmaktadir. O’na gore toplumbilim yoniinden tiim bir sosyal sistem olan toplumda meydana
gelen bir degisikligin, diger unsur ve parcalar1 da etkiledigi bir biitiinliik s6z konusudur.* Bu
nedenle din alanindaki degismeler, toplumsal yapida koklii degismelere yol acabilecegi gibi,
toplumsal yapidaki farklilasmalar da din kurumuna etki ederek zamanla yapisal ve kurumsal
degisiklikler ortaya ¢ikabilir.*” Romanin ana temasinda tepeden inmeci bir batililasmanin ya
da modernlesmenin muhtemel etki ve yansimalarinin biitiin sosyal kurumlara nasil sirayet
ettiginin islenmeye calisilmasi da yukarida bahsi gecen islevselligi akillara getirmektedir. Yani
aile, din, iktisat, egitim, siyaset, sanat vb. sosyal kurumlarin toplumsal yapi icindeki

birlikteliklerinin ve birbirilerini olumlu/olumsuz anlamda etkileme potansiyellerinin

% Konu ile ilgili degisik kaynaklar i¢in bk. Giddens, Sosyoloji, 42-63. Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji
Kuramlari, ¢ev. Hayriye Erbas (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1993). Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler. Ruth A.
Wallace - Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, cev. Elburuz Leyla - M. Rami Ayas (Ankara: Dogu Bati yayinlari,
2012).

34 Giddens, Sosyoloji, 42.

% Sibel Kalaycioglu, “Toplumsal Yapi: Toplumsal Kurumlar, Gruplar ve Toplumsal Degisme”, Diinden
Bugiine Tiirkiye’nin Toplumsal Yapist, ed. Memet Zencirkiran (Bursa: Dora, 2017), 6.

% Sulhi Dénmezer, Toplumbilim (istanbul: Beta Yayinlari, 1999), 5.

% Niyazi Akyiiz - Thsan Gapcioglu, “Toplumsal Degisme ve Din”, Ana Basliklartyla Din Sosyolojisi, ed. Niyazi
Akyiiz - Thsan Capcioglu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 386.
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bulunmasi yapisal islevselci paradigmada dnemle iizerinde durulan bir husustur. “Toplumsal
yapi, kiiltiirel ve siyasal yapilarin belirleyicisi ya da aralarinda siki bir etkilesim bulunduguna
gore toplumsal degisme terimine, toplumsal, kiiltiirel ve siyasal alanlar1 kapsayan degismeyi
belirtmesi bakimindan bakmak yanlis olmayacaktir.”*® Sadece islevselci agidan degil, romanin
geneline sinmis olan Weberyan bakisin vurguladig: iktisadi ve toplumsal yapinin karsilikli
etkilesiminin birey acisindan ortaya cikardig1 sonuclar bakimindan da bir etkilesimsellikten
bahsedilebilir.* Bir bakima yapilmak istenen sey, roman {izerinden yapilacak olan tahlil ve
degerlendirmeleri, sadece yapisal islevselciligin makro kaliplar1 acgisindan agiklamaktan
ziyade toplumun akigskanligini icra eden belli bash sosyal kurumlara dikkat cekerek, bu
kurumlarin yasanan degisim siireclerindeki hal ve gidisatina Tanpinar’in goziiyle bakmaya

calismaktir.

Sosyal degisim, farkl sekil ve hizlarda da olsa toplumlar icin kacinilmaz bir olgu olarak
degerlendirilir.* “Toplumun i¢ dinamiklerinin 6nemini vurgulayan Saint-Simon’a gore bir
toplumdaki yapi, kurum ve inanclar tarihsel siire¢ icerisinde siirekli doniisiim hélindedir.”*!
Yasanan degisim tecriibeleri ile ilgili olarak yapilan tasniflerde toplumlarin yasamis oldugu
degisim olgusunu organizmaci, evrimci ve catismaci seklinde farkli acgilardan ele alan
yaklasim ve degerlendirmeler yapilmaktadir.** Her bir kuramin temellendirmesi icerisinde
elestirilen hususlar da bulunmaktadir. Ornegin toplumlarin degisim dinamigini dogma,
biiyiime ve 0liim ac¢isindan canli organizmalara benzeterek yiikselis ve ¢okiis teorileri iizerinde
duran organizmaci yaklasim, toplumlarin dogus siirecleri {izerinde durmadiklar1 icin
elestirilmislerdir.*® Konumuz acisindan ilerlemeci bakis icinde sayilabilecek olan Max
Weber’in sosyal degisme icin yapmis oldugu cesitli tahlil ve tanimlar, Tanpinar’a Tiirk
toplumunun degisim dinamiklerini karsilastirip kendince elestirebilecegi bir zemini de
saglamistir. Ozellikle Weber’in biirokrasi, rasyonalite ve kapitalistlesme seklindeki
tiplestirmelerle gelenekselden moderne dogru gidisin temel duraklarim1 somutlagtirmasindan
ve bireylerin eylemlerine atfettikleri anlamlarin normatif deger yargilarindan bireysel fayda
merkezli bir anlayisa dogru degismesi seklindeki tespitlerinden Tanpinar, énemli 6lciide
istifade etmistir. Makalenin ilerleyen boliimlerinde bu hususlar, roman icinden cesitli

orneklerle aciklanacaktir.

% Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart ve Tiirkiye Ger¢egi, 57.

% Aydin, “Tanpinar’in Saatleri Ayarlama Enstitiisii’'nde Weber’in izsiiriimii”, 32.

40 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Ankara: Sentez Yayincilik, 2018), 203.

4 Umit Tatlican, “Toplum”, Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar, ed. Emre Gokalp (Eskisehir: Anadolu
Universitesi AOF Yayinlari, 2012), 200.

2 {lgili tasnif ve degerlendirmeler igin bk. Kurt, Din Sosyolojisi, 204-213; Kongar, Toplumsal Degisme
Kuramlart ve Tiirkiye Gergegi, 63-151.

* Kongar, organizmact modelle ilgili olarak, ibn Haldun, Danilevsky, Spengler, Kroeber ve Toynbee
isimlerini saymaktadr. ilgili kuram ve elestiriler icin bk. Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlarn ve Tiirkiye Gergegi,
63-87.
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Modern toplumlari, geleneksel toplumlardan ayiran bilgi, teknolojik iiretim ve enerji
kaynaklarinin siirekli olarak arttirilmasi gibi bazi ortak o6zelliklerin oldugunu belirten
Alperen’e gore bu ozelliklerin temelinde “insan etkinliginin geleneksel-dinsel degerlere
bagliliktan kurtulmasi yatar.”** Bununla ilgili olarak bazi arastirmacilar, Tanzimat ve
Cumhuriyetle birlikte yasananlara ayni zamanda bir sekiilerlesme ve cagdaslasma siireci
olarak bakar. Yani yapilan aciklamalarin merkezinde dinin oldugu bir evrenden daha rasyonel
ve diinyevi miiesses unsurlara gecisin temsil edildigi vurgular 6ne cikar. Ozellikle Niyazi
Berkes’in Tiirkiye’de sekiilerizmin gelisimini, bir tiir cagdaslasma perspektifi olarak ele almasi,
degisim meselesinde “din” kurumunun o0zgiill agirligini gostermesi acisindan son derece
onemlidir. Ornegin Berkes’e gore cagdaslasma konusunda asil sorun, kutsal sayilan alanin,
ekonomiden egitime, teknolojiden siyasala kadar yasam alanlarinda daralmasi, etkisizlesmesi
sorunudur.®* Kutluer’in, Berkes’le ilgili vurguladig1 tema 6nemli: “Berkes’in iddiasina gore
‘secularism’le ifade edilmesi gereken laiklik, yalnizca iist yapiyi ilgilendiren bir mesele degil
biitiin yapiy1 tanimlayan bir kavramdir. Secularism terimi, kaba bir din-devlet ayirimindan
daha kapsamli bir anlam ifade ettiginden “cagdaslasma” seklinde anlasilmalidir.”*® Berkes’le
ilgili vurgulanan baglama benzer sekilde Tanpinar’da, SAE’de laik kelimesini, modern
kavramiyla birlikte kullanmaktadir. Hayri Irdal’n, dayismin kendisine verdigi hediye ile

cocuklarina aldig1 hediyeleri karsilastirdig1 pasaj su sekildedir:

“... Yine dayimin hediyesi mukavvadan iki serefeli minarem — kendi ¢ocuklarina bagka
tiirldi, isterseniz bugiinkii tabirleriyle modern ve 1aik hediyeler secen dayim, belki de babamin
kayyum olmasi ve evimizin Mihrimah Camii’nin yam1 basinda olmasindan bana bu cins

hediyeler verirdi-...”*

Modernlesme siireclerinin tartisildig: toplumlarda din ve gelenekle ilgili tartismalar da
siirekli glincelligini korumustur. Bu acidan 6zellikle Tiirk toplumu acisindan her tiirlii degisim
tartismalarinda dinin muhtemel etki ve tepkileri, tartismalarin merkezinde olmustur. Osmanh
modernlesme siirecinin ana mihverini batililasma ve din dilemmasi olusturmaktadir.*® Her ne
kadar toplumu olusturan sosyal kurumlardan biri de olsa “din” olgusu, zihniyet belirlemedeki
etkin yogunlugu ve mesruiyet saglamadaki onciiliigii ile etrafinda bircok ilgili yaz1 ve
calismanin yapilmasina sebep olmustur.

# Abdullah Alperen, Sosyolojik Agidan Tiirkiye'de Islam ve Modernlesme (Adana: Karahan Kitabevi, 2003),
38.

* Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018), 23.

% {lhan Kutluer, “Berkes, Niyazi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1992, 5/507.

47 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 23.

48 Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din (Konya: Cizgi Yayinlari, 1999), 359.
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3.1 Dine Dair Tespit ve Degerlendirmeler

Sosyal yapinin en 6nemli mesruiyet ve makuliyet unsurlarindan biri olan din kurumuna
dair bulgular acgisindan degerlendirildiginde SAE’ nin geneline yayilan bir dinsellik-
geleneksellik i¢ iceliginden bahsedilebilir. Bir takim adab-1 muaseret kurallarinin s6z konusu
oldugu yerlerde bu geleneksellik devreye girmekte ve dikkat cekilmektedir. Ornegin miibarek
giin ve gecelerde, bayramlarda yapilan ziyaretler, el opmeler, ikram ve hediyeler bu
geleneksel evrenin icine serpilmis bazi unsurlar olarak islenmektedir. SAE’de din konusunda
verilmek istenen mesaj ve tartismalarin genelde iki ana form iizerinden islenmeye calisildig1
goriilmektedir. Bunlarin sosyolojik literatiirde halk inamis ve o6gelerinin yogun olarak yer
aldig1 popiiler ya da halk dindarlig1 formu ile Anadolu’da Islam’in yayilip kok salmasinda
onemli bir damar olan sufi / irfani dindarlik formu oldugu goriilmektedir. Bunlardan baska
Islam’in tezahiir ve tevariis ettigi diger bicimlere dair 6rneklikler pek goriilmemektedir. Yani
miiesses kurumlar aracilifiyla aktarilan kitabi islam ile devlet Islam’ina dair 6rneklikler
goriilmemektedir.* Dinsellikle ilgili 6ne cikarilan bir husus olarak Nuri Efendi 6rnekligi
{izerinde durulabilir. Nuri Efendi’nin hal ve sézleriyle islenen irfani 6rneklikler, Hayri irdal’in
hayatina olumlu etki eden bir formatta aktarilmaktadir. Bunu Hayri irdal’ln Nuri Efendi’yi

tanittig1 su satirlarindan anlamak miimkiindiir:

“Uzun dort kose yiizii, beyaz, seyrek sakali, biiyiik, kestane rengi ¢cok yumusak bakish
gozleriyle insanin {izerinde garip bir tesir yapardi. Bu bakislarla karsilasanlar onu sadece iyilik
yapmak icin yaratilmis tasavvur ederlerdi. Hani o masallarda basiniz sikildig1 zaman yakip
imdadiniza cagirmak icin size sakalindan ii¢ tel verip kaybolan ihtiyarlar gibi bir sey.
Muvakkithaneye yerlestiginden beri otuz bes sene gectigi halde bir kere hiddet ettiginin, bir
kere bagirdigim1 goren olmamisti... Nuri Efendi’nin konusmas: cok tath idi. Tane tane,
kelimelerine dikkat ederek, onlar1 adeta secerek konusurdu... Tanidiklarinin bir kismi onu
biiytik bir &lim, bir kismu ise yar1 evliya addederlerdi... Galiba semtin en iyi saatcisi idi...

kendisine saatlerini tamir i¢in getirenlerle pazarlik etmez, ne verirlerse kabul ederdi...”°

Ifadeleri okuyanin aklina islam dininin 6rnekliklerini, Anadolu’da bizzat yasayarak ve
anlatarak insanlara aktarmis olan; Hoca Ahmet Yeseviler, Somuncu Babalar, Haci1 Bayram-1
Veliler, Tabduk Emreler, Yunuslar, Mevlanalar gelmektedir. Hayri irdalin sosyal benliginin
insa edildigi (roman orgiisii icinde de sonrasinda kendisine bir¢cok kapiy1 acacak olan) cevheri
ve i¢ goriiyii edindigi en onemli sosyal ve dini motifler, Nuri Efendi'nin yaninda saat

tamirciligini 6grenmeye calistig1 ciraklik zamanlarina denk gelmektedir. Bu tespitleri Hayri

* Sayilan ilgili kategoriler icin bk. Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2004);
Vejdi Bilgin, Din ve Toplum (istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 98-99; Celalettin Gelik, “Tiirk Halk Dindarhginda
Degisim ve Siireklilik: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 4/1 (2004),
213-239; Kurt, Din Sosyolojisi, 221; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam (Istanbul: ileti§im Yayinlari, 2018).
%0 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 31.
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irdal’in kendi sahsiyetinin nasil sekillendigiyle ilgili 6zelestiri mahiyetindeki su ifadelerinden

anliyoruz:

“... Ben yillarca bu adamlarin arasinda onlarin riiyalar1 icin yasadim. Zaman zaman
onlarin kiliklarina girdim, mizaclarini benimsedim. Hi¢ farkinda olmadan bazen Nuri Efendi,
bazen Liitfullah veya Abdiisselam Bey oldum. Onlar benim Orneklerim, farkinda olmadan

yliziimde buldugum maskelerimdi...”*

Aslinda Tanpinar, SAE’de dort farkli tipoloji iizerinden mevcut din algilarina bir
gonderme yapma egilimindedir. Bu karakterler: Nuri Efendi, Aristidi Efendi, Seyit Latfullah
ve Abdiisselam Bey’dir. Bu sayilan isimlerin kisilikleri, s6z ve davranislari iizerinden yazar,
dinin insanlar icin ifade ettigi potansiyel anlam ve pratikleri giindeme getirmektedir.
Tanpinar’da Weber’in izslirlimiinii yapmaya calisan Aydin’a gore “Aristidi Efendi, Seyit
Latfullah, Abdiisselam Bey’in ortak 6zelligi tilsim, simya, biiyii gibi irrasyonel unsurlara bagh
yasamalar1 ve inang sistemlerini bu metafizik degerler {izerinden olusturmus olmalaridir.
icinde yasadiklar1 gercekliklerin disinda, her birinin ayr1 bir masal alemi icinde yasadigini

AR

soylemek miimkiindiir.”> Hayri Irdal’a gore: “Onlar icin “imkan” denen seyin hududu yoktu.
Her seyin miimkiin oldugu bir alemleri vardi. Esya, madde, insan, her sey bu hudutsuz
imkanin esiginde, her an kendisini degistirecek mucizeli kelimeyi, formiilii, duay1 yahut
ameliyeyi bekliyordu.”** Nuri Efendi {izerinden sufi/irfani damarin olumlu rol modellikleri
verilmeye calisilirken, Seyit Litfullah iizerinden 6ze inmemis sadece goriintii ve sOylem
diizeyinde kalmis bir dindarlik anlatilmaya calisilmistir. Bunu Hayri Irdal’in Seyit Litfullah’in

ilk devresini tanittig1 kissmdaki su satirlardan anlamak miimkiindiir:

“... Bu ilk gelisinde kendisini taniyanlar, mazbut, mutaassip bir seriat¢i oldugunu,
vaazlarinda, miinakasalarinda etrafi adeta yildirdigini anlatirlardi. Babamin soyledigine gore
bu vaazlarda Seyit Liitfullah hemen hemen insan hayatinda ibadetten baska bir seye miisaade

etmez, yemekten, icmekten, konusmaga kadar her seyi yasak edermis.”>*

Seyit Latfullah icin cizilen bu profil, bir tiir ham sofu tipolojisini andirmaktadir. ‘Metin
dindarlig1’ ekseninde kendi edindigi dini bilgileri, yegane ol¢iit kabul ederek onun disindaki
her seyi ve herkesi sigaya ceken bir anlayis. Seyit Latfullah tipolojisi, farkli makalelere konu
olabilecek cesitli icerimlere sahip olmasi acisindan da ilginctir. Ozellikle karisinin 6liimiinden
sonraki hal ve davranislari, yukarida bahsedilen irrasyonel unsurlarla cokca mesgul olan bir

Seyit Litfullah’1 ortaya koymaktadir.® Hayri Irdal’a gére, karisinin 6liimiinden sonra seyahate

5! Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 51-52.

52 Aydin, “Tanpinar’in Saatleri Ayarlama Enstitiisii’'nde Weber’in izsiiriimii”, 40.

53 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 42.

54 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 41.

% Seyit Liitfullah’in bu yoniiyle ilgili bagka bir makalede meczuplukla sinikligin bir sentezi olarak

degerlendirilmistir. Tanpinar’in, anlati ve siir diinyasinda sinizme yonelik bir dikkatin varli§1 s6z konusu oldugunu
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cikip on yil sonra donen Seyit Litfullah, artik eski adam degildi: “...Mesin gibi esmer, carpik
ylizii ile uzun boyu yiiziinden daha fazla goze batan kamburu ile Seyit Litfullah benim
gordiigiim zamanlarda, insandan ziyade pesinden kostugu defineleri bekleyen bir ecinniye
benziyordu.”*® Aslinda Tanpinar, bu iki farkli tipoloji (Nuri Efendi ve Seyit Litfullah)
tizerinden din kurumunun insanlar {izerinde etkide bulunabilecegi ya da yaygin olarak
tezahiir edebilecegi iki farkli yone de dikkat cekmek istemektedir. Nuri Efendi tipolojisi,
kadim Anadolu irfan: icerisinde yogrulmus bilgelik tecriibesiyle insanlar iizerinde olumlu
etkilerde bulunan, egitim acisindan ise insanin karakterine etki edebilecek bir rol modellige
sahip biri olarak one ¢ikmaktadir. Seyit Latfullah ise ilk devresinde kat1 normatif kuralciligiyla
vaazlarinda halk: yildiran, ikinci devresinde ise biiyii ve gaipten islerle ugrasarak hurafelere
dalmis bir kisi olarak one cikarilmaktadir. Her iki haliyle de Seyit Liitfullah miiesses inanc
unsurlar1 acisindan cember disinda kalan, ayarsiz bir tipoloji olarak islenmistir. Seyit
Latfullah’in bu tiirlii ugrastigy isler, normatif dindarligin sinirlar1 disinda kaldig: icin hurafe
olarak da isimlendirilmektedir. Bunu Abdiisselam Bey’in Seyit Latfullah’la ilgili
degerlendirmelerinde de gormek miimkiin: “Coktan Istanbullulasmis, hatta Arapcasini
unutmus bu Tunuslu’da eski Magrib sadece hurafeleriyle devam ediyordu.””” Bu yoniiyle de
konu, halk inaniglar1 ve popiiler dindarlik bashiklarimin altina girebilecek bir o6zellik
tasimaktadir. Bundan baska Tanpinar’in, SAE’de halk inanislarina génderme yaptig1 onemli
yerlerden birini de “kalantor zat” olarak betimlenen sohretli kisinin, elini Hayri irdal’m

omuzuna degdirdigi andan itibaren irdal’in ifade ettigi hislerinde goriiyoruz:

“... Bu anlasilmayacak bir seydi. Cocuklugumda beni bircok tiirbelere gotiirmiisler, bir
y1gin nefesi keskin zatlara okutmuslardi. Eyiipsultan’dan ta Yusa Tepesine, Kisikli’daki Selami
Efendi’ye kadar, ... hiilasa biitiin Istanbul’da, surlarin icinde ve disinda, hemen her semtte
mevcut evliya ve keramet sahibi zatlarin yattiklar: yeri tanir, zaman zaman ziyaret eder, dua
eder, yalvarir, mezarlarindan tas alir, parmakliklarina hi¢bir sey bulmazsam ceketimin

astarini yirtarak baglardim. Hicbirisi bana bu tesiri yapmamusti...”®

Tanpinar, bu kiyasla irrasyonaliteden rasyonaliteye gecisin, yani dngoriilemezlikten
sonuclar1 az ¢ok bilinebilir/kestirilebilir eylem tiiriine dogru gecisin, modern insanin anlam
evrenlerindeki motivasyon unsurlarini olumlu olarak nasil etkiledigine de bir 6rnek vermek

istemis olabilir.

belirten Cikla’ya gore; “Tanpinar’in eserlerindeki sinik 6zellikler tasiyan karakterler, genellikle yerlesik diizene
kars1 bir yasam bicimini tercih etmis, yar1 meczup, yar1 dervis tabiatli, pejmiirde kilik-kiyafetli insanlardir.” Murat
Cikla, “Ahmet Hamdi Tanpinar ve Sinizm”, Tiirkoloji Dergisi 24/1 (03 Temmuz 2020), 56.

%6 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 41.

57 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisti, 42.

%8 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 210.
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3.2 Bir “Yaral1 Bilin¢” Tipolojisi Olarak “Hayri irdal”

Batililasma siireclerinin bir ikilik dogurdugunu belirten Tanpinar’a gore bir yanda
gecmis/mazi bir yanda da simdiye hiikmeden Bati/Batililasma cabasi seklinde beliren bu
ikilik/ikiye boliinmiisliik birey ve toplum sathinda marazi bir durum yaratmistir.>® Tanpinar,
SAE’de islemek istedigi fikir 6rgiisiinii Roman’in anlaticis1 ve baskahramani olan Hayri Irdal
iizerinden aktarmaktadir. Shayegan’in vurguladig: sekliyle; degisimler senligine katilamamis
bir toplumun icinde bir “yarali bilin¢” olarak Hayri irdal tiplemesi, “birbirlerini iten ve
karsilikli olarak bicimsizlestiren, bagdasmaz diinyalar arasindaki catlaga diismiis”®® bir
kimseyi temsil etmektedir. Aslinda bu tipleme iizerinden Tanpinar, bu tiir birbirine benzemez
iki diinyanin arasindaki catlaga diismiis olma durumunun bir zenginlige doniisebilme imkan
ve ihtimalini de diisiiniir. Yani ge¢mis onun icin atilasi ve kopulasi bir kiil y1gin1 olmaktan
ziyade bugiiniin her tiirlii cagdas diinyasindaki yenilik ve gelismelerle yiizlesebilecek bir kozii
barindirmasi acisindan onemlidir. Bu acidan “Tanpinar, ‘Sark’tan vazgecemeyen, ‘Garb’i
benimseyemeyen, uygarlik degistirme sancilarini fikri bir boyutta icinde yasayan insani
yapitlarina tastyan bir romancidir.”®' Bu tanimlanan insani Tanpinar, SAE’de Hayri irdal
karakteri iizerinden vermektedir. Tanpinar, Hayri Irdal iizerinden vermek istedigi bu “arada
kalmiglik” haleti ruhiyesini, Bes Sehir kitabinin 6ns6ziinde daha veciz ifadelerle betimlemeye
calisir: “Yol uzadikca ayrildigimiz alem, bizi her giinden biraz daha mesgul ediyor. Simdi onu,
hiiviyetimizde gittikge biiyliyen bir bosluk gibi duyuyoruz, biraz sonra, bir kosede
birakivermek icin sabirsizlandigimiz agir bir yiik oluyor. irademizin en saglam oldugu anlarda
bile, icimizde hi¢ olmazsa bir siz1 ve bazen de bir vicdan azabi gibi konusuyor.”®? Giinday’a
gore, Irdaln yaptiklarinin dogru olmadigim belirtmesi, fakat caresizlik ya da kararsizlik
icerisinde tasvip etmedigi davranislar1 sergilemesi, “Tanzimat’tan itibaren bati kiiltiirii ile
dogu ya da Tiirk kiiltiir ve degerleri arasinda bocalayan bireyleri sembolize etmektedir.”®* Bu
yoniiyle irdal'in, Merton’un tanimladig1 sekliyle bir tiir basit anominin icine diistiigii de
soylenebilir.** Yani Irdal, yasadig1 toplumsal cevre sebebiyle inandig1 kiiltiirel normlara uygun

eylemde bulunamamaktadir.

% Koksal Alver, “Ahmet Hamdi Tanpinar’in Romanlarinda Bakis Agist”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi
3/11 (14 Subat 2012), 109.
% Daryush Shayegan, Yarah Biling Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni (istanbul: Metis Yayinlari, 1997),

¢! Ucan, “Entelektiielin Kimligi Ve Bir Entelektiiel Olarak Tanpinar”, 123.
62 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 10.
% Giinday, “Saatleri Ayarlama Enstitiisii’'nde Toplumsal - Kurumsal Elestiri ve ironi”, 82.

64 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart ve Tiirkiye Ger¢egi, 163.
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3.3 Aileye Dair Tespit ve Degerlendirmeler

Sosyal yapinin temel tasi olan aile kurumu, toplumun degisim ve coziilmesine karsi
direncli kurumlardan olmas: acgisindan her zaman o6nceligini ve 6nemini korumustur. Baska
bir acidan aile kurumunun toplumsal yapiyla olan bu diyalektik etkilesimi, toplumdaki
degisimin aile {izerinden, ailedeki degisimin de toplum {iizerinden okunmasimi miimkiin
kilacak biitiinciil bir bakisi da beraberinde getirmektedir. Aile, hem Tanzimat hem de
Cumhuriyet donemi romancilari icin sosyal degisimin etki ve sonuclarin1 en somut ve akici
sekilde aktarabildikleri bir kurum olarak da 6ne ¢ikmaktadir.®® Bu acidan sadece Hiiseyin
Rahmi Giirpinar’in bile yasanan degisimleri, farkli temalarla anlatti§1 bircok romanindan
bahsedilebilir. Konuyla ilgili calismasinda Mediha Berkes, Giirpinar’in eserlerinde patriarkal
aile tipine benzeyen eski genis Istanbul konaklarmin ¢oziiliisiinii ve kiiciiliisiinii gordiigiinii,
bunlara sebep olan buhranlar: tasvir etmeye calistiginin tespitini yapar.®® Berkes’in Hiiseyin
Rahmi Giirpinar romanlariyla ilgili yapmis oldugu tespitlerin bir benzerini de Tanpinar’in
SAE’de ailenin degisim ve doniisiimiinii tasvir ettigi hususlarla ¢ok benzerlik gosterdigi
soylenebilir.”” Ozellikle Abdiisselam Bey’in konag iizerinden betimlemeye calistigi husus,
genis aileden, cekirdek aileye gecisin tezahiirleri olarak okunmaya miisait oldugu gibi
Weberyan bir ¢oziimleme ile gelenekselden moderne gecisle birlikte bireylerin eylemlerine
yiikledikleri anlam degisimlerini i¢ine alabilecek genis bir okumadan bahsedilebilir.®® Burasi
romandaki karsiliklariyla birlikte biraz aciklanacak olursa: Hayri irdal’m sorgulamalari
iizerinden anlasilan, Abdiisselam Bey’e ait koskoca konagin icindeki ahalinin teker teker
azalip gitmesi, Abdiisselam Bey’in kendilerine fazlaca sahip cikip, himaye etmesine sebep
olmustur. Hatta bu fazlaca sahiplenme isi, Hayri Irdal’in dogan ¢cocuguna, Abdiisselam Bey’in

kendi annesinin adi olan Zehra ismini koymasina varana dek i¢sellestirdigi bir duruma kadar

 Tanzimat sonrasi ilk akla gelen 6rnekler olarak: Nabizade Nazim: Karabibik, Namik Kemal: Intibah,
Ahmet Mithat Efendi: Felatun Bey ve Rakim Efendi, Recaizade Mahmut Ekrem: Araba Sevdasi, Semsettin Sami:
Taassuku Talat ve Fitnat, romanlar1 verilebilir.

¢ Mediha Berkes, “Hiiseyin Rahmi’nin Romanlarinda Aile ve Kadin”, i¢inde Aile Yazilar 2 Kiiltiirel Degerler
ve Sosyal Degisme, ed. Beylii Dikecligil ve Ahmet Cigdem, 2. (Ankara: T.C Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu
Bagkanligi, 1991), 12.

%7 Berkes'in tespitiyle ilgili olarak gonderme yaptigi Giirpmar'in eserlerinden bazilari sunlardir: iffet,
Mutallaka, Sipsevdi, Kuyruklu Yildiz Altinda Bir izdivag, Evlere Senlik Kaynanam Nasil Kudurdu, Utanmaz Adam
vb. Genis bilgi icin bk. Berkes, “Hiiseyin Rahmi’nin Romanlarinda Aile ve Kadin”, 12-23. Benzer sekilde yasanan
degisimlerin aile {izerinden anlatildig1 bagka romanlara 6rnek olarak: Resat Nuri Giintekin: Yaprak Dokiimii,
Calikusu, Halit Ziya Usakligil: Mai ve Siyah, Ask-1 Memnu, Yakup Kadri Karaosmanoglu: Yaban romanlari
verilebilir.

% Weber’in ilgili tespitindeki vurgu, bireylerin geleneksel toplumdan modern topluma gegisle birlikte
eylemlere verdikleri anlam dinsel temelden rasyonel faydaci temele dogru kaymas: seklinde 6zetlenebilir. Genis
bilgi icin bk. Max Weber, Ekonomi ve Toplum, cev. Latif Boyaci (istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 132-135. Konuyla
ilgili benzer degerlendirmeler i¢in bz. Giddens, Sosyoloji, 53. Kalaycioglu, “Toplumsal Yapi: Toplumsal Kurumlar,
Gruplar ve Toplumsal Degisme”, 8; Kurt, Din Sosyolojisi, 207.
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gitmistir. Hayri irdal ve esi bu durumdan fazlasiyla rahatsiz olmasina ragmen Abdiisselam
Bey’e bir tiirlii evden ayrilma isteklerini ifade edememislerdir. Vefa degerini ayakta tutmaya
calisan Hayri irdal’m beslendigi geleneksel evrende, eylemlerine atfettigi anlamlar deger
yiikli iken; Abdiisselam Bey’i bayramda dahi ziyaret etmeyen kendi 6z evlatlarinin menfaat
merkezli eylem okumalar1 bir bagka olmaktadir. Evlatlar1 tarafindan zaten yalmizliga
terkedilmis ve kendilerini de evlatlar1 gibi sahiplenmis bir adama bunu diyememenin vicdani

hesaplasmasini Hayri Irdal su sekilde yapmaktadir:

“... Garnacar biz kaldik. Thtiyar adami yalmiz birakamazdik. Kaldi ki, bu son
zamanlarinda candan birinin bakmasina hakikaten muhtacti. Viicudu gibi hafizasi da
zayiflamisti. Hemen her seyi unutuyor, her seyi birbirine karistirtyordu. Abdiisselam Bey’in
evinde biz kar1 koca ihtiyar adamla tek basimiza kalmistik. Burmali Mescid’in arkasindaki
konakta bir agiret kadar kalabalik ogul, torun, hisim ve akraba i¢inde yasayan adam, kendisine

her suretle yabanci iki insanin elinde 6lecekti. Bu onun sakinilmaz kaderiydi.”®°

SAE romaninin 1961 ve oncesini kapsadigi iizerinden bir degerlendirme yapilacak
olursa; Tanpinarin daha o zamanlarda aile kurumunun hal ve gidisatina dair birtakim
olumsuz degisim emarelerini goriip romanda isledigi soylenebilir. ingiltere’de 2018 yilinda
Yalnizlik Bakanligi’'nin kurulmasi” da hesaba katilirsa, daha o zamanlardan Tanpinar’in bu
yalnizlik konusunu giindemine almasinin, cok 6énemli bir yazar ongoriisii ya da sezgiselligi
oldugu soOylenebilir. Aslinda aile kurumu, kiiltiir ve medeniyet degisimine dair yapilan her
tartisma ve calismada (donem itibariyle 6zellikle roman, hikiye, dergi ve gazete {izerinden)
onemli bir glindem maddesi olarak yerini korumustur. Ama 6zellikle Tiirkiye’de 1950 sonrasi
yasanan sanayilesme ve kentlesme olgusuyla birlikte yasanan sosyal ve siyasal gelismeler
dogrultusunda bircok farkli acidan aile kurumunu ele alan arastirma ve caligmalar yapilmigstir.
Kurumun 6nemine binaen Aile Bakanligi'nin kurulmasi ve Basbakanlik Aile Arastirmalar
Kurumu adinda bir kurumun da cesitli calismalarla bu alana dair bircok 6ncelikli konuyu

giindeme getirmesi 6nemli bir calisma olarak kayitlara ge¢mistir.

Bundan baska SAE’de aile kurumuyla ilgili olarak batililasma elestirilerinde her zaman
dile getirilen “bat1 uygarliginin sonuglarinin taklit edildigi” seklindeki cesitli sekilci hususlar
one cikmaktadir. Ayrica cesitli yasam formlarinin getirmis oldugu toplumun gelenek ve
degerleriyle uyusmayan davranislar, enstitii i¢in diizenlenen kokteylde yogunluklu olarak g6z
Oniine serilmeye calisilmistir. Zaten buraya kadar olan béliimlerde de ara ara gencligin
havailiginden, cesitli 6zentilerinden ayrica evlilik dis1 birlikteliklerin ve sadakatsizliklerin

nasil siradanlastigini gosteren birtakim iliskilerden de bahsedilmektedir.”

% Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 82-83.
7 {lgili haber icin bk. TRT Haber, “ingiltere’de ‘Yalnizliktan Sorumlu Bakanlik’ kuruldu” (17 Ocak 2018).
7! Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 301, 324, 332, 333, 356.
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3.4 Egitimle Ilgili Tespit ve Degerlendirmeler

Egitim kurumu siireklilik ve istikrar saglayici bir yapida olmas: acisindan ailede
baslayan egitimin okulda devam etmesi, okulda Ogretilenlerin ailede desteklenmesi gibi
birbirini besleyen siirecler saglikli bir toplumsallasma icin onemli bir islev gormektedir.
Egitim ve toplum ic¢ iceligi basta Durkheim ve Ziya Gokalp olmak iizere O6nde gelen
sosyologlarin siirekli giindeminde olmustur. Metotlu ve metotsuz, 0rgiin ve yaygin egitim
seklinde yapilan kategorilere biitiin bir toplumun sahip oldugu toplumsallasma mefkiireleri
acisindan bakilmaktadir.”> SAE’de Hayri Irdal’in ustasi Nuri Efendi 6rnekligindeki egitimi bir
nevi Gokalp’in “yetiskinler, haberleri olmadan, konusmalariyla, hareketleriyle canli 6rnekler

273

olusturarak genc kusaklar etkilerler””® seklindeki modellemesine uymaktadir.

Tanpinar, egitim konusunda idealinden gecen oOrnekliklerle ilgili mesajlari, Hayri
irdal’in oglu Ahmet iizerinden vermeye calismaktadir. Bu baglamda SAE’nin kahramani1 Hayri
irdal, cocugunun fayda ve menfaatten ziyade hak ve hukuku gozeten, is ciddiyetine sahip biri
olarak yetistigine vurgu yapmakta, bir taraftan da oglunun bu yéniinii takdir etmektedir. Ifade
ettigine gore Ahmet kendine benzemiyor ve benzememek icin de elinden geleni yapiyordu.
irdal icin, geleneksel dénemin is ciddiyeti ve calisma ahlakinin 6rnekligi, ustas: Nuri Efendi
tarafindan temsil edilirken; bu yeni modern donemde ise oglu Ahmet’in bunu temsil
edebilecegine olan inancini yiiksek tutmaktadir. Ahmet’in is yapis tarzlariyla ilgili olarak
benzemesini istedigi kisinin Nuri Efendi olmasini istemektedir. Oglunu bir giin
muayenehanesinde hastasina bakarken gormiis ve bunun tipki kendisinin yahut Nuri
Efendi’nin saate bakis1 gibi bir sey oldugu izlenimini edinmistir. “...Cok temenni ederim ki,
Nuri Efendi’ninkine benzesin, ¢iinkii is, ona benden fazla hakimdi.””* diye de belirtmektedir.
Romanin ilerleyen béliimlerde oglu iizerinden egitimle ilgili diisiincelerini bildiren irdal’dan
hareketle Tanpinar'in egitim hakkindaki diistincelerinin 6ziinii de yine gelenekle modernin
sentezinde yogunlastig1 goriilmektedir. Bunu 6zellikle oglu Ahmet’in enstitii binasinin proje
ciziminde, yeni edindigi bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigindeki duygu ve
diisiincelerinden de anlamak miimkiin. Irdal'in kendisi, gelenegi temsil edecek unsurlar

gezmis oldugu Bursa, Konya ve Istanbul camilerinden elde etmeye calisirken, Ahmet de egitim

72 Ozellikle Emile Durkheim’in yetigsmis olan neslin yetismekte olan genc kusaklara bilgi ve gorgiisiinii
aktarmasi seklindeki vurgusu 6ne ¢ikarken; Ziya Gokalp’de de “Egitim, bir toplumda, yetiskin kusagin heniiz yeni
yetismeye baslayan kusaga, diisiincelerini ve duygularim vermesi demektir. Bu veris iki tiirliidiir: Birincisinde,
yetiskinler, haberleri olmadan, konusmalariyla, hareketleriyle canli 6rnekler olusturarak geng kusaklar: etkilerler.
ikincisinde ise yetigkinler, resmi gérevler alarak etkide bulunurlar.” seklindeki tespitler 6ne ¢ikmaktadir. Daha
genis karsilagtirmalar icin bk. Ziya Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri I (istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1973), 321-323; Emile Durkheim - Paul Fauconnet, Terbiye ve Sosyoloji, cev. . Memduh Seydol (istanbul: Koprii
Kitap, 2019), 66-67; Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi (Ankara: An1 Yayinlari, 2020).

73 Tezcan, Egitim Sosyolojisi, 63.

74 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 53.
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gordiigii cevreden ve fikirlerinden hareketle bu projeye yardim etmektedir. Bu sekilde terkibe

ulasarak ¢ok begenilen bir mimari projeyi de ortaya koymuslardir.”

Egitimle ilgi donemin 6nemli giindem maddelerinden biri de yurt disina tahsil icin
ogrenci gonderme meselesidir. Ogrenci géndermenin gereksizligini ileri siirenler oldugu gibi
eksik uygulamadan kaynakli sorunlar yiiziinden basarili olunamadigini diisiinler de vardir.
Ornegin Turhan’a gore, 6grencilerin yurt disina génderilme isi gayesiz, plansiz ve oradaki
tahsilleri de nizamsiz ve kontrolsiiz oldugu icin “Avrupa’dan donen talebeler, hicbir zaman
memlekette bir fikir hareketi, devamli ilm1 bir faaliyet meydana getirecek muayyen kesafeti
bulamamuislardir.””® SAE’de ise Irdal, sahip oldugu mevki ve servetinin icabi olarak oglu
Ahmet tibbiyeyi bitirdig§inde, Amerika’da tahsilini tamamlamasini teklif etmis; ama oglu bu
teklifi derhal reddedip Anadolu’ya gitmistir.” Irdal, oglunun bu tiir ise cezp olmus vefakar ve
cefakar davranislarin1 uzaktan uzaga izliyor ve takdir ediyordu. Ayrica Tanpinar, SAE’de bu
konuyu ve muhtemel sonuclarini, yer yer Pozitivizm gondermeleriyle de birlikte Doktor
Ramiz 6rnekligi {izerinden ele almistir. Egitim alaninda 6zellikle {iniversitelerde uygulanmaya
konulan pozitivist paradigmanin, aynen biirokratik ve idari yapilanma alanlarinda oldugu gibi
birtakim uyumsuzluklar1 meydana getirmesi ¢okca tartisilmistir. Yani Tas'in da 6zetledigi gibi
“Bir toplumun kendine o6zgii tarihsel durumunu aciklamak icin gelistirilmis kavram ve

kuramlar, bir bagka toplum icin aynen uygulanamaz.”’®

Pozitivist paradigmanin alindig1 ve uygulanmaya calisildig1 yerlerin kiiltiirel kodlarinin
uyumsuzlugu goéz oniinde bulundurulmadan girisilen egitim uygulamalari, kendi toplumuna
baskasimin goziiyle bakan, anlayamayan, kendi insanina yabanci bir aydin giiruhunu
olusturmasi acisindan da ciddi elestiriler almistir.”® Pozitivizmin o6zellikle sosyal bilimler
alanindaki uyumsuzlugu, ortaya c¢iktigi Avrupa’da bile ciddi elestiriler alirken bagka bir
medeniyet havzasinda egitimde uygulanmaya calisilmasi da zihinleri catallanmis bilim
insanlar1 ya da Doktor Ramiz gibi biitiin sosyal ve insani gerceklikleri kendi inand1g1 formlara
uyduran, sigdirmaya calisan bilim insanlar: tiiretmistir. Bu acidan Tanpinar, “Dr. Ramiz
temsiliyle Bati’ya giden modernlesmeci aydinlarin yakalandiklar: rahatsizliklar: gézler oniine
serer.”® SAE’de Hayri irdal, Doktor Ramiz’in bu genellemeci ve indirgemeci tavrim su sekilde

ifade etmektedir: “Hemen her seyle alakadardi. Ve bir ucu ictimai tenkide baglanmak sartiyla

75 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisti, 350-357.

76 Miimtaz Turhan, Garplilasmamun Neresindeyiz? (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018), 102.

7 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisti, 52.

78 Kemalettin Tas, “Tiirk Din Sosyolojisinde Bat1 Eksenli Sosyoloji Geleneginin Yonlendirici Etkisi”, Dini
Arastirmalar 13/36 (2010), 23.

7 Genis bilgi i¢in bk. Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi (Ankara: Kadim Yayinlari, 2014);
Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat : Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2007).

8 Tarhan, “Tanpinar Anlatilarimin Sosyolojik Coziimlemesi Uzerine: Pozitivist Diinya insasinda Aydinlar”,
202.
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her fikir onun icin sevimli, kabule degerdi; 6biir ucu zaten elinde idi ve kolaylikla Freud’a,
Jung’a baglayabilirdi.”®' Doktor Ramiz, Hayri irdal’in hayatin1 ve saatleri Miibarek’i anlattig
konusmalarindan “baba kompleksi” teorisini ispatlayabilecegi bir kurgu yakalamaya o kadar
sartlanir ki siirekli olarak begenmedigi riiyalarindan sonra begenecegi ve teorisine uygun bir
rilyayr Hayri Irdal’a gordiiriir.®> Yani gercekligi teoriye uydurur. Bu haliyle Doktor Ramiz,
“Avrupa’dan getirdigi ilimle herkesi tedavi edecegine inandig1 i¢in sosyolojik anlamda tipik
bir cemaat aydinidir. Kendisi gibi olanlardan tesekkiil eden bir cemaatin icinden konusup,

sozlinli dinletmek ister. Kurdugu Psikanaliz Cemiyeti de bu ise yarar”®

Donemi itibariyle
Tanpinar’in egitim kurumu ile ilgili olarak SAE’de gecen diisiincelerinde, egitim ve zihniyet
meselelerinin birbirini olumlu ve olumsuz anlamda besleyen, etkileyen dongiisellikler 6ne
cikmaktadir. Yani Tanpinar icin egitim, diger kurumsal yapilarla birlikte degisecek ve onlar1
da degistirecek bir potansiyeli icinde barindirmaktadir. Tanpinar, egitimin bu dongiisellige
olumlu olarak katkida bulunacag: konusunda da iimitvardir. Bu timitvarli§in en biiyiik sart:

ya da etkeni ise degisimi ve zamanin ruhunu dogru okumaktir.
3.5 Siyaset ve Biirokrasiye Dair Tespit ve Degerlendirmeler

Sosyal yapinin devamlilii ve korunmas: icin yasal siireclerle birlikte mesruiyet ve
islevsellik saglayacak olan en 6nemli kurumlardan birisi de siyaset kurumudur. Her toplum
yapisinin kendi tarihi tecriibesi ve sosyal gerceklikleri dogrultusunda sekillenen siyaset
kurumu diger kurumlarin islevselligine de ivme katacak ya da engel olacak bir potansiyeli
biinyesinde barindirmaktadir. 1950-2000 yillar1 aras: siyasal reklam ve ilanlar tizerinden
yaptig1 analizde, Tiirk siyasetinin kendine 6zgii saglam bir siyasal retorik iiretmede pek fazla
basarili sayilamayacagi tespitini yapan Macit’e gore “ Siyasetin doniistiirme yerine var olan
iizerinde 1srarla devam etme istegi, yaygin popiilizmde de kendini gostermektedir... Zor da
olsa balik tutmay: 6greten bir siyaset anlayis1 degil, her giin bir balik vermeyi géze alan bir
anlayis s6z konusudur.”® Tiirkiye’de rasyonel devletin Bati’dakinden farkli bir sekilde ortaya
ciktigim ve tamamiyla uygulanamadigim belirten Inalcik’a gére “Modernlesme, Bat’da uzun
bir gelisim sonucu asagidan, kitlenin geleneksel toplumu degistirmesi seklinde olmus;
Tiirkiye’de ise devletin ve aydin bir ziimrenin devrim hareketi olarak yukaridan gelmistir. Bu
durum, toplumsal ve siyasi gelismemizde miicadele ve buhranlarimizda biiyiik bir rol oynamis

goriinmektedir.”®® Toplumsallagma siirecleri saglikli isleyen toplumlar i¢in biirokrasi, normal

81 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 130.

82 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 99-124.

8 Tarhan, “Tanpinar Anlatilarimin Sosyolojik Coziimlemesi Uzerine: Pozitivist Diinya insasinda Aydinlar”,
203.

8 Mustafa Macit, Tiirkiye’de Toplumsal Degisim ve Siyaset-Siyasal Reklam ve ilanlarn Dilinden/1950-2000
(istanbul: Birey Yayincilik, 2010), 168.

8 Halil inalcik, Deviet-i Aliyye Osmanl imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-IV Ayanlar, Tanzimat, Megrutiyet
(istanbul: Tiirkiye is Bankas: Yayinlari, 2020), 374-375.
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seyrinde giden ve kendisiyle ilgilenenlerin gorev tanimlar1 dogrultusunda rollerini icra
ettikleri bir rutine sahip olurken, toplumsallasma siireclerini biitlin sosyal kurumlariyla
birlikte koordineli bir sekilde gotiiremeyen toplumlar icin inisli-cikish, degiskenli bir hal
alabilmektedir. Bu durumlarda biirokrasi ve siyaset, daha ¢ok kurumsallasmis yonleriyle ve
kurallariyla degil de her bir yetkili ve uygulayicisinin sahsi tasarruf ve uygulamalariyla
giindeme gelen ya da getirilen kurumlar haline doniisebilmektedir. Tanpinar, SAE’de tam da
bu ikinci duruma benzeyen orneklikleri anlatmak iizere cesitli gondermelerde bulunmaktadir.
Firsatc taktikleriyle her tiir gelismeyi, kendisinin ve kurumunun lehine ¢evirmekte ustalasmis
olan Halit Ayarci tiplemesi burada éne ¢ikmaktadir. Halit Ayarci’min Hayri irdal’i kesfettikten
sonraki ilk yemeklerinde, Hayri Irdal’im “kalantor zat” diye betimledigi kisiyle lokantada
yasanan o manzaraya dair tasvirleri, Tanpinarin siyasi ve biirokratik tecriibesini
konusturdugu bir boliim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu kisim, aslinda siyasetci ve biirokratin
muhatabi oldugu kisilerle olan iletisiminde dikkat etmesi gereken temel iletisim kodlarini
vermesi acisindan da degerlendirilebilir. SAE’de masalarina gelen sohretli kisiyle ilgili Hayri
irdal’in betimlemeleri, ironiyle karisik cesitli gerceklere de gonderme yapmaktadir. Ozellikle
beden diliyle ilgili olarak kalantor zatin, ellerini Irdal’n ve Ayarcr’nin omuzlarina koyarak
stirekli ilgileniyormus izlenimi vermesi; diger taraftan siirekli olarak masadaki barbunyalar
ve buzlu badem tabag ile mesgul olmasini, iletisim kodlar1 agisindan ¢ok giizel betimlemistir.
Sahit oldugu bu diyalog ve tavirlar karsisinda irdal, saskinhigini gizleyemez: “Tuhaf bir
konusmaydi bu. Soyleneni dinlemiyor, badem denen nesne ile mesgul oldugu icin kendisi de
konusmuyor; fakat biisbiitiin bos durmak da hosuna gitmedigi i¢in karsisindakinin bir seyler
soylemesini istiyordu...”®® Bu sekilde Tanpinar, olmamas: gereken dikey, ilgisiz ve tepeden

bakici bir siyasal iletisim dilinin biitiin kodlarini ironik bir sekilde aktarmaktadir.

Bundan baska, SAE’de verilen 6rneklerde, siyaset kurumunu temsil eden belediye reisi
gibi bazi zatlarin, enstitiiniin ayarsiz isleriyle olan ilgileri de degisim dongiisiiniin, olumsuz
etkilerinin baska kurumlara nasil sirayet edebildigini gostermesi acgisindan da onemlidir.
Lokantada tanistiklar1 kalantor zat ile belediye reisi ve belediye reisinden daha yiiksek
mevkide oldugunu soyledigi salahiyettar zatin, enstitii ile olan miinasebetleri, karsilikl1 bir
megriilastirim olarak islev gormektedir. Halit Ayarci, kurumun biitiin gereksiz ve tutarsiz
islerine bu zatlar iizerinden resmi bir hiiviyet verirken; bu kimselerin, SAE’nin mevcut ve
gittikce biiyiiyen popiilaritesinden kendi hisselerine diisecek olan politik getirilerden habersiz

olmadiklar1 da romanin genel biitiinliigiinden anlasilmaktadir.

Biirokrasiyle ilgili olarak Tanpinar, enstitiiniin yapilanmasi tizerinden olmamasi gereken
bir biirokratiklesmeyi anlatmaya calistig1 anlasilmaktadir. Yani Weber’in, modern donemlerin
alamet-i farikasi olarak one cikardigi, adina biirokrasi denilen olgunun, Bati’da dyle biz de

boyle denebilecek bir kiyaslamayla mevcut diizensizliklere, daginikliklara gonderme yapiyor.

8 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 207-208.
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Bizzat enstitiiniin baskani olan Halit Ayarci tarafindan alinan anlik kararlar, Hayri irdal’t cogu
zaman zor durumda birakmakta ve sonu belirsiz maceralara siiriiklemektedir. Enstitiiniin
isleyisindeki kuralsizliklar, ise gore adam degil de adama gore is seklinde 6zetlenebilecek bir
is yapis seklini de akillara getirmektedir. irdal’in SAE’deki su ciimlelerinden hareketle bu
degerlendirmeyi yapmak miimkiin: “Tekrar bir is sahibi oldugumu, muayyen bir kazancim
bulundugunu diisiindiik¢ce her saniye basinda, sanki agir bir uykuda imisim gibi sevincten
benirleyerek yasiyordum... Bir isim vardi, fakat yapacagim is yoktu.” Ayrica salahiyetli zat ve
belediye reisinin ziyaretlerinden sonra gecen su diyaloglarda irdal’in “bir de isimizi bilsek!”

seklindeki cikisina Ayarci’nin verdigi cevap da bu durumu 6zetler mahiyettedir:
— Hala bilmiyor musunuz? Saatleri ayarlayacagiz...
— Evet ama nasil? Bu kadar kalabalik bir tegkilatla...

— Caresini bulacagiz... Herkes kendisine tayin oldugu vazifenin ardindan bir is
cikaracak. Zaten kurulur kurulmaz bir tamimle biitiin arkadaslardan rica edecegim bunu... ve

tabii onlar da yapacaklar. Bos durmayacaklar ya...”%

Ritzer'e gore Weber, verimliligini takdir etse de biirokrasinin yarattigi hayatin
mekaniklesmesine tepki duymustur.®® Tanpinar da benzer sekilde, biirokrasinin “demir kafes”
elestirilerine, SAE’nin satir aralarinda ve cesitli diyaloglarda gondermelerde bulunmustur.
Enstitii calisanlarinin tiniformalarindan rozetlerine kadar ayarlandigi, konusma ve hitaplarina
kadar her seyin diisiiniildiigii bir nevi otomatizmi andiran yeknesakligi, ironik bir sekilde
dillendirmistir.®® Ayrica isin insan1 giizellestirmesi, kendisi yapmasinin yaninda, insanlarin
mesuliyetini aldiklar1 isin dairesinden c¢ikamayarak adeta ise hapsoldugunu da
soylemektedir.®® Bu tiir otomatizm, yeknesaklik ya da hayatin mekaniklesmesi seklindeki
tespitler, modern zamanlarin yasam ve calisma ritmi icerisindeki bireylere, bir nevi zihinsel

yorgunluk olarak da yansiyabilmektedir.
Sonu¢

Ahmet Hamdi Tanpinar’in, SAE adli eseri, edebiyat cevreleri disinda da bir¢ok ismin
iizerinde konustugu ve derinlemesine analizlerin yapildig1 bir eser olarak one cikmaktadir.
Toplumun sahip oldugu siireklilik ve degisimi 1961’de yayinlanan bir roman {iizerinden
okumalk, hic siiphesiz salt sosyolojinin sinirlariyla degil; 6zellikle edebiyat sosyolojisi ve sosyal
tarih yaklasimlarinin oOnciilleriyle ilgili analizleri de gerekli kilmaktadir. Roman tizerinden

yapilan yorumlarin, edebiyat sosyolojisi disiplini icinde roman yazarinin muhatap oldugu

87 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 266.

8 George Ritzer, “Profesyonellesme, Biirokratiklesme ve Rasyonellesme: Max Weber’in Goériisleri”, cev.
Selin Atalay, Sosyoloji Dergisi Armagan Sayst, (2016), 199.

8 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 248-249.

%0 Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii, 351.
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sosyal gerceklik kurgusunun one cekilerek yapilmaya calisildiginin da belirtilmesi gerekir.
Romanin icinde barindirdig1 pek c¢ok insani ve sosyal 6ge sadece donemini 6zetleyen degil
ayn1 zamanda uzamsal olarak daha genele tesmil edebilecek bir kusaticiliga da sahiptir. Bunu,
romanin herkes tarafindan bugiin bile sevilerek okunmasindan anlamak da miimkiin.
Tanpinar, psikoloji ve sosyolojiye olan ilgisinin yaninda dénemin tartismalarina da hakim bir
vaziyette ele almak istedigi bircok konuyu SAE’ de islemistir. Bu islenen konular bircok
arastirmaci tarafindan farkli acilardan ele alinmiglardir. Kendi toplumunun maddi ve manevi
dinamikleri konusunda yeterli 6zgiivene sahip oldugu goriilen Tanpinar’in, modernlesme ve
batililasma deneyimlerinde yasanan savrulmalara dair c¢oziimlemeleri gayet anlasilir bir
sekilde romanin icinde verilmistir. Sosyolojinin degisim konusundaki cesitli dnciillerinden
istifade ederek; ozellikle yapisal islevselci paradigmanin biitiinciil bakisi icinde yasanan
degisimin, biitiin kurumlar iizerindeki potansiyel etki ve sonuclari, Tanpinar’in resmettigi

acilardan da net bir sekilde goriilebilmistir.

Ozellikle din kurumunun mevcut degisim soylemleri {izerindeki o6zgiil agirhg
diisliniilerek daha o donemlerde konuya nasil bakildigina dair hususlar, Tanpinar’in
kahramanlar iizerinden de rahatlikla analiz edilebilecek bir zeminin varlig1 goriilmektedir.
Bu durum, ayn1 zamanda modernlesme tecriibelerinde dinin biitlin yonleriyle merkezi bir
konumda oldugunu gostermesi acisindan da 6nemli idi. Yani her agidan degisimi etkileyen ve
degisimden etkilenen potansiyeliyle din 6nemini korumustur. Tanpinarin bakisinda
Anadolu’da islam’in tezahiir etme bicimleri icerisinde cok 6nemli bir etkiye sahip olan
sufi/irfani damarin, Nuri Efendi {izerinden olumlu ve yapici 6rneklendirmelerle 6ne cekilmeye
calisildig: bir anlati goriilmektedir. Tanpinar, aym1 minvalde bir zitlik olusturmasi agisindan
da Seyit Latfullah ve diger Aristidi Efendi, Abdiisselam Bey gibi tipolojiler iizerinden yasanan
degisimin yonii ve icerigini betimlemeye calismistir. Yani Nuri Efendi’nin ussal is yapis ve
davranis modellerinin karsisina orneklikleri ile ¢cok konusulamayacak, dislayici, giivenilmez
ve irrasyonellikleri ile nerde ne yapacag: bilinmez Seyit Litfullah tipolojisi 6ne ¢ikarilmistir.
Hayri Irdal, medeniyet degistirme siireclerinin arada kalmis “bir yarali bilincini” temsil etmesi
acisindan énemlidir. Tanpinar, Hayri irdal’in gerilimleri iizerinden sahip oldugu geleneksel
diinyanin kodlar ile icinde yeni ve rahat bir hayat formuna kavustugu modern hayatin
kodlarmnin uyumsuzluklarini ve gelgitlerini anlatmaya calismistir. Bunu, Hayri irdal’in siirekli
bir i¢ muhasebesi halinde kaldig1 degisime ayak uydurma caba ve sorgulamalarindan da
anlamak miimkiin. Halit Ayarci ise degisimle birlikte toplumun aldig1 yeni hallere kendi
lehine olacak sekilde hizla intibak saglayan birisi olarak 6ne cikartilmistir. Halit Ayarci,
amaclarina ulasma yolunda bir makyavelist olarak da goriilebilir. Merton’un tasnif ettigi
sekliyle romanda yasanilanlar, Hayri Irdal 6zelinde bir tiir basit anomi ama toplum nezdinde
ise bir tiir siddetli anomi olarak tarif edilebilir. Durkheim’in kuralsizlik hali dedigi “anomi”

durumunun da biitiin sosyal kurumlardaki yansimalarin1 gormek miimkiin.
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Bundan baska, SAE’de ele alinmaya calisilan sosyal kurumlarla ilgili olarak aile
kurumunun dénemsel bir panoramasini ve degisimler karsisinda yasadig1 insani ve vicdani
savrulmalar1 verebilmesi acisindan, Tanpinar'in tespitleri dikkat cekicidir. Ozellikle
Abdiisselam Bey ile romanin kahramam olan Hayri Irdal’in kendi aile ve akraba cevrelerinin
yasamis olugu degisim ve doniisiimler, aile sosyolojisinin isledigi onemli alt basliklar olarak
hala 6nemini korumaktadir. Egitimle ilgili olarak Tanpinar’in, donemin tartismalar1 icinde
kendince 6nemli gordiigii bir takim mesele ve yaklasimlari, roman kurgusu icinde 6ne
cikarmaya calistigi goriilmektedir. Doktor Ramiz tipolojisi, yurt dis1 egitim sonrast bilim
koordinatlarini pozitivistik yonteme gore ayarlamis, psikanalizin Onciil ve sonuclarini
genelleyerek, herkesi bu usulle anlamaya calisan bir karakter olarak 6ne cikarilmistir. Bu
sayede Doktor Ramiz’in yontem ve bakis ac¢ilarinin absiirt denebilecek bir takim durumlari,
nasil ortaya cikardigi da gosterilmeye calisilmistir. Son olarak siyaset ve biirokrasi
kurumlarinin, sebepleriyle birlikte degil de sonuclariyla anlasilmis bir ‘Batililagma’
tecriibesinin, gorev algisindan is yapis sekline kadar ortaya ¢ikarttig1 sorun ve savrulmalar da,
SAE’de somut 6rneklikler iizerinden anlatilmaya ¢alisilmistir. Romanda siiphesiz, ekonomi ve
sanat gibi derinlikleri olan daha baska sosyal kurumlara deginebilecek gondermeler mevcut.
Ama temel mesele olarak zihniyet diinyasinin merkezde oldugu biitiin degisim tasarimlarinin
birbirini etkiledigi, bir tiir domino etkisinden bahsetmek miimkiin. Yani merkezde insanin
egitimi, egitimin getirmis oldugu ahlak ve karakter, bu bilincle calisan bireylerin is ve gorev
bilincine sahip oldugu bir kurumsallasma ve sonunda gelen ekonomik sonuglar ya da
sonugsuzluklar... SAE, bu dongiiniin farkindaligini yerine getirebilmis bir roman olarak 6ne
cikmistir.
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Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler
Hayati Hokelekli | Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013, 337 sayfa | ISBN 9786054036431

Hatice Sibel OZTEKIN AGIR”

Yazara gore; degerlere uygun, erdemli bir hayat her zaman bir 6dev mantiginin 6tesine
gecer; yasama sevincinin ¢cogalmasi, huzur ve mutlulugun artmasinda degerler etkili bir rol
oynar. Modern donemde yasamak icin daha fazla araclara sahip oldugumuz dogrudur. Bunun
sonucu daha ¢ok sahip olma, gii¢ elde etme haz ve zevk hirsina biiriinerek yasamin gercek
anlam ve amacini yitirdigini géormekteyiz. Tiim bunlar1 elde etmenin kisiyi gercek anlamda
tatmin etmedigi, 6rnegin maddi varlik ve basar: arttikca beklenti de yiikselecegi icin ugruna
caba harcanan seylerin bir miiddet sonra kisiyi mutlu etmeye yetmedigi de gercektir. Yazar
bu noktada kaleme aldi81 eserde insanlar1 gercekten mutlu edecek degerlerin egitimine vurgu
yapmustir. Iyi kazamlmis degerler ruh saglhigi acisindan saglikli bireylerin gelismesine katki

saglayacag goriisiindedir.

Oncelikle yazar1 taniyacak olursak; Prof. Dr. Hayati Hokelekli 1951 yilinda Yozgat'ta
dogmustur. Ilahiyat 6grenimini 1975’de Kayseri’de tamamlamigstir. 1977’de Bursa Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde Din Psikoloji Arastirma Gorevlisi olarak akademik hayat
baslamistir. Halen bu fakiiltede Din Psikolojisi Anabilim Dali Baskan:i olarak gorevini
siirdiirmektedir. Cocuk ve genclerin din ve ahlak gelisimi, 6liim ve 6liim otesi psikolojisi,
geleneksel islam psikolojisi, dini iletisim, degerler psikolojisi ve egitimi konularinda arastirma

ve yayinlar1 bulunmaktadir.

Prof. Dr. Hayati Hokelekli'nin bu eserinde 20 adet temel degeri psikoloji, din ve egitim
acisindan tanimlamaya ve tanitmaya calismistir. Ilk ele aldig1 deger “sevgi”, sonuncusu da
“hosgorii” olmustur. Burada yer verilen degerlerin gerek sayisi ve gerekse siralamasi tamamen

kendi tercih ve ongoriisiidiir.

Bu kitap basta anne-baba, 6gretmen, egitici ve yoOnetici olmak iizere herkese hitap
etmektedir. Degerler konusunda degerlerin tanimlarina, psikolojik temellerine, dindeki 6nem
ve yerine, egitim noktasinda anne —baba ve 6gretmene diisen gorevlerine yer vermistir. Kitap

degerlerin 6gretimi ve egitimi adina 6nem arz etmektedir.

* Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimler Anabilim Dali,
imambhatipli_hso@hotmail.com, orcid.org/0000-0002-7849-2012, Book Review/Kitap Incelemesi, Received/Gelis
Tarihi: 20.06.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 10.08.2022, Published/Yayim Tarihi: 18.09.2022.
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Yazar ilk olarak ele aldig1 deger “sevgi” olmustur. Bu degerin oOncelikle tanimi
yapilmistir. Sevginin cOmertlik ile baglantis1 ortaya koyulmus, unsurlarindan ve
kaynaklarindan bahsedilmistir. Sevginin psikolojik etkisine deginilmistir. Insan sevgisi ve
Allah sevgisi konusunda aciklik getirilmistir. Son olarak sevgi egitiminin aile ve okul

diizeyinde nasil kazandirilacagina dair bazi ¢6ziim 6nerilerinde bulunulmustur.

Ikinci incelenen deger ise “saygl” degeridir. Bu degerin tamimi yapilmis, insan
iliskilerinde sayginin oOnemine vurgu yapilmistir. Daha sonra sayginin kaynagina
deginilmistir. Sayg1 degerini; kutsala saygi, topluma saygi, kendine saygi ve dogaya saygi
olarak siniflandirilmistir. Son olarak dinde sayginin 6nemine vurgu yapilip ve saygi egitimi
hakkinda bazi ilkelere yer verilmistir.

Uciincii degerimiz “sorumluluk” degeridir. Bu degerin tanimindan bahsedilmis hak ve
sorumluluk, sosyal sorumluluk ve sorumluluk duygusunun gelisimi aciklanmistir. Ardindan
dinde sorumlulugun yeri hakkinda bilgi verilip okul ve ailede sorumluluk egitimiyle alakal
yapilmasi gerekenlerden bahsedilmistir.

Dordiincii deger ise “adalet” degeridir. Bu degerle ilgili olarak tanimi yapilms esitlik,
hakkaniyet, bagislama, sevgi ile baglantilarina deginilmistir. Adalet psikolojisi aciklanmaistir.

Ardindan adaletin dindeki yerine deginilmis ve adalet egitimiyle alakal: ilkeler siralanmistur.

Besinci degerimiz “iffet ve namus” degerleridir. Degerin tanimi yapilip haya, 6zgiirliik
ve ruh saghg ile iliskisine deginilmistir. Iffet ve namus kavramlarinin dindeki yeri ve

oneminden bahsedilip, cinsel egitimle ilgili dikkat edilecek hususlardan bahsedilmistir.

Altinc1 deger ise “cesaret” degeridir. Degeri tanimi yapilmistir. Medeni cesaret, korku
ve cesaret, cesaretli kisilik ve cesaretin psikolojik etkilerinden bahsedilmistir. Ardindan
cesaret ile ilgili ayet ve hadislerden Ornekler verilip cesaret egitimi hakkinda anne-baba ve
ogretmenlerin dikkat etmesi gereken hususlardan bahsedilmistir.

Yedinci deger ise “sabir” degeridir. Sabrin tanimi, konusu ve tiirleri hakkinda bilgi
verilmistir. Sebat, azim ve metanet kavramlariyla baglantilarina deginilmistir. Sabrin insanin
ruh sagligina nasil katki sagladigini agiklamistir. Sabrin dindeki 6nemine ve sabir egitimindeki

onemli hususlara deginilmistir.

Sekizinci deger ise “siikiir” degeridir. Siikiir degerinin tanimi yapilmis minnettarlik ile
iliskini ele alinmistir. Siikiir ve ruh sagligi konusunda deginilmis ve dindeki yeri ve 6neminden
bahsedilmistir. Dindeki siikiir kavramindan bahsedilmis hamd kavramiyla baglanti

kurulmustur. Son olarak siikiir degerinin egitimiyle ilgili ilkeler gézler 6niine serilmistir.

Dokuzuncu deger “dogruluk” degeridir. Bu degerin tanimi yapilmistir. Dogrulugun ve
yalanin psikolojisi hakkinda aciklamalar yapmis ve psikolojik temellerinden bahsedilmistir.

Dinde dogruluk degeriyle ilgili ayet ve hadislerden yararlanilmis son olarak dogruluk
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egitiminin nasil verilmesi konusunda Ogretmenlere ve ebeveynlere bazi tavsiyelerde

bulunulmustur.

Onuncu deger “itidal” degeridir. Itidal kavramindan bahsedilmistir. Bu degerin adalet,
kanaatkarlik, alcak goniilliik ve 6zgiirliik ile iliskisi orta koyulmustur. Itidal degerinin insan
ruh saghg acisinda etkilerine deginilmistir. Son olarak itidal egitimiyle ilgili yapilmasi

gerekenler siralanmistir.

On birinci deger “merhamet” degeridir. Merhamet degerinin tanimi yapilmistir. Bu
degerin sempati, sefkat, adalet ve acima ile iliskisi aciklanmistir. Tarihimizde sefkat ve
merhamet degeriyle ilgili 6rnekler verilmistir. Son olarak merhamet kavraminin dindeki yeri

ve 6nemine vurgu yapilmis ve egitimiyle ilgili yapilmasi gereken ilkeler siralanmistr.

On ikinci deger “sefkat” olmustur. Sefkat degerinin tamimi yapilmis psikolojik
temellerinden bahsedilmistir. Sefkat, bagkalarim1 anlama, keyif iliskisine vurgu yapilmistir.
Sefkat degerini, kendini sevme ve baskalarini sevme olarak iki kisma ayirilmistir. Son olarak

sefkat dindeki yeri ve 6nemine deginilmistir.

On {iciincii deger ise “giiven” degeridir. Giiven degerinin tanimi yapilmis giiven itibar
konusuna deginilmistir. Insan iliskilerinde giivenin 6neminden bahsedilmistir. Giiven
duygusunun nasil gelistigine deginmistir. Ayrica 6zgiiven kavramina oldukca fazla yer veren
yazar; kendine giiven, Ozgiliven, Ozsaygi, giivenilir olma ve baskalarina giiven duyma
konusunda a¢iklamalar yapmustir. ,Din ve giiven iliskisini vurgulamistir. Son olarak okulda ve

ailede giiven degerinin nasil kazandirilmas: gerektigini dile getirmistir.

On dordiincii deger “vefa” degeridir. Vefanin tanimi yapilip birey ve topum iizerindeki
etkilerine deginmistir. Dinde vefanin yerini aciklamistir. Anne-abaya vefanin, ese vefanin

oneminden bahsetmistir. Son olarak vefa egitimine deginmis gerekli hususlar1 aciklamistir.

On besinci deger “digerkamlik” degeridir. Digerkdmlik degerinin toplumdaki 6nemine
vurgu yapmis ve bencilligin toplum iizerindeki olumsuz etkilerini belirtmistir. Dinde
digerkdmligin yeri ve onemine deginmis, digerkdmlik egitiminde dikkat edilmesi gereken

hususlardan bahsetmistir.

On altinci deger “comertlik” degeridir. Cimrilik ve israfin olumsuz etkilerini dile
getirmistir. Comertligin toplum {izerindeki olumlu etkilerine ve psikolojik temellerine
deginmistir. Dinde comertligin 6nemini hadis ve ayetlerle agiklamistir. Son olarak comertlik

egitimine yer vermistir.

On yedinci deger “kanaatkarlik” degeridir. Tanimina yer vermis tamahkarligin olumsuz
etkilerinden bahsetmistir. Ruh saglig1 acisindan kanaatkarligin olumlu etkilerine deginmistir.
Kanaatkarligin dindeki yeri ve oneminden bahsetmistir. Kanaatkarlik egitiminde tizerinde

durulmas: gereken unsurlari belirtmistir.
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On sekizinci deger “tevazu” degeridir. Tanimini yapip guru ve tevazu kavramlarini
aciklamais, tevaziiniin kisinin kendisini bilme ile yakin iligkide oldugunu belirtmistir. Miitevazi
kisilerin 6zelliklerinden bahsetmis ve ruh saglig1 acisindan alcak goniillii olmanin 6nemine
deginmistir. Dinde alcak goniillii olmanin yerine 6nemini ayet ve hadislerle aciklamistir. Son

olarak alcak goniilliiliik egitimiyle ilgili 6nemli hususlar: siralamistir.

On dokuzuncu deger “affedicilik” degeridir. Degerinin tanimim yapmuistir. Bagislayici
bir kisilik nasil gelistigi konusunda aciklamalar yapmis ve affetme siirecinden bahsetmistir.
Ruhsal tedavi icin affetme degerinin ne kadar kritik bir 6neme sahip oldugunu dile getirmistir.
Dinde affedicilik iizerinde durum Hz. Peygamberden 6rnekler vermistir. Son olarak affetme

egitimine deginmis, dikkat edilecek hususlardan bahsetmistir.

Son olarak yirminci degerimiz “hosgorii” degeridir. Degerin tanimi yapilmis, hosgorii
kavraminin unsurlarindan bahsedilmistir. Hosgoriiniin sinirinin nasil olmas: gerektigine
vurgu yapmistir. Bu degerin toplum icindeki 6nemine deginmistir. Ayrica hosgorii degerine
sahip olan kisilerin ruh saglig1 acisindan kendilerini daha iyi hissettigini sdyleyen yazar din
acisindan da hosgoriiniin 6nemine deginmistir. Son olarak hosgorii egitiminin okulda, evde

nasil olmasi gerektigini belirtmis ve 6gretmenlere bazi tavsiyelerde bulunmustur.

Yazar kitapta anlasilir ve acik bir dil kullanmistir. Her degerin daha iyi anlasilmasi icin
baglantili oldugu degerlere de yer vermis degerlerin benzeyen ve farklilasan kisimlarina
aciklik getirmistir. Ayrica bahsettigi degeri psikolojik temellerine vurgu yaparak deger egitimi
noktasinda psikolojik boyutuna da dikkat cekmistir. Degeri acgiklarken ayet, hadis ve 6rnek
olaylardan faydalanarak konunun daha iyi anlasilmasini saglamistir. Degerlerin giintimiizde
yeteri kadar onemsenmedigi ve toplumda kaybolmaya yiiz tutmus oldugu bilinmektedir. Bu
kitap hem 6gretmenlerin hem de ebeveynlerin iizerine diisen gorevi yerine getirmek amaciyla

bir farkindalik kazandirmak i¢in 6nemli oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Ruhsal Sorunlarda Din ve Maneviyat
—Ruh Saglig1 Calisanlari, Manevi Destek Uzmanlar1 ve Herkes Icin
Ornek Vakalar-

Okan Imre | Istanbul: Kitaparasi Yayinlari, 2022, 126 sayfa | ISBN 9786257788243

Zehra DURSUN”

Din ve ruh saglig1 arasinda herhangi bir iliskinin olup olmadig1 veya dinin ruh sagligim
olumlu yonde etkileyip etkilemedigi konusu ge¢misten giiniimiize kadar tartisilagelmistir.
Nitekim baslangicta bilim adamlarinin din ve ruh saghgi arasinda herhangi bir iliskinin
olmadigini sdylemeleri, {izerinde uzlasilan bir goriis olmustur.' Ancak giiniimiizde din ve ruh
saghigl arasindaki iliski inkidrdan uzaklasarak kabule dogru bir seyir izlemektedir.>? Bu
baglamda bireylere sunmus olduklari, sagliga dayali bir hayat ve sagladiklar: sosyal destek
motivasyonu ile din ve maneviyat, ruh sagligina olumlu katkida bulunmaktadir.? Bu noktada
“din ve maneviyat psikoterapiye nasil uygulanabilir?” sorusu oOnem kazanmaktadir.
Dolayisiyla bu ve buna benzer sorulara cevap bulabilecegimiz bir kaynak olarak Ruhsal

Sorunlarda Din ve Maneviyat adl1 kitab: 6rnek gosterebiliriz.

Ruhsal Sorunlarda Din ve Maneviyat adl1 kitap Psikiyatri Uzmani Okan imre tarafindan
kaleme alinmis ve 2022 yilinda Kitaparasi Yayinlar1 araciligiyla okurlara ulastirilmistir. 39
kaynaktan referans alan ve 126 sayfadan olusan Ruhsal Sorunlarda Din ve Maneviyat adli
kitap; Din Nedir?, Psikoterapi Nedir?, Ulkemizde Durum Nasil?, Maneviyatin Entegrasyonu
ve Bazi Olgu Ornekleri olmak iizere toplam 5 béliimden olusmaktadir. Ayrica kitapta 6nsoz

ve kaynakcaya da yer verilmistir.

Onséz kisminda yazar, psikoterapi siirecinde bireylerin dini inanclarmin dikkate
alinmas gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica din ve maneviyatin psikoterapiye uygulanmasi

asamasinin gelisigiizellikten uzak, planli ve programli bir sekilde yapilmasi gerektigine

* Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals,
zehra.dursunl3@ogr.atauni.edu.tr,  orcid.org/0000-0002-9423-3467,  Book  Review/Kitap Incelemesi,
Received/Gelis Tarihi: 21.06.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 10.08.2022, Published/Yayim Tarihi: 18.09.2022.
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deginmektedir. Ek olarak bu boliimde yazar, “...psikiyatri kliniklerinde dini (manevi)
faktorler goz ardi edilmekte ve bu konuda ruh saghg: calisanlarina rehberlik edebilecek
psikiyatristler tarafindan hazirlanmis bir kaynak bulunmamaktadir.” (s. 7-8) ifadeleriyle

kitabin yazilis amacini ifade etmektedir.

Kitabin Din Nedir? adli birinci béliimiinde; Islam Nedir?, islam’a Karsi Onyargilarin
Sebepleri, Dinlerin Psikiyatriye Bakisi ile Din ve Maneviyat, Ruh Saghgni Hangi
Mekanizmalarla Etkiler? basliklar1 yer almaktadir. Imre “din” ifadesinin Allah’in “Deyyan”
isminden tiiredigini, teorik ve pratik yonleriyle dinin insanin var olma nedenine 151k tuttugu
gibi “din disinda kalabilen bir hayat yoktur” (s. 12) diyerek de bu olgunun insanlarin

hayatinda hep var oldugunun altini ¢izmektedir.

Bu béliimde yazar; Islam’t Allah’in koymus oldugu kurallar olarak aciklarken bu
kurallar1 dogru anlamanin yolu olarak “Kur’an, siinnet, icma ve kiyasa” atifta bulunmaktadir.
ifade edilen bu dogru anlama rehberlerinden uzaklasildigi takdirde Islam dinine karsi
onyargilarin olusabilecegine dikkat cekmektedir. Bu 6n yargilar ise dort maddede ele
alinmaktadir. Bunlar; kalplerde iman zaafiyeti (dindar olarak adlandirilabilecek kisilerin
hatalarindan dolayi, suclu olarak dini ve dindarlar1 gostermek), akillarda tenkit hastalig (tiim
gercekliklerin elestiri siizgecinden gecirilmeye calisilmasi), kétii temsil roliimiiz
(Miisliimanlarin Islamiyet’i dogru bir sekilde temsil edememesi) ve son olarak dinci kisiler
(cikar saglamak icin dini kullananlar). imre, Batidan verdigi rneklerle Ortacag Avrupasinda/
Avrupalilarinda popiiler olan goriise gore akil hastaliginin, dogaiistii giicler (seytan, cin) ile
iliskilendirildigini soylerken, Miisliimanlarin o donemlerde bile bu goriislerden uzak
durduklarina deginmektedir. Yine bu boliimde yazar, “...stresin, depresyon, anksiyete, intihar
ve madde kotiiye kullanimi gibi duygusal bozukluklarla sonuclanma ihtimalini azaltip kisiye
stresle basa ¢ikmak icin destek saglar.” (s. 31) ifadesi ile aslinda din ve maneviyatin olumsuz

duygular: azaltarak olumlu duygular artirdigini belirtmektedir.

Psikoterapi Nedir? baglikli ikinci boliimde Psikiyatrinin Dinlere Bakisi, Psikoterapide
Din ve Maneviyat Nicin Gereklidir? ile Bazi1 Psikiyatrik Rahatsizliklar ve Din Iliskisi basliklar
okuyucuya sunulmaktadir. Bu béliimde yazar ilk olarak Psikoterapinin “neligi” iizerinde
aciklamalarda bulunduktan sonra “biitiinciil, dinamik, biligsel, davranisci ve destekleyici”
Psikoterapi cesitleri iizerinde bilgi vermektedir. Ayrica Psikoretapinin ne olmadigina da
deginerek, siirecin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi icin okuyuculara ipuclar1 sunmaktadir.
Gliniimiizde de hala devam etmekte olan din ile Psikiyatri ayriiginin 1800’lii yillarda
basladiginin altin1 cizen Imre, bu bakis acisinin de§ismesi gerektigi noktasinda cesitli
temellendirmelerde bulunmaktadir. Bu temellendirmelerini hastaliklarin sebep oldugu stres
gibi olumsuz durumlar {izerinde dinin olumlu etkilerini gosteren arastirmalar ile yapmaktadir.
Ornegin ele aldig1 bir calismadan hareketle “...gérme bozukluklari, nérolojik bozukluklar,

HIV/AIDS...” (s. 41) gibi olumsuz durumlarin iistesinden gelebilmede din ve maneviyat
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ikilisinin paymin yadsinamayacak derecede oldugunu belirtmektedir. Vermis oldugu
orneklerden sonra Miisliiman toplumlara dikkat ceken imre, bu toplumlarda da batidan 6rnek
alinarak hayata gecirilen Psikoterapi yontemlerine Islami modellerin eklenmesi gerektigini
ifade etmektedir. Nitekim bu konuda kendisinin “dini inanclar1 g6z ard1 etmek, psikiyatrin
sifa icin giiclii bir kaynak veya patolojinin ana nedeni olabilecek 6nemli bir psikolojik ve
sosyal faktorii gozden kagirmasina neden olacaktir.” (s. 46) ifadeleri oldukca dikkat ¢ekicidir.
Bu baglamda din ve maneviyatin Psikoterapideki gereklilik nedenleri {izerinde durarak, ele
aldig1 cesitli psikiyatrik rahatsizliklar (Sekil 1.) cercevesinde din ve maneviyatin etkisi
degerlendirilmeye calisilmistir. Bu degerlendirmeler ise; din ve maneviyatin psikiyatrik
rahatsizliklar iizerinde olumlu (negatif yonlii iliskiye) (Grafik 1.) etkiye sahip oldugunu

gostermektedir.

Toplumsal

Yashlar

Sekil 1 Ele Alinan Psikiyatrik Rahatsizliklar

Din/Maneviyat
A

»
»

Olumsuz Duygu
(Stres)

Sekil 2 Din ve Stres Iligkisi

Uciincii béliime gelindiginde Ulkemizde Durum Nasil? bashigi icerisinde manevi

Psikoterapinin Tiirkiye’de ihmal edilen bir alan olduguna dikkat ¢cekilmektedir. imre, bu ihmal
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nedeniyle uzman kisiler tarafindan yiiriitiilmesi gereken siirecin maalesef ehil olmayan kisiler
(vasam kocu, aile danismani, biyoenerji uzmani, muskaci, cinci hoca) tarafindan
stirdiiriilebildigini ve bireylerin manevi duygularimin c¢ikar icin kullanilabildigini ifade
etmektedir. Kitapta ele alinan bu boliim 65 ve 67. sayfalar arasinda yer almaktadir. Oldukca
kisa olan bu bashik yeni bir boliim olarak okuyucuya sunulmak yerine diger boliimler

icerisinde alt baslik olarak ele alinabilirdi.

Maneviyatin Entegrasyonu adli dordiincii béliimde, Maneviyatin Psikoterapiye
Entegrasyonu ve Maneviyatin Hasta Bakimina Entegrasyonu seklinde iki baslik yer
almaktadir. Maneviyatin Psikoterapiye ve Hasta Bakimina nasil uygulanacagi konusunda
dikkat edilmesi gerekenler yazar tarafindan bu béliimde ele alinmistir. Ornegin; Maneviyatin
Psikoterapiye Entegrasyonunda maneviyatin éykiisiinii almak (din, sorunlari1 ¢6zmede birey icin
ne ifade ediyor), inanglara saygt ve destek (Psikiyatrist hastanin inancina saygili olmali),
mutaassib ve zorlayict inanglar (Psikiyatrist hastanin inan¢ sekline gore hareket edebilmeli,
gerektigi zaman tarafsiz-saygili-meydan okuyucu olabilmeli) ve din adamlariyla istisare
(gerekli goriildiigii takdirde manevi danismanlar ile isbirligi yapilmali) dikkat edilmesi

gerekenler olarak siralanmaktadir.

Bazi Olgu Ornekleri adli son béliimde ise Imre, Bir Hastanin Intihardan Kurtulusu,
Asistanin Hocastyla Miinazarasi, Gocugu Vefat Eden Bir Annenin Oykiisii, Kalp Cerrahisinden
Hasta Danigiyorlar, Bir Kanserlinin Oykiisii, Bir Sosyal Fobi Vakasi, Kaygili ve Ofkeli Kadin,
Bir Direksiyonda iki Sofér ile son olarak Ucak Fobisi adli bashiklar araciligiyla din veya

maneviyatin Psikoterapiye uygulanis sekillerine yasanmis olaylardan 6rnekler sunmaktadir.

Ruhsal Sorunlarda Din ve Maneviyat adli eseri, benzer konularda yazilmis olan
kitaplardan farkli kilan en 6nemli 6zelligi icerisinde ele alinan konulara yonelik hayatin
icinden bircok érnek sunmasidir. Ayrica Imre’nin ele aldig1 konuyu teoriye bogmadan, ancak
ondan da vazgecmeden, pratik ve tecriibeleriyle biitiinlestirmesi kitabin akiciligini oldukca
etkilemektedir. Nitekim akici, anlagilir ve sade dili ile kitap “psikoterapi, din ve maneviyat”
ticliistiniin ni¢in ve nasil birlikte yiiriitiilmesi gerektigine yonelik okuyucuya 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Bu anlamda anlasilir ve sade bir dile sahip olmasi nedeniyle sadece Psikiyatri
ve din alaninda uzman olanlarin anlayabilecegi bir eser olmaktan siyrilarak konuya ilgi duyan
herkese hitap edebilecek bir iisluba sahip oldugu da belirtilebilir. Ayrica yazarin ele aldig1
konu hakkindaki iddiasini veya konuya bakis acisini kitap boyunca siirdiirmesi, kendisiyle
celiskiye diismemesi oldukca 6nemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kitabin baslig:
ve icerigi ile icerik ve diger basliklar arasinda da bir uyumun oldugu soylenebilir. Eser “saglik,
din ve maneviyat” iizerine arastirma yapmak isteyen arastirmacilarin gozden kagirmamasi

gereken bir kitaptir.
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Yazim Kurallar

Calismaniz1 gonderirken dergimizin ana sayfasinda sag taraftaki meniide bulunan telif hakki formu sekmesine tiklayarak acilan
sayfadan dergimizin telif hakki formunu kopyalayip doldurabilirsiniz. Telif hakki formunun imzali bir sekilde taranip makale

gonderme siirecinde sisteme yiiklenmesi gerekmektedir.

Kilitbahir dergisi, alt1 ayda bir yayimlanan ve icerigini olusturan Tiirkce, ingilizce ve Arapca makalelerin konusunda uzman
akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya sahiptir.

Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce hi¢bir yerde yayimlanmamis olmas: sarti
aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan incelenmektedir. Eger bir makale icerik ve sekil agisindan
gerekli kosullar1 karsilarsa degerlendirmeyi yapan kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanmasi icin uygunlugu yoniinden
incelemeye tabi tutar. Tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goriildiigii takdirde iiciincii bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmas1 hakemlerin onayina baghdir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri
yapmakla yiikiimliidiir.

Genel olarak arz edilen ¢alismalar su formatta olmalidir:

e  Makaleler en az 5000, en ¢ok 10000 kelimeden olusmalidir.

e  Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar araliklari, 12 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir aralifiyla
sola dayali olarak yazilmalidir.

e Tablolar, figiirler, resimler ve cizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha kiigiik
puntolarla ve tek satir araliiyla da yazilabilirler.

e Tablolar ve cizelgeler, yazimizdaki goriiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandirilmalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlari kiiciik harfli tanimlayic: harflerle belirtilmelidir.
Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmalidir. Miimkiin oldugu kadar az tablo kullanilmali ve tablolarda sunulan
verilerin halihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni olmamasina dikkat edilmelidir.

e  Metnin en basinda makalenin bashigi, basli§in altinda yazar/yazarlarin adi, ORCID numarasi, unvani, e-mail adresi ve

telefon numarasi olmalidir. Dizgi asamasinda telefon numaralar1 metne eklenmeyecektir.
Calismanin, asagida belirtilen boliimleri icermesi gerekmektedir:
e  Tiirkce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir 6zet.
e Iingilizce bir baglik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir zet.

Kilitbahir dergisinin referans gostermede kullandig1 format, ISNAD Atf Sistemi Versiyon 2’dir. ISNAD Atif Sistemine uygun

olarak dipnot atif kullanilmalidir.

Yayin asamasinin ilk adimi icin makaleler Dergipark iizerinden gonderilmelidir. Basvurunun hemen ardindan yazara makalenin
teslim alindigina dair bir onay mesaji gonderilecektir. Eger bu mesaji almazsaniz veya bir sorunla karsilasirsaniz liitfen e-mail
yoluyla ifd@comu.edu.tr iizerinden bizimle baglantiya geciniz. Kilitbahir dergisi yazarlardan herhangi bir basvuru veya yayin

iicreti talep etmemektedir.

Eserler, yazarlari tarafindan Tiirk Dil Kurumu'nun imla kilavuzuna ve Kilitbahir'in yayin ve yazim ilkelerine uygun olarak
hazirlanmali ve gonderilmelidir.

izinler

Eserlerinde daha 6nce baska yerde yayinlanmis metin, tablo, grafik gibi kisimlar bulunan ve telif hakk: bulunan yazar(lar)in telif

hakk: sahiplerinden izin almalar1 ve bunu basvurularina eklemeleri gerekmektedir. Bu tiir izinler alinmadan yapilan yayin

basvurularinda, gonderilen eserin yazarin kendi eseri oldugu belirtilir.
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Etik Ilkeler ve Yayin Politikas1

Kilitbahir dergisinin kullanicilar1 (editor, yazar, hakem, boliim editorii, okuyucu) yapilan tiim islemlerde Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve

sorumluluklar asagida da 6zetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Kilitbahir dergisi, herhangi bir sekilde yazarlardan iicret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karar1 olusturulmasini taahhiit eder.

3. Editorler, Kilitbahir dergisine gonderilen calismalarin tiim siireglerinden sorumludur. Bu cercevede ekonomik ya da

politik kazanclar goz oniine alinmaksizin karar verici kisiler editorlerdir.

4. Kilitbahir dergisi, yayinlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkini1 korur ve yayinlanmis her kopyanin kaydini

saklama yiikiimliigiinii {istlenir.
5. Bununla birlikte veri tabanini internet {izerinden erisime agik tutar.
6. Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suiistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili 6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.
B. YAYIN KURULUNUN ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Kilitbahir dergisine basvurusu yapilan her makaleden, Kilitbahir Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin Kurulu”)

ve Editorler/Editor yardimcilar: sorumludur.

2. Yaym Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi politikalarinin belirlenmesini ve

uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu'nca hakem siirecine alinmasi bir yayin taahhiidii anlamina gelmez. Yayin icin hakem siireci

olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun ve Editorlerin/Editor yardimcilarinin karar1 gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik diiriistliigii tesvik eder. Yayin Kurulu, yazil eserlerin orijinalligini, bu eserleri yayin 6ncesinde

intihal 6nleme programi araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yaymn Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarin1 her zaman incelemeye alir. Ornegin, bir
yazar makalesinde baska calismalardan intihal yapmuis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik
bildirimle {iciincii sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri cekmek, meseleyi yazarin
calistigr kurumdaki boliim baskanina, dekanina ve/veya ilgili akademik kurumlara bildirme dahil cesitli islemler

yapma hakkini kendinde sakli tutar.
C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

Kilitbahir dergisinde edit6r ve alan editorleri, “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best
Practice Guidelines For Journal Editors” rehberlerinde belirtilen etik gorev ve sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gorev ve

sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
1. Editorlerin Okuyucu ile iligkileri

Editorler yayinlanan calismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak ve

gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yiikiimliidiir.
2. Editorlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin 6zgiin degerine, derginin amaclarina ve etik kurallara dayanilarak makale hakkindaki kararini

verir.

2. Makale 6zgiin degeri yiiksek, dergi amagclarina ve etik kurallar dikkate alinarak hazirlanmis makaleyi degerlendirme

siirecine almalidir.
3. Editor ve boliim editorii 6nemli bir gerekce olmadigi siirece olumlu yondeki hakem goériislerini dikkate almas: gerekir.
4. Yazarlardan gelen talep ve goriislere geri bildirimler ile doniis yapmas1 gerekmektedir.
3. Editorlerin Hakemler ile iligkileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak secilmelidir.
2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar catismasi ve cikar iliskisi olmamasina 6zen gostermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi saglamakla gorevlidir.
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4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle yiikiimliidiir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi icin gereken uyarilar1 ve tedbirleri almasi

gerekmektedir.
6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoniinde gayret gostermelidir.
4. Editorlerin Danisma Kurulu ile iligkiler
Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goriis ve onerilerini dikkate almasi gerekmektedir.
5. Editorlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler
Editorler makale hakkinda alacag: kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz olmalidir.
6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaclarini ve uluslararasi standartlar1 gézetmekle

sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale yazarlarinin rizas: haricindeki kisisel bilgilerini ii¢iincii kisilere aktarmamakla sorumludur.
8. Etik kurul, insan ve hayvan haklar1

Editorler makale iceriklerinde insan ve hayvanlar iizerinde yapilmis ¢alismalar olmasi durumunda insan ve hayvan haklarini
korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi gereken calismalarda etik kurul onay:1 gonderilmemesi durumunda makaleyi

reddetmekle sorumludur.

9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet haklarini korumakla sorumludur.
10. Editorlere gelen Sikayetler

Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere acgik ve aydinlatici cevap vermekle sorumludur.
11. Cikar catismalar: ve iliskileri

Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme siireclerinin tamamlanmasi i¢in yazarlar, hakemler ve iiciincii

kisiler arasinda olusabilecek cikar iliskisi ve catismalarina kars: 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine bakmaksizin eserleri
degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen metinlerin degerlendirilmesi icin adil bir kor hakemlik

siireci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tiim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler, editor tarafindan yetkilendirilmis

olanlar disinda bagkalar1 miizakere etmemelidir.
3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat catismas1 bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin iyilestirilmesinde yazarlara yardime1

olabilmektedirler.

5.  Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir. Hakemler, uygun destekleyici iddialarla,

acik bir sekilde goriislerini ifade etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale ile dergiye gonderilen metin

arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya ortiisme ile ilgili olarak editorii bilgilendirmelidir.
E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Yazarlar calismalarim 6zgiin olarak hazirlar ve gonderir.
2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklar1 atiflarin ve alintilarin dogru ve eksiksiz olmasini saglar.
3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde cikar ¢atismasi olabilecek durumlar: belirtmeleri ve aciklamalar: gerekir.
4

Editor, hakem ve boliim editorii tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler talep edebilir. Bundan dolay1 yazar

makalesine ait ham verileri sunacak sekilde hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni calismay:1 herhangi bir baska dergide yayinlanmak iizere gondermemelidirler. Ayni ¢alismanin birden

fazla dergiye es zamanli gonderilmesi etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin calismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar, calismalarinin belirlenmesinde etkili

olmus yayinlara referans vermelidirler. Calisma siirecinde kullanilan kaynaklarin tiimii belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tiim kaynaklar aciklanmalidir. Tiim yazarlar, calismalarinin olusturulmasi siirecinde yer alan

cikar catismasini ortaya koymalidirlar.

8.  Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu konuda dergi editorliigiine vakit
gecirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar, makalesini geri cekme veya makaleye dair bir diizeltme

yayinlamada dergi editorliigii ile isbirli§i yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar icin ve etik kurul karar1 gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar {izerindeki calismalar

icin ayr1 ayr etik kurul onay: alinmis olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.
F. ETIiK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDIiTORE BILDIRILMESI

Kilitbahir dergisinde yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark etti§inizde ya da yukarida bahsedilen etik
sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle karsilasirsaniz liitfen ifd @comu.edu.tr adresine e-posta yoluyla

bildiriniz.

Not: Kilitbahir dergisi Etik Beyannamesi hazirlanirken; Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan “Code of
Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri ile
Theosophia Dergisi, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, KADER Kelam Aragtirmalari Dergisi, Igdir Universitesi Fen
Bilimleri Enstitiisii Dergisi, Uluslararasi Dagcilik ve Tirmams Dergisi ve Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi'nin yayin

ve etik ilkelerinden yararlanilmistir.

Intihal Politikas1

Yayin Kurulu tarafindan belirlenen intihal/benzerlik oram1 %24'tiir. Bu orani asan yazilar hakem siirecine dahil edilmeden
reddedilir.

Intihal kontrolii sirasinda ilgili alan editérii, intihal/benzerlik kontrolii icin {iretilmis programlar1 kullanir ve sonuglari rapor
halinde editére sunar. intihal/benzerlik kontrolii icin kullamilan hizmet/program Ganakkale 18 Mart Universitesinin biinyesinde

kullandigimiz iThenticate adl1 programdir. Detayl bilgi i¢in https://lib.comu.edu.tr/araclar/ithenticate.html .

Bu calisma, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararas: Lisansi ile lisanslanmistir.

Q)0 <

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.

Lisanslama Politikas1
Yazarlar, yayinlanma talebiyle dergiye yaz1 gonderdiklerinde, derginin telif haklar1 ve lisans politikasim1 kabul etmis sayilirlar.

Yazarlar, yazarlarin telif hakkina sahip oldugu, ancak makalelerinde yayinciya miinhasir haklara lisans verdigi miinhasir lisans

sozlesmesini kabul eder.
Yazarlar patent, ticari marka ve diger fikri miilkiyet haklarimi (arastirma verileri dahil) elinde tutar.
Yayinlanan eserlerin her tiir sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Yazarlar, makalelerini, Kilitbahir dergisinin web sitesindeki siiriimii kullandiklar siirece, ilgili son kullanici lisans: secimlerinde

(Kisisel Kullanim haklariyla birlikte) ii¢iincii sahislara izin verilen yollarla paylasma veya yeniden kullanma hakkina sahiptir.

Yazarlar, makalelerin nasil yeniden kullanilabilecegini belirleyen bir lisans secenegine sahiptir. Bunlar, Creative Commons
Attribution (CC BY) lisansinm1 ve Creative Commons Tiirev Olmayan Ticari Olmayan (CC BY-NC-ND) lisansini icerir. Her iki lisans
da yazarin makaleyi herhangi bir formatta kopyalayip yeniden dagitmasimi saglar. Makaleler ayrica metin ve veri madenciligi

amaciyla indirilebilir ve makalelerin alintilar1 baska ¢alismalarda kullanilabilir.
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Bu eser Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmistir.




