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FEMALE SCHOLARS OF QURANIC EXEGESIS
INTHE HISTORY OF ISLAM

islam Tarihinde Kadin Miifessirler

Prof. Dr. Hidayet AYDAR’, Prof. Dr. Mehmet ATALAY"

ABSTRACT

In this article, we will be focusing on the female scholars who came up with a work
of Quranic exegesis throughout the history of Islam. First, we will deal with Prophet
Muhammad’s wife, h, as the first female scholar of Quranic exegesis. Then we will deal
Ziyb An-Nisa, to whom a work of Quranic exegesis was attributed, as to whether she can
be considered the first female scholar who did the exegesis of the whole Quran. As we will
be dealing with the late Nusret Begiim Emin, Aisha Abdurrahman, and Zainab Gazali, we
will also be dealing with such scholars as Naile Hasim, Fevkiyye As-Sirbini, Kdmile binti
Muhammad, Keriman Hamza, all of whom are still alive. Moreover, as we will include two
female scholars from Turkey, Semra Kiiriin Cekmegil and Necla Yasdiman, we will also be
dealing with the German orientalist Angelika Neuwirth and the book of Quranic exegesis
she has been working on for quite some time now. Lastly, for the sake of complementarity,
we shortly tackle some works concerning the exegesis of Torah and Gospels. After giving
some information about the scholars who are included in this article and peculiarities
of their works. We also observe a chronological order in the article as much as possible.

Keywords: Female Scholars, Quranic Exegesis, Islamic Studies

OZET

Bu ¢alismada tarih boyunca Kur'an'i tefsir etmis olan hanim midifessirler ve onlarin
tefsirleri lizerinde durulmustur. Makalede en basta ilk bayan miuifessir olarak kabul
edebilecegimiz Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’nin tefsir alanindaki bazi girisimleri ele
alinmistir. Cahsmada kendisine bir tefsirin isnat edildigi ilk bayan olan Ziyb en-Nisa
Begiim lizerinde durulmus, bu hanimin Kur‘ani tefsir eden ilk bayan olup olmadigi
hususu tartisilmistir. Miifessir Nusret Beglim Emin, Aise Abdurrahman ve Zainab Gazali
gibivefat etmis olan bayan miifessirler yaninda halen hayatta olan Naile Hasim, Fevkiyye

* Hidayet Aydar is professor of Quranic Exegesis in the Department of Islamic Studies at Faculty of Theology,
Istanbul University. (E-mail: hidayetaydar@yahoo.com).

** Mehmet Atalay is associate professor of Psychology of Religion in the Department of Philosophy and Religion at
Faculty of Theology, Istanbul University. (E-mail: atatalay@yahoo.com). [For the translation of the Quranic verses,
we have made use of the following source: http://quran.com/ (last visited in August, 2014)].
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Hidayet AYDAR, Mehmet ATALAY

es-Sirbini, Kdmile binti Muhammad, Keriman Hamza gibi bayan miifessirler ve tefsirleri
hakkinda da bilgi verilmistir. Calismada Semra Kiiriin Cekmegil ve Necla Yasdiman
adinda iki Tiirk miifessirden ve tefsirlerinden bahsedildigi gibi Alman oryantalist Angelika
Neuwirth ve yapmakta oldugu tefsir calismasi hakkinda da malumat verilmistir. Konuyu
biitiinlemesi agisindan bayanlar tarafindan yapilmis Tevrat ve Incil tefsirlerine de kisaca
deginilmistir. Calismada s6z konusu edilen miifessirlerin hayatlari hakkinda ¢ok kisa bazi
bilgiler verildikten sonra tefsirleri tanitilmakta, bazi 6zellikleri ve 6zgiin yénleri lizerinde
durulmaktadir. Makalede miimkiin oldugunca kronolojik sira takip edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin Alimler, Tefsir, islami llimler

Introduction

Throughout history, the number of women are scanty in the realm of scientific
investigation compared to men. In other words, men clearly hold the upper hand
in this regard. This is also the case in the realm of Islamic Studies. There is no
doubt that there were various reasons such as psychosocial, economic, political
ones that not only hindered women in scholarly investigation but also caused
them considerably to be deprived of basic education. On the other hand, one
can also take into account that the written works of women somehow may not
have made it to the historical records such as the books of biographies (kutub
al-tardjim or tabagat)." In any case, it is known that, throughout Islamic history,
some women went through scholarly investigation and wrote books concerning
Islamic Studies, and particularly in the realm of Hadith,%since the emergence of
the religion of Islam.?

As for the scholarly investigation in the realm of Quranic exegesis specifically,
we will lay out below some works that are either written by or attributed to
women. Apparently, these works are scarce. Aside from Aisha, one cannot find
mention of any woman in the books of biographies written on the scholars who
wrote concerning Islamic disciplines and especially Quranic exegesis.* In other

1 Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Al-Mellifat mine’n-Nisd ve Muellefatuhunne fi't-Tarihi’l-Islami, (Beyr(t: Daru
Ibn Hazm, 1421/2000), 13-15; Affaf Abdulgafar Hamid, “Min Cuh(di’l-Mar’eti fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim fi'l-Asri’l-
Hadis, Mecelletu Kulliyyeti's-Seria ve'd-Dirdsati’l-islamiyye, Camiatu Katar, issue: 25, (1428/2007), 171.

2 See: Affaf Abdulgafir Hamid, “Cuh(du’l-Mar’ati fi Nesri'l-Hadisi ve Ulamihi,” Mecelletu Camiati Ummi’l-Kura
Ii Ulami’s-Seriati ve'l-Ludati’l-Arabiyye ve Adabihd, vol. 19, issue: 42, Ramazan 1428, 232-260; Muhammed b.
Az(iz, Safahat Musrika min indyeti’l-Mer'eti bi Sahihi’l-imédmi’l-Buhdri Rivdyeten ve Tedrisen, (np.: Daru lbn Hazm,
1423/2002), 22-330.

3 See: Yusuf, Al-Miiellifat mine'n-Nisa ve Muellefatuhunne fi At-Tarihi’l-islami, 23-113; Muhammed As-Salik
Muhammed Fal, “Al-Mar'e ve't-Tefsir: Al-Hadir ve'l-Gaib,” http://aafagcenter.com/index.php/post/1529 (last
visited: February 6, 2013).

4 Affaf Abdugafar Hamid, “Min Cuh(di’l-Mereti Al-Mubassir li Nari’l-Kur'an Evvelu Cehdin Kamilin fi't-Tefsir li'l-
Mer'eti Hadisen,” Al-Mu‘temeru’l-Kur'dnii ed-Diiveli as-Senevi Mukaddes 2 fi'l-Mihveri’s-sdni, Merkezu Buhusi'l-
Kur'an bi Camiati Malaya, Kuala Lumpur, 22-23 Subat 2013), 2; “Ziyb an-Nisd,” http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last
visited: February 6, 2013).
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Female Scholars of Quranic Exegesis in the History of Islam

words, one can contend that until relatively recently, all the tafsirs available were
written by men.

Nevertheless, women too started to deal with the exegesis of the Quran
recently. In other words, women'’s activities and endeavors to write books in the
realm of Quranic exegesis, like in the other realms of Islamic disciplines, gradually
increased in the last few decades. One can further predict that the increase of the
number of the women who go into higher religious education and the enterprise
of graduate studies will naturally lead to an increase of the written works in the
realm of Quranic exegesis.

As a matter of fact, women were supposed to deal with the exegesis of
the Quran just like men did in the whole history of Islam. Because the Quran
addresses both men and women and most of its injunctions are likewise directed
to both men and women. There is no difference between men and women in
terms of the fundamental tenets of Islamic faith and rituals. However, just like
the fact that there are issues in the Quran that are related to only men, there
are also some verses the content of which addresses only women. Such issues
as menstruation, childbed, and motherhood are primal examples of women-
related subjects which are included in the Quran. On the other hand, issues such
as marriage, divorce, inheritance are bear upon both men and women. In short,
the Quran, in terms of the audience it simply addresses, is ‘a book of both men
and women!

Since it was translated and interpreted overwhelmingly by men, the male
perspective became dominant in the vast majority of the translations and
interpretations of the Quran.> Moreover, for the same reason, women learned
about the Quranic issues peculiar to them through the male perspective.
However, some female scholars of the Quran somewhat challenged that male
perspective. In the rest of this article, as we will go through the female scholars
of Quranic exegesis, we will pay special attention to the female perspective they
brought in their written works of tafsir.

1. The first female figure in Quranic exegesis: Aisha (d. 58/677) and
Tefsiru Ummi’l-Mu’minin Aisha

At the time of the Prophet Muhammad, both men and women were
interested in fully understanding the Quran. In this regard, Aisha stands out as
the mostimportant female figure of Quranic exegesis, who is also considered the

5 See: Hillya Alper, “Ataerkil Zihniyetin Kur’an Meallerine Yansimasl,” Akademik Arastirmalar Dergisi, Agustos-Ekim
2004, year: 6, issue: 22, 176-177; Sadik Kilig, “Kadin Erkegin Kaburga Kemigine indirgenecek ikincil Bir Fenomen
Degildir, EKEV Akademi Dergisi, year: 10, issue: 27, (Spring 2006), 7-18.

6 See: Serpil Basar, “Kur'an'in ilk Kadin Yorumcular,” http://www.haksozhaber.net/kuranin-ilk-kadin-yorumculari-
22903h.htm (last visited: February 23, 2013).
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first female mufassir in the history of Islam.” Aisha, was the daughter of Abubakr,
the most important close companion of the Prophet. She got engaged with the
Prophet at an early age in Mecca and in a short while after the Muslims emigrated
from Mecca to Madina she got married with him.2 She was the most beloved wife
of the Prophet. As she was very intelligent and knowledgeable, she conveyed
information about issues that she learned about directly from the Prophet to
Muslims. What Muslims know about the family life of the Prophet came almost
always from Aisha.’

Having married with the Prophet, Aisha witnessed the process of an
important portion of the verses descending onto him. She is known to have said
the following: “Each and every verse of the [Quranic] chapters Al-Bakara and
An-Nisa descended on the Prophet while | was beside him.""® In other words, it
is a fact that sometimes verses were descending onto the Prophet while Aisha
was with him in his room and thus she was witnessing the coming down of the
revelation and the context in which they came down. She knew Arabic language
and poetry very well and was very familiar with the knowledge of lineage. Most of
all, she always had the chance to ask and directly learn from the Prophet himself.
And there is no doubt that all those qualities gained her a valued position in the
history of Quranic exegesis."

In this context, it should be mentioned that there are narrations and
interpretations of Aisha concerning some of the verses of the Quran.’? Of course,
these narrations and interpretations did not come out in such a way that Aisha
personally wrote them down. As a matter of fact, the renowned scholars of
Quranic exegesis of the time of Aisha from amongst the close companions of the
Prophet Muhammad such as Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’ud, and Ubeyy
b. Ka'b did not personally write down their interpretations either. What they and
Aisha did in this regard was to make interpretations of some of the Quranic verses
and communicate them verbally to people around them. These interpretations
were transmitted to the next generations and eventually made it to the written
works of Quranic exegesis. Looking at these narrations and interpretations
attributed to them, we learn about their expertise Quranic exegesis.

7 See: ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: DIB Yayinlari, 1988), 1/90.

8 Umeyme Muhammed Ali, Zevcatu'r-Rasil Ummehatu’l-Mu'minin iffet-Seref-Taharet (Al-Kahire: Daru'r-Ravda,
undated), 27-30.

9 Serpil Basar, Erken Dénemde (Hicril. Asir) Kadinlarin Kur'an Yorumuna Katkilari, PhD dissertation presented to Do-
kuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(, (izmir: 2010), 172; Abdullah Kahraman, “Kadin Fakihlerin Onciisii:
Hz. Aise,” Diyanet llmi Dergi, 2009, vol. XLV, issue: 2, 79-80.

10 See: Hamid, “Min Cuh(di’'l-Mar’eti fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim fi'l-Asri’l-Hadis,” 171-172.

11 Hamid, “Min Cuhtdi’l-Mar’eti fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim fi'l-Asri’l-Hadis," 172-175.

12 For these interpretations that take place in the tafsir of Taberi, see: Sevgi Tiitlin, “Taberi Tefsir'inde Hz. Aise’nin
Rivayetleri ve Tefsir Metodu,” [STEM: [slam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Msikisi Dergisi, 2010, vol. VIII, issue: 16, 99-
111.
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Female Scholars of Quranic Exegesis in the History of Islam

Today, various scholars of academic enterprise, in an effort to shed light
on Aisha's expertise of Quranic exegesis, try to gather the narrations and
interpretations attributed to her from the narrative kinds of tafsirs. For example,
all these narrations and interpretations were collected in a doctoral dissertation
written by Dr. Abdullah Ebu’s-Suud Bedr,'* which was published with the title
Tefsiru Ummi’l-Mu’minin Aisha.'* In addition, another scholar Dr. Suud b. Abdillah
Al-Funeysan, trying to do the same thing, came up with a book titled Merviyyatu
Ummi’l-Mu’minin Aisha fi't-Tefsir, which was also published.” Looking into Aisha’s
stance in the history of tafsir, these scholars along with some others concluded
that she was the first female scholar of Quranic exegesis.

We were unable to find out any other female scholar who had narratives of
tafsir than Aisha at the time of the close companions of the Prophet Muhammad.
There are of course narratives of tafsir coming from the other wives of the Prophet,
each of which can partially be considered as an activity of tafsir. However, these
narratives are not of the quality to elevate them to a point where these women
can be considered as scholars of Quranic exegesis.

In later periods, there were women who were known for their recitation of
the Quran, learning extensively about both the Quran and Hadith. There were
women who were known for their calligraphic abilities for that matter. However,
looking at the sources of tafsir, biographies, compendiums, and etc., we were not
able to find out women who were renowned for the interpretation of the Quran.
That, of course, does not necessarily mean that there was none. However, the
following conclusion in this regard seems to be of espousal anyway: there were
none or there were only a handful of them having no fame at all.

One can contend that this was the case up until nowadays. Today, there
are women who undergo the enterprise of tafsir. Nowadays, just like the male
scholars of Quranic exegesis, female authors make the interpretation of the
Quran in accordance with the educational level they hold. In the rest of this
article, we will be talking about them and their tafsirs.

2.Ziyb An-Nisa Begiim Al-Hindiyye (d. 1113/1702) and her Ziybu't-Tefasir

Ziyb An-Nisa, who was the daughter of the greatest Timurid kings of India,
Shah Sultan Alemgir Al-Hindji, was born in 1048/1658.' Her mother, Dilres Bana

13 Abdullah Ebu’s-Suud Bedr, Tefsiru As-Seyyide Aise Ummi’l-Mu’minin Radiyallahu Anha, PhD thesis presented to
Kulliyyetu't-Terbiye at Camiatu’l-Kahira, (Al-Qahirah: 1981).

14 Abdullah Ebu’s-Suud Bedir, Tefsiru Ummi’l-Mu’'minin Aise Radyallahu Anha (Al-Qahirah: Daru Alemi’l-Kutub,
1416/1996), (304 pages).

15 Suud b. Abdillah Al-Funeysan, Merviyyatu Ummi’l-Mu’minin Aise fi't-Tefsir (Ar-Riyad: Daru't-Tevbe, 1413/1992),
(510 pages).

16 Abdulhayy b. Fahruddin Al-Huseyni, Al-I'ladm bimen fi Tarihi’l-Hind mine’l-A'lam (Niizhetu'l-Hevatir ve Behcetu'l-
Mesami’ ve'n-Nevazir), (np.: Daru lbn Hazm, 1420/1999, VI/724; Ismail Al-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin Esmau’l-
Muellifin ve Asaru’l-Musannifin (istanbul: 1951), 1/375; adil Niveyhid, “Mukaddime;” Mu'cemu’l-Miifessirin min
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Sahar Han, came from the Safevid dynasty."” Beginning her education from an
early age, Ziyb recited the whole Quran under the supervision of Meryem Ummi
Inayetullah Al-Kesmiri, acquired the skill of calligraphy, and studied all the books
required in an average curriculum of the school of religion in her time called
madrasa. She also went through some education concerning poetry and gained
literary knowledge.’® Many people studied with Ziyb, who was also a poet' and
who spoke both Arabic and Persian.?® As a woman who never married, Ziyb An-
Nisa dedicated her entire life to studying and teaching.?' She died in the year
1113/1702 in Delhi, India.??

One of the classical scholars, Safiyuddin Al-Erdebili Al-Kesmiri, gave the
information that the title of the tafsir of Ziyb, who also had some other books,
is Ziybu't-Tefasir fi Tefsiri’l-Kur'dn.?® According to Al-Kesmiri, the tafsir of Ziyb
is actually a translated version of the tafsir Ar-Razi into Persian.?* Furthermore,
Al-Kesmiri states that he was the one who translated the tafsir of Ar-Razi into
Persian and that it was only attributed to Ziyb because the whole translation
was made by him upon her request.” Thus, taking this information into account,
it was contended that Ziyb cannot be considered an actual scholar of Quranic
exegesis.?

Sadri’l-Islam Hattd al-Asr al-Hadir (Beyrat: Muessestu Nuveyhid As-Sakafiyye, 1403/1983), 1/197; Mevlana
Muhammed Tayir, Neylu’s-Sairin fi Tabakati’l-Miifessirin (Pakistan: Mektebetu'l-Yeman, 1421/2000), 380; “Ziyb an-
Nisa,” http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 6, 2013).

17 Al-Hasan, Al-I'lam bimen fi Tarihi’l-Hind mine’l-A’lam, V1/724.

18 Al-Hiseynin, Al-I'lam bimen fi Tdrihi’l-Hind mine’l-A'lam, V\/724; Tayir, Neylu's-Sairin fi Tabakati’l-Mdifessirin,

380.

19 See: Al-Hiseynin, Al-lldm bimen fi Tarihi'l-Hind mine’l-A'lam, V1/724; Yusuf, Al-Mdiellifat mine'n-Nisa ve
Muellefatuhunne fi At-Tarihi'l-Islami, 43; “Ziyb an-Nisa," http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 6,
2013).

20 See: Al-Huseynin, Al-I'lam bimen fi Tarihi'l-Hind mine’l-A’lam, V1/724; “Ziyb an-Nisa,” http://ar.wikipedia.org/wiki/
(last visited: February 6, 2013).

21 Al-Huseynin, Al-I'lam bimen fi Tarihi'l-Hind mine’l-A'lam, VI/724; Tayir, Neylu’s-Sdirin fi Tabakati’l-Miifessirin, 380-
381; (ol o) | €y g Ldl oy el ;v\ij) http://www.forum.98ia.com/t149615.html (last visited:
August 21, 2014); “An-Nisau’'l-azbat al-lati aserne’l-ilme ale’z-zevac,” http://www.forsanhag.com/showthread.
php?t=309546&page=6 (August 21, 2014).

22 Al-Hiseynin, Al-Flam bimen fi Tarihi’l-Hind mine’l-A'lam, V1/724; Ismail Al-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, 1/375; “Ziyb
an-Nisa,” http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 6, 2013).

23 See: Rasul Caferyan, “Tefsiru Ziybu't-Tefasir Ez Safi bin Veli Kazvini be Nam- Ziybu'n-Nis&a Duhter Ureng Ziyb,"
Fasilname Peyam Bahdristdn, (Iran: 1989), 494-499; Muhammed As-Salik Muhammed Fal, “Al-Mar'e ve't-Tefsir:
Al-Hadir ve'l-Gaib,” http://aafaqcenter.com/index.php/post/1529 (last visited: February 6, 2013); www.ensani.ir/
storage/Files/20120413183749-8049-59.pdf (last visited: February 6, 2013).

24 Al-Hiseynin, Al-Ilém bimen fi Tarihi’l-Hind mine’l-A'lam, V1/724; |smail Al-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, 1/375;
Nuveyhid, Mu'cemu’l-Miifessirin, 1/197; “Ziyb an-Nisa,” http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 6,
2013); Caferyan, “Tefsiru Ziybu't-Tefasir Ez Safi bin Veli Kazvini be Nam- Ziybu'n-Nisa Duhter Ureng Ziyb,” 494-
499; Muhammed As-Salik Muhammed Fal,“Al-Mar'e ve't-Tefsir: Al-Hadir ve'l-Gaib," http://aafaqcenter.com/index.
php/post/1529 (February 6, 2013).

25 See: Al-Hiseynin, Al-I'lam bimen fi Tarihi’l-Hind mine’l-A'lam, V1/724; Abdulhamid Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve
Tefsir Ekolleri (istanbul: insan Yayinlari, 2001), 47.

26 “Al-Miifessire Al-Hindiyye Begliim... Hel Hiye Evvelu men Fessera’l-Kur'ane mine’'n-Nisa,” http://www.tafsir.net/
vb/tafsir6056/ (last visited: February 6, 2013).
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However, according to Muhammad As-Salik Muhammad Fal, who undertook
an investigation of the tafsir of Ziyb Beglim, her tafsir is indeed not a translation
of the tafsir of Ar-Razi; on the contrary, it is a distinct tafsir which only made use
of its antecedents. Moreover, Muhammad Fal also points out that this tafsir is
aptly indicative of the fact that Ziyb was indeed capable of dealing with Quranic
exegesis.”” With this assessment taken into account, this tafsir might stand out as
the first written work of Quranic exegesis.?® We could not find out whether this
tafsir was published. It is perhaps still in the form of manuscript.

It should be noted that there is a book of inquiry on this tafsir written in
Persian by Rasul Caferyan with the title Tefsiru Ziybu't-Tefdsir Ez Safi bin Veli Kazvini
be Nam-i Ziybu’'n-Nisa Duhter Ureng Ziyb.

3. Nusret Begiim Emin (d. 1403/1983) and her Mahzenu’l-Irfdn der Tefsir-i
Kur’dn

Another scholar of Quranic exegesis worthy of mention in this context is
Nusret Begiim Emin of Iran. As we have pointed out above, Ziybu'n-Nisa could
be considered as the first female scholar of Quranic exegesis; however, there are
still some doubts whether she was the real writer of the tafsir attributed to her.
Therefore, it should be noted at this point that, unlike Ziybu'n-Nis§, there is no
doubt about Nusret Begiim coming up with a written work of Quranic exegesis
as a female scholar of Quranic exegesis. Nusret Beglim is also known as having
the names Ban( Emin and Bana Irani.?

There were quite a number of female scholars in Iran who either dealt with
Quranic exegesis as awhole, or focused on the exegesis of some Quranic chapters,
or went through methodological branches of Quranic exegesis (ulimu’l-Qur‘an)
for that matter.*® However, it seems that the most important one of them was
Haci (Al-Hacc) Nusret Beglim binti Muhammad Ali Emin of Iranian descent. She
was the first non-Arab woman who dealt with the exegesis of the entire Quran.*

27 See: Ismail Al-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, 1/375; Niiveyhid, Mu'cemu’l-Miifessirin, 1/197; Yusuf, Al-Miiellifat mine'n-
Nisa ve Muellefatuhunne fi At-Téarihi’l-Islami, 45; Tayir, Neylu’s-Sairin fi Tabakati’l-Miifessirin, 381; Binsik, Hind
Altkitasi Diistince ve Tefsir Ekolleri, 47, Muhammed As-Salik Muhammed Fal, “Al-Mar’e ve't-Tefsir: Al-Hadir ve'l-
Gaib,” http://aafagcenter.com/index.php/post/1529 (last visited: February 6, 2013).

28 See:“Ziyb an-Nisa,” http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 6, 2013).

29 See: Abdurrahim Akiki Bahsayesi, “Tabakati Mufessirani Sia,” http://ketaab.iec-md.org/TAFSEER_QURAN/
tabagaat_mofasseraan_shia_jeld_5_aqiqi-bakhshaayeshi_05.html (Last visited: November 10, 2013); “Band
Emin’, http://fa.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 5, 2013).

30 See: “Tabakat-i Mufessiran-i Sia,” http://quran.al-shia.org/fa/id/16/item/tfsir/tabagat/5/tabaq505.htm (April
20, 2013); Mehdi Mehrizi, “Zen der Tefsir Mahzeni'l-Irfan Bant Emin Isfahani,” http://www.shareh.com/persian/
magazine/ayeneh_p/098-099/02.htm (last visited: November 10, 2013); Abdurrahim Akiki Bahsayesi, “Tabakati
Mufessirani Sia,” http://ketaab.iec-md.org/TAFSEER_QURAN/tabagaat_mofasseraan_shia_jeld_5_aqiqi-bakh-
shaayeshi_05.html (last visited: November 10, 2013).

31 See: “Tabakat-i Mufessiran-i Sia,” http://quran.al-shia.org/fa/id/16/item/tfsir/tabagat/5/tabagq505.htm (last
visited: Apil 20, 2013); “Tefsir-i Mahzenu'l-Irfan ve Mufessiran,” http://library.tebyan.net/newindex.aspx?pid=1
02834&ParentlD=0&BooklD=49667&MetaDatalD=2882&Volume=1&Pagelndex=08&PersonallD=0&NavigateMo
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As a matter of fact, there is no historical record indicating otherwise. Thus, as
stated above, she was the first female scholar who did the exegesis of the entire
Quran. She was born in 1308/1890 in Isfahan. Under the ferocious oppression of
Pahlawi regime, she went through an education of Islamic law (figh), psychology,
sufism, Islamic theology (keldm), Quranic exegesis (tafsir), Arabic language and
eventually managed to write various books. When she was about 40 years old,
she was acclaimed and approved by the scholarly authorities of her time as
mujtahid (i.e., as one of those scholars who hold the highest degree of authority
in the tradition of Islamic law). She spent her entire adult life as a dedicated
scholar specializing in Islamic Studies and peculiarly in Quranic sciences. She
died in 1403/1983 at the age of 90 in Isfahan and was buried there.*

As for her tafsir, it is called Mahzenu'l-Irféan der Tefsir-i Kur'‘dn®® and includes
the entire Quran.* The language of this tafsir, which came out in 15 volumes,
is Persian. And it was written based on a Shiite understanding of Islam.?® At the
beginning of this tafsir, there is an introduction part which contains such issues
as the virtues of reading and reflecting on the Quran, and the religiously-based
rejection of the endeavor to interpret the Quran without taking into account the
narrative tradition of the religion of Islam. Then there is the interpretation of the
first chapter of the Quran called Al-Fatiha.®

In her tafsir, she mostly deals with educational and ethical issues. She also
takes up and expands on the issues that are related to philosophy, philosophy
of religion, and linguistics. Furthermore, anyone looking at her tafsir can easily
realize that she pays special attention to the verses containing injunctions and
juristic issues in general.?’

de=CommonlLibrary&Content= (last visited: April 20, 2013); “Band Emin...Sahibi Tefsir-i Mahzenu'l-Irfan,” http://
www.telavat.com/ShowObject.aspx?classld=6&id=494 (last visited: April 20, 2013).

32 See: “Ban0 Emin,” http://fa.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 5, 2013); “Ban( Emin Sahibi Tefsir-i
Mahzenu'l-Irfan,”  http://www.telavat.com/ShowObject.aspx?classld=6&id=494 (last visited: February 5,
2013); Merziye Hakli, “ilk Kadin Miictehid ve Miifessir, http://www.rasthaber.com/yazar_2060_108_ilk-kadin-
muctehid-ve-mufessir.html (last visited: November 10, 2013).

33 See: Nusret Beglim Emin, Mahzenu'l-Irfan der Tefsir-i Kur'dn (np.: Muessese-i Tahkikat ve Negr-i Maarif-i Ehl-i Beyt,
1390).

34 See: “Tabakat-i Mufessiran-i Sia,” http://quran.al-shia.org/fa/id/16/item/tfsir/tabaqgat/5/tabagq505.htm (last
visited: April 20, 2013);"Tefsir-i Mahzenu'l-Irfan,"http://www.hawzah.net/fa/magazine/magart/5975/5979/6 1818
(last visited: April 20, 2013).

35 See: Mehdi Mehrizi, “Zen der Tefsir Mahzenu'l-Irfan Ban Emin Isfahani,” Ayine Pezu Hes, issue: 98-99, pp. 16-
23;“Band Emin... Sahibi Tefsir-i Mahzenu'l-Irfan,” http://www.telavat.com/ShowObject.aspx?classld=6&id=494
(last visited: February 5, 2013); “Tefsir-i Mahzenu'l-Irfan ve Mufessiran,” http://library.tebyan.net/newindex.aspx?
pid=102834&ParentlD=0&BooklD=49667&MetaDatalD=2882&Volume=18&Pagelndex=0&PersonalID=0&Navig
ateMode=CommonlLibrary&Content= (last visited: April 20, 2013); “Nam Bab( Emin... Sahib Tefsir-i Mahzenu'l-
Irfan,” http://telavat.com/ShowODbject.aspx?id=494&classld=6 (Last visited: August 21, 2014) .

36 See:"Mahzenu'l-Irfan der Tefsir-i Kur'an,” http:/lib.ahlolbait.com/parvan/resource/39317/ (last visited: April 20,
2013).

37 See: Nehle Garavi Naini, “Tefsiri Mahzeni'l-Irfan ve Mufessiran,” http://rasekhoon.net/article/show-16915.aspx
(last visited: December 10, 2013); “Tabakat-i Mufessiran-i Sia," http://quran.al-shia.org/fa/id/16/item/tfsir/
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Although there are some academic works written in Persian language on
this tafsir, we did not come across any study focusing on this tafsir in Turkish.
Furthermore, we did not find any information showing that this tafsir was already
translated into either Turkish or Arabic or any other language.

4. Aisha Abdurrahman Binti’s-Sati’ (d. 1419/1998) and her At-Tefsiru’l-
Beyani li’'lI-Kur’ani’l-Kerim

Aisha Muhammad Ali Abdurrahman binti’s-Sati’ was a renowned Egyptian
professor and thinker. She was also the first female lecturer who taught in Al-
Azhar University. She was bornin 1331/1913 in the city of Dimyat, Egypt, and grew
up in a scholarly family. Having started the elementary education in her village,
she memorized the whole Quran in a short period of time. After her graduation
from high school, she enrolled in the University of Al-Qahirah and studied Arabic
language extensively. After she graduated from university she became a research
assistant in the department of Arabic language. She also earned a PhD degree at
the same university. As a lecturer, she had taught at various universities. She died
at the age of 86 in the year 1419/1998.3®

As a prolific writer, she published many books. The most important one of her
works is her tafsir titled At-Tefsiru'l-Beyani li’l-Kur’ani’l-Kerim. She wrote this tafsir,
which came out in two volumes, also considering the chronological order of the
Quranic verses.* While the first volume includes the Quranic chapters Ad-Duhaa
(93), Inshirah (94), Az-Zilzal (99), Al-Adiyat (100), An-Naziat (79), Al-Balad (90)
and At-Takathur (102), the second volumes includes Al-Alaq (96), Al-Qalam (68),
Al-Asr (103), Al-Layl (92), Al-Fajr (89), Al-Humazah (104) and Al-Maun (107). The
first edition of the book came out in 1382/1962. Presenting a unique approach,
she went through the interpretation of the short chapters in terms of dictionary
meanings. Also, focusing on the relationships between the chapters and making
use of hadiths, she used an easy-to-understand style of language. Throughout
this tafsir, she benefited from the perspectives of such scholars as Al-Hasan Al-
Basri, Az-Zemahshari and Muhammad Abduh.*°

According to Aisha Abdurrahman, whereas the numbers that appear in the
juristic verses of the Quran are literal, the ones that appear in the other verses
are used metaphorically. For instance, the number “a thousand” that appears in
the verse that reads “the Night of Decree (laylatu’l-kadr) is better than a thousand

tabagat/5/tabaq505.htm (last visited: April 20, 2013); “Tefsir al-Mufessir(in,” http://al-shia.org/html/ara/books/
lib-quran/tafsi_mofaserun-2/tafs2_20.htm (last visited: April 20, 2013).

38 See: “Aise Abdurrahman,” http://ar.wikipedia.org/wiki/ (December 24, 2012); “Bintu’s-Sati, http://dvd4arab.
maktoob.com/f494/419430.html (December 24, 2012).

39 See: Aise Abdurrahman Bintu's-Sati, At-Tefsiru’l-Beyant li’l-Kur'ani’l-Kerim, 2 vols., (Al-Qahirah: Daru’l-Ma'rife).

40 See:"Bintu’s-Sati,” http://dvd4arab.maktoob.com/f494/419430.html (December 24, 2012).
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months™' is used metaphorically only to indicate the virtue of the Night of
Decree (laylatu’l-kadr).**

Again, depending on the first verse of the chapter An-Nisa (4), she asserts the
notion that both Eve and Adam were created from the same essence as opposed
to the notion that Eve was created from Adam’s rib. In addition, she considers the
hadiths concerning this case as metaphorically-expressed statements indicating
respect for women.*?

There are two written works focusing on the tafsir of Aisha Abdurrahman.
The first one, which is a doctoral dissertation, belongs to Abdulmecid Al-Ma’liimi
and is titled Menhecu'd-Doktora Aisha Abdurrahman bintu’s-Sati min Hilali Kitabiha
At-Tefsiru’l-Beydani. The second one is titled Bir Kadin Miifessir: Aisha Abdurrahman
ve Kur'an Tefsirindeki Yeri and belongs to M. Akif Kog. This latter dissertation was
also published.*

5.Zainab Al-Gazali (d. 1426/ 2005) and her Nazarat fi Kitabillah

Zainab Muhammad Al-Gazali, who lived in the same era with Aisha
Abdurrahman, came up with a tafsir work too. Zainab Muhammad Al-Gazali
Al-Cubeyli, with her full name, was born in the year 1335/1917 in a village near
the Egyptian city of Al-Qahirah. Having graduated from high school, she began
doing social work in Egypt and founded the Union of Muslim Women. Being
involved in Islamic movements for a long time in Egypt, Al-Gazali, together with
Emine Kutup, the sister of Seyyid Kutup, conducted lectures aimed at educating
young women. At the beginning of the year 1410/1990, turning these lectures
into a book form, she published a tafsir-related book titled Nazarat Fi Kitabillah
(Glances at the Book of God).** She died in 1426/ 2005 at the age of 88 in Egypt.*®

In this regard, the most important work of Al-Gazali having many other books

as well, is Nazarat fi Kitabillah.*” As we have stated above, this book is mostly

wv

41 Al-Kadr, 97/3.

42 Ekrem Demir, “Aise Abdurrahman Ve Kur'an Tefsirindeki Metodu,” Kur‘ani Hayat Dergisi, issue: 1, (November
2008). Also see: http://www.kuranihayat.com/content/ai%C5%9Fe-abdurrahman-ve-kuran-tefsirindeki-
metodu-ekrem-demir (last visited: December 24, 2013).

43 Demir, “Aise Abdurrahman ve Kur'an Tefsirindeki Metodu,” Kur‘ani Hayat Dergisi, isse: 1, (last visited: November
6, 2008). Also see: “Aise Abdurrahman ve Kur'an Tefsirindeki Metodu Ekrem Demir,” http://www.kuranihayat.
com/content/ai%C5%9Fe-abdurrahman-ve-kuran-tefsirindeki-metodu-ekrem-demir (last visited: December
24,2013).

44 See: Mehmed Akif Kog, Bir Kadin Miifessir Aise Abdurrahman ve Kur'an Tefsirindeki Yeri (istanbul: Sule Yayinlari,
1998).

45 “Zeynep Muhammed Al-Gazali Al-Cubeyli," http://www.islam-tr.net/islami-arsiv/4313-zeynep-muhammed-el-
gazali-el-cubeyli-hakkinda.html (last visited: April 20, 2013); “Asrin Rabia’si Vefat Etti," http://www.tumgazeteler.
com/?a=926047 (last visited: April 20, 2013).

46 "Zeyneb Al-Gazali," http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last visited: December 23, 2012).

47 1t should be noted here that whereas Hasan Al-Benna also has a book of tafsir with the same title (Nazarat fi
Kitabilldh), Bessam Cerrar has a book of tafsir with a similar title (Nazardt fi Kitabillahi’l-Hakim).
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dependent on her lectures addressing young women. These lectures, on the
other hand, are mostly dependent on her Quranic studies while she was in prison.
She perused and carefully studied the whole Quran in prison. As a matter of fact,
in the introduction part of this book, she states that she spent her time in prison
looking into the meanings of the Quran.*® She also talks extensively about how
she had a subjective spiritual experience going through the study of the Quran.*

The tafsir of Al-Gazali ultimately came out in two volumes. The first volume
was published in Al-Qahirah in the year 1994 by a publishing house called Daru’s-
Suruk.* It begins with the chapter called Al-Fatiha and ends with the last verse
of the chapter called Ibrahim. The second volume begins with the chapter called
Al-Hijr and includes the rest of the Quran. However, this second volume was not
published by that publishing house due to the unexpected death of its owner.
The whole book was actually published by Daru't-Tevzi’ ve'n-nesr Al-Islamiyye in
2009 comprising two full volumes, which amount to 1300 pages.®’

While doing the tafsir, Al-Gazali goes over the meanings of the verses in an
easy manner. First, she explains the basic concepts that appear in the verse(s)
in focus. Then, she gives information about the time period in which the verses
were revealed. And then, she conveys the meanings and juristic verdicts of the
verses to modern times; in other words, she makes a connection between the
verses in focus and today’s political and economic events. One point she mostly
stresses throughout her tafsir is that the Quran must be very well understood by
Muslims living in modern times.>

The tafsir of Zainab Al-Gazali, Nazardt fi Kitabillah, was also translated into
Turkish by Ali Akpinar with the title Kur'‘an‘a Bakislar: Meal-Tefsir.>3

6. Naile Hasim Sabri and her Al-Mubassir li Niri’l-Kur’én

Another tafsir written by a female scholar is Al-Mubassir li Nari’l-Kur'dn that
belongs to Naile Hasim Sabri. Naile Hasim was born in the year 1363/1944 in
Kalkiliyye, Palestine. She grew up in a religious family with high commitment
to Islamic sciences. Due to her marriage at an early age, she did not have an

48 Zeynep Al-Gazali, “"Mukaddime Maa Kitabillah,” Nazardt fi Kitabillah (Al-Kahire: Daru’s-Surik, 1414/1994), 11-12;
Zeyneb Al-Gazali, “Onsdz,” Kur'an’a Bakislar, translated by Ali Akpinar, (Konya: Uysal Kitabevi, 2003), XVI.

49 See: Al-Gazali,"Mukaddime Maa Kitabillah,” 11-12; Zeyneb Al-Gazali, “Onséz,’ Kur'an'a Bakislar, XVI-XVII. Also see:
Ali Akpinar, “Zeyneb el-Gazali el-Clibeyli,” Kur'an'a Bakislar: Meal-Tefsir, translated by Ali Akpinar, (Konya: Uysal
Kitabevi, 2003), VI; Ali Akpinar, “Bir Hanim Miifessir: Zeyneb el-Gazali ve Tefsiri,” Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, issue: 3 (1999), 230.

50 See: Akpinar, “Zeyneb el-Gazali el-Ciibeyli,"VI.

51 “Nazarat fi Kitabillah li Zeyneb el-Gazali rahimehallah,” http://www.alukah.net/web/alshehry/0/27519/ (last visi-
ted: August 22, 2014).

52 Akpinar,“Zeyneb el-Gazali el-Clibeyli," VI-VII; Akpinar, “Bir Hanim Mufessir: Zeyneb el-Gazali ve Tefsiri,’ 231.

53 Zeynep Gazali, Kur'‘an‘a Bakislar: Meal-Tefsir, translated by Ali Akpinar, (Konya: Uysal Kitabevi, 2003), (1381
pages).
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undergraduate education. However, she kept self-educating herself going
through the many religious books in her husband’s personal library. For a long
time, she self-educated herself at home doing endless research in Quranic
studies. Eventually, she developed skills of comprehension and analysis needed
to write a book of tafsir.>*

Her tafsir, as the most important work she gave rise to, is titled Al-Mubassir li
Nari'l-Kur'dn, which amounts to 16 volumes. This tafsir includes the whole of the
Quran and is simply the result of her long study that lasted about 20 years.>* In an
interview conducted with her, Naile Hasim stated that most of the tafsirs written
before do not meet the need of our times and that the language employed in
them is difficult to understand and that she wrote her own tafsir for the sole
purpose of coming up with a book of tafsir addressing the contemporary social
problems with which Muslims are faced.>® Naile Hasim especially states that she
stayed away in her tafsir from Isra’iliyyat, i.e., the stories coming from the Jewish
and Christian religious and cultural heritage. Nevertheless, in her tafsir, she also
included teaching stories conveying wisdom and useful insights.”” She also
stated that a dream in which she saw the Prophet Muhammad encouraging her
to write a tafsir played a vital role in her writing the book.>®

There is an introduction part at the beginning of each chapter of her tafsir,
which she started writing in 1982. In each of these introductory sections, she
gives information about whether the Quranic chapter is Meccan or Madinan,
about the number of the verses, words and letters, and about the names, virtues,
and the most salient aspects of the Quranic chapter in focus. The methodology
that she followed in her tafsir is basically as follows: First, she puts forward a
group of verses and mentions the context these verses were revealed, then, lays
out the meanings of the words that are included in these verses. She usually

54 Hamid, “Min Cuh(di’'l-Mereti Al-Mubassir li Nari’l-Kur'dn Evvelu Cehdin Kamilin fi't-Tefsir li'l-Mer’eti Hadisen,”
4; “Naile binti Hasim Sabri," http://www.moi.gov.ps/quds/dataDetails.aspx?CATID=14&Nid=968 (last visited:
December 24, 2012); “Ad-Daiye Al-Islamiyye As-Seyyide Naile Hasim Sabri," http://www.myqalgilia.com/Naela-
hashem-sabri.htm (last visited: December 24, 2012); “Sahsiyye Mukaddesiyye: Néile binti Hasim Sabri," http://
www.arabbab.com/?p=50732 (last visited: December 27, 2012).

55 “Naile binti Hasim Sabri” http://www.moi.gov.ps/quds/dataDetails.aspx?CATID=14&Nid=968 (last visited:
December 24, 2012); “Ad-Daiye Al-Islamiyye As-Seyyide Naile Hasim Sabri," http://www.mydqalqilia.com/Naela-
hashem-sabri.htm (last visited: December 24, 2012); “Naile Sabri...Murébite fi'l-Kuds bi Suhbeti Kitabillah,”
http://www.raya.com/news/pages/42e3441a-aa7a-4c94-b80c-079b0edd 1459 (last visited: December 27,
20120).

56 Hamid, “Min Cuh(di’'l-Mereti Al-Mubassir li NGri'l-Kur'an Evvelu Cehdin Kamilin fi't-Tefsir li'l-Mer‘eti Hadisen,” 4;
“Zevcetu lkrime Sabri Tarsudu Mudnati'l-Mer’eti’l-Mukaddesiyye,” http://www.alquds.gov.ps/ar/index.php?vi
ew=79YOcyOnNs3Du69tjuhzy1wkyeayxx%2B7%2FAnzyAHkXWelT9jMURKT (last visited: December 24, 2012);
“Kudve li'r-Rical Kable’'n-Nisa.. Naile Sabri.. Murabite fi'l-Medineti’l-Mukaddese bi Sohbeti Kitabillah,” http://
www.maroc-quran.com/vb/t17518.html (last visited: December 24, 2012).

57 "Zevcetu lkrime Sabri Tarsudu Muanati'l-Mer’eti’l-Mukaddesiyye,” http://www.alquds.gov.ps/ar/index.php?view
=79YO0cyOnNs3Du69tjuhzy1wkyeayxx%2B7%2FAnzyAHkXWelT9jMURKT (last visited: December 24, 2012).

58 “Naile Sabri Evvel Imraatin Tufessiru'l-Kur'ane’l-Kerim,” http://alresala.tripod.com/alresala/1999/17_6_99/
report6.htm (last visited: December 27, 2012).
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does the tafsir of the verses in connection with one another; that is, while doing
the tafsir of a specific verse she makes use of the other relevant verses. She also
covers the kind of tafsir methodology that is described as narrative tafsir (tafsir
bi'r-rivaya) using the hadiths or the statements of the close companions of the
Prophet Muhammad; moreover, when needed, she draws on the statements of
the generations coming after the close companions (tdbiuun) and the ones after
them (taba-i tabiuun). Doing all this, she points out the connections between
the verses and the situation Muslims are in today. Not being apologetic, she
also tries to attract attention to the fact that the modern monumental scientific
and technological developments were actually pointed out by the Quran.* In
addition, more like a manner of tafsir, if there are verdicts involved in the verse(s)
in focus, she mentions them under the subtitle‘juristic verdict’ (hukmun fikhiyyun)
or ‘juristic verdicts' (ahkdmun fikhiyyetun).®° Lastly, she also covers in her tafsir
such issues as the ones related to semantics, rhetoric and so forth.' It should be
noted that we did not find any written study focusing on this tafsir.

7. Semra Kiiriin Cekmegil and her Okuyucu Tefsiri

As far as we can find out, the first tafsir written by a female Turkish scholar is
Okuyucu Tefsiri, which belongs to Semra Kuiriin Cekmegil. The writer was born
in Malatya, a southeastern city in Turkey. Cekmegil started writing this tafsir in
200452 and published the parts she completed in 8 volumes in 2006.%

In its introduction, the writer states that this tafsir, not being academic,
is only the outcome of her meetings with the women of her circle that lasted
years. Basically, this tafsir came out of the lectures she gave in such associations
as Malatya Birlik Vakfi and Akabe Egitim ve Kiltir Vakfi and of the speeches
she made at a radio station called Radyo Nida. In a nutshell, this work can be
described as “a tafsir that mostly consists of the transmissions and borrowings
from other tafsirs!"s*

Cekmegil wholeheartedly promotes the notion that people should both recite
and understand the Quran as opposed to reciting the Quran without getting into
t. In other words, according to her, reading the Quran without serious effort to

59 “Naile Sabri Evvel Imraatin Tufessiru’l-Kur'ane'l-Kerim,” http://alresala.tripod.com/alresala/1999/17_6_99/
report6.htm (last visited: December 27, 2012).

60 Hamid, “Min Cuh(di’l-Mereti Al-Mubassir li NGri’l-Kur'an Evvelu Cehdin Kamilin fi't-Tefsir |i'l-Mer’eti Hadisen,” 19-
21.

61 Hamid, “Min Cuh(di’l-Mereti Al-Mubassir li NGri’l-Kur'an Evvelu Cehdin Kamilin fi't-Tefsir |i'l-Mer’eti Hadisen,” 21-
22.

62 Semra Kiirim Cekmegil, Okuyucu Tefsiri (Tefsiru’l-Kari), (Malatya: 2006), 6; “Omriinii Tefsire Vermis Bir Anne,’
http://www.dunyabizim.com/index.php?aType=haber&ArticlelD=5317 (last visited: November 10, 2013).

63 “Omriinii Tefsire Vermis Bir Anne,” http://www.dunyabizim.com/index.php?aType=haber&ArticlelD=5317 (last
visited: November 10, 2013).

64 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 1/9.
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understand it would yield not many benefits for the Muslim people.®* She also
states that, in the making of her tafsir, she was basically guided by the idea of
finding out and investigating into the ways the Quran points out for solving the
problems of our time.*® Moreover, she states that the title of the tafsir, Okuyucu
Tefsiri, which literally means ‘the tafsir of the reader, was of a special preference
for the sake of its correlation with the first Quranic verse that begins with the
injunction ‘read®”

In the introduction part concerning the first chapter of the Quran (Al-Fatiha),
Cekmegilinaninvocational mood puts emphasis on beginning the interpretation
with the Islamic expression meaning ‘in the name of God, the most beneficent,
the most merciful’ (basmala).%® Then, depending on the fact that al-fatiha means
‘to open, to indicate what is rightful, she says the following: “With the key granted
to our hands, we will go in to see the palace of faith. So, let us see how Allah built
that palace in order for the human being, that He created in the perfect manner
and deemed to be worthy of being spoken to, to live a decent life..."s?

While interpreting the first verse of the fourth chapter of the Quran called
An-Nisa, Kuriin says that “revelational data debunk the idea of evolution,
reincarnation, and the idea that the first woman on earth was created of the
first man’s rib."”° Moreover, while interpreting the third verse of this chapter
pertaining to the Islamic understanding of polygamy, Cekmegil first states that
this verse gives permission for polygamy and then makes the following point:“In
fact, this verse imposed an upper limit on polygamy as it was practiced before
the emergence of the religion of Islam. And even though some scholars hold the
notion that the permission to marry up to four women in Islam was dependent
on some societal challenges, it is actually an open door in the religion of Islam
and no one is entitled to shut it by his/her subjective interpretation.”"

Expanding on this issue, Cekmegil points out that some people use the
permission to marry up to four women against the religion of Islam and, in
return, some others try to explain this issue in a distorted manner for the simple
reason that they are just being apologetic. Cekmegil also states that there is a
double standard involved in the stance of those who criticize Islam for this issue:
“Some non-Muslims and self-absorbed people stand against this permission for
they see bigotry and tolerance of lust inherent in it. But there is no mention of
the fact that a lot of the men who oppose this permission do get involved in

65 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 1/11.

66 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 1/15.

67 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 1/19.

68 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 1/25.

69 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 1/27.

70 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 11/345.

71 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 11/351-352.

14 | Bilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Sayi 2, 2014



Female Scholars of Quranic Exegesis in the History of Islam

relations with other women outside of the legal boundaries. What can we make
of the position of those who bluster about the legal acknowledgement of these
relations?"72

Although the first 8 volumes of her tafsir were published in 2006 the rest of
it has yet to come out. However, the other volumes of her tafsir, as she stated in
some interviews, are about to be completed.”

8. Necla Yasdiman and her Kur’an Tahlili: Arap¢ca Gramer Isiginda Sézliik-
Meal-Tefsir

Necla Yasdiman was born in 1962. Having graduated from the Faculty
of Theology at Ankara University in 1984, Yasdiman enrolled in a graduate
program in Islamic Studies and, a few years later, she went to Egypt to further
her research concerning her doctoral dissertation. She had been in Melbourne,
Australia, as a teacher of Islamic sciences (or said otherwise: ‘studies’) working
for the Department of Religious Affairs from 1995 to 1998. Upon her return from
Melbourne, she continued to work on her graduate studies and became a PhD
with a doctoral dissertation titled Aile Hukuku ile ilgili Hadislerin Tahlili ve Mezhep
Imamlarinin Anlayislani (Analysis of the Hadiths Concerning Familial Law and the
Accounts of the Schools of Jurisdiction), which was published in 2003 with the title
Kur‘an-Siinnet-Fikih-Baglaminda Kadinin Evlilikteki Haklari (The Rights of Women
in Marriage in the Context of Quran, Sunnah and Islamic Jurisprudence). Between
1999 and 2006, she worked as a preacher in the city of izmir,Turkey. Also a mother
of two children, she retired in 2006.74

The tafsir of Yasdiman titled Kur'an Tahlili, started to be published in 2006.
Until 2014, 6 volumes of it came out. Whereas the first and the second volumes
contain the chapters called Al-Fatiha and Al-Bakara, the sixth volume starts with
the interpretation of the chapter Maryam and ends with the interpretation of the
last verse of the chapter Al-Furkan. Seemingly, the other volumes containing the
interpretation of the rest of the Quran will come out in the course of time. In the
already-published volumes, the structure of the tafsir is as follows: 1- The inquiry
of the dictionary meanings of the words included in the verse in focus; 2- the
translation of the verse; 3- grammatical analysis of the verse (i'7db); 4- and then
the actual interpretation (tafsir).

About the methodology she followed in this tafsir, Yasdiman briefly says the
following: “First, we put forth one single page in original. Then, one by one, we
took up the interpretation of the verses included in that page. And then we put

72 Semra K. Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 11/352.

73 “Omriini Tefsire Vermis Bir Anne;" http://www.dunyabizim.com/index.php?aType=haber&ArticlelD=5317 (last
visited: December 10, 2013); “Kadinin Eli Ne Ciiretle Tefsire Degermis!,” http://www.yeryuzuhaber.com/kadinin-
eli-ne-curetle-tefsire-degermis-haberi-9816.html (last visited: Agustos 23, 2014).

74 "Dr. Necla Yasdiman Kimdir?,” http://www.neclayasdiman.com/ (last visited: Agustos 24, 2014).
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forth the Arabic text of each verse with the Turkish translation followed, based on
our browsing and perusing many former translations including a delicate analysis
of dictionary meanings of the words and the relevant issues pertaining to Arabic
grammar. After all that, we tried to carry out a three-fold analysis!””> Yasdiman
labels these stages as ‘Dictionary Meanings’ (Sozliikce), ‘Grammatical Analysis’
(Dilbilgisi Tahlili) and ‘Explication” (Agiklama) and further gives some details
about them. According to this detailed information, under the title'S6zliikce, she
specifies the present, past and infinitive forms of the verbs while notifying the
singular and plural forms of the nouns appearing in the verse in focus.” Under
the title ‘Dilbilgisi Tahlili, she puts forth the translation of the verse in bold along
with the original Arabic words including the meanings they denoted in that
verse.”” Lastly, under the title ‘Aciklama, making use of the tafsirs that came out
in the last few decades, she makes a coherent interpretation of the verse and
outlines the messages that she finds inherent in that verse.”

It should also be mentioned that, when looking at its bibliography, one can
see that Yasdiman benefited from many works that recently came out in Turkey
including the ones translated into Turkish.”

9. Fevkiyye As-Sirbini and her Teysiru’t-Tefsir

Having graduated from an undergraduate program in Arabic language and
literature in 2000, Fevkiyye Ibrahim As-Sirbini involved in many public activities
giving lectures on religious topics at the mosques and Islamic centers in Al-
Qahirah. In this sense, she is a figure of Islamic mission (da’'wah). As a matter
of fact, her tafsir, which is titled Teysiru't-Tefsir, is actually mostly dependent of
these lectures. In other words, her tafsir basically came out of her lectures which
were recorded and transcribed by the audience. Meticulously working on the
transcribed material, she covered the whole Quran and eventually completed
her tafsir in 2006.8°

Concerning the methodology she followed in her tafsir, it seems that she pays
special attention to doing tafsir in a phenomenological way. In other words, she
gives importance to conveying the verses into the daily life. She also states that
she used an easy-to-understand style of language and that she tried to stay away
from Isra’iliyyat.®’

75 See: Necla Yasdiman, Necla Yasdiman Kur‘an Tahlili (Arap¢a Gramer Isiginda, Sézliik-Medl-I'rab-Tefsir), (izmir:
Anadolu Yayinlari, 2006), I/IV.

76 See:Yasdiman, Kur‘an Tahlili, 1/IV-V.

77 See:Yasdiman, Kur‘an Tahlili, 1/V-VI.

78 See:Yasdiman, Kur‘an Tahlili, 1/VI.

79 See:Yasdiman, Kur'an Tahlili, 1/VII-VIII.

80 See:SalihaSelim,“Al-Ustaze Fevkiyye Ibrahim As-Sirbini Sahibetu Teysiri't-Tefsir," http://alzhour.com/essaydetails.
asp?Essayld=1485&Catld=92 (last visited: December 26, 2012).

81 See:Saliha Selim,“Al-Ustaze Fevkiyye Ibrahim As-Sirbini Sahibetu Teysiri't-Tefsir," http://alzhour.com/essaydetails.
asp?Essayld=1485&Catld=92 (last visited: December 26, 2012).
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As-Sirbini states that, in her tafsir, she dealt with the issues put forth by
the critics of Islam such as the notion of polygamy, divorce, inheritance rights
of women, in a way that could be appealing to everybody trying to have an
understanding of the Quran. In this context, she states that polygamy in Islam,
i.e. permission to marry up to four women, is not an injunction that every Muslim
man is supposed to put into action; rather, it amounts to a religiously-oriented
authorization helpful to deal with some societal challenges in which women are
scanty compared to men because of wars and the likes. According to her, the
increased number of extra-marital relationships in the western societies can be
considered as an indication of the Islamic wisdom in that regard.?

10. Kamile binti Muhammad Al-Kevari and her Tefsiru Garibi’l-Kur'dn

Kamile binti Muhammad bin Casim b. Ali Al-i Ciham Al-Kevari was born in
Doha, Qatar, and completed her pre-university education there. She memorized
the whole Quran atan early age and then went into Islamic disciplines. Eventually,
she graduated from university in 1997 majoring in Islamic Law (Sharia). Having
completed her master’s thesis, she now works as a researcher in the Ministry of
Funds and Islamic Affairs of Qatar.

The writer, in her tafsir titled Tefsiru Garibi’l-Kur'én, especially tried to explain
the words not easy to understand, drawing on the former tafsirs and the books
pertaining to the peculiar and ‘incomprehensible’ words of the Quran (garibu’l-
Kur'an).®* To give an example, we would like to go over her interpretation on
the word ‘al-aalemeen’ (@,,3\53\), which appears in the chapter Al-Fatiha. Kamile
Al-Kevari, regarding this word, states the following: “the word ‘al-aalemeen’ in
this context denotes everything that has existence except God. The word is in
its plural form and cannot be used to indicate one single entity; in this sense, it
does not even have a singular form like the word ‘al-gavm. The classical scholars
of Arabic language Al-Ferra and Abl Ubeyde said that the word ‘aalam’ can only
be used for intelligent beings. According to them, those who are denoted by this
word are human beings, angels, jinns and demons. And animals are not included
in the content of this word because they are not intelligent beings."®

This tafsir, which was published in 2008 by a publishing house called Daru Ibn
Hazm, amounts to one single volume comprising 352 pages.

11. Keriman Hamza and her Al-Lu’lu’ ve’l-Mercdn fi Tefsiri’l-Kur’an

Keriman Hamza, actually studied journalism at university level, that is, she

82 See:Saliha Selim,“Al-Ustaze Fevkiyye Ibrahim As-Sirbini Sahibetu Teysiri't-Tefsir,"http://alzhour.com/essaydetails.
asp?Essayld=1485&Catld=92 (last visited: December 26, 2012).

83 See:"Kamile Al-Kevari,” http://shamela.ws/index.php/author/179 (last visited: February 6, 2013).

84 Kamile Al-Kevari, Tefsiru Garibi’l-Kur'an (np.: Daru lbn Hazm, 2008) (“introduction”).

85 Al-Kevari, Tefsiru Garibi’l-Kur'dn, 2.
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is not a graduate of a religious studies or theology program.® She specialized
in mass communication.” As an important aspect of her life-long activity, she
conducted many interviews on TV with scholarly figures and discussed with
them crucial religious issues.

She stated that, when writing her tafsir Al-Lu’lu ve'l-Mercan, she mostly made
use of her talks and interviews with the famed scholars that she conducted
in radio and TV programs. She presented her tafsir to the scholars of Al-Azhar
University so that they can detect it to see whether it has anything against
or contradictory to the officially-codified doctrine of religion of Islam. Those
scholars reported back that there is nothing in it of that sort and, accordingly,
they approved and strongly supported its publication.®

The style of language she employed in her tafsir is one that can easily be read
and understood. Keriman Hamza stated that her target audience are primarily
young men and women. She wrote her tafsir in a mood of motherhood, i.e,
like a mother telling stories and giving advice to her children.® Thus, it can
be contended that she wrote her tafsir in a pedagogical methodology. In this
context, for instance, she focused on the concept of love. According to her, the
notion of loving one another for the sake of God faded away in modern times
and thus people’s emotion that is normally manifested as loving one another
dramatically decreased.®®

The tafsir of Keriman Hamza was later published in 3 volumes (10 fragments)
with the title Al-Lu’lu ve’l-Mercan fi Tefsiri’l-Kur‘an in 2010.”'

12. Hannan Al-Lahham and her Silsiletu’n-Nazarat fi Kitabillgh

Hannan binti Muhammad Al-Lahham, was born in Syria in 1943 and is known

86 See:“Keriman Hamza: Evvelu Seyyidetin Tadau Tefsiran li'l-Kur'ani li's-Sebab,” http://www.alalamonline.net (last
visited: December 28, 2008).

87 See: “Evvelu Seyide tedau tefsiren li'l-Kur'ani’l-Kerim li'l-Fityani ve'l-Feteyat,” http://a7lam3rbia.kalamfikalam.
com/montada-f6/topic-t1511.htm (last visited: February 6, 2013).

88 See: “Keriman Hamza: Tefsiri leyse Nisaiyyen... Bel Yuhatibu'r-Ricale ve’-Nisae ve'l-Kibare ve's-Sigare fi Seklin
Havadiyet Haniyetin,” (As-Sarku’l-Evsat), http://www.aawsat.com/details.asp?section=17&article=508379
&issueno=11046 (last visited: December 23, 2010); “Tefsiru Keriman Hamza li'l-Kur'ani leyse Evvele Tefsirin
Tukaddimuhu Imraatun,” http://www.youm7.com/News.asp?NewsID=58169&SecID=94&IssuelD=88 (last
visited: December 23, 2010).

89 See: “Keriman Hamza: Tefsiri leyse Nisaiyyen... Bel Yuhatibu'r-Ricale ve'-Nisae ve'l-Kibare ve's-Sigare fi Seklin
Havadiyet Haniyetin,” (As-Sarku'l-Evsat), http://www.aawsat.com/details.asp?section=17&article=508379&iss
ueno=11046; “Keriman Hamza ve Tefsiru'l-Kur'an,” http://www.ikhwan.net/vb/showthread.php?t=76160 (last
visited: December 23, 2010).

90 “Keriman Hamza: Evvelu Seyyidetin Tadau Tefsiran li'l-Kur'ani li's-Sebab,” http://www.alalamonline.net (last
visited: December 28, 2008).

91 “Keriman Hamza: Tefsiru'l-Kur'an li's-Sebab ve'l-Etfal” http://www.egypty.com/miscellaneous-details.
aspx?miscellaneous=3109 (last visited: March 20, 2010); “Keriman Hamza: Al-Lu’lu ve'l-Mercan fi tefisir'l-Kur'an,”
(al-Masr al-yawm) http://www.almasry-alyoum.com/article2.aspx?ArticlelD=246012&IssuelD=1699 (last visited:
March 4, 2010).
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for her scholarly ambitions.®> Upon marriage in 1961 she put a moratorium on
her undergraduate studies in Kulliyyetu'l-Edebi’l-Arabi; however, also dealing
with her responsibilities as a housewife, she kept educating herself. In 1979, she
immigrated to Saudi Arabia with her husband and children. There, she focused
on the subject of tafsir and does the tafsir of a handful of Quranic chapters: Ya-sin,
Al-Lokman, An-Nisa, Al-Bakara, Al-i Imran, Al-Maide, Taha, An-Nur, Al-Ahzab, Hd,
and At-Tawba. Besides, she came up with some written works aimed at helping
children understand the meaning(s) of the Quran. For instance, she wrote the
book titled Hikdydt li Ahfadi (Stories for my Grandchildren) and did the tafsir of
the Quranic chapter called Al-Asr. She taught the courses of ‘Tafsir of the Quranic
Chapter An-Nisa, Juristic Verses of the Quran’ (Ayat al-Ahkam) and‘Islamic Culture’
for about two years in Girls' Faculty at King Abdulaziz University of Jeddah.*®

Her works concerning the realm of Quranic Studies constitute the
interpretation of various Quranic chapters. She did the tafsir of 13 Quranic
chapters and published them under the title Silsiletu’n-Nazardt fi Kitabillah (Series
of Lookings at the Book of God). In addition, she published her works concerning
the tafsir of the three Quranic chapters under the following titles: Advd’ ala Sareti
Ydsin, Advd’ va Teemmulat min Sdreti Taha, Adva’ min Sareti Lokmdn.®* Her recently
published works are Tefsiru Sureti't-Talak, *> and Tefsiru Sdreti't-Tawba.*®

Hanndn gave importance to narrative exegesis and mostly depended on
narrations directly coming from the Prophet Muhammad, his close companions,
and the scholars who followed them (tabiuun). As she was a literary figure herself,
she tried to put forward the literary aspects of the Quran. One can also see that
she gave priority to social issues following a technique of exegesis which is widely
known as‘topical exegesis'in contemporary times. It seems that she also avoided
in her tafsir controversial issues.”” At the beginning of every chapter, like other
scholars of Quranic exegesis, she gave information about the exact number of
versesincluded in that chapter, about whether the verses are Meccan or Madinan,
and about the hadiths concerning the special aspects of that chapter. She also
looked into the relationship between the Quranic chapters, divided the chapter
in focus into parts, and benefited from other verses when she tried to interpret
a specific verse.”®

92 See:"Hannan Al-Lahham,” http://ar.wikipedia.org/wiki/ (last visited: February 7, 2013).

93 Cibr Murad, “Al-Mirebbiye Hannan Lahham Tuhaddisuna an Tecribeti Nadi At-Tufllle,” http://www.manfata.
com/ (February 7, 2013); “RUmaz ve Sahsiyyat min’'s-Sevre 4 (Hannan Al-Lahham),” http://www.shababsyria.org/
vb/showthread.php/67296- (last visited: February 7, 2013).

94 See: Hamid, “Min Cuhadi’l-Mar'eti fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim fi'l-Asri’l-Hadis,” 220.

95 See: Cibr Murad, “Al-Miirebbiye Hannan Lahham Tuhaddisuna an Tecribeti Nadi At-TufGle,” http://www.manfata.
com/ (last visited: February 7, 2013); “Rumaz ve Sahsiyyat min‘'s-Sevre 4 (Hannan Al-Lahham),” http://www.
shababsyria.org/vb/showthread.php/67296- (last visited: February 7, 2013).

96 See: Hannan Al-Lahham, Tefsiru Sdreti't-Tawba (Daru’l-Fikri'l-Muasir: 2007), (263 pages).

97 Hamid, “Min Cuhadi’l-Mar’eti fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim fi'l-Asri’l-Hadis,” 221-224.

98 Hamid, “Min Cuh(di’l-Mar'eti fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim fi'l-Asri’l-Hadyis,” 224-227.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 1, No. 2,2014 | 19



Hidayet AYDAR, Mehmet ATALAY

13. Angelika Neuwirth and her ‘Der Koran als Text der Spdtantike: Ein
europdischer Zugang’

In the context of female scholars of Quranic exegesis, we also would like to
mention a German orientalist named Angelika Neuwirth. At first glance, one
might think that ‘it is not appropriate for an orientalist to be considered an
interpreter (mufassir) of the Quran in its traditional sense. Because the book that
is subject to exegesis is the Quran which is believed by Muslims to be the last
message of God; however, the one who does exegesis is not Muslim. Moreover,
as the methodological books concerning Quranic exegesis point out, one most
essential requirement for the interpreter of the Quran is for him or her to become
Muslim in the first place.®® Furthermore, it is even required for that person to
become a devout Muslim; that is, he or she is supposed to be reliable in terms of
religious belief and behavior, otherwise, his or her interpretation would not be
acceptable and even valid.'®

Given all those terms and circumstances, the question that arises is the
following: Even though she made many statements showing reverence about
the Quran,' how is it appropriate to consider Angelika, who did not clearly
declared her being a Muslim, a scholar of Quranic exegesis (mufassir)?

We tend to mention Angelika under the category of female scholars of
Quranic exegesis for the simple reason that she has been trying to interpret
the Quran regardless of her religion. Moreover, it seems to be a ‘plus’ that, while
trying to interpret the Quran, she depends on a new perspective different than
the classical one. Thus, in this context, we will talk about her work as well.

Angelika, having gone through a good education in her homeland, Germany,
focused on Oriental Studies and particularly specialized in Quranic Studies.
Along this line of research, she mostly made use of semantic and philological
perspectives. To further her expertise in Quranic Studies, she as an academic
made visits to various universities in Berlin, Tehran, Jerusalem, Gottingen, and
Munich. She also went to some universities like the University of Jordan as a
visiting scholar and taught in them.'°? She became the director of the research
project called Corpus Coranicum, which stands out as one of the most important
academic enterprises in the west pioneered by German scholars. This project
basically aims at gathering all Quranic documents systemically together and

99 Ebu'l-Fadl Celaluddin Abdurrahman Ibn Ebibekir As-Suyti, Al-Itkan fi Uldmi‘l-Kur'dn, annotated by Merkezu'd-
Diraséti’l-Kur'aniyye, (Al-Memleketu'l-Arabiyyetu’s-Suudiyye: nd.), VI/2275.
100 See: As-Suyuti, Al-Itkdn, VI/2276. Also see: Muni’ b. Abdulhalim Mahmad, Mendhicu'l-Miifessirin (Al-Kahire:
Déru’'l-Kutubi'l-Misriyye, 1421/2000), 361.
101 “Alman Prof. Dr. Neuwirth: “Kur'an Muhtesem Bir Kitap,” http://www.yaklasansaat.com/haberdosya/2008_
haberleri/subat/subat56.asp (August 25, 2014).
102 “Angelika Neuwirth,” http://en.wikipedia.org/wiki/Angelika_Neuwirth (last visited: August 25, 2014);
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making them available for researchers.' It should also be mentioned that
Angelika particularly deals with the Quranic texts of the late classical period.”*

We should note that we got informed and learned about Dr. Angelika basically
through the written works of Esra Gozeler.'® Thus, the information we lay out
about Angelika is basically dependent on the works of Esra Gozeler.

Concerning Angelika’s tafsir called Der Koran, Gozeler says the following:“The
book of Neuwirth called Der Koran, which was recently launched, is actually a
project of chronological exegesis of the Quran. This work comprises the following
volumes: (1) Early Meccan Period, (2) Middle Meccan Period, (3) Late Meccan
Period, (4) Early Madinan Period, (5) Late Madinan Period. The first volume of this
work, in which Neuwirth divided the early Meccan chapters of the Quran into
four categories (Surengruppe) and each of these categories into sub-categories
(Subgruppe), already came out in the book form."1%

According to the chronological order that Neuwirth took into account, the
exegesis of each chapter includes the following stages: (1) Transliteration of
the chapter into a Latin script, (2) Translation of the chapter (which completely
belongs to Neuwirth), (3) Literary interpretation and critique of the chapter
(Literarkritik), (4) Composition of the chapter (Komposition), (5) Structural
formulation (Strukturformel/Proportionen), (6) Interpretation of the verses one by
one (Kursorischer Verskommentar), (7) Analysis of the chapter and dating of the
chapter (Analyse und Deutung), and (8) Bibliography (Bibliographie).’”

Angelika Neuwirth, considers the fact that the Quran holds men and
women equal in terms of their responsibilities in this world and of their being
held responsible in the hereafter before God as a revolution.'® According to
Neuwirth, elevating a society not inclined to accept an equal status with women
to a point where men start to see women as responsible as they themselves are
is an extraordinary development for a change.'®

103 Esra Gozeler et al., “Corpus Coranicum Projesi: Kur'an't Ge¢ Antik Déneme Ait Bir Metin Olarak Okumak,” Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53:2 (2012), 226.

104 “Angelika Neuwirth,” http://en.wikipedia.org/wiki/Angelika_Neuwirth (last visited: August 25, 2014); “Prof.
Dr. Angelika Neuwirth” http://www.geschkult.fu-berlin.de/en/e/semiarab/arabistik/Mitarbeiter_innen/
professoren/neuwirth/index.html (last visited: August 25, 2014).

105 Esra Gozeler, “Corpus Coranicum Projesi Ozelinde Bat'da Kur'an Calismalari,” (a paper presented to Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Tefsir Anabilim Dali), June 4, 2014.

106 Gozeler et al., “Corpus Coranicum Projesi...," 224.

107 Gozeler et al., “Corpus Coranicum Projesi...," 225.

108 “At-Tenvir fi'l-islam ve'l-Garb min Manzdril-Habire al-Alméaniyye Angelika Neuwirth: Iddiau Iftikari’l-Islam
ile't-Tenvir... Klisiye Garbiyyun Kadim,” http://ar.qantara.de/content/Itnwyr-fy-Isim-wlgrb-mn-mnzwr-lkhbyr-
limny-nglyk-nwyfrt-d-ftqr-Isim-I-ltnwyrklyshyh-grby (last visited: August 25, 2014); “Interview with Angelika
Neuwirth: Islam as a Culture of Knowledge,” http://en.qantara.de/content/interview-with-angelika-neuwirth-
islam-as-a-culture-of-knowledge (last visited: August 25, 2014).

109 Interview with Angelika Neuwirth Islam as a Cultire of Knowledge,” http://en.qantara.de/content/interview-
with-angelika-neuwirth-islam-as-a-culture-of-knowledge (last visited: August 25, 2014); “At-Tenvir fi'l-Islam
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14. Miyade Binti Kamil and her Ad-Diirre fi Tefsiri Sdreti’l-Bakara

After completed her high school education, she graduated from university
majoring in the realm of public education in Riyad. Afterwards, she taught at
various schools and basically dealt with the Quranic education. Also a reciter of
the Quran (hdfiza), she is able to read the Quran in different dialects of Arabic.

Miyade binti Kdmil came up with her work of tafsir called Ad-Diirre fi Tefsiri
Sureti’l-Bakara'® mainly because the female students that she taught at
Merkezu’l-Kur'ani’l-Kerim could easily get into the meanings and the messages
immanent in the chapter Al-Bakara. In this regard, she also observes that her
tafsir could help the students memorize the verses of the chapter Al-Bakara.

She divided the chapter into different sections of verses in terms of the
subjects with which they deal. In each of the sections, she explains how that
group of verses are related to the verses that appear at the beginning of the
chapter. When interpreting the verses, she first goes through the meanings of
the rare words appearing in them and then explains the verses concisely. In other
words, concerning the tafsir of the verses, she avoids long interpretations and
explanations. More specifically, instead of dealing with the detailed meanings
of the verses, she prefers brief explanations so that the readers can easily
understand and memorize the verses when they want. In general, she always
tries to point out the correlation between the verses. When interpreting the
verses that contain juristic issues, she puts forth the verdicts coming out of the
verses without going into details and the accounts of the former scholars of
tafsir. On the other hand, as for the tafsir of the verses related to creed (i'tikdd)
and especially to the names and attributes of God, she espouses the mainstream
Sunni approach (Ahlu’s-Sunnah va’l-Jamaabh). Lastly, she also covers in her tafsir
some short accounts and witty remarks in the effort to indicate both the brevity
and the miraculous aspects of the Quran.™"

Torah and Gospel commentaries made by female scholars

In the context of this article, it would be worth pointing out that there is a
tafsir of Torah done by female scholars collectively. More than a hundred female
scholars who had expertise in various disciplines came together and, under the
editors Tamara Cohn Eskenazi and Andrea L. Weiss, did a tafsir on the Jewish
Bible, which is titled The Torah: A Women’s Commentary.'"? These scholars assert

ve'l-Garb min Manzdri’l-Habire al-Almaniyye Angelika Neuwirth: Iddiau Iftikari'l-Islam ile't-Tenvir... Klisiye
Garbiyyun Kadim," http://ar.qantara.de/content/ltnwyr-fy-Isim-wigrb-mn-mnzwr-lkhbyr-llmny-nglyk-nwyfrt-
d-ftqr-Isim-I-ltnwyrklyshyh-grby (last visited: August 25, 2014).

110 Miyade binti Kamil, Ad-Durre fi Tefsiri Sureti’l-Bakara (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1427/2006), (567 pages).

111 “Sual ani'l-Ustaze Miyade Al-Madi," http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=259116 (last visited:
August 8,2014).

112 Tamara Cohn Eskenazi & Andrea L. Weiss (eds.), The Torah: A Women'’s Commentary (New York: [Union for Reform
Judaism] URJ/Women of Reform Judaism, 2008), (1350 pages).
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that the commentaries of Torah made until modern times reflect a mentality of
male hegemony and thus they are full of derogatory remarks against women.
However, they also state that they espouse a female perspective in their work
and see men and women as equal human beings."” For example, unlike what
the commentators of Torah put forward so far, these female scholars assert that
Eve, instead of being created of Adam’s rib, was actually created of the same
essence and at the same time with Adam; moreover, they were both created in
the image of God." In addition, there is also a female perspective dominant in
such commentaries of Torah as The Women’s Torah Commentary: New Insights
from Women Rabbis on the 54 Weekly Torah Portions,’" which was written by
fifty female scholars, and Judith S. Antonelli’s In the Image of God: A Feminist
Commentary on the Torah."'®

Likewise, there are commentaries of the Gospels made by female scholars. To
give an example, one of them is Women’s Bible Commentary, which was written
by a group of feminist writers.""”

Results/Conclusion

In the light of the information we laid out so far, one can conclude that
there are about 13 women who did interpret the Quran, entirely or otherwise.
Apparently, there may be other works of this sort not within our reach. In fact, we
did find out a work of tafsir called Teemmiilat Kur'aniyye ve Kutifun Idariyye fi Zilali
Sareti'l-Bakara belonging to Kifayet Muhammad Abdullah. However, we were
unable to see and examine this work, nor did we find out any information about
the substance of it. It also came to attention that another female scholar named
Rukiyye Taha Cabir Al-Ulvani came up with such tafsir works called Tedebbiir
fi Sareti’l-Hac, Tedebblir fi Sareti’l-Kehf, Tedebbiirii’z-Zehrdveyn. We have gone
through these works as they appear in a web site belonging to her;''® however,
we did not find them significant enough to be included in this context. Moreover,
we also found out a book called Nazarat fi Fatihi’l-Kitab Muhddardt Ulkiyet ala

113 David Z. Jucker, “Book Review," Jewish Bible Quarterly, April-June, 2011, 39.2, 125-128, (http://jbg.jewishbible.
org/assets/Uploads/392/JBQ_392_zuckerbookwom.pdf last visited: December 26, 2012); “Tefsir Nesevi li't-
Tevrat,” http://www.azahera.net/showthread.php?t=226 (last visited: August 8, 2014).

114 See: “Bahsen ani'l-Inséf... Tefsir Nisevi li't-Tevrat’, http://www.onislam.net/arabic/newsanalysis/3001-%D8%A
7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%B4%D9%8A%D9%81/105695-2008-04-06%2011-07-53.html (last visited:
December 26, 2012).

115 Elise M. Goldstein (ed.), The Women'’s Torah Commentary: New Insights from Women Rabbis on the 54 Weekly
Torah Portions (Woodstock: Jewish Lights Publishing, 2000).

116 Judith S. Antonelli, In the Image of God: A Feminist Commentary on the Torah (Michigan: Michigan State
University, 1995).

117 Carole A. Newsom, Sharon H. Ringe, Jacqueline E. Lapsley (eds.), Women’s Bible Commentary (Louisville,
Kentucky: Westminster John Knox Press, 2012).

118 “Mevkiu ad-Doktora Rukiyye Al-Ulvéani, As-Sire Az-Zatiyye,” http://drrugaia.com/%d8%a7%d9%84%d8%b3%
d9%8a%d8%b 1%d8%a9-%d8%a7%d9%84%d8%b0%d8%a7%d8%aa%d9%8a%d8%a9/ (last visited: August
27,2014).
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Badi’l-Muntedeyat belonging to Mufide Muhammad Zeki Al-Bekr, which is
dependent on her online lectures. We left it out since it comprises considerably
short presentations.

Whereas some of the tafsirs we talked about cover the whole Quran some
others include only parts of the Quran. On the other hand, whereas some of them
are complete some others are not. Consequently, we can classify these tafsirs as
in the following:

1 - Complete Tafsirs: These are the tafsirs that cover the whole Quran
and they are the following: Ziybu't-Tefasir of Ziyb an-Nisa Beglim Al-Hindiyye,
Mahzenu’l-Irfan der Tefsir-i Kur'dn of Nusret Begiim Emin, Nazarat fi Kitabillah of
Zainab Al-Gazali, Al-Mubassir li NGri’l-Kur'én of Naile Hasim Sabri, Tefsiru Garibi’l-
Kur'an of Kamile binti Muhammad bin Casim b. Ali Al-Kevari, Teysiru't-Tefsir of
Fevkiyye As-Sirbini, Al-Lu’lu ve'l-Mercan of Keriman Hamza. As matter of fact, these
tafsirs do not include the entire verses of the Quran. However, we still consider
them ‘complete tafsirs' for the reason that they begin with the first chapter of the
Quran, Al-Fatiha, and end with the last chapter of the Quran, An-Nas.

2 - Incomplete Tafsirs: These are the tafsirs that are intended to cover the
whole Quran and yet to be completed. The tafsirs of Semra Kiriin Cekmegil,
Necla Yasdiman and Angelika Neuwirth fall in this category. By the way, it should
be noted that whereas the tafsir of Cekmegil amounted to 8 volumes, that of
Yasdiman so far has only 6 volumes. On the other hand, the tafsir of Angelika only
has one volume yet.

3 - Partial Tafsirs: These are the ones that cover parts of the Quran such as
one of a few chapters. The following tafsirs fall into this category: Tefsiru Ummi’l-
Mii’'minin (Some Narrations of Aisha), Aisha Abdurrahman Bintu's-Sati's At-Tefsiru’l-
Beyani li'l-Kur'ani’l-Kerim, Hannan el-Lahham'’s Silsiletu’n-Nazarat fi Kitabillah and
Miyade Binti Kamil Al-Madi's Ad-Diirre fi Tefsiri SGreti’l-Bakara.

Since understanding and interpreting the Quran is not a skill peculiar to
men and there is not such a stipulation to become an interpreter of the Quran
as being male,"" it should not be unexpected to find out that there have been
female scholars in that realm of investigation. As a matter of fact, the number
of female scholars of Quranic exegesis starting from the time of the Prophet till
today, which amounts to about 1500 years, seems to be scanty. One needs to pay
extra attention to the fact that although the wives of the Prophet and his other
female companions were very interested in the Quran and its tafsir, women'’s
interest of this sort faded away in later periods. This, of course, needs to be dealt
in a larger context including historical and psychosocial analyses.

119 See: As-Suyuti, Al-Itkan, VI/2275-2305; Muni’ b. Abdulhalim, Mendahicu’l-Miifessirin, 361.
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However, today, we observe that the interest of female scholars in Quranic
exegesis has increased dramatically. The above-mentioned female scholars
except the ones who were married to the Prophet Muhammad are those who
lived in contemporary times. On the other hand, except the late Nusret Beglim,
Aisha Abdurrahman, and Zainab Al-Gazali, all others are those who are alive.
Thus, one can contend that in contemporary times female scholars are becoming
more and more interested in Quranic exegesis as a scholarly enterprise.

There is no doubt that the books on Quranic exegesis written by female
scholars will add flavor to the science of tafsir. However, one should not
necessarily be inclined to expect those works to be unique and in some ways
peculiar to women. In other words, one should not expect female scholars to
make extraordinary contributions to Quranic exegesis. Thus, the notion that
female scholars are welcome to deal with Quranic exegesis so long they can
come up with a completely different perspective than that of male scholars
seems to be baseless and futile. After all, both male and female scholars are have
been trying to understand and thus explain the same book called the Quran.
In short, any discussion of this sort seems to be unnecessary for the time being
given that throughout the history of Islam female scholars did not enjoy much
representation in this branch of investigation.

It does not seem appropriate to assert that the female scholars who are
interested in Quranic exegesis will and should come out with an interpretation
of the Quran completely different than that of their male peers. Because it might
suggest that so far the male scholars of Quranic exegesis, only considering
a male perspective, sort of concealed the Quranic issues that are in favor of
women. In fact, one can easily find out that the tafsirs written so far by female
scholars in the history of Islam do not look so much different in this regard
than those written by male scholars. Nevertheless, it would be reasonable to
expect the female scholars of tafsir not to infer from the verse that reads “And
if there are not two men [available], then a man and two women from those
whom you accept as witnesses —so that if one of the women errs, then the other
can remind her” (OGTsls o cndory U5 4 0L that women are inferior to
men. Moreover, it is aptly expected of female scholars of tafsir not to infer from
the usage of the relative pronoun ‘ma’ (L)'?' in the verse that reads “But if you
fear that you will not be just, then [marry only] one or those your right hand
possesses” (sl o oS ol L 15S56)122 that women lack some intelligence abilities
for although they are intelligent beings they were treated as those who are
not.'?® Instead, with respect to the interpretation of the above-mentioned verses,

120 Al-Bakara, 2/282.

121 This Arabic phrase is mostly used as being adjacent to the words denoting inorganic objects.

122 An-Nisa 4/3.

123 With respect to that approach, see: Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Az-Zemahseri, Al-Kessaf an Hakdiki
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it would be likely for female scholars of tafsir to put forth a more reasonable
approach like, say, the renowned male scholar of tafsir Al-Kurtubi did centuries
ago.'* As a matter of fact, with respect to the interpretation of the verses above,
we did not find any statement offensive to women in the tafsirs of Zainab
Gazali,'”® Keriman Hamza,'* and Semra Kiiriin Cekmegil.'*’

It should also be mentioned in passing that some male scholars of Quranic
exegesis laid out a perspective that might somehow offend women. This
perspective is particularly evident when they interpret the Quranic verses
that are related to such issues as the creation of women, the original sin, and
the expulsion of Adam and Eve from the paradise.’?® This perspective is even
described as trying to write a Quranic exegesis with a male mentality.'” On the
other hand, both some male scholars of Quranic exegesis and female scholars of
this realm who came up with tafsir books in recent times tend to interpret such
verses in a way not inclined to offend women whatsoever.'*°

In Turkey, about 75% of the students attending schools and institutions of
religion particularly imam-Hatip High Schools (Religious Vocational Schools)
and Schools of Theology (Theology Colleges at university level) are female. As
for the graduate students of religion, nearly half of them are female. There is also
a similar situation in other Muslim countries such as Jordan, Bosnia, and Iran.

Gavamidi't-Tenzil ve Uyani'l-Akavil fi Vucahi't-Te'vil, annotated by Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed
Muavvid, (Riyad: Mektebetu'l-Ubrykan, 1418/1998), I1/15; Fahruddin Ar-Razi, Tefsiru’l-Fahr Ar-Rdzi (At-Tefsiru’l-
Kebir-Mefatihu'l-Gayb), (np.: Daru'l-Fikr, nd.), IX/179; Ebussuid b. Muhammed Al-Imadi, Tefsiru Ebissutd (Irsadu’l-
Akli's-Selim ila Mezdyd'l-Kitabi'l-Kerim), annotated by Abdulkadir Ahmed Ata, (Ar-Riyad: Mektebetu'r-Riyad
Al-Hadise, nd.), IV/50; Muhammed Cemaluddin Al-Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi (Mehdsinu't-Te'vil), annotated by
Muhammed Fuad Abdulbaki, (np.: 1376/19579), V/1106.

124 See: Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Al-Kurtubi, Al-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur'an ve’l-Mubeyyin limd Tedamma-
nahu mine’s-Stinneti ve Ayi'l-Furkan, annotated by Abdullah b. Abdulmuhsin At-Turki, (Beyr(it: Muesestu'r-Risale,
1427/2006), VI/25-26; Muhammed Tahir Ibn Astr, At-Tahrir ve't-Tenvir (Tanus: Ad-daru't-Tanusiyye li'n-nesr,
1984), IV/224.

125 See: Al-Gazali, Nazarat fi Kitabillah, 1/182-183, 282.

126 See: Keriman Hamza, Al-Lu'lu ve’l-Mercan fi Tefsiri'l-Kur'an (np.: Mektebetu’s-Suruk, 2010), 1/115-116, 177-179,
11/272.

127 Cekmegil, Okuyucu Tefsiri, 1/463; 11/349-356.

128 See: Kilig, “Kadin, Erkedin Kaburga Kemigine indirgenecek ikincil Bir Fenomen Degildir/ 7-11; Kadriye
Durmusoglu & Abdurrahman Kurt, “O¢ Kur'an Yorumunda Kadinin Otekiligi,” Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, vol. 17, issue: 2 (2008), 625-644; Mustafa Oztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi,’
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Putting all these pieces of information together, one can contend that, in the
upcoming years and decades, there will be more and more female scholars in the
whole Muslim world specializing in Quranic Studies and Quranic exegesis.

From amongst the above-mentioned female scholars of Quranic exegesis,
one is Indian, one is Iranian, two are Turkish, one is German and the rest are
Arabs. And four of those Arab scholars are from Egypt, two are from Saudi Arabia,
one is from Palestine, one is from Syria, and one is from Qatar.

As for the language in which female scholars of Quranic exegesis wrote their
books, two of them are Persian, another two of them are Turkish, one is German
and the rest are Arabic. While only one of those works is in manuscript form, the
rest are published. The most voluminous one of them is that of Naile Hasim Sabri
with the title Al-Mubassir li Nari’l-Kur'an, which was published in 16 volumes.
Next to that comes the work of Nusret Begiim Emin (d. 1403/1983) with the title
Mahzenu'l-Irfan der Tefsir-i Kur'dn, which was published in 15 volumes. We should
also mention in passing that we were unable to find out the number of the
volumes of the work called Ziybu't-Tefdsir, which belongs to Ziyb An-Nisa Begiim
Al-Hindiyye (d. 1113/1702). However, one can contend that it was supposed to
be voluminous since it was mostly associated with the tafsir of Ar-Razi. And it
seems that the work of Semra Kiriin Cekmegil, the 8 volumes of which were
already published, and that of Necla Yasdiman, the 6 volumes of which were
already published, will be quite voluminous as well in their final forms.

In conclusion, one can easily say that, in the following years and decades,
there will be dramatic increase in the number of the works of female scholars
concerning Quranic exegesis.
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iSLAM HUKUKUNDA
ZILYEDLIK VE MULKIYET ARASINDAKIi FARKLAR®

The Difference Between Possession and Ownership in
Islamic Law

Yrd. Dog. Dr. Zeki YAKA™

OZET

Zilyedlik ve Miilkiyet, insanla esya arasinda kurulan iliskinin hukuki ifadesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki kavram zaman zaman birbiriyle kanstirlmis, birbirinin
yerine kullanilmistir. Halbuki zilyedlik ve miilkiyet her biri ayni ayn hukuki hikimler
iceren konulardir. Bu ¢alismada iki hukuki kavram arasindaki farklar birka¢ agidan
ortaya konuldu. Oncelikle kavramlarin tanim ve tahlilleri ele alinarak farkliliklara isaret
edildi. Unsurlari acisindan zilyedlik miilkiyet farki ortaya konuldu. Kapsam farkina isaret
edilerek, zilyedlik ve miilkiyet, sartlari ve iktisab sebepleri acisindan ele alindi. Zilyedlik ve
Miilkiyet arasindaki farklar ortaya konarak insan esya arasindaki iliskinin mesru hukuk
cercevesinde nasil gerceklesmesi gerektigine vurgu yapildi.

Anahtar Kelimeler: Zilyedlik, Miilkiyet, [slam Hukuku, Miibah Mal, Tazminat, Maddi
Unsur, Manevi Unsur.

ABSTRACT

Possession and ownership emerge as the legal expression of the relationship between
humans and property. These two concepts have been confused and interchangeably
used. Whereas, possession and ownership are different subjects, involving different legal
verdicts. In this study, the difference between the two concepts has been established from
various aspects. First, the definitions and analyses of the concepts have been examined
and the differences were put forward. The difference between possession and ownership
has been established from the aspect of elements contained. Denoting the differences,
possession and ownership have been studied from the aspects of provisions and
acquisitions. Having established the differences between possession and ownership, how
the relationship between humans and property should develop within the framework of
legal conditions is emphasized.

Keywords: Possession, Ownership, Islamic Law (Figh), Free Good, Compensation,
Material Element, Spiritual Element.

* Bu makale yazarin, “islam Hukukunda Zilyedlik , Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2007
Kunyeli doktora tezinden tretilmistir.
** Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilimdali

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 1, No. 2,2014 | 35



Zeki YAKA

Giris

insanin insanla olan iliskileri hukukun konusu oldugu gibi, insanin esya ile
olan iliskisi de hukukun konusudur. Ciinki insanla esya arasinda kurulan bag,
dogrudan ya da dolayl olarak baskalarini da ilgilendirebilmektedir. Ferdi, ictimai
ve iktisadi hayatin diizeni, devamliligi ve gelisimi acisindan, insan esya arasindaki
bagin hukuki temellere oturtulmasi bir zorunluluktur. Bu sebeple her toplum,
kendine 6zgii bir hukuk sistemi icinde, konu ile ilgili esaslar belirlemistir. islam
hukuku da, nev-i sahsina miinhasir olarak konuyla alakal esaslari tespit etmistir.

Ozellikle gliniimiizde teknolojik ve ekonomik gelismeye paralel olarak, insanin
egya ile olan irtibati farkli boyutlar kazanmistir. Bircok esyanin sanal ortamda el
degistirmesi, teknolojik yeniliklerin hizla glinliik hayatin her alanina uyarlanmasi,
insan-esya irtibatini daha da karmasik hale getirmistir. insan hayatinin da
cevresindeki esyalara daha bagimh bir sekilde dizayn edildigini gérmekteyiz.
Bu gelismeler, insan-esya irtibatini saglayan hukuk kurallarinin 6Gnemsenmesine
ve giincel kilinmasina sebep olmustur. Bu baglamda islam hukukunun ortaya
koydugu esaslarin neler oldugunun bilinmesi de, Miisliimanlar ve islam toplumu
acisindan énem arzetmektedir. islam hukukunun konu ile ilgili hiikiimlerinin
bilinmesi ve uygulanmasi ise toplumda, hem esyanin kullanimi ve paylasimi
ile ilgili ¢ikabilecek problemleri 6nleyecek, hem de Mdusliimanlari manevi
sorumluluktan kurtaracaktir.

insaninesyaile olanirtibatihukukta sadece“miilkiyet”olarak degerlendirilmez.
insan, miilkii olmadan da esyayi elinde bulundurabilir, Gizerinde tasarruf edebilir.
Bu sebeple islam hukuku, zilyedligi de insan-esya arasindaki irtibati saglayan
hukuki bir bag olarak kabul eder. Zilyedlik ve miilkiyet, kimi zaman birbirinin
yerine kullanilan ve aralarindaki farklar gézetilmedigi takdirde, bir takim hukuki
sikintilara sebep olabilen iki farkli kavramdir. Bu farklara dikkat edilmedigi
takdirde ise, 6zellikle zilyedlige dayali haksiz milk edinmeler ve buna bagl bir
takim hak kayiplar s6z konusu olacaktir. Toplumsal barisin da bu durumda zarar
goOrecegi muhakkaktir.

islam hukuku, her zilyedligi miilkiyet hakki doguran hukuki bir durum olarak
kabul etmediginden, zilyedlik ve mudilkiyet arasindaki farklarin bilinmesi bir
zorunluluk arzetmektedir.

Galismamizda bu farklari tespit ederek, haksiz milk edinmelerin ve muhtemel
hak kayiplarinin 6nlenmesine yardimci olmayi amacladik. Calismada, miilkiyet
hakkinin hukuki cercevede olugsmasini saglayan mesru zilyedligin 6nemine
vurgu yapilarak; mesru olmayan zilyedlige dikkat cekildi. Ozellikle son giinlerde
glindeme gelen ve kamu arazilerine izinsiz zilyed olanlarla ilgili 2B arazi
uygulamasi tam da konumuzla baglantili goériinmektedir. Zilyedlik milkiyet
farkini ortaya koyarak, islam hukukunun konuya bakis acisini da 6grenmek
mimkun olacaktir.

36 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2014



islam Hukukunda Zilyedlik ve Miilkiyet Arasindaki Farklar

Dinimizde haksiz miilk edinmenin sakincalari bilinmekle beraber, islam
hukuku acgisindan konuya bir bakis acisi getirmenin dogru olacagi kanaatindeyiz.
Glnumuzdeki her alanda kaydedilen gelismelere paralel olarak, milkiyet ve
zilyedligin farkli bir boyuta tasindigini gériiyoruz. icerik ve uygulamalar ne kadar
degisse de, islamin esyay miilk edinme ve (zerinde tasarruf etmede temel
aldigy; “hakli sebeplere dayanma” ilkesi degismemektedir. Bu ilke kapsaminda
calismamizda, gasp ve hirsizlik gibi haksiz bir temele dayal zilyedlik ile, buna
baglh haksiz iktisaplar ve bunlara 6ngériilen tazminatlar tGizerinde duruldu. Haksiz
zilyedlige dayali iktisaplarda, hisni niyetli zilyed ve sii niyetli zilyed ayrimina
vurgu yaplilarak, hukuki sorumluluk agisindan aralarindaki farklara dikkat cekildi.

Bu calismamizda, insan esyailiskisinin islam hukuku acisindan dogru temellere
dayandiniimasini, zilyedlik-miilkiyet kansikhgmin yol acabilecedi problemlerin
¢O6zimuine katkida bulunmayi amacliyoruz.

1. Tanim ve Kavramlar Agisindan Farklar

Zilyedlik ve milkiyet kavramlar arasindaki farklari, tanimlardan hareketle
ortaya koymanin daha dogru olacadi kanaatindeyiz. Zira tanimlar bize yol
gosterici olacaktir. Ayrica zilyetlik ve milkiyet kavramlarini cagristiran, bunlarla
cok alakali olan kabz, istila, vad-1 yed gibi kavramlara da isaret ederek aralarindaki
farkliliklar tespit etmeye calisacagiz.

a. Zilyedlik

Arapca bir kelime olan “zilyed” sozliikte “baskas! icin yapilan iyilik, ihsan, her
tirlG hayir, mulk, milkiyet, gug, kuvvet, iktidar, kazanma, milk edinme”' gibi
bircok anlama gelmektedir. Tirkcede zilyedligin tam karsihdi “el sahibi” mecazi
olarak kullanilmistir.

Zilyedligin terim anlami, yukaridaki s6zliik anlamlarindan bazisini ¢agristirsa
da, elin tasarruflarini konu edinen bir mahiyet arzetmektedir. Mecelle zilyed icin
sOyle bir tanim yapar: “Zilyed: Bir ayn’e bilfiil vad-1 yed eden (fiillen hakimiyeti
altinda bulunduran) yahut tasarruf-i miillak ile tasarrufu sabit olan (ger¢ek malikin
mulkinde davrandidi gibi davranan) kimse!”2 Buna goére zilyedlik de; menkul ve
gayri menkul tizerinde fiilen hakimiyet kurup el koymak, elinde bulundurup o
esya Uzerinde, esyanin sahibi gibi tasarrufta bulunma eyleminin hukuki adi
olmaktadir.

Zilyedlikte esya Uzerindeki fiili eylemler (tasarruf) on plana cikarken,
muilkiyette bir kimseye ait olma vasfi 6n plana ¢cikmaktadir.

1 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthdh, VI/2540-2541, Kahire 1982; Ibn Manz(r, Ebu’l-Fadl, Cemaliddin
Muhammed b. Miikerrem, Lisandi’l- Arab, Il1 / 1006, Beyrut 1990; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tacu’l-
Aras min Cevahiri’l- Kdmdas, X/418-420, Beyrut 1975.

2 Mecelle, md: 1679; Ali Haydar, Diireru’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkam, IV/372-373, istanbul 1330.
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Ancak esya lzerindeki eylemlerin kimin tarafindan yapildigi da hukukta 6nem
arzetmektedir. Eylemler malik sifatiyla ya da zilyed sifatiyla yapilmis olabilir. ileride
de anlatilacagi tizere, farkli hukuki sonuglar dogurmasi sebebiyle, bu eylemlerin
kime ait oldugu 6nemlidir. Bu acidan miilkiyet zilyed arasindaki farklilga isaret
etmesi agisindan da tanimlarda gecen bazi ayrintilar dikkat cekmektedir. Mesela
tanimda gecen “tasarrufu-i millak ile tasarrufu sabit olan” (yani; gercek malik
olmasa bile gercek malikmis gibi esya lzerinde tasarrufta bulunan) ifadesinde
bir farka isaret edilmistir.

Zaman zaman klasik kaynaklarda zilyedlikle miilkiyet birbirinin yerine
kullaniimissa da, islam hukukunda zilyedlik miilkiyetin tam karsihgi olarak
gorilmemis, milkiyetin sebepleri arasinda kabul edilmistir.? Bu durum zilyedlikle
muilkiyetin farkli oldugunu gostermektedir.

b. Miilkiyet

islam hukuku kaynaklarinda miilkiyet icin su tanim yapilmistir: “insanla mal
arasinda seriatin kabul ettigi belli bir mal bir sahsa ait kilan alakadir. Baskasini
ondan men eden ve ser’i bir mani olmadigi takdirde sahibine dogrudan dogruya
tasarruf imkani veren bir aidiyettir.*

Biraz daha ayrintili bir tarifte milkiyet su sekilde tanimlanmistir: “Bir ayn
veya menfaat lizerinde varligi kabul edilen ve ait oldugu kimseye haddizatinda
bizzat faydalanma, bundan feragat ettigi takdirde karsihgini alma yetki ve
iktidarini bahseden hukuki bir hiikimdir” Bu tarifte zilyedlikten farkh olarak
menfaatin de miulkiyet kapsamina girdigini gortyoruz. “Varligi kabul edilen”
ifadesiyle mulkiyetin maddi degil, hukuki ve manevi bir deger olduguna dikkat
cekilmektedir. Clinki milkiyet, insan ile esya veya insan ile menfaatler arasindaki
bir hakimiyet iliskisinden ibarettir.t

Bu tanimlardan da anlasildigina gore, zilyedlik her zaman miilkiyet anlamina
gelmemektedir. Yani bir kimse malik olmasa da, bir mali elinde bulundurabilir, o
mal Uzerinde tasarruf edebilir. Malik olan, mulkl UGzerinde tasarrufta bulunmak
zorunda olmadigi gibi, bir zilyed de lizerinde tasarruf ettigi bir malin illa da sahibi
olacadi anlamina gelmez. Malik olmanin mal lGizerinde sagladigi yetki ile zilyedin
mal Gizerinde sagladigi yetki ayni degildir.

ilk dénem fikih kitaplarinda zilyedlik ve miilkiyet kavrami yerine kullanilan
“ihraz, istila, kabz, hiyaza ve vad-1 yed” ifadelerine sikca rastliyoruz. Bu kavramlar
da aslinda ne zilyedligin ne de miilkiyetin tam karsihgr olmamis ancak, esya

3 EbG Zehra, Muhammed, el-Milkiyye ve'n-Nazariyyetii'l-Akd fi’s-Seriati’l-Islamiyye, sh: 144, bs.y. 1976;

4 ibni'l-Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Fethu’l-Kadir, V/74, Misir 1317; Karafi,
Sihabiiddin EbG Abbas Ahmed b. idris, Envdru’l-Burdk ve fi Envai’l-Furik, 111/208, Beyrut ts.; Eba Zehra, el-Milkiyye,
sh: 64-65.

5 Suydti, Celaluddin Abdurrahman, el-Esbdh ve'n-Nezdir, sh: 316, Kahire 1959; Demir, Fahri, Miilkiyet, sh: 103.

6 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hukuku, 111/28, istanbul 1991.
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Uzerinde fiili hakimiyet kurmanin degisik isimleri olmustur. Konunun daha iyi
anlasilmasi acisindan, sézkonusu kavramlar hakkinda kisaca bilgi vermeyi faydal
goruyoruz.

c.ihraz

So6zliikte “hifz, styanet, damm, koruma altina alinan sey, korunmus, muhafaza
edilmis siginma yeri” anlamlarina gelmektedir.” Istilahta: ihraz; “hi¢ kimsenin
muilkiyetinde bulunmayan miibah bir mal Gzerinde, malik olmak iradesiyle fiili
hakimiyet kurmak.”® demektir.

Tanimdan anlasildigi kadaryla, ihrazda milk edinme kastinin bulunmasi,
istila yoluyla el konulan malin bir emek harcanarak koruma altina alinip tasarrufta
bulunulmasi, ihrazi benzer lafizlardan ayirmaktadir. ilk dénemlerde miibah malin
milk edinme yollarindan biri olarak ihraz kullanilmis, daha sonra bu kavramin
yerini “mulkiyet” kavrami almistir.® Mibah mal icin ihraz, tek basina milkiyeti
kesinlestirmez. ihrazin yaninda 6lii araziyi canlandirma anlamina gelen ihya'nin
da olmasi gerekir.'® Yani araziyi verimli hale getirecek eylemlerin de yapilmasi
sarttir.

Mubah mal Gzerinde miilkiyet kazanmanin ilk basamadi olan ihraz, insanla
esya arasindaki mlkiyet iliskisinin bir ifadesi olarak kabul edilmistir. Onun icin
klasik fikih kaynaklarinda ilk 6nceleri “milk” daha sonra “miilkiyet” seklinde ifade
edilen kavramlarin yerine “ihraz” kullaniimigtir.”

Zilyedlikte, tipki ihrazda oldugu gibi bir mali muhafaza edip koruma
altina almak sart degildir. Onun icin zilyedlik, ihrazi da icine alan kapsamli bir
ifadedir. Zilyedlikte; mal Gzerindeki tasarruflar dikkati cekerken; ihrazda, malin
muhafazasina yénelik énlemler dikkat cekmektedir. ihraz ve zilyedlikte, s6z
konusu sahsin hak ve yetkilerinden bahsedilmezken, miilkiyet icin bu hak ve
yetkiler s6zkonusudur. Sozlik ve istilah manalarindan anlasildigina gore ihraz
ve mulkiyet hem menkul, hem de gayr-1 menkul mallarn kapsami icine alsa da,
mulkiyet menkul ve gayri menkul mallardan elde edilen menfaatleri de icine alir.
Yani miilkiyet de ihrazdan daha kapsamlidir diyebiliriz. ihraz daha ¢ok, sahipsiz
bir mali ilk defa mulk edinmedeki kisisel eylemleri cagristiriyorken, miilkiyette bir
sahiplilik s6z konusudur. Bagkasinin muilkiyetinde bulunan bir mal i¢in ihraz s6z
konusu olamaz.

7 Cevheri, es-Sihah, 11I/873; ibn Manzar, Lisanii’l- Arab,V/333; ez-Zavi, Tahir Ahmed, Tertibu’l-Kamasi’l-Muhit, /618,
bsy, ts.

8 Serahsi, Semsii'l-Eimme Muhammed b. Ahmed, el-Mebsut, XXIl1/172, Istanbul 1983.

9  Demir, Fahri, islam Hukukunda Miilkiyet ve Servet Dagilimi, sh: 97,99, y.y. 1981.

10 Mecelle,md:1270,1280.

11 ez-Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalii'l-Fikhiyyii'l-Amm el-Fikhu'l-Islami fi Sevbihi’l-Cedid, |I/257, Dimask 1384.
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d. istila

Sozllkte “bir seyi ele gegirmek, hakimiyeti altina almak” anlamina gelir."?
Istilahta ise:“Bir malin hakli ve haksiz sekilde ele gecirilmesi, kuvvet yoluyla devlet
yonetimine el konulmasi” anlamina gelir ki, milk edinmek kastiyla mubah bir
mala el koymayi ifade eder. Ayni zamanda miilkiyeti kazanma sebepleri arasinda
asli sebep konumundadir.”® islam hukukunda sahipsiz bir mali istila eden, onu ilk
isgal eden kimse ona malik olur. Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur:"Henliz
baskasinin eline gegmemis bulunan bir seyi, kim ilk énce ele gecirirse, o sey o kimsenin
olur” ™

istila’nin 1stilah anlaminda da gecen, bir malin ele gecirilmesinde haklilik
prensibinin gozetilmemesi; istila ile mesru zilyedlik ve mdlkiyet arasindaki
farklardan biri olarak karsimiza cikiyor. islam hukukunda haklilik prensibine
dayanmayan ne zilyedlik ne de miilkiyet gecerli degildir. istila, sézliik anlaminda
ifede edildigi gibi, miibah bir malin mulkiyetinin, gli¢ kullanimina dayal olarak
kazanilmasindaki ilk asamayi ifade eder. Miilkiyette ise boyle bir caba s6z konusu
degildir. Hukuken mevcut olan hakkin, bir kisiye aidiyetini ifade eden miilkiyeti
elde etmek icin, her zaman gii¢ kullanmak sart degildir.

e. Kabz

Kabz, sozllkte “bir seyi avuc iciyle sikica tutup kavramak, tutmak” anlamina
gelir.”® Istilahta; “Bir kimsenin, usulline uygun olarak sahibi oldugu mali, tasarrufta
bulunabilecek sekilde elinin altina almasi. Hakikaten elle tutulmasi miimkin
olsun olmasin, bir seyin ele gecirilmesi ve milkiyette sabit kilinmasi” anlamina
gelir.'®

Tanimlardan anladigimiz kadariyla kabz bir hukuk terimi olarak; bir seyi almak,
onu teslim almak, ona el koymak, maliki oldugu bir mali tasarrufta bulunabilecegi
sekilde elinin altina (tasarrufu altina) almak demektir. islam hukukunda ézellikle
baziakitlerin tamam olmasinda kabz, misterinin maliilk sahibinin hakimiyetinden
kendi hakimiyetine aktarmasi anlaminda kullanilmistir.’” Bir mali kabz etmeden
bagka birine satmayi yasaklayan hadisi seriflerde de, bu manada kullanilmistir.
Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Kim bir yiyecek satin
alirsa, onu (kabzetmeden) tamamen teslim almadan satmasin.” @

Bu ve benzeri hadislerden anladigimiz kadarnyla da, bazi akit tirlerinde
onemli bir prensip olan kabz, mulkiyetin tam karsihgr degil, hukuken miulkiyet

12 ibn Manzr, Lisanii’l- Arab, XV/84-85, 90.

13 ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed, el-Bahru’r-Réik Serhu Kenzi'd-Dekaik, V'/278, Beyrut 1997.
14 Ebu Davut, imare,36.

15 ibn Manz(r, a.g.e, V/213-214.

16 Kasani, Alauddin EbG Bekr b. Mes'td, Beddiu-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, V/148, Beyrut 1997.

17 Mecelle, md. 266-271.

18 Buhari, Buyu;54-55; Muslim, Buyu; 29, 32, 34, 35, 39, 41; Ebt Davud, Buyd’, 65.
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hakkini kesinlestiren tamamlayici bir unsurdur. Kabz, fikih kitaplarinda mali ilk
sahibinden satin alan mdsteriyi, aldigi malda tasarrufa muktedir kilan bir eylem
olarak tanimlanmistir.’” Maliki mezhebi her ne kadar kabz, zilyedligin bizzat
kendisi olarak kabul etse de,® tanimlardan ve hadis-i seriflerden anladigimiz
kadariyla, kabz'da miilkiyetin veya zilyedligin sifirdan kazanilmasi degil, mesru
bir sekilde baskasina intikali s6z konusudur. Ayrica islam hukukunda mulkiyeti
kazanmanin tek yolu da kabz degildir.*’

f. Hiyaza

Sozlikte “toplamak, cem'etmek, kisinin kendisi icin bir seyleri derleyip
toplayarak bir araya getirmesi ve dncekilere ilave etmesi” gibi anlamlara gelir.?
Istilahta ise “bir seye el koymak ve onun Uzerinde hakimiyet kurmak,"?seklinde
tanimlanir. Bu anlamda Maliki mezhebinde “hiyaza’, zilyedligin tam karsiligi
olarak kabul edilmistir.2*

Yapilan bu tanimlardan anladigimiz kadariyla hiyaza, miibah bir malin
muilkiyetinin ilk elden kazanilirken, o mal tzerinde kurulan bir hakimiyet cesidi
olarak karsimiza gikiyor. Birbirlerinin yerine kullanilacak kadar zilyedlik ve hiyaza
benzesse de, hiyaza ile mulkiyet arasindaki fark acik bir sekilde goriliyor.
Mulkiyette, malik olmanin mal tzerinde kisiye sagladigi hak ve yetkiler 6n plana
cikarken, hiyazada mibah mal tizerinde bir hakimiyet kurma cabasi, zilyedlikte
de malikin tasarruflarina benzer tasarrufta bulunma 6n plana cikiyor.

g.Vad-1Yed

Sozlukte “el koymak” anlamina gelen vad-1 yed istilahta; “mibah mallarin
mulkiyetini kazanmada mesru bir sebep” saylmistir.>® Vad-1 yed; mibah
mallarin mulkiyetinin mesru bir sekilde ilk elden kazanildigi bir tasarruftur. Daha
cok menkul mallar Gzerinde alenen goziiken ve onlarin milkiyetini sifirdan
kazandiran fiili bir eylemdir.

Hem s6zliik hem de istilah anlamlarina bakildiginda aslinda‘ihraz, istila, kabz,
hiyadza ve vad-1 yed’ kavramlarinin anlam bakimindan zilyedlige benzerligi ve
yakinligi acikca goriilmektedir. Fakat bu kavramlar; fikhin gelisme siirecine paralel
olarak, bu anlam yakinhgi ve benzerligine ragmen, birbirinden farkli konulara
istilah olmustur. Bu kavramlarin, milkiyetin kazanilmasinda dnemli birer sebep
olmalarindan dolayi da zaman zaman miilkiyet yerine kullanildigi goérilmektedir.

19 Kasani,el-Bedayiu's-Sanayi, V/244.

20 Derdir, Ebu’l-Berekat Seydi Ahmed, es-Serhu’s-Sagir, IV/519, Kahire 1972; ibn Ciizeyy, Muhammed b. Ahmed, el-
Kavanini'l-Fikhiyye, sh: 328, Daru'l-Fikr, ts.

21 Denmir, Fahri, slam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, sh:199, DIB yayinlari, Ankara, 2012.

22 Zebidi, Tacu'l- Ards, IV/29; ibn Manz(r, Lisdnii’l- Arab, | / 753; Cevheri, es-Sihdh, 111/875.

23 Derdir, es-Serhu’l-Kebir, IV/233.

24 Muhammed Abdiilcevad Muhammed, el-Hiydze ve't-Tekadiim fi'l-Fikhi’l-slémi, sh: 65, iskenderiyye 1977.

25 Eba Zehra, Muhammed, el-Milkiyye, sh: 98; Sehlani, Fadil Muhammed Cevad, el-Yedii fi’l-Fikhi'l-islami Sebeben
li'l-Mtilkiyyeti ve Delilen Aleyhd, sh: 146, Beyrut 1990.
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Zilyedlik, mulkiyet ve ilgili kavramlarin tanimina baktigimizda aralarindaki
cok ciddi anlam benzerlikleri olmakla birlikte, icerik itibariyle farkli olduklari
acikca gorilmektedir. Miilkiyette, var olan bir hakki hukuken kisiye ait kilma
durumu 6ne cikarken, zilyedlikte baskasina da ait olabilen bir hakkin emaneten
kullanilmasi durumu s6z konusudur. Ayrica ihraz, isti'la, kabz, vad-1 yed gibi
zilyedligi cagristiran kavramlar da, daha 6nce ortada mevcut olmayan bir hakkin
ilk elden kazanilmasindaki asamalari ifade etmektedir.

ilgili yerlerde de isaret edildigi gibi, kavramlari birbirinden ayiran farkhliklar
da mevcuttur. Ornegin, esya tizerindeki fiili bir eylem olan zilyedlikte, miilkiyette
oldugu gibi, “hak ya da hakhlk” konusu tanima dahil edilmemistir. Ama
muilkiyetin taniminda; kisiye, esya lizerinde hukuken taninan yetki ve iktidardan
bahsedilmektedir. Ayrica zilyedlik ve ilgili kavramlarin, bir esyanin miilkiyete
donlsme asamalarindaki fiili tasarruflar olardugu gortilmektedir.

2. Unsurlari Agisindan Farklar

Her hangi bir esya tizerindeki tasarrufun islam hukukunca mesru bir zilyedlik
sayllabilmesi icin, maddi ve manevi unsurlarin bir arada bulunmasi gerekir.2
Zilyedlikle mulkiyet arasindaki farki anlamamiza yardimcr olacak bu unsurlara
g6z atmak faydal olacaktir.

a. Maddi Unsur

Zilyedligin maddi unsuru; zilyedlige konu olan esyanin tabiatina uygun olarak
yapilan ve zilyed'e esya lizerinde fiili hakimiyet saglayan her tirli tasarruftur.
Ornegin; bir gayr-i menkulde oturmak, kiraya vermek, araziye agac dikmek,
kesmek vb. davranislar bir kimsenin esya lzerinde hukuken zilyed oldugunu
ispatlayan tasarruflardir.”

Goruliyor ki; bir kimsenin esya Uzerindeki zilyedlik iddiasinin gecerliligi,
yukarida bahsi gecen maddi unsur kapsamindaki benzeri tasarruflarin varligina
baglidir.Halbuki, bir kimse mlkiyetinde olan bir esyadailla ki tasarrufta bulunmak
zorunda degildir. insan, miilkiyetinde olan bir esyada herhangi bir tasarrufta
bulunmasa da o esyanin sahibidir ve miilkiyetin tanidigi butin haklardan
yararlanabilir.® Zaruret bulunmadikc¢a hi¢ kimse maliki, milkiyetinde bulunan
bir mal Uzerinde tasarrufta bulunmaktan menedemez ve onu bir tasarrufa
zorlayamaz. Fakat malik olmayan zilyedin tasarruflari, malikin tasarruflarina
kiyasla sinirli ve sorgulanabilir. Ozellikle zilyedlik; gasb ve hirsizlik gibi haksiz
sebeplere dayaniyor ya da esya lzerindeki zilyedlik emanet zilyedligi ise zilyedin
tasarruflari sinirsiz degildir. Esya Gizerinde diledigi tasarrufta bulunamaz, bulunsa

26 Karaman, Hayrettin, a.g.e., 111/194.

27 Ali Haydar, Diireru’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam, IV/ 372-373, istanbul 1330; Ceziri, Abdurrahman, Kitdbul-
Fikh alel-Mezahibi’l-Erbaa, 11/163,165, istanbul 1987.

28 Hey'et, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, md:1192, Istanbul1985.
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da her tasarrufu hukuken gecerli olmaz.?® Yerine gore tasarruflarinda kasitli olarak
mala zarar gelmesi durumunda tazminat 6demesi gerekebilir3° Ancak miilkiyet
icin boyle bir sey s6z konusu degildir.

Zilyedin esya Uzerinde kurdugu ve zilyedligin maddi unsuru sayilan fiili
hakimiyetin gelip gegici bir stire icin degil, siirekli olmasi gerekir. Mesela hi¢ kimse
bindigi ticari aracin, yemek yedigi lokantadaki egyalarin zilyedi sayilmamistir.
Cunki bu egyalar Gizerinde miilkiyet iddiasi ve niyeti olmaksizin gecici bir tasarruf
s6z konusudur. Boyle esyalar tizeride bir kimse zilyedlik iddiasinda bulunursa,
gasib sayilir ve zilyedligindeki mali sahibine iade etmesi gerekir. Mali teslim
etmez de kasith bir zarar s6z konusu olursa, tazminat 0der. Boyle durumda
emanet durumunda oldugu icin, emanet hiikiimleri gegerli olur.>'

Mulkiyet icin malikin, esya lizerindeki fiili tasarrufuna herhangi bir stire siniri
ve mecburiyeti yoktur. Malik, mulkiinde bulunan bir esyada tasarrufu kisa sureli
de olsa, yahut hig tasarrufta bulunmasa da o esya Uzerindeki milkiyet hakkini
kaybetmez. Halbuki zilyedin esya tzerindeki fiili hakimiyetini terk etmesi, esya
Uzerindeki zilyede ait kazanilmasi muhtemel bir hakki kaybetmesi demektir.3?
Ancak mdlkiyette malikin esya Uzerindeki hakki, esya Uzerinde tasarrufta
bulunmasa da stirekli ve kalicidir.

b. Manevi Unsur

Zilyedligin 6nemli bir parcasi olan “manevi unsurla” kast edilen “niyet"tir.
Kisinin esya Uzerinde fiili hakimiyet kurarken, o esyayr milk edinme niyetinin
bulunup bulunmamasi islam hukuku acisindan énemlidir. Zilyedlikle ilgili hukuki
hikimler, bu manevi unsurun (niyetin) varligina gore sekillenir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in su hadisi bunun en buyiik kanitidir: “Ameller ancak niyetlere géredir...”

islam hukuku kaynaklarinda zilyedligin hukuki bir deger tasimasi icin, maddi
unsurun yaninda manevi unsuru da (niyeti) sart kosan fakihler su ornekleri
vermektedirler: “Avlanmak niyetiyle agini seren birisi, aga takilan hayvana sahip
olur. Ancak (avlanmak niyeti olmaksizin) agini kurutmak icin seren bir kimse, aga
takilan hayvana malik olamaz. Clinki ag, avlanmak niyeti olmadan serilmistir.
Yine bir kimse, miilk edinmek niyetiyle kabini disariya biraksa, kaba biriken
yagmur suyuna malik olur. Kabin sahibi, milk edinme niyeti olmaksizin kabini
disari biraksa, biriken suya sahip olamaz. Béyle bir durumda avi ve suyu ilk dnce

29 Sehlani, el-Yed, sh:104

30 Mevslli, Abdullah b. Mahmad, el-ihtiyar li Ta'lili’l-Muhtar, 111/25, istanbul 1987; Ali Haydar, a.g.e., IV/596.

31 Meydani, Abdiilgani el-Ganimi, Liibab fi Serhil-Kitab, 1/188-189 istanbul ts.; Mevsili, a.g.e., l11/25; Ali Haydar,
a.g.e., IV/596.

32 el-Abbadi, Abdiisselam David, el-Milkiyye fi's-Seriati'l-islamiyye, 1/458-460, Beyrut 2000.

33 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail; el-Camiu’s-Sahih, Bed'iil-Vahy 1, iman 41, Nikah 5, Talak 11,
istanbul 1992; Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih, imare 155, istanbul 1992; Eb Davad,
Siileyman b. Es'as, es-Siinen, Talak 11, Istanbul 1992.
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kim zilyedligine alirsa, onlara malik olur.3* Yani o esyalarin mulkiyetini ilk elden
kazanmis olur.

Mulkiyetin hukuki bir gecerlilik kazanmasi icin bdyle bir unsur (niyet) illaki sart
degildir. Clinkl insan miilk edinmek niyeti olmasa da, bazi durumlarda mallarin
mulkiyetini kazanabilir. Mesela miras olayinda, mdrisin ya da mirascilarin rizasina
ve niyetine bagl olmaksizin, murisin mal varislerin mulkiyetine intikal eder.®
Mirastan pay almak icin niyet degil, murisin soyundan gelmek yeterlidir.®

3. Kapsam Acisindan Farklar

Kamunun istifadesine sunulmus umumi yollar, meydanlar, denizler, goller
ve nehirler gibi varliklar Gzerinde zilyedlik caiz olmadigi gibi milkiyet de caiz
degildir.3” Miilkiyetin konusu mallardir. islam hukukunda hukuken mal niteliginde
gorilmeyen bir sey, miilkiyet hakkina da konu olamaz.®

Mallarin disinda mesru sekilde elde edilen “haklar ve menfaatler” de cumhur
tarafindan mal olarak kabul edilmis ve milkiyetin konusu sayllmistir.3° Bu konuda
Cumhuru temsil eden Safii, Maliki ve Hanbelilere muhalefet eden Hanéfiler,
“Haklar ve Menfaatleri” mal olarak kabul etmemislerdir. Dolayisiyla hak ve
menfaatler mal sayilmadiklari igin, zilyedligin de konusu degildir.*

Bir malin mulkiyetine sahip olmak demek, ayni zamanda s6z konusu malin
clzlerine/parcalarina yani o malin tamamlayici unsurlarina da sahip olmak
demektir. Mecelle bu hususu soyle kanunlastirmistir: “Viicutta bir seye tabi olan
hikiimde de ona tabi olur’*' Mesela; bir gebe hayvan satilsa, karnindaki yavrusu
da tebean satilmis olur. “Tabi olan seye ayrica hikim verilemez*? Buna gore bir
hayvanin karnindaki yavrusu ayrica satilmaz. “Bir seye malik olan kimse o seyin
zarGriyyatindan olan seye dahi malik olur. Ornegin bir haneyi satin alan kinse,
ona mUsil olan tarika dahi malik olur”*

Malik, milkiyeti kapsamina giren tim mallarda, mulkiyetin verdigi bitln
haklardan yararlanabilir. Ancak bu haklardan yararlanmak icin, bir baskasindan
izin ve icazet almasina gerek yoktur. Clinkii mulkiyet hakkinin kapsami, maldan
elde edilebilecek her tirli faydayi icine almaktadir. Yukarida verdigimiz
muilkiyetin taniminda da bu durum acikca anlasilmaktadir.

34 Ali Haydar, Diirer, 111/526-527; Mecelle, md: 2,1250.

35 Ali Haydar, Teshilii'l-Feraiz, sh: 13-14, sad.: Orhan Ceker, istanbul 1985; ez-Zerka, el-Medhal, 1/251,

36 Nisa: 7,33 127.

37 Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el-ihtiyar Li Ta'lili'l-Muhtar,ll/40-45, istanbul, 1987.

38 Kasani, Beddi, VII/352; ibnu’l-Humam, Fethu’l-Kadir, V//275.

39 Suydti, el-Esbdh ve'n-Nezdir, sh: 354; Sirbini, Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtdc, 11/2-3, Daru’l-Fikr, Misir 1958;
Eba Zehra, el-Milkiyye, s: 47; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-islami ve Edilletuhd, IV/502, Beyrut 1989.

40 Merginani, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil er-Riisdani, el-Hidaye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 111/51, istanbul
1986; Molla Husrev, Serhu Gurer, 11/168.

41 Mecelle, md: 47.

42 Mecelle, md: 48.

43 Mecelle, md: 49.

44 | Bilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2014



islam Hukukunda Zilyedlik ve Miilkiyet Arasindaki Farklar

Uzerinde zilyedlik kurulabilecek ve miilkiyete dahil olan mallar konusunda
pek fark géziikmemektedir. Ancak zilyed ve malikin mal Gizerindeki tasarruflarinin
kapsami birbirinden farkhdir. Malik milkiinde diledigi tasarrufta bulunmakta
serbest iken; malik olmayan zilyed, her tasarrufta bulunamayabilir. Malikin izin
ve icazet verdigi tasarruflarin disina ¢cikamaz.** Yani malik zilyedi, mal Gizerindeki
tasarruflarinda sinirlayabilir. islam hukukunda zilyedligindeki bir mala kasten
zarar veren kimse tazminatla sorumlu tutulmustur.® Halbuki malikin kendi
malina kasten zarar vermesi durumunda boyle bir tazminat s6z konusu degildir.
Bu durum da, zilyedlik ile mlkiyet arasinda bir fark olarak géziikmektedir.

4. Sartlari Agisindan Farklar

islam hukukcularinin tespit ettigi mesru zilyedligin olusmasi icin gerekli
sartlara®® bakinca da, zilyedlik ve miilkiyet arasindaki farklar acikca ortaya
¢ikmaktadir. Bunlardan bazilari séyledir:

a) Zilyedlikte fiilen el koymak (vad-1 yed) mutlaka olmalidir. Bu sart Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in su hadisine dayanmaktadir: “Her kim hasminin aleyhine bir
seye on sene haiz (zilyed) olursa, o (haiz) mal konusunda hasmindan daha bir hak
sahibidir"#

Zilyedligin gerceklesmesi icin sart olan vad-1 yed (fiilen el koymak), mulkiyetin
gerceklesmesiicin her zaman sart degildir. Malik, fiilen el koymasa da (vad-1 yed'te
bulunmasa da), miilkiyetindeki mal tizerinde, kendi istegiyle mulkiyet hakkindan
vazgecmedikee, her tirlu tasarruf yetkisine ve hakkina sahiptir.*®

b) Zilyedin, s6z konusu malda, miilk sahibi gibi tasarrufta bulunmasi, bu fiili
tasarrufun da, o kimsenin mal tizerinde zilyed oldugunu gdsteren cinsten olmasi
gerekir.* Tarlay ekip dikmek, evde oturmak, kiraya vermek gibi. Bu sarta gore, bir
mal Gzerinde hicbir tasarrufu bulunmayanin zilyedlik iddiasi gecersizdir. Halbuki
bir dnceki maddede de ifade edildigi gibi, malikin milkiyet hakkinin devami igin,
milkiinde herhangi bir tasarrufta bulunmasi zorunlu degildir.

) Zilyedin, esya Uzerindeki zilyedliginin (fiili hakimiyetinin) strekli olmasi
gerekir. Esya Gizerindeki kisa surreli hakimiyet, kisiye zilyedlik hakki kazandirmaz.*
Malik icin milku Gzerinde siireyle tayin edilen bir hakimiyet sarti s6z konusu
degildir. Malik kendi iradesiyle mulkiyet hakkini devretmedik¢e, malik olma
vasfini ve hakkini kaybetmez. Malik, milkiyet hakkini devretmesi durumunda da

44 Kasani, Bedai, VII/143.

45 Ali Haydar, Ddirer, 11/486.

46 Abdilcevad, Muhammed, el-Hiydza, s: 112.

47 Sahnun, Abdusselam b. Said, el-Miidevvenetiil-Kiibrd, V/191-192, Misir, 1323.
48 Mecelle, md: 1192.

49 Mecelle, md: 312, 325, 359, 1659, 1679.

50 Ali Haydar, Diirer, IV/259.
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karsiligini alma hakkina sahiptir.>' Zilyedligin devredilmesi durumunda zilyedin
her zaman bdyle bir karsilik alma hakki bulunmamaktadir.

5. Hukuki Vasfi Agisindan Farklar

islam hukuku agisindan zilyedlik, her haliikarda hukuken himaye edilen
ve edilmesi gereken bir durum olarak kabul edilmemistir. Zilyedligin hukuken
bir koruma kazanabilmesi, esya Uzerindeki fiili tasarrufun bir hak temeline
dayanmasina bagldir. Hak temeline dayali fiili bir tasarruf, hukukun korumasini
hak eden mesru bir zilyedlik adini alir.>? Temelde hak kavramindan mahrum olan
hirsiz, gasib gibi kimselerin esyadaki haksiz tasarruflari, hukuken korunmayi hak
eden mesru bir zilyedlik degildir.>

islam hukukunda miilkiyet hakki, insanin vazgecilmez ve korunmasi gereken
esaslar arasinda kabul edilmistir. Konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.)'in su hadisi
bunun en buytk delilidir: “.. Kanlariniz, mallariniz, irzlariniz bu sehir icinde, bu
ayda, bu glintin hiirmeti kadar (birbirinize) haramdir....”* Mulkiyet hakkina yapilan
saldirilar icin de cezai miieyyideler belirlemistir. Gasib’a, mulikyet hakkina yapilan
saldiri ve verilen zarardan dolayi tazminati dngoriir.> Milkiyet hakkinin malike
sagladigi tum haklar hukukun korumasi altindadir.*® Ayrica milkiyet davalarinda
zilyedilik, mulkiyeti kesin olarak ispatlayan bir durum degil; mulkiyetin bir
delili olarak kabul edilir. islam hukukunda zilyedlige, ézellikle haksiz zilyedlige,
zaman asimi sebebiyle hak kazandiricilik fonksiyonu da yliklenmemistir. Ancak
toplumsal istikrari saglamak ve insanlarin bir takim hileli yollara basvurarak
mahkemeleri bos yere mesgul etmelerini dnlemek amaciyla, hak kazandirici
zaman asimi sireleri kabul edilmistir.>” Fakat yine de gercek hak sahibine hakkini
arama yolu daima acik tutulmustur.>®

Miilkiyetin getirdigi haklarin, zamanasimi da dahil hicbir sekilde zayi olmasina
misaade etmeyen islam hukuku, malike hak arama ve hakkini geri kazanma
yolunu daima acik tutmustur. “Tekddim-i zaman ile hak sakit olmaz”>° diyerek
mulkiyet hakkinin hukuki olma vasfini korumustur.

6. iktisab Sebepleri Agisindan Farklar
Miilkiyet ve zilyedligin iktisab sebepleri arasinda pek fark yoktur. Uzerinde

51 Ebu0 Zehra, el-Milkiyye, s:62.

52 AliHaydar, Diirer, IV, 374; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Ill/ 195; Topal, Sevket, Islam Hukukunda
Zilyedlik, s: 69.

53 Kasani, el-Bedai, VIII/143.

54 Buhari, ilim 9, 37, Fiten 8, Hud(id 9, Edeb 43, Hacceti'l-Veda 2; Miislim, Kasame 29-30; Tirmizi, Fiten 2; ibn Mace,
Menasik 76.

55 el-Mevsili, el-ihtiyar, Ill, 59.

56 Mecelle,

57 Ali Haydar, Diirer, IV/334.

58 Ebu Zehra, el-Milkiyye,sh:146.

59 Mecelle, md. 1674.
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once zilyedlik tesis edilerek daha sonra miilkiyet hakki kazanilan mallara Fikihta
“mibah mal” ifadesi kullanilir. Mibah Mal: Baskasinin mulkiyetinde bulunma-
yan, sahipsiz mal, malin mlkiyet altina girmeden 6nceki asli durumunu ifade
etmek icin kullanilir.® islam hukuku kaynaklarinda zilyedlik sebebiyle malin miil-
kiyet hakkinin sifirdan kazanildigi yerler olarak sunlar gésterilir: ihya-i mevat®’, ot
ve odun toplama®, avlanma®, maden ve defineler®, lukata.®> Fikih kitaplarinin
ilgili yerlerinde hiikiimleri ayrintili olarak ele alinan bu mallar tizerinde, 6nce zil-
yedlik tesis edilir, daha sonra miilkiyet kazanilir. Milkiyet icin ise satin alma, hibe,
miras gibi mulkiyeti kazanmanin pek cok yollari vardir.¢¢

Mibah mallarin iktisabiyla ilgili hiikimlerin kaynagi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
su hadisidir: “Henuiz kimsenin olmayan bir seyi kim ilk 6nce ele gecirirse o sey
onundur’® Miibah mallarda 6ncelikle zilyedlik iddiasi gecerli iken mulkiyet
iddiasi gecerli degildir. Buna gore, mesru sebeplerin disinda baska birine ait
olan veya kamuya ait mallarin mlkiyeti iddia edilemeyecegi gibi zilyedligi de
iddia edilemez.8 Modern hukuktaki gibi islam hukukunda zaman asimina hak
kazandiricilik fonksiyonu yiiklenmemistir. Bu sebeple gerek kamuya ait olsun
gerekse baska bir sahsa ait olsun, kendine ait olmayan bir mal Gzerinde sirf zilyetlik
iddiasi ve zamanasimini kullanarak mulkiyet hakki iddia edilemez. Devletin 2B
arazilerinde oldugu gibi, hakkindan belli bir bedel karsiidi vaz gegmedikge ve
bedelini 6demedikge zilyetlik mulkiyete dontismez. Heniiz zilyedlik kurulmamis
bir miibahin milkiyetini iddia etmek gecersizdir.

7.Tazminat Ac¢isindan Farklar

Zilyedlik ve mulkiyet arasindaki farklardan biri de; s6z konusu malin telef
olmasi halinde, tazminatin gerekip gerekmedigi konusunda karsimiza ¢ikar.
Oncelikle sunu belirtelim ki; baskasina zarar vermedikten sonra malik, kendi
malina bilerek veya bilmeyerek zarar verse herhangi bir tazminat 6demesi
gerekmez. ClUnku malikin, mesru sinirlar icinde mulkinde diledigi tasarrufta
bulunma hak ve salahiyeti oldugu gibi, baskalarini da mulkindeki izinsiz
tasarruflarindan menetme hakki vardir.%®

60 Mecelle, md. 1248; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-slémi, V//59.

61 El-Mevsili, el-ihtiydr, Ill, 66-67; Meydani, el-Liibdb, 11/218; Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-
Vasit, IV/217, Kahire 1417.

62 Kasani, el-Bedai, V1/194; Eb(i Zehra, el-Milkiyye, s: 144.

63 Maide, 5/1-2, 4, 95-96; Nahl, 16/14; Fatir, 35/2; Buhari, Buy(, 3, Zebaih, 1-3, 7-10; Muslim, Sayd 1-5; el-Ceziri,
Mezahib, 11/18-20.

64 el-Mevsili, el-ihtiyar, 1/117; Ibni'l-HGmam, Fethu’l-Kadir, 1/537-543; Sirazi, Eb( Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali,
el-Miihezzeb, 1/162, Kahire 1959; ibn Kudame, Eba Muhammed Muvaffakuddin Abdullah, el-Mugni, 111/17, Beyrut
1991.

65 Kasani, Beddi, VI/200; Merginani, el-Hidaye, 11/175; Sirbini, Mugnil-Muhtdc, 11/406; ibn Riisd, Ebu'l-Velid
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesid, 11/255, istanbul 1985.

66 Demir Fahri, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dadilimi, sh:206.

67 Eba Davad, imare, 36.

68 Mevsili, a.g.e,l1l/40-45.

69 Mecelle, md. 1192; Zuhayli Vehbe, a.g.e. IV/9.
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Malik kendi milkiine verdigi zarardan dolayl tazminat sorumlusu dedildir.
Ancak miulkiinde bulunan bir hayvanin, baskasinin malina zarar vermesi
durumunda tazminatla sorumlu tutulmustur. Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Bahce sahipleri bahcelerini glindiiz korurlar.
Hayvanlarin gece verecekleri zarari ise sahipleri tazmin eder."”°

Ancak miilkiyet sahibi olmayan zilyed, hukuken tazminat sebebi sayilan
bir fiil ve tasarrufla zilyedligindeki mala zarar verse, tazminat 6demesi gerekir.
Malikin disinda bagkasinin elinde bulunan mal, tazminata konu olup olmamak
acisindan ikiye ayrilir: Birincisi; “Yed-i Emanet”: Tazminatla yukimli olmama
durumu. ikincisi de; “Yed-i Daman ve Yed-i Adiye”: Bir mali sahibinin izni ve
rizasi olmaksizin, gasb ve hirsizlik gibi yollarla mali elinde bulundurma.”* Bunlar
tazminat hususunda birbirlerinden kismen farklilik gosterir. Soye ki:

Yed-i Emanetle, bir mali milk edinme niyeti olmaksizin, sahibinin izni ile
ve sahibine iade etmek maksadiyla elinde bulunduran sahis kastedilir. Emanet
konumundaki malin telef olmasi halinde, emaneti elinde bulunduranin kasit,
kusur ve ihmalinin olup olmamasi tazminat acgisindan dnemlidir. Vedia, ariyet,
rehin birakilan tim mallar, ortaklar icin sirket mallari, kiracinin elindeki mal, vekil
ve vasinin elinde bulunan mallar, kamu ve 6zel sirketlerde ¢alisanlarin ellerinde
bulunan mallar, henliz misteriye teslim edilmemis musteriye ait mallar bu
emanet kapsamindadir. Bu mallara zarar gelmesi durumunda emanet hiikkiimleri
gecerlidir.”? Yani zarar, zilyedin kasti kusurlar sebebiyle olusmus ise tazminat s6z
konusudur. Kasit yoksa tazminat da yoktur.

Zilyedin elinde bulunan “emanet” hiikmiindeki mal, zilyedin kasti, kusuru ve
ihmali bulunmadan telef olursa tazminat gerekmez. Telefte zilyedin kasit, kusur
ve ihmali varsa, zilyed tazminatla sorumlu olur.”® Bazi islam hukukculari kasit,
kusur ve ihmal olmadigi halde, bazi mallarin telef olmasi durumunda zilyede
tazminati gerekli gérmiislerdir. Ornegin; satilan ve heniiz misteri tarafindan
teslim alinmayan mal veya bunun bedeli, sulh bedeli, hisseli olup paylasilan mal,
zilyedin elinde kasit olmaksizin telef olursa tazminat gerekir.”*

Zilyed, gasp veya hirsizlik gibi mesru olmayan bir yolla mali ele gegirmisse,
(kasit, kusur, ihmal olsun olmasin) her halikarda tazminatla sorumlu tutulur.
Boyle kimseye “sG-i niyetli zilyed” denir. SG-i niyetli zilyed, mali sahibine iade
etmedikce sorumluluktan kurtulamaz. Mal telef olursa da mutlaka tazminat

70 Eba Davad, Buy(’; 92; imam Malik, Muvatta, Akdiyye, 18.

71 el-Hafif, Ali, ed-Daman fi'l-Fikhil-islami, 1/102, Kahire 1971; Zuhayli, Vehbe, Nazariyyetiid-Daman, sh: 174, 182,
Dimagk 1982; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/366.

72 Serahsi, el-Mebsut, X1/114,157; Kasani, el-Beddi, VI/208, 217, V/64; ibnu'l-Himam, Fethu'l-Kadir, V1/468; ez-Zeylai,
Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii'l-Hakdik Serhu Kenzi'd-Dekaik, 11/320, IV/256, Beyrut 1987.

73 Merginani, el-Hidaye, I11/215; ibn Riisd, Biddyetii’-Miictehid, 11/312.

74 Kasani, a.g.e, V/238,VII/24; ibnu’l-Hiimam, a.g.e., VIII/350.
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o0demesi gerekir.”> Konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.)'in su hadisi bu konuda
en blyuk delildir. “Baskasina ait bir mali alan, sahibine 6deyinceye kadar ondan
sorumludur.’”¢

islam hukukgular zilyedligin iade ve tazmininde sG-i niyetli zilyedle, hiisn-i
niyetli zilyedi birbirinden ayirmamislardir. Her ikisi de 6ncelikle haksiz olarak
kazanilan zilyedligi sahibine iade ile sorumludur. Eger mal telef olmussa da
tazminat gerekmektedir. Gasp edilmis bir mali, gasibdan bilmeden satin alan,
kiralayan, miras yoluyla o mala zilyed olan kimseye “hiisn-U niyetli zilyed” denir.””

Malik olan kimse, haksiz zilyedden hangisini bulursa zararini ona tazmin
ettirir. Ancak islam hukukgulari, hiisn-ii niyetli zilyed'le, sO-i niyetli zilyed'i
tazminat konusunda bazi hallerde birbirinden ayirmislardir. Ornegin, tazminati
hisn-i niyetli zilyed 6demisse, 6dedidi bedeli si-i niyetli zilyed'den isteme hakki
vardir. Ayrica hiisn-U niyetli zilyede mali iade ve tazminat sorumlulugunun
disinda, gasptan dolayi baska bir ceza verilmez.”® Hiisn-U niyetli zilyed, malin
muhafazasi i¢in yaptigi lizumlu masraflari malikten isteyebilir. Hatta masraflari
alincaya kadar mali hapsetme (sahibine vermeme) hakki vardir.”® Ayrica hisn-i
niyetli zilyed, zilyedligindeki maldan veya bunlarin iriinlerinden istifade etse,
bundan dolayi tazminatla sorumlu tutulmaz.® Yukarida hiisn-i niyetli zilyed icin
bahsedilen haklar sG-i niyetli zilyed'e verilmez.

8. Akidler Agisindan Farklar

Zilyed ve malikin akdi tasarruflari arasinda da farklar vardir. Miilk sahibi
olmayan zilyedin mal tzerindeki akdi tasarruflari milkiyet sahibinin tasarruflari
gibi degildir. Malikin akdi tasarruflarinin gecerli olmasi icin, bir baskasinin izin ve
icazetine ihtiyag¢ yoktur. Ancak malik olmayan zilyedin, mesru olmayan bazi akdi
tasarruflarinin gecerli olmasi, malikin izin ve icazetine baglidir.

islam hukukunda yetkisi olmadigi halde, baskasinin malinda tasarrufta
bulunan kimseye “fuzdli” denir®’ Mecelle'de fuzuli soyle tarif edilmistir. “Fuzali:
Bigayr-i izn-i ser'i, diger bir kimsenin hakkinda tasarruf eden kimsedir."® Zilyed,
zilyedligindeki mal Ulzerinde ancak mesru tasarruflarda bulunmaldir. Mesru
olmayan ve malikin izni bulunmayan tasarruflar zilyedi“fuzuli”durumuna dusurdr.

Ornegin; malik olmayan zilyedin, mal lizerinde yaptigi kira, ariyet, satis gibi
akdi tasarruflarinin gecerli olup, hukuken hiikiim ifade etmesi, malikin iznine

75 Sirdzi, a.g.e, 1/296; Zuhayli, Vehbe, Nazariyyetiid-Damdn ve Ahkdmu’l-Mes'iliyyeti’l-Medeniyye, sh: 175, Dimask
1982; ez-Zeylai, a.g.e,, V/226; Merdinani, a.g.e., IV/336; Mecelle, md: 891.

76 Eba Davad, Buy(' 88; Tirmizi, Buyd’ 39; ibn Mace, Sadakat 5.

77 ibn Riisd, a.g.e., 11/206; Mecelle, md: 910; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hukuku, |11/206.

78 ibn Clizeyy, el-Kavaninii’l-Fikhiyye, sh:282; Derdir, Serhu’l-Kebir, Ill/442.

79 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/432; Serahsi, el-Mebsut, X1/126.

80 Molla Husrev, Diirerti'l-Hukkdm, 11/267; Ceziri, Mezahib, 11/226; Mecelle, md: 906.

81 Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, IV/167; Mecelle, md: 112; Ceker, Orhan, [slam Hukukunda Akitler, sh: 124, Konya 1999.

82 Mecelle, md:112.
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baglhdir. Ancak malik, mali tzerinde diledigi akdi tasarrufu yapabilir. Akdin
hukuken gecerli olup hiikiim ifade etmesi bir baskasinin iznine bagli degildir.2* Bu
durum da, zilyedlik ve miilkiyet arasindaki bir fark olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Sonug

ilk dénem fikih kitaplarinda, zilyedligin mistakil bir hukuk konusu olarak
ele alinmadigini goriyoruz. Zilyedlik; milkiyet, mulkiyeti kazanma asamalari
ve bunlarla ilgili dava, beyyinat gibi bircok konu icerisine serpistirilmistir. Bu
sebeple zilyedlik milkiyet kavramlari birbirlerini cagristiracak sekilde birlikte
kullanilmistir. Fikhin gelisme ve ihtisaslasma stirecine bagh olarak da, her iki
kavramin aralarindaki farklar gozetilerek, ayr ayn ele alinmasi kaginilmaz
olmustur.

islam hukukunda insanin esya ile olan irtibati sadece “miilkiyet” olarak
degerlendirilmemistir. insan maliki oldugu bir seye zilyed olabilecegi gibi, maliki
olmadan da bir esyaya zilyed olabilir, onu elinde tutup tasarrufta bulunabilir.
Malik olan zilyedle malik olmayan zilyedin birbirinden ayrilmasi, konuyla ilgili
hukuki hikimlerin netlesmesi agisindan da 6nemlidir. Her zilyedin malik
olmadigi, dolayisiyla miilkiyetle zilyedligin birbirinden farkli hukuki sonuglar
doguran iki farkh kavram oldugu goérildi. Milkiyet- zilyedlik farkinin pratikteki
uygulamasi ile de, olasi bir takim hak ihlallerinin de 6nline gecilmis olacaktir.
Ornegin; sirf zilyedlige dayali bir hak iktisabi, daha énceden var olan bir takim
haklarin zayi olmasina sebep olacagdi icin, islam hukukunca kabul edilmemistir.
Boylece hem muhtemel hak kayiplari nlenmis hem de toplumsal huzura katkida
bulunulmustur.

Bu amagla ¢alismamizda, zaman zaman birbirinin yerine kullanilan mulkiyet
ve zilyedlik arasindaki farklar ele alindi. Oncelikle tanimlardan hareketle her iki
kavramin aslinda ayni sey demek olmadigi vurgulandi. Milkiyette, malikine mal
Uzerinde (mesru cercevede) sinirsiz hukuki tasarruf hakki veren, “sirf kendine ait
olma” vasfi 6ne ¢ikmaktadir. Zilyedlikte ise, Mecelle’nin 1679. Maddesinde de
ifade edildigi gibi, sirf kendine ait olma vasfi bulunmamaktadir. Tarifite gegen
“tasarruf-i mullak ile tasarrufu sabit olan”, yani “gercekte kendine ait olmayan bir
malda, gercek malik gibi tasarruf edebilen kisi ” ifadesinden, miilkiyetteki gibi
“sirf kendine ait olma” vasfinin zilyedlikte bulunmadigi goriluyor.

]

Ayrica milkiyetle zilyedligi cagristiran “ ihraz, isti'la, kabz, hiyaza, vad-i
yed “ gibi kavramlarin tanimlari da yapilarak, zilyedlik - mulkiyet farki net bir
sekilde ortaya konmaya calisildi. Oncelikle bu kavramlarin zilyedlik ve miilkiyet
kavramlarini ne kadar karsiladigi Gizerinde duruldu. Bu kavramlarin, islam
hukukunda “mibah mal” denilen, sahipsiz bir esyanin mdilkiyetini ilk elden,
sifirdan kazanma cabalarinin degisik asamalari oldugu goérildu.

83 Meydani, Liibab, 11/18; Mevsili, el-Ihtiyar, 11/17.
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Unsurlart acisindan da zilyedlik ve miilkiyet birbirinden farklidir. Zilyedlik
icin olmazsa olmaz kabul edilen “maddi ve manevi unsur’, mulkiyet icin sart
kosulmamistir. S6z konusu unsurlar bulunmasa da miuilkiyetin gerceklesebilecegi
vurgulandi. Kapsam agisindan da milkiyet - zilyedlik farki agik¢a goriilmektedir.
Ornegin miilkiyet, malik olan zilyede malin sagladigi menfaat ve haklardan
mesru cercevede sinirsiz yararlanma hakki tanirken, malik olmayan zilyedin mal
Uzerindeki hak ve menfaatlerden istifadesi sinirsizdegildir. Zilyedin, ancak malikin
izin verdigi hususlarda maldan sinirh bir sekilde istifade edebilme hakkina sahip
oldugu gorildi.

Hukuki vasiflan acisindan zilyedlik - milkiyet arasinda farklar tespit edildi.
Ozellikle, haksiz zilyedlik hicbir hukuki korumayi hak etmedigi icin korunmamistir.
Ancakmiilkiyetise hukukuntam birkorumasialtindadir. Ozellikleislam hukukunda
haksiz zilyedliklerde zamanasimina hak kazandiricilik fonksiyonu yliklenmemesi
de bunun acik bir érnegidir. Ayrica malik olan zilyedle, malik olmayan zilyedin
tazminat sorumlulugu da bu kapsamda, iki kavram arasindaki bir fark olarak
karsimiza ¢ikiyor. Malikin baskasina zarar vermedigi siirece, miilkiine verdigi zarar
tazminata konu olmazken, malik olmayan zilyed béyle degildir. Ozellikle zilyedin
kusuru sebebiyle bdyle bir zarar olursa zilyed tazminatla sorumlu tutulacaktir.
Bu konuda hiisni niyetli zilyedle su-i niyetli zilyed arasinda fark gézetilmemistir.
Her iki zilyed de tazminatla sorumlu tutulmustur. Ancak malik icin boyle bir
sorumluluk s6z konusu olmamaktadir.

Netice olarak zilyedlikle miulkiyet, hukukta birbiriyle ortisen kavramlar
degildir. Bu ¢alismamizda, hukuki sonuglari acisindan énemli olan iki kavram
arasindaki farklar ortaya konmaya calisildi. Ozel miilkiyetin daha bir deger
kazandigi, insan ile esya arasindaki irtibatin giin gectikce daha yogun ve
vazgecilmez kilindigi glinimiizde, mlkiyet zilyedlik farkinin bilinmesinin, fert ve
toplum hayatina olumlu katkida bulunacagd muhakkaktir.
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TARIH VE HADIS iLIMLERINDEKIi TENKIT USULLERI*

Methods Criticism in History and Hadith

Yrd. Dog. Dr. Ali ARSLAN™

OZET

Tarih ve Hadis ilimleri ge¢mis hakkinda bilgi vermek noktasinda birlesmelerine
ragmen, aralarinda énemli farkliliklar da bulunmaktadir. Dogru ile yanlisi birbirinden
ayirt etme islemi olarak kisaca tarif edilebilecek olan tenkit sistemi, her iki ilim dali icin
de hayati derecede 6nemlidir. Cok eski devirlerden beri kullanilan Tarih tenkit sistemi,
zamanla gelismis ve 6zellikle son bir kag asirdan beri de i¢ ve dis tenkit bashklan altinda
sistemlesmistir. Arastirmamizda 6ncelikli olarak, Tarih ilminde kullanilan tenkit usulleri
ile Hadis ilmindeki sened, ravi ve metin tenkidi usulleri kisaca 6zetlenmistir. Pesinden iki
tenkit sistemi bazi maddeler halinde karsilastirlmistir. Neticede Hadis tenkit sisteminin,
Tarih tenkit sisteminden daha hassas ve ayrintili oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Hadis, Tenkit, Usul, Karsilastirma

ABSTRACT

The meeting point of History and sciences of Hadith, is to provide information about
the past. However, significant differences between them is available in. Criticism system
can briefly described as: to distinguish between right and wrong. This is for both branches
of science is also vitally important. History criticism system, has been used since ancient
times. This criticism methods, developed over time and now has been systematized
in the titles of internal and external criticism. in our research, firstly, criticize methods,
which used in the hadith and history, are briefly summarized. Then, these methods, are
compared, under certain substances. As a result, the following conclusions were reached:
Criticism system, has been used more precise and detailed in the science of Hadlith.

Keywords: History, Hadith, Criticism, Method, Comparison

* Bu makale yazarin “Hadiste Metin Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya Aykirilik, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Samsun, 2007 Kiinyeli tezinden Gretilmistir.
** Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (aarslan6110@mynet.com)
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Giris

insanlarin gecmisini inceleyen ve onlarin siyasi, sosyal, kiiltirel ve ekonomik
kapsamli eylemlerinin tablosunu takdim eden bir disiplin olan Tarih ilmi ile
Peygamberimiz (sav)'in s0z, fiil ve tasviplerinden bahseden Hadis ilminin usulleri
arasinda temel bazi noktalarda ortaklik bulunmaktadir. Tarih, ge¢miste yasanmis
olaylari, kisileri ve kurumlan inceler. Hadis ilmi ise, Peygamberimiz (sav)in
sOzlerinin, davranislarinin, uygulamalarinin ve onunlailgili butin bilgilerin tespiti,
sonraki nesillere nakledilmesi ve bu esnada karsilasilan problemlerle ilgilenir.

Zaman zaman Tarihin bir ilim dal olup olmadidi da tartisiimig’ ve Tarih'in,
ancak metodu, tarih tenkidi ve yardimai ilimlerin miidahalesiyle ilmf bir kimlige
biiriinebilecedi kabul edilmistir.2Tarihi hakikate ulasabilmemiz en basta tarih¢inin
objektifligini gerektirdiginden, tarih bilgisi, sahitlikleri, vesikalari degerlendirip
aciklayan tarihgiden ayrilamaz.? Herhangi bir kaynagin, bir hadise hakkindaki
sehadetin veya bundan cikarilan neticenin gercege uygun olup-olmadig
sonucuna varabilmek de, her seyden 6nce Tarih tenkit sisteminin iyi islemesine*
ve ulasilan neticenin Tarih felsefesi slizgecinden gecirilmesine baghdir. Tarih
felsefesi, tarihten faydalanma, ondan ders alma usdl ve prensipleridir. Olaylarin
neden ve nicinini arastirmadan, bir takim belge koleksiyonlarini nesretmek, yeterli
degildir. Belge ve bilgi olmadan, tarihin felsefesini yapmak da miimkiin degildir.>

Biz arastirmamizda genel olarak Tarih tenkit sistemi hakkinda bilgi verecek,
Hadis ilmiyle ayrilmaz iliskileri sebebiyle, zaman zaman da islam Tarihciligine
temas edecegiz.

Bilindigi tzere islam Tarihciligi, ilk zamanlarda Hadis ilmi icerisinde, onun
kaidelerine gore aktarilmis, daha sonra midstakil ilim dali haline gelmistir.
Nitekim ilk Siyer ve islam Tarihi calismalari Hicri 100. yildan sonra baslamistir
ki, bu konudaki ilk eser, ibn Sihab ez-Ziihri'nin (v. 124/742) “Megazi"sidir.5 ilk
islam Tarihcileri, insanh@in gecmisine ait énemli olaylari ve bunlarla ilgili cesitli
kaynaklari, rivayetleri eserlerinde derleyip toplamislardir. Bu usul, neticede
rivayetleri toplamakta esas seklini almis olup, eserler tenkitsiz ve tertipsiz
bir sekilde derlenmis ve tarih felsefesi ile ilgilenilmemistir” Bu itibarla, islam
tarih yazicihginin, tarih yazma sekilleri bakimindan, rivayetci (nakilci) ustlden
sayllmaktadir.®

1 Hasan Osman, Menhecii'l-Bahsi't-Tarihi, 7. baski, Daru’l-Mearif, Kahire, 1996, s.16; Tarih'in ilim olmaktan ziyade,
Sanat, Edebiyat ve Ahlak eseri olduguna dair gorusler igin bak.: Max Nordau, Tarih Felsefesi (Felsefe-i Tarih), haz.
Levent Oztiirk, Ayisigi Yayinlar, istanbul, 2001, 5.32,33.

Leon, E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, Cev.Bahaeddin Yediyildiz, T.T.K., Ankara, 1989., 5.5,7.

Leon, a.g.e., s.12; Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, inkilap Kitabevi, stanbul, 2001, s. 69,73.

Togan, Zeki Velidi, Tarihte Usul, ist. Unv.Edeb. Fak. Yayinlari, ibrahim Horoz Basimevi, istanbul, 1950, s.75
Oztiirk, Mustafa, Tarih Felsefesi, Elazig, 1999, s.4.

Hizmetli, Sabri, Baslangictan llk Dért Halife Devri Sonuna Kadar islam Tarihi, Yeni Cizgi Yayinlari, Ankara, 1995, s.19.
Hizmetli, a.g.e., 5.19,20,21.

Kafesoglu, ibrahim, “Tarih iImi ve Bizde Tarihcilik’, ist. Unv. Edeb. Fak. Tarih Dergisi, Mart 1962-Eyliil 1963, ist. Edeb.
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Bununla beraber islam alimleri arasinda Tarih yazisinda muayyen usul takip
edenler de bulunmaktadir. Bunlara ibn Haldun (v.808/1405), el-ici (v.840/1436)
ve el-Bir(ini (v. 1048/1638) gibi tarihciler 6rnek verilebilir? Yine ibn Haldun'un
cagdasi Kafiyeci'nin (v. 879/1474) “el-Muhtasar fi ilmi't-Tarih” adli eseri de tarih
metodolojisine tahsis edilmis bilinen en eski risaledir.’

Fakat biz bu calismada daha c¢ok Tarih ilminde kullanilan tenkit usullerinin,
Hadis ilminde kullanilan tenkit usulleri ile karsilastirmasi izerinde duracagiz.

A.Tarih ilmindeki Tenkit Unsurlan

Tarihte tenkit isleminin baslangici ¢cok eskilere dayanmaktadir. Bilindigi gibi
ilk yazili eserlerle beraber sahte adlarla uretilen eserler ve kopyalar da ortaya
cikmustir. insanlar kendileri ile ilgili bilgileri ve ilimleri kayit ve tedvine bagsladiklari
zamandan itibaren, bunlarin muhafazasina da gerek duymuslardir. Bu amacla
ilk kiittiphane tesis edenler ise 1.700 (m.0) senelerinde Babilliler olmustur. Daha
sonraki donemlerde kitlphanelerin' ve kitapcilarin daha da geliserek devam
etmesi tenkit faaliyetinin gelisimini de hizlandirmistir.

Ronesansile birlikte her konuda bir ilerleme ve gelisme oldugu gibi bu konuda
da ciddi ilerleme kaydedilmis, metin tenkidi faaliyetleri daha da gelismistir.’
Ayrica Bati tarihciliginde usulli tenkidin gelisiminde, Kitab-1 Mukaddes'in
kaynaklarinin tespiti ve kutsal metinlerin yorumlanmasinda uygulanan tenkit
usullerinin de 6nemli katkisi olmustur.™

Tarih tenkidi, tarihte dogruyu yanlistan ayirt etmeye tahsis edilmis bir
usuldir. Tarih ancak sahitliklere dayal yazildigindan, tarihte dogruyu yanlistan
ayirmak tic temel isleme tabi tutulmustur: Oncelikle sahitlikleri arastirmak, sonra
onlari kontrol etmek ve nihayet onlar anlamak.' Tarih tenkidinin rol{, dogru,
muhtemel, mimkuin, inanilmaz, yanlis, yalan, dogrulanmasi imkansiz olani ayirt
etmekten ibarettir. Sadece hatali bir vesikayi bertaraf etmekle yetinmeyip, dogru
bir vesikada hatali olabilecek hususu veya tahrif edilmis bir sahitlikle varhgi strtp
gidebilen gercegi ayirt etmekle de ilgilenmek durumundadir.” Tarih'te kullanilan
tenkit usulleri, giiniimuz arastirmalarinda, iki merhalede yapilmaktadir: Dis tenkit

Fak. Matbaas, istanbul, 1963, ss. 1-16, s.1; Zeki Velidi Togan, “Ortacag islam Aleminde Tenkidi Tarih Telakkisi’, fs.
Tet. Ens. Der., .1, cliz.1-4, Istanbul, 1954., 5.43.
Togan, a.g.m., s.44-46; Hizmetli, a.g.e., 5.21,22.
10 Sulul, Kasim, “Kafiyeci'nin 8788-879/1386-1474) Tarih Metodolojisi ile ilgili Gérusleri’, D.E.U. llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Say1 XIlI-XIV, izmir, 2001, ss. 217-239, 5.218.
Kitiphaneler hakkinda detayli bilgi icin bz.: Corci Zeydan, isldm Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz, sad. Mi-
min Cevik, Ucdal Nesriyat, istanbul, 1976, Ill, 416,417, 418.
12 Leon,a.g.e., s.20.
13 Ayhan Tekines, “Hadis ve Tarih: Metodolojik bir Karsilagtirma’, Hadlis Tetkikleri Dergisi, c. 2, sayi, 2, 2004, s.15,16.
14 Leon, a.g.e., s.3; Ch. V. Langiois ve Ch. Seignobos, Tarih Tetkiklerine Giris, cev.Galip ATAC, Devlet Basimevi, istan-
bul, 1937, s.64,65.
15 Leon,a.ge.,s4

-
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ve i¢ tenkit.'® Dis tenkit ve gerceklik tenkidi, vesikalarin nereden ciktigini ve dis
degerini inceler, onlari kabul eder veya reddeder. ic tenkit ve inandiricilik tenkidi
ise, ayni vesikalarin i¢ degerini takdir eder ve metnin tam olarak anlasiimasini
saglar.

Aslinda tenkit islemlerinin bu sekilde tasnifi ananevi oldugu kadar sun‘idir.
Onlarin gercekten ayrilabilecegini diisinmek, bir hata olur. Dis tenkit, metinleri
muhtevalarindan bagimsiz incelemek ister, fakat bu iddia, bir gercedi aciga
vurmaktadir: Gergek safhalarinin hi¢ birinde tenkit, vesikalarin muhtevasinin
bilinmesinden soyutlanamayabilir. Ornek vermek gerekirse, eger tarihlenmemis
herhangi bir yazma, daha once bilinen bir metinden hareket ediyor, onu taklit
ediyor ve onu kullaniyorsa, séz konusu yazma bu metinden daha 6nceki bir
tarihe ait olamaz; o halde i¢ tenkit bazen dis tenkitten 6nce gelir."”

Dolayisiyla tenkit yapilirken tenkit islemi butiin cepheleriyle ele alinmali ve
ona gore bir sonuca ulasiimalidir.

1. Dis Tenkit
Dis tenkit kapsamina giren hususlari su sekilde siralayabiliriz:

a) Eserin tanitici unsurlarinin tesbiti: Eserin yazarinin tespiti, eserin adinin
tespiti, kaleme alindigi tarihin tespiti.

Bir eserin adi ve yazarinin bilinmesi kadar kaleme alindidi tarihin bilinmesinde
de zaruret vardir. Bu hem birinci veya ikinci elden bir kaynak olusunun tespiti icin
muhimdir; hem de birden fazla kaleme alinan eserlerde kacinci te'lif oldugunun
tespiti bakimindan ehemmiyet arz eder. Eserin, hepsi de miellif hatti ile birkag
nushasi ve nishalar arasinda da farklilik varsa, ikinci ve daha sonraki te'liflerde
ilkine nazaran ne gibi degdisiklikler yapildiginin tespiti bakimindan, énce te'lif
tarihlerinin bilinmesi gerekir. Eserin miistensihi ve istinsah tarihinin tespiti, isim
ve tarih bulunmayan eserlerin yazilis tarihinin tespiti.

Kimin tarafindan yazildigi bilinen, fakat te'lif tarihi olmayan eserlerin yazildig
tarihin tespiti, miellif hakkinda yeterli bilgi olup olmamasina baghdir. Ayrica cesitli
sifatlar, tarihlendirmede kullanilabilecek ipuclari dikkatle degerlendirilmelidir.
Bunlar neticesinde eserin en erken (terminus postquem) hangitarihte te'lif edildigi
belirlenmis olur. Yine ayni tarzda bir tespitle en ge¢ (terminus antiquem) tarih
de bulunabilirse, eserin yazilisini muayyen iki tarih arasindaki devreye indirmek
mumkin olur. Yine ayni sekilde kagidin cinsi, hattin karakteri tarihlendirmede

16 Leon, a.g.e., 5.23; Kuitiikoglu, Miibahat S., Tarih Arastirmalarinda Usdl, Kiibbealti Nesriyat, Istanbul, 2001, 7.Baski,
5.28; Ch.V. Langiois, a.g.e., s. 66-96; Salahattin Polat, Hadis Arastirmalan Tarih, Usiil, Tenkid, Yorum, insan Yayinlari,
Istanbul, 1997, 5.159; Salahattin Polat, Metin Tenkiki, IFAV Yayinlari, istanbul, 2010, s. 181-221; Enbiya Yildirm,
Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siirec, Yeni Yaklasimlar, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2009, s. 494-525.

17 Leon,a.g.e.,s.23,24.
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onemli rol oynar. Yazi, zaman icinde tekamil gosterdiginden yazinin hangi devre
ait oldugu tahmin edilebilir.'

Eserin yazildigi yerin tespiti. Eserin yazilis yeri de diger hususlar kadar mu-

himdir. Eger eserde buna dair bilgi yoksa burada da bazi tahminlerde
bulunabilir. Eserin dil ve sive ozellikleri ve hattin karakteri, mutehassislara ¢ok
seyler soyleyebilir.

b) Kaynak tahlili: Eserin orijinalliginin tespiti, en iyi nishanin tespiti. Bunun
iki yolu vardir: a-Eserin muhtelif yerlerinden secilen kisimlarin karsilastiriimasi;
b-Eserin bitin nishalan gorildikten sonra birbirine benzeyen niishalarin
en iyilerinin secilmesi. Neticede nilisha sayilarini en aza indirgemek ve bdylece
farkliliklarin gosterilmesi ile aslina en yakin metin tesis edilip, farkhhklarin
notlarda gosterilmesi yoluna gidilmesi ki buna tenkidli metin denilmektedir.

) Belgelerin tenkidi (Diplomatik Tenkit): Belgenin hakiki olusunun tespiti,
belgenin tarihi ve muamelesinin tatbike konulup konulmadiginin tespiti,
belgenin hangi birodan ¢iktiginin tespiti.”

2. i¢ Tenkit
a) Muellifin tenkidi:

Yazarinin sahsiyeti, fikirleri, dini inan¢ ve siyasi gorisleri gibi konular
eserinin tarafsiz bir kalemden ¢ikip ¢itkmadigini belirleyebilmek agisindan 6nem
tasimaktadir. Yine maellifin dogru bilgi verebilmesi icin belirli bir tahsil ve kilttr
diizeyine de sahip olmasi gerekir.

b) Olaylarin tenkidi:

Eserde verilen bilgiler diger eserlerle karsilastirilarak dogruluklan tespit
edilmeye calisilir. Ayrica eserin bizzat misahedeye dayanip dayanmadig
Uzerinde durulur.

¢) Eserin kiymeti hakkinda hiikiim verilmesi:

Kaynak dederi arastirilan eserlerdeki olaylar, anlatis sekli farkli olmakla
birlikte, o devrin taninan diger kaynaklarina uyuyorsa, eserde verilen bilgilerin
glivenilirliginden sliphe edilmez. Fakat diger eserlerde bulunmayan bazi olaylara
yer verilmis yahut da bunun tam aksi yapilarak tamamen ihmal edilmisse, bunun
sebeplerinin arastirilmasina ihtiya¢ duyulur.®®

inandiricilik tenkidi de denilen i¢ tenkit, metinlerin kontrol{inii agar; yorumun
veya tefsirin tenkidine de girer. Aslinda 6nemli olan sahitligin tenkididir. Gegmisi

18 Kutiikogluy, a.g.e., s.30; Ch.V. Langiois, a.g.e., s. 80,81,82,83.
19 Kuttikogluy, a.g.e., 5.28-34; Togan, a.g.e., 5.82-105.
20 Kutukoglu, a.g.e, s.34,35; Togan, a.g.e., s.105-110.
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bizancak baskasinin araciliyi sayesinde tanimaktayiz. E§er her birimiz Tarih'i kendi
go6zlemlerimize indirgeseydik, Tarih ¢ok kisa olurdu! Burada tek sahit durumu
karsimiza c¢ikar. Hukukta “tek delil, yok delil” kelaminin tarihte yeri yoktur. Ciddi,
algilamasi gugli ve dogru bir insanin sozu, bizi kesin bir kanaate ulastirmaya
yetebilir, halbuki stipheli bircok sahidin tasdikleri de stiphelidir.*'

Tarihte tenkit isleminin baslamasiyla birlikte birtakim tecriibeler olusmustur
ki, bu tarihi tenkit tecriibesi, bazi kaidelerin olusmasina da zemin hazirlamistir; ki
bazilarn sunlardir: Tarihi, modern tarihcilerin yazilarini kopya ederek degil, fakat
kaynaklara gore yazmak gerekir. En buyik guven, anlattiklari olaylarin cagdasi
olan yazarlara gosterilmelidir. Bir kopya, otoritesini bize ulastigi sekil altindaki
eski goruintsiine dayandiramaz. Bir kopyadaki hata riski, orijinal ile bu kopya
arasindaki aracilarin sayisiyla orantilidir. Bir metin, onu oldugu gibi anlamak i¢in
her sey yapilmadan 6nce duzeltilemez. Bir metin baglamindan ayrilamaz. Bir
metin, edebi tiirli dikkate alinarak incelenmek zorundadir.??

Butlin bu anlatilanlar neticesinde tarih tenkit unsurlari su sekilde siralanabilir:
Kaynaklarin toplanmasi, kaynaklarin sihhatinin tespiti (i¢ tenkit-dis tenkit),
kaynagdin anlasilmasi,?® tarihi bilgiyi aktaranin dogruluk ve adalet durumunu
tetkik ve tarih¢inin zikrettigi bilgilerin dogruluk derecesini ve dikkatini tespit
etmek.?* Yukarida da ifade edildigi gibi Tarihte kullanilan tenkit unsurlarininic ve
dis tenkit diye ayrilmasi biraz da konunun izahini kolaylastirmak bakimindandir..?

Kisaca 6zetleyecek olursak, Tarih tenkidinde 6ncelikli olan tarihi materyalin
dogru tespit edilmesidir. Burada da 6zellikle sahitligin tenkidi 6nemlidir. Aslinda
Tarih, baskalari tarafindan aktarilan bilgilerin toplamindan olusmaktadir. Tarih
ilminde de sahitligin 6nemi kabul edilmekte, fakat eldeki malzeme sistemli bir
isnad zincirinden mahrum oldugundan ister istemez metin tenkidine agirhk
verilmektedir. Bu sebeple tarih¢i buldugu her seyi degerlendirmek istemekte
ve bunun neticesinde bazen degersiz malzemeleri kullanabilmektedir. Olaylari
anlatabilmek icin kurgudan yararlanmak zorunda kalmaktadirlar. Clinkl tek tek
belgeler, kendi baslarina bir anlam ifade etmemektedirler. Tarihgi, binlerce belge
icinden kendi ilgi ve amacina uygun bir sekilde bazi belgeleri se¢mektedir. Bu
belgeleri denetleme imkani ise son derece sibjektiftir. Belgeleri dizenleyen
kisiler hakkindaki bilgiler cogu zaman yeterli olmamaktadir. Belgeleri benzeri
belgelerle kontrol etme imkani ise son derece kisithdir.

21 Leon,a.g.e., s.25.

22 lLeon,a.g.e.,s.27.

23 Hasan Osman, Menhec, s.68-150; Tarih tenkidine érnek icin bkz. irfan Aycan, M. Mahfuz Séylemez, Necmettin
Yurtseven, Apokrif Tarih Yaziciligi ~Misir'in Fethi Baglaminda Bir Eser incelemesi- Arastirma Yayinlari, Ankara, 2003.

24 Yildinm, a.g.e, s.514.

25 Tekines, a.g.m., s.23.
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B. Hadis ilmindeki Tenkit Usulleri

Bir hadis terimi olarak “tenkit’, ravilerin, rivayet tekniklerinin ve hadis
metinlerinin ilmi usullerle incelenerek, hadislerin sihhat durumunun belirlenmesi
anlamina gelmektedir. Aslinda “tenkit” kelimesi, Hadis ilminde, daha sonradan
kullanilmaya baslamistir.?® Bunun yerine 6nceleri, cerh ve ta'dil, temyiz, muaraza,
ihtilaf, tedruz, iskal gibi klasik kavramlar kullaniimistir?” “Metin tenkidi” deyimi
hadis ilmine sarkiyatcilarin ve modern tarihgilerin terminolojisinden ge¢mis® ve
yaygin bir sekilde kullanilmaya baslanmistir.

Hadis tenkidinde 6ncelikli olarak bilinmesi gereken husus, ister sened ister
metin tenkidi olsun, yalnizca rivayetin aidiyetinin tenkit edilmesidir. Yoksa bizzat
Resdlullah’in (sav) sozleri ve fiillerinin kritik edilmesi, hadis tenkidinin konusu ve
gayesi degildir. Clinkii O’'nun masumiyeti boyle bir elestiriyi siddetle reddeder.
Hadis tenkidinde, yalnizca ResUlullah’in s6z ve fiillerinin kendisine nispetinin
dogrulugu; ravinin yalanci, karistiran, unutan veya rivayetinde hata yapan
kimselerden olup olmadigi arastirilir.

Hadis tenkidini, dogrusu ile yanlisini birbirinden ayirma cabasi olarak ele
alirsak, bu faaliyetin ¢ok erken bir devirde basladigini gorebiliriz. Fakat bu ilk
merhalede tenkit, Hz. Peygamber'e gidip kendisinin séyledigi haber verilen bir
seyin dogrulugunu tespit etmekten baska bir mana ifade etmiyordu.*® Gergekte,
Kur'an-1 Kerim tarafindan tarif edilen ibrahim (a.s.)in kissasinda® oldugu gibi,
bu donemde tenkit ameliyesi, Mislimanlarin kalpleri mitmain olsun diye,
fiili takviye ameliyesi yonteminden ibaretti. Nitekim Dimam b. Sa’lebe, Hz.
Peygamber’e (sav) gelerek: “Ey Muhammed! Senin elcin bize geldi ve sunlari
soyledi” dedi. Peygamber (sav) de: “Dogru séylemis’, diye cevap verdi.??

Sahabenin bu tir tahkik ve tetkiklerine daha baska 6rnekler de verilebilir.* Bu
ornekler 1siinda Res@lullah’in hadislerinde arastirma, tedkik ve tenkit isleminin
daha onun hayatinda iken basladigini sdyleyebiliriz.

Bu hassasiyetin belli bir endisenin lriini olarak ortaya ¢iktigi anlasiimaktadir.
Hatta bizzat Hz. Peygamber, kendisine vahyedilen ayetleri vahiy katiplerine

26 Aslinda “tenkit” kelimesini Hadis ilminde, daha sonradan kullanilmaya baslanmistir . Bkz.: Ayhan Tekines, “Hadis
Tenkidinin Anlam ve Kapsam1”, Sakarya U.L.F.D., Sayi 1, Sakarya, 1996, 5.203.

27 Muhammed Mustafa A'zami, Hadis Metedolojisi ve Edebiyati, cev. Recep Cetintas, Usal Yayinlar, Istanbul, 1998,
s.79,80.

28 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari Tarih, Usiil, Tenkid, Yorum, insan Yayinlari, istanbul, 1997, 5.157.

29 Selahaddin b Ahmed el-Idlebi, Menhecii Nakdi’l-Metn inde Ulemai’l-Hadisi'n-Nebevi, Beyrut, 1983, 5.30; el-A'’zami,
Muhammed Mustafa, Menhecti'n-Nakd inde’l-Muhaddisin, Mektebeti'l-Kevser, Riyad, 1982, s.5; Ayhan Tekines,
“Hadis Tenkidinin Anlam ve Kapsam1’, Sakarya U.L.F.D., Sayi 1, Sakarya, 1996, 5.203.

30 el-A'zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, (Asil Adi: Studies Hadith Methodology And Literature), cev. Cetintas, Re-
cep, Usul Yayinlari, istanbul, 5.80.

31 Bakara 2/ 260.

32 Buhari, ilim, 6, (I, 22); Miislim, iman, 10, (1/41,42).

33 el-A’zami, Menhec, s. 7-11.
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yazdirdiktan sonra, yazilani okutmak suretiyle onlarin aslina uygunlugunu kontrol
etmistir. Zira bazi kelimelerin unutulmus, yanhs anlasilmis ya da yanlis yazilmis
olma ihtimali mevcuttur. Her yil Ramazan ayinda, o zamana kadar gelen vahyin
mukabelesi, son yilda da tamaminin iki kez tekrar edilmesiyle metnin kontrol ve
korunmaya olan ihtiyacina dikkat ¢ekilmistir.** Bu uygulama dini bir deger, hatta
din olarak kabul edilen hadislerin korunmasi noktasinda da hassas olunmasi ve
onlem alinmasi gerektigini ima etmistir.®

Nitekim Ashab*® ve sonraki donemlerde ulema® bu isareti almis, gerek
olusturduklari miizakere meclisleriyle ve gerekse sem4, arz, kirdat ve imla gibi
metnin aslina uygunlugu konusunda gulven telkin eden ve garantor olarak
gorilen yodntemlere basvurmak suretiyle kendi sartlarinin geregini yerine
getirmeye calismiglardir.®

Sahabe, birbirleriyle munasebetlerinde, islam'in tezahiriine imkan verdigi
zihniyet icabi olarak, hak ve hakikat adina dogru goérdukleri seyi, muhataplari kim
olursa olsun, séyleyecekleri sey ne derecede bulunursa bulunsun bildirmekten
ve tenkitlerini zamaninda yapmaktan asla ¢cekinmemislerdir. Peygamber’le (sav)
olan miinasebetlerinde vahyin sumallne giren durumlar hari¢ olmak tzere ayni
zihniyetle hareket etmislerdir. Hz. Peygamber (sav), ileri suiriilen goriislere daima
kiymet vermis, siddetli goriinenleri miisamaha ile karsilamig, makul olanlarini
tatbik etmekten geri durmamistir. Peygamberlerinin son hareket tarzina biitlin
mdsliimanlarin boyun egmis bulundugdui ise tarihi bir hakikattir.3

Bu sekildeki tenkit isi O'nun vefati ile son bulmustu. Ancak Mislimanlarin
Uzerine diisen O’nun stinnetine uymak oldugu icin bu konudaki hassasiyetlerini
aynen devam ettirdiler. Bu hususta ilk drnek Hz. Ebu Bekir (v.13/634) oldu. Ayrica
Hz. Omer (v.23/644), Hz. Ali (v.40/660), Hz. Aise (v. 57/677) ve ibn Omer (ra)
(v.73/692) gibi baska sahabiler de bu yolda ilk 6rneklerdir.*

Onlar hadis ve stinnetin 6nemini ¢ok iyi bildiklerinden bu konuda sonrakilere
cok glizel prensipler birakmislardir. Clinkii mense’itibariyle Hz. Peygamber’e (sav)
dayanan bir ifade ile baskasina ait olan s6ziin, dogru bile olsa, konumlari farklidir.
Bu nedenle Hz. Peygamber’e atfedilen bir takim uydurma ve hatal rivayetlerin
ortaya cikmasi veya en azindan bu ihtimalin bulunmasi, bu konuda ta basindan
beri Miuslimanlari hassas davranmaya zorlamistir.*'

34 Buhari, Fedaili’l-Kur'an, 7, (VI, 101); Muslim, Fedaili's-Sahabe, 98,99, ( 1V, 1904,1905); ibn Mace, el-Cenaiz, 64,
(1,518), Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 276.

35 Yavuz Unal, “Hadis Tespit Sisteminin Dogus ve Gelisim Seyri Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, cilt. 1, sayi 2, yil
2003, s.15.

36 Basaran, Selman; Sénmez, M. Ali, Hadis Usulii ve Tarihi, U.U.Basimevi, Bursa, 1993, s.40-45.

37 Basaran, a.g.e, s.71-78.

38 Unal, a.g.m., s.15.

39 Mehmed Hatipoglu, islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, (Basiimamis Doktora Tezi), 1962, Ankara,
s.16.

40 el-A'zami, Menhec,s.10,11.

41 Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, Etiit Yayinlari, Samsun, 2001, 5.268.
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Sened ve metin tenkidi kavramlarinin heniiz terimlesmedigdi ilk donem
Mdislimanlarinin hadisin tespitinde nasil bir tavir takindiklarini su basliklar
halinde 6zetleyebiliriz: a-Haberin dogrulugunu bizzat Hz. Peygamber’e sormak.
b- Rivayetleri Kur'an'a ve maruf siinnete arz etmek. c- Haberi nakledenden sahit
istemek. d- Haberi nakleden raviye yemin ettirmek. e- Raviye hadisi kimden
aldigini sormak. f- Hadisleri kabulde secici davranmak. g- Hadisin senedini
arastirmak. h- Ravilerin dogru soyleyip soylemediklerini sorgulamak.*

Hadis tenkit isleminin ortaya ¢ikmasinda en 6nemli amil, hadis rivayetiyle
birlikte hadis uydurma faaliyetinin de baslamasi ve insanin tabiati geregi hata
yapmaya egilimli olmasidir.*® Bu sekilde baslayip gelisen hadis tenkidi bir
miiddet sonra sistematik hale gelmistir. Hadisler sened ve metin olarak iki
kisimdan olustugu icin, rivayetler tizerinde yapilacak bir tenkit calismasinda da
sened ve metin tenkidi 6n plana ¢ikmistir. Klasik Hadis Usaliinde tenkit isleminin
nasil yapildigi konusunda hiikiim vermek icin 6ncelikle sahih hadisin nasil tarif
edildigine, hangi sartlann ileri stiriildigiine bakmak gerekmektedir:

“Adalet ve zapt sartlarina sahip ravilerin Hz.Peygamber'den muttasil bir
isnadla rivayet ettikleri, saz ve illetten uzak hadise sahih hadis denir Tarifte gecen
maddeleri siralayacak olursak: isnadi muttasil olmalidir, senedindeki ricalin hepsi
adalet vasfini tagimalidir, senedindeki ricalin hepsi zabt vasfini tagimalidir, hadis
saz olmamalidir, hadisin sened ve metninde herhangi bir illet bulunmamalidir.**

Bu tarifin tasidigi unsurlardan da anlasilacadi gibi hadiste tenkit islemi baslica
isnad, ravi ve metin Gzerinde yogunlasmaktadir. Bundan sonraki kissmda Hadis
UsGlinde kullanilan baslica tenkit usulleri, tarihte kullanilan tenkit usulleri ile
mukayese edebilmek icin kisaca 6zetlenecektir.

1. isnad Tenkidi

isnad, séziin asil sahibine aracilar vasitasiyla yiikseltilmesidir. Hadiste isnad
uygulamasinin baslangici ile ilgili olarak degisik rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetlerde 6zellikle dikkat ceken husus “fitne” olayi ve fitnenin ortaya ¢cikmasiyla
isnadin sorulmasi arasinda siki bir baglantinin bulunmasidir. Buradan hareketle
Hz. Peygamber'in (sav) ashabindan ¢ok sayida insanin hayatta oldugu bir
doénemde isnad uygulamasinin da baslamis oldugu ve hadis uydurma hareketinin
hiz kazanmast ile birlikte isnad uygulamasinin daha usullii bir tarzda kullanilmaya
basladigi soylenebilir.*

42 Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), D..B.Y., Ankara, 1987, 9. baski, |, 52-56; ed-
Diimeyni, Misfir b. Gurmullah, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, cev. i. Celebi, A. Bebek, A. Yiicel, Kitabevi, istanbul,
1997, 5.54-82; Unal, a.g.e., s.267-295.

43 el-Idlebi, Menhec, s.39-68.

44 Ibn Salah, Osman b. Abdirrahman, Uldmu’l-Hadis, Dimesk, 1392, s.8; ibn Hacer, Nuhbetii’l-Fiker, s.18, es-Suyti,
Celaleddin Abdurrahman b. Eba Bekir, Tedribu'r-Ravi fi Serh-i Takribi'n-Nevevi, Daru'l-Kitab el-Arabi, Beyrut, 1985,
5.22; el-ldlebi, Menhec, s.31; Ahmet Naim, a.g.e., |, 202,203; Talat Kogyigit, Hadis Usulii, Ankara Universitesi Basievi,
Ankara, 1987, 3.baski, s.89; Basaran, a.g.e., s.110,111.

45 Ekrem Ziya Umeri, Hadis Tarihi, cev. ismail Kaya, Esra Yayinlar, Konya, 1990; Muhammed Ziibeyr Siddiki, Hadis
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isnad uygulamasini gerceklestirmek icin bulunan en giizel formiil;
hadis rivayet eden sahsa, rivayet ettigi hadisi kimden 6grendigini mutlaka
aciklama mecburiyetinin getirilmesi ve kimden aldigini séyleyemeyen kisilerin
rivayetlerinin alinmamasidir.* Boylelikle herkesin hadis rivayet etmesinin 6éniine
gecmek ve isnadda isimleri gecen sahislarin arastirilmasini saglamaktir.

Ayricarivayet sistemin kontroliibakimindan hadislerin hangi usulle 6grenildigi
hususuna 6zel bir 6nem verilmistir.*’ Bu usullerden semd’ ve arz yolu ile gelen
hadislerle amel etmek isnadinin muttasil olmasi sartiyla vacip kabul edilmistir.
Bundan sonra en fazla kullanilan ve glvenilen ydntem icazet ve minavele, *
Uzerinde en fazla ihtilaf edilen usul ise vicade olmustur.*

Sahabe neslinin tiikenmeye baslamasi ve 6zellikle hadis uydurma hareketinin
hiz kazanmasi, yukarida bahsedilen yontemlerin kullaniimasina, kisaca hadis
tahammdil ve edasina ayri bir 5Snem vermeyi gerekli kilmistir.

Hadislerin isnad bakimindan zayif kabul edilmeleri, isnadda yer alan
ravilerden biri ya da birden fazlasinin rivayet ettigi hadisi, hadis alma ve nakletme
usullerinden biri ile almamasi durumuna baglanmis ve bu tiir hadislere, miirsel,
munkati, mu'dal, mudelles, mu‘allak gibi isimler verilmistir>® Bu hadisler
isnadindaki kopukluk bakimindan zayif kabul edilmis, amel edilebilmeleri igin
ayrica birtakim sartlar aranmistir.

isnad sistemi ile ilgili kisaca vermeye calistigimiz esas ve kaideler sayesinde
bu sistem ilmi bir sekil almistir. Belli bir miiddet sonra da Hadis Edebiyatinda
kullanilan isnadlarin mukayeseli tetkikleri yapilmaya baslamistir. Senedin
mukayeseli olarak incelenmesi, hadis etrafinda pek ¢ok ilimlerin dogmasina
yol agmistir>® Ayrica isnad sistemi sadece hadis rivayetinde devam etmemis,
bilakis teliflerinden itibaren Hadis ve Hadis'e yakin alanlardaki kitaplara da tatbik
edilmistir.>2

Matbuatin bilinmedigi ve bir kitabin nlishalarinin, sadece elle yazilarakistinsah
edildigi bir devirde, isnadini verme isi, kitaplarin mevsukiyetini muhafaza icin
cidden faydali ve esas olmustur. Hadiscilere gore kitaplarin isnadl, istinsahlarinda

Edebiyati Tarihi Mensei, Tekamiilii, Hususiyetleri ve Tenkidi, cev. Yusuf Ziya Kavakg, irfan Yayinevi, istanbul, 1996,
5.120; Kandemir, M. Yasar, Mevzu Hadisler, Mensei, Tanima Yollari, Tenkidi, Ankara, 1991, 5.baski, 5.93,96; Basaran,
a.g.e, s.68; Unal, a.g.e, s.311; Salih Karacabey, Hadis Tenkidi Hadislerin Hz. Peygamber'e Aidiyetini Belirleme Yollari,
Sir Yayincilik, istanbul, 2001, 5.94.

46 Mauslim, Mukaddime, 1,13. (I, 13,14).

47 Bak.Ibn Salah, a.g.e., 5.72,84,85; Subhi es-Salih, Hadis llimleri ve Hadis Istilahlan, DIB Yayinlari, Ankara, 1988,
5.70-84; Ahmet Naim, a.g.e,, |, 399-449; Kogyigdit, a.g.e. s.61-70; Basaran-Sénmez, a.g.e., s.72-78; Karacabey, g,g.e.,
5.96-101.

48 Muhittin Diizenli, Hadis Alma Yéntemi Olarak cazet ve Miinavele, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Danisman,
Unal, Yavuz, Samsun, 2002,5.170,171.

49 M. Tayyib Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, istanbul, 1959, s..48.

50 Bak.Ahmet Naim, a.g.e., |, 141-169;Basaran-S6nmez, a.g.e., s.128-142; Karacabey, a.g.e., 5.128,134.

51 AliYardim, Hadis I, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir, 1992, 1, 167.

52 Kogyigit, Hadis Tarihi, s.208.
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da kaydedilmelidir. Onlar, yazma nishalarinda Besmele'den sonra kiinye ve
nisbeleri ile birlikte hocalarinin, kitabin bizzat muellifine kadar varan hocalarinin
hocalari bulunan kimselerin isimlerini yazmak hususunun talebelerine tavsiyeye
sayan oldugunu kabul ettiler. Bir yazmanin hatime ve hamisinde bulunan bu gibi
bir tafsilat, modern alim icin son derece 6nemlidir.>

Kisaca bu sekilde 6zetlenebilecek olan isnad tenkidi, diger milletlerde esine
rastlanmayacak bir tarzda uygulanmis olup, Misliimanlara has bir sistem olarak
onemini korumustur.

1. Ravi Tenkidi

Hadiste isnad sisteminin uygulanmasiile birlikte ve hatta isnad uygulamasinin
yayginlasmasindan 6nce de ravilerin durumunun tetkikine gerek duyuldugu ve
boyle bir degerlendirmenin yapildigi séylenebilir. Hadis rivayet eden ravilerin
sahislarinda, rivayet ettikleri hadislerin kabul edilebilmesi icin bazi sartlar
aranir. Bu sartlardan herhangi birisinin o ravide bulunmamasi, hem ravinin zayif
addedilmesine, hem de rivayetinin reddine sebeptir. Ravilerin durumu, birincisi
adalet ve ikincisi de zabt olmak Uzere iki baslik halinde degerlendirilmektedir.
Ravilerin bu sekilde glivenilirliklerini inceleyen Hadis ilmine Cerh ve Ta'dil ilmi
denilmektedir.

Hadis tarihikaynaklariincelendiginde cerh ve ta'dil hareketinin dogusu ve daha
sonra ayr bir Hadis ilmi haline gelmesinin iki ana sebebi oldugu anlasilir: insan
zaafi ve hadis uydurmaciligi. Kur'an'a gore insanoglu canlilarin en mikemmeli
olmakla birlikte**, glinah isleme, hata yapma, unutma ve yanilma gibi beseri
arizalardan korunmus degildir.>> Cerh ve Ta'dil ilminin ortaya ¢ikisini hazirlayan ilk
ve en 6nemli sebebin, ravilerin bu tiir beseri zaaflar oldugu séylenebilir.

Baslangicta nitelik ve nicelik bakimindan son derece sinirli bir ¢ercevede
kalan cerh ve ta'dil faaliyetleri, fitne olayinin patlak vermesinden sonra yeni
boyutlar kazanarak degisik bir asamaya girmistir. Yalancilik ve ¢esitli amag ve
tezahirleriyle hadis uydurmaciliginin ortaya ¢ikmis olmasi bu ilmin gelismeye
baslamasinin diger bir 5nemli sebebidir.>®

Kisaca hadislerin rivayetinde bazi sartlar arandidi gibi rivayet edecek kisilerde
de hem kimlik hem de kisilik olarak birtakim sartlar ileri stirilmustur. Bunlar adalet
ve zabt ozellikleri olarak siniflandiriimistir. Adaletten murat, ravinin din islerinde
tam istikamette olmasi, fisk ve fiicirdan uzak bulunmasidir. Bu da toplum
nazarinda adil olarak taninmasi ile veya ilim ehli arasinda séhret bulmasiyla

53 Muhammed Ziibeyr Siddiki, a.g.e., s.125,126.

54 et-Tin, 95/4.

55 en-Nisa, 4/28.

56 Emin Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi Cerh ve Ta'dil limi, M.U. ilahiyat Fakdiltesi Yayinlari, Istanbul, 1997, 5.27.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 1, No. 2,2014 | 65



Ali ARSLAN

belirlenir.>” Zabt ise, bir ravinin, isitmis oldugu hadisi, aradan uzun zaman ge¢mis
olsa bile, diledigi anda hatirlayabilecek bir sekilde belleyip hifzetme yetenegine
sahip olmasidir.®

Ravilerin cerh edilmesine yol acan sebepler ¢ok olmakla birlikte, bunlar
genel olarak on baslik halinde ele alinmaktadir: Kizb, tohmet-i kizb, fuhs-1 galat,
gaflet, fisk, vehm, muhalefet, cehalet, bid'at, sU-i hifz.>® Cerh, kisaca hadislerin
dis etkilerden korunabilmesi ve miimkiin oldugunca eksiksiz ve yanlissiz rivayet
edilebilmesi icin gelistirilmis 6nemli bir usuldir. Yukarida sayillan kusurlar,
herhangi bir ravinin hadis rivayet etmeye ehil olmadigini ortaya koyacak
prensiplerdir.

Ayrica cerh ve ta'dilin de birtakim kaideleri bulunmaktadir: Cerh ve ta'dil bu
isi bilen, isin ehli tarafindan yapilmissa kabuldir. Ta'dil sebep zikredilmeksizin
de kabul edilir. Cerh ve ta'dil konusunda, isin ehli olan bir kisinin s6zii de
yeterlidir. Bir ravi hakkinda cerh ve tadil bir araya gelirse, cerh takdim edilir.
Sikanin isim vermeksizin, “bana sika sdyledi” demesi, seyhini tadile yetmez. Adil
olan kimsenin ismini verdigi kisiden rivayeti o kisiyi ta'dil manasina gelmez.
Alimin rivayet ettigi hadis ile amel etmesi ne hadisin sihhatine, ne de ravilerin
ta'diline hiikkmetmektir. Mechul olan kisinin rivayetleri merdddtur. Arif olan kéle
ile kadinlarin ta'dili makbuldir. Kendisi ve adaleti bilinen, fakat ismi ve nesebi
mechul olan ravi ile ihticac edilebilir. Fiskindan tevbe eden kimsenin rivayeti
makbuldir. Hadis rivayeti icin tcret alan kimsenin rivayeti kabul olunmaz. Hadis
dinlemede gevseklik gésterenin rivayeti alinmaz. Balig olan Muslimanin, islam
ve bulugundan 6nceki zamana ait rivayeti kabul olunabilir.®°

Yukarida sayllan hususlardan da anlasilacagi gibi, hadis alimleri, ravinin
dinen guvenilir kimse olmasini gerekli bir sart olarak kabul etmislerse de,
yeterli gérmemisler ve bu nedenle, dindarliklariyla meshur pek cok ravinin, ilmi
guvenilirlikleri olmadigi gerekgesiyle rivayetlerini kabul etmemislerdir.®’

Klasik hadis usuliinde tzerinde énemle durulan belli bash konular bunlar
olmakla birlikte muhaddisler ayrica metinle ilgili hususlar Uzerinde de
durmuslardir.

2. Metin Tenkidi

Bu boliimde hadis ilminde, ilk zamanlardan itibaren metinlerin degerlendiril-
mesinde basvurulan esaslara deginmek istiyoruz.

57 el-A'zami, Menhec, 5.25,29.

58 Kogyigit, a.g.e., 5.45,46; Karacabey, a.g.e., s.148-154.

59 Ahmet Naim, a.g.e,, |, 282-327; Kogyigit, a.g.e.s. 44-53; Karacabey; a.g.e., 5.156-165.

60 Ahmet Naim, a.g.e., |, 365-389; Asikkutlu, a.g.e., s.139-144; Ayrica bkz. es-Subki, Ebu Nasr Abdulvehhab Takiyytid-
din, Kdidetii'n-fi'c-Cerh ve't-Ta'dil ve Kaidetii'n fi'l-Mdierrihin, 2.baski, Kahire, h.1398,m.1978, 5.9 vd.

61 Asikkutlu, a.g.e., 5.99.
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Hadislerin metinleri ile ilgili degerlendirmelerin daha bastan beri yapildig
bilinen bir gercektir. Hatta tarih bakimdan, metin tenkidinin isnad tenkidinden
bile 6nce oldugu soylenebilir.®? Hadis metinlerinin dogru anlasiimasina Hz.
Peygamber (sav) buyik 6nem vermis, yanlis anlasilmasi durumunda hemen
midahale etmistir. Henlz isnad uygulamasinin tam olarak baslamadig
dénemde bile Sahabe’nin hadis naklinde birtakim sartlar ileri strdiklerini
yukarida belirtmistik. Sahabe doneminde kullanilan metin tenkidi ile ilgili usulleri
su sekilde 6zetleyebilirizz Stinnetin Kur'an'a arzi, slinnetin stinnete arzi, ihtilafl
iki hadisten birinin baska rivayetlerle desteklenmesi, rivayete konu olan olayi
yasayan kisinin gorlsini tercih etme, olayin birka¢c defa meydana geldiginin
tespit edilmesi, stinnetin akla arz.%®

Bu esaslar sahabe doneminden itibaren kullanilan temel metin tenkidi
kriterleridir: Hz. Peygamber’in, Kur'an'a muhalif s6z sdylemesi veya ayetlerin
hikmine ters diisen herhangi bir davranis icerisinde olmasi mimkin
olmadigindan birinci prensip olarak Kur'an'a arz g6z éniinde bulundurulmustur.
Sahabe, Kur'an’i birinci kaynak kabul etmistir. Nitekim Abdullah b. Omer'in rivayet
etmis oldugdu,“6l0, yakinlarinin aglamasi sebebiyle azap gortir"s* hadisini, Hz. Aise,
yanlis anlasildigi gerekgesiyle reddetmistir. Hz. Peygamber’in bunu bir Yahudi
cenazesi hakkinda soyledigini ifade etmistir.%° Burada konumuz agisindan énemli
olan nokta Hz. Aise’nin, gorlsiini temellendirirken bir Kur'an ayetini kendine
delil gostermesidir: “Size Kur'an yeter. Orada “hi¢ kimse baskasinin glinah ytkina
Ustlenmez"® buyruluyor."s’

Sahabenin hadisler konusunda g6z 6niinde bulundurmus olduklar bu gibi
hususlara iliskin ¢cok sayida 6rnek bulmak miimkiindiir.%® Burada dikkat edilmesi
gereken bazi hususlar bulunmaktadir: Hadislerin, Kur'an'a aykiri olamayacagi
gercegini kabul etmek, stinnetin, Kur'an'da agikca belirtiimeyen konularda yeni
bir hiikiim koyamayacagdi anlamina gelmemektedir. Ayrica, arz edilecek hadisin
muhtevasi ¢cok onemlidir. Hadisin dogru anlasilip anlasilmadiginin netlige
kavusturulmasi gerekmektedir. Arz islemi muhkem ayetlere yapilmalidir. Bu
gibi hususlara dikkat edilmeden yapilacak Kur'ana arz islemi saglkli sonuclara
ulasilmasina engel teskil edecektir.®®

Sahebenin kullanmis oldugu diger tenkit ilkesinin de stinnete arz oldugunu
gormekteyiz. Clinkii sahih hadislerdeki Gslubu bilinen ve uzun yillar insanlarin

62 Hatipoglu, islami Tenkit Zihniyeti, s.63.

63 ed-Dumeyni, a.g.e., 5.54-82; Muhammed Tahir el-Cevabi, Cuhddu’l-muhaddisin fi nakd-i metni’l-hadisi'n-nebeviyyi
es-serif, Tunus, 1986, 5.459,468.

64 Muslim, Cenaiz, 16.

65 Muslim, Cenaiz, 22.

66 En'am, 6/164; Isra 17/15; Ziimer, 39/7.

67 Muslim, Cenaiz, 22.

68 Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an‘a Arzi, insan Yay., Istanbul, 1998, s. 150,180.

69 Keles, a.g.e, s.15,155.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 1, No. 2,2014 | 67



Ali ARSLAN

arasinda yasadigindan; hem ibadet hem de insan iliskilerindeki davranislari
gozlemlenen Hz. Peygamber’in bu yonlerine asina olundugunda, neleri nasil
soyleyecedi veya yapabilecegdi hakkinda belirgin bir kanaate ulasilabilir.”

Yine Sahabe, siinnetin akla arzini da 6nemli bir ilke olarak kabul etmistir.
Asagida ifade edilecegi gibi daha sonraki devirlerde de hadislerin akla aykiri
olmasi, vaz’ alameti olarak gorilmistir. Ancak, bu prensip, akil kavraminin
kapaliligi, birden ¢ok anlam icermesi ve insanlar Uzerinde bilinmezliginden
kaynaklanan gizemli giicli nedeniyle, belli kisi, grup veya mezhep tarafindan
zaman zaman uygun olmayan sekillerde kullanilmistir. Bu itibarla akla arz islemi
yaplilirken, akil kavraminin, birden ¢ok anlamda kullaniimasi, tarih boyunca
mutlak bir aklin olmamasi ve her toplumun kendi ahlak bicimini insa ettigi gibi,
akil anlayislarini da insa ettigini dikkate almak gerekmektedir.

Bu ilkeyi ayrintili olarak degerlendiren Unal, bu konuda sonuc olarak séyle
demektedir: “Aklen muhal olan herhangi bir s6z veya olgu, Hz. Peygamber'e
isnad edildiginde, haber akla aykirilik nedeniyle reddedilmelidir. Ancak kendi
sart ve ortaminda vukuu imkansiz olmayan hadiselerle ilgili rivayetleri, akla
aykirilikla reddetmek, tevili mimkiin oldugu siirece, genel kabul goren bir tutum
olmayacad gibi, saglikli bir sonuca da iletmeyecektir. Bu durumda onlari, belli
bir doneme 151k tutan tarihi vesikalar olarak degerlendirmek ve Hz. Peygamber’in
mesajini anlamada birer vasita olarak kullanmak yerinde olacaktir."”’

Yukarida kisaca degerlendirilmis olan bu prensipler daha sonraki donemlerde
de kullaniimistir. Tabii neslinde hadis tenkidi ile ilgili calismalar hatirlandiginda
ilk akla gelen faaliyetler arasinda; isnad uygulamasinin daha net ortaya ¢ikmasi
ve bu calismanin sistemlestirilerek gelistirilmesi yer almaktadir. Tenkit sisteminin
yerlesmesi ile birlikte metin ile ilgili tenkit noktalari da daha belirgin bir sekilde
ortaya ¢ikmistir. Bunlari muhaddislere gore su sekilde siralamak mUmkindir:
Stinnetin Kur'an'a arzi, siinnetin degisik rivayetlerinin birbirine arzi (idrac, 1ztirab,
kalb, tashif, tahrif, ziyade), siinnetin slinnete arzi, hadis metinlerinin tarihi
bilgilere arzi, hadisin lafzinin ve manasinin bozuk olmasi, hadisin dini esas ve
kesin kaidelere aykiri olmasi, hadisin miinker ve muhal bir seyi icermesi.”?

Yukarida sahih hadisin muhaddisler tarafindan yapilan tarifinde ozellikle
saz ve illet Gzerinde durulmasi da metin ile ilgili hususlari kismen icermektedir.
Muhaddislere gore bir hadisin metninin glvenilir kabul edilmesinde senedin
sahih olmasinin bulyilik 6nemi vardir. Bununla birlikte, bazi hadislerin senedleri
sahih olmakla birlikte, metinleri ya sahih kabul edilmemis ya da sahihligi
konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Yani hadisin senedinin sahihligi metninin
de her zaman sahih olmasini gerektirmeyecedi acikca ifade edilmistir.”

70 Karacabey, a.g.e.,s.243,

71 Yavuz Unal, Hadisleri Tespitte Yéntem Sorunu (Akla uygunluk-akla aykinilik), Etiit Yayinlari, Samsun, 1999, 5.175,176.

72 ed-Dumeyni, a.g.e., s.102-285; el-Cevabi, a.g.e., 5.484,493.

73 Bak. Abdurrahman b. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Omer, Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Kitdbu'l-Mevzidt, Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut, 1995, 1, 99, 100.
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Bu gibi temel prensipleri kabul etmeleri bakimindan muhaddislerin, bir
hadis metninin incelenmesi esnasinda Kur'an’a, sahih hadislere/slinnete, akla,
tarihi hadiselere, vb. 6zellikle dikkat ettiklerini séylemek mimkiindir.”* Bununla
beraber muhaddislerin hadisleri degerlendirmelerinde daha ziyade isnad
tizerinde durduklari hususu da genel olarak kabul edilmektedir. Bu hususa Unal
su sekilde deginmektedir:

“Baslangictaraviler, kimden hadis aldiklarina dikkat etmekle birlikte, hadislerin
kabuliinde, metin merkezli bir anlayisin hakim oldugu, inkari miimkiin olmayan
bir vakiadir. Fakat zamanla, islam karsiti haberlerin yaninda nasslarla gériiniiste
catismayan haberler de uydurulmustur. Bununla birlikte te'vil geleneginin
yerlesmesi, metinle ilgili problemlerin yorumlanarak ortadan kaldiriimasina
yol acmistir. Boylece teorik olarak kabul edilmekle birlikte, pratikte metinle
ilgili kriterler atil kalmaya baglamis ve sened 6n plana cikmistir. Bu bakimdan,
“hadisler sadece senedlerine bakilarak kategorize edildi” demek, netice itibariyle
dogru olmakla birlikte, tarihin dogru okunmasi olarak kabul edilemeyecektir.””®

Hadis metinlerinindegerlendirilmesinde mutlaka g6z dniinde bulundurulmasi
gereken birilim dali da Fikih'tir. Fakihler sened tenkidinde baziilave sartlar istemis
olmakla beraber, 6zellikle metin lzerinde durmuslardir: Onlarin metin tenkidi
Olculerini de soylece siralayabiliriz:

Stinnetin Kur'an’a arzi, siinnetin stinnete arzi, stinnetin icmaa arzi, stinnetin
sahabe uygulamasina arzi, siinnetin kiyasa arzi, slinnetin genel esaslara arz,
haber-i vahidin insanlarin sikca karsilastiklari hususlara arzi.”

Klasik Hadis ve Fikih us@liinde, hadis metinlerini degerlendirmede basvurulan
esaslar bu sekilde o6zetledikten sonra, sunlarl soyleyebilirizz Hadis tenkit
faaliyetleri her devirde ihtiyaglar dogrultusunda devam etmistir. Resalullah’'in
(sav) hayatinda gerektiginde bizzat kendisine sorma sekliyle baslamis, O'nun (sav)
vefatindan sonra da 6ncelikli olarak Kur'an-1 Kerim ve slinnete arzetme usulleri
cercevesinde devam etmistir. Fitne olaylar olarak bilinen hadiseler neticesinde
bunlara ek olarak hadis rivayet eden kisilerin kimliklerinin arastirlmasi daha da
onem kazanmistir. Daha Sahabe doneminde baslayan, hadis alinacak insanlar
konusunda titiz davranma gelenegi, belli bir siire sonra zorunluluga déniismeye
baslamistir. Neticede isnad sistemi bir diizene girmis ve hadisin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmistir.

Hadisler sened ve metinden meydana geldiginden neticede yapilan tenkitler
de bu cercevede, sened ve metin tenkidi diye iki ayrn kisimda incelenmeye

74 Bak. El-Haibi'l-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali, , el-Kifdye fi UlGmi'r-Rivdye, Haydarabad, 1358, 5.432; ibniil-Cevzi,
a.g.e, 1,106; ibn Kayyim el-Cevzi, el-Mendru'l-Miinif fi's-Sahih ve’z-Zaif, terc. Muzaffer Can, Istanbul, 1992, 5.50-96.

75 Unal, a.g.e., 5.339.

76 ed-Dumeyni, a.g.e, 5.274-391; el-ldlebi, Menhec, 145-310; ayrica metin tenkidi esaslari icin bak. Salahattin Polat,
“Hadiste Metin Tenkidi(l,Ill)’; Erciyes Unv. I.F.Dergisi, sayi, 6, Kayseri, 1989 ve .8, Kayseri, 1992.
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baslanmistir. Tarihi stirecte hadis tenkit faaliyetlerinin metin tenkidi ile basladigi
kabul edilmekle beraber zamanla sened tenkidi hakkindaki calismalar daha fazla
on plana ¢cikmistir. Bununla beraber, metin tenkidi ile ilgili kriterler sayilirken de
belirtildigi gibi, metin tenkidinin nasil yapilabilecedi konusunda da yeterli kaynak
bulunmaktadir.

C. Tarih Tenkidi ile Hadis Tenkit Metodunun Karsilastiriimasi

Tarihin tanimindan da anlasilacagi Gizere Hadis ilmi ve Tarih ilminin sahalari bir
acidan musterektir. Yani her ikisinde de miisdahede etmedigimiz olaylar incelenir.
Yukarida daisaret edildigi gibi hadis nakli konusunda Muslimanlar arasinda daha
ilk baslardan itibaren 6zel bir gayret gosterilmistir. Hadis rivayetinde arastirma ve
inceleme faaliyetleri sahabe zamaninda baslamis, bu calismalar zamanla sistemli
hale gelmistir.

islam’in dogusundan itibaren Muslimanlarin, Hz. Peygamber'in (sav) ha-
dislerine bliyuk ilgi duyduklari bir gercektir. Bu ilgi neticesinde hadisler, tedvin
ve tasnif edilerek elimizdeki Hadis eserleri meydana gelmistir. Bu hadisler ara-
sinda O'nun ibadet, muamelat ve uk(bata ait sézleri bulundugu gibi, ahlakina,
semailine, Mekke ve Medine hayatina ve gazvelerine ait haberler de yer almak-
taydi. Tedvin devri basladiginda, bazi miellifler, Hz. Peygamber’in dinle ilgili ha-
dislerini toplarken, bazilar da, Mekke ve Medine'deki yasayisi, Peygamberlikten
once ve sonraki sahsi hayati, fiil ve davranislari, ahlaki, kisacasi sireti ve gazveleri
ile ilgili haberleri topladi. Bu haberler, Mislimanlarin ahisik olduklar hadis gori-
nimiinde nakledildigi icin, daima onlari nakledenlerin isimlerini ihtiva eden birer
isnad zincirine baglanmis ve mevsakiyetleri de, umumiyetle, bu isnadlarda yer
alan nakilcilerin giivenilir olup-olmamalari ile tespit edilmistir.””

Netice itibariyle, hadislerin tedvin ve tasnif edilmesi, ayni zamanda islam
Tarihi'nin de kaynak malzemesinin toplanmasi neticesini vermistir. Stiphesiz Hz.
Peygamberin hayati ve islam’l uygulayisi hakkinda dogrudan bilgi kaynagdi olan
hadisler 6zellikle Siyer ve Megazi'nin, genellikle de islam Tarihi'nin kaynaklarindan
birini olusturmustur. Hadisler hem pek cok tarihi olayi icerir hem de islam
Tarihi haberlerinin kaynaklarindan birini meydana getirir.”® Bu bakimdan islam
Tarihi bilimi, Hadis ilminin icinden ¢ikan ve onun tenkit ve tevsik usullerinden

yararlanarak gelisen bir brans olarak gorilir.”

Hadis ilminde gelistirilen cerh ve ta'dil anlayisi, kisaca hadis tenkit sistemi
bir cok tarihcinin rivayetcilik anlayisinda etkili oldu.®® Fakat hadiscilikte
gosterilen titizlik, tarihi rivayetlerin toplanmasinda gosterilemedi. Dolayisiyla

77 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 208.

78 Hizmetli, a.g.e., 5.9,10.

79 Sezgin, a.g.m., s.19; Kogyigit, Hadis Tarihi, 5.208; Chick Bouamrane, “islam Tarihgiligi ve Tarihlerine Bir Bakis’, cev.
Nesimi Yazici, Ankara U.IF. Dergisi, Ankara, 1988, c. 30, s. 247.

80 Togan, a.g.m., s.43.

70 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2014



Tarih ve Hadis ilimlerindeki Tenkit Usulleri

Tarih kitaplarinda tenkitcilik gerektigi gibi islemedi, tenkid ve terkib an'anesine
dayanan bir Tarih metodolojisi gelistirilemedi.?’

Bununla birlikte, baslangicta olaylari zabt ve tesbit etmekten ibaret olan islam
Tarihciligi zamanla bazi degisiklikler gecirdi; dzellikle ibn Haldun (v. 808/1405)'la
birlikte yeni bir caga girdi. Olaylari sosyal, politik, ekonomik ve kiiltlirel ydnlerden
de degerlendirme yoluna giden Unli Tarihgi ve Sosyolog, milletlerin tarihi
mukadderati ile sosyo-kiltirel yapilarn arasinda gucli baglar oldugunu tespit
etti®? Tarih metodu hakkinda ilk goriis beyan eden alimlerden Kafiyeci (v.
879/1474) de, bu konuda 6nemli aciklamalar ileri stirmistiir:

Ona gore tarih tenkidi konusunda vurgulanmasi gereken, tarihcinin tarihsel
olaylar hakkinda konusabilmesi icin 6ncelikle bir referansa, dayanaga, devraldig
bir otoriteye sahip olmasi gerekir. O Hadis Usli’'ndeki“sened”yerine “mustened”
ke-

limesini kullanir. Kaynak olma vasfina sahip, tarihciye gec¢mis hakkinda
konusma yetkisi veren butiin vesikalar ve kalintilar, tarih¢inin dayandig otorite
anlamina gelen “mustened”in kapsamina girer.®

Yine Kafiyeci, tarihcinin otorite devralmasinin yollari olarak Hadis Usali'ndeki
“tahammulu’l-ilm” denilen ilim alma yontemlerini 6nerir.®* Onun eseri bir bitiin
olarak incelendiginde Tarih tenkidi konusunda su hususlar (izerinde durdugu
goralar:

1- Hadis tenkidi yontemleri Tarih icin de gecerlidir.

2- Hadis tenkidi yontemlerinden biri olan cerh ve ta'dil yontemini Tarih
tenkidinde de kullaniimalidir.

3-Tarihsel bilginin mantiksal tasnifi yapilmalidir.

4- Dint ve ahlaki deliller, bizim tarihsel haberler konusunda gercege bagh
kalmamizi zorunlu kilmaktadir.

Butlin bu hususlar ve giiniimiizde kullanilan Tarih tenkit sistemleri beraber
ele alinip, karsilastirlldiginda, Tarihgilerin usulleri ve Hadisgilerin tenkit sistemleri
arasinda bircok ortak noktada benzerlik ve farkhlik tespit edilebilir. Ancak Tarih
metodolojisinde, diger sosyal bilimlerde de oldugu gibi ¢esitli akimlar ve bu
akimlarin kendilerine mahsus 6zellikleri ve uygulama alanlari vardir. Dolayisiyla
Tarih arastirmalarinda belirli birdbnemde tamamen hakim olmus ve tam anlamiyla

81 Hizmetli, slam Tarihi, s.15.

82 Hizmetli, [slam Tarihi, s.22; Chick Boumrane, a.g.m., s.271.

83 el- Kafiyeci, Muhyiddin Eba Abdillah Muhammed b. Siilleyman, el-Muhtasar fi llmi‘t-Térih, (F. Rosenthal, iimu't-
Tarih Inde’l-Arab, Arapcaya ceviren. Salih Ahmed el-Ali, Beyrut 1983, eserinin 325-370 sayfalari arasi); ayrica
bkz. Sulul, a.g.m., s.235.

84 el- Kafiyeci, a.g.e,, s. 325-370; ayrica bkz. Sulul, a.g.m., s.236.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 1, No. 2,2014 | 71



Ali ARSLAN

biltin arastirmalarda uygulanan tek tip bir usulden bahsetmek imkansizdir.# Bir
onceki bolimde de ifade edildigi gibi 6zellikle Bati'da gelistirilen Tarih tenkit
sistemi ile Hadis tenkit sistemi haberlerin ve tarihi bilgilerin dogrusunu tespit
edebilme amacina yonelik yapilmis calismalardir. Neticede glivenilir ve saglam
dogru bilgiye ulasmak hedeflenmektedir. Fakat (izerinde 6nemle durulmasi
gereken husus Hadis'te arastirma ve inceleme isleminin ¢ok erken devirde viicut
bulmaya baglamasi ve Hadis'in mislimanlar nazarindaki 6zel 6neminden dolayi
ayricalikh olmasidir. Neticede bir karsilastirma yapacak olursak su hususlara
dikkatimizi cekmektedir:

- Tarihgi, dis ve i¢ tenkit yoluyla, belli bir kaynak veya sehadetin kaynagini,
gercek manasini arastirir. Bu nokta Hadis'te de ¢ok 6nemlidir. Hadisin tesri’
ehemmiyetinden dolayr bu hususun ayri bir 6nemi vardir ki, bu kaynak ya
Resdlillah, ya sahabe veya tabiindir. Bu noktada tarihgiler, kaynagi bilinmeyen
(anonim) sehadete de énem verirler. Bu ise, Hadis icin gecerli degildir.? Hadis
ilminin temel ugrasi Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve davranislarinin raviler aracihigiyla
glvenli bir sekilde sonraki nesillere ulastirnimasidir. Bu konuya basindan beri
gereken ©6nemi vermisler, hadis alma ve nakletme konusunda ¢ok hassas
usUller ortaya koymuslardir. Tarih ilminde ise tarihciler, ge¢mise ait bir inceleme
konusunun seciminde serbest olduklari gibi incelenen konularla ilgili delil ve
bilgi bulmakta da sinirli imkanlara sahiptirler. &

- Rivayet usdliinde, belli sartlarla manen ve muhtasar rivayete cevaz
vermelerine ragmen muhaddisler tarafindan lafzen rivayete ayri bir énem
verilmistir. Ozellikle hadisler yaziya gecirildikten sonra lafzen rivayete daha da
onem verilmis, rivayetlerde tasarruf yapilmasi uygun bulunmamistir.® Tarih'te
de hareket noktasi kaynaklardir. Bunlari kisaca yazili kaynaklar, kalintilar,
sozli kaynaklar ve tarihle ilgili yapilan arastirma, inceleme calismalari ve
yayinlari seklinde siralamak mumkindur. Bunlardan ilk ikisi Tarih kaynaklari
arasinda biyik dneme sahip olmakla beraber, eski devirlere dogru gidildikce
azalmaktadir.® Bilimsel tarihgilikte arastirmak, incelemek, kesfetmek, diisinmek,
dusindirmek, fikir Gretmek ve fikir Grettirmek esastir. Bunun icin de, yalan ve
yanlistan uzak, bilgi ve bilin¢ temeline dayali anlatimlarin, gérme ve isitmeye
dayanan bilgilerin biyik bir degeri vardir. Dogru bilgiye ulasmak icin, mevcut
bilgiler, rivayetler, haberler ve onlara dayali olay anlatimlari, “Tarih tenkit sistemi
ve usulleri” cercevesinde elestiriye tabi tutulup; her yonlyle irdelenmesi ve
sebep ve sonuclarin ortaya cikarilmasi gerekmektedir. Fakat eski Tarih kaynaklari

85 Tekines, a.g.m., s.8.

86 Reem Azzam,“Hadis Kritigi ve Hadis Metodolojisiyle Modern Tarih Metodolojisinin Mukayesesi”, (cev. Halil Kilerciog-
lu), Yeni Umit Dergisi, Temmuz-Eyliil, 2002, say1.57, 5.10.

87 Tekines, a.g.m., s.25.

88 Abdullah Hikmet Atan, Mdna ile Hadis Rivayeti, (Basiimamis Doktora Tezi), MUSBE, istanbul, 5.432,435.

89 Giiler, ibrahim, Tarihin Toplumdaki islevi ve Ogretimi, Elif Kitabevi, istanbul, 2005, 5.67.
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genellikle boyle bir 6zellikten yoksun olduklari icindir ki, cogunlukla dogru-yanhs
demeden, her tirli rivayeti ve malimati ihtiva etmektedirler.®®

- Hadiscilerde hadisin bitiin varyantlarini toplama gelenegi ¢ok yaygindir.
Hatta hadisler varyant sayisina gore de ayrima tabi tutulmus ve tek varyanti
olan hadise stiphe ile bakilmistir. Hadis tenkidi yapan bir muhaddis, ayni konuda
rivayet edilen bitiin metinleri yahut hemen hemen ilgili tim hadisleri bir araya
toplamak ve onlari dikkatli bir sekilde birbirleriyle karsilastirmak suretiyle ravilerin
zabt yoniinden durumlarina karar verir. Tabi(in alimlerinden Eylip es-Sahtiyani
soyle der: Seyhinin kusurlarini 6grenmek istiyorsan, o zaman diger seyhlerin
meclislerine de istirak etmelisin.” Muhaddisler islam’in ilk giinlerinden itibaren
bu metodu uygulamaktaydi. Karsilastirma metodu bircok yontemle yapilirdi.
Asagidaki yontemler bunlardan bazilaridir: 1-Bir seyhin ayri ayr talebelerinin
hadisleri arasinda karsilastirma yapma. 2-Degisik zamanlarda bir ravinin kendi
ifadeleri, hadisleri arasinda karsilastirma yapma. 3- Sozli rivayetlerle yazili
belgeler arasinda karsilastirma yapma. 4- Hadisle ilgili Kur'an ayetleri arasinda
karsilastirma yapma.®

Karsilastirma metodu Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Ebu Hureyre (ra), ibn Abbas (ra)
ve sonraki muhaddisler tarafindan ¢ok sik kullaniimis bulunmaktadir.®®

- Rivayetlerde guivenilirlik ve saglamlik, hadisciler icin de tarihgiler icin de
onemlidir. Fakat tarihi bir hadiseyi nakleden kisi cogu zaman bunu inceleyecek
olan tarih¢ciyi aklina getirmez, hatta bunun Tarihe malzeme olacagini da
disinmez ve dolayisiyla dikkatsiz davranabilir. Hadis ilminde ise durum béyle
degildir. Hadis, ayni zamanda tesri kaynagi oldugundan hadis ravileri, hadisleri
naklederken, hadisciler 6l¢listinde, hatta daha da 6te dikkat gostermislerdir. **

Rivayetlerin diger rivayetlerle terkip edilmeden ve yorumlanmadan
nakledilmesi Hadis ve Tarih ilmi arasindaki temel farklardan biridir. Hadis
rivayetinde kendi goruslerini ve degerlendirmelerini karnistirmamaiilkesi hadisciler
icin cok 6dnemlidir. Muhaddisler hadislerle ilgili yorumlarini ya bab basliklarinda
zikretmigsler ya da hadislerin kitap icindeki dizilis ve siralaniglari ile ¢6zim
yollarina isaret etmekle yetinmislerdir. Tarihgiler ise bir olayla ilgili topladiklar
haberleri kendi yorum ve tasvirleriyle birlikte bir terkip icinde sunmuslardir.
Tarihgi, kaynaklara ne kadar bagli olursa olsun olaylari belirli bir diizen ve tutarli
bir anlatim icinde takdim etmek zorundadir. Tarihi olaylar tarihcinin kurgusu ile
anlaml bir bitiin teskil edecek sekilde ortaya ¢citkmaktadir.®

90 Hizmetli, a.g.e., s.4.

91 Darimi, Siinen, |,.152.

92 el-A'’zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, s.85.
93 el-A'zami, Menhec, s.50-59.

94 Reem, a.gm.,s.11.

95 Tekines, a.g.m., s.28.
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- Hadis tahammiil ve eda konusunda hadiscilerin 6ne sirdikleri sartlar
yukarida anlatilmisti. Yine cerh ve ta'dil konusundaki hassasiyetleri bilinmektedir.
Hatta yazi malzemelerinin incelenerek belgenin orijinalitesini tespit gibi ¢ok
modern sayilan bir usul bile hadiscilere yabanci degildir. “Stiphelendigim bir
kisim vardi. inceledigimizde bu kismin taze miirekkeple yazilmis oldugunu
gordiik” gibi ifadelere Hadis literatliriinde sikca rastlamak mimkiindir.®® Yani
hadisciler kimi hallerde tarihi bilgileri gézden gegirerek; yazili belgeleri, yazida
kullanilan murekkebi ve kagit cesidini kontrol ederek yapilan tahrif ve asilsiz
beyanlari agiga ¢ikarmiglardir.®” Tarihgiler de ayni sekilde, ellerine gegen evrakin
tarihini tespit etmek ve o evrakta kullanilan mirekkep ve boyayi incelemek icin
kimyevi testler gelistirmislerdir.?® Ayrica belge icindeki bilgileri gerektiginde en
ince ayrintisina kadar arastirmislardir. Ornek verecek olursak: Hz. Peygamber'in
Hayberli Yahudilerden cizyeyi kardirdigina dair Yahudiler, bir yazi ortaya
cikardilar. Devrin veziri bu yazinin dogrulugunu tespit icin el-Hatib el-Bagdadi'ye
goturdi. O, bu belgeye bakarak bunun sahte oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Soyle
ki, bu belgede sahit gosterilen Hz. Muaviye, Hayber'in feth edildigi giin heniiz
Musliman olmamisti. Zira Muaviye, Hayber'den sonra Mekke'nin fethedildigi
yilda Misliman olmustu. Yine Sa'd b. Muaz'in da sahitligi vardi. Halbuki bu zat
da, Hayber'in fethinden iki sene 6nce 6lmust(.*

Hadisciler metinlerde gecen garip kelimeler, lafizlarin gramer ve edebi
yonden tahlilleri, isimlerin okunus incelikleri vb. gibi mustakil ilim dallarinda
bircok eserler yazmislardir. Tarihginin ise bdyle tahlil edilmis ve ¢6zilmus,
yazildigi devrin anlayisina gére yorumlanmis vesika metinleri elde etme sansi
hemen hemen hig yok gibidir.'®

Yukanda da isaret edildigi gibi hadisciler hadislerin alinmasi ve rivayet
edilmesinde sema; arz, icazet gibi cesitli usuller gelistirmisler ve bu konularda
¢ok derinlemesine kurallar koymuslardir. Ayrica muhaddisler imla sistemini
gelistirmislerdir.Oki¢'indeisaretettigigibiSark’tasiksikrastlananbuhususaGarp'ta
nadiren rastlanir.’® iml4, bir eserin, miellifi tarafindan bizzat yazilmayip diger bir
sahsa veya miteaddit sahislara dikte ettirilmek suretiyle meydana getirilmesidir.
Bu nevi eserlerimla edildikten sonra, birka¢ defa muellifin kontroli altinda tashih
edilirdi. Boylece bir eserin, ayni zamanda birkac orijinal niishasi viicuda getirilmis
olurdu. Blylk camilerde veya halka acik imla yerlerinde, muderrisin sesini
duyurmak icin mustemliler, yani en uzak yerlere miiderrisin sesini duyurmakla
vazifeli kimseler dahi bulunurdu.'® imla sistemi islamiyetin ilk senelerinde zuhar

96 el-A'zami, Menhec, s. 99; Polat, Hadiste Metin Tenkidi (1), s.120,121.
97 el-A'zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, s. 96.

98 Reem, a.g.m., s.10.

99 M. Accac, el-Hatip, es-Siinne, 5.245, 246.

100 el-A'’zami, Menhec, s.100.

101 Okig, a.g.e., 5.94.

102 Okig, a.g.e., s.94; en-Nevevi, et-Takrib, 5.85,86.
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etmistir. Hz. Peygamber'in (sav) katiplerine Kur’an disinda, diplomatik ve diger
vesikalan da dikte ettigi bilinmektedir. Ayni sistem sahabiler ve sonraki nesil
tarafindan da kullaniimistir. Hatta Abbasi halifelerinin bu toplantilara ¢ok biyiik
dnem verdikleri kayda deger bir noktadir.'® imla meclislerinde uyulacak kaideler,
yazi teknigi gibi konularda bircok eserler de yazilmistir. Bunlarda talebelere
tavsiyeler bulunmaktadir. Hatta imla Gizerine yazanlarin murekkep, hokka, kalem,
kalem kutusu, bicak ve kagit gibi yazi islerinde kullanilacak her ¢esit malzeme
hakkinda bilgi verildigi gibi, yazi guizelligine, harflerin acik ve biyilikce olmasina
dikkat edilmesi gibi hususlar da ihmal edilmemistir. Sayfa diizeninin nasil olacagi,
tarih verilmesi, hadisler arasina ayirt edici isaret konulmasi, defterin teslim
edilmesi gibi hususlar tizerinde ayrintili olarak durulmustur.'®*

- Hadis ve tarih usullerinin benzer yonlerinden biri de miellif veya ravinin
dirist olup olmadigi, herhangi bir menfaat veya baski altinda bulunup
bulunmadigi, haberin alindigi zaman ve mekanin tespitinin yapilmasi olarak
ifade edilebilir.’® ic tenkit olarak degerlendirilen miellifin sahsiyeti, fikirleri ve
siyasi gorusleri gibi konularda hadisciler cok durmuglar, bu konularda rical ve
cerh-ta'dil eserleri viicuda getirmislerdir. Hadisciler i¢c ve dis tenkidin her ikisini
de kullanmakla beraber dis tenkide 6ncelik tanimiglardir. Clnkid mevsukiyeti
kesin olmayan bir belgenin muhtevasini tenkitden ise baslamak hadisciler icin
uzun yolu tercih etmek demektir. Tarih¢inin metin tenkidine 6nem vermesi ise
belgenin mevsukiyetini tespit icin yeterli malumat bulunmadigindandir.’®

Son olarak Tarih’te tenkit usulleri tespit edilmis olmasina ragmen bunlarin tam
olarak uygulanabildigini iddia etmek de son derece zordur. Nitekim tarihcilerin
kullanmis oldugu tenkit usullerini 6zetleyen Ahmed Naim, bunlarin asil itibariyle
Tarih ilminde uygulanmasinin giigligiine su sekilde isaret etmektedir: “intikad
tarihi bir netice-i ilmiyeye vasil olabilmek icin merviyyat ve menkalati boyle siki
bir hadde-i tetkikden gecirmek lizumunu gésterir. Alem-i medeniyette makbul
ve mutedavil bunca Tarih kitaplarinin acaba kagi bu mi‘'yara gore ilmi sayilabilir?
Vesaiki enzéri nasa bu tarzda arzederek Tarih yazmak evvela mazi hakkinda
ma’liimat-1 beseriyyenin pek az oldugunu itiraf demek olacagi icin o koca koca
ciltleri de pek az mikdara indirmege razi olmak demektir."'%

Yukarida da ifade edildigi gibi tarihcilikte énemli olan, tarafsiz arastirma
ve bilimsel incelemedir. Hangi inan¢ ve dislincede olursa olsun, olaylari, olus
tarzlarini ve kahramanlarini tam bir bilimsel tarafsizlik anlayisi ile en iyi sekilde
tespit etmesidir. Ne var ki, bu temel ilkeye bagli kalarak Tarih yazanlar oldukga
azdir. Tarihle ugrasanlarin cogunlugu tarih yaziciliginda ya inang ve ideolojilerinin

103 Okig, a.g.e.;s.94.

104 Okig, a.g.e.s.99.

105 el-A’zami, Menhec, s.100,102.

106 Salahattin Polat, “Hadiste Metin Tenkidi (I)", Erciyes Unv. llahiyat F. Dergisi, say1 6 Kayseri, 1987, 5.118,123.
107 Ahmet Naim, Tecrid, 1,91.
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ya da degisik dustincelerin etkisinde kalmislardir. Bazilari da kisisel duygu ve
dusiincelerini, politik ve ekonomik egilimlerini tarihe sokmuslardir.'%

Tarihteki tenkit usullerinin Tarih kitaplari i¢in uygulanmasinda, bu gibi
zorluklara dikkat c¢ektikten sonra, metin tenkidinin hadislere uygulanmasi ile
ilgili olarak da son olarak su noktaya isaret edilmesi gerekmektedir: Hadiste
metin tenkidinde dnemle Uzerinde durulmasi gereken bir konu da hadislerin
bazisinin muhtevasidir. Bazi hadisler muhteva olarak metin tenkidi kapsamina
girmemektedir. Mesela, hadis kitaplarindaki rivayetlerde Peygamber'in (S.A.V.)
sag tarafi Uzerine yatarak uyududunu'®, yataga girmeden Once'’’, yataktan
kalktiktan sonra belirli dualar okudugunu™ ve su icecedi kabi sag eliyle tutarak
¢ nefeste ictigini''2 vb. goriiyoruz. Biitiin bu ifadeleri akli yontemle inceleyecek
olursak: Bir insan hem sirtiist, hem sag yani, hem de sol yani lizerine yatarak
uyuyabilir. Her Ui¢ pozisyon da miimkiindir. Akli melekemizi kullanarak belirli
bir yatis seklinin caiz, digerinin caiz olmadigini sdyleyemeyiz. Ayni sey dualar,
su icme vb. hususlarda da soylenebilir. Bu gibi durumlarda neyin sahih, neyin
sahih olmadigina ancak glivenilir gorgii taniklari ve sika raviler vasitasiyla karar
verilebilir."

Sonug

Netice itibariyle her iki ilim dali da maziyi inceleme noktasinda biri birine
benzemekteyse de aralarinda onemli farklar bulunmaktadir. Tarih, ge¢miste
yasanmis olaylan, kisileri ve kurumlari inceler. Hadis ilmi ise, Hz. Muhammed'in
(S.A.V.)) sozlerinin, davranislarinin, uygulamalarinin ve onunlailgili bitiin bilgilerin
tespiti, sonraki nesillere nakledilmesi ve bu esnada karsilasilan problemlerle
ilgilenir.

Hadisciler, vakiay oldugu gibi naklettiklerinin bilinciyle bitiin gayretlerini
rivayeti korumaya sevk etmisler; tarihgiler ise ge¢mise dogru seyahat ederek
ya da ge¢misin izlerini yakalamak icin simdiki zamanda bulunan malzemeler
Uzerinde kazilar yaparak, gercegin bir ucunu yakalayabilmeyi timit etmislerdir.
Tarihgiler, olaylari anlatabilmek icin kurgudan yararlanmislar; Hadisciler ise,
kurgu alanina girmeyerek, olgularin aydinlatilmasinda tarihcilere ve bilimlere her
donem yararlanabilecekleri glivenilir bir kaynak sunmaya calismislardir.

Tarih ve hadis ilmi sonucta nakillerden meydana gelmektedir ve nakillerin
degerlendiriimesinde uyulacak prensipler de bir ¢cok bakimdan misterektedir.

108 Hizmetli, a.g.e., s.5.

109 Tirmizi, Deavat, 21, (V, 473, 474).

110 Tirmizi, Deavat, 21, (V, 473, 474).

111 Tirmizi, Deavat, 20, (V, 472).

112 Mduslim, Esribe, 105, 106, (1ll, 1598); Tirmizi, Esribe, 13, (IV, 302); EbG Davad, Et'ime, 20 (1V, 144).

113 el-A'zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, s.92, ayrica bkz.: H.A.R. Gibb, “Tarih”, islam Ansklopedisi, Ankara,
M.E.B.Y,, XI, 784; Karsilastirma igin bkz. el-Cevabi, Cuhddu’l-Muhaddisin, s.494,495 Ayrica bak. Ahmed Naim,
a.g.e., |, 82-97; Arslan, Ahmet, ibn-i Haldun'un llim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yayinlari, Ankara, 2002, 5.65.
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Hadisleri yorumlamakta, tiim bu usulleri bir araya getiren ydontemlere basvurmak
ortak calisma alanlarinin ¢ikmasina ve hadislerden daha farkli alanlarda da
istifade etme imkani verecektir.
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CLIFFORD GEERTZ’E GORE KULTUREL BiR SiSTEM
OLARAK DiN*

Religion as a Cultural System By Clifford Geertz

Yrd. Dog. Dr. Behram HASANOV**

OZET

Bu makale Clifford Geertz'in, dini kiiltiirel bir sistem olarak incelemek lizere gelistirdigi
kendi tanim ve metotlarina dayanan gérislerini ele almaktadir. Makale Geertz'in
yorumlayici yaklasimini ve kiiltiirii yorumlama yéntemi (zerine yogunlasmaktadir.
Galisma ayni zamanda GeertZz'in dine nasil yaklastigini ve dinle toplumsal hayati nasil
iliskilendirdigini incelemektedir. Makalede Geertz'in diistincelerinin ve metodolojisinin
o6nemivediniyorumlamada basarisizoldugu noktalar da genel hatlariyla belirtilmektedir.
Sonug olarak Geertz'in din fenomenini anlamak icin dinamik bir metot sundugu ifade
edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: : Din, Kiiltiir, Sembol, Clifford Geertz, Yorumlayici Yaklasim

ABSTRACT

This article examines Clifford Geertz's theories based on his own definition and
methods in analyzing religion as a cultural system. The article focuses on Geertz’s
interpretivist approach and his way of interpreting culture. The research also analyzes
how Geertz approaches religion and interrelates religion and social life. The importance
of Geertz’s ideas and methodology and its failures in interpreting religion is outlined in
the article, though it reaches the conclusion that Geertz presents a well-established and
dynamic method in understanding religious phenomena.

Keywords: Religion, Culture, Symbol, Clifford Geertz, Interpretive Approach

Giris
Din, cesitli yonleriyle farkli branslardaki bilim adamlarinin ilgisini hep

cekmistir. Dinin kiltirel boyutu ise antropolojinin ilgi alanina girmektedir. Her bir
antropolog dinin kiiltlrel boyutunu incelerken, kiiltlriin ne oldugu konusundaki

*  Bu makale yazarin Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde, Haziran 2003'te kabul edilen Clifford
Geertz'e Gore Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din isimli ylksek lisans tezinden Uretilmistir.
** Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
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goruslerinden yola cikar. Bu sebeple de antropologlarin yaptiklari din tanimlari
ve din ile ilgili ileri strdiikleri gorisler onlarin kultir gorusu ile yakindan ilgilidir.
Toplumbilimlerinde kullanilan kiltlr kavraminin {izerinde ¢ok kafa yorulmus ve
cok sayida tanim yapilmistir. Kiltiir kavramini ilk defa tanimlayan kisinin Edward
Tylor oldugu bilinmektedir. Tylor'a gore, kiiltir “insanin toplumun bir tyesi olarak
edindigi bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk, 6rf vb. kabiliyetleri kapsayan karmasik
bir bitinduar."" Fakat Tylor'in evrimci ve etnosentrik bir yaklasim icerisinde oldugu
gorilmektedir. Tylor, kiiltlr kavramini ¢cogul anlamda degil, tekil bir fenomen
olarak ele almig ve biitlin toplumlari bu tekil kiiltiire dogru yol alan kdiltiirel evrim
stirecinin bir parcasi olarak gdérmustir.? Bu distincenin yansimalarini Tylor'in
din konusunda ileri stirdigi goruslerinde de gorebiliriz. Dini “ruhsal (spiritual)
varliklara inang”olarak tanimlayan Tylor, dinlerin kaynaginin animizme (ruhguluk)
dayandigini ve bir evrim slirecinden gecerek monoteizme ulastigini ileri
sirmustir.? Tylor'in sergiledigi bu evrimci ve etnosentrik yaklasim on dokuzuncu
yuzyil Avrupa’sindaki diger sosyoloji ve antropoloji onclleri arasinda da yaygin
olarak goriilmektedir.* Avrupa'daki etnosentrik evrimci gorise en sert tepki Frans
Boas tarafindan kurulan Amerikan okulundan gelmistir. Frans Boas etnosentrik
evrimci goruse karsi cogulcu ve rolativist bir kiltlir goriisi sunmaktaydi. Boas,
bir cizgi Uzerinde ilerleyen tekil bir kiltir gortsini degil, farkh o6zellikleri
tasiyan cogul kultiir goristini benimsemisti. Boas her kilttrin farkh gelisim
streci izledigini, dolayisiyla da essiz ve kendi icinde bir bitiin oldugunu, bunun
icin de kdlturel kuramlar ortaya koymadan 6nce kulturlerle ilgili ayrintili bilgi
toplanilmasi gerektiginiileri stirdl.” Boas'in 6grencileri de ayni bakis acisinidevam
ettirdiler. Yirminci ytzyilin ilk yarisinda Amerikan antropoloji okulu mensuplari
kaltar ile olduk¢a yakindan ilgilenirken, daha ¢ok Durkheim’in etkisi altinda
kalan ingiliz antropoloji okulu kiiltiiriin soyut bir kavram oldugunu ve fiziksel
bir 6zelliginin olmamasini gerekge gostererek gercek ve gozlemlenebilir olarak
telakki ettikleri sosyal iliskiler Gizerinde durmaktaydilar.® ingiliz sosyal antropoloji
okulunun 6nemli isimlerinden olan Radcliffe Brown kultlriin sosyal/yapisal
iliskiler tarafindan belirlendigini ve ayni zamanda bu iliskileri destekledigini ileri
strmekteydi.” Amerikan antropoloji okulunda ise Kroeber’le baslayan bir egilim
kilttrin kilturel olmayan faktorlere indirgenerek agiklanmasina karsi ¢ikmakta
ve kilttra sadece kultirle agiklamak gerektigi diistincesini savunmaktaydi. Diger
taraftan bu egilime gore kdltur, insan tarafindan yaratilan bir sey degildi, tam
tersine insan davranislari kaltlr tarafindan Uretilmekte ve yonlendirilmekteydi.?

1 Edward Tylor, Primitive Culture: Researches Into The Development Of Mythology, Philosophy, Religion, Language, Art
and Custom, Gozden gegirilmis ikinci baski, iki ciltte, London: Oxford, 1891, s.1

Alan Barnard ve Jonathan Spencer, “Culture’, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, New York:
Routledge 1996, s. 138; Mahmut Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji, Ankara: Kultir Bakanligi 1997, s. 14.

Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji, s. 14.

Nephan Saran, Antropoloji, istanbul: inkilap kitabevi 1993, s. 178.

Saran, Antropoloji, s. 194-195.

Alan Barnard ve Jonathan Spencer, “Culture’, s. 141.

Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, istanbul: Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi Yayinlari 1972, s. 88.

Alan Barnard ve Jonathan Spencer, “Culture’, s. 139.
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Antropolojide kaydedilen 6nemli gelismelere ragmen kiiltirle ilgili konularda
ikilemler ve bunun ortaya cikardigi gerilimler devam etmistir. Bazilari kilttrin
maddi seylerden ve davranislardan olustugunu, digerleri ise maddi seylerin ve
davraniglarin kiiltliri temsil edemeyecegini, aslinda kilttrin distnceyle ilgili bir
sey oldugunu ileri stirmdaslerdir.® Birinciler kiltlri objektif, ikinciler ise suibjektif
bir sey olarak gérmektedirler. Diger bir gerilim de kiiltlri evrensel olarak gérenler
ile, her bir kiiltiiriin farkh 6zellikler tagidigini savunanlar arasinda yasanmaktadir.
Buradaysa birinciler evrimci antropologlara, ikinciler ise Boasian okula olan
yakinhklari ile dikkat cekmektedirler. Antropolojide goérilen bu ikilemlerin yani
sira metot konusunun da yer aldigi diger problemler de antropologlar tarafindan
¢6zlime kavusturulmaya calisilmis, antropolojiyi daha gtivenilir bir bilim haline
getirmek icin gayretler sarf edilmistir.

Yorumlayici Sembolik Kiiltiir Kavrami ve Geertz'in Katkilari

Bu makalede goruslerini ele alacagimiz Clifford Geertz (1926-2006)
antropolojiyi daha giivenilir bir bilim haline getirmeye calisan antropologlar
arasindadnemlibiryere sahip bulunmaktadir. Amerikan antropolojigeleneginden
gelen Geertz, antropologlarin yani sira Max Weber, Alfred Schutz, Talcott Parsons,
Gilbert Ryle, Susanne Langer, Ludwig Wittgenstein, ve Paul Ricour basta olmak
Uzere farkli alanlardaki sosyal bilimcilerin de gorislerinden yararlanarak orijinal
ve dinamik bir kiiltir teorisi ve analiz yontemi gelistirmistir. Geertz'in yaptigi
calismalar 1960’lardan baslayarak onun antropoloji ve sosyolojide, 6zellikle de
din sosyolojisinde etkili bir isim olmasini saglamistir. Geertz, kiltir konusundaki
teorik gorislerini secilmis makalelerinden olusan temel kitabi The Interpretation
of Cultures'da (1973) toplamistir. Geertz'in din ile ilgili Gnli ampirik arastirmalari
ise doktora tezi olan The Religion of Java (1960) ile Endonezya ve Fas'taki dini
hayati mukayeseli olarak inceledigi Islam Observed’ (1968) bashkl kitaplarinda
yer almaktadir.

Yukarida da kaydedildigi gibi, bir antropologun din ile ilgili gorisleri onun
kiltlr gorisi ile yakindan ilgilidir. Bu sebeple de Geertz'in din konusundaki
gorisleriniincelemeden 6nce onun kiiltiir konusundaki gorislerine g6z atmamiz
yararl olacaktir. Fakat bunu yapmadan 6nce Geertz'in insan tasavvurunu
incelememiz gerekmektedir. Zira, her teori temelde belli bir insan tasavvurundan
hareketle gelistirilmekte olup, insanla ilgili bazi 6n kabullere dayanmaktadir.
Bu anlamda Geertz'in sahip oldudu insan tasavvuruna deginmek, onun kultir
teorisini daha iyi anlamamiz agisindan yerinde olacaktir.

Geertz, insan kavrami ile yakindan ilgilenmektedir: “insansiz kiiltiir...
kilturstz de insan yoktur" Dolayisiyla insan kavraminin agikhiga kavusturulmasi

9 Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosoyoloji, Istanbul: Camlica Yayinlari 2001, s. 224.

10 Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosoyoloji, s. 422.

11 Clifford Geertz, “The Impact of the Concept of Culture on the Concept of Man’, The Interpretation of Cultures
icinde, New York: Basic Books, 1973, s. 49.
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gerekmektedir. Geertz, gerek Aydinlanma Cagi'nin basit, kurallara bagli, degismez
ve evrensel insan kavraminin, gerekse ona alternatif olarak ortaya ¢ikan ve her
insanin gerceklik duygusunun toplumda egemen olan séyleme dayandidini ileri
strerek insani sadece kultire hapseden ve “bagimsiz insan” kavramini reddeden
goOrusiin kabul edilemeyecegi kanaatindedir. Ona gore, bazi “sartlar, kiside dogal,
evrensel ve degismez olanla geleneksel, yerel ve degisken olani birbirinden
ayirmay! fevkalade zorlastirmaktadir... Bdyle bir ayirim, insanin tabiatinin tahrif
edilmesidir’? Geertz insan taniminda hem kdlttirel hem de evrensel 6zelliklerin
ihmal edilmemesi gerektigini savunmaktadir. Daha once de bu ihmalkarliktan
sakinmaya calisanlar olmustur. Consensus gentium (insanhgin fikirbirligi)
olarak bilinen bu disiinceye gore insan olmanin asil anlami, bu insanlara 6zgi
olmaktan veya bizim illa da katilmak zorunda olmadigimiz 6nyargilardan ziyade,
evrensel olan insan kulturinun 6zelliklerinde daha agik ortaya gikacaktir. Diger
bir ifade ile, ampirik olarak evrensel olmayan bir kiiltiirel fenomen, insan tabiati
hakkinda bir sey yansitamaz. Farkliliklar Gzerinde degil ortak yanlar Gzerinde
durmamiz gerekmektedir. Bu distinceye gore 6rnegin din, evlilik ve benzeri
seyler ampirik olarak evrenseldirler, ama icerikleri o kiltiirde yasayan insanlarin
gereksinimlerine gore degdismektedir. Dolayisiyla insanlarin hepsinde mevcut
olan ortak yanlar bulunmakta, fakat bu farkli gereksinimlerden dolayi farkh
sekillerde ifade edilmekte ve bdylece de farkli kiiltiirler ortaya ¢ikmaktadir.
Geertz, Consensus gentium yaklasiminin basarisiz oldugu gorisiindedir. Geertz'e
gore dinin, evliligin veya benzeri seylerin ampirik olarak evrensel oldugunu
iddia etmekle onlara 6zel icerik atfetme arasinda mantiksal bir celiski vardir.
Ginku din, evlilik ve benzeri seylerin ampirik olarak evrensel oldugunu séylemek
bunlarin tim kultirlerde ayni icerige sahip oldugu anlamina gelmektedir ki,
bu da kabul edilebilir bir iddia degildir. Diger taraftan bu bakis acisi kiiltiirel ve
kilturel olmayan (biyolojik, psikolojik ve toplumsal) fenomenler arasinda &zel
iliskiler Gretememektedir. Geertz insan kavramina din veya evlilik gibi genel
seylerden degil, kilturel farkhhklar (particularity) agisindan yaklasmak gerektigi
gorusundedir. Bir fenomen evrensel olmayabilir, fakat o bize bu fenomenlerin
temelinde bulunan sirekli dogal siirecleri aciklayabilir. Geertz tutarli bir insan
gorist ortaya koyabilmek icin farkli fenomenler arasinda sistematik iligki
gOzetmemiz gerektigini savunmaktadir. O, bunu basarabilmek icin, insan
varhgini olusturduguna inandigi biyolojik, psikolojik, toplumsal ve kiltirel
seviyeler arasindaki iliskilerin, tek analiz sistemi icerisinde ele alindigi “katmanh”
(stratigraphic) bir sistem ortaya koymaktadir. Geertz savundugu bu insan
gorisiint daha da agikliga kavusturmak icin iki gords ileri stirer. Bu gorislerden
birincisine gore kultir, sadece somut davranis bicimler bitund, yani gelenekler,
gorenekler, adetler kiimesi olarak degil, davranisi yonetmek icin birtakim
denetim mekanizmasi, yani plan, recete, kural, program ve benzeri seyler olarak

12 Geertz, “The Impact of the Concept of Culture on the Concept of Man’, s. 36.
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gorulmelidir. Diger taraftan, ikinci gorlise gore ise insan kendi davranislarini
diizenlemek icin boyle kilturel programlara son derece bagimhdir. Gorildugu
gibi Geertz, kiltirden bagimsiz bir insan tabiatindan s6z edilmesine karsi
cikmakla beraber kendisi de biitiin insanlarin ortak 6zelliklerinden bahsederek
sanki bir insan tabiatindan s6z etmektedir. Geertz’e gore insan dodustan,
cok farkli sekillere sokulabilen, karmasik ve daginik bir asiri tepki kapasitesine
sahip bir varliktir. insan bu kapasitesini yénlendirebilmek icin genetik olmayan
kontrol mekanizmalarina ciddi sekilde ihtiyac duymaktadir®. iste, kiiltiir kisiye
bu kapasitesini yonlendirmek icin anlamli semboller sunar. Bu tir bir kaltar
gorisiiniin temel varsayimi insan diistincesinin aslinda toplumsal ve umuma ait
oldugudur. Diisiinme bireysel degil, toplum Uyeleri tarafindan paylasilan anlamli
semboller araciligiyla gerceklesmektedir. Bu semboller toplum tarafindan
insanlara sunulur ve zamanla insanlar onlara ya yenilerini ekler, ya bazilarini
¢ikarr ya da bir kismini degistirir.'* Goriildigu Gzere buradan insan tabiati ile
ilgili cikan diger bir sonug da insanin sembolleri kullanan bir varlik oldugudur.
Aslinda kisi kendisi kendi yoniinl bulabilmek icin bu tlr sembollere muhtactir.
Diger taraftan, ona gore insan, anlam arayan bir varliktir. “Tecriibeden anlam
¢ikarma dirtisu, ona sekil ve diizen vermek, acik bir sekilde daha iyi bilinen
biyolojik ihtiyaclar kadar gercektir”'> Dolayisiyla kiltir insan varliginin temel
sartidir. Kiiltirtin sundugu anlamli semboller sadece bizim biyolojik, psikolojik
ve sosyal varligimizin ifadesi, araci veya karsilikli iliskisi degil, bizim i¢cin 6nceden
gerekli olan seylerdir. insan, kiiltir araciligi ile kendini tamamlamakta ve béylece
biyolojik, psikolojik, toplumsal ve kiiltiirel seviyelerin bir bilesimi olarak karsimiza
cikmaktadir. Geertz son kitabi Available Light’da bunlarin seviyeler (levels) olarak
degil, tamamlayicilar (complements) olarak gorilmesini uygun bulmaktadir.’s

Gorlldugi Uzere Geertz, insanda dodal, evrensel ve dedismez olanla
geleneksel, yerel ve degisken olan seyler birlikte ele almaya calismaktadir. insani
biyolojik, psikolojik, toplumsal ve kdltlrel katmanlarin bir bilesimi olarak goren
Geertz, bunlardanilk liclinlin evrensel ve degismez nitelikte oldugunu, kiltirlerin
ise bu evrensel ozellikleri, sundugu semboller araciligiyla, farkli sekillerde
bicimlendirdigini savunmaktadir. Butln insanlar bir takim biyolojik psikolojik
ve toplumsal yasam kapasitesiyle dogarlar ve bu kapasitelerini toplumda hazir
bulduklar kaltir aracihigiyla, yani anlamli sembollerle yonlendirirler. “Bizim
konusma kapasitemiz dogustandir; fakat bizim ingilizce konusma yetenegimiz
klltareldir. Tath giilis ve nahoslukla kaslarini catma belli 6lclide genetiktir; fakat
alaycigulisve birinialaya alarak kaslari catma geneldekdiltireldir”'” Kisi semboller

13 Geertz, “The Impact of the Concept of Culture on the Concept of Man’, s. 45-46.

14 Geertz, “The Impact of the Concept of Culture on the Concept of Man’, s. 45.

15 Geertz, “Ethos, World View, and the Analysis of Sacred Symbols” The Interpretation of Culture icinde s. 140.

16 Geertz, Available Light: Anthropological Reflections on Philosophical Topics, Princeton, New Jersey: Princeton
University Press, 2000. s. 206.

17 Geertz, Geertz, “The Impact of the Concept of Culture on the Concept of Man’, s. 50.
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araciligiyla biyolojik (anatomik, fiziksel, sinirsel) yasamini diizenlemekte, organize
edilmis sosyal yasam bicimi Gretmekte ve psikolojik duygularini ifade etmektedir.

Geertz, kiltir taniminda Weber'i hareket noktasi alir:“Max Weber'e dayanarak,
kisinin kendisinin ordigi anlam aglarina bagl bir varlik olduguna inanirsak
ben kiltiiri bu aglar olarak ele almaktayim.”*® Fakat anlam aglari veya anlamlar
oruntisi olarak tanimlanan kdltir, bir taraftan disiince ile ilgili bir sey oldugu
halde hicbir kimsenin kafasinda mevcut olan bir sey degilken, diger taraftan da
fiziksel olmadigi halde gizli ve bilinmez bir varlik da degildir.”® Semiotik (isaretsel)
bir kiltur gorisiini savunan Geertz'e gore kiltlr, anlamlar Oruntlsu olarak
sembollerde somutlasmistir.?® Geertz, kiiltlirG bu bakis acisi ile ele aldigimizda
kaltariin siibjektif mi, yoksa objektif mi oldugu konusunda sonu gelmeyen
tartismalarin da anlamini yitirecegi gorisiindedir. S6yle ki, semboller somut
varliklari ile kilttrin nesnel yonind, icerdikleri anlam itibariyle de 6znel yoninu
temsil etmektedir.”’

Sembolik maddi varlklarin da kiltirid temsil ettigi gorusinde olan
Geertz, kiltirin 6grenilmesinde davranisa daha ¢ok dikkat edilmesi
gerektigi gorusindedir. Sembolik davranis anlamin, dolayisiyla da kiltlriin
bir disavurumu ve anlatimidir. “Kiiltir bicimleri davranisin akigsi ile ... agik bir
sekilde ifadesini bulmaktadir’? Fakat bitln davranislar ayni konuma sahip
degildir. Soylenenler anlamli davranislar icin s6z konusudur. Geertz disaridan
yapilan gozlemlere dayanarak davranislari degerlendirmenin yanlis bir tutum
oldugunu belirtmektedir. O, kiltlr arastirmalarinda anlama neden bu kadar
onem verdigini ve neden disaridan yapilan gozleme dayanarak kultiir incelemesi
yapilamayacagini Gilbert Ryle'dan aldigi bir 6rnekle anlatmaktadir. Bu 6rnekte
g06zU segiren biri ile gdz kirpan birinin davranislari kiyaslanmaktadir. Davranis
olarak her iki hareket de ayniymis gibi g6ziikse de, aralarinda 6nemli bir fark vardir.
GOzU segiren bunu gayri iradi ve amagsiz olarak yaptigi i¢in bu davranis anlamsiz
olacaktir. GOz kirpan kisi ise “bir bildirimde bulunmaktadir, hatta olduk¢a somut
ve Ozel bir bildirimde bulunmaktadir’? Bu durumda bir kiltir arastiricisinin
sadece anlamli davranislarla, yani aktoriin anlam atfettigi davranislarlailgilenmesi
gerekmektedir. Geertz kiiltlr tanimlamalarinda ne sadece davranisin, ne sadece
anlamin, ne de davranis kurallarinin kiltirle esit tutulmasinin dogru olmadigi
kanaatindedir. Kiiltiir toplumsal olarak paylasilan anlamin, yine toplumsal olarak
paylasilan sembollerdeki somut ifadesi ve disavurumudur. Bu bakis agisini
davranisa uygularsak, anlam arti davranis esittir kiltur olacaktir.

18 Geertz, “Thick Description: Toward an Interpretive Theory of Culture’, The Interpretation of Cultures icinde, s. 5.
19 Geertz, “Thick Description’, s. 10.

20 Geertz, “Religion as a Cultural System’, s. 89.

21 Geertz, “Thick Description’, s. 10.

22 Geertz, “Thick Description’; s. 17.

23 Geertz, “Thick Description’, s. 6.
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Butlin bu soylenenler g6z 6niinde bulunduruldugunda Geertz'e gore kiiltlr
“tarihsel olarak tasinan ve sembollerle somutlasan anlamlar ériintiisiine, insanlarin
hayat hakkindaki ve hayata karsi tutumlari hakkindaki bilgilerini ileterek, siirdtirerek
ve gelistirerek sembolik formlarla®* ifade ettikleri tevarts edilmis bir kavramlar
sistemine isaret etmektedir!'*

Geertz'e gore mademki, kulttir anlamlar agi ile ilgili bir seydir o zaman kultur
analizinin de kural arayan deneysel bir bilim degil, anlam arayan yorumlayici bir
bilim olmasi gerekmektedir.?® Yorumlayici yaklasim Alman idealizminin etkisi
altinda aciklayici yaklasimi benimseyen sosyolojik pozitivizme alternatif olarak
ortaya ¢ctkmistir. Yorumlayicilarla agiklayicilar arasindaki en dnemlifark, birincilerin
toplumsal arastirmalar sirasinda incelenen konunun anlami ile ikincilerin
ise nedeni ile ilgilenmeleridir. Yorumlayicilar konuyu katilimcilar agisindan,
aciklayicilar ise disanidan gozlemleyerek degerlendirmelerde bulunmaktadirlar.
Aciklayicilar yorumlayicilar giivenilir ve nesnel bir bilim kuramamakta ve bilimi
subjektivizme siriikleyerek itibardan salmakla su¢clamaktadirlar. Yorumlayicilara
gore ise hislere, inanglara, amaclara, sembollere ve en 6nemlisi iradeye ve
diger Ozelliklere sahip olan insan bir anlamlar adi icerisinde yasamaktadir.
insanin bu anlamlar agindan yaltilarak anlasilmasi imkansizdir. Dolayisiyla
insanlar nesnelerden farkli niteliklere sahip olduklari icin insan davranislarinin
aciklanmasindan s6z edemeyiz. Bir davranisi agiklamaya kalkismak o davranigin
indirgemeci bir yaklasimla ele alinmasini da beraberinde getirecektir.
Toplumbilimcinin gorevi aktorlerin kendi bakis agisiyla onlarin davraniglarinin
anlamaya calismak ve bu davraniglari yorumlamaktir.

GeertZ'in idealist bakis agisi ile pozitivist bakis agisini uzlastirmaya calistigi
gorulmektedir. O, genel olarak yorumlayici yaklasimi savunmakla birlikte bazen
nedensel agiklamalar yapmaktan da ¢ekinmemektedir. Diger taraftan Geertz'e
gore kiltir somut varliklar olan toplumsal sembollerde ifade buldugundan bu
sembolleri ele alan kiiltlirel inceleme de pozitif ve nesnel bir bilim olacaktir.
Bununla birlikte Geertz'in pozitivistlerden farkl olarak anlam ve yorum Uzerinde
israrla durdugu gorilmektedir. Diger taraftan o, pozitivistlerin asla kabul
edemeyecedi bir fikir olan “bilimin degerden bagimsiz olmadigi” gorisini
savunmaktadir.”

Geertz, davranislar ve diger kulturrel unsurlari anlamanin“yogun tasvir” (thick
description) ile miimkin olacagini ileri sirmektedir. Geertz “yogun tasvir” ile
anlamlarin tasvirini kastetmektedir. Yukarida da degindigimiz lizere g6z kirpan
kisi ile gozu segiren arasindaki farka dikkat ceken Geertz kdltiir arastirmacisinin

24 Geertz'in sembolik formlar kavrami ile kastettigi sey dil, sanat eserleri, gérgu kurallari, eylemler ve diger benzeri
seylerdir.

25 Geertz, "Religion as a Cultural System”, 5.89.

26 Geertz, "Thick Description”s. 5.

27 Geertz, After the Fact: Two Countries, Four Decades, One Anthropologist, Cambridge: Harvard University 1995, s. 3.
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anlamsiz bir davranis olan g6z se@irmesi ile degil, toplumdaki yerlesik tarza
gore anlamh bir bildiride bulunma olarak nitelenen g6z kirpma ile ilgilenmesi
gerektigi gorlisiindedir. Sadece goriinlssel olarak tasvir yaptigimizda bu
davranislar arasinda hicbir fark olmayacaktir. Bu tiir bir tasvir “zayif tasvir” (thin
description) olacaktir. Bu davranislari anlamlari ile birlikte tasvir ettigimizde ise
iki davranis arasinda 6nemli derecede bir fark oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bu tiir
bir tasvir ise “yogun tasvir” (thick descriptin) olacaktir. Peki, kilttr arastirmacisi
anlamlari nasil ortaya ¢ikaracak, diger bir deyisle Geertz'in “yogun tasvir” dedigi
sey naslil yapilacaktir. Geertz'e gére yogun tasvir yapmak kdltiir arastirmasinin
bitlin safhalarini kapsamalidir. Genel olarak baktigimizda Geertz yogun tasvir
yapmay! veya anlamlarin ortaya cikarilmasini iki asamada gerceklestirmektedir.
Birinci asamada sembollerin anlamlari aktorlerin kendilerinden 06grenilerek
kaydedilmekte, yanietnografiyapilmaktadir.BuradaGeertz'inkastettigisemboller,
Oznel olarakinsa edilen semboller degil, toplumsal olarak paylasilan sembollerdir.
Kilturle esit manaya gelen anlamlar bu sembollerde sakhdir. Geertz, bizim baska
insanlari tam olarak anlamamizin imkansiz oldugunu savunsa da®® onlari en iyi
anlama yolunun etnografik yontem oldugu kanaatindedir.®® Zira Geertz'e gore
“kiltar, antropologun o kiiltiire ait olan insanlar araciligiyla okumaya gayret ettigi
metinler bitiinidir™° ikinci asamada ise aktérlerden dgrenilerek kaydedilen
anlamlarin bilimsel bir dile cevrilmesi ve daha anlasilir hale getirilmesi icin
yorumlanmasi islemi gerceklestirilmektedir. Bagka bir deyisle aktorler araciligiyla
okunan metin antropolog tarafindan metnin baglami ve bitiinliyl géz onlinde
bulundurularak yorumlanmaktadir. Bir metnin yorumlanmasinda o metindeki
ana fikir 5nemli oldugu gibi kiiltlrin yorumlanmasinda da diger sembollerin de
etrafinda orguitlendigi esas semboller biiyiik 6nem tagimaktadir. Kiiltlir bu esas
sembollere gore yorumlanmaktadir. Geertz'e gore nasil bir metindeki kelimenin
anlami o kelimenin metin icindeki kullanimina gore ortaya cikarilmaktaysa,
kaltari temsil eden sembollerin anlami da bu sembollerin devam eden hayat
modellerinde oynadidi role bagli olarak ortaya cikarilmaktadir.3' Goruldiugu gibi,
yogun tasvir yapmak amaciyla gerceklestirilen birinci asama aktorlerle direkt
iliskiyi gerektiren bir islem ise, ikincisi masa basinda yapilan bir islemdir.

Geertz, kiltir incelemesi icin kullanilmasi gereken teorik formiillestirmeler
Uzerinde de durmaktadir. Ona gore antropolog daha genis ve daha soyut
analizlere ancak mikro dlizeyde derinlemesine inceledigi konulardan hareketle
varmalidir:“Hedef bir Glkeyi bir sehre indirgeyerek 6zel ve sinirli olani genel olanin
yerine koymak degil, derinlemesine incelenen sinirli ve 6zel konularin geneli
anlamada ve yorumlamada nasil bir katki saglayacagini ortaya ¢ikarmaktir*?

28 Geertz, Local Knowledge, New York: Basic Books 1983, s. 58.

29 Geertz, “Thick Description’, s. 13.

30 Geertz, “Notes on the Balinese Cockfight’, The Interpretation of Cultures iginde, s. 452.
31 Geertz, “Thick Description’; s. 17.

32 Geertz, Islam Observed, Chicago: The University of Chicago Press 1973, s. VII.
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Geertz kiltirin yorumlayici yaklasimla 6grenilmesinde kullanilan teorinin iki
sartindan bahsetmektedir. Bunlardan birincisi teorinin kendi kendine yeterli
olmadigidir. Kiltir arastirmasinin amaci, yogun tasvir yapmak oldugundan,
teori olusturmanin amaci da miimkin oldugu kadar incelenen konuyla ilgili
yogun tasvir yapmak olacaktir. Bu sebeple de teorik formillestirmeler ancak
kendi uygulamalariile birlikte bir anlam kazanacaktir. Arastirmalara dayanmayan
teoriler kiltur teorisi olarak gorlilemezler. Dolayisiyla “Genel bir Kdilttrel Yorum
Teorisi” olusturmaktan bahsetmek mimkiin degildir. Clinki kiltiiriin yorumlayici
yaklasimla incelenmesinde “teori olusturmanin temel gérevi soyut diizenlilikleri
bir kurallar butlint haline getirmek degil, onlari miimkiin oldugu kadar yogun
tasvire tabi tutmaktir, durumlari genellestirmek degil, durumlar icerisinde
genelleme yapmaktir”®* Durumlar icerisinde geneleme yapma “bir takim
go6zlemler yapma ve gozlemleri mevcut sablonlar ¢ercevesinde siniflandirmaktan
ziyade, birtakim (muhtemel) isaretleri anlasilabilir bir cerceveye yerlestirme
girisimleri ile baslar** Kiiltlr teorisinin ikinci sarti kesinlikle 5nceden haber veren
olmamasidir. Geertz'e gore kultiir arastirmacisi bir kahin gibi degil, bir teshisci
gibi davranmalidir. Kaltir arastirmacisi bazi belirti ve semptomlardan hareketle
mevcut durumu tespit eder ve bu semptomlarin yol acabilecegi muhtemel
sonuclari tahmin eder.”Teshisci kizamigi dnceden haber vermez; o birinin kizamik
olduguna karar verir veya birinin kizamik olabilecegini tahmin eder...Klinik Gslup
iceren teorik formillestirme mevcut verileri yorumlayarak kavramlastirma
gibi bir gorev lstlenmeli. Yoksa, deneysel sonuclari diizenlemek veya sistemin
gelecekteki durumuna yonelik sonuclar ¢ikarmak egilimi gostermemelidir’*
Her bir kiiltiirel konuyu yorumlayabilmek icin incelenen konulardan hareketle
kavramlastirma yapilmali, bir kavramlar sistemi gelistirilmelidir. Geertz'e gore
kdltarin yorumlayici yaklagsimla 6grenilmesinde teorinin gérevi mikro diizeyde
konulari derinlemesine incelemeye hizmet eden ve insan hayatinda kdlttrin
rolini ifade edebilen bir kavramlar sistemi saglamaktir. (6rnegin, Geertz,
“sembol’, “dlinya goriisi’, “ethos” ve benzeri kavramlara 6zel anlamlar yiikleyerek
bunlan kiltirel konularin ¢éziimlemesinde kullanmaktadir) Ayni zamanda
kdltar arastirmalarinda yapilan yorumlar da, bu kavramlar sistemine bagimhdir.3

Geertz'e gore yukarida sdylenenler teorilerin sadece ge¢cmisteki gerceklere
uygun distiigli veya her arastirmada yeni bir teori gelistirilmesi gerektigi
anlamina gelmez. Teorik cerceve ortaya cikan yeni sosyal fenomenlere
savunulabilir yorumlar uretme yetenegine de sahip olmalidir. Aksi halde bu
teorileri kullanmaktan kismen veya tamamen vazgegilir.*’

33 Geertz, “Thick Description’; s. 26.
34 Geertz, "Thick Description’, s. 26.
35 Geertz, “Thick Description’; s. 26.
36 Geertz, “Thick Description’, s. 27-28.
37 Geertz, "Thick Description’, s. 26-27.
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Geertz'e Gore Din: Kiiltiirel Boyut

Geertz, kiltiir icerisinde belirgin 6zellikleri bulunan farkh kiltiirel sistemlerin
oldugunu ileri strmektedir. Bu kiiltlrel sistemlerden biri de dindir. Yukarida
genel olarak kiltiriin mahiyeti ve inceleme metodu ile ilgili séylenenler kiiltirel
bir sistem olarak ele alinan din icin de gegerlidir. Zira kiltiirel sistemler inang
ve pratikleri ile birlikte tim kulttrin yaptigi islevle ayni islevi yaparlar. Bununla
birlikte diger kiiltirel sistemler gibi dinin de kendine has 6zellikleri vardir. Simdi,
Geertz'in belirttigi bu 6zelliklere bakalim.

Geertz'in bes temel boyuttan hareketle yaptigi din tanimi asagidaki sekildedir:
“(1)Din bir semboller sistemidir ki, (2) insanlarda gucli, kapsamli ve uzun sureli
ruh halleri ve glidiler olusturur; (3) bunu genel bir varolus diizeni hakkinda
kavramlar Ureterek ve (4) bu kavramlara dylesine bir gerceklik havasi giydirerek
yapar ki, (5) s6z konusu ruh halleri ve gtidiiler yegane gerceklik olarak goriintir."#

Geertz'e gore kutsal semboller halkin davranislarini bicimlendiren bir model
olusturmaktadir. Bu baglamda kutsal sembollerin iki 6zelligi 6ne ¢ikmaktadir.
Kutsal semboller hem gercekligin modeli (model of), hem de gerceklik
icin model (model for) olarak islev yapmaktadir. Geertz'e gore karsilasilan
toplumsal ve psikolojik gerceklikler dini sembollere gére anlamlandiriimakta
ve yargilanmaktadir. Dini semboller insanlara diinyanin gercekte ne oldugunu
anlama konusunda bir model saglamaktadir. Ornegin bir cok insan bu diinyanin
bir imtihan yeri olduguna inanmaktadir. Bu durumda semboller gercekligin
modeli (model of) olarak islev gormektedir. Fakat, dini semboller sadece
diinyanin ne oldugu konusunda model teskil etmezler, hem de nasil olmasi
gerektigi konusunda da recete sunarlar. Ornegin bu diinyanin bir imtihan yeri
oldugunu soyleyen dini semboller bu imtihanda basari saglayabilmemiz icin
neler yapmamiz gerektigini ve dinyamizi nasil sekillendirecegimizi de bize
soyler. Bu durumdaysa dini semboller gerceklik icin model (model for) olarak
islev yapmaktadir. Boylece, kutsal semboller “toplumsal ve psikolojik gerceklige,
hem kendilerini onun icin, hem de onu kendileri icin sekillendirerek, anlam - yani
nesnel kavramsal bigim - verirler.*

v e pe

Geertz'e gore dini sembollerin diger bir 6zelligi“insanlarda gugli, kapsamli ve
uzun siireli ruh halleri ve gudiiler olusturmasi“dir.“Gudyiler belli durumlarda bazi
eylemleriyerine getirmek ve bazi hisleri tecriibe etmekicin devam eden bir egilim,
strlip giden bir istektir... Boylece gtidiiler ne eylem, ne de histir, yalnizca bir takim
eylemleri yerine getirmek veya 6zel bir takim hisleri tecriibe etmek icin duyulan
sorumluluktur* Geertz'in “ruh halleri” olarak ifade ettigi sey ise dindar kiside
keder, endise ve mutluluk gibi degisik sekillerde ortaya ¢ikan derin duygulardir.

38 Geertz, “Religion as a Cultural System’, s. 90.
39 Geertz, “Religion as a Cultural System’, s. 93.
40 Geertz, “Religion as a Cultural System’, s. 96-97.
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Bu duygular faal oldugu zaman kisinin hayata bakisi tGizerinde tamamen etkin
hale gelmektedir. Ruh halleri yogunluguna gore de cesitli olabilmektedir.*' Geertz
dini sembollerin inanlarda ortaya ¢ikardigi bu iki hali, yani ruh halleri ve guduleri
“ethos” olarak da adlandirmaktadir. Geertz'in “ethos” kavrami ile kastettigi sey,
“halkin hayatinin tonu, karakteri ve kalitesi, bu hayatin manevi ve estetik stili ve
ruh hali"dir.* Diger bir ifade ile sdylersek ethos, dinin sundugu diinya goristiniin
yasamla ilgili tesvik ettigi ruh hallerini ve motivasyonlari, tutum ve tavirlari, yani
yasam tarzini ifade eden bir kavramdir. Fakat Geertz'in ethos kavramini ikinci bir
anlamda daha kullandigi gorilmektedir. Onun ethos kavramina yikledigi ikinci
anlam, dinin destekledigi toplumsal degerlerdir. Geertz'in bu konuda yaptigi cok
onemli bir tespit ise degerlerin metafizik gdndermelerden, etigin de ontolojiden
bagimsiz olamayacagidir. “Dinden bagimsiz olan saf gelenekselcilik cok az insani
tatmin eder

Peki kutsal sembollerin insanlar tizerinde bu kadar etkili olmasini nasil aciklaya
biliriz? Neden bireyler kutsal sembollerin toplumdaki isleyisine genellikle direng
gOsterememektedirler? Geertz'e gére bunun nedenleri kismen psikolojik, kismen
de sosyal (6rnegin toplumsal baski gibi) olmakla birlikte, en 6nemli neden
kiltarel diizeydedir. Tecriibenin karmasikhidi karsisinda ortak duyusal (common
sense) diinyanin veya giinliik yasam diinyasinin yetersizligi kisiyi dini inanca sevk
etmektedir. Yani mesele anlam probleminden kaynaklanmaktadir.** Geertz'e
gore insan, dogustan yasamla bas edebilmek icin anlama ihtiya¢ duymaktadir.
“Tecriibeden anlam ¢ikarma diirtiisi, ona sekil ve diizen vermek, acik bir sekilde
dahaiyibilinen biyolojikihtiyaglarkadar gercektir* Aslindadininen 6nemligorevi
deinsanlaricin anlam saglamaktir.“Din her bireyin kendi deneyimini yorumlamak
ve davranislarini diizenlemek agisindan genel anlamin muhafaza edilmesine
yonelik bir tesebbustiir.*® Dolayisiyla Geertz'e gére mademki insanlar daima
anlamaihtiya¢ duymaktadirlar ve din de buihtiyaci karsilamaktadir, o zamaninsan
var oldukga din de var hep var olacaktir. Geertz'e gore hayati anlamlandirabilmek
icin her bir din anlama tehdit olusturan durumlarla bas etmek zorundadir. Dinler
bunu“genel varolus diizeninin kavramlarini formdle ederek”yerine getirmektedir.
Geertz anlama tehdit olusturan (i¢ durumdan bahseder. Bunlardan birincisi
analitik kapasitenin sinirlarini zorlayan bocalamadir. Bocalama yasamin anlami,
0lim, dogal afetler ve benzeri seyler karsisinda insanlarin duydugu acizlik ve
bunlari anlamlandiramama sonucu ortaya ¢ikan bir tehdittir. ikincisi, tahammiil
glicinin sinirlarini zorlayan istiraptir. Istirap genellikle ya hastalik stiresi ya da yas
stresi boyunca ortaya ¢ikan bir tehdittir. Istirap, cogu zaman uzun sirdiigliinde

41 Geertz, "Religion as a Cultural System”, s. 97.

42 Geertz, "Religion as a Cultural System”, s. 89.

43 Geertz, "Ethos, World View and the Analysis of Sacred Symbols”, The Interpretation of Cultures iginde, s. 131.
44 Geertz, Islam Observed, s. 100-101.

45 Geertz, "Ethos, World View and the Analysis of Sacred Symbols”, s. 140.

46 Geertz, "Ethos, World View and the Analysis of Sacred Symbols”, s. 140.
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manevi olarak hak edilmemis gorilir. iste bu durum anlama yénelik tclincii
tehdidin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu da ahlaki olarak algilamanin sinirlarini
zorlayan kotulik problemidir. Kotillik problemi kisinin basina gelenleri hak edip
etmedigini sorgulamasiyla ilgili bir seydir. Geertz bu tehditlerin hepsini birlikte
anlam problemi olarak isimlendirir. Dinler insanlar tarafindan algilanan belirsizlik,
saskinlik ve paradokslari semboller araciligiyla, diinyanin gercek bir diizen imajini
formile ederek aciklar. Butlin dinler bocalamayi telafi etmek icin kozmik bir diizen
sunmakta, 1stiraplari tahammul edilebilir kilmak icin bir sekilde megrulastirmakta
ve kotillk problemini yenebilmek icin adaletin eninde sonunda yerini alacagini
vaat etmektedir. Boylece anlama yonelik tehditler sonucunda, kiside ortaya
cikacak olan “hayatin anlamsiz oldugu” kanaati, yerini “ hayatin anlamli oldugu”
kanaatine birakacaktir. Dolayisiyla “dinin ¢abasi hayatta agiklanmamis olaylarin
oldugu, hayatin aci oldudu, adil olanlarin haksizliga ugradigi gercegini inkar etme
degil, hayatta aciklanamaz olaylarin oldugu, hayatin ¢ekilmez oldugu ve adaletin
mevcut olmadigi kanaatini inkar etme yoniinde gerceklesmektedir”¥” Boylece,
din bireylere bir “diinya goriisi” sunmaktadir. Geertz'e gore “diinya gorisu’,
“insanlarin, esyalarin saf gercekliginin ve en kapsamli diizenin ne oldugu lzerine
dislinceleri"dir.*® Baska bir ifadeyle diinya gorisi nihai gercekligin ve genel
varolus diizeninin nasil oldugu ile ilgili bir grubun veya toplumun sahip oldugu
disiinceler ve imgeledigi kozmik dizendir. Geertz'e gore ethos veya halkin
yasam tarzi diinya gorisinun pratikteki ve halkin yasam stilindeki yansimasidir.
Hicbir din yoktur ki, sadece diinya gorisi sunsun. Her bir din mutlaka sundugu
diinya goritsine bagh olan tutum ve tavirlar, yani ethos da sunmaktadir.®
Ethos ve diinya gorisu karsilikli olarak birbirini desteklemekte, tasdiklemekte
ve gu¢lendirmektedir. Ethos ile diinya gorusiiniin sentezlenmesi gorevini dini
semboller Gstlenmektedir. Bu uyum ve tamamlama anlam yaratmakta ve hayati
anlamli kilmaktadir. *°

Peki, nasil oluyor da dindar kisi bu kadar adaletsizligin, koétiluigin ve
diizensizligin mevcut oldugu bir diinyada yasadigi halde, dinin bahsettigi bu
diinya gorisiine yani adalet ve diizen anlayisina inanmakta ve butin bunlari
anlamlandirabilmektedir. Acaba dini baglamda inan¢ ne anlama gelmektedir?
Geertz'e gore anlam problemi her ne kadar insanlariinanmaya tesvik eden 6nemli
bir faktor olsa da inanclara anlam problemine degil, bu inan¢larin miiracaat alani
olan otoriteye dayanmaktadir. insanlar inanclarini kendi giiclerinin Ustiinde
olan bir otoriteye gonderme yaparak mesrulastirmaktadirlar. Bu otorite kabile
dinlerinde oldugu gibi “gelenek’, mistik dinlerde oldugu gibi “dini tecriibe” veya
karizmatik dinlerde oldugu gibi “cazibeli bir sahsiyet” olabilir.>' Otorite bdylece

47 Geertz, “Religion as a Cultural System”, s. 108.

48 Geertz, “Religion as a Cultural System”, s. 89.

49 Geertz, "Ethos, World View and the Analysis of Sacred Symbols’, s. 127.
50 Geertz, “Religion as a Cultural System’, s. 89-90.

51 Geertz, “Religion as a Cultural System’, s. 109-110.
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dini “dini bakis acisi’nin temelini olusturmaktadir. “Dini bakis acisi” ginlik
yasam realitelerini tashih etmek icin bu realitelerin ve diinyanin 6tesine gider.
Bu anlamda dini bakis agisi sagduyunun (common sense world) yetersizliklerine
cevap veren bir bakis acisidir. > Belirli semboller kompleksi, dini bakis acisinin
gonderme yaptigi ve dayandigi ikna otorite ile birlikte bir doyuruculuk
saglamaktadir. Bu doyuruculuk dini eylemin 6ziinii olusturmaktadir. Geertz'e
gore bu doyuruculuk ritteller araciliiyla elde edilmektedir. Dini bakis acisinin
temelinde bulunan otoritenin kabullenilmesi ritielden gecer.>® Clnkd, ritiel
dinin yasalastinldigi yerdir. Ters acidan baktigimizda rittelleri olmayan bir din
yasatilamaz ve mensuplarini da ikna edemez. “Dini gorislerin gercek oldugu
ve dini emirlerin milkemmel oldugu kanaatinin bir sekilde retildigi yer rittel,
yani kutsal davranistir. Kutsal sembollerin insanlarda tesvik ettigi ruh halleri ve
gldailer [ethos] ile insanlar icin formiile ettikleri varolus diizeni hakkindaki genel
tasavvurlar [diinya gorisi] bir cesit seremonik form icerisinde ... bulusur ve
birbirini takviye ederler>

Geertz'e gore ritliellerin insanlarda tesvik ettigi hallerin en 6nemli etkisi
ritiiellerin sinirlari disinda ortaya cikmaktadir. insanlar giinliik yasam diinyasinda,
ritGel sirasinda yasanan hallerin etkisi altinda hareket ederler. Olaylari dini
bakis acisi ile algilarlar ve onlara tamamen gercek goriinen diinya goriisiine
gore yorumlarlar. Boylece din, hem halkin yasam tarzini sekillendirmekte, hem
de sosyal degerler icin zemin olusturmaktadir. Buradan hareketle Geertz dinin
sosyolojik olarak ilgingliginin de, bazi pozitivistlerin soyledikleri gibi, onun
sosyal dlizeni tasvir etmesinden degil, sosyal diizeni sekillendirmesinden
kaynaklandigini 6ne siirmektedir.>* Dolayisiyla Geertz bu yaklasimiyla aslinda din
sosyolojisinin de amacini belirlemektedir. Bu durumda din sosyolojisinin amaci
dinin toplumsal degerler icin nasil bir zemin hazirladigi ve yasam tarzini, sosyal
dizeni nasil sekillendirdigi ile ilgilenmektir.

Kanimizca butln bu séylenenlerin 1siginda Geertz'in basta alintiladigimiz din
tanimina yeniden donmemiz onun daha net anlasilmasini saglayacaktir. Geertz,
dini her seyden dnce bir semboller sistemi olarak gérmektedir. Ritleller, mitler ve
sanat eserleri de dahil olmak tGizere bu semboller her bir din icin vazgecilmez olan
diinya gorisiini ve ethosu sentezlemekte ve 6zetlemektedir. Bundan dolayi da
semboller, diinya goriisii ve ethosun birlikte sagladigi anlami iceren ve toplum
Uyeleri tarafindan paylasilan nesnel varliklar olarak islev gérmektedir. Geertz'in
din taniminda lzerinde durdugu ikinci husus bu sembollerin gui¢li, kapsamli
ve uzun sireli ruh halleri ve gilidiler olusturduklaridir. Geertz'e gére semboller
araciligiyla ifade bulan din, insanlarda bazi derin hisler, motivasyonlar ve ruh

52 Geertz, “Religion as a Cultural System”, s. 112.
53 Geertz, “Religion as a Cultural System”, s. 118.
54 Geertz, “Religion as a Cultural System”, s. 112.
55 Geertz, “Religion as a Cultural System”, s. 119.
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halleri ortaya ¢ikarmaktadir. Bu motivasyonlar ve ruh halleri Geertz'in ethos dedigi
seyle ayni anlama gelmektedir. Geertz'e gore, dinin Uglinct 6zelligi ise dinin,
bu ruh hallerini ve motivasyonlari genel bir varolus diizeni hakkinda kavramlar
Ureterek, yani diinya gorusi tesis ederek olusturmasidir. Dinin sundugu diinya
gorisiiniin askin ve nihai gercekligi formile etmesi gerekmektedir. Bu tir bir
diinya gorisinin en onemli 6zelligi Anlam Problemi olarak bilinen bocalama,
Istirap ve kotilik problemiile bas etmesidir. Anlasildigi kadariyla Geertz'in dinile
diger kiiltiirel fenomenler arasinda yaptigi en énemli ayirim bu ticlinci sikta ifade
edilmistir. Yani dini ideolojiden, bilimden, sanattan ve benzeri seylerden ayiran
en 6nemli faktér onun sagduyunun tatminkarsizligini gidermek icin bu diinyanin
Otesine ge¢mesi ve kozmik bir diizen sunarak nihai anlam saglamasidir. Anlam
Problemine nihai ve askin bir ¢6ziim saglayamadigindan dolayidir ki, bilimi,
ideolojiyi veya sanati din olarak tanimlayamamaktayiz. Geertz, bir dinin Anlam
Problemi ile bas edebilmesi icin sadece diinya gorisu degil, bu diinya gorisiine
uygun olan tutum ve davraniglar da sunmasi gerektigini 6ne sirmektedir.
Boylece semboller sistemi olan din, bir diinya goriisii ve buna bagli olarak da bir
ethos sunmaktadir. Fakat dnemli bir soru da insanlarin bu ethosu ve “diinyada
aciklanamayan, tahammdil edilemeyen ve adil olmayan seylerin oldugunu inkar
eden” bir diinya gériisiinii nasil kabullendikleriyle ilgili ortaya ¢ikmaktadir. iste
Geertz burada dinin dordiincu 6zelligini belirtmektedir. Din bunu, “bu kavramlara
fevkalade bir gerceklik havasi giydirerek gerceklestirir’Geertz'e gére dinin formile
ettigi kavramlarin gercekligi otoritenin kabuliine dayanmaktadir. Yani insanlar
kendi gli¢lerinin Gstiinde olan bir glice génderme yaparak dini bakis agisini kabul
etmektedirler. Otoritenin kabuli ise ritlel sirasinda gerceklesmektedir. Geertz bu
anlamda ritliele biiyiik 6nem vermektedir. Clinkil ona gore diinya gorisinin ve
ethosun birbirini takviye ettigi ve insanlarda her ikisinin de gercek ve mikemmel
oldugu duygusunun yarandidi yer ritleldir. Ritliel dinin incelenmesi acisindan
da ¢ok dnemlidir. Clinkli Geertz'e gore, dliinya gorusi ile ethosun nasil birbirini
takviye ederek kaynastiginin en iyi sekilde goézlemlenebildigi yer ritUeldir.
Geertz'in, dinin besincive son 6zelligi olarak belirttigi husus, ritliel sirasinda ortaya
¢tkan duygunun sagduyuda (common sense world) kisinin tutum ve tavirlarina
yansimasi sonucu, dinin sagduyuyu sekillendirmesidir. Rituel, insanlarda bazi
ruh hallerini ve gliduleri tesvik etmekte ve “s6z konusu ruh halleri ve gidiler
[onlara] yegane gerceklik olarak goriinmektedir” Boylece din sosyal diizeni
sekillendirmekte ve toplumsal degerler icin de zemin olusturmaktir. Geertz'in
din tanimi, dinin toplumdaki roliini ayrintil bir sekilde ele aldigindan birgoklar
tarafindan bir tir fonksiyonel tanim olarak goriilmektedir.>®

56 Bkz. Meredith McGuire, Religion: The Social Context, ed. Serina Beauparlant, 3. baski, California: Wadsworth
Publishing Company 1992, s. 13.; Thomas Munson, Religious Consciousness and Experience, Hague: Lindisfarne
Press, 1975, s. 4. ; Keith Robert, Religion in Sociological Perspective, ikinci Baski, Belmont, California: Wadsworth
Publishing Company, 1990s. 13.
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Geertz'in, gelistirdigi teorik yaklasimi alan arastirmalarinda da basariyla
uyguladigini soyleyebiliriz. Geertz'in din ile ilgili yaptigi alan arastirmalarn
arasinda “Ritual and Social change” (Rituel ve Sosyal Degisme), “The Religion of
Java” (Java'nin Dini), “Internal Conversion” (icten Din Degistirme), ve din ile ilgili
yaptigi en gozde alan arastirmasi olarak bilinen “Islam Observed” (G6zlemlenen
islam) g&sterilebilir.s”

Geertz'e gore, inancin sonucu davranistir. Clinkli ona gore insanlar inandiklari
gibi yasarlar. Bundan dolayi Geertz, dinin antropolojik analizinin iki asamali bir
islem olmasi gerektigini savunmaktadir. Birinci asama sembollerde somutlasan
anlam sistemleriniincelemek, ikincisiise bu sistemlerin sosyal-yapisal ve psikolojik
stireclerle baglantisini kurmaktir. Diger bir ifadeyle ilk asamada diinya gorisiniin
incelenmesi, ikinci asamada ise bu diinya gorusiniin sosyal ve psikolojik
alanlardaki etkisiyle, yani ethosla baglantisinin kurulmasi gerekmektedir.
Geertz ¢agdas sosyal antropoloji calismalarinin daha ¢ok birinci asamayi ihmal
ettiklerinden yakinmaktadir.®® Fakat Geertz'in kendisi de ayni ihmali yaptig
gerekgesiyle elestirilmistir.>® Geertz'e yoneltilen diger bir elestiri Marksistlerden
gelmektedir. Talal Asad, Geertz'i birka¢ noktada elestiriye tabi tutmaktadir. Asad
ilk once evrensel bir din tanimi yaptig icin Geertz'i elestirmektedir. Clinkd,
Asad’a gore her zaman gecerli olan bir din tanimi yapilamaz. Bunun nedeni ise
dinin tarihsel olarak yeniden dretilmesi ve donustirilmesidir.®® Asad, Geertz'in
sembolik din taniminda sosyal séylem ve pratiklerin yeterince yer almadigi
gorusiundedir. Asad’a gore her bir din arastirmacisi “dinin anlamlar bitini
oldugu” diistincesinden degil, “dinin belli tarihi ve sosyal disiplinlerin ve gu¢lerin
Urtiini oldugu” dislincesinden yola ¢ikmalidir. Bu baglamda, Asad’a gore,
Geertz'in yaklagimi dini bilgi ve tutumlarin maddi sartlar ve sosyal faaliyetlerle
nasil bir iliski icinde oldugunu ve dinin onlar tarafindan nasil bicimlendirildigini
inceleme imkaninin 6niind kesmektedir.’

Sonug

Dinin toplumlar Gzerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu gercegdi, onun
her zaman inceleme konusu olarak biyulk ilgi gormesine sebep olmustur.
Antropologlar ve sosyologlar, dinin toplumsal islevinin ve anlaminin ne oldugunu
daha etkili bir sekilde ortaya koyabilmek icin ¢esitli yaklasimlar gelistirmis ve alan
arastirmalari gergeklestirmislerdir. Sosyal antropolojinin 6nemli isimlerinden
olan Clifford Geertz de bu yénde 6nemli adimlar atmis bir bilim adamidir. Geertz,

57 So6z konusu alan arastirmalariyla ilgili yapilan bir analiz i¢in bkz. Behram Hasanov, Clifford Geertz'e gore Kiiltiirel
Bir Sistem Olarak Din (yayinlanmamis yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(, istanbul,
2003, 5.48-71.

58 Geertz, “Religion as a Cultural System”, s. 125.

59 Bkz. Henry Munson,"Geertz On Religion: The Theory And The Practice’, Religion 16 (Ocak 1986), s. 20- 29.

60 Talal, Asad “Anthropological Conceptions of Religion: Reflections on Geertz’, Man, n.s. 18, no. 2 (Haziran 1983), s.
238.

61 Asad,a.g.m.,s.239.
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gelistirdigi yaklasimda temel olarak Amerikan antropoloji gelenegini, Alman
idealist gelenegdini, 6zelikle de Max Weber ve Alfred Schutz’'u ve kendi hocasi
Talcott Parsons’u hareket noktasi olarak almaktadir.

Geertz, dini kilturel bir sistem olarak ele aldigindan onun genel kilttr
gOrusu ile din gorisu birbiriyle oldukca yakindan ilgilidir. O, kiiltiirii bir anlamlar
sistemi olarak gormektedir. Bu anlamlar sistemi nesnel varliklar olan sembollerde
somutlasmistir. insanlar toplumsal olarak paylastiklari anlamlari sembollerle ifade
etmekte ve bu sembollere basvurarak hayatlarini yonlendirmektedirler. Geertz,
kaltari toplumsal hayatta en st katmana yerlestirerek sosyal ve psikolojik
yasamin kultiirel semboller araciligiyla sekillendirildigini ileri sirmektedir.

Semboller, 6znel anlamlari icermekle birlikte nesnel varliklardir. Bu durum
kaltlriin objektif mi, yoksa stibjektif mi oldugu konusundaki tartismalar agisindan
onemli bir ¢6zim O6nerisi olarak degerlendirilebilir. Kiltlr incelemelerinde
indirgemeci yaklasimlara karsi ¢cikan Geertz, sembolleri o sembolleri kullanan
aktorlerin bakis agisiyla anlamanin énemli oldugunu vurgulamaktadir. Geertz'e
gore, her bir kiiltiir arastirmacisi inceledigi sembollerin yogun tasvirini yapmalidir.
Ona gore yogun tasvir yapmak, semboliin toplumdaki “anlam hiyerarsisinin
tim katmanlari’nda kullanilan anlamlarinin o semboli kullanan toplumun
aktorlerinden ogrenilerek kaydedilmesidir. Fakat Geertz, sadece aktoriin bakis
acisina bagli kalmamakta, onun 6tesine gecerek konuyla ilgili kendi yorumlarini
da yapmaktadir. Yorumlayici yaklasimi benimseyen Geertz, kiltlr incelemesinde
hem kural koyucu determinist yaklasimlara, hem de genellemelere karsi
¢itkmaktadir. Fakat onun kati bir yorumlayici oldugunu ve genel konularla ilgili
goruslerinin ve yorumlarinin olmadigini séylemek de dogru olmaz. Geertz, bir
taraftan bir yorumlama ve agiklama karisimini savunmakta, diger taraftan da
mikroskobik diizeyde derinlemesine inceledigi konulardan hareketle genel
konulari anlamaya calismaktadir.

Geertz, kiltir icerisinde sanat, ideoloji, sagduyu ve din olmak Uzere dort
kaltarel sistemden bahsetmektedir. Geertz'in kiltir konusunda yukarida
zikredilen yaklasimi bu kiltirel sistemler konusunda da ayni olmakla beraber, her
bir kiiltiirel sistemin ayirt edici 6zellikleri de bulunmaktadir. Bu klturel sistemler
icerisinde dinin en 6nemli 6zelligi, bir diinya gortsiu ve bu diinya gorisiini
destekleyen ethos, yani yasam tarzi sunmasidir. Dinin diger bir 6zelligi anlam
problemi ile bas etme cabasidir. Bir semboller sistemi olan din, zikredilen islevini
kutsal semboller araciligiyla yerine getirmektedir. Kutsal semboller diinya goriisi
ile ethosun birbirini destekleyerek gliclenmesini ve bodylece dinin toplumda
ayakta kalmasini saglamaktadir. Ozellikle, dini sembollerin faal oldugu ritiiel
sirasindainsanlarda meydana gelen ruh halleri ve motivasyonlar, ritiiel sonrasinda
glinlik yasam diinyasinin din tarafindan sekillendirilmesini saglamaktadir.
Geertz dinin iki kademeli bir islemle incelenmesi gerektigini ileri stirmektedir:
Once sembollerde somutlasan anlam sistemlerini incelemek, daha sonra da bu
anlam sistemlerini sosyal-yapisal ve psikolojik stireclerle iliskilendirmek.
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Geertz'in, dinin incelenmesinde dinamik bir yaklagim gelistirdigi soylenebilir.
Onun s6z konusu yaklasimi sonraki antropolojik ve sosyolojik arastirmalar
Uzerinde oldukga etkili olmus ve dinin incelenmesinde yeni bir dinamizm ortaya
cikarmistir. Bununla birlikte, Geertz'in Alman idealist okulunun etkisi altinda
kalarak, sosyal gticlerin kiltir ve din Gizerindeki etkisini yeteri kadar arastirmadigi
gorulmektedir.
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iSLAM TARIHI KAYNAKLARINDA RECi’ HADISESI
UZERINE BiR ARASTIRMA

A Research About Reci Event Islamic History Sourcebook

Okt. Mustafa SEZER"

OZET

Uhud Savasi’ndan sonra Necid bolgesinde boylar halinde yasayan Arap kabileleri Hz.
Peygambere elciler yollayarak davetci talebinde bulundular. Bu boylardan Beni Lihyan
kabilesi ile akrabaligi bulunan Adel ve Karre gbnderilen sahdabilere bir takim ¢ikarlari
icin ihanet etmistir. Hz. Peygamber'in glizel bir amacg icin génderdigi bu kii¢lik miifreze
Reci” kuyusu yakinlannda ihanete ugramis, Asim b. Sabit ve arkadaslan kahramanca
carpisarak sehit olmuslardir. Hubeyb ve Zeyd ise miisriklerin elinde esir olmus Mekke'lilere
satiimistir. Uhud sonrasi Misliimanlarin zayif dismesini firsat bilen mdisrik Araplar
cikarlari ugruna Islém’a darbe vurmak istemislerdir. Hz. Peygamber ashabinin bu sekilde
ihanete ugramasina ¢ok (ziilmiis ilgili kabilelere bir miiddet boyunca namazlarda
beddud etmistir.

Anahtar Kelimeler: Seriyye, Gazve, Eyyamu’l-Arab, Adel-Kérre, Asim b. Sébit, Hubeyb b.
Adiyy, Zeyd b. ed-Desine, Keramet, Kun(it.

ABSTRACT

Afterthe Uhud Warthe Arabictribes that living as groups in the field of Najid demanded
inviters from Prophet Muhammad (p.b.u.h) by sending him envoys. Abel and Karrie having
relationship with the tribe of Baini Lihyan that is one of the abovementioned groups
betrayed to the sending companions for some of their interests. This small battalion that
was sent by Prophet Muhammad (p.b.u.h) for a good aim was betrayed near the **Reci
Well** and Asim bin Sabit and his followers fought and were martyred heroically at the
time of fight. But Hubayb and Zaid were captivated to the hands of idolaters and were
sold to the Meccans. By taking opportunity of Muslims® weakness after the Uhud War
the Polytheist Arabs want to blow to Islam for their own interests. Prophet Muhammad
(p.b.u.h) was too sorry for treachery that his companions were fell in it by polytheists and
he cursed the polytheists for a time in his prays.

Keywords: Saria, Gazva, Eyyamu’l-Arap, Adel-Karrie, Asim bin Sabit, Hubayb bin Adiyy,
Zaid bin al-Desine, Miracle, Kunut.
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Kaynaklar ve Arastirmalar

Bu calismada Hz. Peygamber'in bir vazife icin yolladigi klictik bir mufrezenin
yasadiklari kaynaklar isiginda incelemeye calisildi. ilk dénem kaynaklari denilince
kronolojik acidan Urve b. Zibeyr (6. 94/713), Muhammed b. Sihdb ez-Zihri
(6. 124/742), MGsa b. Ukbe (6. 141/758), Muhammed b. ishak (6. 150/767),
Muhammed b. Omer el-Vakidi (6. 207/823) gibi tarihcilerin rivayetleri akla gelir.
Tabii ki bu sayilan megazi ravilerinin Vakidi disindakilerinin mustakil te'lif edilmis
kitaplarn yoktur. Ancak son dénem bazi calismalarda bu ravilerin rivayetleri
toplanarak mistakil merviyyat kitaplari olusturulmustur. Urve, Ziihri ve M(sa
b. Ukbe rivayetleri bu merviyyat kitaplarindan alinmistir. Dolayisiyla bu megazi
yazarlarinin rivayetlerinin toparlandigi merviyyat kitaplari aslinda o rivayetleri
cem’ eden muasir yazarlarindir. Meseld; Zihri'nin rivayetleri iki merviyyat
kitabinda kullanildi. Bunlarin nasirleri Muhammed b. Muhammed el-Aveci ile
Stiheyl Zekkardir. Urve rivayetleri nasiri Mustafa el-A'’zami'den, Masa b. Ukbe
rivayetleri nasiri Muhammed Baksis'ten, ibn ishak rivayetleri nasiri Ahmed Ferid
el-Mezidi'den alindi. ibn ishak’ aktaran ibn Hisam'dan (6. 218/833) ibn ishak’in
anlatimlarinda ve hadise ile ilgili siirlerde yararlanildi. Vakidi'nin talebesi ibn
Sa'd'in (6. 230/845) hocasindan farkl anlatimlarn izlenerek rivayetleri alindi. Yine
diger siyer kaynaklarina da bakildi. Bunlardan Makrizi'nin (6. 845/1442) imtaul’-
Esma’l, Kastallani’nin (6. 923/1517) Mevahib'i, Sami'nin (6. 942/1536) Subilu'l-
Hlda’si, Diyarbekri'nin (6. 995/1582) Tarthu’l-Hamis'’i, Halebi’'nin (6. 1044/1635)
insanu’l-Uyn’u, gibi sonraki dénemlerde te'lif edilmis siyer kitaplarindaki hadise
etrafindaki anlatimlar ve degisiklikler takip edildi. Hadis kaynaklar incelenip
ardindan tekrara kagmamak icin cogunlukla Buhari'nin rivayetleri alindi. Buhari
serhi ibn Hacer'in hadise tizerine yaptigi serhler degerlendirildi. Ayetlerin sebeb-i
nizulleriyle alakali olarak da SdyGti'nin (6. 911/1505) Lubabu'n-Nukdl adh
eserinden istifade edildi.

Muasir arastirmalardan Muhammed Hamidullah'in islam Peygamberi adli
kitabi kabilelerin kokleri ile ilgili bilgilere isik tutmasi bakimindan deger arz
etmektedir. Semire Zayid'in el-Cami’ fi's-Sireti'n-Nebeviyye adli kitabi rivayetleri
derli toplu vermesi bakimindan 6nem tasir. Elsat Mahmudov’un Hz. Peygamber’in
Savaslari adli doktora tezi seriyyeler alaninda 6rnek bir eserdir, hadiseleri etraflica
anlamamizda bize yardimci oldu. Bu konuda istifade ettigimiz bir diger eser de
DIA maddeleridir. Gerek kabileler, gerek seriyyeler ve tanimlarla ilgili istifade
edilip yararlanildi.

1.Tanim

Uhud savasindan sonra Hz. Peygamber Adel ve Karre boylarinin da istegi tize-
rine kiicUk bir birligi davet amaciyla onlara génderir. Beni Lihyan'in kiskirtmasiyla
Adel ve Karre boylari génderilen sahabilere ihanet edip onlari sehit eder. Geriye
kalan iki sahabi Mekke misriklerine menfaat karsiligi satilir. Satilan sahabilerin
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Mekke'de idamlarina kadar
yasadiklari rivayetlerde anla-
tilir. Bu hadisenin sonucunda,
Hz. Peygamber ilgili musrik
kabilelere bir takim yaptirnm-
lar uygulamis ve Uzerlerine
cesitli seriyyeler gondermistir.

Reci suyu eski Mekke-Me-
dine Uzerinde, Usfana gel-
meden 15km sag taraftaki
vadiden 5km kadar iceridedir.
Reci’” hadisesinin meydana
geldigi 30-40 cm!/lik suyun
bulundugu yer:'

2. Problematik Agidan Reci Hadisesi

Bu hadise etrafinda olusan bir takim sualler vardir. Bunlan su sekilde
dzetlemeye calisalim. ilk olarak bu hadise askeri amacl bir seriyye midir, yoksa
davet amacli génderilmis bir tebli§g hey'eti mi? Bu hadise Bi'r-i Ma(ine seferi ile
ayni midir? Ayni tarihte mi olmustur? Hangi hadise daha énce gerceklesmistir?
Seriyye istirakgileri kag kisi idiler? Onlara kim komutanlik etti? Hadisenin gercek
sebebi nedir? istihbarat mi, davet mi yoksa Siifyan b. Nibeyh'in intikami mi?
Asim’in ve arkadaslarinin basina neler geldi? Bu hadise Medine'de nasil yanki
buldu ve sonuglari nasil gelisti? Bu sorularin bir kismi cevaplarini bulurken bir
kismi ise muamma olarak kalmaktadir.

3. Hadisenin isimlendirilmesi

Bu hadiseyi ve benzer hadise olan Bir-i Malne hadisesini ele alan ilk
rivayetlerde “bease” fiili cok kullanilmaktadir. Bu fiil, Hz. Peygamber’in ashabini
husasi bir is icin ilgili yerlere gonderdigini ifade etmektedir. Bundan olmalidir
ki bu hadiseleri kaleme alan son dénem bazi miellifler hadiseleri “ba’s” olarak
isimlendirmislerdir? Ancak ilk dénem rivayetlerde sarih bir sekilde “seriyye”
adina rastlariz Ornegin EbG Hireyre rivayetinde Reci’ icin; “seriyyeten aynen”,*
Enes rivayetinde de Bir-i Malne icin “Seriyyeti’| Miinzir b. Amr” ifadesi
gec¢mektedir, ayni sekilde Buhari'deki Enes rivayetinde “Yevmi Bi'r-i Matine” tabiri

1 Mustafa Sabri Kiiglikascl, “Reci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXXIV/ 510-511.

2 Semire Zayid, EI-Cami’fi Sireti'n-Nebeviyye, 1995, 542.

3 el-Buhari, Muhammed b. ismail (6. 256/870), el-Camiu's-Sahih, Kahire 1978, 64/28; ibn ishak (6. 150/767), Mu-
hammed b. ishak, Sire, (Nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-Kiitiibi'l iimiyye, Libnan 2009, 374; ibn Hisam, Ab-
diilmelik (6. 218/833), Sire, (Nsr. Mustafa Sakka, ibrahim Ebyari, Abdiilhafiz Selebi), Liibnan, ts., 111/169.

4 Buhari, 56/170, 64/28.

5 Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani (6. 211/817), Musannef, el-Meclisu’l-ilmi, Liibnan, 1972, V/383
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de vardir? ibn ishak ise bu hadiseleri anlatirken “zikru yevmi’r-Reci”, “hadisu Bi'r-i
Matine” ifadelerini se¢cmis yine aktardigi rivayetlerde Rect icin seriyye ifadesini
kullanmistir.” Bu hadiseler icin gazve tabirine ilk defa Vakidi'de rastliyoruz, yine
Buhari bab basligini “Babu Gazveti'r-Reci’ ve Bi'r-i Madine” diye atmistir.8

Bilindigi gibi gazve Hz. Peygamber'in bizzat katildigi savaslara, seriyye de
Hz. Peygamber’in katilmadigi savaslara verilen addir.® Su durumda Vakidide ve
diger kaynaklarda Hz. Peygamberin katiimadigi savaslara gazve denmesinin
uygun olmadigi ortaya cikar. Ancak bu kullanimin sézlik manasinda oldugu
distndlebilir. Su da var ki ele aldigimiz bu hadiselerin savas amach oldugu
da tartismalidir. Bi'r-i Maline ve Reci’ ashabinin bir takim 6zel goérevler icabi
yollanilmis birlikler oldugunu kabul ettigimizde seriyye ismi kanaatimizce daha
uygun goziikmektedir. Bu hadiseler icin “yevm” tabirinin kullanilmasi ise sonuglari
acisindan ve bu hadiselerin “Eyydmu’l Arab” niteligi tasimasindan olmalidir.
Cunki “Eyyamu’l Arab” cahiliye Arap toplumunda ve islam'in ilk dénemlerinde
toplumun zihnine kazinan ve 6nem arzeden hadiseler icin kullanilirdi. Bu
hadiseler beraberinde Uziintli, keder, mutluluk ve zafer gibi tesirler birakir.
Sonuclan agisindan bu hadiseler basta Hz. Peygamber ve diger ashabi derinden
yaralamis ve Gzm{stir. Dolayisiyla o zamanki tarihcilerin “yevmu’r-Reci’ ve yevmu’-
Bi'r-i Matne” diye isimlendirmeleri bundan olsa gerektir.

4. Hadisenin Tarihi

Hadisenin Uhud savasindan sonra gerceklestiginde tarihgiler hemfikirdir.
Vakidi hadisenin Safer ayinda ve hicretin Uglinci yilinin basinda oldugunu
soyler.”" ibn ishak Reci’ hadisesini ay belirtmeden hicretin dclincii yilinda
gerceklestigini soyler. ibn ishak Reci’ Hadisesi ile ilgili olan rivayette Uhud'dan
hemen sonra Adel ve Karre kabilelerinden bir hey'etin Medine’ye geldiginden
s6z etmektedir. Reci’ hadisesine yakin tarihte gerceklesen Bi'r-i Malne hadisesiyle
ilgili Hz. Peygamber’in Sevval, Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylarindan sonra
Bi'r-i Maline ashabini gdnderdigini zikreder. Su durumda Uhud’dan hemen sonra
Reci’ hadisesine sebep olan Adel ve Karre kabilelerinden bir hey'etin Medine'ye
gelmesi Reci’ hadisesinin Bi'r-i Maline'den daha 6nce gerceklestigini gosterir.’
Netice olarak Reci’ hadisesi hicretin Gg¢linci yilinin sonlarinda olmalidir. (624)
Bi'r-i Maline hadisesi ise hicretin dordiinci yili Safer ayinda olmalidir. (625) Bunu
te'yid eden Kastallani'nin su s6ziini nakletmek isteriz; “Bu iki hadiseyi birbirinden

Buhari, 64/28.

ibn ishak, 371,374, 378.

Buhari, 64/28; el-Vakidi, Muhammed b. Omer (6. 207/823), Kitabul Megdzi, Liibnan, 1984, 1/346-354.
Hiiseyin Algiil, “Gazve’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, X11/488-489; Serdar Ozdemir,
“Seriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XXXVI/565-566.

10 Mehmet Ali Kapar, “Eyydmu’l Arab’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi, istanbul 1995, XI1/14-16.

11 Vakidi, 354.

12 ibnishak 371,378
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ilk defa ibn ishdk ayirmistir ve Recii hicri 3. Yilin sonlarina dogru Bi'r-i Madne'yi ise
hicri dérdiincti yilin basinda Safer ayinda oldugunu zikretmistir” der.’

5. Hadisenin Sebepleri

Urve, Zihri ve M(sa b. Ukbe gibi ilk donem tarihgileri hadisenin Kureys'in
takibi ve istinbarati amaciyla gerceklestigini sdyler.™ ibn ishak ise hadisenin
Adel ve Karre kabilelerinin kendilerine islam’i anlatacak davetci istemeleri ve
sonrasinda onlara ihanet etmeleri sebebiyle gerceklestigini soyler.” Hadise icin
zikredilen sebeplerden biri de Beni Lihyan kabilesi lideri Stifyan b. Halid b. Niibeyh
el-Hiizeli'nin Abdullah b. Uneys tarafindan Hz. Peygamber'in emriyle katledilmesi
idi. Bu hadisenin intikamini almak isteyen Beni Lihyan komsu ve akraba kabileler
olan Adel ve Karre boylarini onlara bir takim vaatlerde bulunarak kigkirtmisti.'® Bu
kabilelerin birbirleriyle olan akrabaligi su sekilde gosterilebilir:™”

MUDRIKE
! !
HUZEYL HUZEYME
! !
BENi LIHYAN HAVN
! !
KARRE ADEL

Hadisenin bir de uzak sebebi diyebilecegimiz bir baska sebebi de sudur: Asim,
Hubeyb ve Zeyd gibi sahabiler daha dnce musriklerle cereyan eden bazi olaylarda
migriklerin kayiplari yiiziinden kan davasi talep edilen kimselerdi. Bu ylizden
Adel ve Karre boylarini bir masa olarak kullanan perde arkasindaki aktér Beni
Lihyan elde edecekleri esirleri Mekkelilere satarak kazang elde etmek istiyordu.
Tarihcilerin bir kismi Asim’in sehit olusunu anlatirken onun Bedir'de Kureys'lilerin

13 El-Kastallani, Ahmed b. Muhammed (6. 923/1517), Mevahibii'l-Lediinniyye, Daru'l-Kiitiibii'l-Imiyye, Liibnan
1996, 1/219.

14 MUsa b. Ukbe (6. 141/758), Megazi, (Nsr. Muhammed Baksis Eb( Malik), Fas 1994, 201; Urve b. Zubeyr (6. 94/713),
Megazi, (Nsr. Muhammed Mustafa el-A'’zami), Mektebu't-Terbiyeti'l-Arabi, Riyad 1981, 175-177; Ziihri, Muham-
med b. Sihab (8. 124/742), Merviyyatii’l -imamii’z-Ziihri fi'l-Megazi, (Nsr. Muhammed b. Muhammed el-Aveci),
Medine, 2003, 412.

15 ibn ishak, 371

16 Makrizi, Takiyyliddin Ahmed b. Ali (6. 845/1442), imtau’l-Esmd; Daru'l-Kitiibii'l-imiyye, Liibnan, 1999, 1/184.

17 Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002), isldm Peygamberi (cev. Salih Tug), imaj Yayinlari, Ankara, 2003, 280.
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biyiklerinden birini éldiirmesinden bahseder.”® Bu yiizden Kureysliler Asim’in
cesedini istemektedirler. Bedir savasinda Asim tarafindan éldiiriilen bu Kureysli
kimdir? ibn Hacer, Bedir savasindan elde edilen esirler arasinda mdsriklerin
ileri gelenlerinden olan Ukbe b. Ebi Muayt Allah Resdli'niin emriyle Asim’in
katlettigini anlatir.” Oysa yine Siiheyl Zekkar'in tahric ettigi Zihri rivayetlerinde
Ukbe'yi éldiirenin Asim degil Hz. Ali oldugu vurgulanir?® Diger bir mesele de
Asim’in Uhut savasinda Siilafe b. Sa'd b. Sehit adli kadinin iki oglunu éldiirmiis
olmasidir. Musrikler bu yiizden Asim’in cesedini istiyor da olabilirler. Siilafe,
Musafi’ ve Cilas adl iki oglunun 6ldirilmesi sonrasinda ogullarinin intikami
icin Asim'in kafatasinda sarap icecegine dair yemin etmistir2' Asim'in Ukbe'yi
éldirmesiyle ilgili olan rivayet ihtilaflidir. Siilafe'nin ogullarinin Asim tarafindan
oldurilmesiise tiim tarihciler tarafindan anlatiimaktadir. Bu yilizden ikinci hadise
dogru olmalidir. Birinci olayin dogru olma ihtimali de vardir. Clinki bu iki olay biri
Bedir'de digeri ise Uhut'ta gerceklesen iki ayri hadisedir.

Hubeyb'e gelirsek o da Beni Lihyan tarafindan Mekkelilere satilmisti. Hubeyb'i
Ukbe b. Haris Bedir'de ¢ldiriilen babasinin intikami icin satin almisti.2 Burada
da Haris'i 6ldiiren gergekten Hubeyb mi idi? Yoksa Hubeyb kana kan prensibiyle
Ensar'in sahsinda mi kurban edilmek isteniyordu? Buhari'de gegen rivayette Bedir
savasinda Haris b. Amir’i éldiiren kimsenin Hubeyb b. Adiyy olarak ge¢cmesine
mukabil olarak gercekte onu 6ldiirenin Hubeyb b. isaf b. Anebe b. Amr b. Hadic
b. Amir b. Clisem b. Haris b. Hazrec oldugu ve Hubeyb b. Adiyy’nin Bedir savasina
katilmadigi vurgulanir. Bunun biitiin Megazi ashabi tarafindan bilindigi séylenir.
ibn Hacer bu duruma bir izah getirir; iki Hubeyb'de ensardandir ve dolayisiyla
musrikler intikam almayi diistinirken Hubeyb b. Adiyy'nin sahsindan degil daha
genel anlamda Ensar'dan intikam almayi diisiinmislerdir.2® Hubeyb'le ilgili izah
isteyen bir diger nokta da Hubeyb'i satin alanlarin isimlerindeki karisikliktir. Bazi
rivayetler onu satin alanin Ukbe b. Haris oldugunu sdylerken diger bazisi onu satin
alanin Huceyr b. Ebi ihab oldugunu séyler. Aslinda bu iki isim akrabadir. Ukbe
Huceyr'in yegenidir. Bu ylizden Huceyr, Hubeyb'i Ukbe'nin 6ldiirilen babasinin
intikami icin satin almistir?* Zeyd b. Desine ise, Safvan b. Umeyye tarafindan
Bedir'de oldirilen babasinin intikami amaciyla satin alinmistir.?> Buraya kadar
anlattiklarimizdan anlasilan odur ki; Bu hadisenin sebeplerinden bir tanesi de
mdusriklerin Mislimanlara karsi gutttigu kan davasidir.

18 el-Buhari, 64/28; Ziihri, Merviyydt, 416.

19 ibn Hacer, Hafiz Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Fethu’| Béri fi Serh-i Sahihi’l-Buhdri, Daru’r-Reyyan
li"t-Tlras, Kahire 1987, VIl/444.

20 Zihri, Muhammed b. Sihab (6. 124/742), Meddzi en-Nebeviyye (nsr. Stiheyl Zekkar), Daru'l-Fikr, Dimask 1981, 69

21 Ibn ishak 373;Vakidi 1/356; Ziihri, Merviyyat, 419.

22 Masa b. Ukbe, 202; Urve, 176; Ziihri, Merviyydt, 419.

23 ibn Hacer, Feth, VIl/441.

24 Vakidi, I/357.

25 Urve, 177; Makrizi, 1/186; Vakidi, 1/361-362.
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6. Hadisede Yer Alan Sahabiler

Bu hadiseye katilanlarin sayisi ile ilgili iki farkh rivayet bulunmaktadir. ilk
dénem tarihcilerden Misa b. Ukbe ile ibn ishak katilan sahabilerin alti kisi
olduklarini,?® Ziihri ise yedi veya on kisi olduklarini sdyler.?” Sonraki tarihciler
ve hadiscilerin de farkl bir rakam verdiklerine sahit olmamaktayiz. Katilanlarin
isimleri ibn ishak ve MGsa b. Ukbe rivayetlerinde; Asim b. Sabit, Mersed b. Ebi
Mersed el-Ganevi, Hubeyb b. Adiyy, Zeyd b. Desine, Abdullah b. Tarik, Halid b.
Bukeyr el-Leysi olarak geger.?2 Bu isimlere ilave olarak Ziihri, Muattib b. Ubeyd'in
ismini de hadiseye katilanlarin arasinda zikreder.?®

Seriyyenin komutani Ziihri'ye gére Asim b. Sabit iken ibn ishak’a gére Mersed
b. Ebi Mersed el-Ganevi'dir.° Sonraki tarihgiler de bu iki isimden birinin komutan
oldugunu kabul etmektedir.

7. Hadisenin Seyri

ilk ddnem Megazi ravilerinden Urve rivayetlerine gére Reci’ hadisesi sdyle
cereyan etti; Allah ResGliu Reci’ ashabini Kureys'i takip etmek amaciyla Necid’e
dogru yolladi. Necid bolgesinde Reci’ denilen yere ulastiklarinda Hiizeyl'lilerden
Lihyan ogullari yollarini kesti. Asim b. Sabit onlarla miicadele ederek sehit oldu.
Asim b. Sabit'in cesedini Mekkelilere satmak istediler ancak Allah Teala yiizlerine
saldiran ve onlari sokan bir an toplulugu génderdi neticede Asim b. Sabit'in
basini kesmeye muvaffak olamadilar. Musrikler bir avu¢ sahabe toplulugunu
kusattiklarinda Asim b. Sabit (kiinyesi Eb( Siilleyman) séyle dedi:

“Bana ne olmus ki, ben glicliiyiim ve okcuyum, yayim ise saglam, kirisi de
guclidiir.

Yayimin (izerinden ok kayip ucuverir, zaten 6ltim hak, yasamak ise batildr.
Allah’in takdir ettigi sey kisiye gelip inecektir, kisi sonunda zaten O’na varacaktir.
Sayet ben sizinle vurusmazsam anam ¢ocugunu yitirsin!”

“Ok yontan bir adam olan Eba Stileymdn’in oku yanan bir ates gibi kavistir,
Stiratli develer gelip oturdular, kalkanim sirf 6kiiz derisindendir,

Ben ise Muhammed'e nazil olana inanmisim bir kere. ..”

“Eba Siileyman ve benim gibiler iyi ok aticidir, benim kavmim serefli bir kavimdir.>'

26 ibn ishak, 371; Masa b. Ukbe, 204

27 Zuhri, Merviyyat, 413-417; Buhari, 3989.
28 ibn ishak, 371-372; Masa b. Ukbe, 201.
29 Zuhri, Merviyyat, 417.

30 ibn ishak 371; Ziihri, Merviyydt, 417.

31 ibnishak, 372; ibn Hisam, 11/170.
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Hubeyb b. Adiyy ve Zeyd b. Desine ise bir daga cikarak korunmak istediler.
Lihyanlilar onlari yakalamaya muvaffak olamayinca 6ldiirmeyeceklerine dair
eman verdiler. Hubeyb ve Zeyd bunun {zerine inerek onlara teslim oldular.
Lihyanlilar onlari baglayip Mekke'ye satmak icin gotirdler.

Hubeyb'i Ukbe b. Haris ve ondan intikam almak isteyen bir grup satin ald.
Bunlarin icerisinde Safvan b. Umeyye de vardir. Neticede Ukbe b. Haris'in evinde
Hubeyb'i hapsettiler. Hubeyb bir miiddet orada kaldi. Yemegini Ukbe ailesinden
bir kadin goétiriyordu. Hubeyb; “idamim yaklastiginda bana haber ver” diye o
kadina soylemisti. Nitekim o gilin gelip ¢attiginda kadin durumu Hubeyb'e haber
verdi. Hubeyb beden temizligi yapmak icin kadindan bir ustura istedi. Kadin
usturayi yolladi. Bir gaflet aninda cocugun biri Hubeyb'in yanina girdi ve Hubeyb
elinde ustura oldugu halde ¢ocugu elinden tuttu ve Allah bana size karsi firsat
verdi mi? dedi. Sonra da kéti bir niyeti olmadigini sdyleyerek usturayi kadina geri
verdi. Mekkeliler onu Tenim bdlgesine gétirdiiler. Onu orada ¢armiha cektiler.
Hubeyb'i Bedir'de éldirilen babalar Haris b. Amirin intikami amaciyla sehit
ettiler. Hubeyb 6ldurilmeden 6nce iki rekat namaz kilmakicin onlardanizin istedi.
Ona izin verdiler. O da kisa olarak iki rekat namaz kildi. “Oliim korkusuyla uzatiyor
demeyesiniz diye boyle kisa kildim” dedi. Sonra dua etti ve “Allah’im! Allah Resdliine
selam séylemek icin bir el¢i bulamiyorum sadece diisman ylizler gériiyorum sen
benim selamimi Resdliine ilet” dedi. Cebrail selami Allah Resullne iletti. Carmiha
cekilirken Hubeyb dua ediyordu. Hubeyb'i Bedir'de babalari 6ldiiriilen cocuklar
sehit etti. Ona soyle bagirdilar; “Muhammed'in simdi senin yerinde olmasini ister
misin?” O; “Hayir, asla! Onun ayagina bir dikenin batmasina bile razi olmam” dedi.
Hubeyb carmiha kaldirilirken bir siir de sdylemistir. Hubeyb'in cesedini Amr b.
Umeyye el-Damri defnetmistir.

Mekke'de miugsrikler tarafindan idam edilmek istenen Hubeyb su misralari
mirildanir:

“Biittin gruplar etrafimda toplanip kabilelerini de ¢adirdilar,

Hepsi bana diismanlik gésteriyor ve bana karsi davraniyorlar, ¢linkii ben baga
vurulmusum,

Onlar ogullarini ve kadinlanni toplayarak gelmisler, saglam, uzun bir agaca
yaklastirildim,

Garipligimi ve hliznliimii ancak Allah’a sikdyet edebilirim, bu giirGhun yere
yikildigim andaki bagima tistismelerini de Allah’a sikayet ederim,

Ey arsin sahibi! Bana yapmak istedikleri sey hususunda bana sabir ver! Etlerimi
lime lime ettiler ve timitlerim artik tlikendi,

Bunlar Allah'in takdiriyledir, sdyet O dilerse kesilmis kalan azalarimi miibarek
kilar,
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Beni kiifre tekrar dénmek ile 6lmek arasinda se¢cim yapmayaittiler, halbuki benim
iki géziim korkusuzca yaslarini dékiiyordu,

Benim éliimden korkum yoktur, zdten bir 6liyim, benim asil korkum alevli
cehennem atesidir,

Allah'a andolsun ki Misliiman olarak éleyim de cesedim Allah icin nereye diiserse
diissdin!

Diismana zillet gosterecek degilim, korku da gdstermem ¢linkii benim déniisiim
Allah’adir”

ibn Hisam ibn ishaktan aktardigi bu siirin Hubeyb'e nispetinin dogru
olmadigini sdyler.3? Hadis kaynaklari bu siirin “Allah’a andolsun ki Miisliiman olarak
6leyim de cesedim Allah icin nereye diiserse diissiin! Bunlar Allah'in takdiriyledir,
sayet O dilerse kesilmis kalan azdlarimi miibarek kilar” kismini zikreder.®

Hassan b. Sabit Hubeyb icin aglar ve soyle der;
“Senin gézlerine ne oldu boyle! inci taneleri déker gibi,

Yigitler yigidi Hubeyb icin gddsii lizerine yaslar akitiyor, o diismanla karsilastigi
zaman ne korkar ne de zaafa dliser kéti ahlaki yoktur,

Oyleyse Ey Hubeyb git! Allah sana tertemiz bir miikafat versin! Sana hariler ve
dostlar yanindaki ebedi Cenneti versin!

lyilik melekleri semada ufukta belirip Peygamber de size séyle dedigi zaman sizin
cevabiniz ve haliniz ne olacak!

Neden Allah’in sehitini beldeler arasinda fitneyi fesadi atesleyen azgin bir adam
mukabilinde katlettiniz!”

Bir baska siirde Hassan b. Sabit Hubeyb'e aglayarak soyle der:

“Ey géziim, senden akan yaslarla yas dék ve gidip dénmeyen genclerle beraber
Hubeyb®e agla,

Bir sahine agla ki, Ensdr nezdinde matedil, saygin, seciyesi halis ve hos goriiliidiir.

Adactan bir kiitiik dikildi dendiginde, gzlerim mesakkatli gézyaslarima teheyyiic
etti, tiziildd,

Ey Beni Kuheybe'ye (zelil kimselerden kindye) glindliz giden binekli, bana yalan
olmayan mes’am bir vaatte bulun,

Harbin aci sitii (kotiilligl) artt, ancak saganin sagmasiyla kaybolup gitti,

32 ibnishak, 375-376; Ibn Hisam, Ill/176-177
33 Buhari, 3997.
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Orada Beni Neccar'in arslanlan vardir, onlan parlak kiliglarla ve nara atan ¢ok
ordularla karsilarlar.”

Yine Hassan b. Sabit soyle der:

“Sayet bir diyarda dayisi Enes®* olan serefli, kahraman bir efendi, husumeti
yaman, sahin gibi birisi varsa,

O zaman sen Hubeyb'i genis bir mecliste, zindancilarin ve bekgilerin rahatsiz
etmedigi bir halde bulursun,

Seni Ten'ime kabilelerdeki Udes artiklari®> o yanasmalar sevk edemedi,

Onlar sana ihdnet ettiler, onlar bu meselede s6zlerinde durmayan yalancilardir,
sen bu vaziyette oradaki bir evde hapsolmus bir zavalli idin.”

ibn Hisam bu siirlerin Hassan’a nispetinin dogru olmadigini séyler. Bazi
yerlerini nispetinin dogru olmamasindan ve icerigindeki galiz s6zlerden dolayi
almadigini soyler.>

Hassan b. Sabit Hubeyb'e yapilanlardan dolayl Huzeyl'i hicvederek soyle der:

“Beni Amr’a kardeslerinin basina ne geldigini haber ver, ihanete yatkin bir adam
onu satmistir,

Onu Ziiheyr b. el-Agarr ve Cami”” satmistir, onlar hepsi birlikte glinahlari irtikab
eden kimselerdir,

Hem onlara emdn verdiniz, emdn verdikten sonra da ihdnet ettiniz, béylece
kemik artiklarina dadananlar ve onu yiyip bitirenler oldunuz,

Keske Hubeybe onlardan aldigi emdn ihdnet etmeseydi, keske Hubeyb o
toplulugu taniyabilseydi.”

Musriklerin elinde esir olan diger sahabi Zeyd b. Desine'yi ise Safvan b.
Umeyye babasi Umeyye b. Halef'in intikamini almak icin satin aldi. Cumahilerin
kolesi olan Nistas tarafindan Tenim boélgesinde sehit edildi.?®

Hassan b. Sabit'ten:

“Eger karaktersizce ihanet etmek seni mutlu ederse Reci'e gel ve Lihydn yurdunu
sof,

Bir kavim emadn verdikleri kimseleri yok etmek tizere aralarinda ahitlesmislerse o
zaman képekler ve maymunlar insanlarla ayni seviyededir,

34 Enes el-Asamm es-Sulemi adindaki bu kimse Mut'im b. Adiy'in dayisidir. Mut'im b. Adiyy musriklerden olup Bedir
savaginda éldirilmustiir. (Ibn Hisam 111/178)

35 Huceyr b. Ebi ihab oldugu séylenir. Huceyr giittiigi kan davasindan dolayi, Hubeyb'i Hiizeylogullarindan satin
alip Mekke'ye gétiirmisti. (ibn Hisam 111/178)

36 ibn Hisam, lll/177-178

37 Ziheyr b. el-Agarr ve Cami’ Hubeyb'i Mekkeli musriklere satan Hiizeyl'lilerdir. (ibn Hisam 111/179)

38 Urve, 175-177.
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Sayet teke bir konusacak olsa kalkip onlara hitab eder, ¢linkii o onlarin icinde bir
san ve seref sahibidir.”

Hassan b. Sabit Hizeyl'i hicveder;

“Hiizeyl Resulullah’tan fuhsu heldal kilmasini istedi, bdylece onlar bu istekleriyle
saptilar ve isabet edemediler,*

Restllerinden ebediyen vermeyecekleri bir seyi istediler, Araplarin kinadigi bir
toplum oldular,

Artik Hiizeyl'i savas ¢cadirindaki ikrama kimsenin davet ettigini géremezsin,

Fuhsun helal olmasini istemeleri yliziinden onlara yaziklar olsun, onlar mukaddes
kitaplarda haram kilinan bir seyi helal kilmak istediler.*

Hassan b. Sabit Hizeyl'i hicvederek;
“Omriime andolsun ki, Hubeyb ve Asim'la ilgili haberler Hiizeyl'in kadrini diistiriir,

Bunlar Lihydn'in haberleridir ki o haberlerde kétliyii islemislerdir, Lihyan en kétii
ciriimleriirtikab etmistir,

Bir takim insanlar ellerin arkasindaki tiiyler gibi, onlarin kendi neslinden ve
iclerindendir,

Onlar Reci’ glinii ihdnet ettiler, emin olma vasiflarint iffet ve kerem sahibiinsanlar
karsisinda kaybettiler,

Onlar Allah elcisinin elcileriydiler boylece Hiizeyl, miinker haramlardan kendini
korumamis oldu,

Bir giin glinahsizca, arlar tarafindan korunmus olani éldirmeleri yiiziinden
maglabiyeti gérecekler,

O miicadeleci Ebabil arilari (Asim’in) cesedine yaklastirmadilar, o Allah sehitini
blytlik savagslardan korudular!

Bir glin Hiizeyl kendi maglabiyetini gérecek; éliilerin katledildigi yerleri ve
baslarinda matem tutanlari,

Savletli bir savasta biz de onlari diisiiriiriiz, kafilelere gittikleri yerlerde anlatmaya
yetecek bir savas,

Hem de Allah Resalii'niiniin emriyle olacak bir savas, artik Restlullah basiretle
Lihyan'i tanimis, bilmistir,

Onlar vefayr umursamayan bir kabileciktir, onlara saldirilsa saldiriyr bile
defetmekten dcizler,

39 Huzeyl Allah Resuli’'nden Misliiman olmalari icin zinanin helal olmasini istemislerdi.
40 ibn Ishak, 377; ibn Hisam 11/180.
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insanlar harp meydanini doldurdugunda onlarin su mecralarindan kagtiklarini
gortirstin,

Onlarin yurdu helak yurdudur, onlar béyle mes’iliyetli bir ise disseler hayvanlar
gibi goriisstiz basiretsiz kalakalirlar”

Hassan b. Sabit Huzeyl'i hicvederek;

“Allah Lihyan’i zayiflatsin, onlarin kanlari bize hainlikle katledilen iki maktalimiiz
karsiliginda yetmez,

Onlar Reci” glinti muhabbet ve paklikta gtivenin kardesi olan hiir bir evladi
katlettiler,

Sdyet Reci’ giinii anlarin korudugu Asim mukabilinde hepsi beraber éldiiriilseler,
yine de yetmezler,

Nasilda o maktali arlar kiifrii ve zulmii zahir olan kimselerin diyarinda kendi
evleri arasinda korudu,

Lihydn onlarin en keremlisini 6ldiirdi, Hubeyb'i de, yaziklar olsun dedersiz bir sey
karsihdinda sattilar,

Lihydn'in her vaziyeti uzak olsun, onlarin anisi degisip gitsin, adlari unutulsun,

Alcaklik ve ihdnette birbirini tesvik eden ve bu alcakliklari gizli kalmayan bir
kabilecik,

Onlarin tamami katledilse yine sehitimizin kanini 6deyemez, bilakis onun
katillerinin éldiiriilmesi yliregime sifadir,

Yoksa en feci sekilde dleyim ki Hiizeyl'i sabahleyin erkenden gelen bir bulut gibi
ganimetler elde ederek hem de yagma ederek korkutayim,

Allah elgisinin emriyle ki onun emri bas Uistedir, Lihydn'i kétii geceleyecedi geceler
bekler,

Isinmadan geceyi geciren kis oglaklari gibi bir topluluk Reci'e sabah baskini
yapiverir”

Hassan b. Sabit Huzeyl'i hicvederek;

“Allah’a andolsun ki Hiizeyl zemzem suyunun pak mi yoksa bulanik mi oldugunu
bilmez,

Hac ve umre yaptiklar zaman Hicreyn'den ve Mes'd'dan nasipleri yoktur,
Ancak onlarin acik kinandiklari ve ayiplarinin oldugu Reci’ adinda yerleri vardir,

Sanki o evlere gece asilan (alinlarindaki) bir leke gibidir, Onlar Hicaz'da bagiran
tekelerdir,

110 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2014



islam Tarihi Kaynaklarinda Reci’ Hadisesi Uzerine Bir Arastirma

Onlar zimmetlerine aldiklari Hubeyb'i aldattilar, yalanin zirvesi olan bu abhitleri
ne kotiiddir.”

ibn Hisam bu son beytin Eb( Zeyd el-Ensari'den rivayet edildigini séyler.

Zihri kiguk farklarla hadiseyi soyle anlatir; Adi gecen sahabiler Mekke'nin
istihbaratiamaciyla yola ciktilar. Usfan ve Mekke arasinda bir yerde Hiizeyl'lilerden
Lihyan ogullari adli bir kabile onlari takriben yiiz kisilik bir okcu birligiyle takip etti.
izlerinden giden Lihyanlilar yol (izerinde hurma ¢ekirdeklerinden onlarin Medineli
oldugunu anladi. Sonunda onlari kusattilar. Asim b. Sabit; “Ben miisrigin zimmeti
altina girmem, Allah'im durumumuzu Resuliine haber ver” diyerek savasti ve sehit
oldu. Daha sonra Mekkeli musrikler Asim’in cesedini Lihyanhlardan satin almak
istediler, cinkii o onlarin biyiklerinden birisini 6ldirmustdl, bu ylizden emin
olmakicin ve hem cesedini tanimakicin onun cesedinden bir parcaistediler. Ancak
Allah misaade etmeyerek yabani arilarla onun cesedini misriklerden korudu.
Hubeyb, Zeyd ve diger biradam*' verilen emana teslim olarak bulunduklariyerden
indiler. iner inmez onlar yakalayip yaylarinin baglarini cézerek onlari bagladilar.
Uclincti kisi; “bu ilk ihdnettir, bana diisen sehit kardeslerimin yoluna uymaktir”
diyerek onlara teslim olmadi. Boylece onun boynunu vurdular. Daha sonra onlari
Mekke'ye satmak icin gétirdiiler. Hubeyb'i Haris b. Amir ogullari satin aldi. Clinkii
o babalar Haris'i Bedir savasinda oldirmusti. Bir middet onlarin yaninda esir
kaldi. Ta ki onu 6ldiirmek icin toplandiklarinda Haris'in kizlarinin birinden beden
temizligi yapmak icin bir ustura aldi. Bir gaflet aninda ¢cocugu Hubeyb'in yanina
girip dizine oturdu. Haris'in kizi bu durumdan ¢ok korktu. Hubeyb; “6/diirmemden
mi korkuyorsun Allah‘a andolsun bunu yapmam” dedi. Haris'in kizi; “Hubeyb’ten
daha iyi bir esir gormedim, Mekke'de meyvenin olmadidi o glinlerde onu, zincirlerle
bagli oldugu halde salkim salkim tiztim yerken gériirdiim, bunu ancak Allah ona
ikram ediyordu” derdi. Sonra onu 6ldirmek icin Harem sinirlar disina ¢ikardilar.
Orada iki rekat namaz kildi, bunun kilinmasi ilk defa Hubeyb ile stinnet olmustur.
Sonra dua edip siir okudu. Ukbe b. Haris onu sehit etmistir.*?

Zihri'den bir baska rivayet daha vardir buna gore; Adel ve Karre'den gelen bir
hey'ete Hz. Peygamber on kisilik bir davetgi ekibi yollamistir. Reci’denilen mevkide
sahabileri eli kili¢h olan saldirgan bir grup ayaga kaldirdi. Onlarin diismanca
tavirlarini goriince onlar da silahlarina sarildilar. Onlar “sizi ldiirmeyi istemiyoruz
sadece Mekkelilerden yana bir takim menfaatlerde sizi kullanacagiz” dediler. Asim,
Halid ve Muattib onlarin emanini kabul etmeyip savasarak sehit oldu. Zeyd,
Hubeyb ve Abdullah b. Tarik onlara inanarak teslim oldular. Asim’in cesedini
Sulafe'ye satmak icin ordan almak istediler. Arilardan dolayr yanasamayinca
onu birakip sonra alirnz dediler. Ancak seller onun cesedini bilinmeyen yere
goturdi yine muvaffak olamadilar. Yolda Abdullah b. Tarik ellerindeki bagi ¢cozlip

41 Diger ravilerden bu tglinci kisinin Abdullah b. Tarik oldugunu anlariz.
42 Zihri, Merviyydt, 412-416.
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onlarla savasti, onu tas atarak katlettiler. Hubeyb ve Zeyd'i Mekke'ye getirdiler.
Zeyd'i Safvan b. Umeyye babasinin intikami icin satin aldi. Huceyr b. Ebi ihab
Hubeyb'i kiz kardesinin oglu Ukbe b. Haris'in babasinin intikami icin satin ald.
Mekkeliler esirleri katletmek icin Haram aylarin cikmasini beklediler. Sonra Harem
bélgesinden Hill bélgesine onlari cikarip sehit ettiler. ikisi de 6lmeden énce iki
rekat namaz kildi. Bunu ilk defa Hubeyb kilmis ve bdylece stinnet olmustur.®®

M0sa b. Ukbe birbirinden farklilik gosteren iki ayri rivayetle olayr anlatir.
Bunlardan birincisinde Zihri ile ayni rivayeti paylasir. Bunda da bazi farkhiliklar
bulunur mesela; Asimi mizrakla vurarak sehit ettiler. Hubeybi Harem
bolgesinden Hill bolgesine ¢ikardilar. Hubeyb'i kiinyesi EbG Sirvaa olan Ukbe
b. Haris sehit etmistir. Allah Res(li Reci’ gazilerinin durumunun oldugu giin
ashabina haber vermis ve soyle demistir; “Allah’in seldmi ikinizin veya senin de
tizerine olsun, kardesiniz Hubeyb'i Kureys sehit etmistir.” Zeyd b. Desine’nin imanini
sinamak icin mizraklarla sehit etmislerdir ancak bu, onun imanini ve teslimiyetini
ziyadelestirmistir. Asim savasirken siir okumustur. Masa b. Ukbe'nin digerinden
farklik arzeden ikinci rivayetinde; ilk karsilasmada onlarin niyetlerinin savas
oldugunu anlayan gaziler ellerine kiliclarini alirlar ve savas durumuna gecerler.
Bunun Uzerine misrikler 6ldiirmeyeceklerine dair yemin edip onlara eman
verirler. Hubeyb, Zeyd ve Abdullah b. Tarik miisriklere teslim olurlar. Ancak Asim
b. Sabit, Halid b. Blikeyr ve Mersed b. Ebi Mersed teslim olmazlar ve sehit olasiya
kadar savasirlar. Hizeyl'liler teslim aldiklar lg sahabi ile yolda Mekke'ye dogru
ilerlerken Merru'z-Zahran adi verilen mevkide Abdullah b. Tarik ellerindeki bagi
¢Ozerek kurtulur. Onu taslayarak sehit ederler. Bu ikinci rivayette Hubeyb'i satin
alanlarin Huceyr b. Ebiihab ve ailesi olduklari anlatilir. Ancak yine Hubeyb'in Haris
b. Amir'in intikami icin 6ldurildigu séylenir*

ibn ishak ise olayi sdyle anlatir: Uhud savasindan sonra Adel ve Karre'den
bir hey'et Hz. Peygamber'e gelerek; “Ey Allah’in Resilii bizden Miisliiman olmak
isteyenler var, bize sahdabelerinden Kur‘ani okumayi ve dinin emirlerini dgretecek
kimseleri génder” diye rica ettiler. Bunun Uzerine Hz. Peygamber sahabelerden
alti kisiyi onlara gonderdi. Mersed b. Ebi Mersed'in seriyye komutani olarak tayin
edilmesinden sonra Allah Resuliine gelip davetci isteyen Adel ve Karre mensubu
kimselerle beraber yola koyulan sahabiler Reci’ denilen yerde bu kimselerin
ihdnet etmeleri ve Hiizeyl'lilerden yardim istemeleri neticesinde baskina ugrarlar.
Reci, Hicaz'da Huzeyl'lilere ait bir suyun adidir. Baskinin Hed'e denilen yerin
basinda yapildigi anlatilir. Hizeyl'liler sahabilere teslim olmalarini isterler ve sizi
Mekkelilere satarak bir seyler elde etmeyi umuyoruz derler. Mersed, Halid ve
Asim biz misrigin zimmetine girmeyiz diyerek savasirlar ve sehit diserler. Asim
b. Sabit'in cesedinin satiimak istedigi kimsenin Siilafe b. Sa'd b. Sehit adinda bir

43 Zuhri, Merviyyat, 416-419.
44 MUsa b. Ukbe, 201-205.
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kadindir. Asim bu kadinin iki oglunu Uhud savasinda éldiirmiis ve anneleri Siilafe
kafatasinda sarap icmek icin yemin etmistir. Asim'in cesedini Mekkelilere satmak
isteyen Huzeyl'liler yabani arilardan dolay istediklerini yapamadilar ve aksam
arilar gidince geliriz dediler. Ancak Allah bol yagmurlar géndererek Asim’in
cesedini sellerle bilinmeyen bir yere gétiirmistiir. Béylece Asim'in “bana miisrik
eli degmesin, ben de onlara necasetlerinden dolayi degmeyeyim” duasi hayatinda
ve 6liminden sonra kabul olmustur. Yolda kurtulan Abdullah b. Tark taslarla
sehit edilmis olup kabri Zahran denilen bir mevkidedir. Muaviye b. Ebi Stfyan'da
Hubeyb'in 6ldiirlildigi ana sahitlik etmistir. O zamanlar daha ¢cocuktur. Hubeyb'in
duasiniduyanbabasiEb( Stifyan korkarak oglu Muaviye'yiyerdeyanyatirirbdylece
bedduadan kurtulduguna inanir. Cahiliye dénemi adetlerine gére bedduadan
kurtulmak icin boyle yapilmalidir. Ukbe b. Haris Miisliman olmasindan sonra
Hubeyb'i kendisinin 6ldirmedigini soyler. Clinkii o zamanlarda daha ¢ocuktur.
O soyle kendini savunur; “Abduddar ogullarinin kardesi Eb( Meysere adinda bir
adam eline mizragi alir ve benim elime de mizragdi kavratir ve Hubeyb'e dogru
benim elimde mizragi kabzetmis oldugu halde ona saplar ve 6ldirir.” Hubeyb'in
éldiirildiigi ana sahitlik edenlerden biri de Said b. Amir'dir. Hz. Omer déneminde
Sam vilayetlerinden birinde valilik yapan Said insanlar icinde bayginhk gegirir.
Halk durumu Hz. Omer’e sikayet eder. Hz. Omer bunun sebebini sorunca Said
b. Amir bir seyinin olmadigini ancak Hubeyb sehit edilirken ona sahitlik ettigini
ve bedduasini isittigini, o ani hatirladiginda bu bayginlik halinin geldigini soyler.
Bu durum Hz. Omer’in Said'i daha fazla sevmesine yol acar. Konuyla ilgili rivayet
edilen siirlerden 6nce Hubeyb'in 6ldurilistine katilanlarin isimleri yer alir. Bunlar;
ikrime b. EbG Cehil, Said b. Abdullah b. Eb( Kays b. Abdiiviidd, Ahnes b. Surayk
es-Sakafi, Ubeyde b. Hakim b. Umeyye b. Harise b. el-Evkas es-Silemi, Umeyye b.
Eb( Utbe ve Hadrami ogullaridir.*

Vakidi yukardaki anlatimlara bazi ilaveler yapar, buna Hubeyb'in benim Beni
Lihyan ile bagim var diyerek teslim olmak istemesini séyleyebiliriz. Vakidi, Asim
b. Sabit'in misriklerle savasmasini romansi tarzda anlatir. Asim’in kafasini isteyen
Sulafe’nin Uhud'da kocasi ve dort oglu oldirilmistir. Ogullarindan ikisini (Haris,
Musafi') Asim éldirmistir. Stlafe, Asim'in kellesine yiiz deve istemistir. Asim’in
cesedini arilarin korumasindan dolayr aksam almaya gelen musrikler semada
hic yagmur alameti olmadigi halde sellerin Asim’in cesedini bilinmeyen bir
yere gotiirdiigini séylerler. Hz. Omer Asim’in dudsinin kabul oldugunu bildirir.
Reci’ ashabindan olan Muattib b. Ubeyd savasarak yaralanir sonra ise musrikler
yanina gelip onu sehit eder. Hubeyb ve Zeyd icin Beni Lihyan'a verilen ticret farkli
miktarlarla zikredilir. Katlin gerceklestirilmesi icin haram aylarin ¢ikmasi beklenir.
Hubeyb'e esareti boyunca nezaret eden kadin, Maviye adinda bir cariyedir.
Hubeyb, Maviye'den (g istekte bulunur, bunlar; temiz ve tatli bir su icebilme,
putlara kesilen etlerden yememe ve korunabilme, 6ldirmek istedikleri zamani

45 [bnishak 371-377.
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oncesinden bilmedir. Eb( Stfyan Hubeyb'in bedduasi karsisinda oglu Muaviye'yi
yere atmis bu ylizden Muaviye'nin kuyruk sokumu acimis ve bir miiddet bu acidan
sikayet etmistir. Hubeyb'in bedduasindan korkanlar anlatilir. Hatta uzun miiddet
bu korku Mekkeliler arasinda konusulmustur. Hubeyb'in 6ldiriilme esnasinda
musrikler onun dininden donmesini ve serbest birakilacagini séylemisler, ancak
Hubeyb bu teklifi reddetmistir. Usdme b. Zeyd Peygamberimizin Hubeyb'in
selamini alirken ki durumunu anlatir. Buna gore, Hz. Peygamber’i vahiy anindaki
titreme hali birlr. Sonra “onun (izerine de seldm olsun, simdi Cibril bana onun
selamini getirdi” demistir. Hubeyb o6ldiralirken babalari Bedir'de oldirilen
gencler ellerine mizrak alarak Hubeyb'e saplarlar. Bunlar kirk kisi kadardirlar.
Garmihtakiyoni farkli cihete bakan Hubeyb mizrak darbeleriyle Kabe istikametine
doner. Safvan ile esir Zeyd arasindaki diyalog zikredilir. Safvan ona acir ve putlara
kesilen etleri yiyemedigi icin ona alternatif yiyecek olarak st ikram eder. Zeyd
ile Hubeyb ayni glinde sehit edilir birbirlerine sabr tavsiye ederler. Zeyd'e de
Hubeyb'e yaptiklar teklifi yaparlar ancak o kabul etmez.*¢

Bu sekilde Reci’ hadisesini ilk donem kaynaklarini nazara alarak arz etmeye
cahstik. Anlatimlarda fazla farkliliklarin olmamasi sebebiyle genellikle ilk donem
kaynaklarinin hadiseyi nasil naklettiklerini géstermeye calstik. Goriildugu gibi
hadise kicuk farklarla anlatiimistir. Sonraki donemlerde yazilan kaynaklardaki
bazi ilavelerin sihhati tabii ki distindirtciduar. Bu siyer kaynaklarinda bu tir
ilavelerin arttigi goze carpmaktadir.’

Hadisenin seyri icin glizel bir sonsoz niteligi tasiyan Hassan b. Sabit'in siiri ile
bu bolimi sonlandiralim. Hassan b. Sabit, Hubeyb ve arkadaslarina aglayarak
soyle der;

“Reci” gliniinde birbiri ardinca giden o kimselere Allah sendda bulunsun, onlara
bédylece ikram edildi ve sevaba ndil oldular,

Seriyyenin komutani ve emiri Mersed idi, imamlari ibnu’l-Biikeyr idi, Hubeyb,
ibn Tarik, ibn Desine onlardan idi, geldi onlara yazilmis éliim ¢att,
Reci” mevkiinde sehit edilen Asim yiice sevaplari kazanan en kazancli oldu,

O onlara boyun egmeyi reddetti, 6lene dek savasmayi ve sevaba nail olmayi
necib olarak sehit olmayi arzulad..”

ibn Hisam bu siirin Hassan’a nispetinin codu ehl-i ilim tarafindan kabul
edilmedigini bildirir.*®

46 Vakidi, I/1354-363.

47 Sami, Muhammed b. Yasuf es-Salihi (6. 942/1536), Siibiilii'l-Hiidd ve'r-Resdd fi Siret-i Hayri'l-lbad, Daru’l-Kiitibi'l-
ilmiyye, Lilbnan 1997, VI/45.

48 Ibn Ishak, 378; ibn Hisam, 11l/180-183.
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8. Hadisenin Sonuclar
Amr b. Umeyye Seriyyesi

Amr b. Umeyye Hz. Peygamber'e suikast diizenlemis olan Eb( Siifyan’i
oldiirmek ve Reci’ baskinindan sonra Mekkeliler'ce carmiha gerilen Hubeyb b.
Adinin cesedini asildigi yerden indirmek lizere, hicretin 4. Yilinda Cebbar b. Sahr
el-Ensari (veya Seleme b. Eslem) ile birlikte Mekke'ye gonderildi. Mekkeliler onu
taniyip pesine diistince arkadasiyla bir magaraya saklandi. Ertesi glin sehre gizlice
girip Hubeyb'in cesedini carmihtan indirdi, karsisina ¢ikanlardan tgtini oldirda.
Mekkeli bir casusu da esir alarak Medine'ye dondu. Hz. Peygamber yaptiklarini
kendisinden 6grenince memnun olmus ve ona dua etmistir.*

Bu seriyyenin tarihi Hubeyb’in hemen katledilmesinden sonradir. Bu da
4. Senenin sonuna rastlar. Belaziiri ve ibn Sa'd bu seriyye ile ilgili farkh tarihler
vermektedir. Oysa cogu tarihgiler seriyyenin hicri 4. senede gerceklestigini ifade
eder.®

Bazi siyer kaynaklari Hubeyb'in carmihta asili olan cesedini Ziibeyr b. Avvamiile
Mikdad b. Esved'in indirdigini rivayet eder. Meseld; Stiblli’'l-Hlida'da sdyle geger;
“Eba Yasuf Letaif adli kitabinda Dahhdk’tan rivayet ediyor ki; Hubeyb'i carmihtan
indirenler Mikdad ile Ziibeyr idiler. Carmihtan indirdiklerinde mdisrikler fark edip
peslerinden gelirler onlarda Hubeyb'i birakirlar onu yer yutar bu yiizden Hubeyb'e
-beliu’l-ard- derler” Bununla beraber kitabin muellifi Sami, Amr b. Umeyye ile ilgili
olayi inkar etmez onu da anlatir.>' Bununla ilgili yakin anlatimlar da mevcuttur.>?

Beni Lihyan Gazvesi

Bu hadise hicretin 6. Yili Rebillevvel ayinda gerceklesti. (Temmuz-Agustos
627) Hz. Peygamber gerek Reci’ hadisesi ve sonrasinda gerceklesen Bi'r-i Maline
hadisesinde katledilen ashabinin intikamini amacglamistir. Zaten Hizeyl boylar
hep Kureys musrikleriyle ittifak halinde olmus Misliimanlara diismanca tavirlar
sergilemistir. Bi'r-i Maline hadisesinde de Beni Lihyan rol oynamis kurra adh
sahabilerin sehit olmasina sebep olmuslardir.>?

Hz. Peygamber Reci’ hadisesinin intikami amaciyla “Beni Lihydn Gazvesi” adi
verilen bir sefer diizenledi. Ancak onun 200 sahabi ile birlikte gelisini dnceden
haber alan Lihyanogullan daglara cekildiler ve topraklarinda iki gun kalan
Res(lullah geri dondi.>

49 Mustafa Fayda, “Amr b. Umeyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi, istanbul 1991, 1ll/ 94-95.

50 Elsat Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglari Acisindan Hz. Peygamber'in Savaslar, ISAM, Istanbul 2010, 374-375.

51 Sami, VI/45.

52 Halebi, Ali b. Burhaneddin (6. 1044/1635), Iinsanu’l-Uyan fi Sireti’l-Emini’l-Me’'man, Misir, 1932, 111/333; Diyarbekri,
Huseyin b. Muhammed b. Hasan (6. 995/1582), Tarih-i Hamis fi Ahval-i Enfesi’'n-Nefis, Muesseseti's-Sa’ban,
Labnan, 1/451.

53 Elsat Mahmudov, Hz. Peygamber'in Savaslari, 355-358.

54 Nasuhi Unal Karaarslan, “Hiizeyl’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1999, XIX/ 71.
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9. Hadiseyle iliskilendirilen Ayetler

Reci’ hadisesi gerceklestikten sonra miinafiklardan biri sehit edilen sahabiler
hakkinda soyle dedi: “Bu meczuplara yazik oldu! Ne aileleriyle oturup giizel bir
hayat yasayabildiler, ne de gidip dostlarinin (Nebilerinin) tebligini ulastirabildiler!
Bunun (zerine Allah Bakara s(rresinin 204. ila 207. ayetlerini indirdi. Bu ayette
Allah séyle buyurur: “insanlardan éylesi vardir ki, diinya hayatina iliskin sézleri
senin hosuna gider. Bir de kalbindekine (s6ziinlin 6ziine uyduguna) Allah’i sahit
tutar. Halbuki o diismanlikta en amansiz olandir”* “O, (senin yanindan) ayrilinca
yeryliziinde bozgunculuk yapmada, ekin ve nesli yok etmeye calisir. Allah ise
bozgunculugu sevmez."*® Ona Allah’tan kork denildigi zaman gururu onu daha
da glinaha sirukler. Artik boylesinin hakkindan cehennem gelir. O ne koti
yataktir!”s” insanlardan dylesi de vardir ki, Allah'in rizasini kazanmak icin kendini
feda eder. Allah kullarina cok sefkatlidir”*® ibn Abbas’a dayandirilan bu niizdl
sebebi ibn ishak’in Sire’sinin muhakkiki Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan zayif
gorulmustir.> Tefsircilerin bu ayetlerin nlzali ile ilgili farkh degerlendirmeleri
vardir. Buna gore 204. ayet Ahnes b. Surayk hakkinda 207. ayette Suheyb b. Sinan
hakkinda nazil olmustur. Bu iki sahista Reci’ hadisesi ile ilgili sahislar degildir.%

10. Hadiseyle ilgili Edebi Literatiir

Bu hadise ile ilgili ibn ishak’in Sire adl kitabinda olayin kahramanlarina
nispet edilen bazi siirler vardir. ibn ishak’in Sire’sini biyiik 6lciide kendisiyle
bildigimiz ibn Hisam'in Sire'sinde de ayni siirler bulunur. ibn Hisam baz siirler
hakkinda gerek mifredatiyla gerekse de siirin nispetiyle ilgili bir takim yorumlar
da bulunur. Bu tarz siirler, o zamanki Arap toplumunda giindemi haber veren
medyaya benzetilebilir. Siirlerle anlatilan kissalar nesilden nesile anonim halde
aktarilir.

Siyer alaninda megazi tiru hadiseler dilimize aktarilirken genelde edebi
literatire pek deginilmez. Bu ylizden biz bu calismamizda siirleri dilimize tercime
ettik. Bu sekilde hadise etrafinda bazi bilgileri daha da netlestirmis olduk. Siirleri
hadiseyle bitiinlesmesi icin seyrinin anlatildigi bolimde zikrettik.

11. Hadiseyle ilgili Ahlaki-Fikhi Meseleler

Musriklerden eman almanin veya sehadeti arzulamanin caiz olmasi; buna
Hubeyb, Zeyd ve Abdullah b. Tarik'in musriklerin eméan vermelerine icabet
etmeleri isaret etmektedir. Bir kimse caresiz duruma distligiinde sehitliktense

55 Bakara, 204

56 Bakara, 205

57 Bakara, 206

58 Bakara, 207

59 Ibnishak, 373

60 Suydti, Celaleddin Ebd’l-Fazl Abdurrahman bin Kemaleddin Ebi Bekr bin Muhammed el-Huzayri (6. 911/1505)
Libabu'n-Nukal fi Esbabi’n-Niizdl, Muessesetli'r-Reyyan, Libnan, 2010, 87.
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hayatta kalmay: isteyip esareti kabul edebilir. Buna mukabil Asim b. Sabit ve
arkadaslan gibi sehitligi de arzulayabilir. Asim ve arkadaslar, ben miisrigin
zimmetini kabul etmem demisler ve kanlarinin son damlasina kadar savasip sehit
olmuglardi.®!

Kerametin vuk{’ bulabilecegi: Hubeyb'in Mekke'de esir iken odasinda izim
salkimlarinin oldugu ve onlardan yedigi rivayet edilir. Buna sahit olan kadin
Hubeyb'in hayirli bir esir oldugundan bahseder ve “bdyle bir esir gérmedim”
diyerekitirafta bulunur. Uziim salkimiyla beslenmesinin ancak Allah'in ona verdigi
bir nzik oldugunu séyler. Mekke ikliminde yetismeyen meyvelerin odasinda
olmasi Hubeyb'in Allah tarafindan inayete mazhar oldugunun emaresidir.5?
Yine Hubeyb oldirlilmeden az 6nce “bizim bu vaziyetimizi Hz. Peygamber'e
haber verecek kimse yok Allah'im sen haber ver, seldmimizi ona ilet” demistir. Hz.
Peygamber Medine'den Hubeyb'in selamini almistir.® Asim'in cesedinin arilar
tarafindan korunmasi da buna benzer. Asim’in cesedine miisrik eli degmemesine
dair Rabbine yaptigi duasi vard.%*

Glvenilirinsan olma; Hubeyb, musriklerden intikam alma imkani elde etmisti.
Elindeki ustura ile yanina gelen kiiciik cocugu 6ldirebilir ya da rehin alabilirdi.
Ancak imani buna miisaade etmemisti.5

idam olacak bir kimsenin idam o6ncesi iki rekat namaz kilmasi; Hubeyb
carmiha ¢ekilmeden az dnce bunu ilk defa uygulamistir. Stinnet bir kismi da Hz.
Peygamber’in onayladigi (takrir) fiillerdir. Bu ylizden Hubeyb'in iki rekat namaz
kilmasi idama maruz kalanlarin uygulayabilecedi bir stinnettir.5

Zalimlere bedduanin caiz olusu; Hubeyb, sehit olmazdan az evvel su kelimeleri
mirildanmistir; “Allahim! Onlari tek tek say (bu zullimlerini unutmay), onlar bozguna
ugramis, dagilmis sekilde katlet, onlardan hi¢ kimseyi yeryliziinde birakma!™’

Musliiman tavrindaki ihlas; Hubeyb 6lmeden 6nce miusriklerden iki rekat
namaz kilmasi icin misaade etmelerini istemis ve namazini 6lim korkusuyla
uzatti demesinler diye sadece iki rekat kilmis daha fazlasini arzuladigi halde bunu
yapmamigtir.%

Hz. Peygamber sevgisi; Zeyd sehit edilirken Eb( Stifyan gelir ve “senin yerinde
Muhammed'in olmasini ve sen simdi ¢ocuklarinla beraber olmayi ister miydin?”
sorusunu sorar. Zeyd; “Hayir, asla! Onun ayadgina bir dikenin batmasina bile razi

61 Ibnishak, 372.

62 Zihri, Merviyyat, 415; Kastallani, Mevahib, 1/219; Sami, VI/63.
63 Musa b. Ukbe 203.

64 Ibn ishak, 373.

65 Zihri, Merviyydt, 415.

66 Ibn ishak, 373.

67 Ibnishak, 373-374.

68 Ibn ishak, 373.
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olmam” diye cevap verir. Eb( Sufyan aldigi bu cevap karsisinda “Muhammed'in
ashdbini  sevdigi gibi kimsenin kimseyi sevdigini gérmedim” diye itirafta
bulunmustur.”® Urve ve Masa b. Ukbe, bu hadiseyi Zeyd icin degil Hubeyb icin
anlatir.”®

Kun(t; Hz. Peygamber Reci’ ve Bi'r-i Malne facialarinin akabinde ihanet
eden kabilelere namazda kun(ta kalkarak bedduada bulunmustur. Bu
hadiselerle alakali kun(t duasinin keyfiyeti soyledir; Sabah namazinin ikinci
rekatinin riikGundan sonra secdeye varmadan eller kaldirilir ve zulme ugrayan
ugramayan tim Mdisliimanlara dua, kafirlere ve zalimlere de beddua edilir.”!
Kun(t diger namazlarda da yapilabilir. Bu, ameli mezheplerde kiiciik farklarla
uygulanmaktadir. Kitlik, salgin hastalik, diisman saldirisi gibi umumi felaket
zamanlarinda da kunGt duasi okunmasi fakihlerin coguna gére mesrdur. Hatta
bazi fakihler kunGtun sadece bdyle zamanlara mahsds oldugunu sdylemekte, ibn
Kayyim el-Cevziyye (Zadi'l-me’ad, 1,273) ve Sevkani de (Neyli‘l-evtar, I, 384-391)
bu gorisi tercih etmektedir. Bu gibi durumlarda kunGtun hangi namazlarda ve
nerede okunacadi da tartisiimis, Hanefi ve Hanbeliler sabah namazinin farzinin
ikinci rekatinda, Safiiler ise bltlin farz namazlarin son rekatinda riikidan sonra
yapilacagina hiikmetmislerdir.”?

Kunt duasi ile ilgili rivayetler her ne kadar Bi'r-i Malne hadisesi sonrasi
icin zikredilse de Reci’ ve Bi'r-i Maline hadiselerinin ikisini de kapsami icine alr.
Hz. Peygamber Ri’l, Zekvan, Usayye, Beni Lihyan gibi kabilelerin yani sira bazi
musriklerin isimlerini de anarak beddua etmistir. Bu zikredilen kabilelerin i¢cinde
Reci’ hadisesinde ihanetin basi olan Beni Lihyan zikredilmistir. Beni Lihyan'in iki
hadisede de miisebbib olmasi kunGtun her iki hadise ile alakal oldugunu gosterir.
Bu beddua bir ay veya on bes giin boyunca devam etmistir, sonrasinda Hz.
Peygamber beddua etmeyi terk etmistir. Buradan yola ¢ikarak bazi migtehitler
kunGtun sadece Mdislimanlarin musibete ugrayacagr zamanlarda (nevazil)
yapilacagi ictihadinda bulunmuslardir. Megazi kitaplar Hz. Peygamber’'in kunitu
birakmasinda Al-i imran Sdresinin 128. ayetinin nazil olmasini zikrederler. Bu
ayette; “Bu iste senin yapacadin bir sey yoktur. Allah, ya tévbelerini kabul edip onlari
affeder, ya da zalim olduklarindan dolayi onlara azap eder” buyrulmaktadir.”®

12. Sonug

Uhud savasi sonrasi Necid Arap kabileleri bazi ¢ikarlari ugruna zayif distiigine
inandiklari Mislimanlari bir takim hilelerle ihanete ugratmak istemislerdir. Rect’
ve Bi'r-i Ma(ine gibi hadiselerde kismen muvaffak olmus olsalar da Hz. Peygamber

69 ibn Sa'd, Muhammed (6. 230/845), Tabakat, Mektebeti¥'l-Hanci, Kahire 2001, 11/53.

70 Misa b. Ukbe, 203; Urve, 177; Vakidi, I/360.

71 Buhari, 56/170, 64/28.

72 Mubhsin Kogak, “Kunat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara 2012, XXVI/ 380.
73 Urve 180; Suyati, Libabu’n-Nukal, 121.
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bu ser odaklarina bir bir karsilik vermistir. Gerek bir takim kindarliklardan
kaynakli gerekse de baz cikarlar ugruna yapilmis bu ihanet, Beni Lihyan
tarafindan kiskirtilmis Adel ve Karre adli iki boy tarafindan tertiplenmistir. Bunlar
Medine'ye gelerek Musliman olduklarini bildirmisler ve Hz. Peygamber'den
davetci talep etmislerdir. Hz. Peygamber ilgili sahabileri gondermis ancak Reci’
kuyusu yakinlarinda ihanete ugramiglardir. Sehit olan sahabilerin ardindan
kalan sahabileri intikam amach Mekke'li misriklere satmislardir. Mekke'de cileli
bir hayat yasayan Zeyd ve Hubeyb haram aylarin ¢cikmasindan sonra carmiha
cekilerek sehit edilmislerdir. Bu hadise icinde destansi bir miicadeleye ve aci
hikayelere tanik olmaktayiz. Bu ibretli hikayeler Hassan b. Sabit gibi donem
sairleri tarafindan siirlestirilmis adeta “eyyamu’l-Arab” niteliginde nesilden nesile
aktarilmistir. Hz. Peygamber bu hadiseyi duyar duymaz ilgili kabilelere bir ay
boyunca bedduada bulunmus, bir takim seriyye ve gazvelerle Necid boélgesine
seferler dlizenlemistir.

Ekler ve Haritalar
* EK 1:Reci'Hadisesi Bilgi Semasi,”
* EK2:Abdullah b. Uneys Seriyyesi,
* EK3:Reci’Seriyyesi,
e EK4: Amrb. Umeyye ed-Damri Seriyyesi,
* EK5:Ben0 Lihyan Gazvesi,”

e EK6: Hicri 4. Yihn Gazveleri.”®

74 Arastirmaci.
75 Sevki Eb( Halil, Atlas es-Sire'n-Nebeviyye, Daru'l-Fikr, Dimegk, 2003, 126-127-159-144.
76 Samib. Abdullah el-Maglis, Atlasu‘t-Tarihi li-Sireti'r-Resdl, Riyad 2004, 169.
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Ek 2. Abdullah B. Uneys Seriyyesi
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Ek 3. Reci’ Seriyyesi
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Ek 4. Amr B. Umeyye Ed-Damri Seriyyesi
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Ek 5. Beni Lihyan Gazvesi
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islam Tarihi Kaynaklarinda Reci’ Hadisesi Uzerine Bir Arastirma
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HINDISTAN’DA ESRAFILESME EGILIMLERI
Trends of Ashrafization in India

Yazan: Prof. Dr. Arthur F. BUEHLER", Ceviren: Prof. Dr. Mehmet ATALAY™

OZET

Bu makale, Giiney Asya'da esraf tarihini ézetlemeye ve bilahare indo-Miisliman
kiltiriindeki toplumsal katmanlasmaya iliskin cesitli sosyolojik ve dini agiklamalar
sergilemeye calismaktadir. Hindistan disinda dogan yabanci Miisliimanlar yani “asil
insanlar” (esraf) ile Hint miihtedileri (Miisltiimanlari) yani “avam” (ecldaf) arasindaki
toplumsal ayrim, indo-Miisliiman tarihinin erken dénemlerinde baslamistir. Bu
toplumsal katmanlar dért gruba ayrilmisti: Hz. Peygamber'in ‘kabul edilmis’ torunlari
olarak Seyyidler; Sahabilerin ‘kabul edilmis’ torunlari olarak Seyhler; Tiirk kékenli oldugu
kabul edilen insanlar olarak Mogollar; ve Afgan kékenli oldugu kabul edilen Pestunlar
(Pathans). Esraf ve ecldf arasindaki diyalog ve dinamikler; Bengal, Sind, Karnataka ve
Delhi de dahil olmak lizere Hindistan'in degisik yerlerinden 6rnekler giindeme getirmek
suretiyle Gliney Asya kiiltiirii baglaminda ele alinmaktadir. Bu kapsamda, Gtiney Asya
Miisliimanlarinin kendi Mdisliiman kimliklerini ‘tadil etme’ ¢cabasini yansitan ¢agdas
esrdfilesme stireci de incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: indo-Mtisliiman Kimligi, Esraf/Eclaf Ayrimi, Esrafilesme Egilimleri.

ABSTRACT

This article presents various sociological and religious rationales for Muslim social
stratification in Indo-Muslim culture before outlining the history of the ashraf in South
Asia. Early in Indo-Muslim history the social distinction between foreign-born Muslims,
“the noble” (ashraf) and Indian converts “the commoners” (ajlaf) began. These social
strata evolved into four groups: Sayyids, putative descendants of the Prophet; Shaykhs,
putative descendants of the Companions, Mughals, putative descendants of Turkic origin,
and Pathans, putative descendants of Afghans. Citing examples from various places in

* Prof. Dr. Arthur Buehler, Victoria University of Wellington'da (Yeni Zelanda) Classics and Religious Studies
Bolimiinde 6gretim lyesi olarak calismaktadir. (E-mail: art.buehler@vuw.ac.nz). Makalenin —kitap ici bolim
olarak- ilk yayimlandigi yer itibariyla tam kiinyesi séyledir: Arthur Buehler, “Trends of Ashrafization in India,”
in Sayyids and Sharifs in Muslim Societies: The Living Links to the Prophet, edited by Kazuo Morimoto, (London:
Routledge, 2012), pp. 231-245.

** Prof, Dr. Mehmet Atalay, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri B&liimi Din Psikolojisi
Anabilim Dal'nda 6gretim Uyesi olarak ¢alismaktadir. (E-mail: matalay@istanbul.edu.tr). Bu makale, Prof. Arthur
Buehler’in 6zel izniyle yayimlanmaktadir.
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India, including Bengal, Sind, Karnataka, and Delhi, the dialogue and dynamics between
the ashraf and ajlaf is discussed in the South Asian cultural context, including the modern
process of ashrafization where Muslims seek to modify their Muslim identities.

Keywords: Indo-Muslim Identity, Ashraf/Ajlaf Distinction, Ashrdfization Trends.

Giris

Cografya ile baslayalim: Ginimiiz islam diinyasinin demografik merkezi
tam da -Karaci yakinlarindan baslamak Uizere—- Guney Asya Alt-kitasina
isabet etmektedir. Bu cografya dinya Musliman nufusunun neredeyse Ucte
birini barindirmaktadir. Hint-islam kultiiri farkhdir, clinkii: 1) Bu kiiltiire Arap
geleneginden (de) gelen islami mirasin boca edilmis olmasi sézkonusudur, 2) Bu
kaltarin hikumet, hukuk, giyim ve yiyecek geleneklerinin, bu kiltirden bircok
hikiimdarin ve aristokrat tabakanin Tiirk kdkeninden gelmesi sézkonusudur,
3) Bu kultiire; Fars edebiyati, glizel sanatlari, mistisizmi ve felsefesinin yaygin
etkisi sézkonusudur, 4) Bu kiiltiiriin dnemli bir bileseni, islam kiltiriiniin gelisip
serpildigi Hint cevresidir.

Bu makale; Hint Muslimanlari arasinda asillerin teskil ettigi bir toplumsal
katman/kesit olarak esrdf tabakasini konu almaktadir. Bu insanlar, Hindistan
disinda dogmus olduklarini ya da Gliney Asya’li olmayan yabancilarin -yani
Araplarin, iranlilarin, Tirklerin ya da Afganlilarin- torunlar olduklarini iddia
etmektedirler. En azindan eldeki mevcut metinlere dayali olarak soylersek,
on Uguincl yuzyll kadar erken bir dénemden beri, Hindistan disinda dogmus
Mdslimanlar yani “asiller” (esrdf) ile Hintli mihtedi Muaslimanlar yani “avam”
(eclaf) seklinde bir toplumsal ayrim gelismistir. Esrdf denen toplumsal tabaka,
dort toplumsal alt gruba ayrilmistir: Hz. Peygamber’in ‘kabul edilmis’ torunlar
olarak Seyyidler; Sahabilerin ‘kabul edilmis’ torunlari olarak Seyhler; Tiirk kokenli
oldugu kabul edilen insanlar olarak Mogollar; ve Afgan kdékenli oldugu kabul
edilen Pestunlar (Pathans)." Esrdf tabakasina mensup insanlar Hintli olmayan
kimliklerini vurguluyor olsalar da, yerel kiiltiriin Giiney Asya islam’l Gizerinde
derin-kokli ve bitiinliyle niifuz edici bir etkisi s6zkonusudur.

Gercekten de, giinimiizde Hint-islam kiiltiiri denen nesnenin dis hatlarini, bu
kaltlriin gelistigi genis 6lcekli gayr-i mislim cevre belirlemistir. Mislimanlarin

1 Bu tasnifte ‘Seyh’ tabiri saf Arap soyundan olanlari kapsamaktadir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber'den sonraki ilk
halife Ebu Bekir Siddik’in adindan gelen ‘Siddiki’ namiyla biten adlar, ikinci halife Hz. Omer el-Far(ik'un adindan
gelen Faraki namiyla biten adlar, ve Hz. Peygamber’in amcasi Abbas'in adindan gelen ‘Abbasi’ namiyla biten
adlar sézkonusudur. Yirminci yiizyilin ilk yillari itibariyla‘Seyh’ unvani islam’a girmis Hint miihtedilerce kullanilan
“bir nezaket ve saygi unvanindan biraz daha fazla”islev tagiyan bir unvan haline gelmistir. isimlerine‘Mirza’ya da
‘Emirzade’ ekini ekleyen Mogollarsa, genellikle Fars ya da Cagatay kokenlidir. Bkz.: Ja‘far Sharif, Islam in India: The
Customs of the Muslamans of India, translated by G. A. Herklots, edited by William Crooke (Delhi: Oriental Books
Reprint Corporation, 1972), 10-11.
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blylk cogunlugu yerli Hint ailelerindendi. Dolayisiyla, Hindistan toplumunun
kiltard, zihniyeti ve adetleri; hizla gelisen Hint-islam toplumunu -herhangi
bir diinya dininin yeni bir kiltirle bulusup kaynasmasi 6rneginde oldugu
gibi- etkilemistir. Sonraki ylizyillarda ortaya cikan ‘guriiltiicii/cirlak’ islami ihya
hareketi ile giinimizin milliyetci egilimleri, bu yerel unsuru belirsizlestirme
(ya da Hindu adetleri kihgi altinda abartma) tavrina girmistir. Hint medeniyeti
ve kiiltiirlerinin katkilari olmasaydi, Hint-islam kdiltiirii denen 6zgiin sentez,
hic ortaya ¢ikmayabilirdi. Hint-islam kiiltiirli, Hintli olmayan soyagaci 6zdesimi
ile esrafi degerlerin yerli Glney Asya Musliman kultiirlerinin teskil ettigi daha
genis baglamdaki geriliminin dinamik sonucudur. Bu makale, Hindistan'daki
esrdfin tarihinin ana hatlarini belirlemeye calismaktadir. Bu ¢aba da Misliiman
toplumsal sinif diizeni baglaminda esrdf denen toplumsal katmani ¢czimlemeyi
gerektirmektedir. Bu ¢c6ziimleme islemine; Maslimanlarin, Misliman kimliklerini
tadil arayisina girdikleri esrafilesme siireci de dahil olmaktadir.

Misliimanlar Arasinda Sinif Diizeni

Hindistan, yaygin olarak kast sistemi diye adlandirilan ‘ritiiel kirlenme'ye
(tore’sel kirlenme) dayali olarak diinyadaki en kati toplumsal sinif dizeni
sistemlerinden birini barindirmaktadir. Hindistan'a Hindistan disindan gelen
‘yabanci’ Miislimanlarin da toplumsal sinif diizenine iliskin olarak kendi islami
versiyonlari vardi. Kur'an-1 Kerim, takva 6l¢titt harig insanlarin birbirine tsttnligu
olmadigini sdylemektedir: “Allah katinda en Gstiinlinliz, en ¢ok takva sahibi
olaninizdir” [Kur'an, 49: 13]. Gelgelelim, dyle anlasiimaktadir ki, ‘Allah katinda
Ustuinlik’ kavrami ile ‘insanlar arasinda Ustiinlik’ kavrami birbirinden farkli olarak
degerlendirilmistir. Diger bir deyimle, yedinci yizyilda tesekkiil etmekte olan
Musliman toplumunun kabilevi tyelik irtibatlarina donmesi ¢cok zaman almadi.
Musliman toplumun sonraki liderlerinin asil (aristokrat) Kureys kabilesinden
olmasi da tesadiif degildi. Hz. Peygamber'in, Araplarin soy/secere mensubiyetiile
éviinme aligkanliklarini silme cabasi s6zkonusuydu. Ornegin, Hz. Peygamber su
hadisleri irat etmisti:“islam’da soy ve nesep (ile dviinme) yoktur;"“islam'da yegane
asalet unvani dindarlik ve takvadir” Belli ki bu hadislerin sonraki Misliman
nesiller Gzerinde fazla etkisi olmamistir.? Hz. Peygamber’in yegeni ve damadi
Ali b. Ebi Talib’e gore, “Asalet (seref) ilim ve edepten gelir; hasep (tevaris edilmis
meziyet) ve nesepten (soy ve siilale) gelmez!” Bu yaklasim dahi ¢cok gegmeden
‘donustirilecek’ bir ideal durumundaydi. Hz. Peygamber'in vefati Gzerine zirve
toplumsal konum ve fazilet, kendisiyle akrabalik iliskisine, yani, damadi Hz. Ali ile
kizi Hz. Fatima’nin nesline izafe edilir olmustu.

2 Ahmad Ashraf & Ali Banuazizi, “Class System: Classes in Medieval Islamic Persia,”in Encyclopaedia Iranica Online,
2009, (www.iranica.com).

3 Ibid. EI-Bir(ini, Islam &ncesi iraninda ve Hindistan'da esnek olmayan kast sinirlarini ve toplumsal hareketlilige
iliskin kati kast engellerini gereksiz ve uygunsuz bulmaktadir. Bkz.: Al-Birani, Alberuni’s India, translated by
Sachau, 75-79. Aktaran: Ibid.
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Hz. Peygamber, sonraki nesillerin bir islami toplumsal katmanllk
gelistirmesine musait olarak degerlendirilebilecek bir ‘acik kapi’ birakmisti:
Evliligin, —islam hukukunda kefdet olarak bilinen iki insan arasindaki konum
esitligi prensibi olarak- iki esit (konumlu) insan arasinda akdedilmesi gerektigini
ilan etmisti. Bu temele dayali olarak Hanefi fikihcilar asagidaki konum (stati)
ilkelerini gelistirmislerdir:* 1) Araplar Arap olmayanlara Ustiindir; 2) Araplar
arasinda Kureysli olanlar kendi aralarinda esit bir konuma sahiptir ve diger biitiin
Araplar (kendi aralarinda) esittir; 3) Arap olmayanlar icin bir birey, sayet babasi
ve blyilkbabasi Misliimansa ve gelinin mihrini verebilecek kadar zenginse, bir
Arap'a esittir; 4) Arap olmayan tahsilli bir kimse, Seyyid de olsa cahil (tahsilsiz) bir
Arap'a esittir; 5) Misliman bir hakim ya da fakih, tliccardan; tiiccar da esnaftan
daha yiiksek bir konumdadir’ Ortacag dénemi islam hayatinda toplumsal
katman anlayisi, islam éncesi Pers tilkesinde (iran) ya da Arabistan'da oldugu gibi
asalet tevariis etmeyi de ihtiva etmektedir. iran drneginde, tevariis edilmis asil
konum sahibi insanlarin siradan insanlarla (avam) iliski kurmasi yasakti. Araplar
icinse “belli gruplarin musterek kdkenine [ve] bir kabilenin sanina dair bilgi. . .
Arap toplumsal suurunun merkezinde yer tutan bir husus idi"® Zamanla etnik
kdken ve dogustan gelen san, cemiyeti bir arada tutan belirleyici unsurlar haline
geldiginden dolayi, belli gruplar islam toplumlarinda basat bir konum kazanmisti.

Miisliiman Giiney Asya’da Toplumsal Sinif Diizeni

ilk dénem Hint-islam toplumunda bir toplumsal konum esasi olarak
dogumun nasil/ne kadar énemli oldugunu tesbit etmek kolaydir. Hikimdarlar,
gerek isgalci ordulardaki askerlerin gerekse daha dnceki gé¢menlerin soyundan
gelen yabanca kokenli erkeklere toplumsal konum ve otorite mevkileri
bahsetmistir. Bir on doérdiincl ylzyil tarihgisi olarak el-Bereni’nin verdigi kayda
gére Semseddin iltutmus [Delhi Tiirk Sultanliginda hikim stirdGgu yillar: 1211-
1236], asadl toplumsal katman mensubu olmalari dolayisiyla otuz g kisiye
devlet memuriyetinden el ¢ektirmistir. Ayni sekilde Balban Sah [hikim siirdGgi
yillar: 1266-1287], asadi toplumsal katman mensubu insanlar (ec/df) bitin
onemli memuriyetlerden uzaklastirmis ve aristokrasiden gelmeyen bir Hintli
Musliman olarak Kemal Mohiyar'a Amroha bdlgesi vergi toplayicilik gérevini
(mutasarrifik) vermelerinden dolayr kendi maiyetindekileri siddetle kinayip
azarlamistir. Muhammed Tugluk [hikim strdigu yillar: 1325-1351], bilingli
olarak hiikiimet ve burokratik idare diizeyinde yabanci-dogumlu Mislimanlara
oncelik taniyan bir siyaset izlemis ve Hintli Mislimanlarin iddialarini sistematik
olarak es gecip gérmezden gelmistir.” On besinci ylizyilin sonlarinda Bengal'li sair

Hanefi fikih mezhebi, indo-Pakistan alt-kitasindaki basat Stinni mezheptir.

Imtiaz Ahmad, Caste and Social Stratification among the Muslims (Delhi: Manohar, 1973), xxx.

Ahmad Ashraf, “Class System. iktibas edilen béliim, Ignaz Goldziher'e aittir.

Imtiaz Ahmad, “The Ashraf-Ajlaf Dichotomy in Muslim Social Structure in India” in Indian Economic & Social
History Review 3 (1966) 270. [268-278]. Bu baglamda ‘Hindistanli’ ifadesi, kendi yakin soyagacini Hintli olmayan
Musliiman bolgelerde aramayan ailelerden gelen insanlar anlamina gelmektedir.

N o »n b
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Vipra Das, Satgaon'daki Misliiman vaiz ve hakimlere Seyyid, Mogol ve Pestun
diye gondermede bulunmustur.?

Esrdf tabakasina mensup olmak, tasavvufi nderlik agisindan 6nemli bir
nitelik sayilmaktaydi; en azindan, esrafi sakirt/murit ve hiikiimet “teberrular” da
celp edilmek isteniyorsa, sézkonusu nitelik 5nemliydi. Bircok ytizyil boyunca, mali
olarak gonulli teberrulara dayanmis Cesti tarikati; Muinliddin Cesti (vef. 1236,
Acmer), Nasiriiddin Cerag (Delhi), Kutbuddin Bahtiyar Kaki (vef. 1325), Seyyid
Gestdaraz (vef. 1422, Gulbarga) ve Esref Cihangir Simnani (vef. 1425, Canpur)
gibi esrafilerin intisabini kazanmisti. Genellikle hikiimet himayesine dayanan
bir tarikat olarak Suhreverdiyye mensubu Mahddm-i Cihaniyan da (vef. 1383)
esraftand..® Bahatddin Zekeriya (vef. 1267) Kureysiydi [Kureys kabilesi mensubul],
Panipat’li Ebu Ali Kalender de Ebu Hanife'nin (vef. 767, Bagdat) torunuydu.
Bazilari Feridiiddin Genc-i Seker’in (vef. 1265) de Seyyid oldugunu, soyunun Hz.
Peygamber’in torunu Hz. Hiseyin'e dayandigini ileri sirmeye calismistir.’® Sufi
o0gretmen (seyh) arayan bir mirit, manevi kilavuzu olacak kimsenin muhtemelen
bir esrdfi seyh olmasiniisterdi. Diger bir deyisle, bir murit icin esrdfilik mensubiyeti
diger nitelikler arasinda Gstlin bir yere sahipti. Yanisira, esrdfi mutasavviflar
genellikle yiiksek bir konuma sahiptiler ¢linkii —yerel adetlerin yerini tuttugu
kabul edilen- kendi sekilsel islami faaliyet ve yasayislarinda ‘daha ziyade Seriat
bilinci tastyan’ (ilgili literatlirdeki 6zgln ifadeyle, bd seriat), 'daha dindar’insanlar
olarak algilanmaktaydilar.islam hukukuna uygun hareket etmede gevsek bulunan
(bi seriat) sufilerse daha ¢ok asagi siniflar (ecldf/erzel) celp etmeye yatkind."

Seyyid sufiler nesepleri konusunda hi¢ de c¢ekingen degildiler. Seyyid
Gesudaraz sunlan séylemektedir: “Ayni anda hem fakih (hukukcu), hem sufi, hem
Stinni hem de Seyyid olan ¢ok az sayida insan vardir. Bitlin bu dort vasif bende
mevcuttur.? Yaklasik dort yiizyil sonra gelen Delhi’li Naksibendi-Miiceddidi bir

8 Richard M. Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Frontier, 1204-1760 (Berkeley: University of California Press,
1993), 99-100. Bu gdndermeler yaklasik olarak 1495 yilinda vuku bulmustur. Yanisira belirtmeli ki, bu farkl esraf
konumunun Muslimanlarin buyik miktarlarda Bengal'e girmeye baslamasindan en az bir yiizyll 6nce zaten
tesis edilmis oldugu tahmin edilebilmektedir. Dahasi, bu daha glincel akademik bulgu, Barbara Metcalf'in
disttgu dipnottaki hatayi tashih etmektedir. Melcalf'in s6zkonusu dipnotunda Aziz Ahmed, Hindistan'da esraf
vasiflandirmasinin on yedinci ylizyil sonrasina ait bir gelisme oldugunu ifade etmektedir. Bkz.: Barbara Metcalf,
Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900 (Princeton: Princeton University Press, 1982), 239, dipnot: 7.

9 Simon Digby, “The Sufi Shaykh as a Source of Authority,” in Richard M. Eaton, ed., India’s Islamic Traditions, 711-
1750 (Delhi: Oxford University Press, 2003), 254. [234-262].

10 Riazul Islam, Sufism in South Asia: Impact on Fourteenth Century Muslim Society (Karachi, Oxford University Press,
2002), 199.

11 Marc Gaborieau, “India (Hind)."

12 Digby, “The Sufi Shaikh,” 239. Gesudaraz'in bir baska yorumu séyledir: “Hizir Hayyat [terzi]; siradan bir adam,
bir fakir (dervis) ve sair Emir Husrev'in mevlazadesiysi [Emir Husrev'in kélesinin ya da hizmetgisinin ogluydul.
Kendisine tarikat talimi vermemi istemisti. . . O sirada agabeyim de yanimdaydi. Kendi kendime, ‘Eger bu adama
tarikat talimi verirsem, agabeyim, ‘Bu pespaye herife ne diye (manevi) ders veriyorsun? Boylesi bir rudhalgan’a
[siradan, kepaze herif] tarikat mi talim ediyorsun?’ diye sdylenecekti! Bu sebeple, agabeyimi halayikin hazirladig
helvayr alma bahanesiyle disari ¢ikardim. Sonra da Hizir'a gizlice tarikat talimi verdim.” Surada: Riazul Islam,
Sufism in South Asia, 203. Bu noktada belirtmeli ki, esrdafi seyhlerin duisiik toplumsal katmanlardan kag muridi
oldugu merak konusudur.
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sufi olarak Seyyid Mir Dard'in (vef. 1785) Mogol imparatoru Alemgir’le yakin
akrabaligi s6zkonusuydu. Ancak, Dard ve babasi Andelib’in 6zellikle vurguladigi
nitelikleri, kraliyet akrabaligi yerine Hz. Peygamberin soyundan gelmis
olmalariydi. Mir Dard, Allah tarafindan dedesi Hz. Peygamber’e ihsan edilen
ozel litfa ebeveyninin malik oldugundan bahisle sunlari séyler: “1100 kisur yil
sonra bu 6zel latuf; hakiki seyyid, en hakiki 6nder ve seyyidlik ufkunun isiyan
glinesi (babamin) i¢ pinarindan goriinir hale geldi. . "® En biiylk onur kaynagi,
hem anne hem de baba tarafindan Seyyid olmasiydi. Normal olarak Naksibendi-
Miiceddidiler, Hz. Ebu Bekir'e dayanan manevi silsilelerine dikkat ¢ekip 6nem
verirler. Fakat Mir Dard ve babasi, Hz. Ebu Bekir'le baslayan silsilelerinden
ziyade Hz. Ali ile baslayan silsilelerine vurgu yaparlar."* Seyyidlik irtibatlarini
vurgulamalarinin makul bir manevi sebebi, Dard ve babasinin nebevi bilgiyi on
birinci ylizyil Sii-imami imami olarak atalari Hasan el-Askeri (vef. 874) araciigiyla
‘Imami silsile’den aldiklarina dair Dard'in yaptigi imadir.'s

Gliney Asya sufilerizanaatisleriyle 6zdeslestirilmekten ya da zanaat cagristiran
mesleki sifatlan (nisbetler) adlarina eklemekten neredeyse daima kaginmislardir.
Bunun sebebi, esnaf ve zanaatkarlarin toplumsal katmanlarin en alt tabakasinda
sayllmasidir. Eclaf kelimesinin esrdfi terimlerle ‘terciimesi, ‘moloz strlisi’ demek
olmaktadir. Bu‘moloz siiriisi’ de esnaf ve zanaatkar sinifindan dokumaci, pamuk
egirici, yag Ureticisi, berber ve terzi gibi insanlar icermektedir. Gliney Asya
tarihinde 6ne cikan sufi simalarin biyografilerine iliskin konkordans tetkikinde
Riazul Islam (Riyazii'l-islam), konuyla ilgili hemen hemen biitiin kisa biyografik
Ozetlerin 6nde gelen seyhlerin ylksek seceresini zikretmeye 6nem verdigini ve
0zen gosterdigini kaydetmektedir.'® Bu durum, insanlarin meslegini zikretmenin
yaygin oldugu Irak-Horasan-Buhara bolgelerinden gelen sufilerin durumuna
taban tabana zit diismektedir. Ferideddin Attar (vef. 1221) ya da Mansur el-
Hallac (vef. 909), -mesleklerini sirasiyla soylersek- biri attar digeri de pamuk
egirici (halldc) olarak hemen akla gelen meshur sufilerdir.'”” Gliney Asya'da 6nde
gelen sufiler arasinda meslek nisbetlerine dair zimnen yokluk muamelesi yapilir.
Riazul Islam’in belirttigi gibi, “Hint sosyal sahnesinde, adina -mesela- haccdm
(hacamatgi/berber/stinnetci) sifatini ekleyen bir Sufi sadece alay ve hakaret celp
etmis olurdu.”*® Yazili metin kayitlarina dayanarak sdylersek; dyle goriinmektedir

13 Annemarie Schimmel, Pain and Grace (Leiden: Brill, 1976), 38. Annemarie Schimmel ayrica sunlar kaydetmektedir:
“Bugiin bile Hintli seyyid aileleri kendilerini diger insanlara karsi mutlak surette Ustiin gorebilmekte ve
ziyaretgilerine, Hz. Peygamber'in bir torununun esigine dokunabildiklerinden 6tiirl ne denli talihli olduklarini
soyleyebilmektedirler.” Bkz.: Ibid.

14 Humayra Ziad, “Quest of the Nightingale: The Religious Thought of Khwajah Mir Dard (1721-1785)," Ph.D.
dissertation, Yale University, 2008, 32-33.

15 Ibid, 325.

16 Riazul Islam, Sufism in South Asia, 204.

17 Riazul Islam, Abdurrahman Cami'nin Nefehdtiil-Uns'iinde (st diizey nisbetlerle yer almis 70-80 sufiyi
zikretmektedir. Bkz.: Ibid, 199.

18 Burada yazar, meshur imam Nevevinin seyhi Marakes'li Yasin el-Magribi el-Haccam ile ilgili bir mukayese
yapmaktadir. Bkz.: Ibid, 202.
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ki, esrdf/eclaf seklindeki bu sinif diizeni ayriminin toplumsal, siyasal ve hatta
spiritiiel olarak Hint-islam hayatina kuvvetle niifuz ettiginden yana siiphe yoktur.

Ortacag Mogol idaresi baglaminda esrdfin, hem toplumsal hem de idari
imtiyazlarini muhafaza etmeye ve sirdiirmeye yonelik bir cabasi sozkonusuydu.
Ornegin Bengal'deki esrdf, Tirk-Afgan ve daha sonra da Mogol hakimiyeti
donemlerinde (ve hatta glnumizde) ziraat isleriyle ugrasmaktan surekli
kacinmislardir. Ote yandan, Bengal'li ciftcilerin Islam’a girmelerini saglama
cabasindan yana gercekten isteksizlik s6zkonusuydu. Cihangir'in hiikiimdarhk
doneminde (1605-1627) buyik bir Mogol idarecisi (blyuk vezir) ve Selim
Cesti'nin (vef. 1572) torunu® olan islam Han, yerli Bengal'lilerin islamlasmasina
bile karsi clkmistir. Hatta bir defasinda béylesi bir islamlasma olayina miisaade
ettiginden dolayr memurlarindan birini cezalandirmisti.?® islam Han'in amirali
ihtimam Han, Bengal valisi ve oglunun kendisine aslen Bengal'li biriymis (eh/-i
Hind) gibi davranmasina cok sinirlenmisti. ihtimam Han, Hindistan dogumlu
ve Pencap kokenli bir Mislimandi ve anlasildigi kadariyla esrdfi tavirlar Mogol
hizmeti sirasinda kazanmisti.?’

Mogol hikiimranligi doneminde Hint-disi adetlerin bertaraf olmamasini
saglayacak bir alt kiltlrii muhafaza etmeye, Farsca ve Arapca (ve daha sonra da
Urduca) egitimi desteklemeye ve —en 6nemlisi olmak lzere- esrdfi imtiyazlarina
iliskin statlikoyu muhafaza etmeye yonelik bir dirtli sézkonusuydu. Bu
kiltirin sinirlari vardi ama bu sinirlar tamamen asilamaz degildi. ihtimam Han
orneginde oldugu gibi esrdfi kultiir, hGikiimran elit sinifin Mogol kultiiri icinde
edinilebiliyordu. Esrafilesme sinirini belirleyen unsur, —kismen- lisan unsuruydu.
Erken donem Bengalce yazil mahsul kaynaklari, Arapga ve Farsca dini metinlerin
Bengalceye cevrilmesine karsi bir muhalefet gostermektedir. Bu muhalefetin
mantigi da, boylesi bir tesebbiisiin s6zkonusu metinleri ‘din-disi’ (profan) hale
getirecegi yoniindeki kaygilardir2? Mogollar idari anlamda yerel ve bolgesel
Hint kiilttrlerini ve halklarini himaye etmisti. Kendi kisisel hayatlarindaysa esrafi
dedigimiz farkli islami kiiltiir icinde yasiyorlardi.

Esraf ve Seyyidler 6zel idari ayricaliklara sahip oldugundan dolayi, insanlar
sahte secereler uydurmaya yonelmisti. Hikkiimeti aldatmaya yonelik bu secere
uydurma islemi ayni zamanda ahlaki yozlasma olarak kabul ediliyordu. On altinci
yuzyihn ikinci yanisi itibariyla, nikabet [isim: nakib] denen ve seyyidlik iddialarinin
gercek olup olmadigini inceleme ve iddialarinda gercekci olanlara secere
ruhsati diizenleme yetkisi tasiyan seckin Seyyidlerce ifa edilen 6zel bir hilkiimet

19 Selim Cesti Ekber Sah'in manevi kilavuzuydu.

20 Atis Dasgupta, “Islam in Bengal: Formative Period,"in Social Scientist, vol. 32 3/4, (March-April 2004), 34. [30-41].

21 Richard M. Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Frontier, 1204-1760 (Berkeley: University of California Press,
1993), 170.

22 Asim Roy, The Islamic Syncretistic Tradition in Bengal (Princeton: Princeton University Press, 1983), 58.
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memuriyeti sozkonusuydu.”® Bu memuriyeti ifa eden seyyidin nakibii's-sadat
[seyyid mifettisi] olarak islevi, Seyyidlerin refahiile ilgilenmek ve soybilim uzmani
olarak gorev yapmakti. Bu memuriyetin Mogol arsivlerindeki tanimi kapsaminda,
sahte seyyidlik iddialarinin diger heveskarlara karsi caydirici olsun igin siddetle
cezalandinlacagi da agikca séylenmektedir.?* Bu, soybilim (i/m-i neseb) tetkikine
iliskin olarak imparatorluk gérkemi havasinda siyasi bir manifestodur aslinda.
Neredeyse bin yil 6nce bdylesi bir soybilim tesebbisi, Araplar arasinda siyasi
amaclarla formile edilmisti. Boylece Arap fetihleri sonrasinda asiret Araplariyla
onlarin himayelerindeki insanlarin (mevld) birbirlerinden ayirt edilmesi
saglaniyordu. O zamanlar itibariyla resmi soybilim tetkiki, 6zel bir disipline
doniserek alimlerin ilgi alani haline geldi.

Seyyidleri/esrdafi destekleme ve 6dillendirme tavri yani sira soy bilgisine
resmen énem verilmesi, islami idareyi/hiikiimeti mesrulastirmanin ve ideolojik
anlamda beyanat vermenin bir yoluydu. Giderek artan sehirlesme ve okur-
yazarlik orani dolayisiyla, tarihi nesebin hikimet soybilimcisi tarafindan
kullanilan soybilim ilkeleriyle uyumlu olarak onaylanmasi daha da énemli hale
gelmisti. Yanisira, Mogol imparatorluk merkezinde yasanan toplumsal degisim,
miras taksimine iliskin yasal stirecler agisindan sehir hayatinin daha da giriftlestigi
anlamina gelmekteydi. Aileler vakiflara ve benzeri yerlere dindarane bagislarda
da bulunuyordu.” Kisaca, nesep bilgisi 5nem arz ediyordu.

Tartismali bir Tasnif Olarak Esraf-Eclaf

Yazili metin kayitlarina dayanarak soylersek; dyle goriinmektedir ki, esrdf/
eclaf seklindeki bu sinif diizeni ayriminin toplumsal, siyasal ve hatta spirittel
olarak Ortacag Hint-islam hayatinda yer ettiginden yana siiphe yoktur. Fakat
bu metinleri yalnizca esraf yazmaktadir. Hindistan'da o zamanlar itibariyla tam
anlamiyla ne(ler) olup bittigine dair menkibename degerlendirmelerinden daha
fazlasina sahip degiliz. Gliney Asya'da arastirma yapan giiniimiiz sosyolog ve
antropologlari, bu basitci siyah-beyaz sosyolojik semayi sorunlu bulmaktadir.

23 Bu baglamda belirtmek gerekirse, Theodore Wright'in “kendi Seyyid akranlarini tetkik etmeye ydnelik bir nakib
memuriyeti sézkonusu degildi” seklindeki iddiasi yanlistir. Bu iddia icin bkz.: Thedore Wright, “The Changing
Role of Sadat in India and Pakistan,” in Biancamaria Scarcia Amoretti and Laura Bottini, eds., Oriente Moderno:
The Role of the SADAT/ASHRAF in Muslim History and Civilization VIII (89/2) 1999, 651. [649-659].

24 Ishtiyaqg Ahmad Zilli, ed., The Mughal State and Culture, 1556-1598: Selected Letters and Documents from
Munshaat-i-Namakin (Delhi: Manohar, 2007), 47. Seyyidlik ‘tesis’ etmeye yonelik geleneksel yaklasimlara karsi
dikkat cekici 6lclide bazi itirazlar da s6zkonusuydu. Bkz.: S. A. A. Rizvi, A Socio-Intellectual History of Ithna Ashari
Shia in India, 2 vols., (Canberra: Marifat Publishing, 1983), 1:155. Burada Rizvi'nin belirttigine gore, Ziyatiddin
Bereni (vef. 1357) Tdrih-i Firdz Sdhi baglikli eserinde bazi Seyyidlerin secerelerinin (s6zde) gergekliginin, dindar
insanlarin bu yasayan Seyyidleri zuhurat (vision) hali olarak [riiya ve benzeri gibi bir tiir dini/mistik tecriibe hali]
Hz. Peygamber seklinde gérmelerinden kaynaklandigini zikretmektedir. Daha yakin zamanlar itibariyla, yirminci
ylzyilin en meshur Deobandilerinden biri olarak Seyyid Huseyin Ahmed Medeni'nin, iki riiya dolayisiyla Seyyid
oldugunu iddia etmesi s6zkonusudur. Birinci riiyada kendisini, Hz. Peygamber'in —annesi seklinde goériinen- kizi
Hz. Fatima'ya dogru yiizerken gérmdstiir. Ikinci rilyaysa seyhine aittir ve seyhi bu riiyada onun dedelerinden
birinin Seyyid oldugunu gérmistur. Bkz.: Metcalf, Islamic Revival, 246.

25 Zoltan Szombathy, “Genealogy in Medieval Muslim Societies,” in Studia Islamica 95 (2002), 26-27. [5-35].
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Misra’'nin Gucerat'daki arastirmalar, esrdf ve ecldf arasindaki ayrimin Giicerat'da
s6zkonusu olmadigini gostermektedir.?® Kesmir'in kirsal bolgelerindeki Kesmirli
Mdslimanlar icin esrdf ve ecldf terimleri, toplumsal sinif diizeni farkli 6l¢iitlere
dayali oldugundan, halkin kullandigi bir tasnif kategorisi niteliginde degildir.?”
Imtiaz Ahmad (imtiyaz Ahmed), —esraf-eclaf ikiliginin (dikotomi) tarihsel literatir
icindeki sosyolojik yazili mahsullerde devam ettirilmis olmasindan dolayi-
esrdf ve ecldf kategorilerinin Hindistan Misliimanlar arasindaki toplumsal sinif
dizeni tetkiki baglaminda anlamli/6nemli ayrim birimleri teskil edip etmedigi
konusunu arastirmaktadir.?® Imtiaz Ahmad, -benim de istirak ettigim- su sonuc-
yargiya varmaktadir: esrdaf-eclaf ikiligi 6zellikle son yiizyilda olmak Gizere mevcut
realitenin fena halde asir basitlestiriimesinden ibarettir. Bu esrdfi gruplarin her
biri kendi 6zglin etkilesim yapisini muhafaza eden birkac daha kui¢lik kalitimsal
ve i¢ evlilik temelli (endogamik) gruplara bolinmektedir.?® Ayni hiikm{in Ortacag
doénemi Hindistan'i icin de gecerli oldugunu distiniiyorum.

Hindu kast sistemi goérlnus itibarlyla meslek hiyerarsisine benzer olsa
da, Islami toplumsal hiyerarsinin tamamen farkli bir esasa dayandigini fark
etmek 6nemlidir. Cdt ya da cdti ifadesinin cevirisi olarak Hindu “kasti,” mesleki
hiyerarsiye iliskin islami gerekcelerle hic alakasi olmayan téresel saflik esasina
dayanmaktadir.*® Dis goriinUs itibariyla benzer olmalarina (6rnegin, dini bilginin
askeri maharet, esnafligin da zanaatkarlik karsisinda ayricalikh kilinmasina)
dayanarak Mislimanlarin toplumsal sinif diizenini kast sistemine esitlemek,
kavramsal bir hatadir. Konuyla ilgili islami én-6rnekler dikkate alinmadigi
takdirde, —Hint-islam kiiltiriinde meslek hiyerarsisinin bircok acidan Hindu
meslek hiyerarsisiyle 6rtiismesinden dolayi- Gliney Asya Mislimanlarinin Hindu
kast sistemini uyarlamis oldugu sonucuna varilabilir.

Ancak, islam hukukunda mesleki konumun &énemi hadis érneklerine
dayanilarak zaten tesis edilmisti.3' Zanaatkarhga (el isciligine) dayali meslekler,
Muslimanlarin Hindistan’a hakim olmasindan ¢ok ¢ok dnce esrdf tarafindan hor
gorulmis hatta aciktan aciga karalanmisti. Burada Hindu mesleki hiyerarsileriyle
bazi paralelliklerin bulundugu disunilebilir, ¢iinki islam diinyasinda gecerli
olan her bir meslek hiyerarsisi aslinda yerel adetleri izlemekte ve bodlgeden

26 S.C. Misra, Muslim Communities in Gujarat (Bombay: Asia Publishing House, 1964), 138. Aktaran: Imtiaz Ahmad,
“The Ashraf-Ajlaf Dichotomy in Muslim Social Structure in India” in the Indian Economic and Social History Review
3/3(1966), 268. [268-278]

27 lbid, 269.

28 lbid, 271-272.

29 lbid, 273.

30 Bakircilarin ve dokumacilarin Hanefi fikhi nazarinda son derece diislik toplumsal konumda olmalariyla ilgili
islami bir gerekcelendirme, algilanmis “dogal olmayan konumlari”yla ilgili olmalidir. Hizmetgilik isleri vs. beden
kullanimi gerektirmektedir ve bu sebeple akil ve ruh kullanimina i¢gtidiimsel olarak ‘asagi/ast’ bulunmaktadir.
Bkz.: Ibid,162-164.

31 Louise Marlow, Hierarchy and Egalitarianism in Islamic Thought (Cambridge: Cambridge University Press, 2002),
p. 25, dipnot: 59.
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bolgeye degismektedir.3? Bu verilerden hareket eden Marc Gaborieau, orta ve
asagi siniflarin teskil ettigi toplumsal katmanlarin “kastlar” diye adlandiriimasi
gerektigini iddia etmektedir.>* Bu sonuca varirken takip ettigi akil yiritme tarzi
soyledir: Hindistan'da yerel adetler kast sistemini teskil ediyor ve Mislimanlar da
yerel adetleri dikkate aliyor, onlari izliyorsa, su halde, Mislimanlar kast sistemine
mesruiyet kazandirmaktadir. Tipki islam evlilik geleneklerinin Giiney Asya
gelenekleriyle uyumlu olmasi gibi, yerel hiyerarsinin karmasik-girift boyutlarinin
kast hiyerarsisine iliskin yerel anlayislarla ortustiginden yana siiphe yoktur.
Her iki gelenek grubu da evlilikte yerel olarak belirlenmek tizere kefdet (denklik)
denen ilkeyi icermektedir. Gaborieau’un, Giiney Asya'daki birkag kiiciik cemaate
bakma tecriibesiyle, “kast” olgusunun Hindu ve Mdisliman cemiyetleri 6nemli
Olclide ortustlrdigu seklinde —hakli- bir sonuca varmasini anlamak kolaydir.
Kast olgulari (kastlar), 'Max Weber tarzinda’ olmak Uzere, ‘asadi bir kast tarafindan
toresel olarak kirletilecegine dini olarak inanan toplumsal konum (stati) gruplar’
diye tanimlanirsa, a takdirde Gaborieau bu durumun bitin Hindistan’a tegmil
edilebilecek bir vaka oldugunu gostermek amaciyla ¢cok daha fazla veriye ihtiyac
duyacak demektir. Genis tarihi ve dini baglam, bu verilerin ortaya ¢ikacag
zamana kadar “kast” ifadesine; Gliney Asya Musliimanlarinin —son derece sinirli
yerel baglamlar disinda- benimsedigi toplumsal sinif diizeni icin kullanilan
isabetsiz bir terim olarak isaret edecektir.3

Esraf/Eclaf dikotomisine iliskin bircok aciklama sézkonusudur. Ornegin, ‘islami
ve yoresel/yerli) ‘metin ve uygulama, ‘havas (elit) ve avam, ‘biyuk gelenek ve
kiicuk gelenek’ gibi ikili yapilar, tamamen sézkonusu dikotomiyi yansitmaktadir.
K. A. Nizami (ve digerleri), birkac¢ nesil icinde HindGlasan fatihler olarak eski
topluluklardan Yunanlilari, iskitleri, Mogollar ve Partlari [eski bir kuzeydogu iran
halki] glindeme getirir ve bazi Mislimanlar icin Hint kiltlirine asimile olmaya
karsi gelisen bir egilimden s6z eder3> Bir Ortacag baglaminda esrdfi kaltird,
asimilasyona karsi bir badisiklik slireci olarak degerlendirilebilirdi. Bununla
beraber, belirtmek gerekir ki bu tir bir degerlendirme, gliniimiziin siyasilesmis
dini kimliklerinin Ortacag donemine uyarlanmasi demek olacaktir. Ulastigim
kaynaklarin 151g1 altinda soylersem, esrdf bu kavramlarla konusmuyordu. Onlarin

32 Ibid, 156. Meslek hiyerarsisine iliskin tartisma, ilgili bolimiin sonuna (p. 173) dek devam etmektedir.

33 Marc Gaborieau, “India (Hind),” in Encyclopaedia of Islam 3, edited by: Gudrun Kramer, Denis Matringe, John
Nawas & Everett Rowson, Leiden: Brill, 2010. Brill Online. 23 February 2010.

34 Karsilastiriniz: Rosalind O’Hanlon & Christopher Minkowski, “What Makes People Who They Are? Pandit
Networks and the Problem of Livelihoods in Early Modern Western India,” The Indian Economic and Social History
Review 45/3 (2008), 395-398 [381-416]. Burada kaydedildigine gére, Brahminler asagi kastlarla ilintili mesleklere
girdikleri takdirde kendi mevcut konumlarini kaybedebilmektedirler. (Munis D. Faruqui nazikce bu makalenin
okunmasini tavsiye etmektedir). Bu baglamda, (akademik cevrelerde bilinen ama kontrol disina ¢ikmis)
‘siyaseten dogru’ diyebilecegimiz bir baska faktor daha vardir: Hindularla Mislimanlar arasinda gegen yuzyil (ya
da yaklasik olarak gegen yuzyil) boyunca etkisini strdiren kimlik politikalar (identity politics) dolayisiyladir ki
Glney Asya Miislimanlarinin ekserisi kendilerini tanitlamaya yonelik olarak ‘tiimiiyle Hindu’ olan bir kavram(in
kullaniimasindan)dan hoslanmamaktadir.

35 K. A. Nizami, On Islamic History and Culture (Delhi: idare-i Edebiyat-i Delli, 1995), 15.
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kaygisi, Miisliimanlar-arasi bir kaygiydi. Ayni sekilde, Hint dilleri, edebiyati ve
kiltarlerine yonelik baglanti ve daha biiyiik bir asimilasyon slrecine yatkin uzun
donem bir kiltirel degisim slreci olarak bir eclafilesme slirecinden s6z etmek
asiri basitci bir yaklasim olacaktir.

Bir ‘tercime modeli’ bize, basit ikili yapilari asan daha ince ve ayrintili bir
yorum kazandirabilir3 Glney Asyalilar, diger dini/kilturel gruplann fikirlerini
kendi gruplarinin tabir/ritliel pratiklerine uyarlama, ya da Tony Stewart'in dedigi
gibi, tercime etmenin yollarini bulmuslardir. Tony Stewart, Hindu dininin/dini
metinlerinin tercimesine/yorumuna dair olmak tizere Mislimanlarin periyodik
olarak gerceklestirdigi faaliyetleri glindeme getirmektedir. Bu faaliyet dizisinin de
el-BirGni'den (vef. 1051) baslayip en azindan on sekizinci yiizyil sonunda Mirza
Can-1Canan’a (sehit edildigi tarih: 1781) kadar devam etmis olmasi sézkonusudur.
Elbette ki bu durum, s6zkonusu faaliyetlerin sonucu olarak Misliman yazarlarin/
mutercimlerin daha fazla Hindu oldugu ya da Hint kilturine “asimile” oldugu
anlamina gelmemektedir. Onlarin yapti§s; islami kategorileri, gérdiikleri ya da
terciime ettikleri yeni yapilara uyarlamak olmustu.

Bu baglamda bir 6rnek, Misliiman okuyucularin Nat yogilerinin uygulamalari
hakkinda bilgi edinmelerini mimkiin kilan Amrita Kunda’nin (The Nectar of
Life: Ab-1 Hayat: Hayat Ozii) Arapca, Farsca ve Osmanli Tiirkgesi cevirileridir. Bu
metin; nefes alma, ruh (ilahi varlik) cagirma, ve —ayni anda yapilan— Sanskritce
mantralarla birlikte cakralar tizerinde tefekkiir (meditasyon) yapma tekniklerini
aciklamaktadir. Bu metni inceden inceye calismis olan Carl Ernst, mantra,
yantra ve c¢akra gibi teknik yoga terimlerinin cevirilerde zikredilmedigini
belirtmektedir” Bunun yerine bu terimler, islami kavram kategorilerine ve
(dolayisiyla) kendilerine karsilik diisen Arapca terimlere cevrilmistir: zikir, sekil,
mevde (cakra icin latife de uygun bir ceviri olurdu). Esas itibariyla “boyunduruga
kosmak, boyunduruk altina almak (yoking)” anlamina gelen yoga terimi riyazet
(caba, calisma, temrin) olarak cevrilmistir. Misliman okuyucular bu kitabi
yalnizca entelektiel bir durtlyle degil de, belli bazi uygulamalari tatbik etmek
amaciyla okurlar. Mogol hakimiyeti donemlerine iliskin tarihsel bilgiler, 6nde
gelen yogilerin tanindigini gostermektedir; 6rnegin, Cihangir'in Hindu miinzevi
Jadrup’tan etkilendigi bilinmektedir. Tasavvufi menkibeler, sufilerle yogiler
arasindaki manevi yarismayi glindeme getirir. Bu menkibelerde yogiler saygin bir
konumdadir; ancak, onlarin manevi giiclerine, sufiler aracihgiyla Allah tarafindan
galebe calinir. Amrita Kunda'yr okuyan Muslimanlar, Hindu uygulamalar
kendi glinliik ibadetlerine dahil etmedigi gibi Mislimanlarin uygulamalari da

36 Tony Stewart tarafindan &nerilen bu model, Hint-islam kiiltiiriinii biresimci (sinkretik) diye tanimlamanin
getirdigi problematiklerin kavramsal olarak 6tesine diisme ve Bengal'li Muslimanlara ait kiictik gorilmus
bir dolu metne karsi adil olma amaci glitmektedir. Bkz.: Tony Stewart, “In Search for Equivalence: Conceiving
Muslim-Hindu Encounter through Translation Theory,” History of Religions 40/3 (Feb. 2001), 260-287.

37 Bkz.: Carl Ernst, “Situating Sufism and Yoga" Journal of the Royal Asiatic Society 15:1 (2005), 15-43.
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yogi uygulamalariyla “birlesik” hale gelmis olmadi. Keza, Mirza Can-1 Canan’in
Naksibendi uygulamalarini talim ettigi Hindular da ne Misliman oldu ne de
islam kiiltiiriine “asimile” oldu.3® insanlar kendi dini-kiltiirel alanlarinda kaldilar;
sadece, bu alanlarin disinda ortaya cikan uygulamalar ya da fikirler, islami ya da
Hindu olarak asimile edilmek iizere kendi ‘tabir alanlari’na ¢evrilmis oldu. Ayni
zamanda, islam toplumu icinde, Arap kiiltiirel uygulamalari “otantik” islami
uygulamayla birlestirenler sdézkonusuydu. Bu yaklasim tarzi Hindistan'da belli
fukaha cevreleri disinda genel olarak ragbet gérmedi. Kisaca, bu ceviri projesi
zamanla esrafi kiiltiiriini -bu kdltiriin daha fazla ya da daha az “islami” olmasini
saglamaksizin— degistirmistir.

Yukarida zikredilen basitlestirilmis dikotomilerin 151§1 altinda soylersek,
bu esrafi alt kiltdr; bu dikotomilerin her biri bir 6lciide Mogol imparatorluk
otoritesince desteklenmis olan ‘islami; ‘metin; ‘havas (elit)’ ve ‘buyik gelenek’
taraflariyla ilintili olmaktadir. Ortacag egsrdf kultiri onemli 6lciide Mogol
idaresiyle cakismakta/ortismektedir. Bu durum da dodal olarak cami ingasini,
fakih danismanlarin mesrulastirilmasini ve Mislimanlar arasinda esrdfi degerlerin
tesvik edilmesini gerektirmistir. Esrdfi kultiir ylksek bir Glkii meydana getirmistir.

Esrafi kultlrlin asikar bir siyasi boyutu da vardi. Bengal-Mogol esrdfinin,
Mogol aristokrasisiyle yakin iliskiler kuran bitlin Hindistan Cestileriyle 6zel
irtibatr vardi. Ornegin, islam Han tasavvufa “ceddimizin meslegi” diye génderme
yapmistl.3 Din ve devlet arasinda kavramsal bir ayrim da s6zkonusuydu. Bunun
(6rnegin Osmanlilardaki uygulamanin tersine) anlami suydu: gayr-i muaslimlerin
gayr-i mislim olarak subay olmasinin 6niinde hicbir engel yoktu. Askerleri ve
askeri birlikleri birbirine baglayan unsur, din degildi. Bu unsur, toresel yiyecek
paylasimi ve yiiksek riitbeli subaylarin kendi astlarini koruma yonindeki siddetli
sadakatiydi.** Mogol idareciler islam’l bir devlet dini olarak kullanmadi. Hindu
bolgelerinde Hindu hassasiyetlerini ihlal eden Misliimanlar cezalandiriliyordu.!
Yukarida belirtildigi gibi, Bengal'lilerin islam’a girmesini saglama konusunda
gonulsizlik hali sozkonusuydu.*? Bu yanlis dikotomilere yol acan sey, on yedinci
yUzyihn baslarinda Bengal’e ulastiklarinda hikkiimran Mogol ziimresi icinden ne
kadarinin ayni zamanda “[Kuzey Hindistan'da Musliman Uyeleri de olan yerel
bir etnik unsur olarak] fiilen Racput oldugu” gercegdini ihmal etmektir.** Mogol
kaltari; yekpare Misliman, metinsel, havas (elit) ve blyiik gelenek olmaktan

38 Bkz.: Sher Ali Tareen, “Reifying Religion While Lost in Translation: Mirza Mazhar Jan-i-Janan (d. 1781) on the
Hindus,”in Macalester Islam Journal, 1/2, Article #3.

39 Richard Eaton, “Who are the Bengal Muslims? Conversion and Islamization in Bengal," in Rafiuddin Ahmed, ed.,
Understanding the Bengal Muslims: Interpretive Essays (New Delhi: Oxford University Press, 2001), 29. [26-51]

40 Ibid, 30.

41 Mogol imparatoru Ekber Sah (hiikiimranlik yillari: 1556-1605), Ahmed Far(ki Serhendi'nin (vef. 1624) kayin
babasi Seyh Sultan Sanesvari'yi Hindularin israrli sikayetleri sonucu 1598 yilinda idam etmisti.

42 Richard Eaton, The Rise of Islam, 174.

43 Richard Eaton, “Who are the Bengali Muslims?,” 27.
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daha fazlasina tekabdil ediyordu. Ayni zamanda, toplumsal ‘hareketliligi’ onlemek
amacina yonelik toplumsal ve idari 6nlemlere ragmen esrdfi alt kiltire iltihak
edebilmis esrdfi olmayan Muslimanlar ve Hindu mihtediler de vardi. Mogol
hikimranhginin son kalintisi da 1858'de tiikendiginde en ¢ok zarar géren kesim
esrdf olmustu. Asagida gorecedimiz gibi, esrdf unvanlari (ve dereceleri) toplumsal
ve siyasi sinir mekanizmalarinin gecersiz hale gelmesinden sonraki birkac nesil
icinde —geometrik denebilecek 6l¢ciide— muazzam bir hizla artmistir. Bu gelisme,
ingiliz hakimiyeti yillarinda ve “Hint-islam (indo-Miisliiman) canlanisi” diye tabir
edilen dénem icinde meydana gelmistir.

Esrdfin ingiliz Hakimiyetine Tepkileri

On dokuzuncu yiizyll Hint Mislimanlarinin islami ihya hareketi, biyik
dlciide, yabanci ingiliz siyasi hakimiyetine ve bu hakimiyeti takip eden bir olgu
olarak butiln yerel dini egitim enstitilerinin imhasina karsi bir tepki olarak
gelismisti.** Hint-islam toplumunda ingiliz hakimiyeti sebebiyle en cok zarara
ugrayan kesim, esraf katmanina mensup fakihler olmustu; ciinkii ingilizlerin
hikimet etme tarzi, cok az fakihe ihtiya¢ birakmaktaydi. Yanisira, Hintli insanlari
istihdam etme baglaminda ingilizler, bildik esrdf karakteri tasiyan/gerektiren bir
‘esrdf sistemi'ni desteklemiyordu. Bol kazangh hiikimet memuriyetleri icin 6n
kosul, siilale mensubiyeti yerine ingilizce bilgisiydi. Elbette ki bu durum, esrdfi
tutumlarin bertaraf olup tarih sahnesinden c¢ekilmesi sonucunu dogurmadi.
Tam aksine esrdfi tutumlar, bu toplumsal katman kendi kiltlr ve konumlarinin
akibetinden yana kaygilandigindan dolayi takviye edilmis oldu. Bu durum da,
ingiliz hakimiyeti sonrasi itibariyla dini tahsili 6ncelikli bir endise konusu haline
getirdi. Ayni zamanda Deoband Okulunun ikincil kurucusu sifatini tasiyan fakih
Muhammed Kasim Nanatavnevi (vef. 1877) sunlari sdylemistir: “Allah Teala din
egitimini [esrdf tabakasindan alt gruplar olarak] bu bes topluluga tevdi etmistir."+
Fakihlere asadi siniflardan daha ziyade saygi gdsterme egiliminde olan esrdf,
Nanatavnevi'nin ¢agrisina ‘olumlu’ yanit verdi: Deoband Okulunun ilk otuz yil
itibariyla (1867-1897) ayakta kalmasini saglayan bagislarin %80'ini esrdf sagladi.*
Dahasonra, 1933 yilinda, Deoband miiftlisii M. Safi; icra ettikleri mesleklerce ahlak
ve kisisel gelisim seviyeleri (olumsuz) etkileniyor diye berberleri, dokumacilar ve
boyacilar ayiplayip kinadi. Deoband bolgesi dokumacilari bu fetvaya itiraz ve
‘isyan’ etti ve bunun sonucu olarak da M. Safi bir streligine gorevinden c¢ekilmek
zorunda kald1.*

On dokuzuncu ylzyilin baslarinda Sind bdlgesi boyunca seyahat eden
ingilizler, hiikiimdarlarindan en miitevazi kdyliilerine kadar Sind'lilerin sufi pirlere

44 Bkz.: G.W. Leitner, History of Indigenous Education in the Panjab Since Annexation and in 1882 (Patiala: Languages
Department, 1971).

45 Barbara Metcalf, Islamic Revival, 239.

46 Ibid, 248.

47 Gaborieau,“India (Hind).
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(seyhlere) ve Seyyidlere ne kadar bulyik saygl gosterdigini siiratle misahede
etmislerdi.*® Bu saygl, Sind eyaletinde 1913 Haydarabad Belediye Encliimen
secimlerinde siyasi faydaya tahvil edilmisti: “Muhammedi se¢menleri etkilemek
amaciyla, Sind'in cesitli bolgelerinden Seyyidler ve pirler cagrilmisti”*® Bagimsizlik
hareketinin yoluna girdigi 1938 yilinin Kasim ayinda bu siyasi etki, Sind bélgesinin
Tum-Hindistan Misliiman Birligi Konseyine (All-India Muslim League Council)
gonderdigi delege kontenjaninin tgcte birinin Seyyid ve pir olmasina yol acti.*
Musliman Birligi'nin Seyyid ve pirlerin destegini almasi, sadece bu insanlarin
dini kaygilarindan dolay degildi; Birlik, Seyyid ve pirlerin iktisadi ve toplumsal
avantajlarini da korumayi vadetmisti. Birlik liderlerinden biri olarak (Masliman
Birligi yerine) bir “Seyyid Birligi” kurmakla suclanan G. M. Syed’e karsi kirginhk
ve kinama sézkonusuydu.’' Evvelce Sind bolgesinde hiikimran olan aileyle
yakin irtibatlar olan bir baska Sind'li siyasi lider olarak Hidayetullah; Syed'i, bir
“Seyyid Hikimdarligi (Raj)” kurmakla suclamisti. Bu su¢lama sadece G. M. Syed’le
alakali olmayip bir grup olarak Seyyidleri hedef tutmaktaydi. Hidayetullah, “siyasi
parti teskilatinin sadece seyyidlere ait olmayip butin Birlik Gyelerini kapsamasi
gerektigi” seklinde bir muhakeme yuriitmisti.>? Pakistanin bagimsiziigi iyice
yakinlastikca pir ve Seyyidler Misliiman Birligi Gyeliklerine daha ¢cok 6nem verir
olmuslardi. Bu esrdfin toplumsal konum ve iktisadi etkilerini devam ettirebilmeleri
icin yeni Pakistan hikimeti tarafindan nesep ayricaliklarinin devam etmesine
misaade edilecegine dair tekrardan temin edilmeleri gerekiyordu. Nitekim bu
ayricalikl konum Sind'de 6nemli 6lcekte devam etmistir.

1900°'lu yillarin bagslarinda, esrdf tabakasina mensup Bengal’li Masliman bir
alim olarak Mevlevi A. Veli sunlari séylemistir: “Diger siniflar [yani ecldf] zengin/
miireffeh olabilir; fakat dogruluk, bagimsizlik, diiriistliik, Allah’a (islam’a) icten
baglilk gibi nitelikler gostermeleri normal olarak beklenmez; bu niteliklerin
gercek Arap aileleri mensuplari arasinda aranmasi gerekir. . . Hindistan'da higbir
esraf mensubu Muhammedi [metinde aynen], Mislimanlarin ekserisinin nasil
adlandinldigini umursamaz. . . Bazi yazarlar onlarin gercek anlamda Misliman
olmadigini dahi soylerler; fakat siyasi ve diger sebeplerce Musliman diye
adlandinimalari gerektigi gercegi iyi ve isabetlidir.”* On dokuzuncu ve yirminci
yuzyillarin Bengal basininin “asil kokenli Misliimanlar arasindaki Brahmanizm
duygusu”na dair kaygilanmasi bosuna degildir.>*

1930'da Musliman Bengal basini esrdf tabakasinin kendi (lkelerine karsi
hissettigi kiltiirel uzakh@ fark edip kaydetmistir: “Yuzyillar boyunca Bengal

48 Sara Ansari, Sufi Saints and State Power (Cambridge: Cambridge University Press, 1992), 38.
49 lbid, 103.

50 lbid, 118.

51 Ibid, 122-123.

52 lbid, 124.

53 Asim Roy, The Islamic Syncretistic Tradition, 63-64.

54 lbid, 64.
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yurdunda yasamis ve Bengal lisanini annelerinin agizlarindan o6grenmis
olmalarina ragmen Bengal’li Mislimanlar, Bengal lisanini sevmeyi hala 6gren(e)
memislerdir. Hem tilke hem de lisan onlara hala yabanci gelmektedir”> On altinci
yuzyildan itibaren esrdf ve ecldf (ya da, Roy’un tabiriyle sdylersek, etrdf) arasinda
esasli bir hiziplesme sézkonusudur. Toplumsal béliinme, sehir ve kirsal kltiirler
arasindaki farklarin cok o6tesine varmistir. Bu bdliinme, —Roy’un “linguistik
ayrimcilik” diye adlandirmasini hakli kilacak derecede- esraf tabakasinin kiiltirel
ve toplumsal anlamda diger insanlardan asir dlctide tecrit olmasiyla alakalidir.>®
1960'larda dahi bir g6zlemci, Bengal Misliimanlar arasinda var olan bir telakki
olarak sunu fark etmistir: “Asalet; —zaman itibariyla yakinlik ve mesafe itibariyla
da Belgal’le Arabistan arasindaki uzaklik boyutuyla dogru orantili olmak Gizere—
batidan go¢ etmis olma olgusuyla belirlenmektedir>” Dolayisiyla kaydetmeli
ki, esraf tabakasinin yiksek toplumsal konumu Bengalde devam etmektedir.
Esrafilesme, zaten ciddi anlamda ¢ok dnceleri baslamistir.

Esrafilesme

Shrivinas'in ‘Sanskritlesme’ terimine paralel olarak Vreede de Steurs da
esrafilesme (esrafizasyon) terimini (t)iretmistir® Cagdas kanitlar, ingiliz
hakimiyeti doneminde nikdbat memuriyeti miinhal olduktan sonra, isimlere esrafi
nisbetler eklemek suretiyle hayli‘kazanim’ elde edildigini gdstermektedir. Kitlesel
bir yonelim olarak esrafilesme olgusu, Mogol hakimiyeti 1858 yilinda resmen
sona erinceye dek tam anlamiyla baslamaz. On dokuzuncu yizyilin sonlarinda
Muslimanlarin %25 ya da %30'unun esrdfi oldugunun kaydedildigi Birlesik
Eyaletler'de (United Provinces) bulunan Dera Dun'daki [Uttarakhand eyaletinin
baskenti] -1970'ler itibaryla %75'inin yoksulluk sinirinin altinda oldugu-
Musliman nifusun, kendini “Seyh” diye tanimladigini gérmekteyiz.>® 1872'de
Kalkita hari¢ olmak tizere biitlin Bengal'liler arasinda yabanci kékenli oldugunu
iddia edenlerin tamami biitiin niifusun %2’sine tekabil etmekteydi; 1901'de ise
%91'den fazlasi Seyh ‘olmustu’ Bu makalenin bas tarafinda da isaret edilen bir
egilim olarak yirminci ylzyilin baslari itibariyla Sharif séyle s6ylemektedir:“Gegen
yil ciiheld [cahil kelimesinin ¢ogulu] ya da dokumaciydim; bu yilsa Seyh oldum;
sayet piyasa yukselirse gelecek yil Seyyid olacagim demektir."s

Yine de Esrafilesme, toplumsal konum ve itibar kazanmaktan daha fazlasina
tekabiil etmektedir. Esrafilesme; daha ‘takva’ bir islami hayat yasamayi ve mesela
glinlik ibadet icin camiye gitmeyi, glinliik olarak Kur'an okumayi ve cocuklari

55 lbid, 66.

56 Ibid, 70.

57 lbid, 60.

58 M.N. Srinivas, Social Change in Modern India (Berkeley: University of California Press, 1966); Cora Vreede de
Steurs, Parda: A Study of Muslim Women'’s Life in Northern India (Assen, Netherlands: Von Gorkum, 1968).

59 Barbara Metcalf, Islamic Revival, 256.

60 Sharif, Islam in India, 10.
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usuliince islami egitim alacaklarn okullara gdéndermeyi gerektiren ahlaki ve
dini bir inkisaf vasitasi olmaktadir. Ayni zamanda toplumsal tekamiil icerse de,
egrafilesmenin uzun dénem sonugclarinin manevi gelisim ve uhrevi bir hayat
da icermesi beklenmektedir. Cagdas anlamda ytiiksek toplumsal konum arzusu
besleyen bir ailenin, kadinlarin calismasina gerek duymayacak derecede
para kazandiklarinin bir gostergesi olmak Uzere, onlar ‘haremlik’ bir ortamda
tutmasi gerekmektedir. Bir sonraki konum olarak ‘elit’ seviyesinde insanlar, Bati
tarzi elbiseler giyer ve yerel aliskanliklarini degistirirler. Misliman koyliler icin
bu durum, s6ziimona “Hindu adetleri” denen olgularin ve 6zellikle de evlilik
uygulamalarinin terk edilmesinin gerekli sarti olabilmektedir.

Yirminci ylzyil Pencap’inda, dyle gériinmektedir ki, gelenekler arasi adetlerin
-1883 yilinda oldugu gibi- daha az paylasimi sézkonusudur. Ibbetson’un
kaydettigine gére, o yihn niifus sayiminda islam'a giris (ihtidd) insanlarin
toplumsal adetlerini, evlilik torenlerini ya da miras kurallarini etkilememistir. Yine
Ibbetson’un kaydettigine gore, Pencap’taki islam ihya hareketleri, —gitgide daha
fazla olmak lizere- belirgin Misliiman adetlerini benimseyen ve daha cok islam
hukukunun buyruklarina baglanan Mislimanlar barindirmaktaydi.5' Pakistan'in
kurulusunu destekleyen Deobandiler, 6rnegin Esref Ali Tahanevi (vef. 1943) ve
Miiftt Muhammed Safi (vef. 1976), diisiik konumlu zanaatkarlarin Arap soyisimleri
benimsemesini yasaklayan bir kanunu da desteklemislerdir.52

Glnimiz Giliney Asya'sinda bazi Muslimanlar kendilerini gayr-i muslim
komsularindan ayirt etmekte ve farklilastirmaktadir. Disik konumlu bazi
Mdslimanlar (ciiheld), bir esrafilesme sireci olarak -Musliman cemiyeti
pekistirmek (konsolidasyon) ve onu Hindu cogunluktan ayirt edip farkhlastirmak
amaciyla- adlarina ‘Ensari’ ekini eklemektedirler.?® Biitiin bunlar, -islamilesme
daha cok Hintli olmayan Arap-Fars adetlerini uyarlamak diye tanimlanirsa—
islamilesme egilimini hizlandiran cagdas esrafilesme siirecinin bazi drnekleridir.

Gliney Asya Miuslimanlarinin evlilik ilanlarina/reklamlarina bakildiginda
gorulecektir ki egitim ve meslek hala toplumsal konumun belirleyicisi ve (dinden
sonra) gelin ve damadin konumunu denk kilan iki temel 6lciit olmaktadir. Bir
internet evlilik sitesi olan shaadi.com'da Guiney Asya Miisliimanlarina iligkin olarak
on yedi adet “kast” kategorisi mevcuttur.®* Fakat doktorluk ya da miihendislik
egitimi almis olmak, esrdfi konumda ickin sayilan yetenek ve zenginlikten daha

61 Akshayakumar Ramanlal Desai, State and Society in India: Essays in Dissent (Bombay: Popular Prakashan, 1975),
556-557.

62 Gaborieau, “India (Hind)."

63 Theodore Wright, “Changing Status of Former Elite Minorities” in Eric Kaufmann, Rethinking Ethnicity (New York:
Routledge, 2004), 35.[31-39]

64 “Bengali, Dav(di Bohra [Sii-ismaili bir grup], Hoca (Khoja) [Sii bir grup], Memon [etnik bir Miisliiman grup],
Miisliiman, Racput [Misliiman Uyeleri de olan etnik bir grup], Sia, Sia Bohra, Sii imami-ismaili, isna Aseriyye
Siasi, Zeydi Sii, Stinni, Stinni Ehl-i Hadis, Stinni Hanefi, Stinni Hanbeli, Stinni Maliki, Stinni $&fi” Bkz.: http://www.
shaadi.com/partner_search/matrimonial_search/index.php (Son ziyaret: 26 Subat, 2010).
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fazlasinin gostergesi olarak kabul edilmektedir. Sahsen, Hindistan'in tecriibe
ettigi cok hizli gelisme ve modernizasyon, islami toplumsal konumun temel
belirleyicisi olarak esrdf konumunun 6nemini azaltacaktir diye disiiniiyorum.%
Sayet evlilik ilanlari/reklamlari mevcut egilimler icin bir gosterge teskil ediyorsa;
para, llke disinda daimi mesken/ikamet ve egitim gibi unsurlar toplumsal konum
icin daha ziyade belirleyici olacaktir. Fakat bu durum, es adaylarini se¢mede
onemli bir etken olarak esrdfi konumun ¢ok yakinda bertaraf edilecedi anlamina
gelmemektedir. Ebeveynlerinin, cocuklar icin olusturdugu ilanlara/reklamlara
iliskin Ustlinkort bir tetkike dayanarak soylersek, bu ilanlarda/reklamlarda
“iyi aile” sarti neredeyse daima zikredilmektedir. Oyle gériinmektedir ki, esrafi
konuma sahip kimseler bu sarti baskalarina nisbetle daha kolay yerine getirmis
olacaklardir.

65 Anektod olarak kaydetmis olsa da, Theodore Wright, 1996 yilinda Mumbai'de esraf-ecldf engellerinin bertaraf
edilmis olduguna dair bildirimler aldigini séylemektedir. (Asagidaki kaynaga bkz.: p. 655, dipnot: 34). Seyyid
Ali'nin bildirdigine gore Haydarabad'da (Dekkan) “giderek artan bir tarzda Muslimanlar egitim, meslek ya da
gelir vasitasiyla toplumsal konum arayisina girmislerdir. Dolayisiyla Haydarabad'daki ¢cogu Musliman, kast
tyeligi, kimlik ve cevre durumlanyla ilgili olarak ancak zayif ya da hafif bir tarzda sorunlar yasamaktadir. Bkz.:
Theodore Wright, “Collective and Elective Ethnicity: Caste Among Urban Muslims,” Sociological Forum, 17/4
(December, 2002), 593.
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iLAHIYAT FAKULTELERI FELSEFE TARiIHi ANA BiLim
DALI 3. KOORDINASYON TOPLANTISINA DAIR BIR
DEGERLENDIRME

Symposium Review: History of Philosophy Third
Coordination Meeting in Kahraman Maras

Yrd. Dog. Dr. Ahmet YILDIZ"

Genel olarak koordinasyon toplantilar, herhangi bir alanin temel
problemlerinin ele alindigi, o alandaki derslerin ve calismalarin daha verimli
hale getirilmesi icin nelerin yapilmasi gerektigi hususunda istisarelerin yapildigi
toplantilardir. Bu cercevede bu yil Kahramanmaras'ta diizenlenen ilahiyat
Fakdlteleri Felsefe Tarihi A.D. 3. koordinasyon toplantisinda da bu alanlailgili temel
problemler, eksiklikler ve yapilmasi gereken seyler konusunda, alanin 6gretim
elemanlari serbest bir konusma ortaminda fikir alisverisinde bulunmuslardir. Bu
toplantiy1 genel olarak degerlendirdigimizde, ele alinan ve lizerinde konusulan
konulari U¢ ana baslik altinda toplayabiliriz: 1) Felsefe Tarihi derslerinin ilahiyat
egitimi acgisindan gerekliligi ve bunun gerekgeleri, 2) Felsefe tarihi derslerinin
daha verimli hale getirilmesi icin alan 6gretim elemanlarinin yapmasi gerekenler,
3) Felsefe Tarihi A.B.D olarak karsilasilan genel problemler.

Toplantida deginilen bu genel basliklara baktigimiz zaman en temelde, alan
hocalari genel olarak felsefe derslerinin ve 6zel olarak da felsefenin alt yapisini
saglayan “Felsefe Tarihi” derslerinin ilahiyat fakdltelerinin ders miufredatinda
bulunmasinin gerekliligine vurgu yapmislardir.  Aslinda tim derslerin ve
alanlarin, egitim programi agisindan, kendi gerekliliklerini ortaya koyma cabalari
beklenen bir seydir. Fakat yakin zamanlarda, felsefe tarihi derslerinin ilahiyat
egitimi icerisinde gereksiz dersler oldugu seklindeki bir alginin Griini olarak,
bu derslerin zorunlu ders olmaktan ¢ikarilmasi girisimleri olmustur. Bu durum
Felsefe Tarihi derslerinin ilahiyat egitimine, ilahiyat fakiltesi 6grencisinden
beklenilen yeterliliklere katkisinin ne olacagi konusunda gerekceler sunmayi
daha da 6nemli ve 6ncelikli kilmistir. Bu sebeple toplantida konusan hocalarimiz
felsefe tarihi derslerinin ilahiyat egitimi agisindan gerekliligine iliskin gerekgeler
sunmuslardir. Bu gerekcelerin bazilarini genel olarak su sekilde 6zetleyebiliriz:

Felsefeyi tanimlamak zor olmakla birlikte; “Felsefe, varlik, bilgi ve deger
alanlarinda rasyonel, elestirel, kapsamli, tutarli ve sistematik bir sekilde

*Erciyes Universitesi ilahiyat fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri/Felsefe Tarihi A.B.D. Ogretim Uyesi
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distiinmektir” seklindeki genel tanimi dikkate aldigimiz zaman, felsefi etkinligin
mabhiyetine dair genel bir kavrayisa ulasabiliriz. Zira bu tanim bize hem felsefi
etkinligin konu alani hakkinda, hem de bu etkinligin niteligi hakkinda bilgi
vermektedir.Butanimagorefelsefeinsaniilgilendiren tiim konularikapsamaktadir
ve bu konulara yonelik bir disiinme etkinligi olan “felsefi diisinme”, gelisiglizel
bir diisinme degil, belirli niteliklere sahip bir disiinmedir. Felsefe tarihi de
genel olarak insanlk tarihindeki felsefi diislince mirasini kapsamaktadir. Buna
gore Felsefe Tarihi'nin nigin gerekli oldugu konusunda hem felsefi diistincenin
niteliklerinden, hem de onun “insanhgin ortak fikir mirasi” olmasi olgusundan
hareket edilebilir.

1) Konuya birinci agidan bakacak olursak, aslinda rasyonel, elestirel, tutarl,
kapsamli ve sistematik diistinebilme becerisi, tim insanlarin hayatlarinin her
alaninda yararlanabilecekleri becerilerdir ve bitin egitim kurumlarimizin
hedefleri icerisinde bu tir becerileri kazandirma hedefi yer almaktadir.
Dolayisiyla bu tir zihinsel becerilerin gelistirilmesine dogrudan ve en fazla katkiyi
saglayacak olan felsefe derslerinin, tim egitim kurumlari i¢in cok dnemli oldugu
aciktir. Ozellikle de temel konu alani “din” olan ilahiyat fakiltelerinde okuyan
ogrencilerin bu alandaki bilgileri daha dogru ve iyi bir sekilde anlayabilmeleri icin
bu tur zihinsel becerilerinin gelistirilmesi zorunludur. Aksi takdirde, ashinda temel
dini konulari ve metinleri tam anlamiyla kavrayamayan, sunulan bilgileri sadece
ezberleyen bireyler yetistirilmis olacaktir. Bu sekilde yetisen ilahiyat mezunlari da
toplumun dini konulardaki ihtiyaglarini karsilamada yetersiz kalacaktir.

2) Konuya felsefe tarihinin aslinda insanligin ortak fikri mirasi olmasi agisindan
baktigimiz zaman da felsefe tarihini bilmenin son derece 6nemli oldugu
gorulebilecektir. Zira felsefe tarihinde ele alinan temel konular tiim insanlari bir
sekilde ilgilendiren temel konular ve sorulardir. Bu sorular herhangi bir filozofun
sahsi sorular degildir. En genelde varlik alemi icerisinde kendi yerini tespit
etmeye, kendisini, icinde yasadigi varlik alemini ve hayatini anlamlandirmaya
calisan insanin sorularidir. Ve bu sorularin temel sorular olmasi aslinda bunlarin
insanin tim pratik hayatinin arkasindaki temel kosullara dair sorular olmasidir.
Temel ayirt edici 6zelligi “distinmek-akletmek” oldugu genel olarak kabul edilen
insanin bu tir sorularla yiizlesmeden, bu temel konularda bir takim kavrayislara
ulagmadan, yasamina devam etmesi miimkiin olsa da ¢okistenilen bir sey degildir.
Nitekim bu konuya diniagidan baktigimizda bir¢ok ayet-i kerime insandan strekli
kendisi ve varlik alemi hakkinda tefekkiir etmesini istemekte, suursuz, bilingsiz,
ezbere bir hayat tarzini elestirmektedir. Dolayisiyla insani ilgilendiren varolussal
konularda diisinme etkinliginin insani bir etkinlik oldugunu ve bu etkinlik
sonucu ortaya ¢ikan felsefi mirasin da tiim insanlar icin ortak bir miras oldugunu
soyleyebiliriz. Buna gore insanliin bu temel konulardaki tefekkiir seriivenini
bilmenin insanin ufkunu ne kadar acacag asikardir. Dolayisiyla bu ufka sahip
kisilerin karsilastiklari durumlara/konulara yaklasirken takinacaklari tutumun,
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ulasabilecekleri derinligin bu ufka sahip olmayanlardan c¢ok farkh olacag:
aciktir. Buradan hareketle, felsefi fikir mirasini bilmenin ve kavramanin islamiyet
basta olmak Uzere dinlerin temel metinlerini, temel konularini, dinin insan igin
onemini vb. daha derin bir sekilde anlama konusunda son derece 6nemli oldugu
sonucunu c¢ikarabiliriz. Zira din insana hitap etmekte ve felsefe tarihi de insanin
anlam arayisinin seriivenini sunmaktadir. Dolayisiyla insana hitap eden dini,
temel dini kaynaklari tam anlamiyla anlayabilmek icin, bu insanin kaygilarini,
entelektiel arayislarini bilmek son derece 6nemlidir.

3) Felsefe tarihi derslerinin ilahiyat egitimine katkisi genel olarak felsefenin
ve felsefe tarihinin bircok alanin oldugu gibi ilahiyat miifredatinda yer alan islam
felsefesi, kelam, tasavvuf gibi dersler icin bir alt yapi olusturmasi acisindan da
degerlendirilebilir. Zira, islam felsefesi, kelam ve tasavvuf iizerinde felsefenin
etkisinin oldugu cok acik bir olgudur. Bu alanlarda ele alinan bircok konu,
kullanilan bircok kavram, bircok fikir, kaynagini felsefe tarihinden almaktadir.
Dolayisiyla bu alanlari tam anlamda anlayabilmek icin onlarin temellerindeki
felsefi alt yapiyi bilmek son derece 6nemlidir.

4) Her ilahiyat 6grencisinin genel diizeyde de olsa bir felsefi kiiltiire sahip
olmasi gerekir. Zira aslinda felsefi dil insanhgin ortak bir dilidir. ilahiyat fakiiltesi
mezunu olan 6grenciler toplumun degdisik kesimlerinden, farkl ideolojilerden,
inanclardan insanlarla muhatap olacaktir. Bu insanlarla iletisime gecebilmesi
icin her seyden 6nce onlara karsi anlayish, 6nyargisiz yaklasabilme tutumuna
ve onlarin konustugu dili anlayabilecek kavramsal bir zenginlige sahip olmasi
gerekir. Bu ozelliklerin gelismesinde de felsefe derslerinin katkisi cok biyuktar.
Ayrica ilahiyat fakiltesi mezunu 6grencilerin diger alanlardan edindikleri bilgi
birikimini, daha rasyonel ve temellendirilmis bir sekilde sunabilmeleri son derece
onemlidir. Bu becerilerin gelistirilmesinde de felsefe derslerinin katkisi ¢ok
blyuktir.

Felsefe tarihi koordinasyon toplantisinda yukarida bir kismini zikrettigimiz
gerekgelerle felsefe tarihi derslerinin ilahiyat egitimi acisindan ¢ok gerekli oldugu
konusunda fikirler belirtildikten sonra bu egitimin daha verimli olmasi ve yukarida
belirlenen kazanimlara ulasilmasi icin alan 6gretim elemanlarinin neler yapmasi
gerektigi Gizerinde durulmustur. Bu ¢ercevede ortaya ¢ikan ana disuinceleri su
sekilde dzetleyebiliriz:

1) Genel olarak 6grencilerde felsefe derslerine yonelik bir dnyarginin oldugu
soylenebilir. Bu tiir dnyargilarin ortadan kaldirilabilmesi icin ilk derslerde bu
dersin mahiyeti ve beklenen kazanimlarin ne oldugu konusunda aciklamalarla
baslanilmasi 6nemlidir. Ayrica felsefe derslerinin daha verimli hale getirilmesi
icin bu alanin temel konularini, kavramlarini taniticc mahiyetteki “Felsefeye
Giris” derslerinin 1. veya 2.siniflara ders olarak konulmasi faydal olacaktir. Bu
yapilamasa dahi felsefe tarihi derslerinin ilk iki haftasi “felsefeye giris” mahiyetinde
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islenmelidir. Boylece 6grencilerin felsefe hakkindaki 6nyargilar bir olciide
giderilebilecegi gibi, 6grencilerin bu dersten neler kazanacadi konusunda da bir
fikir edinebilecektir.

2) Genel olarak felsefe dersleri 6grenciler tarafindan ¢ok “ucuk-hayali” ve
ashinda kendilerini ¢ok fazla ilgilendirmeyen dersler olarak goriilmektedir. Bu
onyarginin asilabilmesi icin de felsefe tarihi derslerinde ele alinan konularin
aslinda sirf s6z konusu filozoflarin problemi olmadigi, bu konularin aslindainsanin
akil ve ruh diinyasinin ortak zemininden kaynaklandigi gosterilebilmelidir. Bu
yapildigi zaman dersin verimliligini artiran bir etken olan interaktif egitim icin
de bir olanak dogacaktir. Zira 6grencinin s6z konusu sorunlarin kendi zihin
diinyasindaki karsiligini gérmesiyle derse katilimi daha da kolaylasacaktir.
Daha 6zel anlamda da ilahiyat fakiiltelerinde felsefe tarihi dersleri islenirken ele
alinan filozof ve fikirlerin islam diistince diinyasindaki yansimalari, s6z konusu
fikrin islami disiince acisindan degeri gibi konularda égrenciye bir kavrayis
sunulabilmelidir. Bu sekildeki bir tutum, 6grencinin felsefe tarihi dersleri ile
diger dersler arasindaki baglantiyr kurmasini ve 6grendigi bilgileri daha kolay
bir sekilde anlamlandirmasini saglayacak, ayni zamanda bu dersin diger dersler
acisindan da 6nemli oldugunu kavramasini saglayacaktir.

3) Felsefe tarihi derslerinde filozoflari kronolojik bir sekilde ele alirken, bu
filozoflar arasindaki baglantilari kurabilmek de son derece 6nemlidir. Bunu
saglamanin en etkili yollarindan birisi konulara sistematik felsefe acisindan
bakabilmektir. Eger felsefe tarihi boyunca ele alinan temel felsefi problemler
ve bu problemler cercevesinde sunulan belli basli ana cevaplar tespit edilip, bu
ortak noktadan hareketle felsefe tarihindeki filozoflar anlatilabilirse, bu tutum
felsefe tarihinin daha butlinliikli ve kendi icerisinde baglantili bir yapi olarak
anlasilmasini saglayabilecektir. Bu agidan Tirkce'de “Sistematik Felsefe Tarihi”
tiriinden felsefe tarihi kitaplarinin bulunmamasinin bir eksiklik oldugunu da
soyleyebiliriz.

4) Felsefe tarihi derslerinin daha etkili olmasi agisindan yapilabilecek baska bir
onemli uygulama da; 6grencilerin bir sekilde filozoflarin kendi temel eserlerini
okumalarini saglayabilmektir. Boylece o6grenci hem filozoflarin fikirlerine
dogrudan ulasmis olacak, hem de aslinda felsefenin ne olduguna dair daha
dogru bir kavrayisa ulasabilecektir.

Koordinasyon toplantisinda, felsefe tarihi derslerinin daha verimli islenmesi
konusunda bu tur fikirlere deginildikten sonra, alanin 6gretim elemanlarinin
kendi baslarina ¢o6zemeyecekleri sorunlara deginilmistir. Ve aslinda bu
sorunlar yukarida belirtilen beklentilerin gerceklesmesi icin temel kosullari
olusturmaktadir. Bu cercevede vurgulanan en temel konulardan birisi, “Felsefe
Tarihi” anabilim dalinin mevcut ilahiyat fakiltelerinde anabilim dali olarak
muhafaza edilmesi ve yeni acilan “islami ilimler Fakiilteleri’/nde de, bu alana
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anabilim dali olarak yer verilmesi gerektigidir. Zira bu alan, bir anabilim dali
olarak mevcut olmadigi zaman; alana 6gretim Uyesi yetistirme, mevcut 6gretim
Uyelerinin kadro durumlari gibi konularda problemler ortaya ¢ikacaktir. Bundan
dolay: felsefe tarihi dersleri, aslinda bu alanda calismalar yapmamis hocalar
tarafindan verilmeye baslanacaktir ki, bu da derslerin verimliligini diistrecektir.

Bu cercevede karsilasilan baska bir problem de, Giniversite kadrolarina 6gretim
elemanlari alinirken, ilahiyat fakiilteleri Felsefe Tarihi anabilim dallarina yeteri
kadar kadro verilmemesidir. Ornegin yakin zamandaki OYP atamalarinda bu
alana ¢ok az sayida kadro verildigi gortilmektedir. Bu durum, bu alanda lisansustt
yapma egilimini azaltmakta ve yeterli sayida 6gretim elemaninin yetismemesine
sebep olmaktadir.

Sonug olarak Kahramanmaras Belediyesi ve Siit¢ti imam Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi'nin ¢ok nazik ve cémert misafirperverliginde gerceklestirilen “ilahiyat
Fakulteleri Felsefe Tarihi Ana Bilim Dal 3. Koordinasyon Toplantisi"nda, alanin
temel problemleri ve yapilmasi gerekenler konusunda istisareler yapilmis, belirli
sonuclar elde edilmis ve bu sonuglar ortak bir bildiri haline getirilmistir. Bu agidan
bu toplantinin son derece verimli gectigi sdylenebilir. ileriki toplantilarda da
ozellikle, “Felsefe tarihi derslerinin 6grenci kazanimlari,” “derslerin ve konularin
daha verimli nasil islenebilecegi” vs. gibi 6nceden belirlenmis konularda
hazirlanarak istisare edildiginde bu toplantilarin daha verimli hale gelebilecegi
soylenebilir.
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Soylesi / Conversation

DOC. DR. KEMAL ATAMAN iLE “SiViL DiN” UZERINE
BiR SOYLESI

A Conversation About “Civil Religion” with
Assoc. Prof. Kemal ATAMAN

Aras. Gor. Fatmanur DIKMEN"

Dog. Dr. Kemal ATAMAN

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Hocamiz, Sayin Doc.
Dr. Kemal Ataman’'in Mayis 2014'te Sentez Yayinlari'ndan “Ulus Olmanin Kutsal
Temeli: Sivil Din” isimli bir ¢alismasi yayinlandi. Hem kitabi okudugumuzda
zihnimizde olusan sorulara cevap bulmak, hem de konunun Tirkiye agisindan
onemini konusmak ve Tirkiye'nin bugiinkii durumunun, gidisatinin, dolayisiyla
dini ve siyasi glindeminin “sivil din” perspektifinden nasil yorumlanabilecegini
konusmak Uzere Degerli Hocamiz ile bir soylesi gerceklestirdik. Kitabin
konusunun sosyal bilimciler icin olduk¢a 6nem arz etigini diisiintiyor, bu soylesi
metninin de arastirmacilar icin yonlendirici olmasini temenni ediyoruz.

*  Ars. Gor.,, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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Sayin Hocam, Sivil Din isimli calismanizin
olusum siirecinden biraz bahseder misiniz?

Simdi sunusta da bahsettim uzun bir
hikayesi var bunun. 96-97 yillarinda, o kitap hala
katiphanemde de duruyor, “Fundementalism
on American Religion” diye bir dersimiz vard.
O derste hocanin Bellah'tan bahsetmesi din-
siyaset, din-tarih, din-Amerikan tarihi tecriibesi
konular ilgimi ¢ekmisti ilk etapta. O giin
bugiindirr yogun okumalar yapageldik. Bazen
¢ok yogun bazen daha az olarak okumalar
yaptik. Ardahan’in Damal ilcesinde bir dag var,
mevsimin belli giinlerinde Atatiirk’iin gélgesine
benzetilen bir golge olusuyor ve onunla ilgili
seremoniler diizenliyorlar. Koca koca adamlar
dernek kurmus. Askeri garnizon komutanlari
vs. oraya gidiyorlar, o esnada selam duruyorlar.
Bunlari da sivil din baglaminda okudum. Sonra
Almanya'da “American Religion” diye bir ders vermem icap etti. Hangi tiir ders
vermek istersin dediklerinde bunu 6nerdim. Orada on dort haftalik bir program
hazirladim. Ogrencilerle birlikte cok giizel bir sekilde isledik. Zaten dnsézde o
ogrencilere de tesekkir vardir. Gercekten de 6grenme siireci de boyle bir siirec.
Siz her ne kadar Ogretiyorsaniz da karsinizda 6grenci meydan okuyarak, sizin
fikirlerinize karsi gelerek, sizin beyninizi provoke ederek, biraz da 6yle oldu onun
icin tesekkurl hakkettiklerini diistinlyorum. Daha sonra Tirkiye'ye geldigimde de
Erasmus programi ¢ercevesinde o dersi yine verdim. Ayni sey orda da gerceklesti.
Tesekkiirtin bir kismi da bizim Tirkiye'deki 6grencilere gidiyor. Boyle bir hikayesi
var iste yazdik verdik. Bakalim ne olacak. Kitapta Turkiye ayaginin eksik oldugu
dusinulebilir. Turkiye ayaginin olmamasi eksiklik degil bana goére. Ciinkl bu
teorik bir analiz denemesi olarak algilanmalidir. Yoksa buradan hareketle birileri
¢ikar ben de dahil olmak istiyorum diyebilir yahut da birileri de bu perspektiften
Turkiye'de olup biteni sivil dini bir okuma tesebbdsuine girisebilir. Turkiye'de bu
bakis agisi yavas yavas gelismekte. Aksam oturdum ne yazildi gizildi diye baktim.
Bolca malzeme var artik bu konu hakkinda. Yani aslinda sizin de bu milakati
yapmanizin nedeni de bu sanirm.

Hocam, sivil din konusu giincel bir olgu mudur?

Simdi bu sivil din konusu gliniimiizle ilgili degil, sivil din konusu daha ¢ok
tarihle ilgili. Mesela soyle bir tanimdan hareketle ne sdyledigimi daha rahat
anlatabilirim. Bir sivil din tanimi yaptigimiz vakit soyle diyoruz: “bireyin bir
vatandas olarak roliinii ve mensubu bulundugu zaman ve tarih icindeki yerini,
nihai varlik -buna nihai varlik diyoruz Tanri diyemiyoruz- ve anlam duinyasinin
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sartlariyla sekillendiren inang, ritiiel ve semboller bitiini"dir. Bellah'in tanimina
gore sivil din, her milletin hayatinda —-hayat yasanmis olandir ve yasanmakta
olandir- bulunan ve kendisiyle kendi tarihsel tecriibesini askin telakki ettigi
hakikatin 1siginda yorumladigi din veya dini boyuta isaret eder. Burdan
baktigimizda sivil dinin -Amerikan sivil dinine geldigimizde bu daha belirgin
bir sekilde ortaya c¢ikacak- gecmisi gelecege daha dogrusu gecmisi bugiine ve
bugilinu gelecege baglayici bir fonksiyon icra ettigini sdylememiz yanlis olmaz.
Zaten bu Amerikan sivil dininin var oldugunu ve 6teki dinler gibi incelenmeye
deger oldugunu soyleyen Bellah da, Amerika'daki baskanlarin konusmalarinin bir
icerik analizini yapmak suretiyle bir sonuca ulasiyor. O konusmalara baktiginiz
vakit hakikaten son derece ciddi son derece 6zlii son derece kusatici, bitiin
bunlara ragmen gecmisi, gegmise miracaatla bugiinii anlamaya ve gelecegi
insa etmeye isaret eden, bir konusma niteliginde oldugunu goriyoruz. Evet
bunun boyle bir boyutu var, Tirkiye'de de var bu. Simdi sivil din dedigimde baz
arkadaslar bana kiziyorlar. Bunu Bellah sdyledi hayir bu zaten kitabin sonucunda
da ortaya cikiyor. Her ne kadar istemesek de bu bdyledir. Sivil dini bir boyutun
-tarihleri incelediginde- tiim toplumlarda var oldugunu gorebilirsiniz. Neden?
Cok basit bir 6rnek size; Bosna'ya gittiginiz vakit, Bosna'daki carsi camiinin
minberinde Osmanli bayragini goriirstinliz; “camide siyasi bir yapi olan Osmanli
bayrag”. ikincisi Turkiye'ye geldigimizde, Tirkiye'de istiklal Mars’nin her yil
doénimiinde camilerde hutbe “Korkma sonmez bu safaklarda ylizen alsancak”
ile baslar, siir bile okunur ve bunun tzerinden hutbe irad edilir. Buna baktiginiz
vakit, boyle bir hutbeyi Afrika'nin falanca camiinde irad ettiginiz zaman bir
anlami olur mu? Hi¢ olmaz demeyelim ama ¢ok fazla bir manasi olmaz. Onlar
da Musliman, hak ve tapma gibi kavramlar var. Fakat baktiginizda, bu camide
okunan o korkma sénmez bu safaklarda ytizen alsancak'i Akif in diinya gortsiini
ele aldigimizda aslinda kastedilen ve baglam olarak ele alinanin; Tuirk, Arap, Kirt
vs, Osmanli cografyasinda yasayan insanlarin durumunu ve duygularini aktaran
bir ifadedir. Gordugiiniz gibi burada dini olanla tarihsel olan, siyasi olan, bazen
de irki olan i¢ ice ge¢mis oluyor. Ve boylece sivil dini bir boyut diyebilecegimiz
bir yapi ortaya cikiyor. Siyasi din tartismalarina girdigimiz vakit bunu daha net
gorebiliyoruz. Amerika'da béyledir, Tirkiye'de béyledir, ingiltere'de de boéyledir.
Bu karsilastirmayi yaparken bir takim hassasiyetleri ve incelikleri de gdzden
kacirmamak gerekiyor. Mesela bana Tirkiye’'nin yakin tarihi, - yakinda uzaga
olmak Uzere 6nce Cumhuriyet daha sonra Osmanli gelir - sivil dini bir boyutta
okunabilir mi diye sorsaniz okunabilecegini diislinliyorum fakat sivil dinin
- kitapda daha detayli ifade edilmekle beraber - Bellah'in anladigi manada iki
kaynaginin oldugunu séyliyorum. Bir tanesi sivil dini olarak tanimladigimiz her
neyse o seyin spontane olarak toplum icerisinde neset ettigini — ki bu Durkheimci
bir bakis acisidir- buna gore ritiiel insanin en temel eylemidir ve inangtan dnce
gelir, inanca kaynaklik eden bir boyutu vardir ritlelin. Spontanedir, insan var
olduktan itibaren bunun olmasi gerekir.
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Peki bu durum Rousseau’cu bir bakis agisiyla nasil yorumlanir?

Rousseau’cu bir bakis acisindan bakarsak da boyledir. Rousseau’ya baktigimiz
zaman da Toplumsal S6zlesme'de ifade edildigi gibi “hicbir devlet, temelinde din
olmaksizin kurulup varligini stirdiremez” diyor fonksiyonalist bir bakis agisiyla.
Fakat ikisi arasindaki fark nedir? Birinde Durkheim'da din esittir kutsal, kutsal
esittir sosyal, sosyal esittir kutsal gibi bir kavramsallastirma var. Birbirine muradif
bir kullanimi var. Rousseau'da ise fonksiyonel bir toplum icin din olmasa bile
toplumun varligini siirdiirebilmesi icin bir din icat etmemiz gerekir, anlayisi vardir.

Osmanli'da da sivil din var ve her ne kadar seyhilislam padisahin Gizerindedir
padisah onun soylediklerine uymak zorundadir dense de pratikte bunun boyle
olmadigini biliyoruz. Yani padisah ne diyorsa o oluyordu. Mesela padisah ben
sefere ¢cikacagim diyorsa buyiik olasilikla ona uygun bir fetva veriliyordu. Burada
gordigimizgibicokbelirgin birsekildesivildiniolan boyutun 6tekidahaaltolarak
kabul ettigimiz olusumlar sekillendirdigini goruyoruz. Turkiye Cumhuriyeti'ne
geldigimiz zaman, 6zellikle edebiyatta, siirde ve belli bir sahis tizerinde gelisen
cabalar -Atatiirk’ii kastediyorum-, tam da Rousseau'cu bir bakis acisiyla bir sivil
din olusturma tesebbistidir. Burdaki sivil din spontane degildir, Uretilmeye
yonelik, Rousseau’yu ¢agristiran bir sivil din anlayisidir. Ne diyor Rousseau? Eger
diizgiin vatandas olmak istiyorsaniz bir 6dev askina inanmaniz gerekiyor, Yiice bir
varliga inanmaniz gerekiyor ve hesap verilecek 6teki diinya algisina inanmaniz
gerekiyor. Sivil din ifadesini ilk defa o kullaniyor; sivil dinin ifadeleri diyor ama ben
sivil dinin amentusi diyorum. O kadar ileri gidiyor ki bu noktada, bir defa insan
vatandas olduktan sonra bu amentiiye iman etmek durumundadir. Kisi, buna
uymayan davranis orlintileri sergilediginde en yumusak ifadeyle 6nce siirglin
edilir, daha ug¢ noktada idam edilir. Neden? Sosyal mukaveleden bahsediyoruz.
Halkin 6nlinde verdiginiz s6zii yerine getirmiyorsaniz bu devlete ihanettir ve
bunun cezasi da olimdir. Bugiin de durum farkli degildir. Amerika'da bugiin
vergi kagirabilirsiniz, insan Oldirebilirsiniz ama vatana ihanetle suclandiginiz
vakit, solugu Assange gibi Snowden gibi Rusya'da ya da Ekvador biyikelciliginde
alirsiniz.

Din-siyaset, din-kiiltiir, dini ve etnik kékenler, irkcilik gibi problemlerin ve
“demokratik acihm” séylemlerinin glindemde oldugu giiniimiiz Tiirkiyesi icin
“Sivil Din” calismalari hangi yonlerden 6nem arz eder?

Sivil din yaratma tesebbUsi Turkiye'de Atatiirk etrafinda denenmistir. Bunu
mevlitlerde gorirsiiniiz, “Kabe Arabin olsun bize Cankaya yeter” den tutun da,
mevlidin yazim formatinin Atatlrk'e donustlrildiigu, hatta Atatlrk Uzerine
yazilan siirlerin o formata donusturildigind net bir sekilde goririz. Ezanin
Atatlrk adina yazildigi da stuiphesiz bu uygulamalardan birisidir. Bunlarin bir de
folklorik boyutu var. Mesela Damal'da olusan, Atattirk Altlari denen o gélge buna
en glizel 6rnektir.
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Bunu bir din olarak almak ne kadar dogru, diyor farkli diisiinen arkadaslar.
Ben zaten dindir demiyorum, din yaratma tesebbusidur diyorum. Kemal Ataman
olarak degil ama Rousseau’cu perspektiften bakinca boyle bir resim goriiyorum.
Denebilir ki birileri kalkar bunlari yazar normaldir, ama problem su, kendisi
hakkinda bu siirler ve sézler yazilan lider bu duruma karsi ¢ikmadi. Dolayisiyla
spontane degil ama bu eksende bir din yaratma tesebbisinin varligini
Turkiye'nin yakin tarihinde gérdiglimuzi séyleyebilirim rahatlkla.

Toplumun dini ile siyasetin dini catistigi vakit neler olacaktir?

Amerikan toplumundan bahsediyorsaniz, Amerika'da toplumun dini diye bir
din yoktur. isterseniz Amerika lizerinden devam edelim. Amerika bir gécmenler
Ulkesi bunu kabul ediyoruz. Go¢gmenler Ulkesinin sahip oldugu dini yapida
yine o yaply! yansitacaktir. Dolayisiyla ayni din icerisinde bile son derece farkli
dini yorumlara rastlayabilirsiniz Amerika'da. Bir Polonyali Katolik ile irlandali
Katolik'in Amerika'da ayni anda ayni kilisede ibadet etmesi kabul edilebilir durum
degildir, zorluklar vardir. Ayni Katolikler arasinda bile durum budur. Katolikler ile
protestanlar arasindaki durumu konusmuyorum bile. O kadar farkhhklar var. Sivil
dinin soyle bir sikintisi var: Emperyalist bir konuma da oturtulabilir sivil din. Ne
yapiyorsunuz siz kendi tarihinizle rasyonel somut ve tek tipci bir tarih anlayisi
benimsiyorsunuz ve bu tarih anlayisindan hareketle bir toplum ve resmi bir
tarih olusturuyorsunuz. Olup biten her seyi de bu tarih lzerinden anlamaya/
anlamlandirmaya calisiyorsunuz. Bu tarihin renklerine uymayan her tirll rengi,
yok etmeye kalkiyorsunuz. Amerika Birlesik Devletleri'nde olan budur; yerlilerin
yok edilmesi, kole olarak oraya getirilen siyahlarin zengin dini kilttrel yapilarinin
yok edilmesi, tam anlamiyla White Anglosaxon Protestant (WASP) dedigimiz
bir Amerikan hayat tarzidir. Yankee ile somutlasan bir yasam tarzi Amerikanin
resmi yasam tarzi olarak ki Will Herberg gibi insanlar bu Amerikan yasam tarzini
Amerikan sivil dini olarak kabul ediyorlar ve bunun l¢ ayadinin oldugunu
soyliyorlar; Protestan, Katolik ve Yahudilik. Will Herberg daha 1950’lerde
bundan bahsediyor. 1950'lere baktiginiz vakit Yahudiler Amerika'da istenmeyen
insanlardir. Ama Will Herberg, -kendisi bir Yahudi- Protestan Catholic and Jew adli
kitabinda kendi kendini gerceklestiren bir kehanet, benim ifade ettigim tarzda
siyasi bir mit olusturma tesebbuslindedir. Bu, Amerikanin tektiplestirici tarih
okuyusuna bir karsi ¢cikma tesebbisiidlr. Bugtinlerde benzer seyler Misliimanlar
tarafindan yapilmaktadir. Katolikler bir gecis stireci yasadilar, Budistler, Hindular
yaslyor, su an Muslimanlar da yasiyor. Gegis streci bir durumdan bir bagka
duruma transforme olma durumudur yani gecise isaret eder. Enteresandir kitabi
yazdiktan sonra soyle bir olay gerceklesti. Washington'da National Cathedral diye
apiskopol bir kilise var. Milli bir katedraldir. Kendilerini Anglikan kilisesi icinde
gorirler. Kasim ayinin 14'inde enterasan bir sey oldu. National Cathedral'de
Muslimanlar halilari kilimleri oraya serdiler ve Cuma namazi kildilar milli kilisede.
National Cathedral’in yaklasik bir km yakininda Islamic Center var. Orda da pekala
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Cuma namazi kilinabilirdi ki kiliniyor. Fakat bu insanlar kilisede —herhangi bir
kilise degil- National Cathedral'de, -baskanlarin konusmalar yaptigi, 11 Eylil'de
seremonilerin yapildigi kilisedir- kiliyor. iste Mislimanlarin orda olmasi, orda
kendilerine yer bulma tesebbdsleri kitapta da ifade etttigim gibi milli-sivil dinin
strrekli olarak genislediginin bir gostergesidir.

Gerek sembolleri, gerekse miintesipleri ile strekli gelisen strekli sisen, stirekli
zenginlesen bir kartopu gibi kabaran boyutu vardir sivil dinin. Mislimanlarin
Amerika'da yaptigi sey Amerikan toplumunun, Amerikan hayat tarzinin,
Amerikan sivil dininin bir parcasi haline gelmek istegidir, ben bunu okuyorum.
Bunun bir baska 6rnegi de sudur, kitapta fotografi var mezar taslarina baktiysaniz
eder orada bir fotografi var kerim resit. Kerim Resit Arlington mezarligina
goémildi. Arlington Mezarligi'na genelde Hiristiyanlar, White Anglo Saxon
Protestant dedigimiz insanlar gomiilir. Fakat Kerim Resit de oraya gomilmek
serefine nail oldu. Clinki Irak’ta kendi vatani icin Iraklilara karsi savasirken 6ldi.
Enteresan degdil midir, Kerim Resit Irak’ta Misliimanlara karsi savasiyordu. Buna
muslimanlar agisindan baktigimizda bu adam sehit mi oldu? Bunun durumu
nedir nasil aciklayacagiz, buna cevap vermek teolojik agidan da sosyolojik agidan
da kolay degil. Fakat iste bu 6rnek tamda sivil dinin var oldugunun bir baska
gostergesidir.

Altmis dérdiincii sayfaya bakarsak, islamin sembolii olan hilal ve yildiz ile
birlikte hac da var, yanyana duruyor ayni mezar tasinda. iste bu tam da Bellah'in
soyledigini dogruluyor, Amerika'da somut test edilebilen sembollerle surada,
burada kendini gosteren bir Ust dinin varligindan s6z ediyor Bellah ve iste buna
sivil din diyor. Buna Amerikan hayat tarzi, Amerikan diinya gorusi diyebilirsiniz,
ne derseniz deyin. Amerika farkl dini yapilarin Amerikan toplumu icerisinde
sivil din semsiyesi altinda yasamasina miisade ediyor, yani muslimanlar istedigi
gibi cami acabilir hi¢ sakincasi yok, Yahudiler istedigi gibi sinagog acabilirler.
Yerliler,siyahlar, zenciler hepsi istedikleri gibi ibadetlerini yapabilirler. Yaptiklari
bu ibadetler ve tim bu ibadethaneler sivil dinin korumasi altinda varliklarini
surdirdikleri surece istedikleri gibi hareket etme hakkina sahiptirler. Fakat ne
zaman ki bu sistemi, bu diinya gorisiini yani sivil dini tehdit eden bir durum s6z
konusu olur, 0 zaman onun basi ezilir.

Turkiye'de de bu olmustur. Senin sorunun cevabina gelmek biraz uzun oldu
ama Turkiye'de de bu oldu. Bu modernitenin kacinilmaz bir sonucuydu. Ben
de Oyle okuyorum, Amerikan i¢ savasini tam da modernizmin zirvesi olarak
kabul edebilirsniz. Amerikan i¢ savasi unionistlerle federalistler arasindaki
bir savastir. Union “tek bir vatan, tek millet, tek bir diinya gorusu, tek bir bakis
acist” isterlerken otekiler de, federal yapidan ayrilip bagimsiz olmak istiyorlar
ve savas bunun Uzerine cikiyor. Bu savasin sonucunda dini farkhhklar, kiltirel
farkhhklar cesitlenmistir ancak bir Amerikan olmak “Amerikali olmaklik” bilinci
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tim farklilasan toplumlarin yapilarin bilincine yerlesmistir. Zygmunt Bauman bu
durumu modernitenin kacinilmaz bir sonucu olarak okuyor.

Yakin tarihte Tiirkiye'de yasananlari da bu minvalde okumak miimkiin
mudur?

Evet, bunun tesirlerini biz Tirkiye'de de goruriiz. Turkiye'de de tepeden inme
bir programla modernlestirme projesi baslatiliyor. Tirkiye'deki modernlesme
projesinde “irka dayali milli devlet” anlayisi hakim oluyor. -Bugiin Amerikan
dedigimiz zaman kimsenin aklina Amerikan diye bir irk gelmiyor ama bir milliyet
olarak bundan bahsediyorum- Tiirkiye'de ise kafatascilik kadar isi ileri g6tiren bir
irka dayal millet anlayisi ortaya cikiyor. Bir anlamda “siyasi din” diyebilecegimiz
bir anlayisin sonucudur bu durum. Almanya'daki Hitler donemine baktigimiz
vakit, onlarin yaptigi bundan baska bir sey degildir, Aryan irkinin Ustiinligiine
dayali bir siyasi yapilanmadan s6z ediyoruz. Onun disinda kalan -Alman bile olsa-
bir Ust insan profiline uymayan alman bile olsa oldiuriimistir. Bu cok kisinin
go6zliinden kagar ama Auschwitz'de veyahut 6teki kamplarda sadece yahudiler
oldurdlmemistir. “Sub human” (alt insan) olarak kabul edilen ¢ingeneler, sakat
oldugu bilinen Almanlar da yakilmistir. Hedef saf bir Alman irki ortaya ¢ikarmaktir.
Bizim Turkiye'de yapilmak istenen bu degil midir? Kiirtleri yillarca inkar etmek,
Lazlar hakkinda konusmamak, Cerkezler ve Araplar hakkinda konusmamak, ve
boylelikle Tirk irkina indirgemek modernist bir séylemin Griintdir. Mussolini
italya’sinda yapilan, ispanyada, ingiltere'de yapilan hep bunun géstergeleri ve
yansimalaridr.

Hocam bu arada, siyasi dinden bahsediyorsunuz, nedir bu siyasi din ve sivil
dinden ayrildigi nokta neresidir?

italyan distnir Gentile'nin dedigine goére politik/siyasal din dedigimizde
“sorgulanamaz bir gliciin monopolisi lizerine bina edilmis bir siyasi sistemin
kutsanmasi” anlasilir. Fakat siyasi din bu yonuyle siyasi ve ideolojik monizmi
zorunlu kilar. Bireyin ve toplumun bilincinin, séz konusu dinin emir ve yasaklarina
kosulsuz boyun egmesini varliginin devami icin olmazsa olmaz gorir. Dolayisiyla
siyasi din bireylerin 6zelini ihlal eden, totaliter, dislayici, tektiplestirici ve tabir
caizse fundamentalist diyebilecegimiz bir ideolojiyi isaret eder. Bizim Tirkiye
Cumbhuriyeti'nin tecriibesi bunun disinda degildir. Aslinda tam da buna isaret
eder. Siyasi dinin hem bireysel hem de kolektif hayatin her alanina niifuz etmek
gibi bir gayreti vardir. Siyasal dini temsil edebilecek en carpici 6rnekler olarak
daha énce sdéyledigimiz gibi Nazi Almanyasi, fasist italya ve ispanya érnegini
verebiliriz.

Simdi sivil din ve siyaset arasinda bdyle bir ayrismaya gidilebilecegini
soyledikten sonra Amerikan sivil dini perspektifinden bakildiginda hem sivil

din hem de siyasi din, 6zlinde -asil anahtar climle burasi- “siyasetin kutsanmasi
durumunu” ifade eder. Bu bile bash basina sorunlu bir durumdur. Yani adina
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ister sivil din, ister siyasi din diyelim hepsinde siyasi olani kutsamak gibi bir yon
vardir. Carl Schmitt perspektifinden okuyun ayni sonuca ulasirsiniz; ona goére
her siyasi yap! diinyanin metafizik bir imgesi tarafindan desteklenir. Yukarida
bahsettigimiz “hicbir devlet temelinde din olmaksizin varligini sirdiiremez”
seklindeki Rousseaucu bakis acisi ya da “insanlarin en temel eyleminin ritleller
oldugunu dolayisiyla ritlellerin her turli ideolojinin 6niinde oldugunu” sdyleyen
Durkheimar bir bakis agisiyla Carl Schmitt'in ifadesi arasinda temelde hicbir
fark yoktur aslinda. Hepsine gore metafizik olan siyasi olani kutsamak gibi bir
fonksiyon icra eder, hatta devlet, Tanrinin kozmik planini yeryiiziinde ikame
edici bir fonksiyon icra eder. Bu sekilde siyaseti yeni bir boyuta aktardiginizda
artik siyasetin yaptigi her seyi kutsal ve dolayisiyla mesru olarak goérmek
durumundasiniz. Sosyal bilimcilere gére bu kaginilmazdir.

Simdi Turkiye'nin yavas yavas boyle bir yapidan uzaklastigini goriiyoruz. Fakat
bdyle bir yapidan uzaklastigimizda yeni siyaseti, yeni Tirkiye'yi, yeni Tiirkiye'nin
normlarini ve degerlerini kutsayabilecek bir yapilanmaya dogru evrilme strecine
dogru girmekten endise ediyorum. Ama bu endisem sosyal bilimci endisesidir,
siyasetci endisesi degil. Ama bir vatandas olarak glivenlik icersinde yasamamizi
ben bodyle bir yapiya da bor¢lu oldugum kanaatine sahibim. Clnki sosyal
mukavele bunu gerektirir ben 6zgrliiklerimin bir kismini, glivenligimi, devletten
alacagim hizmet karsiliginda beni temsil ettigini diisindigim ylice glice teslim
etmis oluyorum. Fakat butiiniyle teslim ettigimizde, sorgulanmaz bir pozisyona,
-ister sivil din ister politik din adi altinda olsun- baba figirl haline geldigi
zaman siyaset dover de sever de demek zorunda kaliyoruz. Dovdigiinde “niye
doviyorsun” diyemiyoruz, sevdiginde “niye az seviyorsun” diyemiyoruz. Boyle
bir boyutu da var ama bu aslinda her siyasi yapilanmada var. Clinkii Schmitt
Rousseau ya da Durkheim gibi sosyal mukaveleci perspektifinden baktigimiz
zaman -bunu Platon’a, “asil yalan”a kadar goéturebilirsiniz ki kitapta ondan uzun
uzadiya bahsedildi - boyle bir siyasi yapiya boyle bir politik mite insanlarin,
toplumlarin, varliklarini siirdiirebilmeleri icin ihtiyaci var.

Postmodern toplumlarda farkliliklara her ne kadar yer verildigi s6ylense
de, milli devlet anlayisi varhigini bir sekilde hissettirmeye devam etmekte
midir?

Bu bir anlamda kaginilmaz hale geliyor. Nitekim milli devlet anlayisinin post
modern toplumlarda sorgulandigini séyliiyoruz. Amerika Birlesik Devletleri'ni
en ¢cogulcu toplum olarak goriiyoruz, fakat Amerika'da uzun yillar yasayan birisi
olarak soyliiyorum, Amerika'da “I am a proud American” demediginiz slrece siz
orada guivende degilsinizdir. Yani kimliginiz ne olursa olsun st kimligin parcasi
olmak durumundasiniz o olmadiginda siz glivenilir bir vatandas degilsinizdir.
Sosyal mukavelede glivenilir vatandas temasi sikca islenir. Sosyal mukaveleci
filozoflarin ve siyaset bilimci insanlarin glivenmedigi birkag insan tipi vardir.
Enteresandir, bunlardan biri ateistler digeri de Katoliklerdir. Clnk{ ateistler
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sosyal sozlesmeye imza atmaz, ¢linkii onun vicdaninda tann korkusu yoktur.
Bu perspektiften baktigimizda -ben dyle bakiyor degilim- ama tann korkusu
olmayan bireyin Rousseau’nun anlattigi manada bir sivil dine inanmasi mimkin
degildir. Sivil dine inanmiyorsa onun iyi bir vatandas olmasi miimkin degildir.
Oteki diinya algisi, 6dev bilinci yoktur olsa da éteki diinyada hesap verilebilir
bir tanr anlayis olmadidi stirece “inantyordum ama bugiin yapmadim inanmak
gelmedi icimden, ¢almak istemedim ama c¢aldim icimden geldi” diyebilir bir
insan dolayisiyla ateistlere giivenilmez. Liberal diye diisiindiigiimiz John Locke
bile glivenmez ateistlere. Baska kimlere giivenilmez sosyal mukavecilere gore?
Katoliklere giivenilmez. Niye glivenilmez? Clinkii ¢ifte sadakat problemi vardir. iy
bir katoligin ilk sadakati Vatikan’a, ondan sonra yasadigi toplumadir. Vatikan'daki
yapi! siyasi bir yapi ise ki dyledir, gérdik iste Cumhurbaskani, sarayinda agirladi,
bu anlasilabilir bir durumdur. Amerikaliicin milli devlet anlayisinda birinci sadakat
milli devletedir. Vatikan'a degildir. Bir menfaat catismasi s6z konusu oldugu
zaman Amerika'dan yana misin Vatikan'dan yana mi sorusu beliriyor ve bu tir
yapilara bu tur insanlara glivenin olmadigi bir anlayisi ortaya ¢ikariyor bu durum.

Kitabinizda “Yeni bir israil olarak Amerika”dan bahsediyorsunuz. Buna
gére bu yeni diinya, “yeni israil” ile kutsanacaktir, Tanni ile degil. Ciinkii burada
Tanri gozetimindeki bir millet temasindan, “Tanrinin enkarnasyonu olarak
bir millet” temasina gecis s6z konusudur. Bu sekilde bicimlenen Amerikan
istisnaciligi nasil yorumlanmalidir ve bu durum ne gibi sonu¢lar dogurmustur,
doguracaktir?

Yeni israil meselesi Amerikan sivil dininin en dnemli géstergelerinden biridir
bana gore. israil hakkinda benzetme yapilir. Buna gelmeden 6nce bir ciimle sarf
edeyim daha 6nce bir televizyon programinda da belirtmeye calistim bunu. Ame-
rika'daki Hiristiyanlik Yeni Ahit Hiristiyanligin'dan ziyade, Eski Ahit Hiristiyanlig
seklinde yorumlanabilir, ya da soylede yumusatilabilir bu durum. Amerika'daki
Hiristiyanhk, Yeni Ahit Hiristiyanligi kadar belki ondan daha fazla Eski Ahit lizeri-
ne bina edilmis Hiristiyanlik resmini sunar bize. Bu yeni israil temasi, Amerika'nin
yeni israil olma temasi bu anlayistan geliyor. Niye bu ifadeyi kullandim kitapta?
Cunki Amerikallar George Washington't Musa'ya benzetiyorlar. Tipki Hazreti
Musa, Allah’tan aldigi emirle Allah'in tesvikiyle Misir'a gidip oradaki siyasi yapiya
karsi ¢cikip, benim halkimi serbest birakin demek suretiyle onlari alip vadedilmis
topraklara gotirmeye calisiyorsa, dolayisiyla bagimsizligini elde ediyorsa, Geor-
ge Washington da Hiristiyanlara gére Amerika'y ingiliz imparatorlugu'ndan kur-
taran yeni bir Musa gibidir. Amerikalilar boyunduruk altinda ve koloniydi. George
Washington bagimsizlik savasi ile birlikte onlari tipki Musa'nin yaptigi gibi kolelik-
ten kurtarmistir diyorlar ve bu disardan okuyan okuyuculara hikaye gibi gelebilir
ama popdller kiltir icin 6nemlidir. Atatirk'ten bahsederken Damal ilcesin-
de nasil selam veriyorlar ise, o 6rnekte oldugu gibi George Washington da,
daha kendi hayatinda, edebiyatta popiler kiltirde 6nemli bir ilahi sahsi-

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 1, No. 2,2014 | 161



Fatmanur DIKMEN

yet haline gelmistir. Siirlere, oyunlara ve resimlere konu olmustur. Apotheo-
sis denen Grekce'den gelen bir kavram var. Beseri olani ilahi olana dénustir-
mek. Bu gelenek Nero ile baslamistir. Neron'un da oraya fotografini koydum.
Kendisinin apotheosis olarak resmi ciziliyor. Daha hayatta iken onu ilahi bir sta-
tlye tasiyorlar. Musa nasil peygamberse, Yahudilerin hayatinda 6nemli bir konu-
ma sahipse, Amerikan sivil dini icin de George Washington benzer bir pozisyona
sahiptir.

Hocam, peki bu yeni israil temasi nereden geliyor?

Bu temayi kullananlar agirlikh olarak Evanjeliklerdir. Webb'den bahsettim
burada.Evanjelik'dir kendisi.Bunlaryeni hayata o kadar 5nem vermezler. Daha cok
Tanr’yi kral olarak gorirler, din ve siyaseti icice olarak gorirler. Tanriyi yerylziine
indirirler. Amerika'yr Tanr’'nin yeryiziindeki temsilcisi olarak gorirler. Onun
aktord, ajani olarak goriirler. Joshua gibi mesela. Gidiyor orada Filistinlileri yok
ediyor sonra Yahudileri oraya getirip yerlestiriyor, secilmis bir toplum olarak. Bu
secilmislik temasi Hiristiyanlikta yoktur, Yahudilikte vardir. Fakat evanjelikler
arasinda ABD’nin secilmis bir devlet oldugu anlayisi hakimdir. Cok belirgin bir
sekilde secilmis bir toplumdan s6z ediyoruz yeryiiziinde. Acik agik soyliyorlar
kadim donemlerde Tanri, Yahudi irkini kendi kozmik planini icra etmek igin
secmis iken, icinde yasadigimiz modern diinyada ABD'yi, siyasi ve sosyal tim
kurumlariyla, yerytiziinde o kozmik planini yeniden gerceklestirmek icin kendine
aktor olarak se¢mistir. Bu agidan baktigimiz zaman ne oluyor? Tanri bir kral olarak
kabul ediliyor onun bir temsilcisi var. Yeni israil temasi sundan, tabii Avrupa'da
Hiristiyanlar, Avrupa Hiristiyanligina uygun teolojileri benimsemedikleri
ve piiriten diyebilecegimiz yeni akimlar ortaya ciktigi icin, ingiltere'de basta
olmak tizere Avrupa’nin neredeyse her yerinde dini bir baskiya maruz kaliyorlar ve
daha sonra gemilere binmek suretiyle o “yeni diinya” olarak bilinen -aslinda
onlar icin yeni ama Amerika’nin yerlileri icin eski olan- Amerika'ya go¢ ediyorlar.
Amerika'ya go¢ ettiklerinde ulastiklari yer irmaklarindan ballar akan, sut akan
yeni bir Filistin gibidir. Filistin topraginin tzerindekiler kimlerdir? Yerlilerdir.
Joshua nasil Filistin’e geldiginde kutsal metinlere gore coluk ¢ocuk demeden
hepsini yok etme hakki kendisine verilmisse, Avrupalilar olarak Misir'dan gelen
Yahudiler gibi Amerika'ya go¢ etmislerdir. Sadece ABD'ye degil biitiin Amerika,
Latin Amerika vs hep bdyledir. Uygarliklari yok etmislerdir. Oradaki insanlari yok
etme hakkini Yahudiler nasil kendilerinde gormdislerse ayni sekilde onlar da
kendilerinde bu hakki gérmuslerdir. Amerika'nin yerlilerini, kilttrlerini yok etme
hakkini kendilerinde gordiler. Benzerligi gorebiliyor musunuz? Musa tutsak
halinde yasayan Yahudileri aliyor ve kendisinin olmayan Filistin topraklarina
getiriyor, onu getirirken Tanr diyor ki ona “coluk ¢ocuk demeden hepsini yok
edin”. Yok ediyorlar. Neden? Clinki bu onlara Tann tarafindan verilmis bir haktir.
Bugtin bu anlayis hala devam eder. Yani Filistin topraklari tizerinde Dogu Kudus -
Bati Kudis ne kadar Kudus ne kadar Filistin topradi varsa, biz niye bunlar isgal
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ediyorlar sorusunu sordugumuzda hayretler icerisinde kalirken, isgalciler de
bir taraftan ya bu adamlar niye sasiriyor burayi isgal etmemize, diye sasiriyorlar.
Clnkl onlar burasi bize Tanri tarafindan verilmis bir yerdir diye bakiyorlar. Ayni
anlayis 15-16-17-18 ve 19. ylzyillarda ABD'de de hakimdir. Bu noktada yeni
israil temasi son derece dnemli bir temadir. Ciinkii kendilerinde, 6tekilerini, sub-
human yani insan alti varliklar olarak gérmektedirler. Dini bir terminolojiye bunu
aktardiginiz zaman ge¢mis olsun. Zaten dini terminolojiyi en ylice megrulastirici
bir arac olarak onu gérdiigliniizde, Amerikan yerlileri siyah adam vesaire hepsini
sunu bunu insan alti varliklar olarak goriyor. Luther bile bunu séyliyor. Onu
yok etme hakkini kendisinde buluyor. Batiya dogru gidin gidebildiginiz kadar
anlayisi var. israil de béyle olmustur. ABD icin de bu durum kaginilmazdir.
Dolayisiyla George Washington gibi adamlar Amerikan sivil dininin peygamberi
olmak durumundadirlar. Bu tek degildir, nitekim George Washington Musa'ya
benzetilmis. Yeni Ahit Gizerinden de bdyle bir anlayis ortaya ¢ikabilir. Enteresandir
sivil savasin kahramani da Abraham Lincoln'dir. Abraham Lincoln de bir baska
Amerikan Sivil Dinin bir bagska peygamberidir tabiri caizse. Yine onunla dini bir
tema olarak karsilasiyoruz.

Peki Hocam Lincoln bu kadar yiiceltilecek ne yapmistir?

Koleligi ortadan kaldirmak icin kendi hayatini feda etti diyorlar. Aslinda hig
alakasi yok. Kitapta da belirtildigi gibi kolelige karsi savasta son derece isteksizdir
Abraham Lincoln. Clinkl kendisini bir anlamda bir peygamber olarak goriiyor ve
ayni zamanda, diyor ki boyle bir sey olsaydi Tanri bunu bir sekilde bana zaten
bildirirdi, aynen boyle hatiratinda da var kitapta da aldim aktardim. Yani koleligin
ortadan kalkmasi ilahi bir gereklilik olsaydi Tanri onu bana bir sekilde bildirirdi.
Bende geregini yapardim. Yeni Ahit'e bakin bu vardir zaten. Savas esnasinda
Hariciler gibi bir anlamda Giineyliler de Kuzeyliler de incilden hareketle
kéleligin var olmasi gerektigini, dtekiler de yine incil'den hareketle var olmamasi
gerektigini sOyluyorlar, ve savas boyle devam ediyor. Enteresan bir sekilde giiya
kahraman olarak ortaya ¢ikiyor Abraham Lincoln bir Cuma giin tiyatro izlerken
birisi tarafindan 6ldiriliyor. Onun annesinin adi da Marry, benzerlikler arz ediyor
isaile, nasilisa insanlarin giinahlariicin kendini feda etmisse Abraham Lincoln de
ayni sekilde insanhgin glinahlari igin, yani koleligin kaldiriimasi i¢in kendini feda
etmistir gibi pek cok hikaye var.

George Washington'la ilgili de enteresan hikayeler anlatilir, kitapta da
bahsettim yine, bugilinkii yerine aktarilacagi zaman, eski yerinden alinip yeni
yerine aktarilirken gliya viicudunda bir bozulma emaresine rastlanmiyor. Bu ayni
zamanda onun ilahi bir konuma yerlestirilmis olduguna érnek olarak gosterilebilir.

HocamTerry Eagleton“toplumlar dinden biitlinlyle vazgectiklerinde degil,
artik bilhassa din tarafindan uyarilmadiginda sekiilerlesir” der. Rousseau’nun
islam Peygamberi hakkinda séyledigi din-siyaset biitiinliigii icerisinde deger-
lendirirsek Sivil dinin de dinin inzar edici bir yonii var midir?
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Glzel bir soru hakikaten, cevabini sdyleyeyim evet vardir. Yani Rousseau
felsefesinden baktiginiz vakit cezasi son derece agirdir; en yumusak ifadesiyle
sirgiin en ug ifadesiyle 6lim olabilecek kadar korkutucu bir boyutu
vardir. Diyelim ki Tirkiye'de siyasi bir din olusturulsaydi, -Atatiirk etrafinda
olusturulmaya calisilan- bir sivil din anlayisi ortaya ¢iksaydi, aslinda bir anlamda
Kemalizm dedigimiz sey buna isaret eder, nasil olacakti? Bundan 10-15 yil
oncesine kadar ¢cok az insan kendisini Kemalist olmamakla tanimlayabilirdi. Ve
Kemalist degilim diyebilen cok az insan vardi, onlar da genelde, kendilerine bir
sey yapamayacadiniz kisilerdi, beyaz Turklerdi. Biz 6grenciydik o zamanlar ama
hocalarimiza Atatiirk¢i musiiniz degil misiniz sorusu sorulmustu, Kemalist
misiniz degil misiniz sorusuydu bu aslinda. Kemalizm denildiginde bir din, bir
devlet dini haline gelebildigini goriiyoruz. Bu noktada eger siz Kemalist dinine
inanmazsaniz onu benimsemezseniz biyuk 6l¢cide bulundugunuz konumdan
daha ileri bir konuma getirilmek bir yana, bulundugunuz konumu kaybetmek
ile karsi karsiya kalabilirsiniz. Hapse girme, seytanlastirma, stigmatizasyon
(Toplumdan dislanma) ve her tirli lekeleme ile karsi karsiya kalabilirsiniz,
kalabilirdiniz Turkiye'de. Amerika Birlesik Devletleri'ne qittiginiz zaman orada
da aynidir. Mislimanlar orada kendilerini bir anlamda Amerika'nin ¢ikarlari
icin muicadele eden varliklar olarak tanimliyorlar. Clinkl o sivil dinin bir parcasi
haline gelmek, nihai bedeli 6demekle mimkiindir. Nihai bedeli 6demek de
vergi vermek degildir, canini vermektir gerektiginde. Kitapta bahsettigimiz
ornekler, verdigimiz resimler tam da bunu goéstermektedir. Mesela Amerika'da
askere gitmek zorunlu degildir fakat ben askere gitmiyorum dediginizde biitiin
bakislar sizin tGzerinizdedir. Resmi olarak bir sivil dinin olmasi s6z konusu degil
ama toplumun psisesinde bdyle bir anlayisi yerlestirilmistir; “blyiik abi seni
gozetliyor”. Bu tam da korkutucu, tam da kendi adimlariniza dikkat etmeniz
gerektigini size dayatici, 6gretici bir yone isaret eder. Evet sivil dinin boyle bir
boyutu var, Turkiye'de de, Amerika'da da var, Almanya'da da var. Clink{i buradaki
mesele iyi bir vatandas olma meselesidir. En iyi vatandas ise vatani icin en
ekstrem gorevi yerine getiren vatandastir. Bunu yerine getirmediginiz vakit siz iyi
bir vatandas degilsinizdir iyi bir vatandas olmayana devlet iyi bir gdzle bakmaz.
Aslinda bu durum islam dini s6z konusu oldugunda da béyledir, iyi bir Misliman
olmanin yollarindan bir tanesi Allah icin savagmak, miicadele etmek ve nihayet
Allah icin dlmektir. Bir toplumu ayakta tutan diinya gortisu buyuk ol¢lide kani
ylcelten bir diinya gorusidur: “Bayraklari bayrak yapan tistiindeki kandir, toprak
eder ugrunda 6len varsa vatandir”. Bu herkesin bildigi, soyledigi bir seydir.

Simdi biz bunu tekrar ettigimizde oluyor, ama Amerikali tekrar ettiginde diyo-
ruz ki batiin Amerikan baskanlari savas baskanidir. Evet 6yledir, savas baskanidir.
Ancak bizim Osmanli toplumunda savas kazanamamis padisah ristind ispat
edememis padisahtir. Yani biz sivil dini boyutla her toplumda her tarihte rahatlikla
karsilasabiliriz. Bu Bati toplumu olabilir, Yahudi olabilir baska toplumlarda baska
sekillerde sivil dinle karsilasabiliriz. Terbiye edici, korkutucu mesru gosterici bir
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boyutu vardir sivil dinin ve bizim bunlara dikkat cekmemizin de hicbir sakinca
yoktur. Demokratik bir toplumda yasamak istiyorsak bunlara dikkat ¢cekmemiz
gerekiyor. Siyasiler bdyle yapmasin demiyoruz ama daha kirip dokmeden bunlari
yerine getirsinler diyoruz. Herhangi bir anlayisi insanlara dayatmamak gerektigini
sdylemeye calisiyorum. Olmasi gereken nedir? iktidara kim gelirse gelsin, yasalar
cercevesinde siyasi politikalar gerceklestirsin, yoksa kendine gore birtakim yasa-
lar ortaya koydugunda ondan sonra yeni sivil dini kendiniz yaratmis olursunuz ve
yarattiginiz bu sivil din araciligiyla kendi politikalarinizi megrulastirmaya baslar-
siniz. Amerikan sivil dininin en biiyiik problemi budur, diinya barisi a¢isindan da
en buyuk problemi budur; Amerikan sivil dininin hicbir sekilde 6zellikle Amerika
dis politikalarini elestirici bir yoni yoktur. Aksine o bahsettigim Evanjelist adamin
yazdiklarina bakin, Katolikleri, 6teki dini yapilari, “dini siyasete alet etmeyelim
diinyanin jandarmaligina soyunmayalim” diyen Evanjelistleri elestiriyor ve aksine
“diinyanin jandarmaligina soyunalim, isa'nin gelisine diger toplumlari hazirlaya-
lim, bizde var olan ylice demokrasi anlayisiyla, bizde var olan sorgulanamaz siyasi
kurumlarn 6teki toplumlara gerekirse savas yoluyla aktarma suretiyle o toplum-
larin hazirlayalim, tanri o sekilde gelsin” diyor. Simdi siz zannediyor musunuz ki
ABD lIrak’a, Afganistan'a yalnizca petrol icin gidiyor.

Bunlarin siyaset anlayislarinda 6rnek olmak, ornek teskil etmek anlayisi
var. Bu ise Eski Ahit ve Yeni Ahitten ortaya ¢ikan, Amerikan sivil dininin baska bir
temasidir. Ornek olmak birtakim sorumluluklari da beraberinde getirir. E§er 6rnek
olacaksaniz o zaman nihai bedeli en ¢ok sizin 6demis olmaniz gerekmektedir.
Bunu Muslimanlar da kabul etmistir. Kosovada savas varken Mislimanlar
Amerika gelip niye bu savasi durdurmuyor demislerdi. Neden? Clinkii Amerika
bizim icin bir 6rnektir, bunu kaniksamis icsellestirmisiz bile. Yine diyoruz ki Israil
Filistin savasini ¢c6zse ¢6zse Amerika ¢ozer.

Ben Tiirkiye'nin gidisatinin da Turkiye'yi kiiclik bir Amerika yapma y6niinde
oldugunu goriyorum. Kendi icerisinde Kurt, Turk Laz, Cerkez istedikleri dini
yasasinlar, kendi dillerini konussunlar. Fakat Turkiyelilik dedigimizde, Gst kimlik
olarak Turkiyelilik kimliginin kabul edilmesinde akan sularin durmasi gerekir.
Fakat bir Ust kultir olarak Turkiyelilik dedigimizde herkesin bu kulturd, tstin
anlaminda degil kusatici anlamindaki kiltlr ve yasam tarzini benimsemesi
gerekir.

Amerika'da Beyaz Saray sozciistiniin yaptigi bitiin konusmalarda Amerika’'nin
cikarlari hep on plandadir. Tirkiye de gii¢li bir Glke oldugunda, “Turkiye'nin
¢ikarlan” demeye baslayacak ve bunu sdylemeye basladi da zaten. Bu kabul
edilecek zaman icerisinde. Evet soruna cevap verecek olursak, sivil din anlayiginin
sadece siyasi glici degil korku yoluyla terbiye edici tektiplestirici, sorgulamayi
reddedici bir insan tipini, diinya gériistiniin ortaya ¢ikmasina yardimci oldugunu
soylememizde hicbir sakinca yoktur.
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Hocam din ile siyaseti, Amerikan baglaminda oldugu gibi i¢ ice gérsek ne
olur?

Ben kendimi demokrasiye inanan biri olarak gorliyorum bunu acikca
sOyleyeyim. Olup bitenleri gordiikten sonra, dini alanla siyasi alanin nerede
baslaylp nerede bittiginin, az da olsa tespit edilebilir olmasi gerektigini
distnuyorum. Bunu soyledigimde bana kizabilir insanlar. Hadis¢i degilim
ama, mesela hurmalarin asilanmasi mevzusunda oldugu gibi. Bunlari bizim
hocalarimiz anlattilar fakat bu baglamda anlatmadilar. Ben de diyorum ki, neyin
siyasi neyin dini oldugunu c¢ok net bir sekilde belirtmemizin imkani yoktur.
Fakat az buguk bunu tespit edebilmemiz lazim. Aksi takdirde siyasi olanin din
ciddiyetinde, dini olanin diinyevi olan ciddiyetinde ya da ciddiyetsizliginde ele
alinmaya baslanmasi s6z konusu oluyor. Boylelikle onulmasi imkansiz yaralar
aciliyor toplum zihninde. Soyle ifade edeyim dini olani, ylice olani siyasi alanda
somutlastirarak yeryiziine indirirseniz maddi olana buriindurirseniz o ylice
olani maddilestirmis olursunuz; diinyevi olanla onu sinirlandirmis olursunuz.
Gokylzindeki tanryr yerylziindeki krala benzetirseniz, bu defa siz tanriyi kral
olarak algilamaya baslarsiniz, kral olarak okursunuz ve kralin mutlaka sarlatanlari
olur, yalakalari olur. Kralin emrederek toplumunda yapmasi istedigi seyleri
olur. Bu defa o yiice varligin ylceligine bir halel getirmis olursunuz. Siyasi olani
yucelttigimiz vakit de son derece maddi, son derece sinirliolan bir yapiyr olmamasi
gerektigi sekilde yliceltmek suretiyle ona ilahi bir sifat kazandirmis olursunuz.
iste bugiin diinyanin en cok sikinti yasadigi konulardan bir tanesi budur.
Amerika’'nin Irak’a saldirmasi Amerika'nin Suriye’ye bir sey dememesi... Adina ne
derseniz deyin bu yapip ettikleri tam anlamiyla diinyevi olanin kutsanmasi ile
izah edilir; diinyevi olani kutsadiginiz vakit, yani o ylice varligi yeryiiziine somut
bir sekilde indirgediginiz vakit -her indirgeme insan bilincinde gerceklesen bir
indirgemeci ve mutlak hakikati yansittigi iddiasini beraberinde tasir- boyle bir
anlayis beraberinde tektiplestirici ve dislayici bir diinya gorisu ortaya gikarir ve
buna dini bir boyut da kazandirmis olursunuz. Hakikat buradadir, burada temsil
edilmektedir ve geri kalan her sey batildir dolayisiyla yok edilmek zorundadir
anlayisi ortaya cikar.

iste sivil dinin en biiyiik sikintisi, ilahi olan ile maddi olanin yer degistirmesi
seklinde ortaya cikar. Amerika Birlesik Devletleri bunun en canli 6rnegidir.
Kitapta da ifade etmeye calistim, “... tanrinin goézetiminde bir toplum olmaktan
ctkan..” tanrinin gézetiminde olmak ne demektir? Yukarida bir Tanri var, burada
yapip ettiklerimizi gozetliyor ve hata yaparsaniz sizi cezalandinrim diyor.
Ancak tanri yerylzine indirildigi zaman, bir kral olarak, tanr gibi hareket eden
bir siyasi yapilanma ortaya ¢ikmaya baslar. Boyle oldugu vakit o siyasi yapinin
yaptigi hicbir seyi sorgulayamazsiniz. Acik séyleyeyim ne islami bir bakis acisiyla
izah edilebilir bir durumdur, ne de Eski Ahit'i bir tarafa birakiyorum, Yeni Ahit
cephesinden baktigimizda kabul edilebilir bir durumdur. Unutmayin ki o da,
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bahsettigim gibi Hiristiyanlik perspektifinden baktigimiz zaman bile Tanrinin
ylceligini isa’nin idaminda, carmiha gerilmesi ile géstermistir. Fakirlige siirekli
ovgl yapmistir, Zeytin dagindaki vaazi hatirlayin. Ancak Amerika'da yasayan
Evanjeliklere baktigimiz zaman bu sinifin, en azindan orta sinif beyaz ve hatta Ust
siniftan, zengin, iyi egitim almis insanlardan meydana geldigi goruliyor. Bunlar
bu diinya barisiicin son derece tehlikelidir. Ellerinde silah yok belki ama emin olun
ki o insanlar silahtan daha tehlikeli. Ben bunu hep séyliiyorum Orta Dogu islam
diinyasindaki insanlarin elindeki silahi rahatlikla alabilirsiniz, Filistin'de iki devletli
bir yapi olusturur askerinizi cekersiniz, bunu rahatlikla yapabilirsiniz. Irak’ta
bunu yapabilirsiniz, Tirkiye ve iran'da zaten dyleydi. 79’a kadar bunu yapmak
kolaydir. Clinkl herkesin aklinda Filistin birinci 6ncelikli konudur, ama Amerika
Birlesik Devletleri'nde kimsenin bdyle bir problemi yok. Amerika'da Evanjelik olan
insanlarin sayilari 120 milyona kadar ulasabilir, etki alani siz diisiiniin. Ozellikle
tanrinin, Hazreti isa'nin suretinde yeryiiziine gelecedi inanci vardir. Onun icin
yalnizca Amerika Birlesik Devletleri'nin degil yerylzinin butlininin hazir
olmasi gerekmektedir. Onun icin her tiirlt silahli, maddi, manevi, entellektiiel ne
kadar silah varsa onlarla miicadele ediyorlar ve bu anlayisin geleneksel Hiristiyan
anlayisi ile de 6rtiisen bir anlayis oldugunu diisiintyoruz.

Degerli Hocam, vaktiniz ayirip, bizimle bu diistincelerinizi paylastiginizigin
cok tesekkiir ederiz...
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AHLaK DEGERLER VE EGITiMi

Prof. Dr. Recep KAYMAKCAN, Yrd. Do¢. Dr. Hasan MEYDAN
Dem Yay., istanbul, 2014
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Esref-i mahlukat olan insanin, hayat yolculugu boyunca, kendisine emanet
olarak verilmis kiymetli yetenek ve imkanlar iyi yonde kullanarak hem diinya
hem de ahiret mutluluguna erismesinde sahip oldugu ahlak ve degerler ona
rehberlik edecektir. Zira insanin sahip oldugu glzel ahlak ve degerler, onun
tutum ve davranislarini, cevresi ile olan etkilesimini ve dolayisiyla da diinya
gOrusunu belirler.

Ahlak ve degerlerin gelistirilip bireye aktarilmasinda ise egitim, en 6nemli
kurumlardan biri olmak durumundadir. icinde yasadigimiz dénemde degerler
egitimi, egitimin bir islevi olmanin 6tesinde bir ihtiya¢ olarak da kendisini giin
gectikce daha da fazla hissettirmektedir. Dinyadaki tim ¢cocuklar siddetten, glin
gectikge buytyen sosyal problemler ve birbirlerine karsi ve onlari ¢cevreleyen
diinyaya karsi saygl yoksunlugundan giderek daha ¢ok etkilenmektedir. Farkli
Ulkelerde oldugi gibi Tiuriye'de de ebeveynler ve egitimciler bu egilimi tersine
cevirebilmek icin degerler egitiminin 6nemini ve gerekliligini hissetmektedirler.

iste Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan tarafindan kaleme alinmis olup,
DEM Yayinlari tarafindan 2014 yilinda yayinlanmis olan bu calisma da, egitimci
ve ebeveynlere hem kendi deger diinyalarini zenginlestirme hem de yarinin

* Ars. Gor,, Blent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 1, No. 2,2014 | 169



Fatmanur DIKMEN

yetiskinlerine temel degerleri kazandirmada geleneksel ile giinceli bir araya
toplayan, teorik ve pratik bir destek noktasi olusturmayr amaclamaktadir.
Calisma oncelikle ahlak, degerler ve ahlaki karakter {izerine ahlak ilmi ve islam
ahlaki merkezli birikimi yeni bir bakis agisiyla okuyucuya sunmaya calismaktadir.
Ardindan giiniimizde en yaygin bir sekilde kabul géren ve uygulanan ahlak
egitimi formu olan degerler egitimini ele almaktadir. Boylelikle bir yandan
degerler ve egitiminin ahlak ve islam ahlaki icindeki kéklerini okuyucuya gérme
imkani verirken diger yandan da giinimuiz degerler egitimi calismalarina
bu egitimin geleneksel boyutunu olusturan ahlak ve egitimi Gzerinden katki
yapmaya calismaktadir. Degerler egitimi lzerine yapilan teorik incelemelerin
ardindan evde, okulda ve sinifta degerlerin 6gretiminin nasil olmasi gerektigi
ornek yontem ve ilkeler tizerinden sunulmaktadir.

Sekiz bolimden olusan calismanin “Teorik ve Kavramsal Degerlendirme”
basliginitasiyanilkbélimiindeahlakve degerleregitimialaninintemel kavramlari,
bu kavramlara dair psikolojik, sosyolojik, felsefi, dini ve egitimsel yaklasimlar ele
alinmakta ve degerler egitiminin amaci, 5nemi ve imkani tartisilmaktadir.

Bu béliimde ilk olarak ahlak, ahlak, ahlaki davranis, etik, deder ve erdem gibi
temel kavramlarin tanimlar ve mahiyeti ortaya konulmustur. Oncelikle ahlak
kavramina dair goruslere ve kavrami farkli yonleriyle ele alan tanimlara yer verilip,
bu tanimlar da g6z oniinde bulundurarak ahlak kavraminin tiim boyutlarini
iceren yeni bir tanim ortaya konulmustur. Buna goére ahlak, “insanin yapip
etmelerini ve bu yapip etmelerin kendisinden ¢iktigi karakter yapisini; eylemleri
ve bunlarla ilgili degerlendirmelerini yonlendiren toplumsal kurallari; insanin
iradi fiilleri iel ilgilenen teorik ve pratik alani ayni anda ifade eden kavram”dir.
Ahlaki davranis ise ruha yerlesmis, diisinme ve zorlama olmaksizin kolaylikla
meydana gelen ve ihtiyar ile iradeye dayanan bir davranistir. Bundan sonra deger
kavrami incelenmis ve kavramla ilgili tanimlara yer verilip, degerlerin davranis
Uzerindeki etkileri ortaya konulmustur.

Sokrates, Platon ve Aristordan baslayarak islam ahlakgilar (zerinden
glinimuze ulasan erdem ve fazilet kavramlari ise daha ¢ok ahlaka ve bireyin
kisiliginin ahlaki yonu olan karaktere iliskin kavramlar olarak algilanmistir. Birey
tarafindan icsellestirilmis insan onuruna yarasan, ¢cogunlukla din ve toplum
tarafindan onaylanan degerler erdem olarak kabul edilmistir.

Temel kavramalar bu sekilde agiklandiktan sonra ahlak ve degerler egitiminin
onemi, amaci ve imkani Uzerinde durulmustur. Buna gore herseyden once
tim peygamberlerin temel misyonlarindan biri ahlaki gliclendirmek olmustur.
Glnimuzde ise hayat basarisi ve toplumsal gelismislik biyik oranda egitime
verilen deger ve aktarilan kaynaklarla iligkilidir. Dolayisiyla egitim sisteminde
ve ailede ¢ocuklarin degerler egitimini mimkin kilacak imkanlari olusturmayi
gerektiren sebeplerin ne oldugu tzerinde durmak gerekmektedir. Ginimuzde
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herseyden 6nce genclerin kotllesen egilimleri, okul ve ebeveynleri degerler
egitimine yonlendirmektedir. Bunun yaninda bireydeki ahlaki karakteri
gelistirecek bir egitim, toplumsal agidan da 6nem arz etmektedir. Clinki toplum
yasamini devam ettirmek de ancak ortak degerlerin varliginin devam etmesiyle
mumkanddr.

Ahlak ve degerler egitiminin amaci ise islam ahlaki perspektifinden “insani
gecici ve bedeni hazlarda ifrat ve tefrite kagmadan kendi yaratilisina uygun ilahi
filllerden mutlulukduymayayoénlendirmektir”seklinde belirlenmistir. Glinimiizde
pratik bir bakis agisiyla ahlak egitiminin gayesi ahlaki karaktere sahip bireyler
yetistirmek olarak ifade edilebilir. Ahlaki karakter ise insan onurunu koruyan, ilahi
kaynaklarda ve toplumun ortak mirasinda yer bulan degerlerin birey tarafindan
icsellestirilerek kalici sekilde kazanilmasi ile olusur. Ahlaki karakter icin farkl
kaltar alanlarinda veya ahlak egitiminin yiratilecegi ortamdaki ihtiyaclara bagh
olarak farkli erdemler siralanabilir. Ancak ahlaki yargi ve davranislari gelistirmek
icin uzun degerler listesi olusturmaya ihtiyac yoktur. Adalet ve insanligin selameti
gibi birka¢ migfer degerin iyice 6zimsenmesine destek olunmasi ¢ogu zaman
yeterlidir.

Ahlak ve degerlerin insana sonradan ogretilip 6gretilemeyecegdi konusu antik
donemlerden beri tartisilagelmistir. Kitapta bu tartismalar (i¢ eksende toplan-
mustir. ilk gériis ahlaki degerlerin dogustan getirildigine ve sonradan hicbirsey
ogreyilemeyecegine dair iken ikinci goriis dogustan hig bir sey getirilemeyecegi
ve ahlakin sonradan kazanilan bir yapida olduguna dairdir. Uctincii gériis ise bir
sentez niteliginde olup insanin dogustan bir takim yeteneklerle diinyaya geldigi
ve her alandaki 6grenmeleriyle birlikte ahlak ve degerler alanindaki 6grenmeleri
de bu yetenekelrin lizerine bina edildigi gorisiddr. Bu goris ilk defa Aristo ta-
rafindan éne siriilmistir. Fakat islam tarihinden ibn Miskeveyh ve Tusi, modern
donemden ise Kerschenstainer, Russell ve Adler gibi arastirmacilar ¢calismalarini
bu goris lzerine bina etmislerdir.

Eserin “Ahlak ve Degerler Egitimine Dair Ornek Calismalar” bashgini tagiyan
ikinci bolimiinde ise ahlak ve dederler egitimine dair klasiklesmis ve giincel
calismalardan érnek olabilecek temel kaynaklar tanrtilmistir. islam tarihinde Ahlak
ve degerler konusuna dair ¢alismalar Hintli filozof Beydaba'nin Kelile ve Dimne
isimli eserinin cevirisiyle baslamis, akabinde Aristosnun Nikomakhos»a Etik isimli
eseri ile devam etmistir. Bundan sonra yazilan eserler ¢cogunlukla Aristo>nun
distincelerinden hareketle kaleme alinmistir. Ornegin ibn Miskeveyhsin -islam
distincesinde ilk ahlak kitabi olarak kabul edilen- Tehzibi'l Ahlak olarak meghur
olmus bulunan Tahareti’l Arak isimli eseri bdyledir ve bu eser, islam ahlak
distincesinin sekillenmesinde ¢cok 6nemli bir yere sahiptir.

islam distincesinde felsefi akimlarin islam’in temel kaynaklarina dayanan
elestirisinin ve dini ve tasavvufi ekollerin sentezinin en iyi drneklerini Gazali
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(6. 1111)de buluruz. Onda islam ahlak disiincesindeki geleneksel, tasavvufi
hatta felsefi ahlak ekollerinin goruslerinden 6rnekler bulmak mimkinddir.
Gazali ahlak konusundaki gériislerini ise Mizanu’'l Amel, ihya ve Eyyuhel Veled
isimli eserlerinde ortaya koymustur. Gazali ihya'da inanci ve ibadeti yalnizca
bir kelam ve fikih problemi olarak degi, onlari insani kemale ulastiran yonleri,
edep ve ahlaka katkilari ile ele alir. Nitekim Gazali ihyay, “kalbi islah edip nefsini
temizleyen sekilcilikten siyrilip salih amale yonelen ve hayati bosa harcamaktan
sakinan kimselere dil uzatip nifak ¢ikaran, hakki gérmeyip batila yardimci olan,
cehaleti 6ven kisilerle miicadele etmek icin” yazdigini belirtir.

Gazali'nin Eyyuhe'l Veled isimli eseri ise, islam aleminde en begenilen ahlak
kitabidir ve bir mislimanin glinliik hayatta nasil davranmasi gerektigini ve temel
ibadet konularini 6zli bir sekilde anlatir. Gazali kitabinda “ey ogul” hitabiyla
ibadet, ahlak ve edebe dair konulari ayet, hadis, ge¢cmis peygamberler sahabe,
tabiin ve mutasavviflardan rivayet edilen s6z ve hikayelerden yararlanarak
herkesin anlayabilecegi tarzda 06zlii ve basit bir sekilde anlatmaktadir. Bu
bolimde ayrica Horasanlh bilgin Nasirudin Tusi (6. 672/1274)'nin Ahlak-1 Nasiri
isimli eseri ve Kinalizade Ali Efendi'nin Ahlak-1 Alai’si ve daha yakin zamanda konu
ile ilgili yapilan calismalar, diizenlenen sempozyumlar ve yayimlanan dergilere
yer verilmistir.

Uciincii Bolimde ise ahlak’in temellendirilmesi problemi ve bu baglamda din
ile ahlak iliskisi Gizerinde durulmakta ve baslica ahlak kuramlari agiklanmaktadir.
Ahlakin temellendirilmesi problemi, ahlaki davranis gerceklestiren insanin, bu
davranisi gerceklestirmesinde onu ikna eden giiciin ne olduguna odaklanir.
insan; rahatini bozmasini gerektiginde veya menfaatlerinden fedakarlk
etmesi gerektiginde ahlaki olani yapma iradesini gosterme yoniinde kendisini
destekleyecek bir glic aramaktadir. Ahlaki olanin bilgisine ve ahlaki olani
yapmaya insani yonlendiren giice dair sorgulamalar ahlakin temellendirilmesi
problemini ortaya cikarir. Bu problemi aciklamak amaciyla ahlak (izerine ¢alisan
arastimacilarin dusiinceleri ise eserde iki temel yaklasimda toplanmaktadir; dini
temellendirme ve dindisi temellendirme. Dini temellendirme ahlakin temel
problemlerini asmada dini otoriteye dayanan temellendirmedir. Ahlaki olarak
iyi olan; her seyden 6nce Tanrinin emirleri, ahlaki koétl ise Tanrinin yasaklari ile
belirlenir. Ahlaki bir soruna ¢6ziim ararken, mesruiyet saglarken, ahlaki gelisimin
yollari aranirken dini kaynaklara basvuru esastir.

Dindisi temellendirme ise toplumsal temellendirme ve hiimanist temellen-
dirme baslklar altinda incelenmistir. Ahlakin toplumsal temellendirmesi ahlaki
deger ve ilkelerin insanlarn bir arada yagamasinin zorunluluguna bagli olarak
zamanla olusturulmus ve 6grenilmis olgular oldugu, bu deger ve ilkelerin yap-
tinm glciini de toplumsal denetim mekanizmalarindan aldigi yoniindeki go6-
ruslerden olusur. Toplumsal temellendirmede esas olan ahlaki ilke ve degerlerin
toplumun huzur, baris, gliven ve faydasina hizmet etmesidir. Toplumsal ya da
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sosyolojik temellendirme olarak isimlendirilen bu temellendirme bicimi modern
anlamda ilk olarak, T. Hobbes ve J. Locke gelenedi ile baslar. Buna gore ahlakin
kaynagi toplumsal sézlesmeye dayandirilir.

HUmanist temellendirmede ahlakin deger ve ilkeleri insan akli, vicdani veya
duygulari/sezgilerine dayali olarak Uretilmeye calisilir. Ahlaki olana uymayi
saglayan otoritenin de insanin kendi akl, vicdani veya sezgilerine bagl bir gi¢
oldugu vurgusu yapilir. Ahlakin hiimanist temellendirmesi insanin 6z itibariyle
kendi kendine yeterli bir varlik oldugu gerceginden yola ¢ikmaktadir. insan kendi
ahlak yasasini olusturabilecek yetkinlige sahip bir varliktir. Akil, sezgi, duygu
veya duyularla insan kendisi ahlaki gercekleri olusturabilir ve baska bir otoriteye
ihtiyac duymadan bu gercekligi kendisi takip edebilir.

Ahlakin otoritesinin neye dayandirildigina dair genel egilimler olarak ifade
edilen bu temellendirme bicimleri ile ilgili bir takim kuramlar gelistirilmistir.
Calismada bu kuramlar, 6dev ahlaki, sonu¢qu ahlak ve erdem ahlaki basliklarinda
toplanmistir. Ahlaki davranisin salt 6dev oldugu icin yapilmasi gerektigini
belirttigi gibi, insanin pratik aklinin evrensel olarak gecerli ahlaki ilkeleri zorunlu
olarak ortaya koydugunu da belirterek rasyonalist bir ahlak anlayisi ortaya koyan
Kanta bu gorlsiin en gii¢li temsilcisi olarak yer verilmistir.

Erdem ahlaki, eylemin baslangi¢ ve sonucunu bir arada degerlendiren ve
aradaki siregleri de g6z o6niinde bulundurarak ahlaki eylemi gerceklestiren
Oznenin sahip olmasi gereken erdem ve niteliklere odaklan ahlak anlayisidir.
Bu ahlak anlayisinda 6nemli olan iyi kisinin ahlaki karakterinin gelistirilmesidir.
Erdem etiginin en dnemli klasik kaynagi Aristoteles’'in Nikomakhos'a Etik eseridir.
O, bu eserde ahlakin amacinin mutluluga ulasmak oldugunu belirterek teleolojik
bir etik anlayisi ile ise baslasa da nihayetinde ruhun mutluluga ulasmak icin
istikrarli bir bicimde erdeme uygun davranista bulunmasi gerektigini belirterek
erdem ahlakina ulasir.

“islam Ahlaki” baghgini tastyan dérdiinci béliimde ise cahiliyeden islam’a ge-
cisin ahlaki anlamda ne ifade ettigi, islam ahlakinin ve islam ahlak diistincesinin
kaynaklari, islam ahlakinin ayirt edici 6zellikleri, gelisim yénleri ve islam ahlak-
cilarinin ahlaki ele alis tarzina bagl kalinarak bireysel ahlak, aile ahlaki ve top-
lumsal ahlaka iliskin konular incelenmistir. insanhgi cahiliye déneminden ¢ikarip
insane-1 kdmile ulastirmayi hedefleyen islam Ahlaki Kur'an’a dayanan teolojik ve
rasyonel (ilahi ve akli) bir ahlaktir. Bu ahlak temel kavramlarini Allah kelami olan
Kuran'dan alir, bunlar aklin stizgecinden gecirerek toplumlarin ihtiyaglarina, il-
min gerceklerine, ¢aglarin gelismelerine gore dlzenler. Hazreti Peygamberin
sozleri ve yasayis prensipleri, yani siinnet de ameli ahlak alaninda islam’in biitiin
ahlak ve muamelatinda 6rnek kurallar teskil eder.

islam Ahlak distincesinin gelisim yonleri, geleneksel, felsefi, kelami ve
tasavvufi islam ahlaki basliklarinda toplanmis ve her bir yaklasimin énde gelen
isimleri, temel arglimanlari, ve ilgili eserlerin icerikleri ve tezleri anlatiimistir.
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Besinci bolimde Geleneksel ahlak diistincesive egitiminde derin kdklere sahip
olan ve son c¢eyrek ylzyilda ahlak egitimi alanina yeni bir soluk getiren degerler
egitimi ele alinmaktadir. Bolimde farkh tlke tecribeleri 6zetle sunulurken
aslinda son yillarda degerler egitimi farkindaliginin evrensel bir olgu oldugu da
vurulanarak konu incelenmistir. Nitekim 6zellikle 1907-1980 yillarindan itibaren
degerler egitmialaninda yalnizca egitimciler degil, psikologlar, sosyal psikologlar,
din adamlari ve hatta siyasetciler dahi ilgi gostermislerdir. Bu calismalarda dikkat
ceken en 6nemli nokta ise degerler egitimi calismalarinda yeniden geleneksel
deger ve tutumlarin yer edinmeye baslamis olmasidir. Bolimiin devaminda
bireyde ahlaki bir karakterin gelisimi temel gelisim ve 6grenme kuramlarindan
psikanalitik ve psikososyal kuramlar ile bilissel ahlaki gelisim ve genel 6grenme
kuramlari ile yapilandirmaci 6grenme yaklasimi acisindan ele alinmis ve bu
kuramlarin degerler egitiminde yol gosterici olabilecek sonuclari incelenmistir.
Bolimde son olarak literatlirde ortaya konan farkh yaklasimlar deger aktarma
yaklagimlari, deger gelistirme yaklasimlari ve bitiincil yaklasimlar ana basliklari
altinda tanitilmakta ve bu yaklasimlarin nasil bir degerler egitimi éngordukleri
tartisiimaktadir.

Ailede degerler egitimini konu alan altinci bolimde oncelikle ailenin degerler
egitimindeki rolli ve Gnemi, sonrasinda farkli aile tutumlarinin degerller egitimine
etkisi ve ailede gliven ve 6zglicen egitiminin nasil olmasi gerektigi anlatnlmistir.
Buna gore aile, cocugun dederler ve ahlka egitiminde en etkili kurumdur. Clinki
aile, egitim noktasinda cocuga diger egitici kurumlarin ulasamayacagi kadar yakin
olabilmektedir. Bunun yaninda Ailede degerler ¢ok kiiclik yaslarda ve bir biitin
olarak hayatin anlami gibi en Ust degerlerle baglantili olarak 6grenildigi icin bu
ogrenmeler kolay sokullip atilamayacak kadar derin bir sekilde yerlesir. Bunun
en onemli nedeni cocugun kendisini ailesi ile her yonden 6zdeslestirmesidir.
Cocuk ailenin kendisini toplumda konumlandiris bicimi, hayata bakisi, insani
anlamlandirma bigimi, inan¢ ve ideolojileri gibi pek ¢ok faktori bir bitiinlik
icinde aileden alir. Bu alis esnasinda sevgi ve gliven duygular diger egitimsel
faktorlerin hicbirisiyle olmadigi kadar etkindir. Aileye fitri bir sevgi ve gliven
duygusu ile bagh bir sekilde ve cok yonli bir sekilde degerleri alan ¢ocukta
bu degerler daha koklu hale gelmektedir. Dolayisiyla ¢cocuga yonelik olarak
ebeveynin takindigi tutumun ¢ocugun kisiliginin sekillenmesinde c¢ok buyik
bir etkiye sahiptir. Calismaninin ilgili bolimiinde baslica anne-baba tutumlari
aciklanmis ve her bir tutumun sonucunun ¢ocuk tzerinde ne tir etkiler biraktig,
kisilik gelisimini hangi yonde sekillendirdigi ortaya konulmustur.

Devamindaise ancak aile tarafindan kazandirilabilen ve ilk ve en 6nemli deger
olarak nitelendirilen gliven ve 6zgiiven duygusunun ne ifade ettigi, 6nemi, nasil
kazandirilabilecegi, ve bu strecte dikkat edimesi gereken hususlar ve kaginilmasi
gereken yanhs tutumlar anlatilmistir.
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Son iki bolimde ise, cocugun aileden sonra uzun yillar icinde yer aldigi ve
dolayisiyla kisilik gelisiminin sekillenmesinde aileden sonra ikinci sirada yer
alan okul ve sinifa degerler egitimi konusu ele alinmistir. Glinimiizde okul
oncesi egitimin de yayginlagmasiyla birlikte okul ¢cagr artik karakter gelisiminin
en yogun oldudu ilk ¢cocukluk dénemine kadar inmistir. Bu sebeple ilk olarak
okulun degerler egitimindeki yeri ve 6nemi ele alinmis, sonrasinda ise Tiirkiye'de
degerler egitimi, mifredatta degerle egitimi ve okul genelinde degerler egitimi
baglaminda yiiritulebilecek ¢alismalar, egitimcilere bu alanda bir fikir vermek
amaciyla maddeler hallinde sunulmustur. Bolim sonunda ise insanlar arasi
iliskilerde tahammiuilsiizliik ve benmerkezci diisinceden kaynaklanan sorunlarin
giderek arttigi gunimizde okullarda kazandirilmasi gereken degerlerin
basinda “hosgori’niin geldigi vurgulanmis ve bu degerin ne oldugu, nasil
kazandirilabilecegi etkinlik 6nerileri de sunularak anlatiimistir.
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BEU iLAHIYAT FAKULTESI DERGiISi
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalar yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida
bulunmayi amaglamaktadir.

Bu alanlarla ilgilenen her tlkeden ve her disiplinden akademisyen, arastirmaci ve
ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da yayimlanir.
Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yéntemleri
kullanilarak hazirlanmis 6zglin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana
katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD ortaminda ve bilgisayar
ciktist olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word belgesi” seklinde
gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak tizere
gonderilmis olmamalidir.

Gonderilenyazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir.Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadigi
gorilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin
yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak lizere gdnderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra yayin
kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani ti¢ hakeme goénderilir. Yazinin gonderildigi
her ti¢ hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin yayimlanmasina karar verilir
ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine bildirilir. iki hakemin olumsuz géris
belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. iki hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis
belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan
verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” gortist belirtiimisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Yazar dlzeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacadi konusunda en geg ug¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Sayl hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
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13.
14.

15.

16.

17.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu
dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan calismanin bilimsel ve hukuki her tirli sorumlulugu yazarina ya da
yazarlarina aittir.

Yayimlanmak (izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat Fakiiltesine
aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakiletsi Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallari

1.

178

Calismalarda TDV islam Ansiklopedisinin (DiA) imla kaideleri esas alinir. Dipnot
kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki yerlerde
ise uygun bicimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica calismanin sonuna kaynak gosterimine
uygun olarak kaynakgca eklenmelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa 6l¢Us, yazi karakteri,
satir araligi ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5.4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4 cm;
Sag: 4.5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir aralig::
Tam, Deger: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Traditional
Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

Her makalenin basina Tiirkce ve ingilizce ézetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelimeyi
gecmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkce ve ingilizce olarak
yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilmelidir.

Makale ile birlikte derginin web sayfasindaki (http://dergipark.ulakbim.gov.tr/beuifd)
yazar/cevirmen iletisim formu da e-postaya eklenmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya PDF
formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi JPEG
formatinda eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakca ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi
gecmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm ebadini
tasmamasi gerekir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirall numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmahdir:

a) Kitap (yayimlanmis eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser ad (italik), (ceviri ise
cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
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0)

editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), baski yeri: yayinevi, (varsa) kacinci baski
oldugu, tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarh: Halil ibrahim Bulut, Sia'da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, istanbul:
Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarli: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu - 1, istanbul:
iSAM Yay., 2008, s. 52.

Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik'ten Il. Vatikan'a, cev. Mehmet Ay-din,
Ankara: Turk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Tez 6rnek: ismail Akyiiz, Tirkiye'de Muhafazakar Yardim Kuruluslari, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(i, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitiphanesi, varsa kitliiphane bolim, kayit
numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendj,
Risale fi beyani'l-i'tikadat ve'l-ahlak ve'l-amel, Stleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85,
vr. 19a.

Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise cevirenin adi soyad, baski yeri: yayinevi, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynak¢ada
makalenin gectigi sayfa araligi)

Telif makale 6rnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn Riisd’iin Kiyasa Bakis!’,
Sakarya Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2009, sayi: 19, s. 47.

Ceviri makale 6rnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu’, ¢cev. Ramazan
Muslu, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V, sayl: 13,s.443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta bolimler
makalelerin kaynak gosterilis dizeniyle ayni olmalidir.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi
kullaniimalidir. Ornek: Buhari, iman, 1.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bags harfleri blyik, digerleri
kiictik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli
Turkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri blyik olmalidir.

Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure ad, sure no/ayet no) sirasina gore
verilmelidir. Ornek: el-Bakara, 2/10.

internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www.freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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10) Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar

180

Adi gegen eser

Adi gecen makale
Aleyhi’s-selam
Arastirma Gorevlisi
Ayni muellif
Bakiniz

Baski

Celle celaliihu

Cilt

Ceviren

Editor

Hadis numarasi
Hazirlayan

Hazreti

Hicri

Karsilastiriniz
Kitiphane
Mektup numarasi
Miladi

Milli Egitim Bakanhg:
islam Ansiklopedisi
Numara

Olimi
Sadelestiren

Sayfa

Sayfadan sayfaya
Sayi

Tahkik

Tarihsiz

Turkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi
Universite

Varak

Ve benzeri

Ve devami
Yardimci

Yayin yeri yok
Yayinevi, yayinlari
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age
agm

(s)

Ars. Gor.
a.mlf.
bk.

bs.

(co)

cev.:
edit.:
h.no:
haz.:
Hz.

krs.
Ktp.
m.no:

no:
sad.:

ss.
sayl:
tahk.:
ts.

DIA

VI.
vb.
vd.
Yrd.

yy.
Yay.



