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Seyh Miifid'in en-Niiketu’I-I'tikadiyye Eserindeki I'tikadi Goriigleri

Ozet

Islam keldaminin ana kaynaklarimin incelenmesi ve bu kaynaklardaki kelami goriislerin
ortaya cikartilmasi kelami problemlerin kokenine inilmesine, daha dogru anlagilmasma ve
dolayisiyla da ¢oziimiine katki saglamaktadir. Bu agidan bakildiginda kelami firkalarin esas
goriiglerini ana kaynaklarindan 6grenmek onemlidir. Boylece zamanla siyasi ve tarihi
sartlarla degisiklige ugramis veya yeni bir sOylemle ortaya c¢ikmis bazi diisiincelerin
mensubu oldugu diisiinceyle ne kadar Ortiistiigii ortaya konulacaktir. $ia mezhebi tarihi
seyri igerisinde zaman zaman siyasi ve sosyal nedenlerle kurucu goriislerini savunma ve
metodolojik olarak izah etme konusunda Mu'tezili kelamindan da etkilenmenin yol agtig1
nedenlerden dolayr sapmalar yasamustir. Bu sapmalar bir bakima Sia'min  kurucu
unsurlarinin goriisleriyle gelisen yeni durumlar ortaya ¢ikartmistir. Bu agidan Seyh Miifid'in
(0. 413/1022) kelami goriislerini bilmek Sﬁ-imémiyye’sinin kurucu ana fikirlerini de bilmek
anlamina geldiginden dnemlidir. Seyh Miifid Sii-Imamiyye hakkinda yapilan galismalarda
eserlerine mutlaka miiracaat edilmesi gereken 6nemli bir isimdir. Kendisi Sii-imamiyye'nin
ustli ekoliinii sistematik hale getiren kisi olarak kabul edilmektedir. Seyh Miifid basta kelam
olmak iizere fikih gibi bir¢ok alanda eserler yazmistir. Seyh’in eserlerine bakildiginda
ozellikle Ebu’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) ve Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) gibi Mu'tezili
kelamcilardan etkilenmis oldugu goriilmektedir. Seyh Miifid'in el-Evdilu’l-makaldt ve ele
alacagimiz en-Niiketu'l-i’tikddiyye adl1 eserlerinde bu durum daha fazla goze garpmaktadir.
Seyh Miifid'in en-Niiket'i igerik bakimindan daha ¢ok Kadi Abdiilcebbar'in eserlerine
benzemektedir. Ozellikle eserin tasnifindeki gsekli ve igerigi Kadimin eserlerini
andirmaktadir. Ayni zamanda eserdeki kelami/itikadi gortisleri de Kadi Abdulcebbar'mn
goruisleriyle benzerlikler gostermektedir. Bu durum Kadi Abdulcebbar'in Siilikte ustili
anlayisinin olugsmasinda Seyh’e 6nemli bir etki sagladigini gostermektedir. Fakat eserin esas
govdesini Sii-imamiyye’ye ait goriisler igermektedir. Bakildiginda eserde Allah ve sifatlari,
alemle ilgili kozmolojik meselelerde 6zellikle Bagdat Mu'tezilesi'nin etkisi goriiliirken diger
konularda Sii Imamiyye'nin goriigleri savunulmaktadir. Seyh Miifid en-Niiket’de zaman
zaman bazi konularda cebir ve tefviz arasinda bir konumda bulunarak Ehl-i Stinnet ile de
yakin goriisleri savunmaktadir. Bazi aksine iddialar olsa da genel kanaat en-Niiketu'l-
i'tikadiyye adli eserin Seyh Miifid’e aidiyeti konusunda bir siiphe yoktur. en-Niiket diyalog
seklinde yazilmis akici bir {isluba sahiptir. Bu eserde Seyh Miifid tevhid, niibiivvet, adalet,
imamet ve mead konularini ele alarak Sii-Imamiyye'nin itikddi goriislerini sistemli bir
sekilde sunmaktadir. Bu makalede iilkemizde iizerinde fazla bir ¢alisma yapilmamis olan
Seyh’e ait Sii-Imamiyye kelamin iceren en-Niiketu'l-i‘tikadiyye adli eserdeki ona ait kelami
gorisleri ele alinacaktir. Seyh Miifid'in Sia ve Mu'tezile kelamu ile uyumlu goriisleri yaninda
her iki firkadan farkli diisttigti konular en-Niiketu'l-i’tikadiyye’si esas alinarak anlasilmasi
hedeflenmektedir. Dolayisiyla ilgili eser baglaminda Seyh’in kelami goriisleri tespit edilmeye
caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, itikad, Mu‘tezile, Sia, Seyh Miifid, en—Nﬁketu’—i’tikédiyye.
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Abstract

Examining the main sources of Islamic theology and revealing the theological views in these
sources contribute to getting to the root of theological problems and to a more accurate
understanding and therefore to their solution. From this point of view, it is important to
learn the main views of theological sects from their main sources. Thus, it will be revealed
how some ideas that have changed over time due to political and historical conditions or that
have emerged with a new discourse overlap with the thought that they belong to. In the
course of its history, the Shia sect has experienced deviations from time to time due to the
influence of Mu'tazilite theology in defending and methodologically explaining its founding
views for political and social reasons. These deviations, in a way, have created new
situations that contradict the views of the founding elements of Shia. In this respect, knowing
the theological views of Sheikh Mufid (d. 413/1022) is important as it means knowing the
founding main ideas of the Shiite-Imamah. Sheikh Mufid is an important name whose works
should be consulted in studies on Shiite-Imamiyya. He is considered to be the person who
systematized the methodical school of Shiite-Imamiyya. He wrote works in many fields such
as theology and figh. When we look at the works of al-Sheikh Mulfid, it is seen that he was
especially influenced by Mu'tazilite theologians such as Abu'l-Qasim al-Balkhi (d. 319/931)
and Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025). This situation is striking in Sheikh's works named el-
Awa’il al-Maqalat and al-Nukat al-I'tigadiyya, which we will discuss. al-Sheikh Mufid's al-
Nukat al-I'tigadiyya is more like the works of al-Qadi ‘Abd al-Jabbar in terms of content. In
particular, the form and content in the classification of the work resembles the works of
Qadi. At the same time, the theological/theological views in the work show similarities with
the views of Qadi ‘Abd al-Jabbar. This shows that Qadi “Abd al-Jabbar had an important
influence on the Sheikh in the formation of his understanding of the method in Shiism.
However, the main body of the work includes the views of Shiite-Imamiyya. When looked
at, it is seen that Allah and his attributes are under the influence of Baghdad Mu'tazili in
cosmological issues related to the world, while the views of Shiite Imamiyya are defended on
other issues. In al-Sheikh Mufid’s al-Nukat, he is in a position between algebra and tafviz on
some issues and defends close views with Ahl al-Sunnah. However, the main body of the
work includes the views of Shiite-Imamiyya. When looked at, it is seen that Allah and his
attributes are under the influence of Baghdad Mu'tazili in cosmological issues related to the
world, while the views of Shiite Imamiyya are defended on other issues. In al-Sheikh Mufid
en-Niiket, he is in a position between algebra and tafviz on some issues and defends close
views with Ahl al-Sunnah. The theological analysis of him in the work called al-Nukat al-
I'tigadiyya, which contains the Shiite-Imam theology of the Sheikh, which has not been
studied much on this possibility. In our compatibility with Sheikh Mufid's Shia and
Mu'tazila theology, different subjects from both sects, al-Nukat al-I'tigadiyya, are tried as a
basis. Therefore, it will not be possible to determine the theological class of the Sheikh in
relation to the work.

Keywords: Kalam, Faith, Mu’tazila, Shi‘a, al-Sheikh Mufid, al-Nukat al-I'tiqadiyya.
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Seyh Miifid'in en-Niiketu’I-I'tikadiyye Eserindeki I'tikadi Goriigleri

Giris

Seyh Miifid'in tam adi Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’man’dur.
Zilkade ayinda 338/905 yilinda Irak’ta bulunan Ukbera’da diinyaya gelmistir. Ik egitimini
burada yapmugtir. Kiinyesi IbnuI-muallim’dir. Biiveyhi devletinin (932-1062) hakimiyetindeki
topraklarda yasamistir. Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Ancak 333, 336 ve 338
oldugu hakkinda cesitli rivayetler vardir. 338 tarihinin daha dogru olabilecegi hakkinda
kanaat vardir.! Ramazan aymda Bagdat'ta 413/1022 yilinda vefat etmistir.> Seyh Miifid, bn
Nedim (8. 385/995?) tarafindan ilmi zekas1 ve hafizas1 yoniinden dviilmiistiir.” Tbn-i Kesir de
(6. 774/1373) onun Imamiyye’deki konumu ve eserleri hakkinda bilgi vermektedir.* Seyh,
Imamiyye Sia’sinin rasyonel/ustli ekoliiniin kurucusu olarak en onemli isimlerinden
sayllmaktadir. Seyh Miifid'in sistemlestirdigi ve 6grencilerinin devam ettirdigi ustli ekol,
genel olarak dini hiikiimlerin akli istidlal yontemiyle elde edilecegini savunmasi yoniiyle
ahbari ekoliinden ayrilmaktadir. Seyh Miifid Islami ilimlerin bircok alaninda &zellikle de
fikth ve kelama dair pek ¢ok eser telif etmesinin yaninda kendi gelenegini devam ettiren
Serif el-Murtaza (6. 436/1044) ve Eblt Ca’fer et-Tusi (0. 460/1067) gibi Ogrenciler de
yetistirmistir. Hocalar1 Seyh Miifid ile kelami meselelere bakislar: birbirinden farkli olmakla
beraber Serif el-Murtaza ve et-Thsi de Sii-Imami ustli ekoliiniin olusmasinda 6nemli rol
uistlenmislerdir. Seyh Miifid yasadigr Bagdat'ta bolge kiiltiiriinde dnemli bir rol tistlenmis
olan Mu'tezili akilciligindan yararlanarak Sii kelamin tecsim ve tesbihi ¢agristiran fikirlerini
ayiklama gayretini gostermistir.’ Basra Mu’tezilesinden Ebu’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) ve
Bagdat'tan Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) gibi Mu'tezili kelamcilarin etkisi eserlerinde
acgikca goriilmektedir. Esasinda Mu'tezile kelami Ozellikle alemle ilgili konularda sadece
Seyh Miifid ve ogrencilerini degil tiim $ia kelamini etkilemistir. Bu bakimdan $ia usillu’d-din
ile ilgili konularda ¢ogu zaman Mu'tezili soylemi kullanmaktadir. Fakat sonug olarak Seyh
Miifid bir Sii-imami kelamcist oldugundan Sii oncii isimlerden de cesitli konularda
etkilenmistir. Ornegin Sia’'nin 6nde gelenlerinden ve bu mezhebin Ahbari ekoliiniin

temsilcisi sayilan Ibn Babeveyh el-Kummi de (6. 381/991) bircok goriisiiyle Seyh’in

1 Halil Ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Ustili Farklilagma Siireci, (Izmir: Yeni Akademi Yay. 2005), 63.

2 Ebt Cafer et-Tsi, el-Fihrist, ngr. M. Sadik Al Bahrulultim, (Beyrut: 1403/1983), 188 vd; Omer Riza Kehhale,
Mu‘cemu’l-miiellifin, (Dimesk: Miiessesetu'r-risale, 1957), 3/696.

3 Muhammed b. ishak ibn-i Nedim, Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1978), 252;

4 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Tbn-i Kesir, el-Biddye fi'n-nihdye fi't-tarih, (Misir: Matbaatu’s-Saade, ts.), 12/15.

5 Habib Kartaloglu, “imamiyye’de Ahbari-Usfili Farklilasmast: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/24 (2011/2), 213.
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fikirlerinin sekillenmesinde rol iistlenmistir. Bununla beraber Seyh Miifid, el-Kummi'nin
bazi goriislerine katilirken bazen de reddiye tiiriinden eserler yazarak katilmamaktadir.
Ornegin Seyh bu baglamda Tashihu'l-i‘tikad adli bir eser yazarak el-Kummi'yi ve dolayisiyla
Ahbari gortisii bir¢ok yoniiyle tenkit etmektedir.

Ahbarilik, Sii-Imamiyye’de dini meselelerde imamlarin haberlerini esas alip, igtihada
karst olanlari ifade etmektedir.® Buna kargin Sii-imamiyye'nin Usfli ekolii akli 6n planda
tutarak imamlarin haberlerini merkeze almakla beraber belirli prensiplerin izlenmesini
savunmaktadir” Seyh Miifid Usili-Ahbari baglaminda yaptigi tartismalar neticesinde
kendisine ait olusturdugu rasyonel sisteme uymayan gortisleri elestirmis, haber-i vahid ile
amel edilemeyecegini de savunarak akideye dair akli izahlar getirmistir. Boylece Sii-
Imamiyyenin usli ekoliiniin temel esaslarini belirlemede nemli bir rol {istlenmistir.?

Miifid Islam ilimleri alaninda 200’den fazla eser yazmustir. Bazi eserleri sunlardir: el-
Muknia fi’l—fmﬁme, el-Tzah ﬁ’l—imdme, el-Fusill mine’l-uyiini ve’l-mehdsin, Ademu sehvi'n-Nebi, el-
Evdilu’l-makdlat ve en-Nuketu'l-i"tikddiyye.?

Makalenin bashigindan da anlasilacag: iizere Seyh Miifid’'in kelami konulara bakist
onun en-Niiketu'l-i’tikadiyye eseri gergevesinde ele almacaktir. Seyh Miifid'in bu eserine has
tilkemizde herhangi bir ¢alismanin olmamas: da bizi buna yonlendirmistir. Bu makalede
Seyh Miifid’in goriisleri ad1 gegen eseri baglaminda ortaya konurken onun diger eserlerine
ve diger Sii kaynaklaria da zaman zaman bagvurulacaktir.

Sil kelamina dair eserler ile Mu'tezili kelami eserlerinde bir¢ok sekil ve igerik
benzerlikleri bulunmaktadir. Burada her iki grubun bir etkilesimi oldugu barizdir. $ia mu
Mu'tezile’den yoksa Mu‘tezile mi $ia’dan etkilenmistir? Bu konu etrafinda bazi tartigmalar
mevcuttur. Baz1 Siilere gore Mu'tezililer kelami $ia’dan almistir. Cilinkii Vasil b. Ata (0.
131/748), Cafer es-Sadik’in (6. 148/765) ogrencisi oldugundan sonugta Sia’dan etkilenme s6z
konusudur.!? Baz: Siiler ise Sia’nin usuliiniit Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) ve oglu Ebti
Hasim tarikiyle Hz. Ali"den aldigimmi sOyleyerek tartismaya katilmaktadirlar. Ancak bu

goriislere yine aynmi cenahtan bir¢ogu katilmamakta, Mu'tezile’'nin $ia’y1 etkiledigini,

6 Mazlum Uyar, Imamiyye Siasi'nda Diigiince Ekolleri -Ahbarilik-, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplar1 Yayinlari), 2000, 67.

7 Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usli Farklilagmasi”, 199.

8 Ahbari-Ustli farklilasmasi hakkinda genis bilgi icin bkz. Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usiili
Farklilasmas1”, 193, 213.

° Seyh Miifid'in eserleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Akhtar, S. Waheed. Early Shi'ite Imamiyyah Thinkers. (New
Delhi: Ashish Publishing House, 1988); Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci.

10 Vasil'mn Cafer es-Sadik’a 6grencilik yaptig1 Siinni kaynaklarda gecmemektedir.

Sirnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 9



Seyh Miifid'in en-Niiketu’I-I'tikadiyye Eserindeki I'tikadi Goriigleri

Mu’tezili kelamcilarin bir kisminin sonradan Siilestigini sdylemektedirler.'" Tarihi olaylar bu
son goriisiin daha dogru oldugunu ortaya koymaktadir. Abbasiler doneminde (750-1258)
yasanmis olan Mihne olayindan sonra Abbasi halifesi Miitevekkil (847-861) zamaninda
Mu‘tezili kelamcilar Bagdat'tan ayrilmak zorunda birakildiginda bir kismi Iran’a bir kismi
da Yemen taraflarina giderek Mu’tezili goriislerini buralardaki yerel unsurlara yaymiglardir.
Hicri 4-5. yuizyillarda bu etkilesim daha da artmugtir.’? Sii kelamcilarin da bu vesileyle
Mu’tezile’den etkilenmis olmalar1 daha muhtemeldir. Bakildiginda $ia, ustilu’d-din ile ilgili
konularda daha &nceki Mu'tezili eserlerde yazilan argiimanlari kullanmaktadirlar. Ornegin
Allah’in sifatlarmin zatiyla ayni olmasi, Kur’an'in yaratilmis olmasi, kelam-1 nefsinin inkari,
Allah’in diinyada ve ahirette goriilemeyecegi, hiisiin ve kubuh, kullarin se¢mesi ve kudreti,
Allah’tan kotiiliigiin sudur etmeyecegi ve Allah'in fiillerinde bir amacin olmasi gerektigi
meselelerinde Mu'tezile ile ayni goriistedirler. Ancak sunu da belirtmekte fayda vardir ki her
ne kadar Sia kelami Mu’‘tezile’den etkilenmisse de sonugcta ustl ve mesaili bakimmdan
kendine has yonleri bulunmaktadir. Hem $ii hem Mu’tezili goriisleri eserlerinde mezceden

yonii itibariyle Seyh Miifid'in eserleri bu bakimdan incelenmeye degerdir.
1. en-Niiketu’l-I'tikadiyye'nin Seyh Miifid’e Aidiyeti Meselesi

Genel kanaat en-Niiketu'l-i'tikadiyye adl1 eserin Seyh Miifid’e aidiyeti konusunda bir
siiphe yoktur.!® Tabakat kitaplar1 ile Sia kaynaklarna bakildiginda eser Sey Miifid’e
atfedilmektedir. Basta Iran olmak {izere eser ona nispet edilerek defalarca basilmustir. Tk
olarak Tahran’da Rami 1324’te en-Niiketu fi'l-akdidi’l-keldmiyyeti'l-Imidmiyye baghig altinda
yaymlanmistir.'* Ulkemizde ansiklopedik kaynaklarda da bu eserin Seyh Miifid’e ait oldugu
zikredilmektedir."” Bununla birlikte baz1 yazarlar bu eseri tasnif ederken onu aidiyeti stipheli
eserler listesi arasina sokmaktadir.

en-Niiket'le ilgili tenkit tenkitlerin en 6nde geleni bu adla Seyh Miifid’e bir eserin
atfedilmedigi ya da ona atfinda siiphenin bulunmasidir. Sia'nin dnemli eserlerinden olan

Allame Agé Biiziirg-i Tahrani (1875-1970) ez-Zeriatu ild tesinifi’s-Sia adli eserinde en-Niiket

11 Seyh Allame Cafer es-Siibhani, Ismetu'l-enbiydi fi'l-Kur'ani’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-vela, 2004), 12.

12 Mahmut Ay, “Mu’tezile’den Arta Kalan Mu'tezile”, Keldm Arastirmalar: 9/1 (2011), 71.

13 Bekir Altun, “Efforts to Systematize the Imamiyya Kalam in the Early Period: The Example of al-Shaykh al-
Mufid”. Turkish Journal of Shiite Studies 4/1 (Haziran 2022), 65.

4 Martin J. McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm inde’s-Seyhi’l-Miifid, trc. Ali Hasim (Meshed: Mecmai’l-buhsi’l-
Islamiyye, 1413), 81.

15 Avni ilhan, “Seyh Miifid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2020), 31/500-502.
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hakkinda tevehhiimiin oldugunu, bu eserin Usiil adli eserin mukaddimesi oldugu fakat
sonradan bunun iki eser gibi sonraki nesle aktarildigini ifade etmektedir.'® Ayrica onuncu
asirda bu adla bir risalenin yazildig1 ancak eserin {izerinde “Akdidu Fahruddin” ibaresinin
bulundugu séylenmektedir. Fahruddin ile kastedilenin Muhammed b. el-Allame el-Huli (6.
771/1370) oldugu ¢iinkii kendisinin bu tiirden bircok kisa eseri bulundugu iddia
edilmektedir. el-Huli ve oglu da Imamiyye'nin énemli kelamcilarindan sayilmaktadar.'?

Eser hakkinda en genis tespit Seyh Miifid hakkinda Arapca terciimesi Nazariyyitu
ilmi’l-keldm inde’s-Seyhi’l-Miifid olan The Theology of al-Shaikh al-Mufid adinda hacimli bir eser
yazmis olan Martin J. McDermott’a aittir. Bu yazar Seyh’in eserlerini tasnif ederken en-
Niiket'i “kutubu’l-meskiike ve’l-menhfile” baghigi altinda siraladigi siipheliler listesine
koymaktadir.'®

McDermott'un eser hakkinda en basta gelen siiphesi eserde miimkiin, viicid gibi
kavramlarin varligidir. Oysaki bu kavramlarin Gazzali’den (6. 505/1111) 6nce bilinmedigini
sdylemektedir. Gazzalimin el-Iktisdd fi'l-i'tikid'1 ile en-Niiketu'l-i'tikddiyyenin mevcid
tanimlarmin benzerligine dikkat ¢ekmekte, her iki eserde bunun “yokluk ile mesbiik ve
zaman itibariyle baslangic1” olan seklinde bir tanimlama yapildigina deginmektedir. Her iki
eserden yola c¢ikildiginda esyanin “kelami burhan ile bir baslangicinin oldugu, zaman
icerisinde cevher ve arazlardan miirekkeb bir varlik” oldugu taniminda birlestikleri
anlasilmaktadir.” Bu durum her iki eserin ayn doneme ait oldugu intibain1 dogurmaktadr.
Ancak miimkiin viicid kavramlarmm kullanimi ile ilgili Gazzali smir1 kesinlik ifade
etmediginden bu kavramlarin ele alindig1 eserlerin mutlak olarak Gazzali sonrasmna ait
oldugunu sdylemek de dogru degildir. Her ne kadar Gazzali déneminde keldm ilminin
konusu daha da genislemisse de ilk donem kelamcilar1 da viicid, miimkiin gibi kavramlari
ele almislardir. McDermott'a gore eserdeki viicid, miimkiin ve vacib gibi konularin
ifadelerinde bir¢ok felsefi 1stilahin bulunmasi eserin kelami diliyle uyusmamaktadir. Fakat
buna ragmen McDermott bu eserdeki ad1 gegen 1stilahlarda felsefi bir tislup goriilmedigini
de soylemektedir. Bu nedenle en-Niiket icin “felsefi rengi iceren kelami bir eser” ibaresini

kullanmaktadir.?

16 Seyyid Hasan el-Emin vd., Hayitu's-Seyh el-Miifid (Kum: Daru’l-Miifid, 1431), 142.
7 Emin vd., Hayitu's-Seyh el-Miifid, 143 vd.

18 McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 81.

1 McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 83.

20 McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 83.
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McDermott'un diger bir itirazi, keldm ilminde alemin hudisu konusu daima Allah’in
ispatindan 6nce ele alinmakta oldugunu fakat bu eserde buna uyulmadigidir. en-Niiketu’l-
i'tikddiyye’ye bakildiginda ilk konu olarak marifetullah konusu ele alinmaktadir. Bu takdim
ve tehir, sonug olarak bir eserin yazarma aidiyetini siipheye koyacak tiirden bir durumu
ortaya koymamaktadir. Ciinkii her miitekelliminin eserinde bu manada takdim ve te’hir
yapma yetkisi vardir. McDermott'un diger bir siiphesi Seyh Miifid’in bu eserde “azalarmn
ahirette sehadetinin” hakk oldugu ve bu konuda sekk olmadig1 yoniinde kanaat getirirken
Eviilii’l-makdldt adli eserinde bu ifadelerin istiare tiriinden oldugunu belirtmesidir.?! Bu da
cok biiyiik bir tenakuz degildir. Bir eserindeki goriistinii diger eserinde nispeten degistirmesi
ya da yumusgatmasi bir¢ok kelamcinin eserlerinde de rastlanilan bir durumdur.

McDermott bu siipheleri aktardiktan sonra Seyh Miifid'in kelam ilmiyle ilgili
eserlerinde alemin hudtsuyla ilgili kelamcilarin kullandiklar1 zaman, araz ve cevherler gibi
kavramlar1 harika bir hassasiyetle ele aldigin belirtmektedir. Dolayisiyla onun daha 6nceki
eserlerinde vacib ve vuctid gibi kavramlar1 kullanmadigini ihtimal disina ¢ikarmaktadir.
Diger yandan eserde bulunan adalet, niibiivvet ve imamet gibi konular $Seyh Miifid’in diger
eserlerindeki fikirleriyle celisen bir yapida degildir. Ozellikle Eovdilu’l-makédlit' ma
bakildiginda bu tarz kavramlar1 gormekteyiz.”? Dolayisiyla bu tiirden isaretler de goz
ontinde bulunduruldugunda eserin Seyh Miifid’e ait olmadigin teyit edecek bir delil yoktur.
Ona gore bu eser belki de Abbas en-Necasi (6. 450/1058) ve digerlerinin aktardig1 Seyh’e ait
risalelerinden biridir.? Ayrica Seyh’in el-Intisdr, er-Resdil ild ehl-i’t-taklid, er-Riséletu’l-izziyye,
er-Risdletu’l-Ulviyye gibi mevzu ve muhtevasimi bilemedigimiz elimizde bulunan eserleri
vardir. Bu eserlere ulasilmadig siirece en-Niiket'in ona ait olmadigimni iddia etmek giigtiir.**
McDermott ayrica eserin Necef'de bazi mahtht niishalarinin  bulundugunu ifade
etmektedir.”® Sonug itibariyla en-Niiket genel bir kanaatle Seyh Miifid’e atfedilmektedir. Bu
eser Iran’da yazar1 Seyh Miifid olarak bircok defa Farsca olarak basilmis ve bu anlamda

eserin ona aidiyeti konusunda bir itiraza rastlanilmaktadir.?

2 Seyh el-Miifid Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'mén, Evdilii’l-makilit fi'l-mezihibi ve’'l-muhtdrit (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-Islami, 1403/1983), 47; McDermott, Nazariyyaitu ilmi’l-kelam, 83, 84.

2 McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 84.

2 Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricilu’n-Necisi (Beyrut: Alemu’l-matbuat, 2010), 381 vd.

2 Emin vd., Haydtu’s-Seyh el-Miifid, 143.

% McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 81.

2% Sekiz adet matbu, 30 adet mahtft niishas1 bulunmaktadir. Bkz. Emin vd., Haydtu's-Seyh el-Miifid, 143 vd.
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Sit kelamcilarin en-Niiket’deki konularin Seyhin diger eserleriyle olan uyumu ve
metot benzerligini dikkate alarak eserin ona ait oldugu konusundaki goriisleri isabetlidir.
Zaten eserin geneline bakildiginda Seyh Miifid'in eseri olmadigini ima edecek tiirden bir
gortisle karsilasilmamaktadir. Bunlar géz oniinde bulunduruldugunda eser Seyh Miifid’e ait

bir eserdir.
2. Eserin Genel Degerlendirilmesi ve Eserdeki Konular

en-Niiket, Seyh Miifid’in Tmamiyye kelamindaki akaid usuliiniin 6zetini ele alan
diyalog seklinde yazilmus kiigiik ¢apli bir eseridir.”” Eserde okuyucuyla bir diyalog kurularak
Allah’in varlig1 izah edilmeye c¢alisilmaktadir. “Eger sorarsan”, “ben de derim”, seklinde
devam eden bir metot kullanilmaktadir. Bu yonii eserin akiciligma ve okuyucuyu
sikmamasina neden olmaktadir. Genel olarak akide tiirii eserlerde bu akicilik hem Sii hem
Siinni eserlerde saglanmaya c¢alisilmistir. Ehl-i siinnet akaidinde de kimi zaman bu eserdeki
gibi diyalog metodu kullanilmis, kimi zaman da manzum seklinde yazilarak hem ezberi hem
akicilligr saglanmaya calisilmistir.

Seyh’in en-Niiket'inde ilk soru alemin kadim mi hadis mi olduguyla ilgilidir. Son soru

8

ise nebilerin hakk ile gonderildiginin delili hakkindadir.?® en-Niiket'i okuyan biri sonug
olarak alemin bir pargasi olan insanin muayyen bir zaman igerisinde yaratilmis, miimkiin ve
hadis bir varlik oldugunu, onu yaratan bir Vacibu'l-viicGd'un bulundugunu anlamaktadir.”
en-Niiketi’l-i'tikidiyye’de Imamiyyenin itikadi goriislerinden tevhid, adalet, niibiivvet,
imamet ve mead olmak tizere bes temel esasi ele alinmaktadir. Bu begli tasnif daha sonra
ogrencileri Serif Murtaza ve et-Thsi’de de uygulanmistir. Seyh Miifid'in bu eserinde
Imamiyye'nin i'tikddi goriisleri sistemli bir sekilde ortaya konulmustur. Eser ilk olarak

tevhid baglaminda ma'rifetullah, selbi ve subfti sifatlar1 ele alarak konuya giris

yapmaktadir.
2.1. Ma‘rifetullah

Ma’rifetullah konusu dinin ve dolayisiyla tevhidin temel konusudur. Burada Allah'm
zatl, ulGhiyyeti, sifat ve fiillerinin bilinmesi konusu islenmektedir. Siiphe yok ki ilahi

ilimlerin en faziletlisi Allah’in zatini, ultihiyyetini, kemal sifatlarini ve fiillerinin keyfiyetini

7 Riiknu'l-Islam Seyh el-Miifid Muhammed b. Muhammed b. En-Nu‘man, en-Niiketu'l-i‘tikidiyye, Farsca'ya trc.
Muhammed Taki (Tahran: ikbal Matbaasi, 1324).

28 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 3, 39.

2 McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 82.
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bilmektir. Allah"in hakikatinin bilinip bilinemeyecegi konusu hem filozof hem de kelamcilar
arasinda tartisilagelmistir. Keldm ilminde konunun ele alinmasindaki amag¢ nihayetinde
Allah’mn ulGhiyyetiyle uyumlu tevhid {izere bir imanimn ikrarim1 saglamaktadir. Bu acidan
kelamcilara gore kulun tizerine diisen ilk vacib ma‘rifetullahtir. Bagdat Mu'tezilesi ve
Imamiyye’ye gore ma‘rifetullah, akli ve dolayisiyla itkisabidir. Dolayisiyla nazar ve istidlalen
ma’rifete ulasilir. Basra Mu'tezilesi bu konuda onlara katilmamaktadir. Ehl-i Stinnet
kelamcilar1 da Allah’in bizleri marifetullahla miikellef kildigini, buna ulagsmanin yolunun da
akil yuriitmek ve istidlal yaparak oldugunu belirtmektedirler.*’

Seyh Miifid ma'rifetullah1 tahkiki imana ulasmak igin 6nemsemektedir. Taklide
dayali bir imam1 kabul etmeyen S$eyh, akli melekelerin vahyi kaynaklarla beraber
kullanilarak tahkiki bir imana ulasilmasini savunmustur. Seyh Miifid alemi ve onun
unsurlari tanimanin ma’rifetullaha giden yol olduguna kanaat getirdiginden alemi
olusturan unsurlari izah ederek konuyu temellendirmektedir.’! Buradan alemin hadis varlik

oldugu vurgulanarak Vacib Varliga olan muhta¢ durumu izah edilmektedir.
2.2. Vacib Varlik

Vacib ve hadis varlik konusu kozmoloji konularinin ele alindig alemle ilgili baslik
altinda incelenmektedir. Tiim kelam kitaplarinda bu iki kavram yer almaktadir. Islam
felsefesinde de vacib varlik zorunlu varlik kapsaminda ele alinmaktadir. Bu konuda 6ne
cikan isim Ibn Sind’dir. Islam keldmcilarinin vacib varlik ile hedefledikleri amag evrenin
yaratilmis oldugu ve bir yaraticisinin varligidir. Vacib varlik ile varligi kendi zatindan olan
varlik kastedilmektedir. Vacib varlik ile ayn1 zamanda kadim varlik kastedilmektedir. Seyh
Miifid’e gore hadis varligr yaratanin da hadis olmas1 muhaldir. Eger varlig1 yaratan vacibu’l-
viicud olmazsa bagkasina muhtag bir varlik olur ki bu muhaldir. Vacibu’l-viicud olan kadir-i
muhtardir.*> Ona gore eger vacib varlik bagkasina muhtag bir varlik olarak kabul edilirse
devr ve teselsiil olusur. Devr kisir dongii anlamina gelirken, teselsiil geriye dogru sonsuza
kadar bir seyin digerinin sebebi olamayacagiyla ilgili bir durumdur.” Oysaki hem devr hem
teselsiil butlandir. Hadis varlig1 yaratan, yaratti$1 seyden once olmalidir ki bu devri ortadan

kaldirir. Teselsiil de batildir, her seyin ilk yaraticis1 ancak varligi kendinden olan, var olmak

% Eb{i Bekir Muhammed Ibn Fiirek, Miicerredu makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih, (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 11, 12.

31 Seyh Miifid, en-Niiketu 'l-i ‘tikddiyye, 3 vd.

%2 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 11.

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikidiyye, 9; Nasiruddin et-Tasi, Tecridu’l-akdid, thk. Abbas Muhammed Hasan
Siiyelman, (B.y: Daru’l-marifeti’l-camiiyye, 1996), 115.
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icin bagkasina ihtiya¢ duymayan olan vacibu’l-viicud kabul edilerek teselsiilden ¢ikilir.*
Bunu destekler niteliginde Seyh, Allah’in cevher ve araz olmadigini, cevher ve arazlarin hatt,
satth veya cisim halinde ve birbirlerine muhta¢ varliklar oldugunu, Allah’in ise vacibu'l-

viicud olup higbir yaratigina muhtag olmadigini ifade etmektedir.*
2.3. Sifatlar

Sifatlar konusu igeriginin onemine binaen kelam ilminin esas konularindan birini
teskil etmektedir. Tk dénem Miisliimanlar tartisma konusu yapmadan Allah’i sifatlariyla
birlikte tasdik ederek inanmislardir. Daha sonra Islam topraklarinin genislemesiyle birlikte
Kur’an’da gegen haberi sifatlar konusu giindeme gelmis bunlarin te'vil edilip edilemeyecegi
tartisilmigtir. Sonrasinda ikinci ve tiglincli asirlardan itibaren sifatlar konusu kelamin en
basta gelen konularindan biri haline gelmistir. Serif el-Murtaza, imam Sadik ile bir zindikin
Allah’in semi’ ve basir olusuyla ilgili miinazarasindan bahsetmekte, onun Allah’1t organlar
olmadan yani aletsiz bir sekilde semi’ ve basir oldugunu, nefsiyle isitip gordiigiinii aktararak
konunun tartisilmaya bagladigini ifade etmektedir.*

Kelamailar zati, sifati ve fiili tevhidin savunusunu yaparak Allah hakkinda tegbih,
tecsim ve hultl anlamina gelebilecek sifatlarin reddi iizerine bir sifat anlayisimni
gelistirmislerdir. Es‘ari ve Matiiridiler Allah’a kadim, zat tizere zaid sifatlar1 kabul ederek
Allah’in “kadim kudret sifatiyla kadir”, “ilim sifatiyla alim, semi’ sifatiyla isitendir” gibi
gormektedirler.’’” Imamiyye, Zeydiyye, Miircienin ekseriyeti ve Mu’tezili kelamcilari
Allah'in zati itibariyle kadir oldugunu, zatmin aym (aynu’z-zat) olanlarin diginda zait
herhangi bir sifatin1 kabul etmemektedirler.*®

Seyh Miifid de sifatlar1 kabul ve reddedenleri tamitmaktadir. Buna gore Allah’in
sifatlar1 konusunda Miisebbihe, Ashab-1 sifat ve’l-hadisin Ebti Hasim el-Ciibbai'nin dedigi
manada sifatlar1 kabul etmedigini ifade etmektedir. el-Ciibbai hari¢ tiim Mu'tezile,
Zeydiyye, ashabu’l-hadis ve’l-hikmeden bir grubun sifatlar konusunda aym goriiste

oldugunu kendisinin de bunu destekledigini soylemektedir. Seyh Miifid'e gore Allah zatiyla

3% Seyh Miifid, en-Niiketu’l-i'tikddiyye, 10.

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 20.

% Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyn Serif Murtaza, Tenzihu'l-enbiyd, (Necef: Matbaatu’l-Hayderiyye, 1961), 123.

% Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihdyetu'l-ikdim fi ilmi’l-kelim, nsr. Ferid Ceyytm (Bagdad:
Mektebetu’l-miisennd, ts.), 181; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1408),
322.

3 Ebu Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh Seyh es-Sadiik, el-Kummi, Risdletu’l-i'tikidati’l-fmamiyye (Sii-
Imamiyye’nin Inang Esaslari), trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1978), 24.
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Hayy’dir, hayat sifatiyla degil. Ayru sekilde kendi nefsiyle kadir ve alimdir.* Seyh Miifid
Allah’mn zatina ve fiillerine mensup iki sifatin var oldugunu, zati sifatlarin zitlarinin Allah’a
isnat edilemeyecegini belirtir. Ornegin Hayy’'in zitt1 olan 6lii, Kadir'in zitt1 olan zafiyet ona
isnat edilemez. Fiili sifatlar ise boyle degildir Allah bir giin rizik verir diger giin vermez,
diriltir de 6ldiiriir de.*

Seyh Miifid Allah’in miirid oldugunu hem kendi fiillerinin hem de kullarin fiillerinin
iradesine sahip oldugunu belirterek Allah’in kullar icin raz1 oldugu fiilleri irade ettigi gibi
kerih gordiiklerini nehyettigini, dolayisiyla Allah’in iradesi disinda higbir fiill meydana
gelmedigini ifade etmektedir.* Allah’in megiet ve iradesinin kullarin eylemleriyle iligkisini
ele alan Seyh es-Sadiik’a gore (6. 381/991) insan fiilleri yaratilmistir. Fakat bu insanlar1 belli
seyi yapmaya zorladig1 anlamina gelmez. Bunun anlami1 Allah insanlarin yapacaklar: seyleri
daima bilir demektir. Insanlar {izerinde cebr ve tefviz yoktur. Bu ikisi arasinda orta bir yol
vardir.*> Seyh Miifid cebri, gii¢ ve kuvvetle yapmaya zorlamak olarak tanimlamakta, kisinin
eyleminde bir yetkisinin olmadig1 anlamma geldigini soylemektedir. Tefviz ise kisinin
eylemlerinde serbest birakilmasidir. Ona gore tefvizi Zenaddika ve Ashab-1 Ibaha
savunmaktadir.”® Seyh Miifid’in bu goriisii Imamiyye’den Seyh es-Sadiik tarafindan da
savunulmaktadir. O da kullarin eylemlerinde ayni zamanda istitaatin de bulunmasini da sart
gormektedir. Ona gore bir kulun istitaat sahibi olmasi igin hiir, bedeninin saglam,
organlarmin saglikli ve Allah tarafindan verilmis giiciiniin olmas: gerekir. Bunlara sahip
olanlar miistati‘dir.**

Allah’in kelam sifatina deginen Seyh Miifid Kur’an ve icmay1 delil getirerek O’'nun
miitekellim oldugunu ifade etmektedir. Bu sifat baglaminda Seyh, Kur'anin yaratilmig
olmasi meselesine deginmektedir. Ona gore Kur'an Allah’in kelamidir, hadis olup kadim
degildir. Onun hadis olusunun delili akil ve nakildir. Ciinkii Kur'an harf ve seslerden
miirekkeptir. Naklen olarak “Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir uyar: gelse” Enbiya
21/2, “Kur’an’1 biz indirdik ve onu biz koruyacagiz” Hicr 15/9 ve “Kur’an sana ve kavmine

uyariadir” Zuhruf 43/44 ayetlerini delil gostermektedir.*® Hadisten delil olarak Sii

% Seyh Miifid, Evdil, 54.

4 Riiknu'l-Islam Seyh el-Miifid Muhammed b. Muhammed b. En-Nu‘man, Tashihu i'tikidati’l-fmamiyye, thk.
Hiiseyin Dergahi (Kum: Mehr Matbaasi, 1413), 41.

4 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 16.

# Seyh Sadtik, Risdletu ’l—i’tikﬁddti’l—fmdmiyye, 29, 31.

4 Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati’l-Tmamiyye, 47.

44 Seyh Sadfik, Risdletu’l-i'tikadati’l-Tmamiyye, 38.

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 19.

https.//dergipark.org.tr/sirnakifd 16



https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Ahmet BARDAK

kaynaklarda Kur'anin mahluk oldugu hakkinda rivayetlerin bulundugunu da ifade
etmektedir.*®

Seyh Miifid Allah’in bir mahal ya da yonde olmadigini, mahal veya yoniin
miitehayyiz varliklar igin oldugunu belirtmektedir. Bir mahal ya da yone muhtag¢ olan
varliklar miiftekirdir. Allah ise bundan miinezzehtir, o ganidir. Allah baska varlikla da
birlesmez ciinkii birlesme her yoniiyle ayni seviyede iki sey arasinda olur.*” Bu sebeple
ittihad (birlesme) makul degildir. Baska bir sey ile birlesirse eger birlestigi de vacib bir
varliksa taaddiit olusur, eger miimkiin bir varliksa miimkiin varlik da vacib varlik haline
gelir, ya da vacib olan miimkiin haline gelir ki her iki durum da batildir.*

Seyh Miifid’in Allah’m mekan ve cihet hakkindaki goriigleri Imamiyye'nin genel
gorlistinii yansitmaktadir. Onlar da Allah'in mekdn ve cihetten miinezzeh oldugu
konusunda miittefiktir. Mu’tezile ise cihet yoniiyle Allah’t miinezzeh goriirken mekan
konusunda ihtilaf etmislerdir. Cogunlugu mekandan miinezzeh goriirken bir kismi onu
mekanla iliskilendirmektedir. Mekanla iliskilendirenler Onu “bulundugu mekan
tizerindedir” seklinde ifade etmektedirler.* Kerramiler, Allah'm arsin tizerinde oldugunu
ifade ederlerken Es'ariler farkli gortisler ileri siirmiislerdir. Bakillani Allah’1 semada gorerek
onun istivasint mahlukatindan farkli olmak kaydiyla kabul etmektedir.*® Buna mukabil
Bagdadi cihet ve mekani Allah’tan nefyetmektedir.”!

Seyh Miifid’e gore Allah miirekkeb bir varlik da degildir. Miirekkeb varliklar
bagkalarma muhtagtirlar ve ayn1 zamanda hadistirler. Bu ise Allah i¢in muhaldir.’? Ona gore
Allah kadir-i muhtardir, eger boyle olmasayd: mucibu'n-bi’z-zat olurdu ki var etmek onun
icin zorunlu hale gelirdi. Oysa ki Allah her seye giicii yeten kadirdir ve alimdir.” Hikmetli
fiil isleyen biri mutlaka alim olmak zorunda oldugundan Allah da alimdir.>* Bu sebeple
Allah’'in fiilleri hikmetli, faydali ve maksathidir. Her seyin ilmi ona ma’liimdur. Varlik her

haliyle ister olii ister diri olsun Allah i¢in ma‘limdur.” O bununla diizenler, takdir eder ve

4 Seyh Miifid, Evdil, 53.

47 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 21.

48 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 22.

4 Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Makalatu'I-Islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, (Misir: en-Nehdetu’l-Misriyye, 1955), 217 vd.

50 Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, el-Insdf fima vyecibu i'tikidihi veld yeciizu’l-cehl, (Kahire:
Matbaatu’s-stinneti’l-Muhammediyye, 1382), 26, 262, 264.

51 Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usilu’d-din, (istanbul: Matbaatu’d-devle, 1928), 77 vd.

52 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 23.

5 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 12.

5 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 13.

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 14.
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bilir. Allah Hayy’dir ki kudret ve ilim sahibi olmasi onun hayy olusunun delilidir. Allah
isiten ve gorendir. Ancak o kulakla isitmez, gozle gormez. Boyle seylerden miinezzehtir.
Allah’m alim olusu onun ayni zamanda semi’ ve basir olusunun da bir delilidir. Ancak bu
vasiflara sahip olan bir varlik alim olur. Ancak Allah mevcudat hakkindaki bilgileri duyu
organlari ile elde etmez.’® Seyh Miifid haberi sifatlardan bahsetmekte bunlardan biri olan
istiva ayetinde gecen arsi, Neml stiresinin 23. ayetinini de delil getirerek “miilk” olarak kabul
etmektedir.’” Bu da onun haberi sifatlarin tevil edilmesi goriisiinii savundugu anlamina

gelmektedir.
2.4, Alem

Kelamcilar alem hakkindaki goriislerini  umGru amme bashg altinda
sunmaktadirlar.”® Kelamda temel olarak varlik kadim ve hadis olmak tizere ikiye ayrilir.
Kadim varlik i¢in vacib varlik kavrami da kullanilmaktadir. Bir varlik kendinden 6nce bir
yoklugu icermiyorsa kadim olarak, degilse illet, zaman, riitbe, hissiyye, akliyye, seref ya da
zat olarak bir dncesi varsa bu hadis olarak isimlendirilir.”® Kelamcilara gore kidem ve hudis
iki hakikat olup her ikisi bir zamanda ortaya ¢ikamaz, kadim varlik her bakimdan hadis
varliktan oncedir. Kadim varligin varligi zatiyladir digeri ise zatinin disinda bir nedenledir.
Eger boyle olmazsa teselstil olusur.®” Seyh Miifid en-Niiket'de varligi vacib olarak kabul
edilen Allah’t “var olmak igin baskasina muhta¢ olmayan, kendisinden once yokluk
bulunmayan, miimkiin varliklarin timiniin varhgim veren” seklinde tarif etmektedir.®'
Seyh Miifid, alemin hadis oldugunu ve miimkiin tiim varliklarin da kadim olmadiklarimi
sOylemektedir. Ona gore varliklar1 kendi nefislerinden olmamasiin delillerinden biri de
kendilerinden 6nce bir yoklugun (ma’dtim) olmasidir. Ona gore hadis varlik yokluk ile
mesbitik, kadim ise yokluk ile gayr-1 mesbtiktur. Yani hadis varliklar bir yokluktan (ma‘déim)
sonra meydana gelirken kadim varlik i¢in bir baslangi¢c yoktur. Ma’diimdan 6nce hadis
varliklar1 var eden tercih yetkisine sahip bir varlik vardir. Ona gore ma‘’dimu ortaya
¢ikaranin da ma’dim olmas: diistiniilemez, bu muhaldir. Havadisleri mevcud haline getiren

ancak kadim bir varlik olabilir. “Varliklar1 meydana getiren bu varlik mevcut mudur?”

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 15.

57 Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati'l-Imamiyye, 76.

58 Ts1, Tecridu’l-akdid, 61.

59 Ts1, Tecridu’l-akdid, 68.

6 T{si, Tecridu’l-akdid, 68, 69; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-iktisdd fi'l-i"tikdd (Masir:
Mektebetu’l-Hiiseyn, ts.), 19.

01 McDermott, Nazariyydtu ilmi’l-keldm, 82.
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sorusuna Seyh Miifid verilecek cevabin “evet” oldugunu sdylemektedir.®> Seyh tabii olarak
insanin da hadis varlik oldugunu hadis varliklarin 6zelligini tasidigini belirtmektedir.
Insanin varhgmin yokluktan sonra oldugu zaruridir. Bunu érneklerken kendisinin Hz. Nuh
zamaninda mevcut olmadigin1 dolayisiyla insanin mutlak anlamda bir yokluktan sonra
olustugunu ve bu sebeple muhdes bir varlik oldugunu belirtmektedir.”® Seyh Miifid her
mevcudun miimkiin ve hadis oldugunun delilini onlarin 6zellikleriyle de izah etmektedir.
Mevcut miimkiin varliklar cevher ve arazlardan meydan gelmistir. Cevher ve arazlar da

hadis oldugundan her mevcut da hadistir.**
2.4.1 Cevher ve Arazlar

Alemde bulunan her varlik muhdes olup cevher, araz ve cisimlerden meydana
gelmistir. Cevher veya atom igin kelamcilar cevher-i ferd ya da ciiz'iin la yetecezza
kavrammi kullanmaktadirlar. Keldmcilar cevher teorilerini biiyiik oranda felsefecilerden
almislarsa da zamanla kendilerine has bir atom teorisi gelistirmislerdir. Bu teori “alem
boliinemeyen en kiigiik parcalardan ve sonradan yaratilmis muhdes varliktir” seklinde
ozetlenmektedir. Kelamda atomculugun onciisii Mu’tezili kelamcis1 Ebu Hiizeyl el-Allaf (6.
235/849-50 [?]) sayilmaktadir.®® Imam Es’ari ile birlikte Es‘ariler de konu hakkinda keldm
ilmine onemli katkilar saglamislardir.

Seyh Miifid cevheri miitehayyiz, arazi da tahayylizle birlikte hal olarak
tanimlamaktadir. Miitehayyiz “burada veya orada” seklinde gosterilebilen varliklardir.
Hayyiz ve mekan bu’du’l-mefrid olarak kabul edilen seylerdir ki cisimler buralarda
meydana gelir. Bu'd ile cismin boyutlarndan her biri kastedilmektedir.®® Seyh Miifid
cevherlerin nokta, hatt, sath ve cisim olarak dort boliimiiniin oldugunu sdylemektedir. Hatt
ile uzunluk bakimindan boliinmeyi kabul etmeyen miitehayyiz, sath ile araz (genislik) ile
boliinme kabul etmeyen miitehayyiz, cisim ile uzunluk, genislik ve derinlik bakimindan
boliinme kabul etmeyen miitehayyiz kastedilmektedir.®” Miimkiin varliklar hareket, siikiin,
ictima ve iftirak hallerinden birinden olmak zorundadir. Hareket demek cevherin her iki

mekanda husule gelmesi, siikiin, cevherin bir mekanda sabit olmasi, igtima iki cevherin iki

2 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikddiyye, 8.
0 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 3.
0 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 4.
65 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 95
% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 4.
7 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 5.
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mekanda husul olmasi ve iftirak ise iki cevherin iki mekanda olmasi ve aralarina tigiincii bir
cevherin girmesi anlamina gelir. Cevherler i¢in bu sayilan arazlardan birinin bulunmasi
zorunludur. Clinkii cevherler bir mekanda bulunduklarindan bu dort halden birini tasimak
zorundadirlar.®® Kerramiyye hari¢,® Ehli-Stnnet ve diger kelamalarin ekseriyetine gore
Allah cevher degildir.”

Seyh Miifid’e gore arazlar bir mekana ve hadis bir varliga ihtiya¢ duyduklarindan
onlar da hadistirler. Mevcutlarin varliklar1 kendi nefislerinden degil harici bir varlhiga
dayanmaktadir.”! Buna gore miimkiin varlik ya konumu itibariyle vardir, buna araz denir,
ya da bizzat vardir ki buna cevher denir. Her ikisiyle miirekkeb halde varligina ise cisim
denir.” Dolayisiyla arazlar ve cisimler de muhdestir, ¢iinkii havadise ait seyleri
icermektedirler. Seyh Miifid’e gore cisimler ayrica miiteharriktirler, bir yerden bir yere

nakledilebilir, siik(in halinde de olabildigi gibi bir araya gelip ve ayrilabilirler.”?
2. 5. Meadle ilgili Konular

Mead bir seyin kendisinden ayrildiktan sonra ona tekrar geri déonmesidir.” Istilahta
yokluktan sonra varli§1 doniis anlamina gelir. Bedenlerin 6liimden sonra tekrar dirilmesi ve
ruhlarin bedenlere kavusmas: anlamindadir. Cesitli kiiltiir ve dinlerde meadla ilgili farkl
gorusler vardir. Mead: tiimiiyle inkar edenler, cismani mead: inkar edenler ve cismani meadt
kabul edenler mevcuttur.” Mead dinin zaruriyyatindan olup, reddi risaletin reddi anlamina
geldiginden inkarn kiifiirle itham edilmektedir. Ehl-i siinnet anlayisina gére de mead cismani
ve ruhani sekliyle olacaktir.”® Imamiyye de cismani ve ruhani hasri kabul etmektedir.”’
Onlara gore ruh miicerred bir varlik oldugundan onun bedene tekrar déonmesinde bir engel
yoktur. Messai, Israki filozof Molla Sadra (6. 1050/1641) gibileri de ruhani ve cismani iki tiir

mead1 kabul etmektedir. Molla Sadra’ya gore ruhani mead mukarrabin igindir. Cismani

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikddiyye, 6.

® Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille, thk. Mahmud Kasim (Misir:
Mektebetu’l-anglo Misriyye, ts.) 171.

70 Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Temhid fi'r-reddi ale’l-miihlideti ve’l-muattila ve'r-rdfida ve’'l-
haviric ve'l-Mu ‘tezile, nsr. Richard McCarty (Beyrut: Mektebetu’s-Sarkiyye, 1957), 78.

7t Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 7.

72 Ts1, Tecridu’l-akdid, 87.

7% Seyh Sedidu’d-din Mahmtid el-Humsi er-Razi, el-Munkizu mine’t-taklid, thk. Miiessesetii nesri’l-Islami (B.y.:
Miiessesetii ne@ri’l-islémi, 1412), 1/19.

7 Ebu'l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, “avd” maddesi. Thk.
Muhammed Seyyid Keylani (Tahran: Mektebutu’l-mardiyye, 1373), 251-252.

75 Seyh Gazi Abu’l-Hasen es-Semmak, el-Irtidad fi seriati’l-Islimiyye, (Kum: Mektebetu’l-beyan, 2015), 112.

76 T8, Tecridu’l-akdid, 68, 69; Gazzall, el-Iktisid fi'l-i'tikdd, 111.

77 Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn, Serif Murtaza, Emili’l-Miirtezd, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1967), 2/280.
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mead ise bedenin sevap ve cezasi i¢indir. Ancak Molla Sadra bu ikisini dini ve felsefi olarak
te’vil etmektedir. Ona gore bedenin hali siirekli degisen bir yapidadir. Bu sebeple onun
hasrinin sekli ve miktar1 degismektedir. Ceza ise nefse verilir ¢linkii insanin hakiki
hiiviyetini temsil eden odur.”™

Seyh Miifid’e gore mead hayatta bulunan her seyin 6liimden sonraki yasantisini ifade
etmektedir. Ona gore meadin varligl ayet ve hadislerle sabittir. Meadle ilgili olaylardan
kabirde Miinker-Nekir'in suali, nefislerin hasri, mizan, amel defteri, organlarin sehadeti,
sirat, cennet ve cehennem, Hz. Muhammed’in ehlinden biiyiik giinah isleyenlere sefaati,
emirii’l-mii'minin (Hz. Ali) susayanlara igirecegi Kevser Havuzu haktir ve hicbir inanan
bundan siiphe duymaz. Ciinkii bunlarin tiimii masum olan peygamberden gelen haberlerdir
ki onlarin dedikleri haktir.” Ona gore sirat “insanlari dogruya gotiiren yol” demektir.®
Hesap amellere ve cezaya karsilik olan seydir. Hesap giinti miikellef olanlarin giinahlarina
karg1 azarlandigy, iyiliklerine kars: ise 6viiliip ona gére muamele gordiigii zamandir.*' Kabir
sorgusunun var olduguna Seyh Miifid gibi Imamiyye’den Seyh es-Sad{ik da katilmakta, hak
oldugunu ve ondan kurtulusun olmadigmi sdylemektedir. Ona gore kabir azabinin ¢ogu
bagkasimi cekistirip iftirada bulunanlar, kotii ahlakli ve idrarmn pisligine dikkat etmeyenler
icindir.®

Meadle ilgili gegen konulardan biri de a‘raftir. Seyh Miifid a‘raf1 cennet ile cehennem
arasinda bir sur veya dag olarak gormektedir. Dolayisiyla orasi ne cennetten ne de
cehennemden bir mekandir.** Meadle baglantili son konu sefaat konusudur. Sefaat giinahkéar
miiminlerin derecelerinin yiikseltilerek cehennemden kurtulmas: ya da cennette daha {ist bir
makama ulasmasi igin peygamber ve ona tabi olan evliya ve salih kimselerin yapmis
olduklar tasarruftur. Kelamda, Peygamberlerin sefaati konusunda Mu'tezile disinda genel
bir itiraz yokken biiyiik giinah isleyenlerin 6lmeden once tovbe etmelerinin gerekip-
gerekmedigi konusu tartismalidir. Imamiyye ve Ehl-i Siinnet peygamberlerin boylelerine
sefaatini kabul ederken Mu'tezile reddetmektedir.* Imamiyye’ye gore sefaat, peygamberlere

ve vasilere aittir. Ancak diger miiminlerden de sefaat edebilecekler vardir. Hatta en az1 bile

78 Sekik Cerradi, el-Meddu’l-cismin? insan md ba‘de’l-mevt, thk. Hiiseyin es-Su’liik (Beyrut: Daru’l-mearif, 1436), 311.
70 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikddiyye, 38.

80 Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati’l-imamiyye, 108.

81 Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati’l-imamiyye, 114.

82 Seyh Sadfik, Risdletu'l-i'tikidati’l-Tmamiyye, 63.

83 Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati’l-imamiyye, 106.

8 Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usdlu'd-din, (1stanbu1: Matbaatu’d-devle, 1928), 244.
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otuz bin kisi adina sefaat edebilecektir.®> Imamiyye sefaatle ilgili goriislerini “ii¢ grup sefaat
edecektir: enbiya, ulema ve siiheda” gibi rivayetlere dayandirmaktadir. Seyh Miifid'e gore
Imamiyye miirtekibi kebire igin Hz. Peygamber’in sefaatini kabul etmek hususunda ittifak
etmistir. Ayrica Hz. Ali ve Imamlara has olarak kendilerine tabi olanlardan giinahkarlara
sefaat edeceklerdir.*® Imamiyye genel olarak Resulullah’m ve imamlarin sefaatini kabul
etmektedir. Hatta Allah'in izniyle salihlerin de sefaat yetkisini kabul etmektedir. Seyh
Miifid'in meadle ilgili goriislerinde Mu'tezile’den ayr1 diisiinmesinin ana sebeplerinden biri
kendisinin de yukarida gegen naslardaki rivayetleri sihhatli bulmasindan
kaynaklanmaktadir. Zaten genel olarak Imamiyye Allah’in sifatlar1 ve kader konularinda
Mu'tezile ile benzer goriislere sahipken niibiivvet ve mead gibi meselelerde Ehl-i Siinnet’e
benzer goriigleri savunmustur. Seyh’in meadle ilgili goriiglerinde Ehl-i Siinnet’e yakin

diismesinin nedeni de bu genel egilime tabi olmasindandr.
2.6. Niibiivvet

Kelami eserlerin niibiivvet kisminda genel itibariyle nebiler, ozellikleri, nebi
gonderilmesinin gayesi, bi’set, aklin niibiivvetle ilgili konumu gibi konular ele alinmaktadur.
Niibiivvetin gerekliligi kelamcilar tarafindan kabul edilmektedir. Imamiyyenin &nemli
isimlerinden Serif Murtaza'ya gore peygamber gonderilmesi hem hasendir hem de Allah igin
vaciptir. Ciinkii insanlar hiisiin ve kubuh tiiriinden seyleri tam olarak bilemezler. Bunlar
ilahi bilgilerle teyite muhtactirlar.#” Kelamcilar Berahime gibi niibiivveti inkar ederek
nebilerin gonderilmesine ihtiya¢ olmadigr goriisiinii savunanlara karsi niibiivvetin
gerekliligini savunmaktadirlar.’® Berahime’ye gore nebiler ya akla uygun seylerle gelirler ya
da mubhalif olarak. Eger akla uygun ise zaten akil onun gorevini yiiklenmektedir ki boylece
niibiivvete ihtiya¢ yoktur. Eger akla mubhalif ise zaten reddedilmelidir.* Bu tiir elestirilere
cevap veren kelamcilar genel olarak aklin bir¢ok seyi idrak etmekle beraber ibadet sekilleri,
vefd, evlilik, miras, zina ve riba gibi kotiiliikleri kavrayamadigini, bu sebeple niibiivvete

ihtiyacin oldugunu soylemektedirler.

8 Seyh Sadtik, Risdletu’l-i 'tikﬁdﬁti’l—fmﬁmiyye, 71, 74.

8 Seyh Miifid, Evdil, 50.

8 Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza, ez-Zahire fi ilmi’l-keldm, nsr. Ahmed Hiiseyni (Kum: Miiessesetii'n-
Nesgri’l-islami, 1411), 324.

88 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud M. el-Hudayri, (Kahire: 1965), 15/109-110.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/109 vd.
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Imamiyye’ye gore nebi Allah tarafindan memur edilmis, Allah’tan haber getiren
beserden kimselerdir. Nebiler, resuller ve hiiccetler (imamlar) meleklerden daha
ustiindiirler. Adem’in tistiin olusunun delili meleklerin ona secde etmesidir. Nebiler ve
imamlar da onun soyundan oldugundan bu ikramdan faydalanmislardir. Yiiz yirmi dort bin
nebi ve o kadar da vasi vardir. Her peygamberin bir vasisi vardir, Hz. Ali de Hz.
Muhammed'in vasisidir.”

Seyh Miifid’e gore Allah’in miikelleflerin amaglanan seyleri yapmasi i¢in nebi
gondermesi O'nun hikmeti ve litfu geregi vaciptir.”' Seyh Miifid’in bu goriisiinde Mu’tezili
anlayistaki gibi hikmet ve liitGf eksenli bir bakis goze carpmaktadir. Seyh’e gore nebiler
omiirleri boyunca sehv, nisyan, biiyiik ve kiiciik giinahlar kasten ve unutarak islemekten
korunmuslardir. Bu sebeple onlar ismet sifatina sahiptirler. Ismet Allah’mn kulunu ma’siyet
ve taati terkten korumasidir. Peygamberler eger omiirleri boyunca masum olmasalard:
haberlerinin sihhatinde siiphe olusur, onlara tabi olanlar1 uzak tutard: ki bu bi’setin
faydasini ortadan kaldirdi. Kur'an’da Ahzab 33/40 da “Muhammed sizin adamlarinizdan
hicbirinin babasi degildir, fakat o Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur”
buyurmaktadir. Bu da Hz. Muhammed’in hatemu’l-enbiya oldugu anlamina gelmektedir.
Hadislerde Hz. Ali i¢in “senin benim yanimdaki yerin Harun"un Musa'nin yanindaki gibidir.
Ancak benden sonra nebi yoktur” rivayeti de bunu desteklemektedir.”

Niibiivvetle ilgili diger bir mesele mucize konusudur. Mucize niibtivvet i¢in zorunlu
mudur? Mucizenin niibiivvetin ispat1 i¢in gerekli oldugu genel olarak kelamcilar tarafindan
savunulmaktadir.”” Oncelikle mucizenin tanimini yapan Seyh Miifid onu “muhataplarini bir
mislini getirmeye aciz birakan harikulade olay” olarak tanimlamaktadir. Mucize Allah
tarafindan yapilarak nebiyi tasdik eder, yalan sdylemesinin imkansiz oldugunu teyit eder.”
Bu sebeple peygamberlik iddiasinda bulunan biri mucize gostermek zorundadir.
Muhammed (a.s.) bu timmetin nebisidir. Onun niibiivvetinin delili, eliyle gosterdigi

mucizeleridir. Nebiler O'nun emir ve yasaklarmi bizlere bildirirler. Hz. Muhammed’in bine

% Seyh Sadiik, Risdletu’l-i 'tikﬁdziti'l—fmdmiyye, 104, 105, 107.

91 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikddiyye, 26, 27.

%2 Buhari, Megazi, 78; Eb Ca’fer es-Sadiik Muhammed b. Ali el-Hiiseyn b. Babeveyh, Medni’l-ahbdr, thk. Seyyid
Muhammed Kazimi el-Mtisevi, 1. Ciiz, (Kerbela: el-Atebetu’l-Hiiseyniyye, 2014), 30/123; Alldime Muhammed
Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri’l-Kur'dn, (Beyrut: Miiessesetii’l-
a’lemi li'l-matbuat, 1973), 5/194; Ebi Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl et-Tabersi, Mecmaii'l-beyin fi tefsiri’l-
Kur’dn, (Beyrut: Miiessesetii'l-i'lam li'l-matbtia, 1995/1415), 3/274; Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikidiyye, 29, 30.

93 Ts1, Tecridu’l-akdid, 130.

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 29.
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yakin mucizesi vardir. Kur'an-1 Kerim, aymn yarilmasi, parmaklarindan su akitmasi,
peygamberlik miihrii, devenin sikayeti, ceylan ve kurtla konusmasi, gaybdan haber vermesi
gibi bir¢ok 6rnek verilebilir.”

Buradaki konulardan biri resul ile nebi arasindaki farklardir. Mu'tezile'nin
cumhuruna gore nebi ile resul arasinda fark yoktur. Resul da nebi, nebi de resuldiir. Bunu
“ve kéne rastilen nebiyyen” (Meryem, 19/54) ayetini delil getirerek agiklamaktadirlar.”® Seyh
Miifid resul ve nebi konusunu genel olarak degerlendirmekte Imamiyye'nin her resuliin
nebi, fakat her nebinin resul olmadigin ve resullerin kendilerinden 6nceki resullerin geriatini
muhafaza ettikleri konusunda ittifak ettiklerini aktarmaktadir. Imamiyye kendinden &nceki
seriat1 eger devam etmiyorsa tecdiden tekrar resul gonderilmesine de cevaz vermektedir.
Seyh’e gore bu son goriise Mu‘tezile katilmamakta, Miircie ve Ehl-i Hadis ise katilmaktadur.”’
Seyh Miifid’e gore Hz. Adem’e kadar tiim peygamberlerin babalari muvahhidindendir.
Onlarin tiimii Allah’a iman etmislerdir.”®

Konuyla iligkisi yoniiyle niiblivvet meselesinde karsimiza c¢ikan bir mesele de
sehvu'n-nebi ve peygamberlerin masumiyeti hakkindadir. Seyh Miifid en-Niiket'de akli
delilleri bolca kullanmakla beraber imamlarin masumiyetini izah ederken akli
temellendirmeye fazla girmemektedir. Ahbari dedigimiz ekoliin temsilcisi Seyh Sadik’un
bagimn ¢ektigi Kum ekolii, peygamberlerin sehvini kabul etmektedirler. Seyh Sadiik da Hz.
Peygamber’in beser olarak unutabilecegine ve yanilabilecegine vurgu yaparken dort
rekaatlik namazi iki rekaat gibi kilmasim1i Ornek gostermekte ve bunu normal
karsilamaktadir. Ona gore bu durum onun niibiivvetine zarar vermez. Diger taraftan Ushll
kelamcilar bunun peygamberlerin ve dolayisiyla da imamlarin masumiyete zarar verdigini,
unutkanligin bir kusur oldugunu ifade etmektedirler.”” Seyh Miifid sehvii'n nebi konusunda
Ahbari ekoliin konu hakkindaki gortislerini elestiren Ademu Sehvi'n-Nebi adinda bir eser
yazmistir. Seyh, ahbari ekoliin konuyla ilgili rivayetlerini sihhatli gormemekte, bunun

peygamberlerin masumiyetine zarar verecegi endisesini belirtmektedir.!®

% Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikddiyye, 30.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 567

97 Seyh Miifid, Evdil, 47.

9% Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati'l-Tmamiyye, 139.

% Hasan Tiirkmen, “Ahbari-Us{li Ayrismasinda Sehvii'n-Nebi Meselesi”, Journal of Islamic Research, 25/1 (2014),
13.

100 Seyh Miifid, Ademu Sehvi’n-Nebi, nsr. Mehdi Necef (Beyrut: Silsiletu Miiellefati’s-Seyhi’l-Miifid, 1993/1414), 10;
Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Us(li Farklilasmasi”, 206.
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2.7. Hiisiin ve Kubuh

Imamiyye de Mu'tezililer gibi hiisiin ve kubuhun (iyiyi-kétii) zulmiin-yalanin akilla
bilinebilecegini savunmaktadir. Eger bdyle olmasaydi aklin ve dolayisiyla ilmin bir
gerekliligi/baglayicilig1 olmaz, sadece sem” ile isittikleriyle yetinirdi.'”" Eg'ariler ise hiisiin ve
kubuhun aklen degil ancak ser‘an bilinebilecegini, seriatin kotii dediginin kotii, iyi dediginin
iyi oldugunu kabul etmektedirler.'” Eg'ariler hiisiin ve kubuhun nisbi oldugunu zamani ve
mekani bazi sartlara tabii oldugunu belirtmektedirler. Bu bakimdan akil idrak konusunda
tek bagina yeterli degildir. Imamiyye ise hiisiin-kubuhu Allah'in ilmiyle iligkilendirerek
onun kabih bir fiili bildigini dolayisiyla kabih bir fiili se¢gmesini caiz gormemektedirler.'®
Dolayistyla Mu'tezile’ye ve Imamiyye’ye gére Allah kabih bir fiili islemezken Eg’arilere gore
Allah kabih bir fiili isler. Ciinkii Allah’in fiilleri bir amag ile muallel degildir. Kabih, bize
gore ¢irkin olan fiillerdir.'*

Seyh Miifid’e gore Allah adil ve hakim oldugundan kabih bir sey yapmaz. Ciinkii
kabih failinin diinyada zemmedildigi, ahirette ise akibete ugradig: fiillerdir. Allah ise
fiilleriyle hem diinya hem ahirette methedilendir. Onun kabih bir sey yapmas: ultiviyyeti ve
ylceligi i¢in nakistir. Eger boyle bir eylem yaparsa onun va’d ve vaidine aykir1 olur. Ayrica
peygamberler gondermesinin de bir anlami kalmaz.! Seyh Miifid Imamiyye'nin insanlara
kulluga dair iyilik ve ibadetle ilgili teklifin Oncelikle resuller tarafindan yapilmasi
gerektigini, aklin bu konuda nakle ihtiya¢ duydugunu, Mu‘tezile, Hariciyye ve Zeydiyye'nin
buna muhalif davranarak aklin bu baglamda nakle ihtiya¢ duymadigimni savunduklarinm
aktarmaktadir. Seyh Miifid, Bagdat Mu'tezilesinin bir kisminin buna katilmadigini, kullara
ilk teklifin resuller tarafindan yapilmasimin gerekli oldugunu savunduklarini ifade
etmektedir.'®® Seyh Miifid’e gore aklin ahkamindaki seyleri iki kisma ayirmaktadir. ki
zuliim, abes gibi aklin algilayabildikleri, ikincisi ise ancak sem’ ile iyi veya kotii oldugu
algilananlardir ki bunlar maslahat ve mefsedet tiirtinden seylerdir.'”” Dolayisiyla ona hiisiin

ve kubuh hem akli hem de naklidir.

101 Eb(y Cafer Muhammed b. el-Hasan et-Tdisi, el-Iktisdd fimi yetealleku bi’l-i’tikdd, (Necef: Matbaatu’l-adab, 1979),
86.

102 Ebi Muzaffer Tahir b. Muhammed el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizu’l-firaki'n-ndciyeti an firaki'l-halikin
(Misir: Mektebetu’l-Handj, ts.), 159.

103 Tisd, el-Iktisid, 88.

104 Ebu’l-Hasan el-Es'ari, el-Luma fi'r-red ala ehli’z-zey§ ve’l-bida’, thk. Hamude Gurabe (Kahire: b.y., 1955), 116-117.

105 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 25.

106 Seyh Miifid, Evdil, 47.

17 Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati’l-Tmamiyye, 143.

Sirnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 25



Seyh Miifid'in en-Niiketu’I-I'tikadiyye Eserindeki I'tikadi Goriigleri

2.8. imamet

Imamiyye, Bagdat Mu‘tezilesi, Cahiz ve Ebu’l-Hasan el-Basri bazi isimler imametin
gerekliligini savunmaktadir.'”® Imamiyye firkasi miikelleflerin ibadetlerini yerine
getirebilmeleri ve maslahat geregi insanlarin imama ihtiyaglarmin oldugu konusunda
miittefiktir. Onlara gore on iki imam Allah ile mahliikati arasinda bir vasitadir. Insanlar
ancak onlar sayesinde ihtida ederler. Ancak onlar1 bilenler cennete girerler.'® Imamiyye'nin
bu goriisiine Basra Mu‘tezilesi ve Ehl-i stinnet keldmcilar1 karsi c¢ikarak imamlarm
bulunmasinin zorunluluguna katilmamaktadirlar. Seyh Miifid’e gére Imamet de nebilik gibi
hikmet geregi vaciptir. Ciinkii dini konularda ve diinya islerinde Imamlar toplumun
liderligini yapmaktadirlar. Imamlar bu konumlari geregi nebiler gibi ismet sifatina
haizdirler.""® Imamiyye'nin énemli ismi Seyh Sad{ik da bu goriisii teyit ederek nebilerin,
resullerin, imamlarin ve meleklerin masum olduklarimi ifade etmektedir. Onlar kiicik ve
bliytik higbir giinah iglemezler.'"" Ancak imémiyye ismet sifatinin bulunmasi imamlarin
kotiiliik yapmaya kudretlerinin olmadigy, iyilik yapmaya da mecbur olduklar1 anlamina
gelmedigini belirtmektedir.'”> Seyh Miifid’e gore imamlar seriatin koruyucusudurlar. Bu
onlara 6nemli rol olarak yiiklenmistir. Bu rol onlarin masumiyetini gerektirmektedir. Eger
imamlar masum olmasaydilar soyledikleri ile kitleleri etkileyemez, inkar edilirler, tabi
olunmazlar, nehyettikleri ve emrettikleri dinlenmezdi.'” Seyh Miifid’e goére ilk imam Hz.
Ali’dir. Onun imameti miitevatir nassla sabittir. “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah'tir,
Resuliidiir, iman edenlerdir’'4, “Bugiin dininizi kemale erdirdim ve sizin {izerinizdeki
nimetimi tamamladim. Size din olarak Islam'i sectim”,'® “Ey Resul! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini yapmamis olursun”,''® “bilin ki

Allah onun dostu, bundan bagka Cebrail, iyi miiminler ve melekler de yardimcisidir”,'"”

108 Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasan et-Tsi, Telhisu’s-Sifi, thk. Seyyid Hiiseyn (Necef: Matbaatu’l-adab, 1963),
1/68.

10 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru'l-envdri’l-cimiati lidiireri ahbdri’l-eimmeti'l-ethdr, (Beyrut: Thyau’t-turasi’l-
Arabi, 1403), 23/97.

110 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i‘tikddiyye, 31; Seyh Miifid, Evdil, 42 vd; Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyn Serif Murtaza, es-
Safi fi'l-imdme, thk. Abduzzehra el-Hiiseyni el-Hatib, (Tahran: Miiessesetu’s-Sadik, 2006), 1/302.

11 Seyh Sad{ik, Risdletu’l-i'tikidati’l-Imamiyye, 113.

12 Seyh Miifid, Tashihu i'tikddati’l-Tmamiyye, 128.

113 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 32.

114 Maide 5/55

115 Maide 5/3.

116 Maide 5/67.

117 Tahrim 66/4.
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“Gelin, ogullarimizi ve ogullarimizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi ¢agiralim”!''®

ayetleri
bunun delillerindendir. Hadisten ise “sen benden sonra halifem ve vasimsin” ve senin benim
yanumdaki yerin Harun'un Musa'min yanindaki gibidir. Ancak benden sonra nebi yoktur”'"
rivayetlerini delil olarak getirmektedir.'* Seyh Miifid’e gore bu nasslar da gostermektedir ki
imamlarin gonderilmeleri haktir ve onlara itaat farzdir. Herhangi bir imami siiphe ve bir
kusur olmaksizin inkar etmek Allah’t ve resuliine indirdigini inkar anlamma gelir. Seyh
Miifid’e gore Hz. Ali‘den sonra imamlar sirasiyla Hasan, Hiiseyn, Ali b. Hiiseyn,
Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed, Musa b. Cafer, Ali b. Musa, Muhammed b. Ali, Ali
b. Muhammed el-Hadi, Hasan el-Askeri ve bu zamanin mehdisi olan Muhammed el-Mehdi
b. Hasan el-Askeri’dir."! Son imam babasi doneminden beri mevcuttur fakat gizlenmistir.
Allah’in izniyle ¢ikarak yeryiiziinii adalet ve hakkaniyetle yonetecektir. Onun varhigmmn
delili hi¢bir zaman diinyanin imamsiz olamayacag1 gerceginde gizlidir. Bu liitfu geregi
Allah’a vacibdir.'” Onun gizlenmesinin nedeni diigmanimnin ¢ok, dostunun az olmasidir.
Maslahat1 geregi Allah onu gizlemigtir. Allah tekrar onu mucizevi sekilde tekrar zuhur
ettirecektir.'” Seyh Miifid gaybet konusunda Mu‘tezile’'nin kabul edemeyecegi bir inanci
kabul ederek konuyu aklen izah yoluna gitmistir.’** Buradan da anlasilacag: tizere Seyh
Miifid imamet ve onunla ilintili meselelerde mezhebiyle ayn1 goriistedir, ancak konuyu izah
ederken akli gerekgelere bagvurarak onlardan ayrilmaktadir.’? Goriildiigii tizere Seyh Miifid
bu eserinde el-Evidil adli eserinden daha fazla akli delile bagvurmaktadir. Bu da
gostermektedir ki kendisi hem akli hem de nakli deliller konusunda Imamiyye'nin imamet
anlayisimi savunma konusunda yetkin bir isimdir. Seyh Miifid'in 6grencisi olan Serif el-
Murtaza da imametin dinin korunmas: ve ilahi liituf bakimmdan gerekli oldugunu hocasi
gibi akli gerekgelerle delillendirmektedir. Ornegin had cezalarinin yerine getirilmesi

konusunda tek yetkinin imamda oldugunu, dolayisiyla bu tiir cezalarin tatbik edilmesiyle

118 Al-i Imran 3/61.

119 Buhari, “Megazi”, 78.

120 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i’tikddiyye, 33.

121 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikidiyye, 34; Seyh Sadfik, Risdletu'l-i’'tikadati'l-Tmamiyye, 109, 117.

122 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikidiyye, 36; Seyh Miifid’in Tmamet anlayisi hakkinda genis bilgi igin bkz. Habib
Kartaloglu, “Evailii'l-Makalat Adli Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in imamet Anlayisi”, Sakarya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/31 (Haziran 2015).

123 Seyh Miifid, en-Niiketu'l-i'tikidiyye, 37; Imamiyye'nin gaybet hakkindaki goriisleri hakkinda genis bilgi igin
bkz. Halil Ibrahim Bulut, “Ilk dénem Imami Kaynaklarda Gaybet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004).

124 Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmas1”, 214.

125 Halil fbrahim Bulut, “Seyh Miifid ve Imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancmin Aklilesmesi”, Cumhuriyet
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2005), 182; Kartaloglu, “Evailii'l-Makalat Adli Eseri Baglaminda Seyh
Miifid’in Imamet Anlayis1”, 57.
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dinin hukuki ayaginin teminat altina alindigini ifade etmektedir. Bunlar imamm dinin
korunmasi ve ger’i miieyyidelerin yerine getirilmesi bakimindan bir lituftur.16 Imameti akli
delillendirme ile savunmasi onun da ahbari ekol ile ayrildigini gostermektedir. Serif
Murtazamin imametle ilgili goriisleri gosteriyor ki Seyh Miifid"in usuli eksenindeki goriisleri

daha sonraki donemde yetkin 6grencileri tarafindan da devam ettirilmistir.
Sonug¢

Seyh Miifid Islam kelami igin 6nem bir isimdir. Genel olarak en-Niiketu'l-i‘tikadiyye
adli eserin Seyh Miifid’e aidiyeti konusunda bir siiphe yoktur. Bu eser Sii-imamiyye Sia’sinin
temel esaslarini belirlemede Gnemli bir rol iistlenmistir. Eserin goze garpan en onemli
ozelligi akic1 bir tslup ile diyalog seklinde yazilmasidir. Seyh Miifid'in diger eserlerinde
oldugu gibi bu eserinde de $ii ve Mu'tezili goriislerin bir arada oldugu goriilmektedir. Onun
baz1 konularda cebir ve tefviz arasinda bir konumda bulunmasi Ehl-i Stinnet ile yakinlastig1
noktalar arasinda sayilabilir. Allah ve sifatlari, alemle ilgili kozmolojik meselelerde Mu’tezili
goriise yakin olan Seyh Miifid 6zellikle Bagdat Mu’tezilesinin etkisi altinda goriilmektedir.
Seyh Miifid’in Mu’tezileden etkilenmesinin bir¢ok nedeni vardir fakat en 6nemlisi Mu‘tezili
kelamcilarinin kelam ilminde 6nctii bir pozisyonda bulunmalaridir. Diger nedeni ise siyasi
sebeplerle Mu‘tezile-$ia yakinlasmasinin etkileridir. $ia kelaminin alemle ilgili goriisleri bu
baglamda sadece Seyh Miifid’i degil tiim Sia kelamini etkilemistir. Seyh Miifid imamet ve
onunla ilintili meselelerde mezhebiyle ayni gériistedir. Eserde Ibn Babeveyh el-Kummi'nin
de bir¢ok goriisiiniin savunuldugu goriilmektedir. Fakat Seyh Miifid konular1 ele alirken
akli gerekgelere basvurarak temellendirme yoniiyle el-Kummi'nin temsil ettigi ahbari
metodundan ayrilmaktadir. Seyh’in bu yolu izlemesi $ii kelaminda tecsim ve tesbihi

cagristiran fikirleri aytklama amacindan kaynaklanmaktadir.

126 Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyn Serif Murtaza, es-Sifi fi'l-imdme, thk. Abduzzehra el-Hiiseyni el-Hatib, (Tahran:
Miiessesetu’s-Sadik, 2006), 1/301 vd.
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Ozet

Cahiliye Doneminin baslarinda mdiistakil tema olarak kullanilmayan medih temas: daha ¢ok diger
temalarda kaleme alinan siirlerin icerisinde islenmistir. Bu donemin ortalarindan itibaren Nabiga ez-
Zubyani methiye tiiriinde kaleme almis oldugu siirleriyle gelir elde etmeye baslamistir. Bu durum
donemin diger sairlerine cazip gelmis ve artik miistakil kaside formunda methiyeler kaleme almaya
baglamislardir. Sadru’l-Islam Doénemine gelindiginde, medih temasi ile nazmedilen kasidelerin
kismen kesintiye ugradigi goriilmektedir. Bunun sebebi, bu dénemde Islamiyet'in yeni yerlere
yayllmasindan dolayr Miisliimanlarin devamli savas ve miicadele halinde olmalar1 olarak
gosterilmektedir. Bu donemde methiyelerde kullanilan motiflerde 6nceki doneme gore bazi
degisiklikler meydana gelmistir. Emevi Donemine gelindiginde, Miisliiman topraklarmnin
genislemesi ve yasanan siyasi gelismeler methiyeye dogrudan etki etmistir. Bu donemde nazmedilen
medih temal: siirlere bakildiginda biiyiik ol¢iide Cahiliye Doneminde kaleme alinan methiyelerin
iceriklerine geri doniildiigti goriilmektedir. Bu donemde Emevi, $ia, Harici ve Zubeyri hizipleri
ortaya cikmigstir. Sairler bu siyasi akimlardan kendilerine yakin gordiikleri hizbin taraftarligin
yaparak medih temal: siirleri bir siyasi propaganda aracina doniistiirmiislerdir. Sairlerin toplum
tarafindan gordiikleri itibar sebebiyle pek ¢ok devlet adami yaninda kendisini 6ven sair gezdirerek
biiyiik ihsanlarda bulunmustur. Abbasi Déneminde Islom medeniyeti ilmi, sosyal, kiiltiirel ve siyasi
acilar gibi farkli yonlerden bir hayli ilerleme kaydetmistir. Kaydedilen bu ilerleme dogal olarak
methiyenin farkli konularda gelismesine imkan saglamistir. Abbasi Doneminde de methiyeler
iktidar1 elinde bulunduran kimseler tarafindan kendilerini halka benimsetmek igin siyasi bir silah
olarak kullanilmaya devam etmistir. Bunun yani sira dénemin methiyeleri kazanilan zaferleri ve ig
karigikliklar: tasvir etmesi bakimindan tarihi kayitlar olarak ta karsimiza c¢ikmaktadir. Abbasi
Doneminin medih sairleri Emevi Doneminin medih sairlerinden miras aldiklari, siirle kazang elde
etme huyunu daha da ileriye tasimiglardir. Zikredilen donemde iist tabakaya mahsus olan, resmi siir
gibi itibar goren, gerceklikten ve toplumsal duygular1 yansitmaktan olduk¢a uzak olan methiyelerin
yan1 sira halk arasinda, biitiin toplumla iligkili genel duygulari yansitan methiyeler de
nazmedilmistir. Arap hakimiyetindeki Endiiliis’te kaleme alinan ilk medih temal: siirler, Dogu Arap
siirindeki genel cercevede nazmedilmistir. Endiiliis'te nazmedilen medih temal: siirler her ne kadar
uslup ve konu bakimindan Dogu Arap siirinin kopyasi ve devamu gibi goriinse de Araplar,
Endiiliis'i fethettikten sonra burada daha oncesinde alistk olmadiklari iklim kosullar1 ve dogal
glzelliklerle karsilasmislardir. Endiiliis'in bu dogal giizellikleri Araplarin siir konusundaki
yetkinliklerini daha da gelistirerek onlari siirlerinde kisa ve hafif bahirler kullanmaya sevk etmistir.
Endiiliis Islam Devletinde de tipki Dogu Islam Devletlerinde oldugu gibi yagsanan siyasi cekismeler
methiyeye dogrudan etki etmistir. Endiiliislii methiye sairleri onciileri ve ¢agdaslar1 olan Dogulu
sairler gibi medih temal: siirleri kendilerine kazang kapisi olarak gormeye devam etmislerdir. Klasik
Arap siirinde 6nemli bir yer tutan methiye hakkinda biitiin donemleri kapsayici bir calisma
bulunmamasi bu makalenin hazirlanmasi ihtiyacin1 dogurmustur. Bu ¢alisma ile klasik Arap siirinde
methiyenin dogusu ve gostermis oldugu gelisim irdelenerek dénemler arasindaki farkliliklar: ortaya
¢ikarmak amaclanmigtir. Calismamizin verileri, arastirma tekniklerinden nitel arastirma teknigi ve
yorumlayici arastirma teknigi kullanilarak elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Arap Edebiyati, Klasik Arap $iiri, Kaside, Methiye, Memdih
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Abstract

The theme of eulogy which cannot be used as the main theme at the beginning of the Age of
Jahiliyyah was scrutinized much more within the poems written about other themes. From the
middle of this period, al-Nabigha ad-Dhubyani began to earn money by writing poems in the
genre of eulogy. This situation attracted the other poets of the period and they started to write
eulogies in the form of qasida. It is seen that the qasida with the theme of the eulogy was partly
interrupted in the Golden Age of Islam because in this period, the Muslims were in constant
wars and struggle owing to the spread of Islam in new places. In this period, some changes
occurred in the motifs used in the eulogy. The expansion of Muslim lands and the political
developments experienced during the Umayyad Period had a direct impact on the eulogy. The
poems with the theme of eulogy in the abovementioned period focused on the elements such as
boasting about race and tribe as in the Age of Ignorance. In this period, Umayyad, Shi’a, Harici
and Zubeyr1 factions appeared. The poets turned the poems with the theme of eulogy into a
political propaganda tool by supporting the faction they feel close to these political
movements. Due to the reputation of the poets by society, many statesmen praised by the poets
took these poets with them and bestowed on the poets much. In the Abbasid period, the Islamic
State made great progress in different such as scientific, social, cultural, and political aspects.
This progress naturally allowed the eulogy to develop in different topics. Even in the Abbasid
Period, eulogies continued to be used as a political weapon by the people in power to be
accepted by society. Additionally, the eulogies of this period also appear as historical records in
terms of describing the victories and internal turmoil. Eulogy poets of the Abbasid Period took
the habit of making money with poetry inherited from the eulogy poets of the Umayyad Period
a step further. Apart from the eulogies that were special to the upper class, respected as official
poetry, and far from reflecting reality and social feelings in the abovementioned period, there
were also eulogies reflecting the general feelings associated with the whole society among the
people. The first eulogy poems written in Andalusia under Arab rule were pennedin the
general framework of Eastern Arabic poetry. Even if the eulogy poems written in Andalusia
seem to be a replica and a sequel of Eastern Arabic poetry in terms of style and subject, after
they conquered Andalusia, the Arabs encountered climatic conditions and natural beauties that
they were not accustomed to before. These natural beauties of Andalusia further developed the
competence of the Arabs in poetry and prompted them to use short and light couplets in their
poems. The political conflicts experienced in the Islamic State of Andalusia, just as in the Eastern
Islamic States, had a direct impact on the eulogy. Andalusian eulogy poets maintained to see the
eulogy poems as a source of income for themselves like the Eastern poets who are their
predecessors and contemporaries. The absence of a study covering all periods of the eulogy that
has an important place in classical Arabic poetry paved the way for this article. This study aims
to show the differences among the periods by analysing the birth of eulogy and its development
in classic Arab literature. In this study, the data was obtained by the qualitative and interpretive
research methods.

Keywords: Classical Arabic Literature, Classical Arabic Poetry, Poem, Eulogy, the Praised.
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Giris!

Medih siirleri, hiciv siirlerinde oldugu gibi karsi taraftaki kimsenin veya nesnenin
ovgiiye layik olacak seylerden uzak tutulup kotii ozelliklerinin 6n plana cikarilmasi veya
kendisinde olmadig1 halde varmis gibi kotii sifatlarin nispet edilmesi seklinde degildir. Bilakis,
oviilen kimsenin, nesnenin veya mekanin; comertlik, cesaret, zekilik, yigitlik, adalet, dogal
giizellik, fiziksel giizellik, iffet, sahiplenme, himaye etme, diismani bozguna ugratma gibi
kendisini tistiin kilacak 6zelliklerinin betimlenmesidir.

Medih siirleri, klasik Arap siirinin en eski edebi sanat tiirlerinden birisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ierisinde &vgii barindirdigi igin her devirde, her devlet ve kabilede, her edebiyatta
kendisine miimtaz bir yer bulmus ve en yaygin siir temalarindan bir tanesi olmustur. Kendisini
maddi veya kuvvet olarak zayif durumda hisseden sairler kendilerinden daha giiglii olarak
tasavvur ettikleri insanlara methiyeler nazmetmislerdir. Sairler memdihlarini 6verken onlar
genellikle dag, deniz, kasirga, simsek, aslan, at, yagmur, gilines, ay, ates gibi giiclinden
korktuklari olgulara benzeterek medih siirlerini nazmetmislerdir. Insanligin ilk zamanlarindan
bu yana dini ritiiellerde insanlarin inanmis olduklar1 ve tapindiklar1 tanrilara ya da putlara
methiyeler diizdiikleri de bilinmektedir. Bu sebeplerle pek ¢ok sair degisik nedenlerle medih
siirleri nazmetmislerdir.?

Tiirkiye’de daha once klasik Arap siirindeki methiye temasina iliskin bazi1 akademik
calismalarm yapildig1 gozlemlenmektedir. S6z konusu bu 6nctil calismalarin daha ziyade belirli
donemlerde yasamis belirli sairlere yogunlastigi tespit edilmektedir. Bu baglamda, Cahiliye
Dénemindeki methiyeler hususunda, Cahiliye Déneminin Meshur Uc Medih Sairi en-Nabiga,

Zuheyr ve el-‘Asd* adli calismayi, Sadru’l-Islam Doénemindeki methiyeler hususunda, Hz.

! Bu galisma Prof. Dr. Kemal TUZCU danismanliginda 31.05.2022 tarihinde tamamladigimiz “Hildfet Dénemi Endiiliis
Siirinde Methiye” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmustir. / This article is extracted from my doctorate
dissertation entitled “Eulogy In Andalusian Poetry In The Caliphate Period”, supervised by Prof. Dr. Kemal TUZCU
(Ph.D. Dissertation, Ankara University, Ankara/Tiirkiye, 2022).

2 Ebir'l-Ferec Kudame b. Cafer, Kitibu Nakdi’s-Si‘r (istanbul: Matba‘atu’l-Cevanib, 1881), 20-22.

3 Imil Nasif, Erva‘u Md Kile fi'l-Medih (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 9-10.; Siracu’d-Din Muhammed, el-Medih fi’s-
Si'ri’l'’Arabi (Beyrut: Daru’r-Ratibi’l-Cami‘iyye, bty.), 6.; Ismail Durmus, “Methiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2004), 29/406-408.

4 Muhammed Mahmut Olgun, “Cahiliye Déneminin Meshur Ug Medih Sairi en-Nabiga, Zuheyr ve el-*Asa”,
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Uluslararast Filoloji ve Ceviribilim Dergisi 4/1 (2022), 1-17.
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Muhammed’in Sairi Hassdn b. Sabit'in Siirlerinde Oviilen ve Yerilen Degerler,> Hassin b. Sabit'in
Methiyeleri® ve Sahabe-i Kirdm'in Peygamber Efendimize Methiyeleri’” adli ¢alismalar1 zikretmek
miimkiindiir. Emeviler Dénemindeki methiyeler hususunda ise el-Ahtal’in Emevilere Methiyeleri®
adli calismanin kaleme alindigr gozlemlenmektedir. Abbasiler dénemindeki methiyeler
hususunda, el-Mutenebbi’nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri (Seyfiyydt)," Mervidn b. Ebi Hafsa ve
Methiyeleri, ' el-Buhturi'nin Methiyeleri\! ve Iki Kaside Baglaminda Miitenebbi'nin Thsidi Hiikiimdar:
Ebii’l-Misk Kafiir'a Methiye ve Hicivleri'> adli galismalara rastlanmaktadir. Endiiliis’teki methiyeler
hususunda, [bn Behic el-Endeliisi'nin Hz. Aise’'ye Methiyesi (Lafiz ve Delalet Acisindan Bir
Aragtirma),"® Hz. Muhammed (a.s.) i¢in Yazilan Siirlerin Endiiliis'teki Yansimalar: Kaside fi Medhi'n-
Nebi Gelenegi** ve Endiiliis Siirinde Medih -Murdabitlar ve Muvahhidler Donemi-'> adli ¢alismalari
saymak miimkiindiir. Klasik Arap siirindeki methiye sanatin gesitli perspektiflerden ele alan
diger yaymlar arasinda ise Klasik Arap Methiyelerinde Yaygin Sekilde Ouviilen Ozellikler's ve Sair-
Yonetici Baglaminda Arap Siirinde Medih Temast Uzerine Bir Inceleme” adli calismalar yer

almaktadar.

5 Dursun Hazer, “Hz. Muhammed’in Sairi Hassan b. Sabit’in Siirlerinde Oviilen ve Yerilen Degerler”, Islami [limler
Dergisi 1/1 (2006), 85-116.

¢ Esat Ayyildiz, “Hassan b. Sabit'in Methiyeleri”, ICHES Uluslararast Insani Bilimler ve Egitim Bilimleri Kongresi, ed.
Meric Eraslan (izmir: Asos Yaymevi, 2019), 286-298.

7 Nairouza Mahmoud vd., “Sahabe-i Kiram’m Peygamber Efendimize Methiyeleri”, Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17/2 (2015), 159-195.

8 Esat Ayyildiz, “el-Ahtal’m Emevilere Methiyeleri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 57/2
(2017), 936-960.

9 Esat Ayyildiz, “el-Mutenebbi'nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri (Seyfiyyat)”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020),
497-518.

10 Ciineyt Maral, “Mervan b. Ebi Hafsa ve Methiyeleri”, Artuklu Akademi 8/2 (2021), 400-411.

11 Esat Ayyildiz, “el-Buhturinin Methiyeleri”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2021), 136-153.

12 Fuat Dasg, “Tki Kaside Baglaminda Miitenebbi'nin 1h§idi Hiiktimdar1 Ebii’'l-Misk Kaftir'a Methiye ve Hicivleri”,
Niisha 22/54 (2022), 43-72.

13 Ousama Ekhtiar, “Ibn Behic el-Endel@isi’nin Hz. Aise’ye Methiyesi (Lafiz ve Delalet Agisindan Bir Arastirma)”,
Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2013), 29-62.

14 Nizamettin Parlak, “Hz. Muhammed (a.s.) i¢in Yazilan Siirlerin Endiiliis'teki Yansimalari: Kaside fi Medhi'n-Nebi
Gelenegi”, Akademik Siyer Dergisi 2 (2020), 69-79.

15 Ebuzer Sarp, “Endjiliis Siirinde Medih -Murabitlar ve Muvahhidler Dénemi-”, Islami Arastirmalar Dergisi 31/1
(2020), 89-111.

16 Esat Ayyildiz, “Klasik Arap Methiyelerinde Yaygin Sekilde Oviilen Ozellikler”, Filoloji Alaninda Teori ve Arastirmalar
II, ed. Yilmaz Kurt (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 67-95.

17 Yusuf Sami Samanci, “Sair-Yonetici Baglaminda Arap Siirinde Medih Temasi Uzerine Bir Inceleme”, Disiplinleraras:
Sosyal Bilimler Dergisi 11 (2022), 37-64.
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Bu calismay1 daha Onceki ¢alismalardan ayiran husus, klasik Arap siirindeki medih
konusuna daha genel anlamda deginilecek olmasidir. Bu makalede, klasik Arap siirinde
methiyenin ortaya ¢ikis1 ve siireg igerisinde gosterdigi gelisim irdelenerek donemler arasindaki
farkliliklarin ortaya ¢ikartilmasi amaglanmaktadir. Calismanin verilerinin ise nitel arastirma

teknigi ile yorumlayici arastirma tekniginin kullanimiyla elde edilmesi planlanmaktadir.
1. Cahiliye Siirinde Methiye

Cahiliye Doneminde pek cok sair kabilesindeki bir kahramani, kabile reisini 6vmek
maksadiyla veya gilizel misafir agirladiklarini belirtmek, sereflerini izhar etmek, soyunun
safligin1 belirtmek gibi nedenlerle medih siirine yonelmistir. Donemin baslarinda sairler
methiyelerini nazmederlerken karsiiginda bir 6diil veya bir miikafat beklentisi icerisine
girmemislerdir. Medih siiri yazdiklar kisinin tistiinliigtinii kabul etme, tesekkiir veya makam
sahibi birisine minnetini ifade etme gibi amaclarla siirlerini insad etmislerdir. Cahiliye
Doéneminin sonlarina dogru krallar ve kabile reisleri sairlere, kendilerine diizdiikleri methiyeler
sebebiyle para hibe etmeye baslamislardir. Baz1 sairler bu durumu firsata gevirerek para igin
methiye nazmetmiglerdir. Zamanla yonetimi elinde tutan idareciler hedeflerine daha hizl
ulasmak ve insanlarin kendilerine biat etmelerini kolaylastirmak amaciyla yanlarinda
mabharetlerini 6ven sairler bulundurmuslar ve bu sairlere yiiklii miktarda para 6demislerdir.
Zira doénemin toplumunda sairlere biiyiik bir itibar atfedilmekte olup sozleri delil olarak kabul
edilmektedir. O donemde halk, bir sair bir kimseyi oviiyorsa ona yaklagsmakta, bagka birisini
yeriyor ise o kimseden uzaklagsmaktadir.'8

Ibn Resik el-Kayravani'nin (6. 456/1064) el-‘Umde adli eserinde Nabiga ez-Zubyani (6. M.
604) hakkindaki “Nabiga ez-Zubyani yetisip, krallar1 oviip, siirleri karsiiginda onlardan hediye
alincaya kadar Araplar siirle kazang saglamiyorlardi.” sozii ve devaminda “O kadar ¢ok para
kazand1 ki artik krallarin verdikleri sayesinde altin ve gilimiis kaplarda yiyip igiyordu.”™
ifadesinden hareketle Cahiliye Doneminde medih siirinin kazang kapisi haline gelmesine zemin

hazirlayan sairin Nabiga ez-Zubyani oldugunu ifade edebiliriz. Nabiga ez-Zubyani'nin medih

18 Sevki Dayf, Tarthu'l-Edebi’l-’Arabi el-’Asru’l-Cahili (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1960), 210-212.; Nasif, Erva’u Ma Kile, 13-
14.; Muhammed, el-Medih, 7.
19 fbn Resik el-Kayravani, el-"Umde fi Sind‘ati’s-Si’ri ve Nakdihi (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2000), 1/119.
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siirleri nazmederek fazlaca para kazanmis olmasi neticesinde yasadigi donemde ve sonraki
donemlerde diger sairlerin de bu alana meylettikleri ve medih siirinin yayilmasma ve
gelismesine katki sagladiklar: sonucunu ¢ikarabiliriz.

Cahiliye Doneminin baglarinda medih temal siirler, miistakil birer siir olarak karsimiza
¢ikmamaktadir. Bu donemdeki methiyeler daha ¢ok fahr, hamase gazel, mersiye gibi temalarda
nazmedilen siirlerin igerisine serpistirilmis beyitler olarak belirmistir®. Cahiliye = Doneminin
baslarinda yasayan Yahudi sair es-Semev’el b. Garid b. ’Adiyé’ (6. M. 560)'nin fahr tiiriinde

nazmettigi siirinin igerisinde kendi kabilesini Gvmesi bu durum igin giizel bir Ornek

niteligindedir.
0 08 Lo G b s 4315 & I b S Ly
b 5 Wl Lol Sy G GalHly 535 116 Byis
2105 Sy & GRS Y Gyl 593 W 56 A B3

“Bizden hicbir efendi yataginda 6lmemistir. Bizden oldiiriilen her bir kisinin de intikami ne
sekilde olursa olsun alinmgtir.

Saflastik, bulanmik olmadik ve insanlar sirrimiza sadik oldular. Bizim malimz miilkiimiiz ve
hayvanlarimiz da giizeldir.

Bizim atesimiz, ocagimiz gece kapiy ¢alan misafirin yiiziine karsi sondiiriilmemistir. Gelen hicbir
misafir bizi kinamamgtir.”??

es-Semev’el'in insad ettigi bu siir, fahr tiirlinde olmasina karsin igerisinde medih
barindirmaktadir. Sair kasidesinde, kabilesinin cesaret yoniinii ve soylarinda herhangi bir
melezlik bulunmadigini, safkan olduklarin belirterek irkin1 6vmiistiir. Belirtmis oldugumuz son
beyitte ise kabilesinin ne denli misafirperver oldugunu tasvir ederek comertlik yonlerini

methetmektedir.

20 Mustafa Sadik er-Rafi‘d, Tarihu Adabi’l-'Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), 3/72.

2l Ebti Temmam Habib b. Evsi't-Tai, Divinu’l-Hamdse (Beyrut, Déru’l—Kutubi’1—’Hmiyye, 1998), 21-22.

22 Bu siirin terciimesi daha 6nce Halim Oznurhan tarafindan yapilmistir. Bkz.: Halim Oznurhan, “Arap Siirinde Fahr
Temas1”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/22 (2006), 152.

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Strnak University Journal of Divinity Faculty 38



Klasik Avap Siirinde Methiyenin Gelisimi

Cahiliye Doneminin ortalarina dogru miistakil olarak medih temal siirler nazmedilmeye
baglanmistir. Methiye, Arap sairlerin yogunlukla yoneldikleri bir siir tiiri konumuna
ulasmistir®.  Kudame b. Cafer (6. 337/948), Ibn Resik el-Kayravani (6. 456/1064) gibi miiellifler
Cahiliye Donemi siirinin konularini sunarken medih siirini miistakil bir tema olarak
saymislardir. Hatta Kudame b. Cafer siirin konularini medih ve hiciv olmak {izere iki kisimda
ele alip nesib ve mersiyeyi methiyenin tiirii olarak saymaktadir?.

Cahiliye Doneminde medih siirinin golgesinde i'tizar ve isti'taf adi verilen siir tiirleri
dogmustur. Sairler isledikleri sug sebebiyle kabile reisi veya kraldan aflarini talep ederek, korku
ve umut duygularini giizel bir bicimde harmanlamak suretiyle 6ziir dileme, sefkat bekleme,
tesekkiir etme, ricada bulunma gibi iceriklerle nazmettikleri siirler mukabilinde bagislanmay1
ummuglardir. Bu siirlere her ne kadar i'tizar ve isti'taf siiri adi verilmis olsa de igerik
bakimindan o6ziirden ve bagislanmay1 talep etmekten ¢ok, karsi tarafin methiyesini
barmdirmaktadir. Oyle ki bu siirlerdeki medih ifrat derecesine kagmakta olup makul olmayacak
sekilde abartilarak memdah 6viilmektedir®.

Bu donemin meshur sairlerinden ‘Alkame el-Fahl (6. 3/625)in kardesi Se’s’i esir alan
Gassani hiikiimdar1 el-Haris b. Cebele el-Gassani (6. M. 569)'ye onu serbest birakmasi igin
yazdig: siiri Cahiliye Donemi i'tizar ve isti’taf siirine giizel bir 6rnek teskil etmektedir. el-Haris
b. Cebele'nin siirde gegen “Se’s de senin bagisindan biiyiik bir kova hak etti.” beytini duyar

duymaz Beni Temim kabilesinden esir edilen herkesin serbest birakilmasini emrettigi rivayet

edilir®. ‘Alkame el-Fahl'in nazmettigi kirk ti¢ beytlik siirin birkag beyti su sekildedir;
Ogla Gld) 3 G J3 K6 5505 ey S0y

2 Hanna el-Fahtrd, el-Cami‘u fi Tarihi’'l-Edebi’l-"Arabi el-Edebu’l-Kadim (Beyrut: Daru’l-Cil, 1985), 146.
2 Ebt'l-Ferec, Kitdbu Nakdi’s-Si’r, 20.; el-Kayravani, el-‘Umde, 2/796.

% Dayf, el-"Asru’l-Cahili, 211.

2 el-Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1963), 390-391.
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“Sen bir insan degilsin. Ancak gokyiiziinden alcalarak inen bir meleksin.

Her mahalleyi nimetlendirdin, iyilikte bulundun. Se’s de senin bagisindan biiyiik bir kova hak
etti.

Beni uzaga atip bagisindan mahrum etme. Ben kubbelerin ortasinda vatamindan uzakta olan
birisiyim.”?

‘Alkame, isti'taf tiirtinde nazmettigi bu kasidesinde 6vdiigii kisinin ytlice sahsiyetini,
bagislayicilik yoniinii ve comertligini methetmektedir.

Donemin meghur sairlerinden olup icki ve av meclislerini sevmesiyle bilinen, muallaka
sairlerden olan Imru'u’l-Kays (6. M. 540), diismanlariyla yagsamis oldugu bir problem nedeniyle
Benti Sugl kabilesine mensup olan Cariye b. Mur b. Hanbel’den yardim istemeye gitmistir.
Cariye b. Mur kendisini korumasi altina almis ve giizelce ikramda bulunmustur. Bunun iizerine

sair Benti Sugl kabilesini 6ven bir kaside nazmetmistir. Bu kasidenin bazi beyitleri soyledir:

A e B agield 215 22 Wl A1 A Of (e &
S SEL @ @ G gl g Eo
55 aas 36) G 438 By B Ja5 54

“Tay’ ahalisi yil boyunca komsularini teslim etmeyi reddettiler. Kim komsunun nasil
korunacagini 6grenmek isterse onlarla savasa kalksin.

Develerim el-Kurayye denilen yerde giiven igerisinde geceler. Hail denilen yerin degisik
taraflarinda zaman zaman onlar: otlatirim.

Benii Sugl’un komsular: ve koruduklari, S’ad ve Nail’in ok¢ularindan korunurlar.”

2 Ahmed Sakr, Serhu Divani ‘Alkame el-Fahl (Kahire: el-Matba’atu’l-Mahmfidiyye, 1935), 9-19.

28 Bu kasidenin farkl bir rivayetinin Tiirkgeye tam terciimesi ve incelemesi i¢in bakmiz: Esat Ayyildiz, “*Alkame b.
‘Abede el-Fahl ve iki Kasidesi”, Isldm, San’at, Tarih, Edebiyat ve Milsikisi Dergisi 36 (2020), 389-415.

2 Imru’u’l—Kays, Divinu Imrii 'I-Kays (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1984), 94-96.
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Sairin Ben(i Sugl kabilesini 6vmek igin yazdig: siirine Halid b. Esma’ en-Nebhani'ye
serzeniste bulunarak bagladig1 goriilmektedir. Sair, memd{hunun komsularini nasil koruyup
kolladigimi anlatarak Benti Sugl kabilesinin cesaret yoniinii 6vmektedir. Benti Sugl kabilesinin
sinirlar1 igerisinde kendisine ve hayvanlarma zarar gelmeyecegini, onlarin giivencesiyle

kimsenin oyun oynayamayacagin ifade ederek onlarin giiciinii ve himayesini methetmektedir.
2. Sadru’l-Islam Siirinde Methiye

Hz. Peygamber’e (sav.) miladi 610 yilinda ilk ayetin vahyedilmesiyle baslayan Sadru’l-
Islam Déneminde, Kureysliler'in Islam’a karst acmis olduklari savas neticesinde hem
miisriklerin hem de Miisliimanlarin medih siiri ile mesgul olmaya pek vakti kalmamuistir.
Kureys kabilesi ile olan miicadele bitince, Miisliimanlar Islamiyet’i yaymak amaciyla farkli
milletlerle savaslara girismisler ve uzun siire siir ve siir rivayeti meselesiyle ilgilenmemislerdir.
Bu sebeple Sadru’l-Isliam Doéneminin baslarinda medih temali siirler bir duraklama devresi
gecirmistir. Bu zaman diliminde methiyelerden daha ziyade kars: tarafi yeren, karsilikli atisma
seklinde gecen ve savaslarda etkin bir bi¢imde kullanilan hiciv temali siirlerin nazmedildigi
goriilmektedir®.

[slam dininin yayilip tabilerinin cogalmasiyla birlikte siyasi bir devlet nizami
saglandiktan sonra medih temali siirler yeniden nazmedilmeye baglanmistir. Islamiyet, medih
siirini biitiiniiyle menetmemis olup bilakis cahiliye adetleriyle siirde 6viinmeyi yasaklamigtir.
Zira Hz. Peygamber’in (sav.) siir dinledigi ve Hassan b. Sabit (ra.) (6. 60/680) gibi hususi
sairlerinin bulundugu rivayet edilmektedir!.

Islamiyet'in ilan edilmesiyle birlikte Miisliiman olan Araplarin Cahiliye Déneminde
edinmis olduklar1 6rf ve adetlerinde koklii degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisim dogal
olarak medih siirini de etkilemistir. Cahiliye Doneminde puta tapmak, sarap icmek, kadinlarla

beraber olmak gibi {istlin meziyet sayilan ve methiyelere konu olan olgular artik sapkinlik

% Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtu’s-Su‘ard’ (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye, 2001), 32.; Sevki Dayf,
Tarihu’l-Edebi’l-*Arabi el-*Asru’l-Islimsi (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 2002), 46-50.
31 Muhammed, el-Medih,, 18.
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olarak kabul edilmekte olup Miisliiman olan bir kimsenin bunlardan sakinmas: gerektigi gortisii
kabul gérmektedir®.

Sadru’l-Islam Déneminde nazmedilen medih siirlerinin konusunu genellikle Hz.
Peygamber (sav.), Islam dininin yiicelikleri, bu dénemde gergeklestirilen fetihler gibi meseleler
olusturmaktadir. islémiyet’le birlikte medih siirine, adalet, zekat vermek, namaz kilmak,
haccetmek, orug tutmak, cihat etmek, takvali olmak gibi, 6vgii malzemesi olarak kullanilacak
yeni kavramlar girmistir. Hz. Nebi (sav.)in, sairlerin Cahiliye Doneminde yaptiklar1 gibi
memdtthu vasfederken miibalagaya kag¢malarini yasaklamasiyla bu donemde medih siirinin
uislubu biraz daha gercekgi bir zemine kaymistir®.

Cahiliye Doneminin son ¢eyregine kadar itibar sahibi olan sairler, onurunu ve agirligim
koruyanlar disinda, medih siirini kazang kapisi olarak gordiikleri vakit yavas yavas toplum
nazarindaki etkilerini kaybetmeye baslamiglardir. Islamiyet'in gelmesiyle birlikte medih siirinin
kazang kapisi olma 6zelligi hemen hemen ortadan kalkma derecesine ulagmistir. Nitekim hem
Hz. Peygamber (sav.) hem de Hulefa-i Rasidin (ra.) siirle kazang saglamay: cirkin bir is olarak
gormiislerdir. Oyle ki, Hulefa-i Ragidin (ra.) siirin degerinin para ile dl¢iilemeyecegi kanaatinde
olmuslardir. Bunun neticesinde bu doénemde yasayan Miisliiman sairler gelir elde etme
kaygisiyla methiyeler nazmetmemislerdir®.

Muhadram sairler arasinda yer alan Ka'b b. Zuheyr (ra.)nun (6. 24/645) Hz. Peygamber’i
(sav.) ve ashabin (ra.) methettigi, “Bdnet Sudd” veya “Kasidetu’l-Burde” diye isimlendirilen
kasidesi, Sadru’l-Islam Doneminin megshur medih kasidelerinden bir tanesidir. Hz.
Muhammed’in (sav.) saire, siirini insad ederken hirkasin1 giydirmesi sebebiyle bu kasideye
“Kasidetu’l-Burde” yani “Hirka® Kasidesi” isminin takildig: rivayet edilmektedir®®. Bu

meshur kasidenin bazi beyitleri su sekildedir;

32 Muhammed, el-Medih,, 18.

3 Dayf, el-*Asru’l-Islami, 53.; Nasif, Erva‘u Ma Kile, 14-15.

3 el-Kayravani, el-‘Umde, 1/122.; Nasif, Erva‘u Ma Kile, s. 15.

35 Bu hirkay1 daha sonra Ka’b b. Zuheyr'den (4e 4 (o) Hz. Mu‘aviye (43 & (o)) yirmi bin dirhem karsihigida
satin almigtir. Hz. Mu‘aviye (4 A =) nun hirkayi satin almasindan sonra Halifeler ramazan ve kurban
bayramlarinda bu hirkay1 giymis olduklari rivayet edilmektedir. Ayrmntili bilgi igin bkz.: Tbn Kuteybe, es-Si'r ve’s-
Su’ard’” (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1958), 1/156.

3% ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-Su‘ard’,1/154-156.
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“Siiphesiz ki Rasill kendisiyle hidayete ulasilan bir kilictir. Allah’in kiligclarindan keskin bir Hind
kilicidr.

Onlar (Ashib ra.) mizraklariyla bir kavme galip geldikleri zaman mutlu olmazlar! Maglup
olduklar1 zamanda kaygiya kapilmazlar.

Muzrak onlar1 gogiislerinden bagka bir yerden vurmaz. Onlar icin o6liim havuzundan (savas
meydanindan) korkup kagmak yoktur.”3

Sair, bu siirinde Hz. Peygamberin (sav.) yilice gonilliliigiinii ve azametini
methetmektedir. Ayrica methiyesinin igerisine ashabi (ra.) da katarak hicret emrini alir almaz
mallarini, miilklerini, vatanlarmi birakarak hicret ettiklerini belirtmesiyle onlarin teslimiyet ve
cesaretlerini yonlerini 6vmektedir. Bunlarin yani sira ashabin (ra.) vakarini, inanglarini ve son
olarak onlarin savasta One atilmaktan geri durmadiklarina ve savas meydanindan asla
kagmadiklarina vurgu yaparak tekrar cesaret yonlerini methetmektedir.

Ka'b b. Zuheyr (ra.) “Kasidetu’l-Burde’sinde muhaciri (ra.) methetmis fakat ensar (ra.)
hakkinda bir sey sdylememistir. Miisliiman olduktan sonra ensari (ra.) 6vdiigli otuz ii¢ beyitten

miitesekkil olan bir kaside nazmetmistir. Bu kasidesinin baz1 beyitleri sunlardir;

Gy wGh. o <o 0wt 0. AE g g

U3 &35 7 Ld) a5 i s (d3U
sl 6308 ¢ 528 g A S8 15IE1 13) 244
39 1631 550 Ogylally 1355 13) Sglaadddl Oganidlly

% Ka’'b b. Zuheyr, Divinu Ka’b b. Zuheyr (Beyrut, Déru’l—Kutubi’1—’Hmiyye, 1998), 60-67.
38 Bu siirin terciimesi daha 6nce Halim Oznurhan tarafindan yapilmistir. Bkz: Ahmet Kazim Uriin, Klasik Arap
Edebiyat: (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 59-60.
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“Savag giiniinde canlarini Nebilerinin ve Allah’in Beyt-i Hardm 1min ugruna kurban ederler.

Elbiselerini cevirdikleri zaman sanki onlarin elbiselerinden misk kutusundan ¢ikan koku gibi bir
koku yayilir.

Kisa girdikleri zaman bolca liitufta bulunan ve bolca iyilik yapandirlar. Zorbalarim boyunlarini da
vurandirlar.”

Ka'b (ra.), ensarin (ra.) seref yonlerini, zekalarimi ve comertliklerini 6vmektedir. Son
beyitte ise dinlerini savunmakta ve Hz. Nebi (sav.) icin en degerli varliklar1 olan canlarmi
karsilik gozetmeksizin vermekten ¢ekinmediklerini belirterek cesaret ve yeni dinlerini
kabullenme yonlerini methetmektedir.

Cahiliye Doéneminde pek ¢ok krala methiyeler nazmeden hatta Nabiga'nin yerini alarak
saray sairi konumuna erisen Hassan b. Sabit (ra.) (6. 60/680) Islamiyet'i sectikten sonra Hz.

Peygamber’in (sav.) sairi konumuna gelmis ve Hz. Muhammed’i (sav.) metheden pek c¢ok

kaside nazmetmigtir®. Bu kasidelerden bir tanesinin bazi beyitleri su sekildedir;
Agal b33 i 3 J6 3y At J () o WY 20
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“I1ah, Nebi'nin ismini miiezzin bes vakit sahadet getirdigi zaman kendi isminin yanina ekledi.

O, bize cehennemi haber verip cennetle miijdeledi. Bize Islim’1 6gretti, Allah’a hamd ederiz.

Ey insanlarin rabbi, senden bagka ilahlara dua eden kisinin soziinden yiice oldun. Sen en yiice ve
en sereflisin.”

Hassan b. Sabit (ra.) oldukga yalin bir iislupla Hz. Peygamber (sav.)i methettigi bu

kasidesinde, Hz. Muhammed (sav.)’in adinin bes vakit ezanda Allah’in adiyla anilacak kadar

¥Ka'b b. Zuheyr, Divin, 19-20.

40 Fuat Sezgin, Tarthu't-Turdsi’l-’Arabi gev. Mahmud Fehmi Mecazi (Suudi Arabistan: Idaratu’s-Sekafe ve'n-Nesr bi'l-
Céami‘a, 1991), 2/312.

4 Hassan b. Sabit el-Ensari, Divdnu Hassin b. Sabit el-Ensdri (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye, 1994), 54.
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sanmin ve serefinin yiiceligini 6vmektedir. Ayrica kendisine risalet geldikten sonra putlara
tapmnmak gibi sapkinliklar1 ortadan kaldirmasiyla iimitsizligi gidererek miijdeleyici olma
yoniinii, aydinlatici ve yol gosterici olmasiyla dogruluk ve diiriistliik yoniinii, memdéhunu

pliriizsiiz Hind kilicina benzetmekle de adalet yoniinii methetmektedir.
3. Emevi Siirinde Methiye

Sadru’l-Islam Déneminin sona erip Emevi Devleti'nin kurulmastyla birlikte gelisen siyasi
olaylar medih siirinin seyrini dogrudan etkilemistir. Emevi Donemi’'nde methiyeler, Cahiliye
Doneminde oldugu gibi kabile ve irk ile Oviinmenin belirginlesmesinin yani sira siyasi
kutuplasmalarin propagandasi haline doniismiistiir. Bu donemde Emevi, Sia, Haricl ve Zubeyri
hizipleri ortaya ¢ikmis ve donemin sairleri kendilerine yakin gordiikleri hiziplerin taraftarligin
yaparak hilafetin kendi idarecilerine layik oldugunu bildiren siirler insad etme egilimi icerisine
girmislerdir®Z.

Cahiliye Déneminin ortalarinda ortaya ¢ikip Sadru’l-Islam Déneminde son bulan medih
siiriyle kazang saglama, Emevi Doneminde tekrar giin yiiziine ¢ikmustir. Buna zemin
hazirlayanlar Ozellikle Emevi Halifeleri olmustur. Bu donemde Emevi Halifeleri kendilerini
metheden sairleri desteklemisler ve onlar1 comertge miikafatlandirmislardir. Bu sebeple degisik
bolgelerden pek ¢ok sair para kazanmak amaciyla gruplar halinde $Sam’a gelmis, Emevi
Halifelerinin siyasetini savunarak Siffin olayinda haklar1 olan hilafeti aldiklarmi vurgulayan
methiyeler diizmiislerdir®.

Emevi Doneminde sairler, “Halife Sairi” unvanini alabilmek igin daima Halifelerin
etrafina toplanmislar ve memdtihlar1 i¢in nazmettikleri methiyelerde son derece miibalagaya
kagmislardir. Donemin sairleri igin yiiksek bir mertebe sayilan bu unvana erisemeyen sairler,
Halife’den aldiklar1 bahsislerden dolayr mutlu olarak yanlarindan ayrilip valilere, hakimlere,

komutanlara ve hatta bunlardan daha diisiik makamlarda bulunan devlet erkanina dalkavukluk

42 Mustafa es-Sek’a, Rihletu’s-Si‘r (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye el-Lubnaniyye, 1997), 21-22.; Muhammed, el-Medih, 25.
4 es-Sek’a, Rihletu’s-Si’r, 23.; Nasif, Erva’u Mi Kile, 16.
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icin methiyeler kaleme almislardir. Bu yolla hem servet kazanmay1 hem de saraym icginde ve
yakinlarinda kalmay1 amaglamiglardir.

Bu donemin methiyelerinde abarti, sadece devlet ricalinden bahsis almak igin
yapilmamuistir. Zira donemin sairlerinden el-Farazdak (6. 114/732) ve el-Kumeyt (6. 126/744) gibi
birtakim sairler sirf kendi siyasi goriisiinii parlatmak veya kabilesini 6vmek maksadiyla
herhangi bir yere yaranma ya da gelir elde etme amaci giitmeksizin 6vgl siirleri kaleme
almiglardir®.

Donemin sairleri medih siirlerinde yalmizca siyasi amaca hizmet eden methiyeler
nazmetmemislerdir. Bu donemin methiyelerinde savaslar ve diismana galip gelme son derece
akici bir bicimde vasfedilmistir. Bunun yani sira sairler kendilerinin ve ailelerinin sanini
yliceltmek admna, hoggorii ve comertlik gibi biitiin gilizel huylarin kendilerinde oldugunu
anlatan methiyeler kaleme almiglardir#.

Emevi Doneminin medih temal: siirlerinde goze carpan bir diger husus ise, sairlerin
Emevi Devletinden onceki siyasi iktidarlar1 methederek onlara dykiinmeleridir. Ciinkii, Emevi
Devletinin kurulmasiyla birlikte Araplar yeni bolgelere yayilmiglar ve yeni bir dinin devletini
tesis etmislerdir. Bu topraklarda ikamet eden insanlar, Emevilerin nasil bir yonetim
sergileyeceklerini bilmemelerinden dolay: tedirginlikler yasamaktadirlar. Bu sebeple donemin
sairleri yeni fethettikleri bolgelerde yasayan insanlara atalarmnin adaletini ve giivenilirligini
metheden siirler nazmederek Halifelerinin ve devlet ricalinin de onlar gibi adaletli olacagini
bildirmeye ¢alismiglardir?’.

Sadru’l-Islam Doéneminde biraz soniik kalan ve agir aksak ilerlemeye calisan medih
temal: siirler Emevi Doneminde tekrar canlanmis ve igerisine yeni 6geler dahil olmustur. Bunun
yani sira methiyelerde sonradan gelismis yeni yonelimler ortaya ¢ikarmistir. Methiyelerin bu
donemde tekrar kazang kapisi haline doniismesi, medih temal siirlerin sairlerin almis olduklar:

bahsislerin golgesinde kalmasi ve ayni abartili 6vgiilerin tekrar ediyor olmasi Arap edebiyati

4 Muhammed Mustafa HeddAre, [tticihit fi's-Si‘ri’l-*Arabi fi'l-Karni’s-Sini (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1963), 370-372.;
Nasif, Erva‘u Ma Kile, 16.

4 M. Faruk Toprak, Klasik Arap Siirinde Ehl-i Beyt ve Sia (7. — 12. Yiizyillar Arasi) (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 82.

46 el-Fahtri, el-Cidmi’, 395.

47 el-Fahtri, el-Cami’, 395.
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acgisindan kotii bir goriintii vermektedir®®. Fakat, medih siirinin gecirmis oldugu duraklama
evresinden sonra bu donemde tekrar popiilaritesinin artarak gelismesi, Emevi Doénemini
methiyeler agisindan 6nemli bir devre olarak karsimiza ¢ikartmaktadir®.

Ben(i Umeyye'nin sairi olma serefine nail olan, saraylarda Halifelerin himayesi altinda
yasam siiren ve donemin meshur sairlerinden bir tanesi olarak kabul edilen Hiristiyan sair el-
Ahtal® (6. 92/710) pek ¢ok Emevi Halifesine methiyeler nazmetmistir. Sairin Yezid b. Mu‘aviye

(0. 64/683) icin nazmettigi uzun bir methiyesinin bazi beyitleri su sekildedir;
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“Rabbinin sana miikifat: essiz bir hiikiimdar olmandir. Allah onun ehlinden giinahi ve
beldelerinden kovulmay: uzak etti.

Ona diinya lezzetlerini verdi. Onu iginde nimetler ve sonsuzluk olan cennetinde iskanlandird.

Bana yagdirdigin bagis ve nimetler hala devam ediyor. Senden gelen bagislarla desteklendigim
halde senden uzaklassam bile.”

el-Ahtal, bu methiyesinde genel olarak Yezid b. Mu’aviye'nin kendisine karsi ne denli
comert davrandigin1 belig bir dslupla anlatarak memdihunun comertlik yoniini
methetmektedir.

Emevi Doneminin dnemli sii sairlerinden bir tanesi olan Kuseyyir ‘Azze (6. 105/723)%,

Mekke emiri Halid b. Ubeydillah el-Kasri'nin (8. 126/743) hutbe verirken Hz. Ali (as &) =) (0.

48 Nasif, Erva‘u Ma Kile, 16.

4 Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi — 11l Emeviler Dénemi (Erzurum: Eser Ofset, 2012), 53-54.

%0 Emevi Doneminde yasayan el-Ahtal, el-Farazdak ve Cerir kendi aralarinda yapmis olduklar1 nakaidleri yani
atismalartyla meshur olmus sairlerdir. Bu sairlerin aralarinda gergeklestirmis olduklari nakaidler genellikle
kargilikli hicivlesme seklinde gerceklesmektedir. Buna ragmen bazen bir sairin kars: tarafi hicvederken kendi
kabilesinin iistiin 6zelliklerini methettigi de goriilmektedir. Nakaid konusu ve zikredilen sairlerin aralarinda
gergeklegsen atigmalar hakkinda ayrmtil bilgi igin bkz.: Dayf, el-"Asru’l-Islami, 241-290.

51 el-Ahtal et-Taglibi, Divanu'l-Aptal (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1994), 79.
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40/661) ve Hz. Hiiseyin (s s2,)'e (0. 61/680) lanet okudugunu duymustur. Bunun iizerine

ehl-i beyti ve Hz. Ali (xs & 2)'yi metheden ve onlar1 savunan bir medih siiri nazmetmistir.

Sairin bu methiyesi su sekildedir;

eUlh By (s Lensg ke Lt b il
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“Allah, ister avamdan olsun ve ister havastan olsun Ali (ra.) ve Hiiseyin’e (ra.) soven kigiye lanet

etsin.

Dedeleri hos kokulu ve temiz olan, dayilar1 ve amcalar: ise saygin kisilerden olanlara hi¢ soviiliir
mii?

Allah’in rahmeti ve namazda selamla kalkan herkesin selami onlar tizerine olsun.”

Kuseyyir ‘Azze, bu methiyesinde memd{thunu soyunun serefi ve pak olmas1 yoniinden
ovmektedir.

Emevi Doneminin meshur sairleri arasinda olan Cerir (6. 110/728) bir grup sairle birlikte
Halife Omer b. Abdilaziz’in (6. 101/720) huzuruna giktginda Halife igin bir methiye insad
etmistir. Sairin insad ettigi bu methiyeyi Halife ¢ok begenmis ve o anda yaninda bulunan biitiin
parasini Cerir’e bahsis olarak vermistir. Bu olayin devaminda Cerir’in, elinde paray1 gorenlere:

“Halife’nin yanindan ¢iktim fakirlere veriyor, sairleri geri geviriyor, ben ondan raziyim.” dedigi rivayet

edilmektedir®. Sairin Halife icin insad ettigi yirmi dokuz beyitten olusan bu methiyesinin
bir kismi soyledir;
Ay i o3 555 55 Ll i b e

52 Kemal Tuzcu, “Bir Emevi Sairi: Kuseyyir ‘Azze”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi c. 44/1,
(2004), 22.

53 Eb{i Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 3/359-360.

54 el-Cahuz, el-Beyin, 3/360.

55 Ali Fa‘tr, Siretu Omer b. Abdilaziz (Beyrut: Daru’l-Hadi, 1991), 75.
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“Meclisi imar edilmis minber olan yere siis oldun. Saltanatin ve odalarin kubbelerinin siisii
oldun.

Onlarn (atalarinin) ihyd ettikleri bu din icin, sizden birisinin parlakliklar: apagik olan saltanatin
imdr1 devam edecek.

Size denk olacak bir benzer bulmadim. Insanlar icerisinde size zarar verebilecek kimse bilmedim.”

Cerir, siirinde Halife Omer b. Abdilaziz'in cdmertligini dvdiikten sonra onu takval
olmas1 yoniinden methetmektedir. Ayrica Allah'm o donemin insanlar1 arasindan kendisini
Halife olarak secmesini Musa (as.)a benzetmesiyle yiiceligini, insanlar icerisinde Omer b.
Abdilaziz’e zarar verebilecek kimse olmadigimi vurgulayarak Halife'nin cesaretini

methetmektedir®’.
4. Abbasi Siirinde Methiye

Emevi Devletinin yikilip Abbasi devletinin kurulmasiyla birlikte Islam Devleti; ilmi,
sosyal, kiiltiirel ve siyasi agilar gibi farkli yonlerden bir hayli ilerleme kaydetmistir. Bu ilerleme
tabil olarak medih siirinin farkli konularda gelismesine imkan saglamistir. Abbasi Doneminde
nazmedilen methiye tiiriindeki siirler, Emevi Doneminde oldugu gibi iktidar1 elinde
bulunduran kimseler tarafindan kendilerini halka benimsetmek icin siyasi bir silah olarak
kullanilmaya devam etmistir. Bunun yani sira donemin methiyeleri kazanilan zaferleri ve ig
karisikliklari tasvir etmesi bakimindan tarihi kayitlar olarak ta karsimiza ¢ikmaktadir®. Bu

donemde medih siiri, Emevi Donemindeki harici ve $il hiziplerinin siirlerinde oldugu gibi

% Cerir b. ‘Atiyye, Divdnu Cerir (Beyrut: Daru Beyrfit li't-T1iba’a ve’n-Nesr, 1986), 210-211.

57 Cerir’in methiyeleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.: Salih Tur, Ahtal, Ferezdak ve Cerir’in Siirlerinde Medih ve Hiciv
(Sanlurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997).

58 Fevzi Is4 - Fevzi Emin, fi'l-Edebi’l-"Abbdst (Misir: Daru’l-M’arifeti’l-Cami‘iyye, 2006), 212.
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kisisel duygular1 ifade etmekten ziyade sairlerin bagli bulunduklar1 grubun ve mezhebin
taraftarligini yapmak i¢in de nazmedilmistir®.

Bu dénemde medih siiri 6nceki donemlere nazaran dylesine bir siiyu bulmustur ki, diger
konularda nazmedilen siirler methiyenin yaninda kiigiik parca gibi kalmistir. Abbasi Doneminin
methiyeleri ¢ogunlukla comertlik, seref, cesaret, yardim severlik, belagat, beyan ve benzeri
temalar1 icermektedir. Donemin methiyeleri, genellikle devletin {ist kademelerindeki

sahsiyetlere nazmedilmelerinden dolayi, iist tabakaya mahsus resmi siir gibi itibar gormiistiir®.

Abbasi Doneminin medih sairleri Emevi Donemi'nin medih sairlerinden miras aldiklari,
siirle kazang elde etme huyunu daha da ileriye tasimislardir. Zira bu donemin Halifeler’i,
valileri, emirleri ve devletin iist kademelerinde makam sahibi olan diger devlet ricali siirekli
yanlarinda kendilerini giizelce dven sairleri gezdirmigler ve kendilerine hatir1 sayilir miktarda
bahsisler vermislerdir. Bu sebeple donemin sairleri methiye nazmetme hususunda stirekli bir
rekabet icerisinde olmuslardir. Bu donemin sairleri 6vdiikleri kisileri memnun etmek ve onlarin
bahsislerini kazanabilmek admna kaleme aldiklari methiyelerinde kiifiir derecesine varacak
kadar abartiya ka¢gmiglar ve bu tavirlar1 da memddhlar tarafindan desteklenmistir. Abbasi
Doéneminde saraylarda israf had sathaya ulasmis oldugu igin devlet ricali kendilerini 6vme
derecelerine gore sairlere bahsis dagitma hususunda bir beis gormemislerdir. Doénemin
saraylara giremeyip halk arasinda kalan sairleri, medih siirinin kazang kapisi haline déniismesi
sebebiyle sehir sehir, panayir panayir gezerek nazmetmis olduklari methiyeleri satarak
gecimlerini saglama ve zengin olma derdine diismiislerdir®'. Bu donemde iist tabakaya
mahsus olan, resmi giir gibi itibar goren, gerceklikten ve toplumsal duygular1 yansitmaktan
oldukga uzak olan methiyelerin yan sira halk arasinda, biitiin toplumla iligkili genel duygular

yansitan methiyeler de nazmedilmistir. Bu tiir medih siirleri Abbasi toplumundaki cesitli

% Ahmed Ebt Haka, Fennu’l-Medih ve Tetavouruhu fi’s-Si‘ri’l-*Arabi (Beyrut: Menstratu Dari’s-Sarki’l-Cedid, 1962), 198-
199.

0 el-Fahari, el-Cami’, 669-670.; Nasif, Erva’u Ma Kile, 17.

0 Muhammed, el-Medih,, 39.; el-Fahtiri, el-Cami’, 670-671.; Kenan Demirayak, Abbds? Edebiyat: Tarihi (Erzurum, Safak
Yay., 1998), 67.
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manzalari, farkli renkleri, donemin gercek diisiince yapisini, gergek sosyal hayatin1 ve degisik
konumdaki insanlarin egilimlerini tasvir etmektedir®.

Abbasi Doéneminin meshur sairlerinden birisi olan, siirekli komutanlara ve valilere
medih siiri nazmettigi bilinen Begssar b. Burd'un (6. 167/783) Basra valisi Ukbe b. Selm’in
huzurunda onu 6ven bir methiye insad ettigi ve bu methiyesinin mukabilinde valinin saire on

bin dirhem bahsis verdigi rivayet edilmektedir®®. Sairin bu methiyesinin bazi beyitleri su

sekildedir;
IR X [FOV Kt H g O aghs b8 355 100
s g 150 W dx Yy g3 o Y
AR PCR I CRPS ORI Sly Je el Aol

“O, karanlikta 151$1m parladigr gibi yiiziinde savagin parladigi, avucundan comertlik fiskirandar.

O, savastan ¢ekinmez. Mala miilke tapmaz. Ancak 6vgii i¢in malini bol bol dagitir.

O adamlar1 agzinda cigneyen bir aslandir. Ondan bir bagis istersen gokyiiziindeki suyu bol, gok
gtiriiltiisii cok olan bulutun yagmuru gibidir.”

Bessar b. Burd'un bu methiyesinin geneline baktigimizda, tesbih sanatii usta bir
bigimde kullanarak, memd{thunun comertlik ve cesaret yonlerini 6vdiigiinii géormekteyiz.

Donemin 6nde gelen sairleri arasinda yer alan EbG Nuvas (6. 198/813), Halife Hartin er-
Resid (6. 198/813) icin nazmettigi methiyesinde yiiklii bir bahsis alabilmek i¢in memd{ihunu

guluv derecesinde 6vmektedir. Sairin bu siirinin bazi1 beyitleri soyledir;

RIAIN RIS HEPRHES Geis L oY £
O aallg d1g LRLRR Wdiar Jeinddl 8 332 Y Olgd

02 el-Fahtri, el-Cami’, 672.
6 Eb{i’l-Ferec el-isfehani, Kitabu’l-Egant (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 3/131.
% Begsar b. Burd, Divdnu Bessdr b. Burd (Cezayir: Vizaratu's-Sekafe, 2007), 1/132-138.
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“Iki Ahmed benzerlikte cekistiler. Ikisi de bagciklarin kesildiginde esit olduklari gibi yaratilis ve
huy olarak birbirlerine benzer oldular.

Ikisi birbirine benzerdir, akil cercevesi icerisinde ikisi arasinda bir fark yoktur. Ikisinin anlamu bir,
sayilar: ikidir.

O, Allah"in gogiislerinde kiifrii ve imani saklayanlarin kalplerini imtihan ettigi kisidir.”

Sair bu siirinde memdihunu Hz. Peygamber’e (sav.) benzetmek suretiyle huyunu ve
ahlakini Ovmektedir. Bunun yami sira hilafetin Allah tarafindan el-Emin’e verildigini
vurgulayarak memd@ihunun siyasi propagandasim yapmaktadir. EbGi Nuvas'in bu siiri Abbasi
Donemindeki sairlerin methiyelerinde ne denli ifrata kactiklarina giizel bir 6rnek tegkil
etmektedir.

Abbasi Doneminin meshur medih sairlerinden bir tanesi olan Ebi Temmam (6. 231/846),
Araplar ile Bizanshlar arasinda gegen ve Araplarin kesin bir zaferiyle sonuglanan savastan sonra

el-Me’'miin diye taninan Muhammed el-Mehd1'yi (6. 218/833) metheden elli dort beyitten olusan

uzun bir kaside nazmetmistirse. Bu methiyenin bazi beyitleri su sekildedir;
Ay 5505 \glsds 35 oyl Ogholl Lt ¥ G
A6T s GG G 7 691 Ling
672135815 215 4dag i 55 addsdl) 58300 &y

“Betimleyicilerden hi¢ kimse onun giiciinii tam olarak bilemez. Ta ki onun giicii ilhamdir derler.
O, giinahlardan kaginir. Sonra onlardan korkar. Sanki onun iyilikleri kabahatlerdir.

Soylu davramslar Halife’den hi¢c ayrilmadi. Bunu Allah da kavimler de bilir.”

% Ebti Nuvas, Divdnu Ebi Nuvds (Ebi Zaby (Dubai): Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye, 2010), 355.

66 Eb(i Haka, Fennu'l-Medih, 225.

7 el-Hatib et-Tebrizi, Serhu Divini Ebi Temmdm (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-* Arabi, 1994), 2/72-76.

% Bu siirin bir kisminin terciimesi daha dnce Yakup Gocemen tarafindan yapilmstir. Bkz.: Yakup Gé¢emen, Ebil
Temmam Habib b. Evs et-Tdi'nin Hayati, Eserleri ve Arap Edebiyatindaki Yeri (Kahramanmaras: Kahramanmaras Stitcii
Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 185-186.
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Sair, bu kasidesinde oldukga belig bir tislup ile memd{ihunun adalet, cesaret ve sefkat
yonlerini methetmektedir. Kasidesinin sonlarma dogru ise ayr ayr tavsif edemedigi biitiin

giizel huylarm el-Me’'m{in’da bulundugunu iddia ederek methiyesinde abartiya kagmustir.
5. Endiiliis Siirinde Methiye

Arap hakimiyetindeki Endiiliis'te kaleme alinan ilk medih temal siirler, Dogu Arap
siirindeki genel ¢ercevede nazmedilmistir. Bu donemde yasayan sairler, medih siiri nazmetmek
istediklerinde Dogulu eski sairleri veya Abbasi sairlerini kendilerine 6rnek olarak almigslardir.
Hatta valiler doneminde Dogu Arap diinyasindan Endiiliis’e heyetler halinde sairler gelerek
burada siir nazmetmeye baslamislardir®®. Bu sebeplerle fetih ve valiler donemlerinde Endiiliis
methiyeleri, Dogu Arap siirinin devami ve kopyasi niteliginde olmustur.

Endiiliis'te, Abdurrahman ed-Dahil'in Kurtuba’da Emevi Devletini kurmasiyla birlikte
sairlerin medih siirine daha ¢ok yonelmeye basladiklar1 goriilmektedir. Abdurrahman el-Evsat
(0. 238/852) ile birlikte ise sairlerin methiye konusundaki siirlere olan ilgileri daha da artmigstir”.
Endiiliis'te medih siirinin baslangic1 olarak goriilen bu déneme Dogu’yu taklit donemi adi
verilmektedir. Bu donemde yasayan sairlerin methiyelerinin konularmi genellikle cesaret, savas
ve 0zlem duyduklari ana vatanlar: olusturmaktadir”. Endiiliis’te nazmedilen medih temali
siirler her ne kadar tislup ve konu bakimindan Dogu Arap siirinin kopyas: ve devami gibi
goziikse de Araplar, Endiiliis’ti fethettikten sonra burada daha 6ncesinde alisik olmadiklari
iklim kosullar1 ve dolayisiyla dogal giizelliklerle karsilagsmislardir. Endiiliis’iin bu dogal
glizellikleri Araplarin siir konusundaki yetkinliklerini daha da gelistirerek onlari siirlerinde kisa
ve hafif bahirler kullanmaya sevk etmistir’. Tklimsel olarak kisitli imkanlara sahip olan Dogu
Arap diinyasma nazaran Endiiliis Arap diinyas1 medih siirini daha da gelistirmistir. Bu tiir

siirler Dogu Arap diinyasinda daha ¢ok iist ve orta tabakadan insanlara hitap ederken Endiiliis

% Ahmed Heykel, el-Edebu’l-Endelusi mine’l-Feth ild Sukilti’l-Hildfe (Kahire: Daru’l-Me'arif, 1985), 61.

70 Sevki Dayf, Tarthu'l-Edebi’l-’Arabi ‘Asru’d-Duvel ve'l-Imardti’l-Endelus (Kahire: Daru’l-Me'arif, 1989), 172.

7t Ahmed b. Muhammed el-Makkari et-Tilimsani, Nefhu't-Tib (Beyrut: Daru Sadir, 1968) 1/264-265.

72 M. Faruk Toprak, “Endiiliis Siirine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 32/1-2
(1988), 157.
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Arap toplumunda, toplumun her kesiminden insana hitap eden popiiler bir temaya
dontismiistiir?.

Medih temal: siirler, Endiiliislii sairler arasinda da kendi Halifelerinden veya devlet
ricalinden hediye, bahsis ve atiyeler alabilmek adina, son derece popiiler olmustur. Bu donemde
sairler, her ne kadar gelir elde etmek maksadiyla methiye tiirtindeki siirleri nazmetmis olsalar
da, siirle kazang saglama Endiiliis'te siirin gelismesine ve yayilmasma olduk¢a yardimci
olmustur. Ozellikle medih temali siirlerin Halifeler ve devlet ricali tarafindan begenilmesi,
tesvik edilmesi ve sairlerin nazmettikleri methiyeleriyle gelir elde etmeleri, Endiiliis'te methiye
tiirtintin gelisimine onemli derecede katki saglamistir™.

Endiiliis'te Araplar ile muvelled(in arasinda yayilan milliyetcilik hareketinde siirin bir
silah gibi kullanilmasi, siirin gelismesine ve etkisini arttirmasina katki saglamistir. Zira Arap
kavmiyetciligi yapan sairler kendi 1rklarini 6viip bununla bébiirlenirken bazi Ispanya kokenli
muvelled sairler de Ispanyol 1rkin1 savunmuslardir. Bu durum tabii olarak Endiiliis'te medih
siirinin gelisimine katki sunmustur. Endiiliis’te yasanan 1rk¢i ¢ekismeler Hilafet Doneminin ilk
yillarinda etkin olsa da Endiiliis’tin ilk Halifesi olan III. Abdurrahman’in almis oldugu 6nlemler
sayesinde sona ermis ve irkgilik yapan topluluklar arasinda “Endiiliisliiliik” diistincesi hakim
olmaya baglamistir”.

Endiiliis, Hilafet Doneminde devlet idarecilerinin ¢abalari neticesinde 6nceki donemlere
gore kiiltiirel anlamda kapsamli bir kalkinma hareketi gerceklestirerek zirve noktasina
ulagsmigtir. Hilafet Doneminde Endiiliis’e ait bilimsel bir karakterin olusmasi, bu karakterin
gliclenmesi ve son derece Ozgiir bir bicimde igerik {iretmesi, bu donemde gerceklestirilen
kiiltiirel kalkinmanin tezahiirlerinden bir tanesi olarak temayiiz etmektedir. Bu donemde
devletin iginde bulunmus oldugu kosullar, Endiiliis toplumunun yakalamis oldugu refah
seviyesi, bu toplumun bilesenleri olan milletler arasinda Endiiliisliiliilk duygusunun hakim

kilinarak birligin tesis edilmesi, bagimsizlik, giivenligin saglanmas1 ve toplumun medenilesmesi

73 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii cev. Azmi Yiiksel ve Rahmi Er (Ankara: imaj Yay., 1993), 149.

74 et-Tilimsani, Nefhu't-Tib, 4/167-168.; Omer Ferrth, Tarihu'l-Edebi’l-"Arabi (Beyrut: Daru’l-‘Ilm li'1-Melayin, 1981),
4/194-197.

7> Heykel, el-Edebu’l-Endelusi, 132-133.; Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 18-19.
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halkin kiiltiirel diizeyinin artmasina ve edebi faaliyetlerin yiiksek bir seviyeye ulasmasina sebep
olan 6nemli etkenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hilafet Doneminde gerceklestirilen kiiltiirel kalkinmada biiyiik pay sahibi olarak, Halife
II. Abdurrahman en-Nasir ve oglu Halife II. Hakem el-Mustensir goziikmektedir. Bu iki Halife,
Endiiliis'te edebi ve kiiltiirel bir ortam olusturmaya calismakla yetinmemislerdir. Onlar,
Dogu'nun 6nde gelen, her alandan ilim adamlarii Endiiliis’e cekmeye calisarak kendilerini
desteklemislerdir. Bununla da yetinmeyip cesitli bolgelerde bulunan degerli kitaplar1 Endiiliis’e
getirtmislerdir. Iki Halife, Endiiliis’te yasayan Dogulu ve Endiiliislii ilim adamlarin farkli ilim
dallarinda eserler telif etmeye tesvik ederek Endiiliis’tin Hilafet Dénemi'nde kiiltiirel bakimdan
her yoniiyle gelismesini saglamiglardir”.

Donemin meshur sairleri arasinda gosterilen Eb(i'l-Muhassa, Endiiliis Emevi Devleti'nin
kurucusu Abdurrahman ed-Dahil igin bir¢ok methiye nazmetmistir. Sairin I. Abdurrahman ve

oglu Emir Siileyman’1 (6. 184/800) methettigi bir kasidesinin baz1 beyitleri su sekildedir;

S o disdly Rz 1338 131 Bl 135
s Jo i ¥ el Ll FUE Bl 1S
78}"“ @315 a3 Laa 29 A [l dd &g el 3h

“Kaba wve giiclii olan Meciisilere hdkim olan Halife, yoldan ciktiklar: zaman onlari oklariyla
vurarak ferasetini gosterdi.

Cokca miisamahakdr olan Siileyman bir sabah vakti 6zriinii beyan eden kisiyi umursamayan aslan
gibi onlarin tizerine gitti.

O, comertligi comertlige ehil olan kisilerden miras almustir. VAdi’l-Ahmer giiniiniin akibetini

ortadan kaldirmugtir.”

76 Heykel, el-Edebu’l-Endelusi, 184.; Sehabettin Ergiiven, “X. Ve XI. Yiizyillarda Endiiliis'iin Ilmi ve Edebi
Panoramasina Genel Bir Bakis”, Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Musiki Dergisi 15 (2010), 19.

77 Ebti'l-Kasim Sa‘id el-Endelusi, Kitdbu Tabakitu’l-U'mem (Beyrut: el-Matba’atu’l-Kastlikiyye, 1912), 65-66.

78 Lisanu’d-Din b. el-Hatib, el-Ihéta fi Ahbdri Girnita (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 4/198.
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Ebti'l-Muhassa, bu methiyesinde birinci memdiithu olan Abdurrahman ed-Dahil’i zeka,
cesaret ve savascilik yonlerinden methetmektedir. Tkinci memdtihu olan Emir Siileyman’1 ise
comertlik ve cesaret yonlerinden 6vmektedir.

Yahya b. Hakem el-Gazal (6. 250/864), Emirlik Déneminde yasamis ve Abdurrahman el-
Evsat diye meshur olmus olan emir II. Abdurrahman’in sairi olma konumuna erigmistir. Emir,

el-Gazal't Konstantiniyye'ye elgi olarak gonderdiginde sair burada kralin oglu igin bir siir

nazmetmis ve bu siirinde prensi 6vmiistiir™. el-Gazal'in bu siirinin bazi beyitleri soyledir;
Jusb e 83 Sl Jos 25 Sles VY o Ll
/}...a..a)ujﬂ RUSA] d‘ﬁfcﬁb Ly O 2l
80 Juslaly 34 Yy o35 b Y elpn B8 e

“(O prens) gozii siirmeli, boynu uzun olan viicudu yumusak, narin giizel boyunludur.

Genglik suyunun onun elmacik kemiklerinde cilalr bir kilicin parlakli$r gibi parladigini goriirsiin.

Viicudu egit bir yapidadir. Ne hor gorecegin bir kisaliktadir ne de uzundur.”

Yahya b. Hakem el-Gazal, bu siirinde genel olarak memd{ihunun fiziksel &zelliklerini
degisik sifatlarla niteleyerek Ovmektedir. Bunun yani sira prensin soyunun asilligini de
methetmektedir.

Endiiliis’te yasamis meshur sairlerden Ibn “‘Abd Rabbihi, devlet ricali icin nazmettigi
methiyeleri sebebiyle devlet sairi, Halife sairi gibi unvanlar kazanmustir. Sairin Halifeler,
vezirler, komutanlar ve diger devlet adamlar: i¢in kaleme almis oldugu methiyeler, kendisine
saraylarin kapilarin1 agmistir. Ibn ‘Abd Rabbihi, fakir bir ailede yetismesine karsin, nazmetmis
oldugu methiyelerinin edebi agidan giizel olmasi sayesinde zengin bir hayat slirmiistiir®!.

Sairin divanin incledigimizde devlet kademesindeki sahsiyetler icin bir¢cok methiye

7 Tbn Sa‘id el-Magribi, el-Mugrib fi Huld el-Magrib (Kahire: Daru’l-Me'arif, 1955), 2/57-58.

8 Yahya b. Hakem el-Gazal, Divinu Yahyd b. Hakem el-Gazdl (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Mu'asir, 1993), 68-69.

81 Muhammed b. “Ubeydillah b. Hakan, Matmahu’l-Enfus ve Mesrahu't-Teennus (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1983),
270-275.; Muhammed Ridvan ed-Daye, fi'I-Edebi’l-Endelusi (Dimegk: Daru’l-Fikr, 2000), 62 ve 300.
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kaleme aldigin1 gormekteyiz. Sairin, el-Montol(in savasindan sonra Halife III. Abdurrahman’

ovdugii bir kasidesinin bazi beyitleri soyledir;

L/ﬂ};i {Mw A 19 f]‘}f)i :{4}‘\5 Laf\.l} :ty“@\j ’,.,a.J° ?\3 R WY 3
S28156 o1 3 b s il Ghiah 4 el Salal 28

“Sen saldirdi§in zaman zafer ve destek senin iki ordun oldular. Senin basin gseref, sonu
saglamliktir.

Comertlik ve yigitlik arasinda bahtiyar bir sekilde belirdin. Iste bu senin sagin bu da solun.

Allah’mn yardimi senin éniinde fethi aydinlatarak ilerler. Yeryiiziindeki diismanlarini helak eder.”

Ibn “Abd Rabbihi, bu methiyesinde memdtthunun cesaret, savascilik, yigitlik, 6ne atilma,
comertlik, seref, soyluluk gibi 6zelliklerini 6vmektedir.

Ibn Hani’, Ehl-i Beyt ve Sia hakkinda nazmettigi bir diger methiyesinde Cafer b. Ali ve
oglu Tbrahim’i dvmektedir. Sairin, Ibrahim’in saltanatin sahibi olmasi gerektigini ima ederek

memdihunu 6vdiigii bu methiyesinin bazi beyitleri soyledir;

s Ps Lol K o g e ST Y

o o . . 2 PN od P
el s Cup Y 855 95 4 #50a Jati Sa
Pekes B o 24sy by §§ w58 ¥

“Ali'nin oglu Cafer’in oglu (Ibrahim) gibi saltanatin gorkemini kusanan bir sultan gormiiyorum.

Zulmii ortadan kaldirdi. Karanliklar: parcalayarak aydinlhiga kavusturdu. O, kimsenin ortiisiinii

yirtarak siipheye diisiirmeyen heybet sahibidir.

Yere basar, bastig1 nemli toprak 1slak incidir. Nemli topragin suyu miskin ozsuyudur.”

82 bn ‘Abd Rabbihi, Divanu Ibni ‘Abdi Rabbihi (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1979), 127-128.
83 fbn Han?’ el-Endelusi, Divanu fbn Hani’ el-Endelusi (Beyrut: Daru Beyrut, 1980), 249-250.
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Ibn Han?’, bu methiyesinde memd{ihunun soyu, azameti, yiice goniilliigii, comertligi gibi

hasletlerini vmektedir.
Sonug¢

Methiye tiirii, Cahiliye Doneminin baslarinda miistakil kaside seklinde islenmemistir.
Zikredilen donemde Nabiga ez-Zubyani, krallar1 6vmek suretiyle bu siir tiiriinii kazang kapisi
haline getirmistir. Donemin sairleri gelir elde etme maksadiyla miistakil kaside formunda
methiyeler nazmetmeye baslamiglardir. Zikredilen donemde halk tarafindan sairlere atfedilen
deger sebebiyle insanlar, sairlerin ovdiikleri kabile reislerine veya krallara tabi olmuslardir.
Bundan dolayr da idareciler medih sairlerine ihsanda bulunmakta olduk¢a comert
davranmislardir.

Sadru’l-Islam Déneminde Islamiyetin yeni dogmasi, yayilmaya baglamasi ve
Miisliimanlarin genelde miicadele halinde olmalar1 medih siiriyle mesgul olmalarmna pek imkan
birakmamistir. Bu yiizden zikredilen donemde methiyeler kismen inkitaa ugramistir. Bu
dénemde nazmedilen methiyelerde igerik olarak bazi motifler degismistir. Zira Islamiyet,
methiyelerde cahiliye adetleri ile dviinmeyi yasaklamistir. Sadru’l-islam Déneminde sairler
medih siiriyle kazang saglamamislardir. Bunun sebebi zikredilen dénemin devlet adamlarinin
siirle kazang saglamayi ¢irkin bir is olarak gormesidir.

Emevi Doneminde methiyelerde, Cahiliye Doneminde oldugu gibi irk ve kabile ile
oviinme yeniden baslamistir. Bu donemde methiyeler Emevi, $ia, Harici ve Zubeyri hizipleri
gibi siyasi gruplarin propaganda araci haline dontismiistiir. Cahiliyede ortaya ¢ikan ve Sadru’l-
[slam Doéneminde son bulan methiyeyle kazang saglama gelenegi bu donemde tekrar ortaya
¢itkmistir. Donemin medih kasidelerinin formunda bir degisiklik olmamustir.

Abbasi Doneminde yonetimi elinde bulunduran devlet ricali methiyeleri kendilerini
halka benimsetmek icin bir ara¢ olarak kullanmislardir. Bu donemde de siyasi gruplarin ve
mezheplerin taraftarligini yapmak icin methiyeler kaleme alinmistir. Dogu Arap diinyasinda
medih tiirii en ¢ok bu donemde yayilmistir. Zikredilen donemde 6nceki donemde oldugu gibi
medih siiri bir kazang kapisi olarak kalmaya devam etmistir. Bu donemde nazmedilen
methiyelerin formunda da degisiklik olmamistir. Abbasi Doéneminde toplumsal duygulari

yansitan methiyeler de kaleme alinmistir.
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Arap hakimiyetindeki Endiiliis’te kaleme alinan ilk methiyeler, Dogu Arap siirindeki
genel ¢ercevede nazmedilmistir. Endiiliis’te nazmedilen methiyeler iislup ve konu bakimimdan
Dogu siirinin kopyasi ve devamu gibi goziikse de Araplar, Endiiliis’ii fethettikten sonra 6nceden
gormedikleri iklim kosullar1 ve dogal giizelliklerle karsilagsmislardir. Endiiliis’iin dogal
glizellikleri Araplarin siir konusundaki yetkinliklerini daha da gelistirerek, siirlerinde kisa ve
hafif bahirler kullanmaya sevk etmistir. Endiiliis Islam Devletinde de yasanan siyasi cekismeler
methiyeye dogrudan etki etmistir. Endiiliislii sairler, Dogulu sairler gibi methiyeyi kazang

kapis1 olarak gormiiglerdir.
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Seyh Muhammed Kerbeldyi'nin Mevldna Halid-i Bagdidi'nin Gazeline Yazdig1 Tahmisin Tasavoufi ve Edeb? Serhi

Ozet

Seyh Muhammed Kerbelayi XX. ytizyihn ilk ¢eyregine kadar Naksi-Halidiligin 6nemli
merkezlerinden olan Aktepe ekoliinde yetismis mutasavvif bir sairdir. Sairin Naksi-Halid1 tekke
ve tarikat kiiltlirii etrafinda sekillenmis olan edebi birikimi, onu 6zellikle tasavvufi siir sanatinda
miimtaz bir yere tasimistir. Kendisinden geriye, Kiirtce disinda ti¢ dilden (Farsca, Arapga,
Osmanlica) siirlerin yer aldigr bir divan birakmis olan sairin siirleri; icerik ve muhteviyat
agisindan oldukga zengin, 6zellikle tasavvuft anlamda retorik degeri son derece yiiksek siirlerdir.
Sairin mezkar divaninda Naksi-Halidiligin kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadi'nin gazellerine
yapilmis tahmis ve nakizeler de mevcuttur. S6z konusu bu tahmis ve nakizeler Farsca yazilmistir.
Farsga yazilmis tahmislerden ikisi yedi, digeri ise bes bend seklindedir. Bes bendlik bu tahmis,
Mevlana Halid-i Bagdadi'nin bes beyitten olusan bir gazeline yapilmis tahmistir. Mevlana
Halid’in bu bes beyitlik gazali ise Hafiz Sirazi'nin bir gazeline yazdig1 nazireden ibarettir.
Tasavvufi ve ahlaki manada derin diialetik mukayeselere ve bu mukayeselerin giiclii
¢ikarimlarina sahip sézkonusu bes bendlik tahmis, tematik form ve estetik agisindan dikkate
deger oldugu gibi Mevlana Halid'in Kiirt mutasavvif sairleri {izerinde sadece tasavvufi ve
Miiceddediye-i Naksiyye fikriyat1 yoniiyle degil, edebi yoniiyle de etkili oldugunu gostermesi
bakimindan dikkate sayandir. Ayrica bu tahmis, Seyh Muhammed Kerbelayi’den Mevlana
Halid’e ondan da Hafiz-1 Sirazi'ye uzanan bir tiir metinlerarasiigi (intertekstualite)
gostermektedir. Ote taraftan klasik Kiirt tasavvuf edebiyatinda Hafiz Sirazi’nin etkisini ortaya
koymaktadir. Her {i¢ sair de bu siirle iyi ile kotii, kiymetli ile kiymetsiz, giizel ile ¢irkin gibi
onermelerde bulunmustur. Tahmisin muhteviyatinda kiside olmas1 gereken minimum ahlaki
degerlerin kaliciligindan, kisiyi iyi tinetinden koparan zahiri giizelliklerin ise formel olusundan
s0z edilmistir. Goriliniirde aymi olan iki cinsin, 6zde aymi olamayacag: diisiincesi islenmistir.
Boylelikle tasavvuf mefkiresinin temelini olusturan zahir ile batin arasindaki farka diialetik
miinazara gercevesi goz oOnilinde bulundurularak dikkat cekilmistir. Bu calismada Seyh
Muhammed Kerbelayi tarafindan bir tahmisle sonlandirilmis bir siirin tasavvufi ve edebi analizi
yapilmistir. S6z konusu {i¢ sair arasindaki etkilesim, interdisipliner bir yaklasimla incelenmistir.
Bu inceleme de tasavvufi ve edebi klasik serh yontemleri izlenerek yapilmistir. Calismada
oncelikle tahmisin yapisal yonleri ve diialetik mukayese 6zellikleri ele alinmistir. Ardindan her
bir bendinin bes misradan olustugu, toplam yirmi bes misralik tahmisin, transkripsiyon ve
terctimesi yapilmistir. Calismanin ana boliimiinii olusturan serh kisminda ise beyit ve dizelerin
gramatik Ozellikleri ile sozliikgelerinden ziyade manaya odaklanilmigtir. Bu kisimda her bir
misra ayr1 ayr1 ele alinmig, bendin genel dokusunu bozmayacak sekilde varsa ayet ve hadislere
ya da dini referanslara dikkat g¢ekilmistir. Klasik inanis ve itikddlar izah edilmis, tasavvufi
imgeler {tizerinde ozellikle durulmustur. Bend ya da beyitte yer aliyorsa ayrica mitolojik
anlatilara, kadim inaniglara, adi gecen veya adina isarette bulunulan sahislarin hayatina ve
kimligine de kisaca deginilmistir. Her bendin serh kismindan sonra edebi niikteleri ele alinmistir.
Bu kisimda telmih, iham, istiare, kinaye ve benzeri edebi niikteler varsa belirtilmis, boylece s6z
konusu tahmisin bir tiir anatomisi ortaya konularak; tasavvuf ve tasavvuf edebiyati
aragtirmacilarinin istifadesine sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Klasik Metin Serhi, Hafiz-1 $irazi, Halid-i Bagdadji,
Muhammed Kerbelayi, Tahmis.
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Abstract

Sheikh Mohammad Karbalay1 is a sufi poet who grew up in the Akhtepe school, which was one of the
important centers of Naqgshi-Khalidi school until the first quarter of the 20th century. The poet’s
literary accumulation, which was shaped around the Naqshi-Khalidi lodge and cult culture, carried
him to a distinguished place, especially in the art of sufi poetry. The poet left a legacy of a diwan
containing poems from three languages (Persian, Arabic, Ottoman) besides Kurdish; These poems are
very rich in terms of content, and have a high rhetorical value, especially in the sufistic sense. In the
aforementioned diwan of the poet, there are also fakhmis and nagizes made to the ghazals of Mawlana
Khalid Bagdadi, the founder of Naqshi-Khalidi. These takhmis and nagizes in question were generally
written in Persian. Two of these takhmis written in Persian are in the form of seven bends and the other
in the form of five bends. This takhmis with five bends is a reply in a kind made into a ghazal
consisting of five couplets by Mawlana Khalid Baghdadi. The aforementioned ghazal of Mawlana
Khalid consists of a nazire written by Hafez Shirazi in a ghazal. This five-point takhmis, which has deep
dualistic comparisons in sufi and moral sense and strong implications of these comparisons, is
important in terms of thematic form and aesthetics, and it is evident that Mawlana Khalid was
influential on Kurdish sufi poets not only in terms of sufism and Mujaddidi-Nagshi but also in terms
of literature notable for its demonstration. It also shows a kind of intertextuality extending from
Sheikh Mohammad Karbalayl to Mawlana Khalid and from him to Hafez Shirazi. While takhmis
shows the intertextuality between these three poets, he also reveals the influence of Hafez Shirazi in
classical Kurdish sufi literature. The message that all three mentioned poets want to give in this ghazal
is joy from the integrity of meaning, good and bad, precious and worthless, beautiful and ugly, etc.
includes propositions. In the content of the takhmis, the permanence of the minimum moral values that
should be in the person is mentioned. It has been mentioned that the evils and apparent beauties that
will tear a person away from his good spirit are formal. The idea that two genders that are the same in
appearance will not be the same in essence has been worked out. Thus, the difference between
outward and inward, which forms the basis of sufism, has been pointed out by considering the
dualistic debate framework. In this study, a sufistic and literary analysis of a poem that was ended
with a takhmis by Sheikh Mohammad Karbalayl was made. The interaction between these three poets
has been examined with an interdisciplinary approach. In this study, sufistic and literary classical
commentary methods were followed. In the study, first of all, the structural aspects of estimation and
dualistic comparison features are discussed. Then, the transcription and translation of a total of
twenty-five verses, each of which consists of five lines, was made. In the commentary part, which
constitutes the main part of the study, the focus is on the meaning rather than the grammatical
features of the couplets and lines and their lexicon. In this section, each verse has been handled
separately, and attention has been drawn to verses and hadiths or religious references, if any, without
disturbing the general texture of the paragraph. Classical beliefs and creeds have been explained, and
especially sufistic images have been emphasized. If it is included in a bend or couplet, mythological
narratives, ancient beliefs, the life, and identity of the people mentioned or whose names are
mentioned are also briefly mentioned. After the annotation part of each subordinate, its literary points
are stated. In this part, reference, inspiration, metaphor, innuendo, pun, sheci and so on. Ma‘ani, badi'
and declarative type of literary wit are indicated. Thus, a kind of anatomy of the aforesaid takhmis has
been put forward and presented to the use of researchers in the history and literature of sufism.

Keywords: Sufism, Classic Text Commentary, Hafez Shrazi, Khalid Baghdadi, Mohammed Karbalayi,
Takhmis.
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Giris

Edebiyatta diger adi muhammes olan tahmis, bir gazelin ya da kasidenin her beytinin
oniine ayn1 vezinle {i¢ misra ilave edilmek suretiyle yazilan siirlere denir. Hamis kokiinden
gelen tahmis, besleme demektir. Klasik tasavvuf siirinde hemen her sair kendinden 6nceki
veya c¢agdasi bir sairin seckin bir gazel ya da kasidesine tahmis yazmistir. Tahmisin iyi mi
yoksa kotli mii olusu; esas alinan beyitlerle ilave edilen beyitler arasindaki vezin, kafiye,
redif vb. 6zelliklerinin diginda yer alan anlam biitiinliigiiniin derecesine goredir. Tahmisler
genellikle bes veya yedi bend arasinda degisir ve son bendinde her iki sairin mahlaslarina
yer verilir. Kasidelere yapilan tahmislerde bend sayis1 beyit sayisi kadar da olabilir.!
Musammatlar icerisinde en yaygimn olan ve fikre bagli mana sanatlarindan kabul edilen bu
nazim sekline klasik donem Kiirt tasavvuf edebiyatinin zirve donemi kabul edilen XVII.
ylizyildan itibaren pek c¢ok sairin divaninda da rastlamak miimkiindiir. Divaninda
tahmislere yer vermis mutasavvif sairlerden birisi de XX. yiizy1l Kiirt mesayihinden Kerbelay?
adiyla bilinen Seyh Muhammed Aktepi (6. 1885-1936) dir. Diyarbakir'in Cinar ilgesine bagl
Aktepe koytlindeki Naksi-Halidi ekolde yetismis olan Kerbelayi'nin kendisinden geriye
biraktig1 yazili eserler arasinda yer alan ve igerisinde dort dilden (Kiirtge, Farsca, Arapga ve
Osmanlica) siirlerin bulundugu divani; igerik ve muhteviyat agisindan oldukca zengin,
ozellikle tasavvufi anlamda retorik degeri son derece yiiksek bir divandir. Kerbelayi'nin
ekseriyeti Kiirtge yazilmis siir divaninda toplam on iki Fars¢a kaside ve gazel de yer
almaktadir. Bu Farsca siirlerin tigli XIX. yiizyilin en onemli mutasavviflarindan Naksi
Miiceddediye-i Halidiyenin kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1827)'nin gazellerine
yapilmig tahmislerdir. Bu tahmisler disinda Kerbelayi'nin divaninda Mevlana Halidin
siirlerine yonelik bazi nakizelerde goze carpmaktadir. S6zii edilen tahmislerden ilki Mevlana
Halid'in Ey zi giilzdr-1 cihan simsdd-1 dil-cilyet garaz matlai ile baslayan gazeline yapilmis bir
tahmistir ve toplam yedi benttir. Tkincisi Nigdr-i tiirk cesm-i mest-i cilak matlai ile baglayan
yine yedi bendlik bir tahmistir. Ugiincii ve makaleye konu tahmis ise Mevlana Halid'in Be-
iksir il hil her hak-1 rih zer ne-hahed sod matla1 ile bagslayan gazeline yapilmis bir tahmistir.
Kerbelayi'nin tizerine tahmis yazdig1 ve Mevlana Halid’e ait olan s6z konusu bu iiglincii
gazelin muhteviyati ve temasi ise Hafiz-1 Sirazi (6. 1390-?-)'nin Ne her ki cehre ber-efritht dilberi

daned matlai ile baslayan gazeline; form ve lafzl benzerlikler agisindan yapmis oldugu agik

! iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zIiigii (1stanbu1: Kap1 Yayinlari, 2012), “Tahmis”, 449.
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bir nazireden ibarettir. Edebiyatta nazire, baska bir saire ait siirin usltbunu kullanarak ona
duyulan ilgiyi ifade etmek icin onu taklit etmesidir. Bu taklitte kafiye ve redif birligi sart
olmasa da muhteviyat ve tematik birlikteligin olmas1 sarttir.? Binaenaleyh makaleye konu
tahmiste bu tematik birligin oldugu goriilmektedir. Ayni sekilde bu tahmis, Kerbelayi’den
Mevlana Halid’e ondan Hafiz-1 §irazi'ye kadar uzanan bir tiir metinlerarasilig
(intertekstualite) gostermekte ve klasik Kiirt tasavvuf edebiyatindaki Mevlana Halid ve
Hafiz etkisini de ortaya koymaktadir. Tahmiste iyi ile kotii, kiymetli ile kiymetsiz, giizel ile
cirkin gibi karsilastirmali onermeler s6z konusudur ve bir tiir diialetik miinazara gergevesi
dikkate alinarak yazilmustir.

Bu calismada ilk olarak sufi sair Kerbelayi'nin hayati, tasavvufi ve edebi yonii,
eserleri ve divani {izerinde durulmus ardindan makaleye konu tahmisin kavramsal gergevesi
ve yapisal Ozellikleri ele alinmistir. Tahmisin serh boliimde ise orijinal diliyle yazilmis her
bendin, sade transkripsiyonu, ardindan terciimesi yapilmigtir. Terciimede literal terciime
yontemi benimsenmistir. Yanyana yazilan misralar arasina noktalama isareti olarak egik
¢izgi (/) konmustur. Terciime kisminda parantez [( )] igerisindeki ifadeler misranin
anlagilmasi icin tarafimizca eklendigini gostermektedir. Bu kissmda Mevlana Halid'e ait

beyitler italik gosterilmisgtir.
1. Seyh Muhammed Kerbelayi’'nin Hayat:

Seyh Muhammed Kerbelayi, Seyh Abdurrahman Aktepi (6.1907)'nin ortanca oglu
olarak 1885 yilinda Diyarbakir'in Cimnar ilgesine baghh Aktepe kdyiinde diinyaya gelmistir.
Tam adi Seyh Muhammed Bedreddin’dir. Kdytine nispetle Seyh Muhammed Aktepi olarak
da anilir. Ad1 kaynaklarda Kerbelayi olarak ge¢se de bu onun babasi tarafindan kendisine
verilmis bir lakaptir.? Biiyiikbabasi Seyh Hasan-1 Ntrani (6. 1863) Molla Halil es-Siirdi (0.
1843) ve Seyh Salih Sibki (6. 1852) gibi biiyiik mutasavviflara intisab etmis ve tarikat
icazetnamesini Seyh Salih Sibki’den aldiktan sonra seyhinin talimatiyla 1850’de ailesiyle
birlikte Aktepe koyiine yerlesmis ve burada bir medrese ve tekke insa ettirerek irsad isleriyle
mesgul olmustur. Bolgede artan niifuzu sebebiyle Sultan Abdiilmecid (6. 1861), tekkenin

faaliyetlerini daha iyi yiiriitebilmesi i¢in yazili bir beratla birlikte Aktepe koyiinii ve

2
3

Pala, “Nazire”, 367.
Kadri Yildirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, c. 11, (1stanbu1: Avesta Yayinlar1,2018), 264.
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cevresinde yer alan genis arazileri kendisine hibe etmistir.# Dedesinin vefatindan sonra
yerine babasi Seyh Abdurrahman Aktepi ge¢mistir. Babasinin doneminde Aktepe tekke ve
medresesi, bolgenin en onemli Naksi-Halid1 ekollerinden birisine dontismiistiir. Bu ekolde
ylizlerce alim ve talebe yetismis, dini ve tasavvufi eserlerin yani sira astronomi, mantik, tip,
cografya, sarf ve nahiv ilimlerinde cesitli eserler verilmistir.> Kerbelayi, babasi Seyh
Abdurrahman ve amcasi Seyh Muhammed Can (6. 1909)'1n iki y1l arayla vefat etmelerinin
ardindan Aktepe tekke ve medreselerinde postnisinlide ge¢mis, 1925 yilima kadar da
buradaki irsad faaliyetlerine devam etmistir. 1925 yilinda vuk@i bulan $Seyh Said (6. 1925)
hadisesinin hemen akabinde Aktepe medresesi, bolgedeki pek ¢ok medrese gibi kapatilmig
ve Aktepe ailesinin tiim fertleri degisik sehirlere siirgiin edilmistir. Bu donemde Seyh
Muhammed Kerbelayi de 6nce Usak oradan da Adana’ya siiriilmiistiir. Iki yillik siirgiinden
sonra 1927’de Diyarbakir’a doniisiine izin verilmis ancak Aktepe tekke ve medresesinde
faaliyetlerine yine izin verilmemistir. Aktepe’ye yakin Tavsantepe (Ctlé) koyiindeki
miiritlerinin daveti tizerine bu koye yerlesmistir. Koyde, kendisi icin yaptirdigi, sadece
kiigiik bir tavan penceresine sahip tek goz bir oda da hayatini ilim ve irfan ile siirdiirmiis ve
asla evlenmemistir.® Uvey kardesi Seyh Askeri (6. 1952)'nin agabeyi Kerbelayi'nin 6liimii
tizerine kaleme aldig1 mersiyedeki madde tarihi diisiilmiis beyitlerden anlasildig1 kadariyla
31 Mart’1 1 Nisan’a baglayan gece 1355/1936 yilinda 51 yasinda iken mezkir kdyde vefat
etmistir” Oliimiinden sonra cenazesi Aktepe’'ye gotiiriilerek babasmin kabri yanina

defnedilmistir.?
1.1. Tasavvufi ve Edebi Kisiligi

Seyh Muhammed Kerbelayi, ilk egitimine Aktepe medresesinde baslamis ve buradaki
ilmi ve dini tedrisatla yetismistir. Gen¢ yasina ragmen tasavvufi egitimini ve seyr u

stiliikiinii babasinin gézetimde tamamlamis ve yine babasindan hilafet icazetnamesi almugtir.

Mehmet Sefik Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i Amid, c. I-1I, (Istanbul: Kent, 2004), 250-251.

Murat Ozaydin, Seyh Abdurrahman Aktepe, Hayat: Eserleri Goriisleri, (Diyarbakir: Cihan Yaymlart. 2009), 67-73.
Séx Mihemed Kerbelayi, Ferhenga Kerbelayi, Mirsad'ul-Etfal / Sahrahé Kiidekan, Haz. Ramazan Pertev (Istanbul:
Nibihar, 2012), 7-8.

Séx Eskeri, Keskol, Transkripsiyon. Zeynelabidin Zinar (Stenbol: Doz, 2009), 56. Askeri'nin madde tarihi
diisiilmiis siriinden Kebeldyi'nin 1936 yilinda vefat ettigi anlagilmaktadir. Ancak 6liim tarihine iliskin farkli
kaynaklarda 1939 yili da gosterilmistir. Bkz. Séx Mihemed Kerbelayi, Diwana Kerbelayi, (Elyazma Niisha, Mela
Zeynelabidin Amidi, Diyarbekir: Tipkibasim, 1980), 5; Veysel Basct - Yakup Aykag, "Serha Tesewifi ya
Qesideya “Bangé Weys” a Kerbelay1", Sarkiyat 14 / 2 (Agustos 2022), 541.

Yildirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, c. 11, 264.
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Amcasi Seyh Muhammed Can’in vefatindan sonra Aktepe’de postnisin olan Kerbelayi bu
stire zarfinda babasmin diger halifeleriyle birlikte burada tedris ve irsad isleriyle mesgul
olmus, pek ok talebe ve alim yetistirmistir. Olene dek Sah-1 Naksbend (6. 1389) ve Mevlana
Halid’e olan bagliigmi devam ettirmis olan Kerbelayi, yukarida bahsedilen siirgiin
yillarindan sonra irsad faaliyetlerinde bulunmayarak miinzevi bir hayati tercih etmis ve bu
stirede kendisini sadece ilme ve yaziya vermistir. Ctilé koyiindeki 10 yillik ikameti sirasinda
sadece yazmistir ancak yazdiklarinin bircogunu yakmistir. Vefatindan hemen once
cevresindekilere; “Ben su diinyaya agz1 kapali bir sanduka olarak geldim ve agz1 kapal bir
sanduka olarak da gidiyorum” dedigi ve yiiregindeki sirlariyla birlikte bu diinyadan nakl-i
mekan ettigi rivayet edilir.’® Seyh Muhammed Kerbelayi'nin tasavvufi anlayisy; ask,
muhabbet, cezbe ve vuslat ile manen Allah’a dogru seyir halinde olan tarik-i suttar bir
anlayistir. Siirlerinden goriildiigii kadariyla musikiye oldukc¢a Snem veren Kerbelayinin
tasavvufi kimliginde dikkat ¢eken diger bir husus da onun genel kabullerin disindaki
pratiklere ve Ehl-i Beyt'e olan sempatisidir. Genel olarak Aktepe ekoliinde var olan bu
sempati Kerbelayi'nin siirleri incelendiginde kendisini daha fazla hissettirir. Akrani olan pek
cok Naksi-Halidi seyhinin aksine son derece teloranshi bir diinya goriisiine ve ayni
dogrultuda bir hayat tarzina sahip olmustur. Kiirtgenin yani sira ¢ok ileri derecede Arapga,
Farsca ve Osmanlica bilen Kerbelayi, zati manada da bir sairdir. Hayatinin son ceyregindeki
miinzevi yillarinda, yazdiktan sonra atese verdigi siirlerinden kurtarilarak derlenmis olan
divanindan anlasildig1 kadariyla ¢ok engin bir edebiyat bilgisine ve gili¢lii bir kaleme
sahiptir. Dort dilden siirlerin yer aldig1 divaninda Kerbelay? ve Bedri mahlaslarini kullanan
sairin gazel, kaside, miilemma, muhammes hatta hiciv kalibinda yazdig gesitli siirleri vardir.
Siirdeki yetenegi miikemmel olan sairinin aliterasyon ve benzeri tekniklerle yazdig: siirler
disinda asagidaki ornek gazelinde kullandig1 edebi teknik onun bu alandaki basarisini
gosterir.’? Asagidaki tabloda Farsca yazdig bir gazelin ilk beyti yer almaktadir. S6z konusu
gazel permiitasyon teknigiyle yazilmistir. Yani beyitteki sifat ve tamamlamalar ne kadar yer
degistirirse degistirsin anlam biitiinliigli bozulmamakta ve siirin vezin ile kafiyesinde

herhangi bir carpiklik ortaya ¢ikmamaktadir ve bu teknik, toplam dokuz beyitlik gazelin

? Yildirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, c. 11, 264.

10 e e am g . . N Y .
Sairin “Min roje sev sev e sev sev her sev e sev e sev / Zéde ji sev i rojan ev der sev e sev e sev” beytiyle
baslayan kasidesi gibi aliterasyon teknikli siirleri icin bkz. Kerbelayi, Diwana Kerbelayi, 53.
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tamaminda kullanilmustir. Ey huri bakish, ¢in giizeli muhtesem sevgili seklinde terclime
edilebilecek s6z konusu gazelin ilk misras1 ve permiitasyon teknigi asagidaki sekildedir:

Cini senema / muhtesema / huri nigaha"

@@ ©)

1.Cini senema

2.Muhtesema

3.Huri nigaha

Yukaridaki tabloda yer alan misradaki {iger kisimhik boliimlerin yeri degistirilecek

olsa, bu durumda misranin baslangici i¢in permiitasyon hesaplamasi soyle olacaktir:

P2y =P(2)=—r _=2_¢
32)= (E)_(3—2)!_I_

Yani her misrada anlam ve vezin bozulmadan alt1 farkli versiyon ortaya ¢itkacak ve bu sonug
siirin aym estetikte okunmasmi saglayacaktir. Formiilde verilen bu altili permiitasyon
asagidaki sekildedir:

Cini senema huri nigaha muhtesema

Cini senema muhtesema huri nigaha

Huri nigaha ¢ini senema muhtesema

Huri nigaha muhtesema ¢ini senema

Muhtesema ¢ini senema hiiri nigaha

Muhtesema hiirl nigaha ¢ini senema

1.2. Eserleri ve Divani

Seyh Muhammed Kerbelayi'nin giintimiize ulagsmis iki eseri mevcuttur. Bunlardan
ilki 1912 yilinda Aktepe’deyken kaleme aldig1 Mirsadu’l Etfal - Sahrahé Kudekan adli manzum

Farsca-Kiirtge sozliiktiir. Kiirt sair ve mutasavvif Seyh Ahmed-i Hani (1707-?-)'nin Ni#ib(ih)ara

' 552 konusu gazelin tamamu icin bkz. Kerbelayi, a.g.e, 19-20; Aynu sekilde bkz. Séx Mihemed Kerbelayi, Diwana
Kerbelayi, Haz. Osman Akdag i Kerem Soylu (Stenbol: Enstituya Kurdi ya Stenbolé, 2002), 26-27.
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Bicitkan adli eserine benzesin diye adina Sahrahé Kudekan dedigi eseri medrese talebelerinin
Farsca egitimine katki saglamasi amaciyla kaleme aldigini belirtmistir'> Eser, klasik Kiirt
edebiyatinda bu tiiriin son 6rnegini tegkil eder. Toplam 16 boliim ve 320 beyitten olusan
eserin sOzliikk kisminda 1155 Farsga kelimenin Kiirt¢e karsiliklar: verilmistir. 2012 yilinda
Ramazan Pertev tarafindan tashih ve incelemesi yapilarak yaymlanmistir.’® Tkinci ve en
onemli eseri ise divanidir. Bu divan sairin Clé koyiindeki on yillik miinzevi ikameti
sirasinda yazip yaktig siirlerinden kurtarilan kisimlardan olusur. Zira Kerbelayi miinzevi
gilinlerinde su anki matb(i divaninda mevcut olan siirlerden ¢ok daha fazlasini yazmis ancak
bircogunu yakmistir. Sairin kardesi Seyh Askeri tarafindan ocakta yanmaktan kurtulmus ya
da yirtilarak bir kenara atilmigs miisveddeler daha sonra derlenerek divan haline
getirilmistir."* Dolayisiyla mevcut matbi divaninda yer alan siirler, sadece yanmaktan
kurtulmus siirlerini havidir. Kerbelayi'nin divani agirlikli olarak Kiirt¢edir. Uzun bir naat ile
baslayan ve toplam 43 parca uzun siirin yer aldigi bu divanda Kiirtge disinda ii¢ dilden de
(Farsga, Arapca, Osmanlica) siir bulmak miimkiindiir. Bu 43 parga siirin 12 gazeli Farsgadur.
Farsga siirlerinin {i¢ii Mevlana Halid'in gazellerine yaptig1 tahmislerdir. Bir diger tahmisi de
tinlti mutasavvif Melayé Ciziri (6. 1640)'nin gazeline yapti1 tahmistir. Kardesi Muhammed
Sevket’in Oliimii tizerine sOyledigi miilemma seklindeki bir mersiyeyi ilk misras1 Kiirtge
diger misras1 Arapca nazmetmistir.’® Cogunlugu gazel ve kasidelerden olusan divanin
sonunda hicviye tarzinda nazmettigi Osmanlica bir de mektup bulunmaktadir. Bu hicviye
tarzi mektubu, yorenin 6nemli alimlerinden amcasinin oglu $Seyh Kasim’in torunu Seyh
Muhammed Siddik’a hitaben kaleme almistir.

Sairin divaninda Ozellikle Fars edebiyatiin derin etkisi s6z konusudur. Farsca
siirlerinde muhteviyatla birlikte yaratict kavramlar kullandigi goriilmektedir. Igerik
acgisindan son derece zengin olan bu divanda agirlikli olarak tasavvuf Ogretisiyle beraber
tekke kiiltiirti islenmistir. Lirik yonii agir basan siirlerdeki mistik ask, metaforik sembollerle

biitiinliik gostermis ve sair, divaninin tamaminda veciz ve retorik yonii yiiksek bir dille

12 Kerbelayi, Ferhenga Kerbelayi, 16.

13 Bkz. a.ge.

14 Aile efradindan ve Tavsantepe koyliilerinden sifahen alinan bilgilerdir. Ramazan Pertev sairin yegeni Seyh
Safi'ye dayanarak divanin 1914 yilinda kaleme alinmis olma ihtimalinden s6z eder. Bkz. Kerbelayi, Ferhenga
Kerbelayi, 8.

15 Kerbelayi, Ferhenga Kerbelayi, 10.

16 Yildirim, Kiirt Medreseleri ve Alimleri, c. 11, 264-265.
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tevhid, naat, miinacaat, nasihat, sekvaiye vb. siirler nazmetmistir. Bunlarin disinda divanda
Kiirt ulemasi icin ayr1 bir 6nem arz eden satran¢gname gibi farkli tematik siirlerle birlikte
zamanin ruhunu ve durumunu yansitan gesitli konularda siirler de bulmak miimkiindiir.
Sairin siirleri ilkin Molla Ahmed Hilmi Kogi tarafindan orijinal niishadan istinsah edilmistir.
Elyazmasi bu eser 2004 yilinda Diwana Cami’ adli eser igerisinde faksimile olarak Arapca
elyazma seklinde basilmistir.” Tkinci kez Molla Zeynelabidin Amidi tarafindan orijinal
niishadan istinsah edilen divan, 1980 yilinda Diyarbakir'da faksimile olarak tekrar
yayinlanmis, sonraki yillarda ise Osman Akdag ve Kerem Soylu tarafindan latinize edilerek

Istanbul’da basilmigtir.'s
2. Bes Bendlik Tahmisin Yapisal Yonleri ve Diialetik Mukayese Ozelligi

Yekayek katre-i baran 1i1'lii’-i ezfer ne-hahed sod matlai ile baslayan, hezec-i miisemmen-i
salim bahrinde olup mefa‘iliin / mefa‘iliin / mefa‘iliin / mefa‘iliin veznindeki bu Farsca
tahmiste sair, Mevlana Halid’e ait gazelin her bir beytine {i¢ misra ekleyerek toplamda misra
sayisin yirmi bege ¢ikarmustir.’” Mevlana Halid'in s6z konusu gazeli ise tematik igerik, form
ve lafzi benzerlikler agisindan Hafiz Sirazi'nin asagidaki su gazeline yapilmis agik bir
naziredir:

A1 g yala Gl g B o g AS A Al
A0 (g S A S AL AS o A

A1 (5 g (il 9 5 1A BD—S

OS2 30 b i 4y Gl g Sy 5

A8 (59 0ak gy A Cwwga As

17 Bkz. Ehmed Hilmi Kogi, Diwana Cami’, (istanbulz fhsan Yayinlari, 2004).

1% Bkz. Séx Mihemed Kerbelayi, Diwana Kerbelayi, Haz. Osman Akdag i Kerem Soylu (Stenbol: Enstituya
Stenbolé, 2002). Arap harflerinden latin harflerine aktarilmis bu ¢alismada ¢ok fazla yazin ve vezin hatalar
yapilmuistir.

19 Mevlana Halid’in s6z konusu gazeli i¢in bkz. Mevlana Halid-i Bagdadi, Divin, Terciime ve serh: Abdulcebbar
Kavak (istanbul: Semerkand, 2013), 360; Sadreddin Yiiksel, Mevldna Halid-i Bagdadi'nin Divan ve Serhi,
(istanbul: Sabah Gazetesi Kiiltiir Yayinlari, 1977), 174; Mihendoht Mu'temedi, Naks-i Mevldna Halid-i Naksbendi
ve Peyrovan-1 Tarikat-1 U, (Tahran: Pajeng, 1368), 254.
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Her vyiiziinii siisleyen, dilberlik nedir bilmez, her ayna yapabilen de Iskenderlikten anlamaz /

Her taci-kiilaht bagia yan koyup sert oturan kisi de padisahlik, ululuk nedir bilmez / Sen

dilenciler gibi karsilik umarak kulluk etme, dostun kendisi kullugun nasil olmas: gerektigini,
kullarin nasil yetistirilmesini bilir / Ben, o takva ve ziihtii yakan rindin himmetine kole-kurban
olurum ki yoksulluk icerisinde kimya ilmini bilir / Vefa ve ahde sebati 63renirsen iyi olur,

yoksa su gordiigiin herkes cevretmeyi de bilir / Su deli gonliimii yitirdim ama insanoglunun da
peri sifatl olabilecegini (sevgili gibi kandirabilecegini) anlayamadim / Burada kildan ince
binlerce niikte vardiw ki; her sacini usturaya vuran da kalenderlik bilmez? / Gozbebegim,
yiiziindeki benin etrafinda doner durur ki; her bir inci tanesinin kadrini (ancak) kuyumcu bilir

20 Burada Kalenderi derviglerle bazi tasavvufi gruplarinda adet oldugu {izere uygulanan sag, sakal, biyik ve

kaslari tras etme gelenegine gonderme vardir ki bu gelenege de Cehar-darp adi verilir. Bkz. Siileyman Uludag,

Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci, 2016), “Cehar-darp”, 93.
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!/ Boy ve yiiz giizelligiyle giizellerin sahi olan, adaletle hiikmederse diinyay: fetheyler / Hafiz'in
bu zarif siivini ise (ancak) i¢ giizellie sahip, Fars dilinin inceliklerini anlayan bilir 2!

Hafiz Sirazi bu gazelinde; giiney ve bati iran bolgelerinde hakimiyet kurmus Al-i
Muzaffer Hanedanindan (1318-1393) Sehzade Sah Siica’(6. 1384) ile kardesi Kutbuddin Sah
Mahmud (1375)'u kiyaslamistir. Sah Mahmud’u her taci-kiilahi bagina gegirip de Oyle sert oturan
kisi padisahliktan anlamaz, ululuk nedir bilmez diye elestirirken Gte taraftan da $ah $iica’a olan
hayranhigimni dile getirmistir. Mevlana Halid’de aynu sekilde asli astar: olanla olmayan bir olmaz
diyerek kiyas mantigmmi kullandigr kendi gazelinin son beytinde Kiirt emirlerinden
Babanzade Ibrahim Pasa (6. 1803)ya olan hayranligini dile getirerek; diinyada gérdiigiin herkes
su bicare Halid gibi olabilir belki ama herkes Ibrahim gibi basina tag giymeye layik olamaz diyerek
tipki Hafiz'm Sah Siica‘a olan hayranligini ibraz etmesi gibi Babanzade Ibrahim Pasa’ya olan
hayranligini ibraz etmistir.?> Hafiz, yoksulluk icerisinde kimya ilmini bilen kisiye kurban ve kile
olmay: yeglerken Mevlana Halid; hile ve iksir ile her yolun topraimin altin olamayacagini
hatirlatrigtir. Her vyiiziinii siisleyen giizel olamayacagi gibi her ayine yapana da Iskender
denmeyecegini belirten Hafiz’a Mevlana Halid; her parmagina yiiziigii gecirenin Siileyman
olamayacag: gibi her ayna yapamin da Iskender olamayacagimi ayni lafizla sdylemistir. Boy ve yiiz
glizelligiyle giizellerin sah olan, adaletle hiikmederse diinyay: fetheyler diye onermede bulunan
Hafiz’a Mevlana Halid gazelinin en hit beyti olan yerde; herkes kendini biilbiil gibi dsik kilabilir
belki ama herkes kelebekler gibi basini feda etmeye yeltenemez diyerek Hafiz’in bu Snermesine
Hafiz’dan daha estetik ve daha belig bir cevapla mukabele de bulunmustur. Dolayisiyla iki
gazel arasindaki mantiksal kiyas ile yapisal benzerlikler ve tematik mukayeseler aynidir.
Ayrica gazelin ne-hahed sod seklinde soylenmis kafiyesi de yine Hafiz divanindan esinlenerek
olusturulmus bir kafiyedir. Nitekim Hafiz'in divaninda ayni redif ve kafiyeyle biten gazeller
vardir. Ornegin asagida ilk beyti verilen Hafiz'a ait gazel hem vezin, redif ve kafiye hem de
kavramsal benzerlikler agisindan makaleye konu tahmis ile gozle goriiliir benzerlikler
tasimaktadir:

A ) 9A0 (g e Oladiy dp g | 0

2! Muhammed Riza Berziger Haliki, Sahnebat-1 Hafiz, (Tahran: Intisarat-1 Zevvar, 1382), 415.

22 Sadreddin Yiiksel, Mevldna Halid-i Bagdadi'nin Divan ve Serhi, 175; Mevlana Halid-i Bagdadi, Divin, 365; Mela
Arif kuré Mela Zubeyr Purkasini, Serha Diwana Mewlana Xalid bi Zimané Kurdi. (Yer ve yaymevi yok,
1415/1994), 171; Baban Kiirt (E)mirligindeki mirler ve sairler arasindaki iligkileri edebi yonden inceleyen
calisma icin bkz. Yakup Aykag, “Kiirt Mirliklerinde Edebi Patronaj (1514-1846)", (Diyarbakir: Dicle Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 424-456.
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Kara gozlii giizellerin sevgisi aklimdan ¢ikmayacaktir / Felegin takdiri budur, daha da tagyir

olmayacaktir.?

Mevlana Halid'in tematik ve lafzi olarak Hafiz siirine yazdig1 nazireyi Kerbelayi de
kendi tahmisinde ayni mukayeseli mantikla devam etttirmis ve gazelin ilk dokusundaki
anlam biitiinliigiinii koruyarak sadece diialetik mukayese mantigini yogunlastirarak siirdeki
muhteviyatin anlagilmasina daha fazla katki saglamugtir. Ornedin her basim tiras edene
kalender den(e)meyecegini belirten Hafiz’a Mevlana Halid her al ata binenin Sirin’e dsik olmus
Hiisrev olamayacagr seklinde karsilik vermisken; Kerbelayi de her sirtina yamali hirka atana da
insan-1 kamil den(e)meyecegi eklemis, boylelikle hem Hafiz’1 hem de Mevlana Halid'i teyit

ederken; riya karsit1 ihlas temelli sufilige bakisini da bu sekilde dile getirmistir:

3. Bes Bendlik Tahmisin Serhi ve Edebi Niikteleri

1. Bend
2 201 535 831 315 oy o B
A ) A S cldia ga QoA R 0394 (D9
A ) A e G Ko Al b et as
Al ) gl ) o)y A b i Sl
0 a0 a6 L Fi fi) 3 A
Transkripsiyon:

Yekayek katre-i baran 14°1('-i ezfer ne-hahed sod
Zi clisi bihGide her hiin ¢t mogk-ter ne-hahed sod
Ki el-hak fizle-i her gav ¢in ‘enber ne-hahed sod
Be-iksir il hil her hak-1 rah zer ne-hahed sod

Hemi bed-asl-1 seng? der-behd gevher ne-hahed sod

23 Haliki, Sahnebat-1 Hafiz, 390.

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 75



Seyh Muhammed Kerbeldyi'nin Mevldna Halid-i Bagdidi'nin Gazeline Yazdig1 Tahmisin Tasavoufi ve Edeb? Serhi

Terciime: Her yagmur tanesi biiyilik bir inci olmayacaktir / Bos yere kaynayan her
kan, misk gibi s1v1 olmayacaktir / Hakka ki her inegin tezegi (de) amber olmayacaktir / Hile
ve iksir ile her yolun toprag:r altin olmayacaktir / Asli bozuk hicbir tas (da) kiymette cevher
olmayacaktir.

Serh: Sair, siirin heniiz basinda bir kiyasta bulunmustur. Her seyin ya da her kisinin
rahatlikla deger arz edemeyecegi diisiincesini mecaz rnekler {izerinden vermistir. {lk 6rnek
inci ve yagmur damlasi 6rnegidir. Nitekim klasik inaniglara gore inci, sedefin yuttugu bir
nisan yagmuru damlasin1 kendi igerisinde yetistirmesiyle olusur. Kirk giinliik zorlu bir
stirecin ardindan (ki bu tasavvuftaki gileye denk gelmektedir) buluttan gelen damlay1
denizin dibinde inciye doniistiiren sedef, kirk giliniin sonunda agzini sikayete acar.
Antropomorfiz bu yaklasima gore sedef, aslindan koparak gokten su fani diinyaya gelmis
olan incisinin aslina riicu etmesi i¢in agzmi a¢gmistir.?* Klasik edebiyatta inci ile yagmur
damlas1 metaforuna birgok sair deginmistir. Bu sairlerden birisi Sa’di-i Sirazi (6.1292) dir.
Sa‘di asagidaki beyitlerde yagmur tanesinin denizde inciye doniismesini anlatirken bunu
tasavvuftaki vahdet teorisi ve varlik icinde yokluk ya da yokluk icinde varlik anlayisiyla (el-
fena fi'l-beka ve'l-beka fi'l-fena) izah etmistir:

B sl J Ol ol S

B Lo slign 53 Mh J—d

MC}AMI—L)AM@\@M

aeasi (e AS LBa o g K

Bir buluttan bir katre yagmur dokiildii / Denizin dibini goriince kendinden utand: / Su

denizin oldugu yerde ben kimim (dedi) / Eger o varsa hakka ki ben yokum (dedi) 2>

Dolayisiyla Kerbelayi ilk misrada kadim hekimlerin denizde olusan inci inanigini ele
alirken burada secici davranarak her yagmur tanesinin inci olmayacagmi dillendirmistir. 2.
misrada ise sair, ayni kiyaslamay1 devam ettirerek bu sefer de kaynayan her kanin miske
doniismeyecegini belirtmistir. Bunu da tipki bir 6nceki misrada oldugu gibi, miskin olusum

evresini goz oniinde bulundurarak ifade etmistir. Ciinkii ayn1 kadim inaniglara gore misk,

24 Pala, “Diirr”, 136.
25 Gulam-Hiiseyin Yusufi, Bostan-1 Sa’di, (Tahran: inti@arat-l Harezmi, 1359), 115.
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ozellikle Hiiten bolgesinde yasayan dort yasindaki bir ceylan tiiriiniin gobek bolgesindeki
birikmis kanin pihtilasarak bir yag tabakasina doniismesi sonucu olusur.?® Dolayisiyla sair
burada, kadim hekimlerin de dillendirdigi sekilde kanin miske doniisiimiine isaret ederek
her kaynayan kanin misk olmayacagina isaret etmistir. 3. misra ise yukaridaki iki drnegin
daha yalin bir ifadesidir ve buradaki mukayese inek — tezek metaforu tizerinden islenmistir.
Sair, bu {ic mukayeseli 6rneklemeyi Mevlana Halid teyit igin dile getirmistir ki o da; her
topragin iksir ve kimya ya da hileli yaklasimlarla altina déntisemeyecegi 6rnegini islemistir.
Ona gore kimya ile altin elde etmek beyhude bir ¢abadir ve miimkiin olmayan bir tiir hiledir.
Ayni sekilde her siradan tasin kiymetli olmadiginin, deger kazanamayacagmnmn alti
cizmigtir. Her iki sairin yaklasimina gore; tabiatta birbirine benzeyen nice maddeler vardir.
Bunlar goriiniiste birbirine benzeseler de degerleri ayn1 degildir. Birisi miicevher iken digeri
siradan bir tag olabilmektedir. Insanoglu da boyledir. Et ve kemikten miitesekkil, birbirine
benzeyen bir varliklar arasindaki {istiinlilk zahirde degil, oziinde, cevherinde ve
diistincesindedir. Tipki Mevlana Rumi'nin dedigi gibi;

) Adinai) Gad g 3 o)

@) Ay 9 O s (Al

Ey kardesim sen bastanbasa diisiincesin / geri kalan(in)da kemiksin, kansin, hiicresin.?”

Dolayisiyla her iki saire gore; degerli olmanin temelinde cevherin ve diisiincenin iyi,
glizel, temiz ve ahlakli olmas1 vardir. Cansiz varliklar arasindaki fark gibi canli varliklar
arasindaki farkta bu sekildedir. Ayrica tasavvuf edebiyatinda basat inci anlamina gelen
li'li’-i ezfer ifadesi Ozellikle Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in kullanilir. Dolayisiyla Mevlana
Halid’in degerli ile degersiz tas benzetmesi su Arapga sézlin de bir yansimasidir: ¥ & sass
coaall gm @@l dy adlr / Muhammed bir insandir, fakat siradan bir insan degil belki o
taslar arasindaki bir yakut gibidir.?

Edebi Niikteler: Siirin ilk matlainda beraat-i istihlal sanati vardir ve basat inci

anlamina gelen la‘lt"-i ezfer, bas tact olmaktan kinayedir ve tasavvuf edebiyatinda mecazen

Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in kullanilir. Mosk-ter kelimesi mosk-i ter seklinde de

26 pala, “Misk”, 337.
27 Muhammed Ali Muvahhid, Mesnevi-i Ma’nevi. c. 1, (Tahran: 1nti§arat-1 Hermes, 1396), 279.
28 Mevlana Halid-i Bagdadi, Divin, (Terciime ve serh: Abdulcebbar Kavak Istanbul: Semerkand, 2013), 361.
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okunabilecegi i¢in bu ifadede iham s6z konusudur, ayn1 zamanda degerli olmak anlamini
veren bir tegbihtir. ‘Enber ifadesinde de yine tegbih vardir. Hak-1 rah ifadesi degersizlikten,
zer ise degerden istiaredir. Katre, baran, 14‘lfi, ezfer ile hiin, mosk-ter, ‘enber, iksir, zer,
beha ve gevher kelimeleri arasinda tenasib sanati vardir ayrica incinin ve miskin
olusumuyla ilgili kadim inaniglara gondermeler s6z konusu oldugundan irad-1 mesel sanati
olusmustur.?
2. Bend
) 39 08 035 9 e ) g 98 S R A
o) a5 358 ) gug A G M A S ol Al
i agd g0 gl b Jad e bl
S Al A48 A ALl

AW GA T N 3 e Ayl 5T

Transkripsiyon:

Ne herkes ki seref ez sim i zer dared seved egref
Ne an ki ‘urfi dared ¢tin hiruz G htid buved e’ref
Ne-30d merd{im zi bisariy-i avaz-1 tehi htid-i def
Siileymani ne-zibed her ki ra hatem biived der kef

Her an kil dyine mi sazed Iskender ne-hahed sod

Terciime: Altin ve glimiisiiyle seref bulmus her kisi en serefli olacak degildir / Une
sahip kisi horoz gibi Otse de en iinlii olmayacaktir / Def gibi ¢ok doviiliip bayagr ses
vermekle insan olunmaz / Her avucunda yiiziik tutan Siileyman olmaya layik olmaz / Her ayna
yapan da Iskender olmayacaktr.

Serh: Insanoglunun maddiyatla seref kazanamayacagini vurgulayan sair, 2 ve 3.
misralarda 1. misraya 0rnek getirerek horoz gibi 6tmekle seref kazanilamayacag gibi def (ya
da davul) gibi bagirip ¢agirarak yani gigirtkanlik yaparak da insanin meshur olamayacagini

ifade etmistir. 3. misradaki ifade, bir darb-1 mesel olup i¢i bos davulu ¢okg¢a ¢almakla kisi

29 Makalede edebi niiktelerin tespit ve teshis edilmesinde Mehmed Karaca’nin, Izahli Edebi Sanatlar
Antolojisi’den yararlanilmistir. Bkz. Mehmed Karaca, [zahli Edebi Sanatlar Antolojisi, (Istanbul: Hilal
Matbaacilik, 1966).
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tinlii olmaz, denmistir. Mevlana Halid’e ait beyitlerde ayn1 minvalde olup Oyle her eline
yliziigii gegirenin Siileyman gibi kudretli bir padisah ya da her ayna yapanin da Iskender
gibi biiyiik ve ulu bir komutan olamayacag: islenmistir. Nitekim Hz. Siileyman, bir
peygamber olmanin yanisira yiiztigiiyle (hatem ya da miihrii ile) meghur bir hiikiimdardir.
Stileyman’in yliziigli edebiyatta gii¢ ve kudreti sembolize eder. Tasavvuf edebiyatinda ise
Stileyman yiiziiglinlin tizerinde Allah’in yiice isimleri (ism-i a’zam) naksedildiginden
diinyadaki riizgar, tabiat olaylar1 vb. bir¢ok seye hiikmedebilmistir ve bu durum Kur’an
ayetleri ile bu ayetlerin tefsir ve tevili ile de sabittir. Beyitte gecen Iskender’den kasit dyirne,
zindan, Keyddfe hikiyeleri ve Hizir ile iligkilendirilmis olan, dini ve mitolojik ozellikleri
bulunan Iskender'dir. Nitekim séz konusu mitolojik anlatilara gore Iskender Misir'm
Iskenderiye sehrinde 3 katl ve yiiksekligi 135 metreyi bulan bir kule inga ettirir. Gozetleme
kulesi yahut Iskenderiye Feneri (Pharos) olarak da bilinen bu kule, rivayetlere gore
Aristotales tarafindan insa edilmistir. S6z konusu fener {izerine ise gemilerin limana giris
cikislarini izlemek yahut savas sirasinda diigsmani yaniltmak tizere dev bir ayna konulur.
Dogu edebiyatlarinda ve bilhassa tasavvuf edebiyatinda dyine-i dlemniima ve dyine-i gitiniima
olarak da anilan bu ayna, uzag: gosteren, ufuk agan, insana diinyay1 gosteren bir metafora
dontismiistiir. Efsanevi Ozelliklere sahip bu ayna, gizliliklerden haber verir, tasavvuf
agisindan yaratilis sirlarmin agiklanmasinda, sevgilinin hep kapali, uzak kalmis yiiziinii
gormekte ara¢ olarak kullamilir. Miiridin goniil temizligi ile aydinligini simgeler. Tasavvuf
edebiyatinda goniil ve kalpten istiare olan bu ayna, kamil insanin Allah’tan baska seylerden
arinmis olan kalbini ifade eder ki bu kalpte de ancak hakikatler akseder.®! Dolayisiyla gerek
Kerbelayi ve gerekse Mevlana Halid bu beyitlerle nasil ki her parmagma ytiziik takan Hz.
Siilleyman gibi kudretli bir peygamber ve her ayna yapan da Iskender gibi biiyiik bir
komutan olamiyorsa, her oniine gelen de biiytiik isler yapip, goniillere hiitkmedecek kudrette
olamaz demislerdir. Her iki sair i¢in de asil olan kalp/i¢ glizelligidir ki bu da herkeste
olmayan bir haslettir.

Edebi Niikteler: Ne olumsuz edatmin tekrir olarak kullanildigi, sehl-i miimteni ve
hiisn-i talil sanatiyla soylenmis ilk {i¢ misranin ikinci misrasindaki e‘ref kelimesinde iham

vardir. Bu kelime taninan, bilinen anlamina geldigi gibi Arap¢a’da at kuyrugu anlamina da

30 Bkz. Kur’an-1 Kerim; 2/102, 4/163, 6/84; 21/81-82; 34/12-21; 27/15-44, 38/30-40.
31 N. Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (istanbul: Kabalcy, 2008), “Ayna”, 114-115.
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gelir ki misrada gecen horoz kelimesinden hareketle kuyruk manasinda da kullanilabilir.
Sim G zer ifadesi zenginlikten kinayedir. Seref ile esref, ‘urfi ile e‘ref kelimeleri arasinda
istiyak sanat1 vardir. 3. misradaki merdum kelimesinde mecaz s6z konusudur, tekil ve ¢ogul
olarak kullanilan bu kelimeyle tiim insanlik kastedilmistir. Avaz-1 tehi hiid-i def [zeden],
darb-1 meseldir ve gigirtkanlik yapmak anlamina gelir. 4. misrada Siileyman, hatem ve kef
kelimeleri arasinda tenastib, telmih ve irad-1 mesel sanatlar1 vardir. Avug i¢i anlamina gelen
kef kelimesi ise mecaz sanatinin zikr-i ciiz irade-i kiil ¢esidiyle el manasinda kullanilmaistir.
5. misrada da ayni sekilde dyine ve Iskender kelimeleri arasinda tenastib ve irad-1 mesel
sanatlar1 vardir. Bu misradaki dyine sazed/sahten ifadesi ise iyi ve biiyiik isler yapmaktan

kinayedir.

3. Bend
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Transkripsiyon:

Ne-ctiyed rhiy-i zist ez perniyan G strb-i gulgin-i dil
Ne-rliyed ez zemin-i stiré simsad G gul G stimbiil
Ne her ki1 hirkay-1 pesmine plised (i btived kamil
Hemi kes his ra ‘asik tevaned kerd ciin biilbiil

Veli pervine-ves cilydyi terk-i ser ne-hahed sod

Terciime: Cirkin olan goniil, kirmiz1 ipegi ve kadifeyi aramaz / Tuzlu topraktan
simgir, giil, siimbiil bitmez / Oyle her kegeli abay1 sirtina atan (da) kamil olmaz / Herkes
kendini biilbiil gibi dsik kilabilir belki / Ama kelebekler gibi bagini feda etmeyi ara(ya)maz.

Serh: 1. misrada zat1 ¢irkin olan kisinin ipek ya da kadife gibi degerli kumaslarla

glizellesemeyecegine isaret ederek diialetik mantig1 devam ettiren sair, zahiri ve bigimsel
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giizelliklerle 6zti kotii olanin degismeyecegini, determinel Eg‘ari diisiincesi temelinde
belirtmistir. Zat1 kotii olan kisinin, hangi maskeyi takar ve hangi elbiseyi giyerse de, cevheri
kotiiyse araziyla bir sey kazanamayacagina vurgu yapmustir. Bu misrada sair kalbi, kirmizi
renkli ve giil gibi narin ipek bir kumas olarak tasavvur etmistir. 2. misra birinci misraya
yonelik bir orneklemedir. Sair burada tuzlu toprakta giil ve aga¢ bitmez, toprak ozii
itibariyle verimsizse ondan verim almak da miimkiin degildir, diyerek ayni diisiinceyi
destekleyen ikinci bir drnekte bulunmustur. 3. misrada da ayni orneklemenin bir baska
tiirtinii kullanmistir. Her sirtina hirka atanin dervis, miirit yahut insan-1 kamil ya da miirsid
olamayacagini dile getirmistir ki bu musra sehl-i miimtemi olup anlami son derece agik bir
misradir. Son iki misras1 Mevlana Halid’e ait bendin bu kisminda ise klasik tasavvuf
edebiyatinda siklikla kullanilan giil ile biilbiil, sem ile pervine metaforlari kullanilmistir.
Alegorik olarak sem ilahi nur olan sevgiliye, o nura kavusup onda yok olmak isteyen salik ise
pervaneye/asiga benzetilmistir. Dolayisiyla bu kisimda Mevlana Halid, herkes sozle ve
edebiyatla asik oldugunu soyleyip yazabilir, kendisini giile asik bir biilbiil olarak da
gorebilir ancak herkes gercek asiklardan olan pervaneler gibi mumun etrafinda dans edip o
mumun ugrunda can veremez, gercek asiklar sevdigi igin en degerli varlig1 olan canini hig
diisiinmeden verebilendir, demistir ki burada mdiirit-miirsit iliskisindeki ihlas ve teslimiyet
s0z konusudur.

Edebi Niikteler: Dil/kalp benzetme yoniiyle kirmizi/giil renkli degerli kumasa
benzetilmistir. Riy-i zist ifadesi kotii kisiden kinayedir. Dil ile riy kelimeleri arasinda
tenastib vardir. Perniyan ile stirb-i guillgtin ifadeleri goriintirde degerli kumas ve giysilerden
kinayedir ve bu ikisi zist kelimesiyle tezat olusturmustur. Ne-cliyed ve ne-riyed olumsuz
filleri arasinda seci vardir. Verimsiz toprak anlamina gelen zemin-i stré ifadesi
mayast/hamuru bozukluktan, kegeli hirka manasmna gelen hirka-i pesmine tabiriyse
tasavvuf, dervislik ve seyr u siiliikten, kamil kelimesi ise insan-1 kamil’in kisaltilmis1 olup
miirsitlikten kinayedir. Biilbiil, pervane ve asik arasinda tenastib vardir. Terk-i ser ifadesi
kendini feda etmekten kinayedir. Ayrica son beyitte tesbih-i belig sanat1 s6z konusudur. 11k
tic misradaki dil ve kamil kelimelerinin redifleri arasinda uzun ve kisa ses eslesmesinde
ayrica bu kafiyelerin siinbiil kafiyesiyle eslesmesinde problem vardir.

4. Bend
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Transkripsiyon:

Her an durr-i ki pis ayed zi riy-i kin ne-tevan soft
Be asayis be-zill ribeh-i miskin ne-tevan hoft

Zi rliy-i ahen-i bed-reng ba nesrin ne-tevan roft
Hemi Gulgiin suvari Hosro-i Sirin ne-tevan goft

Hemi ziba-riih-i sirin-sifet dilber ne-hahed sod

Terciime: Kin ve hasetle éne konulmus inci delin(e)mez / Miskin tilki dyle her
golgede giivenle uyuyamaz / Kotii renkli pash demir yiiziinden nesrinler siipiiriilmez / Her
alaca ata binene Sirin’in Hiisrevi denmez / Her giizel yiizlii sirin-sifatl: (da) dilber olmayacaktir.

Serh: Sair, ahlaki onermelerine devam ederek, dyle her 6niine inci koyanin o inciyi
delemeyecegini belirtmistir. Inci delmek, klasik edebiyatta iyi is basarmaktan, s6z sanatinda
ise siir sdylemekten kinayedir. Inci delmek, dikkat gerektiren hassas bir meslektir ve
herkesin yapabilecegi bir is degildir. Inciyi delecek kisi, ahlaki meziyetlerden yoksun, kindar
bir insan ise asla giizel eserler iiretemez diyen sair, diinyada giizel eser birakabilmek icin
kisinin evvela kin, haset ve ahlaki birtakim rezaletlerden arinmasi gerektigini ifade etmistir.
2. misrada sair, kisinin her golgede huzur ve asayisle dinlenemeyecegini, her agacin altina
gecip uyumanin miimkiin olmadigmn, tilki ve 6gle uykusu hikayesine isaret ederek beyan
etmistir. Zira hikayeye gore, tilki ¢cok kurnaz ve siipheci bir hayvandir. Uyku uyumak i¢in ne
kadar miinasip bir yer arasa da o slipheciligi onu bir tiirlii rahat birakmaz ve uyku uyuma
istegi cogu kez gerceklesmez. Sair de tilkinin bu hasletinden ornekle; insanoglunun
stipheciligine dikkat ¢ekmis ve bu hususta kisinin dikkatli olmasini salik vermistir ki bu da
akillara tasavvufta salikin iradesi disinda zihnine ve kalbine gelen veya kalpte hissedilen
tehlikeli duygu ve diisiinceleri, yani havatiri hatirlatmaktadir. 3. misrada da benzer bir
metafor kullanan sair, pash aletle nesrin gibi nazik bir giil derilmez ya da siipiiriilmez

demistir. Bu ifade de sembolik bir ifade olup her kisiyle yol yiiriinmez, her insana
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giivenilmez anlamina gelir. Tineti kotii kisinin iyi bir amel ortaya koymasi zordur. Burada
ayni sekilde asil olan 6zdiir. Sair sozii, tekraren oziinde iyi olamamanin amelde de iyi
olamayacagina getirmistir. Ayrica tasavvuf edebiyatinda pasli demirden kasit kirlenmis
kalptir. Nitekim stfi sair Seyh Ubeydullah Nehri (1883), Tuhfetu’l-Ahbdb adli mesnevisinde
pas ile kalp iliskisini, evliya nefesinin kalpteki pas: ve kiri gidermede en etkili vesilelerden
oldugunu asagidaki belig beyitlerle su sekilde dile getirir:
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Mlahi dskin pazarmmda altina kalb edilmis tunca fiyat bigmezler (yiizeyi pash kalbi satin
almazlar) / Kalbin saf ve hilis olmas: gerekir ki atesten kedersiz ¢ikabilsin / Evliyanin sozii
(pasli kalbin) simyasidir, kalbi halis bir hale getirir, kir ve pastan armndirir | Bir nefes ki halis
bir kalpten gelir, iste o nefes topragi altin eder, sinegi anka kusuna doniistiiriir.?

Mevlana Halid’e ait son iki misra ise ilk ti¢ misradaki 6nermeyi teyid edici nitelige
sahiptir. Mevlana Halid, bendin bu kisminda klasik divan edebiyatindaki meshur Hiisrev ile
Sirin kissasindan hareketle; her kizil renkli ata binene Hiisrev’in Sirin’i denemeyecegi gibi
her giizele de Sirin ad1 verilemeyecegini belirtmistir. Klasik dogu edebiyatlarinda Hiisrev ile
Sirin asik ile masuk iki karakterdir. Buradaki Hiisrev Sasani hiikiimdar1 II. Hiisrev-i Perviz
(0. 628), Sirin ise bir Ermeni prensesidir. Onlarin bu ask hikayesinde Sirin’e asik olan iki kisi
daha vardir, biri Ferhad digeri de Hiisrev’in varisi olan kotii ruhlu oglu Sirtiye’dir. Sirin’e

kavusmak igin babasini oldiirten Siriye, babasina krallara yarasir bir cenaze tertip eder ve

32 Seyh Ubeydullah Nehrd, Tuhfetii’l Ahbdb Mesnevi-i Sani, Haz. Seyyid Islam Duagii (Urumiye: Huseyni, 1379), 39
ve 96.
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Sirin’in onu son kez gérmesine miisaade ettigi anda Sirin, Hiisrev’in tabutu basinda canina
kiyar. Tlk defa Nizami Gencevi (6. 1209) tarafindan 6500 beyitle nazmedilen Hiisrev ile Sirin
mesnevisi sonraki donemlerde dogu edebiyatlarinda Hiisrev il Sirin, Sirin il Perviz, Ferhad 1
Sirin veya Ferhadnime gibi adlarla bir gelenek haline gelmis ve pek ¢ok sair benzesen
hikayeyi kaleme almistir.® Kiirt edebiyatinda bu mesnevinin onciisii ise Elmas Han-1
Kenddleyi (6. 1777) dir. Beyitte gecen Gulgiin, Perviz’in siyah renkli meshur at1 Sebdiz’in
ikizidir ve Sirin’in kizila ¢alan al renkli atinin ismidir. Efsaneye gore bu iki at babasiz
diinyaya gelmislerdir. Anneleri olan kisrak, bulundugu vadideki bir at heykeline stirtiinerek
gebe kalmistir ardindan Sebdiz ile Gulgtin adindaki bu taylar1 diinyaya getirmistir.>* Hiisrev
ile Sirin hikayesinde, sozii edilen iki atin ismi de devamli surette anilir ve sairler tarafindan
siklikla kullanilir ki Mevlana Halid'in de bunu ustalikla kullandig: goriilmektedir.

Edebi Niikteler: Durr soften fiili siir yazmak, giizel sz sdylemekten kinayedir. 2.
misrada deyim ve irsdl-1 mesel vardir. Bu deyimdeki rubeh kelimesinde de iham soz
konusudur. Zira bu kelime tilki anlamma geldigi gibi ru-beh seklinde okundugunda iyi
karakterli hos ve giizel yiizlii kisi anlamlarina da gelir ve boylelikle iham olusturur. Ayrica
ayni kelimede teshis, 1 ve 2. misaralarin genelinde ise tariz sanat1 vardir. 3. misranin tamami
da bir deyimdir ve bu deyimdeki rlty kelimesinde de iham vardir. Zira ray kelimesi
ahen/demir kelimesiyle beraber geldigi icin ¢inko maddesini hatirlattigr gibi yiiz ve pas
kelimelerini de hatirlatmaktadir. Kot kisilikten kinaye olan ve pas/pashi anlamima gelen
bed-reng kelimesi ise giizelligi temsil eden nesrin kelimesiyle tezat olusturmustur. Gulgtn-
suvari ise Sirin’den kinayedir. Ayrica Mevlana Halid’e ait beyitlerde Hiisrev ile Sirin
hikayesinden alinan irad-1 mesel sanat1 s6z konusudur.

5. Bend
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3 Vahid Destgirdi, Kiilliyat-1 Hamse-i Hekim Nizam?i Gencevi, (Tahran: Nesr-i Talu’, 1383), 8, 89-337.
34 N. Yildirim, “Gulgtin”, 338.
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Transkripsiyon:

Ne “abid gofte an ki der mela hem-vare est ber pa
Ne vecd 11 halet ender hirkay-1 sed pare est her ca
Nigeh kon Kerbelayi in nasihet-pare est ez ma

Be dlem her ki bini Halid-i bi-cire est emma

Cii Ibrahim kes zibende-yi efser ne-hahed sod

Terciime: Daima meydanda ayakta duran kisi abid degildir / Heryerde yiiz yamal
hirka (giymek) halet ile vecd degildir / Ey Kerbelayi bak, bu bizden az da olsa bir nasihattir /
Diinyada gérdiigiin herkes su bicare Halid gibidir belki ama / Herkes [brahim gibi basina tag giymeye
laik degildir.

Serh: Kerbelayl son beslikte de Onceki Onermelerine devam ederek; her daim
meydana atilip ayakta duran kisiye abid denilemeyecegini belirtmistir. Sair burada bu
orneklemeyi muhtemelen Hatme-i Hacegan tarzi zikir ritiiellerinde =zikir halkasmni
yonlendiren halife ya da hatme hocalarini ya da hatme ¢avuslarini kastederek soylemistir.
Nitekim gerek Naksi-Halidilerde olsun gerekse kimi Kadiri tarikatlarinda olsun toplu
sekilde icra edilen zikirlerde, zikir halkasini yoneten kisiye halife ya da hatme cavusu
denmistir.®® Sair 1. misrada meydan olarak resmettigi zikir halkasmin ortasinda agiktan
ayakta duran kisiyi abid olarak tanimlamistir. Tasavvufta abid cehennemden kurtulmak ve
cennete girmek igin fazlaca ibadet edip, kurtulusu ibadette gorene denir. Tasavvuf
edebiyatinda abid ile zahidler bir algilanir ve bunlarin karsilik beklemek suretiyle ibadette
bulunmasi hos karsilanmaz, bu sebeple abd/kul abidden {istiin goriiliir.*® Dolayisiyla sair
buradaki abid kelimesini negatif manada miitesebbih-i mubtil be-abid yani sahte abid olarak
kullanmistir. Vecd ve halet kelimeleri tasavvufi kavramlardir. Vecd salikin herhangi bir kast
ve ¢abasi olmadan, kalbine tesadiif eden ilham, his, feyz ve varidata denir.*” Hal veya halet
ise salikin iradesi olmaksizin sirf Allah’in bir liitfuyla kalbine gelen feyz, bereket, his ve
heyecandir.® Dolayisiyla sair burada sirtina yamali hirka atan her kisinin vecd ve halden

nasiplenemeyecegini ayn1 mukayeseli 6rnekler tizerinden betimlemistir. 3. misrada sair kat'1

35 Hatme hocas ya da hatme cavusu icin bkz. Mehmet Saki Cakir, “Hatm-i Hacegan ve Halidilik'teki Uygulanan
Ornekleri”, fhya Uluslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi, 5/2, 2019, 499

36 Uludag, “Abit/Ubbat”, 20-21.
37 Uludag, “Vecd”, 376.
38 Uludag, “Hal/Halet”, 154.
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bir kesisle siirini muhatabina yonelik soylenmis kiiglik bir nasihat olarak degerlendirerek
tasavvufi oldugu kadar ahlaki onermeleri bu noktada sonlandirmistir. Ayni nasihatlare
sahip Mevlana Halid ise tevazuu gostererek kendisini vasifsiz ve siradan bir insan olarak
nitelemis, diinyanin kendisi gibi nagiz ve zayif insanlarla dolu oldugunu, fakat taca, unvana
layik bir yonetici mevzubahis oldugunda buna ancak Ibrahim’in laik olabilecegini ifade
etmistir. Son misradaki Ibrahim ifadesi ilk bakista Hz. Ibrahim peygamber gibi algilansa da
Hz. Ibrahim edebiyatta taht ve tagla iligskilendirilmez. O daha ziyade sofra, comertlik, atesin
gilistana dontismesi vb. hakiki ve mecazi betimlemelerle ifade edilir. Dolayisiyla burada
yonetici makamindaki bir bagka Ibrahim kastedilmistir.®® Molla Sadreddin Yiiksel ve Molla
Arif Karakaya gibi bizim de kanaatimiz bu kisinin Babanzade Ibrahim Pasa (8. 1802) oldugu
yoniindedir. Zira Mevlana Halid"in yasadig1 Siileymaniye sehri 19. yiizyilin ortalarina kadar
Baban Kiirt Mirligi'nin yonetim merkezidir. Baban mirleri arasinda yaptiklariyla adindan en
fazla soz ettiren ve Siileymaniye’de ad1 efsanelesen ydnetici, BAbanzade Ibrahim Paga’dir.
Ibrahim Pasa, amcast Mahmut Pasa’dan sonra 1783 yilinda Baban Mirliginin basina
gecmistir. 1785'te buglinkii Stileymaniye sehrinin genisletilmesini saglamis, saraymn usul ve
esaslarini tavizsiz sekilde uyguladig: i¢in adin1 duyurmus zeki, ileri gortislii ve otoriter bir
mirdir.# Onun doneminde Zaho, Kasr-1 Sirin ve Hanekin gibi bolgeler Baban Mirligi'nin
siirlarina dahil edilmis ve mirligin i¢ isleri saglikli bir temele oturtulmustur. 1802 yilinda
Musul’da vefat etmistir.#! Dolayisiyla beyitte Mevlana Halid’in Babanzade Ibrahim Pasa’y1
taltif ve methiyesi soz konusudur. Nitekim Mevlana Halid, divanmmn farkli yerlerinde
Babanzade Ibrahim Pasa’y1 birkag yerde anmis, bazen de isim vermeden kendisine isarette
bulunmustur. Ornegin asagidaki Farsca beyitte Ibrahim Pasa’y1 methi ve isareti soz
konusudur:

Gl Ly o 90 (0 30 Ghidia )3 4S]

39 Bkz. Sadreddin Yiiksel, Mevldna Halid-i Bagdadi'nin Divan ve Serhi, 175; Mevlana Halid-i Bagdadi, Divin, 365;
Mela Arif kuré Mela Zubeyr Purkasini, Serha Diwana Mewlana Xalid bi Zimané Kurdi. (Yer ve yaymnevi yok,
1415/1994), 171.

40 Abdjiilkadir b. Riistem el-Babani, Siyeru’l-Ekrad, Biban ve Erdelan Kiirtleri Tarihi (1523-1870), Haz: Veysel Basc1
& Eral Ceylan, (istanbul: Peywend, 2019), 147.

4l Mehmed Emin Zeki Bey, Kiirt ve Kiirdistan Unliileri, Cev. Muhammed Baban, (Ankara: Ozge, 2005), 154.
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O kisi ki menkibesini essiz olan Allah soylemistir / Buna “ey ates” ayeti acik bir delildir.*?

Edebi Niikteler: Bendin ilk beytindeki ‘abid, vecd, halet ve hirka kelimeleri arasinda
tenastib sanati vardir ve bu kelimeler mecaz sanatmin zikr-i cliz iradeyi kil seklidir ki
bundan da tasavvuf kastedilmistir. (Mir) Ibrahim ile tag anlamina gelen efser kelimeleri
arasinda da tenastib vardir. Ayrica efser, gii¢ ve kudreti temsil eder. 3 ve 4. misralarda yer
alan pare ve care kelimeleri arasinda cinas-1 lafzi sanati vardir. 4. misradaki Mevlana
Halid’in mahlasi olan Halid kelimesi, burada 6zel isim olmakla beraber, sozliik itibariyle
sonsuz, ebedi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu kelime, aymi misranin bagindaki
alem/diinya kelimesiyle muhteva bakimindan tezat olusturmustur ¢ilinkii alem/diinya

sonsuz degildir, sonsuz olan Halid tir.
Sonug

Seyh Muhammed Kerbelayi'nin Naksi-Halidi tekke kiiltiirii etrafinda sekillenmis
olan edebi birikimi, onu 6zellikle tasavvufi siir sanatinda miimtaz bir yere tasimistir. Sairin
kendinden onceki ¢agda yasamis sufi sairlerin gazellerine yaptigi tahmisler; bunun bariz
gostergesidir. Sairin makaleye konu bes bendlik tahmisinde form ve muhteva agisindan
anlam biitiinliigiinii korudugu goriilmektedir. Tahmiste bulundugu gazelin gerek tasavvufi
gerekse ahlaki 6nermelerini; ayni diialetik mantik ve mukayeseler {izerinden stirdiirdiigti
anlasilmistir. Bu agidan sairin basarili bir tahmise imza attig1 sdylenebilir. Bu g¢alismayla
birlikte; Mevlana Halid'in Hafiz-1 Sirazi’den; Kerbelayi’'nin de Mevlana Halid-i Bagdadi'in
edebi yoniinden etkilendigi goriilmiistiir. Serh edilen tahmis, mezkir ii¢ sair arasmndaki
metinlerarasilig1 ortaya koydugu gibi klasik Kiirt tasavvuf edebiyatinda Hafiz Sirazi ile
birlikte Mevlana Halid'in etkisinin de ne derece oldugunu gostermistir. Son olarak Mevlana
Halid’in tasavvuf temali bir gazelinde bile BAbanzade Ibrahim Pasa gibi Kiirt Mirlerini taltif
ve methetmesi, klasik Kiirt edebiyatindaki sufi sairlerin eser ve siirlerinin sufi-siyaset iliskisi

ve patronaj kapsaminda yeniden ele alinip, incelenmesi gerektigini bir kez daha gostermistir.

42 Bkz. Mu'temedi, Naks-i Mevldna Halid-i Naksbend? ve Peyrovan-1 Tarikat-1 U, 287. Beyitte “Ey ates ibrahim’e kars
serin ve selamet ol” (Kuran-1 Kerim; 21/69) ayetine telmih vardir lakin bu telmihle Ibrahim Pasa
methedilmistir.
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Financial Rights of Women According to Islamic Law

Ozet

Biitiin insanlar dogustan esit, suglardan beri ve bazi haklarla miicehhez olarak dogar. Haklara
sahip olma ve haklardan yararlanma noktasinda irkin, cinsiyetin, sosyal statiiniin, soyun
herhangi bir etkisi yoktur. Bazi biyolojik yetersizliklerin ve ehliyet arizalarinin bulunmasi
durumu harig, insanlar haklara sahip olma ve haklardan yararlanmada esit konuma sahiptir.
Islam hukukgularinin genel teorine gére her insan zimmet diye isimlendirilen, hak sahibi
olmasini saglayan manevi bir kapla donatilmis olarak dogar. Insan belli yas donemlerinden
gectikten sonra haklarin farkli tiirlerine sahip olur. Zimmet ve ehliyet konusunda kadin ile
erkek arasinda herhangi bir fark yoktur. Islam hukukunda haklar ve haklar1 kullanma yetkisi,
kisilerin cinsiyetine bakilmaksizin tamamen objektif kriterler gergevesinde olusmaktadir. Islam
hukukuna gore, haklar1 kullanma ehliyeti bakimindan biitiin insanlar esittir. Bu sebepten dolay1
kadin erkek fark etmeksizin her insan diledigi gibi mali haklara sahip olabilir. Oteden beri
kadinin sosyal statiisii, hukuki kisiligi, sahsi ve mali haklara sahip olup olmamas: tartismalara
konu olmaktadir. Hatta denilebilir ki bu konudaki tartismalar diistince tarihiyle paralel bir seyir
izlemis; farkli donemlerde kadinin konumu farkli vechelerden s6z konusu edilmistir. Bati
diinyasinda kadimnin sahsi ve mali haklar1 konusunda yogun tartismalar yasanmis, kadmnin miilk
sahibi olmasi, calisma hayatina katilmasi uzun bir evreden gectikten sonra miimkiin
olabilmistir. Islam diinyasinda ise bu konuda ¢ok fazla bir tartisma ve yazili birikimin olmadig1
gortilmiistiir. Klasik fikih kitaplarinda kadinin hukuki kisiligini ilgilendiren konularin ele
alindigr miistakil boliimler mevcut degildir. Bu konuda yazili bir birikimin olmamasi,
tartismalarin olmamasi esasen bu konuda bir sorun yasanmadigina isaret eder. Zira ayet ve
hadislerde miilkiyet sahibi olma, ticaret yapma, ¢alismak, mirasci olma gibi konular hep genel
ifadelerle gecer. Bunun yani sira hukuki kisilige, ehliyete, hak sahibi olmaya isaret eden dini
metinlerde de kadin ve erkek arasinda herhangi bir farka isaret edilmemistir. Kadin tipki erkek
gibi miras¢i olma, mesken edinme, ticaret yapma, miilk edinme, hukuki tasarrufta bulunma
haklarina sahiptir. Kadin bu hususlarda serbest tesebbiis hakkina sahiptir; kimseden izin almak
zorunda degildir. Bunun yani sira kadin erkekten farkli olarak nafaka, mehir gibi yalnizca
kadinlara ait olan ve dogrudan kanundan kaynaklanan bazi mali haklara da sahiptir. Kadmnin
sahip oldugu bu kabil haklar bizzat Allah tarafindan giivence altina alinmistir. Temel insan
hakki kapsaminda bulunan bu haklar ihlal edilmez, baskasina devredilmez, tamamen iptal
edilmez. Kadinin ekonomik haklarmi konu alan bu ¢alismada 6ncelikle haklara sahip olma ve
haklardan yararlanmada kadinla erkek arasinda bir fark bulunmadig, islam dininin bu konuda
genis bir hiirriyete ve hak doktrinine sahip oldugu konusu ele alinacaktir. Genel bir girigten
sonra kadmin en temel mali haklarindan olan mehir, miras, nafaka gibi haklar
degerlendirilecektir. Nafaka hakki, evlilik ve iddet nafakasi adi altinda iki ana baslikta
degerlendirilecektir. Mesken hakki fikih kitaplarinda nafaka kapsaminda degerlendirilmekle
birlikte bu ¢alismada miistakil olarak ele alinacaktir. Glintimiizde de mesken hakki bagimsiz bir
hak tiirii olarak ele almmmugtir. Bunlardan ayr olarak giiniimiizde siklikla tartigilan kadimnin
calisma hakki genel bir ¢ercevede degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu konudaki rivayetlere
yer verilecek ve 6nerilerde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Miras, Nafaka, Mehir, Hak.
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Abstract

All people are born equal, free from crimes and equipped with certain rights. Race, gender,
social status and lineage do not have any effect on having and enjoying rights. People have an
equal status in the possession and enjoyment of rights, except in the case of certain biological
deficiencies and disability. According to the general theory of Islamic jurists, every human being
is born equipped with a spiritual vessel called dhimmet, which enables her to have rights. After
passing through certain age periods, people acquire different types of rights. There is no
difference between men and women in terms of embezzlement and dhimmet. Rights and
authority to exercise the rights in Islamic Law are completely determined in accordance with
objective criteria regardless of the gender of the person. According to Islamic Law all people are
equal in terms of the qualification to use rights. For this reason women can have financial rights
as they wish. For a long time, women's social status, legal personality, personal and financial
rights have been the subject of discussions. It can even be said that the discussions on this
subject followed a parallel course with the history of thought; In different periods, the position
of women has been discussed from different aspects. In the Western world, there have been
intense debates about the personal and financial rights of women, and it became possible for
women to own property and participate in the working life after a long phase. In the Islamic
world, it has been seen that there is not much discussion and written knowledge on this subject.
There are no separate chapters in classical figh books that deal with the issues concerning the
legal personality of women. The fact that there is no written knowledge on this subject and that
there are no discussions indicates that there is no problem in this matter. Because in the verses
and hadiths, subjects such as owning property, doing business, working, being an heir are
always mentioned in general terms. In addition, there is no difference between men and women
in religious texts that point to legal personality, competence and being entitled. Besides, women
have some financial rights such as alimony, inheritance, mehr, residence right which directly
come from the law. Women have the right to free enterprise in these matters; she doesn't have to
ask permission from anyone. These rights that the women have are guaranteed by law. These
rights, which are within the scope of basic human rights, are not violated, transferred to another
person, or completely revoked. In this study, which is about women's economic rights, first of
all, it will be discussed that there is no difference between men and women in having and
benefiting from rights, and that the religion of Islam has a wide freedom and right doctrine in
this regard. Although the right to residence is evaluated within the scope of alimony in figh
books, it will be discussed separately in this study. Today, the right to abode is considered as an
independent right. Apart from these, women's right to work, which is frequently discussed
today, will be evaluated in a general framework. Bunlardan ayr1 olarak kadinin mesken ve

calisma hakki genel bir cercevede degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Keywords: Islamic Law, Inheritance, Alimony, Mahr, Right.
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Giris

Islam hukukunda hak konusu, genis bir perspektifte ele alinmis; nafaka, miras, mehir
gibi mali haklar ve yasama, barinma, fikir hiirriyeti gibi mali olmayan haklar hassas bir sekilde
belirlenmis; haklarin adalet Olgiileri gercevesinde, nimet-kiilfet dengesi gozetilerek dagitilmasi
genel bir ilke olarak vaaz edilmistir. Gerek Kur’an ve slinnette gerekse bu iki kaynagin
referanshiginda sekillenen klasik literatiirde haklar objektif olarak belirlenmesinin yani sira
haklara sahip olan, haklar1 kullanan ve devreden hak sahiplerinin temel nitelikleri de tespit
edilmistir. Islam hukukunda insanlar cinsiyet, din, 1rk, sosyal statii ayirim1 yapilmadan haklara
sahip olma ve haklardan yaralanma yetkisiyle bir diger ifadeyle viiciib ve hak ehliyetiyle
donatilmis olarak dogar. Oteden beri dile getirilen haklarm kaynagimin toplumsal bir mutabakat
oldugu yoniindeki iddialarm aksine Islam hukukunda haklarm kaynaginin Allah'in iradesi ve
ihsan1 oldugu, temel haklarin Allah tarafindan insanlara ihsan edildigi genel olarak kabul
gormiis bir gergekliktir. !

Islam hukukunda haklara sahip olma ve borg altina girebilmeyi saglayan hak ehliyeti,
cinsiyet, renk, 1rk gibi arizi unsurlar dikkate alinmaksizin genel bir ilke olarak benimsenmistir.
Islam hukukculari kisiyi anne karnina sag olarak diistiikten itibaren hak sahibi kilan hak
ehliyetini “zimmet” le temellendirmislerdir. Zimmet, kisiyi haklara sahip olmaya ve borg altina
girmeye ehil kilan, manevi bir kap seklinde tasavvur edilmistir.? Haklarm ontolojik arka planin
olusturan zimmet, Allah’la insan arasinda gergeklesen ve “bezm-i elest” diye ifade edilen bir
sOzlesmeye dayanir. Bu sozlesmeye gore insan, Allah’in kendisine yiikledigi sorumlulugu ve
emaneti kabul etmistir.? Islam hukuk diisiincesinde zimmet, “hak ve yliktimliiliiklerin hukuki
kaynag1 oldugu gibi felsefi anlamda da kaynagin tegkil eder.” Zimmetle kisi, fiziksel anlamdaki

kisilikten hukuki anlamdaki kisilige, yani hukukun 6znesi durumuna yiikselir.”* Cinsiyet, 1rk

! Hakla ilgili genis bir degerlendirme igin bkz. Abdurrezzak Ahmed es-Senhtiri, Mesadiru’l-hak fi fikhi'l-Islim (Beyrut:
Mensaratu’l-Halebiyye el-Hukukiyye, 1998), 1/9-25: Ali el-Hafif, Ahkdmii’l-mu ‘Gmeldt, 28; Ali Bardakoglu, “Hak”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/139-151.

2 Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etiid, (Istanbul: Kitabevi), 2/ 310.

3 el-A'raf, 7/172.

4 Eyyiip Said Kaya-Hasan Hacak, “Zimmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013),
44/424-427.
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gibi digsal/arizi unsurlar zimmetten dogan hak ve fiil ehliyetini etkilememektedir.> Zimmet ve
ehliyet acisindan biitiin insanlar esit dogar ve ayni1 haklara sahiptir.

fslam hukuku, kadina ehliyet bakimindan tam bir &zgiirliik alani saglamis; kadinin
ekonomik haklar1 bazi hukuki miieyyidelerle giivence altina almistir. Evli olsun bekar olsun tam
ehliyete sahip olan kadin her tiirlii hukuki islemi gerceklestirmeye ehildir. Hak sahibi olma ve
haklardan yararlanma agisindan kadinla erkek arasinda tam bir esitlik vardir. Kadin kendi
mallar: {izerinde tasarruf yetkisine sahiptir; ticari faaliyetlerde bulunabilir, hukuki islemlerini
gerceklestirmesi i¢in birine vekalet verebilir. Bu ve benzeri konularda kocasinin iznini veya
icazetini almak zorunda degildir.®

Islam hukukuna gére hak ve sorumluluklar bakimindan kadin ve erkek arasinda hassas
bir denge mevcuttur. Kadin ve erkek birbiriyle miicadele eden degil birbirlerinin haklarmi
gozeten, birbirlerine karsi olan sorumluklarmi yerine getiren, birbirilerinin eksikliklerini
gideren, diinya ve ahiret hayatina hazirlikta birbirlerine yardimci olan iki varlik seklinde
tasavvur edilmistir. Kadin haklar1 deyince hicbir zaman onun karsinda duran, onunla g¢ekisen
erkek figlirti giindeme gelmemistir. Kadin ve erkek bu anlamda birbirini tamamlayan iki
oznedir.

Islam hukukunda kadma bircok alanda tam bir tesebbiis serbestiyeti taninmistir. Kadin
tipk1 erkek gibi ekonomik ve sosyal faaliyetlerde, akit yapma, akdi bozma, miilk edinme, ticari
faaliyetlerde bulunma yetkisine ve salahiyetine sahiptir. Kendi tasarrufuyla kazandig1 ekonomik
haklar yaninda kadin ayrica dogrudan kanundan dogan bazi ekonomik nitelikli haklara
sahiptir. Islam dini kadina ekonomik faaliyetleri gerceklestirebilecek oOzgiir bir ortam
saglamigtir. Bu baglamda Hz. Omer’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Cahiliye caginda biz
kadinlar1 bir sey saymaz, onlar1 hesaba katmazdik; bu durum Allah’in onlar hakkinda ayetler
indirmesine ve kendilerine birtakim haklar vermesine kadar devam etti.””

Islam hukukunda kadina verilen bu kabil haklar, Allah’mn giivencesi altindadir; hicbir

sekilde kisitlanamaz, bagkasina devredilmez, yok edilemez. Nafaka, mehir gibi bu haklarin bir

5 Sabri Erturhan, Temel Fikih Bilgileri (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 43 vd.

¢ Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: DiB Yayinlari, 2006), 72.

7 Ebu’l-Husayn Muslim b. el-Haccac en-Neysabfiri Miislim, Sahthu Miislim. thk. Halil b. Me’'m{in Seyhan (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 2007), “Talak”, 31 vd.
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kismi evlilik birliginin varligina baghyken, ¢alisma hakki, miras gibi bazi1 haklar evlilik birligine
bagli degildir. Mehir, nafaka, miras gibi kadinin mali haklarin1 konu alan bu ¢alismada kadmin
bir fert olarak dogustan sahip oldugu mali nitelikli haklar ile evlilik birliginin varligina bagh
olarak sonradan ortaya ¢ikan haklar1 ele alinacaktir. Klasik literatiirde nafakanin kapsaminda
ele alinan “calisma ve siikna hakki” miistakil bir baglik altinda ele almacaktir. Gliniimiizde
siklikla giindeme gelen simrsiz yoksulluk nafakas: ve kadmin ¢alisma hakkinin engellenip

engellenemeyecegi ilgili tartismalar ilgili basliklar altinda degerlendirilecektir.

1. Mehir
1.1. Tanim1 ve Mahiyeti

Sahih bir nikah akdinden sonra meydana gelen evlilik birliginin kadina sagladig1 mali
haklardan ilki mehirdir. Mehir bir fikih terimi olarak, evlilik esnasinda ddenen veya taahhiit
edilen para veya ekonomik degeri bulunan mallari ifade etmektedir.® Ayetlerde mehir
anlaminda ecrin ¢ogulu olarak iictir’, fariza,' tavl,!'" sadiika, nihle'? kelimeleri ge¢mektedir.'®
Hadislerde ise kadina verilmis bir hak anlaminda daha ¢ok mehir, misli mehir anlaminda ukr ve
sadak terimlerine rastlanmaktadir.! Tiirk¢e’de giiniimiizde daha ¢ok mihir seklinde kullanilir.’®

Mehir, bir¢ok toplum ve kiiltiir bolgesinde evlenme esnasinda veya oncesinde erkegin
evlenmeyi talep ettigi kiz tarafina para yahut mal cinsinde verdigi ekonomik degerleri ifade
eder. Mehir tarih itibariyle ¢ok eski bir ge¢mise kadar uzanir. Mehir ilk olarak satim akdine
kiyaslanarak bir tiir satim bedeli seklinde tasavvur edilmistir. Sonraki donemlerde mehir, insan

onur ve haysiyetine uygun olarak yeniden diizenlenmis; nihdyetinde mehir aileler arasinda

8 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetu'l-miictehid ve nihdyetu’l-muktesid (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale Nasir(in, 2010), 482; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Ensar
Yayinlari, 2012), 356.

9 en-Nisa, 4/25.

10 e]-Bakara, 2/236.

11 en-Nis3, 4/25.

12 en-Nisa, 4/4.

13 en-Nisa, 4/4.

14 Arent Jean Wensinck, el-Mu'cemu’I-Miifehres L1 Elfdzi’l-Hadisi'n-Nebevi ( Leiden, 1927), 6/280.

15 M. Akif Aydmn, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003),
28/389.
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gerceklesen bir hediyelesmeye veya kadin tarafi igin bir teminat vasitasi olarak kabul
edilmistir.16

Cahiliye doneminde mehir evliligin temel sartlarindan biriydi; evlilik ancak mehir
verildiginde gegerlilik kazanirdi. Mehir verilmeden yapilan evlilik, nikahsiz bir birlesme olarak
goriiliir ve utang verici kabul edilirdi. Fakat bu donemde kadma verilen mehir hukuki
glivenceden yoksundu; “satis bedeli” seklinde tasavvur edildigi icin evlenecek kizin velisine
odenirdi. Evlenecek olan kadin mehirden pay alamazdi. Romalilar ve Atinalilar'da da mehir
evlenecek kizin ailesine yapilan bir tiir satis bedeli seklinde kabul edilirdi. V7 Islam diniyle
birlikte mehir, kadinin mali hakki olarak nassla giivence altina alindi; gegmis donemlerin yanhs
uygulamalarindan arindiriip tamamen kadina has kilindi.’®

Ayetlerde evlenen kadinlara mehirlerinin verilmesinin gerekli oldugu bildirilmis® hadis-
lerde de mehirle ilgili detayl fikhi hiikiimler yer almis, ayrica mehir miktarinin belirlenmesinde
orta yolun tutulmas, evliligi zorlastiracak bir bedeli talep edilmemesi tavsiye edilmistir.20 Islam
hukukunda mehir nikah esnasinda kayit altina alinur; taraflar verilecek mehrin miktar1 ve
verilme sekli hususlarinda anlasirlar.

Para, miitekavvim mallar ve bir miilkii belli bir siire kullanma hakki gibi iktisadi degeri
bulunan menfaatler, mehir olarak belirlenebilir. Erkegin ilk esini bosamasin1 vadetmesi, kadimnin
stirekli ayn1 yerde ikamet etmeyi sart kosmasi gibi ekonomik degeri olmayan menfaatler mehir
olarak tespit edilemez.?’ Mehrin miktar1 genelde taraflarin ekonomik durumu ve Orfe gore
belirlenir. “Zengin olan giiciine gore, eli darda olan da giiciine gore onlara makul ve goniil alic1
bir seyler versin. Iyiler icin bu bir borgtur.”22 ayeti mehrin erkegin ekonomik durumuna gore

belirlenmesi gerektigini ifade etmektedir. Bununla birlikte alimler mehrin alt smirin1 belirleme

16 Aydin, “Mehir”, 389; Abdullah Colak, Islam Aile Hukuku (Corum, 2017), 156.

17 Aydin, “Mehir”, 389; Hadi Saglam,” Islam Hukukunda Mehir Evlilik Sigortasit Midir?”, Universal Journal of Theology
1/1 2016, 2.

18 Bkz.: el-Bakara, 2/236-237, 242; Nisa, 4/4, 5, 24, 25; el-Maide 5/5.

19 el-Bakara, 2/236-237; en-Nisa 4/4, 24, 25;

20 Miftahu kiintizi's-stinne, “nikah” md.

2 bn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, 484.

22 e]-Bakara, 2/236.
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yoluna gitmislerdir. Hanefi ulemaya gore mehrin alt sinir1 10 dirhem?’; Maliki alimlere gore ise 3
dirhemdir.2

Mehrin st smir1 hususunda Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan herhangi bir rakam
telaffuz edilmemistir. Hz. Omer mehir icin bir iist sinir belirlemek igin girisimde bulunmakla
birlikte “Eger bir kadini birakip yerine baska bir kadin almak isterseniz ne kadar ¢ok olursa ol-
sun birincisine verdiginiz hi¢bir seyi geri almayin.”? ayeti hatirlatilmasi {izerine bu girisiminden
vaz ge¢mistir. Mehir belirlenirken 6zellikle erkegin ekonomik durumu goz oniinde alinmasi
gerektigine iliskin nebevi bir uyar1 olmasina karsin genel geger bir iist smir1 olamayacagi

konusunda ittifak vardir.26
1.2.Mehrin Hukuki Durumu

Mehrin hukuki durumu konusunda iki farkli goriis vardir. Goriis farkliliklar genellikle
mehrin evliligin sart1 veya hukuki bir sonucu olup olmamasi, bosanmadan sonra bir bogsanma
tazminati, bir sosyal giivenlik giivencesi veya ekonomik bir teminat olup olmadig1 noktasinda
yogunlagmaktadir. . Bilginlerin ¢ogunlugu mehri evliligin sonuclarindan kabul ettigi
goriilmektedir. Buna gore mehir ne nikahin riiknii ne de sartidir fakat ondan ayrilmayan bir
parcadir. Bu sebeple nikah esnasinda mehir belirtilmemis, hatta verilmeyecegi sart kosulmus
olsa bile evlilik akdi gegerlidir.””? “Kadinlar1 bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de
belirlememis olursaniz mali bir sorumlulugunuz yoktur.”?® ayeti bu genel goriisiin isabetli
oldugunu gostermektedir.

Malikiler, genel goriisten farkhi bir goriis ortaya koymus, mehri nikah akdinin sihhat
sart1 kabul etmislerdir. Malikiler mehir belirlenmeksizin yapilan evlilik akdini gegerli kabul

etmezler.?

2 Ebi Hasan Ahmet b. Muhammed b. Ahmed b. Ca’fer el-Hanefi el-Bagdadi Kudtri, Muhtasdru Kudiir fi’l-fikhi’l
Hanefi (Liibnan: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1997), 147.

24 fbn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, 482.

2 en-Nisa, 4/20.

2 fbn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, 482

27 Kudr, 147; Colak, 155.

2 el-Bakara, 2/236.

29 Ebu’l-Berakat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Derdir, Ekrabi’l-Mesdilik li Mezhebi’l- iméam Malik (Kanti: Mektebetu
Eyyfb, 2000), 58; Ibn Riisd, Biddyetu’l-Miictehid, 482; Farkl bir goriis i¢in bkz. Colak, Islam Aile Hukuku, 156.
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Bu goriis, mehir belirlemeden evlenen ciftlerin bosanmalari durumunu diizenleyen
ayetin hiikmiine zit bir goriistiir.*® Zira ayet agik bir sekilde, mehir belirlenmeden yapilan
evliligin gecerli oldugunu ifade eder. Bundan dolayr Malikilerin goriisiiniin isabetli olmadig:
sOylenebilir.

Mehir evliligin miitemmim ciizlerinden biridir. Mehrin semen seklinde tasavvur
edilmesi onun hukuki yapisiyla uyusmamaktadir. Mehir miktar: belirlenmeyen hatta mehrin hig
konusulmadig1 nikah akdinin gegerli olmasi mehrin satim akdindeki semene benzemedigini
gostermektedir. Satim akdinde semenin tespit edilmemesi akdi en basta batil kilar. Semen, satim
akdinin riiknii olmasina karsin mehir evlilik akdinin riiknii degil, tamamiyet sartidir. Semenin
d6denmesi zorunludur. Oysa kadinlara mehirlerinin verilmesi gerektigini bildiren ayette mehir
bir tiir bagis veya hediye seklinde 6n plana ¢ikmustir.

Mebhir, bazi nitelikleri haiz bir hak tiiriidiir. Oncelikle dogrudan sar’iin iradesine dayanr,
onun hitkmiinden dogar. Taraflar karsilikli riza ile mehri talep hakkini 1skat edemez. Bundan
dolay1 mehir belirlenmeksizin yapilan evlilikler gecerli olup daha sonra mehr-i misil ad1 altinda
mehir tespiti yapilir. Nikah esnasinda belirlenen mehrin gegersiz olmasi halinde de yine misil
mehir verilir.3

Ayetlerde erkegin mehir ad: altinda kadma 6deyecegi mali degerler®® hak kelimesiyle
ifade edilmistir. Bu hak tiirii ayetle sabit oldugundan hukuki ve ferdin yararma taalluk eden
ozel bir hak (kul hakki) anlaminda uhrevi bir haktir. Dolayisiyla mehir kanun marifetiyle kazai
olarak diisiiriilse bile diyaneten zimmeti mesgul etmeye devam eder. Evlilik birligiyle erkek
tarafi agisindan bir bor¢ kadin agisindan bir alacak hakki seklinde ortaya ¢ikan mehir, kadinin
sahsi hakkidir. Kadinin babasi ve kocasi da dahil hi¢ kimse mehir tizerinde tasarrufta bulunmaz.
Fakat kadin izin vermesi halinde bagkas1 mehirde tasarrufta bulunabilir. “Eger kendi istekleriyle
o mehrin bir kismim size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.”* ayeti kadinin mehri tizerindeki

mutlak yetkisini gostermektedir.

30 e]-Bakara, 2/236.

31 en-Nisa, 4/4.

32 Kudtiri, Muhtasar, 147.
33 el-Bakara, 2/236, 241.
34 en-Nisa, 4/4.
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Mehir bosama yetkisine sahip erkek agisindan deyn, “bosamay1 zorlastiran engel® ve
bosama miieyyidesi”; sadece belli durumlarda bosama yetkisine sahip kadin igin de bir maddi
giivencedir. Mehir erkegin kadini kolayca bosamasi 6niinde bir engeldir. Mehir sayesinde kadmn
yeni bir evlilik yapincaya veya maiset imkani buluncaya kadar bir siire hayatini stirdiirme

imkanina kavusur.3

2. Mirasciliktan Dogan Haklar

Mirasin taksimiyle ilgili, aileyi koruyup gozeten, bireyci ve kollektivist-sosyalist olmak
tizere {i¢ temel sistem ortaya ¢ikmistir. Aileyi koruyup gozeten sistem nesebe dayali kanuni
mirasciliga; ferdiyetci sistem, miras {izerinde diledigi gibi tasarruf etme yetkisine; kollektivist-
sosyalist sistem ise mirasin devlete kalma ilkesine istinat eder.”” Her bir sistemde kadinin
mirastan kaynaklanan mali hakki farkli sekilde ortaya ¢ikmistir. Kollektivist sistemde kadinin
miras hakkina sahip olmadig1 agiktir. Islam miras hukuku bu konuda aileyi koruyup gozeten bir
sistemi benimsedigi i¢in kadina farkli durumlar igin farkli oranlar 6n gormiistiir. Mirascilik
konusunda Islam dini kadina énemli kazanimlar saglamigtir. Zira Islam gelmeden 6nce bolgeye
hakim olan Cahiliye 6rf ve adetinde kadin miras hakkina sahip degildi. Sadece eli silah tutan
evin en biiylik erkegi miras¢i olabiliyordu.®®

Miras paylasimindan kendisine diisen paylar kadinin bir diger mali hakkini olusturur.
[slam hukukunda kadmin hangi sifatla miras paylasimindan ne kadar pay alacagi ayetle
belirlenmistir.?® Muris 6ldiigii zaman kadin; anne, kiz evlat, kiz kardes, kari, baba bir kiz kardes
ve nine sifatiyla miras paylasimina dahil olur ve farkli sekillerde pay alir. Siklikla giindeme

getirildigi gibi kadin her durumda erkegin yarisin1 ya da erkekten daha az pay almaz.

% Aydin, mehr-i miieccelin yiiksek tutularak kocanin bosama yetkisini kétiiye kullanmasimnin 6niine gegilebilecegini
onerir: “Kocaya kadina nisbetle daha genis bosama imkanlarmin verildigi islam hukukunda mehrin 6zellikle
miieccel mehrin yiiksek tutulmasi halinde bosama hakkinin kétiiye kullanilmasina 6nemli 6l¢iide engel oldugu ve
evli kadma belirli bir ekonomik giivence ve bagimsizlik saglama amacina da hizmet ettigi sdylenebilir. (Mehmet
Akif Aydmn, "Mehir", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/mehir (22.10.2022). Bu gbris,
mehrin makul seviyede tutulmasini gerektiren siinnete aykiridir.

36 Heyet, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2020), 1/375; Saglam, 6.

% ibrahim Yilmaz, “Islam Hukukunda Kiz Cocugunun Miras Hakki ve Cahiliye Doneminde Kiz Cocugunu Mirastan
Mahrum Etmenin Giiniimiiz Islam Ulkelerindeki iz Diigtimii”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 29 2017, 262-265.

38 Halit Calis-Ahmet Yaman, Islam Hukuku (Istanbul: Bilay Yayinlari, 2018), 381.

% en-Nisa, 4/11-14.
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Kadin bazi hallerde erkegin yarisini alir. “ Allah size, ¢ocuklarmiz (in alacagi miras)
hakkinda, erkege kadmin paymin iki katini tavsiye eder...”# ayetinde kadin, kiz cocugu sifatiyla
erkek kardesinin yarisini alir. Kadinin bu ayette belirtildigi {izere erkege diisen payin yarisin
almas1 zorunlu bir hiikiim degil, aksine tavsiye edici bir hiikiim niteligindedir. Biitiin varisler
riza gosterdigi takdirde tereke esit sekilde paylasilabilir.

Kadinin baz1 hallerde erkegin yarisini almasinin nedeni, Islam miras hukukunda esitlik
yerine adaletin esas almasidir. Kadin ve erkegin sosyal statiileri ve nimet-kiilfet dengesi
agisindan bakildiginda bu taksimin gerekgesi daha iyi anlagilir. Erkek, nafaka ytikiimliisii
oldugu icin ona mirastan daha fazla pay verilir. Ailenin gecim sorumlulugu erkege aittir. Erkek,
esinin ve ¢ocuklarinin nafakasini temin edecegi gibi muhtag vaziyetteki anne-baba ve bekar olan
kiz kardesinin nafakasimi saglamakla da vazifelendirilmistir.#® Kadin, nafaka yiikiimliisii
olmadig i¢in evlilik birligine zarar vermemek sartiyla kendi mal varliginda diledigi gibi tasarruf
etme hakkina sahiptir. Ne kadar zengin olursa olsun ailenin ortak giderleri i¢in harcamalarda
bulunmak zorunda degildir. Evleninceye kadar nafakasi babasmna evlendikten sonra ise
kocasina aittir. Nafaka yiikiimliisii oldugu icin erkegin miilkiyeti siirekli azalacaktir. Herhangi
mali bir sorumlulugu olmadigindan kadinin mali eksilmeyecektir. Aksine kadmn dilerse
miilkiyetini artirabilecektir.*

Yukaridaki ayetten acik¢a anlagildig iizere, ana-babadan, kari-kocadan gelen miraslarda
bir erkegin hissesi kadmin hissesinin iki katidir. Ancak bu kural genel bir kural degildir. Kadmn
bazi durumlarda erkekle ayni pay: alir. Kadin anne, kiz kardes sifatiyla erkekle mirasa ortak
oldugunda erkegin payina esit pay alir. “Eger dlenin ¢ocugu varsa, geriye biraktig1 malda, ana
babasindan her birinin altida bir hissesi vardir.”# ayetinde de kadin anne sifatiyla erkekle aym
oranda yani alt1 da bir oraninda pay alir. Keza “Eger miras birakan erkek veya kadinin ¢ocuklari
ve ana babasi olmayip bir erkek veya bir kiz kardesi varsa, her birine altida bir diiser.”*

ayetinde de kadin kiz kardes sifatiyla erkek kardesle birlikte aymi pay1 almaktadir. Gortildiigi

40 en-Nis3, 4/11.

41 el-Bakara, 2/233; et-Talak, 65/7.

2 M. Zeki Uyanik, “Islam Aile Hukukunda Evlilik ve Bosanma Nafakasi Baglaminda Siiresiz Nafaka Yasas1”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47, 2019, 57-87.

4 en-Nisa, 4/11.

4 en-Nis3, 4/12.
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tizere kadin bazi hallerde erkegin payma esit bir pay alir. Dolayisiyla miras paylasiminda “her
durumda kadmin, erkegin yaris1 kadar pay alir” seklindeki 6n kabul mirasla ilgili ayetlerin
hiitkmiine aykiridir.

Kadinin mirastaki payr onun mali hakkidir. Bu hak hi¢ kimse tarafindan iskat edilmez.

Mirasgiliktan dogan mali haklar hukukun (seriat) glivencesi altindadir.
3. Nafaka

Sozlikte nafaka kelimesi “harcamak, tiiketmek” anlamindaki infak masdarindan
tiiretilmis olup “azik, ihtiyaglarin karsilanmasi maksadiyla harcanan para vb. maddi degerler”
manasina gelir.* Medeni hukukta nafaka sadece insan-insan iliskilerini ilgilendirir sekilde
diizenlenmistir. SO0yle tanimlanmistir: “Muhta¢ durumda bulunan kari-kocanin birbirlerine,
altsoyun {istsoya, iistsoyun altsoya, kardesin kardeslerine yardim yiikiimliiliigline nafaka
denir.”#

Islam hukukunda nafaka, gecmis uygulamalarin aksine biitiin varliklar1 kapsayacak
sekilde genis bir cercevede ele alinmistir. En genis anlamiyla nafaka, “bir kimsenin canli-cansiz
diger varhiklarin temel ihtiyaglarin1 giderme, koruyup gozetleme yiikiimlalugi” diye
tanimlanmistir.¥” Bu manada nafaka terim olarak, “hayatiyetin ve yararlanmanin devamliligin
saglamasi igin gerekli olan harcamalar” seklinde tanimlanabilir. Dar anlamda ise sahih bir nikah
akdiyle kurulmus evlilik birliginden dogan mali sorumluluklar ifade eder. Evlilik birligi devam
ettigi siire zarfinda kadin -sorumluluklarini yerine getirmek kaydiyla- evlilik nafakas: ve iddet
nafakasi ad1 altinda iki mali hakka sahip olur. Bunlardan evlilik nafakas, evlilik siirecini, iddet

nafakasi ise bosama siirecini ilgilendiren bir nafaka tiirtidiir.*

3.1.Evlilik Nafakasi

45 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 282.

46 Ejder Y1lmaz, Hukuk Sozliigii (Ankara: Seckin Kitabevi, 1985), 533.

47 Alau’ddin Ebi Bekr b. Sut'd el-Hanefi Kasani, Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
2010), 3/417; Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Minhacu’t-Talibin Nevevi (Dimegk: Daru’l-Feyha, 2013), 513;
Abdullah b. Mahmid b. Mevd(id Mevsili, el—fhtiydr li- ta’lili'I-Muhtir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-"ilmiyye, 2003), 4/3-15;
Muhammed Emin Alauddin ibn Abidin, Reddu’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
5/278; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, trs..) 2/444;
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Ensar Yayinlari, 2010), 443.

4 fbn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 3/114.
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Evlilik nafakasi, kadin lehine sahih bir nikah akdinden sonra meydana gelen evlilik
birliginden dogan mali bir hakkidir. Evlilik nafakasi, dogrudan kanundan kaynaklanan, kari-
koca arasinda meydana gelen mali bir alacaklilik ve borgluluk iligkisidir.* Burada kadin alacakl:
koca ise borglu konumundadir. Evlilik nafakasi islevi yoniinden ise “kocanin karisinin hayatimn
idame etmesi icin gerekli olan zaruri ihtiyaglarini temin etmesi” diye tanimlanmigtir.>

Evlilik nafakasi nikah akdinin hukuki sonuglarindan biridir. Evlilik bagi devam ettigi
siire zarfinda nafaka yiikiimliiliigii devam eder. Ayets! ve hadislerde evlilik nafakasi mutlak
zikredildigi i¢in, kocanin nafaka borglusu, dini, yasi, ekonomik durumu ne olursa olsun kadinin
ise nafaka alacaklisi oldugu konusunda Islam hukukgcular icma etmistir.5? Su kadar var ki, Ibn
Hazm’a (0. 456/1064) gore zengin olan kadmn fakir kocasmin nafakasmi temin etmekle
yiikiimliidiir.5

Evlilik nafakasi kadinin dokunulmaz bir hakkidir. Fakat bu hak, kadinin evlilik birliginin
gerektirdigi sorumluluklar1 yerine getirme sartina baglidir. “Kadinlarin, makul ve mesri
olgiilerde 6devlerine denk haklar: vardir.”> ayeti bu hakkin 6devlere bagli oldugunu, kanundan
dogan, belli sartlarla mukayyet bir hak tiirii oldugunu gostermektedir. Buna gore kadin kocanin
gosterdigi eve gider ve evliligin gereklerini yerine getirirse koca yiyecek, giyecek, barinma gibi

temel ihtiyaglar1 giderme yiikiimliiliigii altina girer.
3.1.1. Evlilik Nafakasinin Hiikmii

Fakihler, Miisliiman olsun olmasin sahih bir nikahla evlenen kadinin, nafakay1 hak
ettiginden ittifak etmislerdir. Kadmin evlilik nafakasini alabilmesinin 6n sarti; sahih bir nikah

akdiyle evlenmis olmasi, kocasiyla ayni evi paylasmasi ve evlilik birliginin gerektirdigi gorevleri

4 Zeki Uyanik, “Islam Aile Hukukunda Evlilik ve Bosanma Nafakasi Baglaminda Siiresiz Nafaka Yasas1”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 57-87.

50 Kudiri, 172; Erbay, Islém Hukukunda Evlilik ve Histmlik Nafakasi, 24.

51 ilgili ayetler i¢in bkz.: Bakara 2/228, 233, 236; Nisa, 4/34.

52 e]-Bakara, 2/228, 229, 233, 236; en-Nis3, 4/19; et-Talak, 65/1, 6, 7; Muhammed b. isma‘ll Buhari, Sahihu’l-Buhéri
(Beyrut: Daru ihyéi’t-Turéi’l—‘Arabi, 2001), “Nafakat”, 1, 9; Miislim, “Zekat”, 38, “ Akziye”, 7; Stileyman b. el-Es’as
es-Sicistani Ebt Davud, Siinenu Ebi Divud (Beyrut: Mektebetu Ibn Hazm, 2004), “Nikah”, 40-41; Ebi IsA Muhammed
b. Isa b. Sevre Tirmizi, Cimiu’t-Tirmizi, (Dimesk: Mektebetu Ibn Hacer, 2004), “Tefsir”, 9.

5 Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, Muhalld (Kahire: Idaretu’l-Matbaatu’l-Miinir, 1352), 10/ 92.

54 el-Bakara, 2/228.
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yerine getirmekten kacinmamasidir. Bu ortak sartlar yaninda evlilik nafakasimi gerekli kilan ve
mezheplere gore farklilik arz eden baska sartlar da vardir.

Hanefilere gore kadmnimn nafakayr almasmin sebebi; sahih nikahla evlendigi koca
tarafindan alikonulmasidir. Kadin evlillik akdiyle daha 6nceki hayatta sahip oldugu bazi feragat
etmistir. Koca kadini kendisi igin alikoymus; onu kendi hayatinin akisina tabi kilmistir. Kadinin
alikonulmasinin faydasi kocaya ait olduguna gore koca onun zaruri ve yasadig1 ¢agin sartlarina
uygun olan tabii ihtiyaclarii karsilamak zorundadir. Kadin evlilik birliginin gerektirdigi isleri
ihmal ederek nafakay1 saglamaya yoneldiginde evlilik birliginin gelecegi tehlikeye girer.
Yeterince nafakasi karsilanmadig takdirde ise, kadin sikintili bir duruma diisebilir. Zira vaktini
cogunu evlilik birliginin gerektirdigi zorunlu islere ayiran kadin kendi nafakasini temin icin
calisip para kazanma olanag1 bulamamaktadir.®

Safil ulemasina gore evlilik nafakasinin zorunlu olmasmin nedeni; kadinin kendisini tam
bir sekilde esine teslim etmesi, vaktini evlilik birliginin gerektirdigi islere hasretmesi ve
kendisine tahsis edilen meskene yerlesmesidir.>® Imam Safii'nin son goriisii de bu sekildedir. Bu
son goriise gore nafakanin vacip olmasinin sebebi, salt nikah akdidir. Burada kadinin cinsel
miinasebete giiciiniin yetip yetmemesini dikkate alinmaz. Sahih bir nikah akdinden sonra kadin
derhal nafakaya hak kazanir. Bu baglamda Imam Safii kadimin balig olup kocanin balig
olmadigr durumlarda nafakanin vacip oldugunu, kadmin balig olmadig1 hallerde ise mutlak
olarak nafakaya hak kazandig1 goriisiinii benimsemistir.” Ozetle Imam Safii’ye ve Safiilere gore
sahih nikahla evlenen kadin her durumda nafakaya hak kazanr.

Maliki ulemas: nafakay1 kadinin cinsel miinasebete uygun olup olmamasi temelinde
degerlendirmistir. Maliki mezhebine gore, nafakanin vacip olmasinin nedeni; “buluga ermis

erkegin cinsel miinasebete giicii yetebilecek olgunluga eren esiyle birlesmesidir. Bu durum,

% Kudiri, 172; Kasani, Beddiu’s-Sandi, 4/16; Semsii’l-Eimme Eb{ibekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, el-
Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1406), 5/181; Abdurrahim b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Ma’rasi, el-Muddil serhu
munteka’l-ebhur th. ismet Kalkan, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2021), 1/448.

56 Ebu Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Tmami’s-Safii (Beyrut: Daru’l-fikr, trs.) 2/159;
Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkdmi’l-Mer’e ve’l-Beyti’l-Miislim fi's Seriati’l- Islamiyye (Beyrut, 1993), 7/154.

7 Tbn Riisd, Biddyetu'l-miictehid, 512.
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kadinin velisinin yahut kocanin talebi {izerine gerceklesir”’.® Imam Malik'in bu konuda,
“Nafaka koca, karisiyla cinsel miinasebete girmeden ya da karis: cinsel miinasebet igin bir yere
cagrilmadan vacip olmaz.” seklinde bir goriis belirttigi rivayet edilmistir. ¥ Ona gore bu davet
hasil olmaz ve kadin 6ziir olmadan gerdege girmekten kaginirsa nafaka hakk: diiser. Keza kadin
cinsel miinasebete miisait olmayacak kadar kiiciikse ya da erkek ergin degilse o zaman da kadin
nafakaya hak kazanamaz.® Tushli bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Ciinkii nafaka
kadindan yararlanmaya karsiliktir.”st Ozetle, Malikilere gore nafakanin vacip olmasinin nedeni
kadinin cinsel miinasebete uygun olmasi, gerdekten kaginmamasidir.

Maliki mezhebinde nafakanin viicubiyeti her ne kadar akit ve istimta' gibi iki temel
tizerinde kurulmussa da istimta'nin 6n plana giktig1 dikkati gekmektedir. Bu hususu, Malikilerin
evlilikte nimet-kiilfet dengesi cercevesinde ortaya g¢ikan bakis acilarmin bir tezahiirii olarak
gormek gerekir.

Hanbeli Mezhebine gore ise nafakanin vacip olmasinin sebebi, cinsel miinasebete giig
yettirebilecek olgunluga erisen ve sahih nikahla evlenilen kadinin kendisini kocasma teslim
etmesidir.®

Islam hukukcularinin nafaka icin cesitli gorusler ileri siirdiigii goriilmektedir. Bazilar
nafakay1 cinsel miinasebet temelinde degerlendirirken bazilar1 ise evlilik birliginin gerektirdigi
sorumluluklar temelinde degerlendirmistir. Her mezhebin goriisii mezhep igi sistematigi
agisindan isabetli goriiliirken konunun temelini olusturan ayetler ve c¢agdas hukuki
diizenlemeler zaviyesinden bakildiginda en isabetli goriisiin Safiilerin goriisti oldugu goriiliir.
Nafakay1 nikah akdinin varligina baglayan, diger durumlari nafaka hakkinin sabit olmasi igin
bir sart olarak ileri siirmeyen Safiilerin goriisii kadinin nafaka hakkini mutlak olarak zikreden
ayetlerin ruhuna daha uygundur. Nafakanin teekkiidii i¢in nikah akdinin mevcudiyeti daha

objektif bir kriterdir. Talakla etkileri giderilebilecek diger durumlar hem stibjektif hem de kiigiik

% Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-SerhuI-Kebir ald Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, Beyrut,
trs.), 2/ 508-509; Hasan Ali b. Abdi’s-selam Tusuli, el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1998),
1/208.

% {bn Riisd, Biddyetu’l-miictehid, 512.

0 ed-Derdir, es-Serhu’l-Kebir ald Muhtasari’l-Halil, 2/494; Tusuli, Behce, 1/209; Vehbe Zuhayli, Islam Fikiu Ansiklopedisi
(Istanbul: Risale Yaynlari, 1992), 10/96-97.

61 Tusuli, Behce, 1/209.

6 Mansur b. Yunus b. Idris el-Behiiti, Kessafu'l-Kind’ an Metni 'I-ikna, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1402), 5/186.
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yasta evlendirilen ya da evlendikten sonra cinsel miinasebete uygunlugunu yitiren kadnlar igin

dezavantajl1 bir durumdur.

3.1.2. Kapsami ve Yiiriirliigii

Evlilik nafakasmin kapsamini ve niteligini, kocanin ekonomik durumu, evlilik birliginin
icinde bulundugu c¢evrenin sosyo-kiiltiirel durumu belirler. Kadmn, kocanin ekonomik
durumuna uygun olmayan isteklerde bulunamayacag:1 gibi koca da ekonomik giicii imkan
verdikce kadinin makul isteklerine cevap vermekten kaginmamas: gerekir. Nafaka yiikiimliisii
olan koca bu yiikiimliiliigiinii ayette belirtildigi izere ekonomik durumuna gore yerine getirir.®®

Nafakanin kapsamu israf ve kisitlamaya gidilmeksizin belirlenir. Kocanin ekonomik
durumu esas olmakla birlikte her ikisinin durumunu dikkate alinmasi gerektigi goriistinii
savunanlar da bulunmaktadir.®* Nafaka yiikiimliisii koca olduguna gore nafakanin kapsaminin
belirlenmesinde onun durumunun dikkate alinmasi daha makul bir yaklasimdir. Nafakadan
kaynaklanan sorunlar yasanmamas: igin evlilikten once erkegin ekonomik olarak kadma denk
olup olmadig: dikkate alinmalidir. Bekarken genis imkanlar igerisinde yasayan bir kadinmn
evlenince darlik ¢ekmesi evlilik birliginin sthhatine zarar verebilir. Nitekim evlilik birliginde
kadinin haklarmi koruyucu bir sart olarak giindeme gelen kiifiivde Hanefiler erkegin zenginlik
bakimindan, Safiiler ise meslek bakimindan denk olmasini sart kosmuslardir.®> Esasen bu sartlar
nafakadan kaynaklanabilecek sorunlar icin tedbir niteligindedir.

Evlilik nafakasi eslerin ekonomik ve sosyal durumlarina uygun olarak belirlenir. Nafaka
genel anlamda gidayi, giyecegi, ev esyasini, ikamet edilen ev igin gerekli seyleri ve gerekli
hallerde hizmetciyi kapsar.®® Yiyecekler mutat Olgiide bolgesel olarak, giyecekler ise mutat

olctide alt1 aylik bir siire igin belirlenir.*”

63 et-Talak, 65/7.

o4 el-Halebi, 281.

65 Hamza Aktan, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2022),
25/ 166-168.

6 Kasani, 5/221; Nevevi, Minhic, 513; Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed ibn
Kudame, el- Mugni (Riyad: Daru’l Alemu’l-Kutub, 1997), 7/201; Tusuli, Behce, 1/208.

7 el-Halebi, 281.
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Nafaka erkegin zimmetini mesgul eden ve gelecege izafe edilen bir borc¢tur. Kadin
agisindan ise deyn hiikiimlerine tabi mali bir haktir. Nafakanin kadinin erkek {izerindeki bir
hakki oldugu konusunda ittifak vardir.®® Gerek ayet® gerek hadisler nafakanin erkegin 6demesi
gerektigini ifade eder.”

Genel kanaate gore evlilik nafakasi, kadin nafaka alacaklis1 sifatim1 kazandigr andan
itibaren kocanin borcu haline gelir. Nafaka alacagi, diger alacak haklarma gore bir oncelige
sahiptir. Nafaka hakki, asli ve temel ihtiyag¢lardan oldugu icin haczedilemez. Bu hak koca
tarafindan diistiriilmedigi gibi kismen kadin tarafindan da diisiiriilmez. Kadin ge¢mise ait
birikmis nafakasindan feragat edebildigi halde ileriye doniik nafaka hakkindan feragat edemez.
Ilke olarak nikah akdiyle birlikte nafakanin temin edilmesi erkege farzdir. Ayrica kadin heniiz
6denme zamanin gelmemis ve zamanla gelecek olan bu nafaka borcuna karsilik erkekten rehin
alabilir.”* Bu durum nafakanin bor¢ hiikiimlerine tabi olan giiglii bir alacak hakk: oldugunu
gostermektedir.

Nafakay1r temin gorevini yerine getirmeyen kocasi hakkinda kadin, mahkemeye
miiracaat edebilir. Kadin dava agmadan hakim resen sorusturma ve kovusturmada bulunamaz.
Eger koca nafaka i¢in gerekli mal varligina sahipse hakim kocay1 nafakay1 6demeye zorlayabilir.
Koca nafakayr 6demezse hakim onu hapse mahkiim eder. Hapisten sonra tekrar nafakay:
o6demezse hakim nikah1 derhal fesheder. Kocanin mal varligi nafakay1 temin etmeye yetmiyorsa
mahkeme kadina, kocasi adma tiglincii kisilerden borg alma yetkisi verebilir.”?> Safiilere gore
nafakanin 6denmemesi durumunda kadinin istegi tizerine hakim egleri ayirabilir.”

Nafaka belli sartlara bagl mali bir hak oldugu igin baz1 durumlarda diiser. Kadin higbir
gerekge olmadan evliligin gerektirdigi fiillerden kaginirsa nafaka hakki sakit olur. Keza kadin

serkes ya da cinsel uygunlugu esas alan mezheplere gore cinsel miinasebete gii¢ yetirmeyecek

& Tbn Riisd, Biddyetu’l-miictehid, 512.

0 el-Bakara, 2/233.

7 fbn Riisd, Biddyetu’l-miictehid, 512.

7t Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed es-$asi, Hilyetu'l-‘Ulema fi Ma'rifeti Mezdhibi’l-‘Ulemd (Mekke: Mektebetu Nazzar
Mustafa el-Baz, 1998), 2/595.

72 Kasani, 5/ 108; ibn Kudame, 9/ 233; Sirbini,5/ 150.

73 Nevevi, Minhic, 516.
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kadar kiigiik olursa ya da cinsel miinasebete mani olan bir hastaliga yakalanirsa nafakaya hak
kazanmaz.”

Nafaka yiikiimliiliigii kocanin 6lmesi ve bosamayla da sona erer. Baz1 hallerde de nafaka
yukiimliiliigii gecici olarak sona erer. Kadin borcundan dolay1 hapsolur veya biri tarafindan
kagirilirsa veya mahremiyle birlikte hacca giderse nafaka yiikiimliiliigii gegici olarak sona erer.”

Bu gecici haller sona erince nafaka hakki avdet eder.
3.2.1ddet Nafakas1

Evlilik birliginden dogan kadmin bir diger mali hakki iddet nafakasidir. Bu nafaka tiirti
iddetin siiresine bagh oldugundan siiresi bosamanin tiiriine gore degisiklik arz etmektedir. Bu
nafaka tiiri bosanmanin siiresine baglh oldugundan gegicidir.

Iddet nafakasi iddet devam ettigi siire zarfinda kadina verilen ve zorunlu ihtiyaglari
kapsayan bir nafaka tiiriidiir. Bu nafakanin hangi hallerde, ne sekilde verilecegi konusu
tartismalidir. Iddet nafakasmun siiresi, bosamanin cesidine ve bosamanin sebeplerine gore
degismektedir.”® “Onlar: (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde
oturtun. Onlar: sikintiya sokmak icin kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger hamile iseler, dogum
yapincaya kadar nafakalarim verin. Sizin icin (cocugu) emzirirlerse (emzirme) iicretlerini de verin ve
aramizda uygun bir sekilde anlagin.””’ ayetine gore iddet nafasi meskeni ve emzirme {icretini
kapsamaktadir. Iddet siiresince kadin kocanin gosterdigi bir meskende konaklama ve -varsa
eger- cocugunu emzirme karsiiinda bir {icreti alma hakkina sahiptir. Hamile olmas1 halinde
iddet dogum yapmakla sona ereceginden dogum yapincaya kadar kadinin nafaka hakk: devam
eder.”

Ric’i talakla bosanan kadin, iddet devam ettigi siire zarfinda yeme, icme, kiyafet ve
barmnma gibi ihtiyaglarin igerigini olusturdugu nafaka hakkina sahiptir. Bu konuda alimler
arasinda ittifak vardir. Bain talakla bosanan kadinin nafakasinin durumu, kadinin hamile olup

olmamasina baglidir. Bain talakla bosanan kadin eger hamile ise dogum yapincaya kadar ric’i

74 Kudri, 172.

75 Kuddiri, 174; el-Halebi, 282.

76 Celal Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisumlik Nafakas (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 40-42.
77 et-Talak, 65/6.

78 el- Bakara, 2/228, 229, 233; en-Nis4, 4/19; et-Talak 65/1.
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talakla bosanan kadmin sahip oldugu nafaka hakkina sahiptir.” Hamile olmayip bain talakla
bosanmis kadinlarin iddet nafakasina sahip olup olmadig1 konusunda tartisma vardir. Hanefiler
kadinin gebe olmasa dahi iddet siiresince nafaka hakkina sahip oldugu goriisii benimsemistir.*
Hanefilere gore kocanin Oliimii ve kadindan kaynaklanan biitiin ayriliklarda kadin iddet
nafakasmni alamaz.$! Bununla birlikte kadindan kaynaklanan serkeslik durumu olmadan
meydana gelen miicbir bosanmalarda kadin iddet nafakasini hak eder.®

Safii ve Maliki ulemasina gore kesin bosamada kadin hamile degilse nafaka hakkina
sahip degildir#® “O kadinlari, gliclintiziin yettigi kadar kaldigimniz yerin bir bdliimiinde
oturtun®” ayetinde mesken hakkinin mutlak olarak ifade edilmesi; ayetin devaminda “Eger
onlar hamile iseler doguma kadar nafakalarini verin”# buyurularak nafakanin kapsami yalniz
gebe olan kadinlara tesmil edilmesi bu iki mezhebin delilidir. Hanbelilere gore ise kesin
bosamada, gebe olmayan kadin nafakay: alamaz.® Onlara gore gebe olmayan kadinin nafakayi
hak etmemesinin delilli Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu husustaki bir uygulamasidir. Buna gore,
kocasi, Fatima b Kays1 bain talakla bosaymca, Hz. Peygamber (s.a.s.) ona nafaka hakki
vermemis, nafakay1 rici bosama ile simirlandirmistir. 8

Fesih iddeti bekleyen kadinlar nafaka hakkina sahiptir. Ayriliga kadinin bulGg
muhayyerligini ya da velisinin festh hakkini kullanmasi durumunda, bosanan kadinin hamile
olup olmamasi nafaka hakkini etkilemez. Ancak dinden ¢ikma, kocanin ustil veya fiiruundan
birisiyle sthri hisimlig1 gerektirecek bir harekette bulunma gibi durumlarin neden oldugu

ayriliklarda kadmnin nafaka hakki sakit olur.

79 et-Talak, 65/6.

80 Kudiri, 172; Kasani, 3/ 419; el-Halebi, 283.

81 Kudiiri, 172.

82 Halebi, 283.

83 Kasani, 3/419; Nevevi, Minhic, 515-516.

84 et-Talak, 65/6.

85 et-Talak, 65/6.

86 fbn Kudame, el-Mugni, 7/352.

8 Ahmed b. Su'ayb el-Hurasani Nesai, Siinenu’n-Nesii (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007), “Talak”, 7; Ahmed b. Hanbel,
Miisned (Beyrut: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, 2005), 6/ 373, 417.

88 Kasani, 4/479; Semsuddin Muhammed el-Hatib Sirbini, Mugni’l-Muhtéc 1l Ma'rifeti Me'dni Elfazi’l-Minhdc (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1997), 3/512; H. ibrahim Acar, “iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2000), 21/470.
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Hanbeli, Hanefi ve S$Safii mezhebindeki bir goriise ve Zahiri alim Ibn Hazm’a (6.
456/1064) gore hamile olsun olmasin nikah sahih olsun olmasmn 6liim iddeti bekleyen kadina
kocasinin malindan nafaka 6denmez. Ciinkii koca 6ldiigli zaman yiikiimliiliik i¢in gerekli olan

zimmeti ortadan kalkmig ve mali mirascilara intikal etmis olur.®
4. Mesken Hakki

Mesken hakki, kadmin mali nitelikte olan bir diger hakkidir. Mesken hakki klasik
literatiirde nafaka hakki kapsaminda ele alinmakla birlikte bazi hallerde bu hak bagimsiz olarak
ele alinmaktadir. Giintimiiz hukukunda mesken hakki miistakil bir hak tiiriidiir.

Sahih bir nikah akdiyle evlenmis bir kadmin yiyecek, giyecek gibi temel gida
maddelerinin yani sira mesken hakki da kanundan dogan mali nitelikli bir hakkidir. Mesken
hakk: evlilikte ve iddet siiresinde sabit olur. Islam hukukunda zorunlu olmadik¢a kadinin,
evinden disar1 ¢tkmamas: esas kabul edilmistir. Bundan dolay1 koca, evlilik siiresince kadina
saglamak zorunda oldugu meskeni, iddet miiddetince de saglamak durumundadir. Kadin da
tipki evlilik siirecinde oldugu gibi iddet devam ettigi siire zarfinda meskende bulunmak
zorundadir.”

Mesken, erkegin mali durumu, kadimnin sosyal statiisii, ¢evrenin orf ve adetine gore
belirlenir. Mesken kiralanabilir; kocanin miilkii olmasi zorunlu degildir.”? Koca meskeni
karisindan kiralamigsa kira bedelini ddemekten ka¢inamaz. Birden fazla esi varsa her birine
sosyal konumuna uygun miistakil mesken temin etmekle miikelleftir.”

Mesken hakki, dogrudan kanundan kaynaklanan, taraflarca iptal edilmeyen bir haktir.
“O kadinlar1 giiciiniize gore oturdugunuz meskenin bir boliimiinde oturmalarmni saglayin.
Onlan sikigtirip, zarar vermeye kalkismaym..”” ve “Ey peygamber! Kadinlar1 bosayacagimiz
zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap edin. Rabbiniz Allah’a
saygisizliktan sakinin. Apagik bir hayasizlik yapmis olmadik¢a onlar: evlerinden ¢ikarmayin,

kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’'in koydugu simirlardir. Kim Allah’in koydugu sinirlar

8 Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkiamu’l-Kur’dn (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2007), 2/118-119.
% Nevevi, Minhic, 514; Heyet, Fetdva’l-Hindiyye, (Mustr, trs.), 3/ 391; Erbay, 17.

91 Nevevi, Minhdc, 514.

%2 Erbay, “Nafaka”, 282.

% et-Talak, 65/6.
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asarsa kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin ki; belki Allah bundan sonra yeni bir durum
ortaya cikariverir.”** ayetleri mesken hakkinin erkegin yiikiimliiliigii, kadinin mali hakki
oldugunu gosterir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de “Nafaka ve siikna ric’l talakla bosanan kadmn
icindir.” % buyurmus, bu hakkin varligina isaret etmistir.

Iddet bekleyen kadimin mesken hakki, ayriligin sekline ve sebebine gore degisiklik arz
etmektedir. Rici taladkta, serkes olmamak sartiyla kadinin mesken hakki konusunda ittifak
vardir.® Hamile olup bain talak iddeti bekleyen kadinin mesken hakki konusu tartigmalidir.
Hanefi, Maliki ve Safil ulemasina gore bu durumdaki kadin mesken hakkina sahipken;”
Hanbeliler ve Zahiriler ise mesken hakkina sahip olmadig1 goriisiinii savunmuslar.® Olumsuz
goriis belirtenler “Esim beni {i¢ talak ile bosad1. Rasiilullah (s.a.s) benim i¢in nafaka ve siiknaya
hiikmetmedi.””” hadisini delil gostermislerdir.

Oliim iddeti bekleyen kadmin mesken hakki konusunda da mezhepler farkli goriisler
ileri stirmiislerdir. Hanefilere ve Safilere gore oliim iddeti bekleyen kadinin mesken hakk:
vardir.'® Kadin vefat eden kocasimin son evinde iddet bekler ve namahrem olan varislere karsi
tesettiir ilkelerine ridyet eder.!”

Malikilere gore ise meskenin kocanin miilkii olmasi ya da vefattan dnce kirasini 6demesi
durumunda kadin mesken hakkina sahiptir.!®> Hanbeliler ise hamile olmayan kadina mesken
hakk: tanimazken hamile olan kadmin mesken hakki olup olmamasi konusunda olumlu ve

olumsuz olmak tizere iki gortis ileri stirmiiglerdir.!®

% Talak, 65/1.

9 Eb(i Omer Yisuf b. Abdullah en-Nemeri el-Endiilisi ibn Abdilberr, et-Temhid. thk: Mustafa b. Ahmed, Muhammed
Abdulkerim (Magrib: Vezaretu Umumi’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1967), 13/73.

% Jbn Hazm 10/298; ibn Abdilber, 18/51; Sirazi, 12/164; ibn Kudame, 7/611; Ebti Omer Ydsuf b. Abdullah en-Nemeri
el-Endiilisi Ibn Abdilber, el-Kafi fi Fikhi Ehli’'l-Medine el-Miliki (Beyrut: Déru’I—Kutubi’l—’ﬂmiyye, 1992), 297;,
Muhammed Emin ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar ald Durri’l-Muhtar Serhi Tenviri’l-Ebsdr (Riyad: Daru’l Alemi’l-Kutub,
2003), 2/728; Bilmen, 2/ 49.

97 Sirazi, 2/164; Kudari, 95.

% ibn Riisd, 549.

% Ebt Muhammed Abdillah b. Abdirrahman b. Fadl b. Behram Darimi, Sunenu’d-Dadrimi (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000)
“Talak”, 10.

100 Sirazi, 2/ 164.

101 fbn Abidin, 2/727; Abdulgani el-Ganimi ed-Dimeski Meydani, el-Liibdb fi Serhi’l-Kitdb (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Arabiyye, 2012), 3/86; Burhanuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr el-Fergani Merginani, el-Hidaye Serhu Biddyeti’l-
Mubtedi, (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, trs.), 2/ 321.

12 Tbn Abdilber, el-Kafi, 296.

13 fon Kudame, 7/ 607.
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5. Calisma Hakki

Insanlar eski gaglardan beri hayatini idame ettirmek icin avcilik, toplayicilik, ticaret,
madencilik, tarimcilik, hayvancilik, ziraat gibi faaliyetlerde bulunmus, tedrici olarak bugiin
hukuki metinlere konu olan “calisma hayati”n1 sekillendirmislerdir. Kadinlar tarih boyunca
¢alisma hayatinin i¢inde bulunmuslardir. Kadinlar evin bakimini yapmanin, ¢ocuk dogurmanin
yani sira ¢alisma hayatina da katilmis, evin gelirine katki sunmuslardir. Sanayilesmeden 6nceki
donemlerde calisma hayati tarima ve hayvancliga dayandigindan evin tiim bireyleri ¢alisma
hayatina katiliyor, evin temel ihtiyaglarini temin ediyordu. Calismanin tamamen evin gegimine
yonelik bu dénemde ¢alisma hakki giindeme gelmemistir. Sanayilesmeyle birlikte topraga bagh
niifus kentlere gog etti ve fabrikalarda ¢alismaya basladi. Fabrikalarda zor sartlarda ve diisiik
ticretlerle calisan erkek ve kadinin geliri evi gecindirmeye yetmiyordu. Cocuklar da calisma
hayatma dahil oluyordu. Uzun g¢alisma saatlerinin kadin saghig: {izerindeki olumsuz etkileri,
sakat ve Olii dogumlarin artmasi, kadinlarin ¢alismasina karsi tepkilerin dogmasma neden
oldu.!™ Sonraki donemlerde yasal diizenlemeler yapilarak kadinin ¢alisma hakki giivence altina
alindi. Giiniimiizde pek ¢ok hukuk sisteminde, herkesin kanun Oniinde esit oldugu ilkesi
islettirilerek kadin galisma hakki erkegin ¢alisma hakkiyla ayni zaviyeden ele alinmaktadir.

Kadinin ¢alisma hakki spekiilasyonlara agik bir konu olup sadece yasal haklar degil
psikolojik ve fizyolojik farkliliklar, calisma sartlari, toplumsal gereklilik gibi bir¢ok baglamda
tartisilmasi gereken bir konudur.

Islam’a gore insan onuru ve degeri bakimindan erkek ve kadin arasinda fark yoktur; her
insan tek bir nefisten yaratilan miikerrem bir varliktir.'® Haklara sahip olmanin temelini
olusturan viicup ehliyeti, haklardan yararlanmanin temeli olan eda ehliyeti bakimindan kadin
ve erkek esittir. Kisinin cinsiyeti bu ehliyetin varliginda higbir tesiri yoktur. Insan olmak,
ehliyetin temelini olusturmaktadir. Ehliyet acisindan kadin tipki erkek gibi biitiin haklara

sahiptir.’ Akli, ruhi ve hukuki yeterlilige sahip kadin hukukun bir muhatab: olarak haklar:

104 https://calismaortami.fisek.org.tr/icerik/temel-bir-insan-hakki-olarak-calisma-hakki-kadinlar-nasil-ve-hangi-
kosullarda-yararlaniyor/; erisim tarihi: 26.07.2022.

105 en-Nisa, 4/1.

106 Abdullah Kahraman, Fikih Usiilii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 252.
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elde etme ve haklardan yaralanabilme salahiyetine sahiptir.'”” Erkeklerin de kazandiklarindan
nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var.1%"” ayeti bu gercegin delilidir.

Calisma hakki, hukukun bir konusu olmasindan o6nce calisma sartlari, psikolojik ve
fizyolojik farkliliklar, sosyal realite cergevesinde degerlendirilmesi gereken bir konudur. Islam
hukukuna gore kadinin c¢alismasi caizdir. Nitekim bazi rivayetler, Hz. Peygamber (s.a.s.)
doneminde kadinlarin calistigini ve calisma hayatindan alikonulmadigini gostermektedir.!®
Ayrica Hz. Peygamber doneminde, kadinlarin ticaretle ugrastigi, deri isleme sanatina sahip
oldugu, bahge islerinde calistigl, koyun cobanlig: yaptig1 da kaynaklarda zikredilmektedir.!
Keza Rasit halifeler doneminde kadinlarin galisma hayatina katildigy zikredilmistir. S6z gelimi
Hz. Omer, Sifa binti Abdullah’t Medine carsilarindan birine zabita olarak tayin etmigtir.!!
Kadinin ¢alismasina dair cevaz hitkmii, bazi sartlar1 giindeme getirmistir. Genel kabule gore,
“kadin kendisini zayif diisiirmeyecek ve giizelligine zarar vermeyecek bir isi evde yapabilir.
Koca zararli olacak bir seyden onu engelleyebilir'?” Ancak klasik fikhimiza gore “kadinin
devlet memuru olarak veya evin disinda bir sanatin sahibi olarak calismasi ise evlilik birligi
sarsilmamasi i¢in tamamen kocasinin iznine bagl olarak gerceklesir. Sayet kocasi onu disarida
calismaktan menedip evdeki diizenle ilgilenmesini isterse, o da dinlemez ve ¢alismak i¢in evden
ayrilirsa, bu bir nlisuz sayilir. Ciinkii onun kocasma kendini teslimi eksiktir. Kocanin hakk1 olan
alikoyma tam olmadig: icin nasize olmustur ve nafakay1 hak etmez. Kadin kendisini giindiiz
degil de gece teslim etse veya bunun aksi de olsa, teslim noksan oldugu i¢in nafaka yoktur”

Kadmin ¢alisma hakki konusunda Islam hukukunda yasaklayici ya da tesvik edici bir
norm yoktur. Fakihler ise yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel sartlarina gore hiikiimler ortaya
koymuslardir. Dolayisiyla bu konu tamamen igtihadi bir konu olup bir¢ok faktor dikkate
almarak degerlendirilmelidir. Kadinin calisama hakk: erkege kiyasen degerlendirilmemelidir.

Kadin ve erkek gerek fizyolojik gerekse psikolojik bakimdan birbirinden ayri 6zelliklere

107 Kahraman, 252.

108 en-Nisa, 4/32.

109 fbn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe (Misir, 1328), 4/ 232, 338, 449-450.

110 Eb{i *Abdillih Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Méce. thk. Yusuf el-Hic Ahmed (Sam:
Mektebetu Ibn Hacer, 2004), “Taharat”, 29; Buhari, “Nikah”, 107; Miislim, “Selam”, 34; Buhari, “Zebaih”, 18.

111 fbn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib (Haydarabad 1907), 12/428.

112 Vehbe Zuhayli, Isldam Fikhi Ansiklopedisi (1stanbu1: Risale Yaynlari, 1996), 10/98.

13 fbn Abidin, 3/577.
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sahiptir. Kadinin ¢alisma hakki kiilli maslahatlar, toplumsal realite, kadinin bedensel ve ruhsal

durumu goz oniine alinarak degerlendirilmelidir.
Sonug¢

Islam hukukuna gore haklar cinsiyet, soy-sop, sosyal statii gibi etmenler dikkate
alinmadan objektif ve genel bir ¢ercevede belirlenmistir. Her insan dogustan esit ve miikerrem
bir varlik olarak dogar. Insan olma noktasinda kadinla erkek arasinda fark yoktur. Gerekli olan
bedeni ve zihni olgunluk olustuktan sonra kadin haklara sahip olabilir ve haklardan
yararlanabilir. Ayet ve hadislerde haklara sahip olmak ve haklardan yararlanmak yalnizca
temyiz ve riist temelinde degerlendirilmis; cinsiyete, sosyal statiiye, makam-mevkiye isaret eden
herhangin bir atfa yer verilmemistir. Hukuki kisilik konusundaki ayet ve hadislerin genel
ifadeleri, biitiin insanlarin haklara sahip olma ve haklar1 kullanma konusunda esit oldugunu
gostermektedir.

Islam dini gelmeden evvel kadimin sosyal ve ekonomik haklar konusunda i¢ acic1 bir
durumda olmadig: bilinen bir gergektir. Islam, kadmnin sosyal statiisiinii tanidi ve giiclendirdi;
kadinin bilmedigi, sahip olmadig1 hak tiirlerini giivenceye aldi. Klasik fikih literatiiriinde
kadmin sahip oldugu mali haklar titizlikle incelendi. Bu haklar genel olarak mehir, nafaka,
miras, ¢alisma hakki, mesken hakki seklinde 6zetlenebilir.

Islam hukukuna gdére mehir, evlenen kadinin hakkidir. Bu hak hukuk tarafindan
glivence altina almmuistir. Iskat edilmez, devredilmez. Nafaka hakki, gerek evlilikten Once
gerekse evlilikle birlikte var olan bir hak tirtidiir. Kadin bu agidan riskin olmadig1 bir konuma
sahiptir. Tercihe sayan olan $afiilerin goriisiine gore nikahla birlikte kadin evlilik nafakasini hak
eder. Kadin evliligin gerektirdigi giderlere katlanmak zorunda degildir. Kadinin bir diger hakki
olan miras da kanunla giivence altina alinmistir. Mirasla ilgili ayetlerde kadinlarin miras hakki
acikca zikredilmistir. Sadece eli silah tutan erkegin miras alabildigi bir zaman ve zeminde ilgili
ayetler kadinin mali haklar1 kazanmasinda bir doniim noktasidir.

Islam hukukunda hem viicub hem eda ehliyeti tam oldugu zaman kadin ekonomik
haklarla ilgili her tiirlii faaliyette bulunabilir. Kadin olma vasfi tasarruf ehliyetine etki

edemedigi icin kadin hibe kabul etmek, hibe etmek, sirket kurmak, kiraya vermek, kiralamak,
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satmak, satin almak gibi mali nitelikli akitleri gergeklestirebilir. Kadin aile kurumuna zarar
vermeden hukuki islemler gerceklestirebilir.

Islam hukukuna gore kadimin galismasi caizdir fakat bu cevaziyet belli sartlarla
kayithidir. Kadin ¢alismak zorunda degildir. Kocas: ve babasi onu zorla ¢alistiramaz. Kadin
fizyolojik, psikolojik 6zelliklerine uyumlu bir iste evlilik birliginin gereklerini ihmal etmeden,

kocanin iznine tabi olarak c¢aligabilir.
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Memliik Kur'dn Sanat1 Literatiirii

Ozet

Glintimiize ulasan 6rneklere gére mushaf yazimi 8. yiizyilda Emeviler devrinde sistemli hale gelmis,
Abbasiler doneminde Bagdat'taysa yazi ve siisleme agisindan biiyiik bir gelisim kaydetmistir. 13.
ylizyihn ortalarinda Islam kiiltiir ve medeniyetini derinden etkileyen Mogol istilasi Bagdat taki
mushaf yazim geleneginin bir siire sekteye ugramasimna sebebiyet vermistir. Heniiz kurulus
asamasinda Mogollarla savasarak onlarin ilerleyisini durduran Memliikler bu dénemde Islam
diinyasinda bir gili¢ olarak ortaya c¢ikmistir. Bassehir olan Kahire'nin ardindan Suriye’yi de
topraklaria katarak bu iki sehri kiiltiir merkezi haline getirmislerdir. Sultan Baybars doneminden
itibaren kolemenlerin iktidari imar faaliyetlerinden de geri durmamistir. Cami, medrese ve tiirbelerin
yani sira hankah adi verilen sufilere has yapilar insa etmislerdir. Yalnizca mimari alanda degil kitap
sanatlarinda da kayda deger gelisim gozlemlenmektedir. Memliik sultanlarinin Kur’an yazimina 6zel
bir ilgi duyduklarn goriilmektedir. 14. yiizyil baslarinda Kahire ve Sam’da gerek yazi gerek siisleme
agisindan nitelikli mushaflar hazirlanmistir. Ozellikle sultanlarin himayesinde hazirlanan mushaflar,
Kur’an sanati agisindan nadide ornekler arasinda degerlendirilmektedir. Bugiin British Museum’da
sergilenen Sultan I. Baybars Kur’an: basta olmak {izere Sultan Esref Saban donemine tarihlendirilen
bir grup Kur’an, Memliik mushaf sanatinin geldigi noktay1 gostermesi agisindan deger tasimaktadir.
Memliik sultanlarinin bu dénemde biiyiik boy Kur’anlara 6zel bir ilgi duyduklar1 giiniimiize ulasan
orneklerden anlasilmaktadir. Bu Kur’anlarin bir boliimii tek cilt veya ciizler halinde hazirlanmistir.
Bunlarin yani sira giiniimiizde sayisimni heniiz bilemedigimiz ciltlerce Memliik mushafi diinyanin
farkli miize ve kiitiiphanelerinde korunmaktadir. Bu dénem Kur’anlar1 nicelik ve nitelik agisindan
zengin bir donem olmasina karsin bu alan hakkinda yapilmis arastirmalar yeterli diizeyde degildir.
Memliik Kur’anlarmin bir¢ogu halen giin yiiziine ¢ikarilmamistir. Memliik Kur’an arastirmalarda iki
unsur Onem tasimaktadir. Birincisi eserlerin fiziki niteliklerine gore gruplandirilmasidir. Bu
smiflandirma mushaflarin boyutuna gore olabilecegi gibi cilt sayisina gore de olabilir. Diger unsur ise
Kur'an yazimimi etkileyen faktorlerdir. Burada Memliiklerin kurumsal yapailari, sosyo-kiiltiirel
kimligi, donemin siyasi ortami ve sultanlarin kisisel tavirlar1 gibi ¢ok yonlii bir saha karsimiza
¢ikmaktadir. Bu durum Memliik donemi Kur’anlarmin ¢ok farkli boyutlarda ele almabilecegini
gostermektedir. Memliik Kur’an arastirmalarinda oncelikli tespit edilmesi gereken — biitlin sosyal
bilimlerde oldugu {izere- literatiiriin ortaya ¢ikarilmasi ve tanitilmasidir. Bu calisma Memliik donemi
Kur’an sanat1 ¢ercevesinde gelisen literatiir tizerine odaklanmistir. Konuyla ilgili yapilmis ¢alismalar
tespit edilerek farkli gruplarda ele alinmistir. Bu baglamda dort ayr1 grup ortaya ¢ikmustir. Bunlar
Memliik mushaflar tizerine yapilmis miistakil ¢alismalar, Memliik donemi kiiltiir ve sanat1 iizerine
yapilmis calismalar, Kur'an sanatini konu edinen c¢alismalar, hat ve tezhip sanatin1 konu edinen
calismalar seklinde siralanmustir. Birinci grupta bir kitap, bir tez ¢alismasi ve {i¢ makale; ikinci grupta
ti¢ kitap, dort makale ve bir tez ¢alismasy; tiglincii grupta bes kitap ve bir kism1 bunlarin iginde olan tig
kitap boliim; dordiincii gruptaysa bir kitap ve bir kitap boliimii tespit edilmigtir. Tespit edilen bu
calismalar tanitilmus, icerikleri ve tartisma konular iizerinde durularak mushaf sanatiyla olan iliskileri
belirlenmeye calisilmistir. Bu literatiir ¢alismasinin Memliik mushaflar1 alaninda yapilacak yeni

calismalara katki sunmasi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Sanati, Memliik Sanati, Memliik Kur’an Sanati, Memliik Kur’an’lari.
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Literature of the Mamluk Qur’an Art

Abstract

According to the examples that have survived to the present day, the writing of the mushaf became
systematic during the Umayyad period in the 8th century, and it made great progress in terms of
writing and ornamentation in Baghdad during the Abbasid period. The Mongol invasion, which
deeply affected Islamic culture and civilization in the middle of the 13th century, caused the mushaf
writing tradition in Baghdad to be interrupted for a while. The Mamluks, who had stopped their
progress by fighting the Mongols at the establishment stage, emerged as a power in the Islamic world
in this period. After the capital city of Cairo, they added Syria to their lands and turned these two
cities into cultural centers. Since the reign of Sultan Baybars, the power of the slaves did not hold back
from the construction activities. In addition to mosques, madrasas and tombs, they built structures
unique to Sufis called hankah. A remarkable development is observed not only in the field of
architecture but also in book arts. It is seen that the Mamluk sultans had a special interest in the
writing of the Qur’an. At the beginning of the 14th century, qualified mushafs were prepared in Cairo
and Damascus in terms of both writing and decoration. Especially the Qur’an, which was prepared
under the auspices of the sultans, is considered among the rarest examples in terms of Qur’anic art. A
group of Qur'an prepared during the reign of Sultan Esref Saban, especially the work that was
prepared under the supervision of Sultan Baybars I and exhibited in the British Museum today, is
valuable in that it shows the point reached by the mushaf art in the Mamluk period. It is understood
from the examples that have survived to the present day that the Mamluk sultans had a special
interest in large size Qur’ans in this period. Some of these Qur’an were prepared in a single volume or
in juz. In addition to these, volumes of Mamluk mushafs, the number of which we do not know yet,
are preserved in different museums and libraries around the world. Although this period is a rich
period in terms of quantity and quality, the studies on this field are not sufficient. Many of the
Mamluk Qur’'ans have not yet been unearthed. Two elements are important in Mamluk Qur’an
studies. The first is grouping the works according to their physical qualities. This classification may be
according to the size of the mushafs or according to the number of volumes. The other factor is the
factors that affect the writing of the Qur'an. Here, we come across a multifaceted field such as the
institutional structures of the Mamluks, their socio-cultural identity, the political environment of the
period and the personal attitudes of the sultans. This shows that the Qur’an of the Mamluk period can
be handled in many different dimensions. In Mamluk Qur’an studies, the first thing to be determined
- as in all social sciences - is the discovery and promotion of the literature. This study focuses on the
literature that developed within the framework of the Qur’anic art of the Mamluk period. Studies on
the subject were identified and discussed in different groups. In this context, four different groups
emerged. These are listed as independent studies on Mamluk mushafs, studies on culture and art of
the Mamluk period, studies on the art of the Qur'an, and studies on the art of calligraphy and
illumination. In the first group, a book, a thesis and three articles; three books, four articles and a
thesis in the second group; in the third group, five books and three book chapters, some of which are
in them; In the fourth group, a book and a book chapter were identified. These identified studies were
introduced, their contents and discussion topics were emphasized and their relations with the art of
mushaf were tried to be determined. It is aimed that this literature study will contribute to new
studies in the field of Mamluk mushafs.

Keywords: Art of the Qur'an, Mamluk Art, Qur'an Art of the Mamluk, Qur'ans of the Mamluk.
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Memliik Kur’an Sanati Literatiirii

Giris

Vahyin baslangicindan bitimine kadarki siiregte ilahi mesajlarin kaydedilmesi;
sonraki donemlerdeyse Kur'an'in eksiksiz ve dogru bicimde gelecek kusaklara aktarilmasi
Miisliimanlarin temel meselelerinden biri olmustur. Miisliimanlarin bu motivasyonuyla
Kur'an'in yazim isi Emevi ve Abbasi donemlerinde ileri bir noktaya tasinmistir. Emevi
doneminde dini ilimlerin tedvini; Abbasi donemindeyse geviri faaliyetleri ve ardindan kitap
kiiltiirtinde yasanan canliik Kur'an yazimimni etkilemistir. 8. ylizyildan itibaren sarayda
uzman hattatlar tarafindan yazilan, miizehhipler tarafindan siislenen ve bastan sona bir
tasarima sahip Kur’an'lar hazirlanmaya baslanmistir. Bu Kur’anlar ¢ogunlukla sultanlarmn
sahsi kiitiiphaneleri i¢in hazirlanan prestij gostergesi olan sanat yapitlariydi.

13. yiizyilda yasanan Mogol istilasi Islam diinyasinda biiyiik bir travmaya yol
agmustir. Bu olayin en ¢ok medeniyet ve kiiltiir alaninda bir yikima yol actig1 genel bir kabul
halini almistir. Abbasilerin bassehri ve bir kiiltiir merkezi olan Bagdat'ta kiitiiphanelerin
yakilmasi yazma eser gelenegine biiyiik ol¢lide zarar vermistir. 13. ylizyilin ortalarinda tarih
sahnesine ¢ikan Memliikler hem Mogol ilerleyisini durdurmus hem de Kahire ve Dimagk
sehirlerini alternatif kiiltiir merkezi haline getirmistir. Memliikler iktidarlar1 boyunca icerde
taht kavgalar1 disarda Hagli ve Mogollarla miicadele etmelerine karsin etkili bir kiiltiir
politikas1 izlemislerdir.!

Memliiklerin ~ kiiltiirel  iiretimlerinin ~ 6nemli  boliimiinii  yazma  eserler
olusturmaktadir. Bunlar arasinda mushaf yazimi sultanlarin ve diger hamilerin ilgi duydugu
bir aland1. Mogol istilasinda yok olan mushaflar muhtemelen azimsanmayacak derecedeydi.
Bu ihtiyag¢ sultanlar1 bu konuda motive etmis olmalidir. Bir boliimii daha 6nce Islam
diinyasinda goriilmemis nitelikte olmak iizere ¢ok sayida Kur'an, bu doénemde
hazirlanmistir. 2

Kur'an yaziminda asil ivmelenme 14. yiizyilin baslarinda kaydedilmistir. Bagdat'mn
yeniden Kur'an istinsahinda ileri bir noktaya taginmast ilgingtir ki - flhanlilarm Islamiyet’i

benimsemesinin ardindan - istilayr baslatan Mogollarin torunlar1 eliyle olmustur. 14.

' Bkz. Jo Van Steenbergen, Order Out of Chaos: Patronage, Conflict and Mamluk Socio-Political Culture,
1341-1382 (Leiden: Brill, 2006), 19.

2 Almut Von Gladib, “Suriye, Filistin ve Misir: Eyyubiler, Memliikler ve Haglilar/Bezeme Sanatlar1”, Islam
Sanati ve Mimarisi, ed. Markus Hattstein - Peter Delius (Istanbul: Literatiir Yaymcilik, 2007), 194.
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ylizyilin baslarindan itibaren gozlemlenen bu canlilik ve kiiltiirel alisveris Kahire, Sam ve
Bagdat'ta benzer bir mushaf tasarim modelini ortaya ¢ikarmustir.

Memliiklerin kurulus tarihinden 14. yiizyil baslarina kadarki siire¢ mushaf yazimi
agisindan heniiz aydinlatilmis degildir. Kurulus devrindeki ¢alkantili siire¢ bu durumun
basat aktorlerindendir. Giiniimiize ulagsmis Orneklerin neredeyse tamami 14. yiizyildan
sonraki doneme tarihlendirilmektedir.

Memliik sanatiyla ilgili yapilmis galismalar 19. yilizyildan itibaren baglamistir.
Fransizlarin bu yilizyilin baglarinda Misir seferi sirasinda antik donemlere ait birgok
buluntuyu ortaya ¢ikardiklar: bilinmektedir. Stanley Lane-Pool’tin “The Art of the Saracens
in Egypt” adiyla 1886 yilinda Memliik donemi sanat eserlerini konu edinen eseri mushaflari
iceren ilk eser olma Ozelligi tasimaktadir. Bu eserin ardindan Memliik sanatiyla ilgili
hazirlanmis genel kitaplarda mushaflarin miistakil bir boélim olarak ele alindig:
goriilmektedir. Memliik mushaflarina 6zel ilginin 20. yiizyiin son c¢eyreginde baslamis
oldugunu gormekteyiz. David James’in “Qur’ans of the Mamluk” adli kitap calismasi
alaninda bir ilktir. Bu eserin ardindan Memliik Kur’anlariyla ilgili yetkin ¢alismalarindan
biri Noha Abou-Khatwanin “Calligraphers, Illuminators and Patrons: Mamluk Qur'an
Manuscripts from 1341-1412 AD in Light of the Collection of the National Library of Egypt”
adiyla 2017 yilinda hazirlamis oldugu doktora tez ¢alismasidir. Memliik Kur’an arastirmalar:
i¢in yol gosterici niteligindeki bu iki ¢alisma alaninda biiytiik boslugu doldurmustur.

Konuyla ilgili yapilmis miistakil ¢alismalarin yani sira farkli ¢calismalarda Memliik
mushaf sanatiyla iliskili dikkate deger igerikler bulunmaktadir. Bu sebeple konuyla ilgili bir
literatiir tespitine odaklandigimiz bu ¢alismada bir gruplandirma yapmay1 uygun gordiik.
Aragtirmalar1 dort baglikta ele almak miimkiind{ir:

1.  Memliik mushaflari tizerine yapilmis miistakil ¢alismalar

2. Memliik donemi kiiltiir ve sanat1 tizerine yapilmis ¢alismalar

3.  Kur’an sanatini konu edinen ¢aligmalar

4.  Hat ve tezhip sanatin1 konu edinen ¢alismalar
Literatiir arastirmamiza dair yukaridaki gruplandirma eserlerin tespit edilmesinden sonra
dogal olarak ortaya ¢ikmistir. Arastirmamizin bundan sonraki asamasinda tespit ettigimiz

calismalar1 Memliik mushaf sanati ¢ergevesinde dort baslik altinda inceleyecegiz.
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Memliik Kur’an Sanati Literatiirii

1. Memliik Mushaflar1 Uzerine Yapilmis Miistakil calismalar

Memliik mushaf sanat: tizerine miistakil olarak yapilmis bes ¢calisma tespit edilmistir.

Bunlar sirasiyla bir kitap, bir tez ve {i¢ makaleden olusmaktadir.
1.1. David James, Qur’an of the Mamluks (1988).?

David James’in 1988 yilinda yayinladig1 kitap, Memluk Kur’an sanati hakkinda
yapilmis miistakil calismalarin basinda gelmektedir. James bu kitabinda 14. yiizyilda
hazirlanmis Memlitk Kur’anlarma odaklanmistir. Kitap yedi boliim ve bir katalogdan
olugsmaktadir. Birinci boliimde Memliik donemi oncesi Kur’an yazmalar1 hakkinda bir
gerceve ¢izmis ve erken donem mushaflarin yazi ve tezhip o6zelliklerini degerlendirmistir.
Ikinci béliimde James, Bahri dénem Memliiklerinin sosyo-kiiltiirel ve siyasi tarihini
Ozetlemistir. Bu donemde insa edilen medrese, vakif, hankah gibi mimari yapilarin patronaj
iliskisine deginerek, Memliik toplumundaki sufi anlayisin kurumsal yapilarin isleyisindeki
roliine vurgu yapmustir. Uglincii béliimde 1304-30 aras1 Kahire’de hazirlanan Kur'an’lar ele
almistir. Bu boliimde odaklandig1 eser Sultan Baybars i¢in hazirlanan yedi ciltlik Kur’an’dur.
James’e gore bu eser yalnizca gliniimiize ulasan en erken tarihli 6rnek degil ayn1 zamanda
en gorkemli Memliik mushaf ornegidir.* James, Baybars Kur’an’in1 hattatlar ve miizehhipler
olmak {izere alt bashiklarda detayli olarak incelemistir. Boliimiin sonunda bu periyotta
hazirlanan diger mushaf 6rneklerini ele almistir. Dérdiincii béliimde 14. yiizyilda Ilhanl
yonetimindeki Bagdat'ta hazirlanan Kur’anlarin Memliik Kur’anlariyla olan ilgisine
deginerek Yakiit ekoliiniin bu Mushaflardaki roliinii ele almistir. Bu donemde Sultan
Olcayto igin Bagdat'ta ve Musul’da hazirlanan iki Kur’an’t hattatlar ve miizehhipler olmak
tizere alt baglhklarda detayli olarak incelemistir. Beginci boliimde I[lhanlilarin  Iran
cografyasinda hazirladiklar1 Kur'an'lar1 ele almistir. Bunlardan ilki Hemedan’da Sultan
Olcayto’ya, digeriyse Tebriz'de vezir Residiiddin Fazlullah’a ithaf edilen Kur’anlardir. James
her iki eseri de hat ve tezhip agisindan incelemistir. Altinci ve yedinci boliimde mushaf
tezyinatina odaklanilmis ve 14. yilizyilin ikinci yarisindan sonra Sandal olarak bilinen
Miizehhip Ebubekir geleneginin sona ermeye basladigin yeni bir gelenegin ortaya ¢iktigina
vurgu yapmuistir. Bu boliimlerde Kahire ve Bagdat'ta hazirlanan Kur’anlar: karsilastirmali

olarak incelemistir. Sekizinci boliim Sultan Esref Saban déneminde hazirlanan Kur’anlara

3 David James, Qur’ans of the Mamluks (London: Alexandria Press, 1988).
* James, Qur’ans of the Mamluks, 34. Ayrica ayni eserde bkz. Cat. 2-7, 11-12.
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ayrilmistir. James bu donemin mushaf sanati acgisindan en parlak evre oldugunu
vurgulamigtir. Sultan Egref Saban igin hazirlanan mushafin tezyinatinda gorev alan Tbrahim
Amidi ayr1 bir baslikta ele alinmistir. Kitabin sonundaki katalogda 76 eser kiinye bilgileriyle

yer almistir.®

1.2. Noha Abou-Khatwa, Calligraphers, Illuminators and Patrons: Mamluk
Qur’an Manuscripts from 1341-1412 AD In light of the collection of the

National Library of Egypt (2017).6

Noha Abou-Khatwa'nin Toronto Universitesi Yakin ve Orta Dogu Medeniyetleri
Boliimii'nde hazirlamis oldugu doktora tezi Memliikk Kur’anlariyla ilgili miistakil
¢alismalardandir. Abou-Khatwa tezinde giintimiizde Misir Ulusal Kiitiiphanesi'nde kayith
bulunan 1341 ile 1412 yillar1 arasinda hazirlanmis mushaflar1 hattatlar, miizehhipler ve
hamiler gercevesinde ele almistir. Tez bir giris ve yedi boliimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde 1341 6ncesi Memliik cografyasinda hazirlanmis olan Kur’an'lar hakkinda kisa
bir 6zet vermektedir. Burada daha once tespit edilmemis degerli yazmalar1 kiinyeleriyle
birlikte vermistir. Birinci boliimde odaklandigy 1341-1412 yillar1 arasinda Memliiklerin
sosyo-kiiltiirel ve siyasi durumunu anlatmistir. Bundan sonraki béliimlerdeyse kiitiiphanede
bulunan eserleri dénemlere ayirarak detayli olarak incelemistir. Tkinci boliim 1341 ile 1363
yillar1 arasindaki Kur’an’lary; tigtincti boliim 1363 ile 1382 yillar1 arast Kur’an’'lary; dordiincii
boliim 1382 ile 1412 yillar1 arasindaki Kur’an’lar1 kapsamaktadir. Besinci boliimde sanatgilar
ele almis ve farkli basliklarda mushaflarda galisan hattatlar ve miizehhipler detayl olarak
incelenmistir. Altinct boliimde Memliik mushaflarinda hamilerin roliine deginmis ve
sultanlar1 kronolojik siraya gore kendilerine ithaf edilen mushaflarla birlikte ele almistir.
Yedinci boliimdeyse 1341 ile 1412 yillar1 arasinda hazirlanan Memlitk mushaflarmin

gelisimini yaz1 ve slisleme agisindan degerlendirmistir.

5 James, Qur’ans of the Mamluks, 219-250.
¢ Noha Abou-Khatwa, Calligraphers, Illuminators and Patrons: Mamluk Qur’an Manuscripts from 1341-1412 AD in
Light of the Collection of the National Library of Eqypt (Toronto: University of Toronto, 2017).
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1.3. Basil Gray, The Monumental Qur’ans of the Il-khanid and Mamluk
Ateliers of the First Quarter of the Fourteenth Century (Eighth Century)
(1985).”

Basil Gray’in 1985 yilinda yaymlanmis olan makalesinde Ilhanli ve Memliik saray1
igin hazirlanmis olan sanath mushaflara odaklanilmistir. Gray, o©ncelikle flhanl
yonetimindeki Bagdat ve Musul’da hazirlanmis Kur’an’lari, sonrasindaysa Memliik

doneminde Kahire’de hazirlanmis Kur’an 6rneklerini daha ¢ok siisleme yoniiyle incelemistir.

1.4. David James, Some Observations on the Calligrapher and Illuminators

of the Koran of Rukn al-Din Baybars al-Jashnagir (1984).8

David James bu makalesinde Baybars Kur’an'ma odaklanmistir. Oncellikle eseri fiziki
ozellikleriyle tanitmis daha sonra yaz tiirtiyle ilgili fikirlerini ortaya koymustur. Eserde

gorev alan miizehhiplerden s6z etmis ve stisleme 0zelliklerini anlatmistir.

1.5. Esra Akin Kivang, “Such a Koran no individual might own”:The

Biography of a Mamluk Qur’an from Ottoman Jerusalem (2016).°

Esra Akin Kivan¢’in bu makalesi 1904 St. Louis Diinya Sergisi i¢in Kudiis'ten St.
Louis’e gonderildigi iddia edilen 15. yilizyilda hazirlanmis bir Memliik Kur’an'min
seriivenini konu edinmektedir. Arastirmaci makalenin sonunda ayr1 bir baslikta eserin fiziki

ozellikleri, yazi ve siislemeleri hakkinda detayl bilgi vermistir.
2. Memliik Dénemi Kiiltiir ve Sanat1 Uzerine Yapilmis Calismalar

Misir medeniyeti ve tarihi 19. ytlizyil baglarindan itibaren Batililarm ilgisini ¢ekmistir.
Antik Misir arkeolojisi basta olmak {izere gesitli donemlerin sanati {izerine ¢alismalar
yapilmistir. Memliik sanati ve medeniyeti de sahip oldugu sosyo-politik hikayeyle bir¢ok
Batili arastirmacinin dikkatini celbetmistir. Memliik sanatin1 genel diizeyde ele alan

arastirmalar igerisinde Kur’an’lara yer verenler bu ¢calismada tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

7 Basil Gray, “The Monumental Qur’ans of the Il-khanid and Mamluk Ateliers of the First Quarter of the
Fourteenth Century (Eighth Century H.)”, Rivista Degli Studi Orientali 59/1/4 (1985), 135-146.

8 David James, “Some Observations on the Calligrapher and Illuminators of the Koran of Rukn al-Din Baybars al-
Jashnagir”, Mugarnas 2 (1984), 147-157.

° Esra Akin Kivang, “’Such a Koran No Individual Might Own’:The Biography of a Mamluk Qur’an from
Ottoman Jerusalem”, Osmanli Arastirmalar: 48/48 (27 Temmuz 2016), 229-268.
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2.1. Stanley Lane-Poole, The Art of the Saracens of Egypt (1886).1°

Stanley Lane-Poole’iin 1886 tarihli kitab1 Memliik sanatina dair en eski yaymlardan
biridir. Lane-Poole kitabinin on ikinci boliimiinti miizehhep el yazmalarma ayirmistir. Bu
boliimde yazarin yazi ve siislemelerini inceledigi eserlerin ¢ogunlugu Kur’an’lardir. Bunlar
arasinda Sultan Baybars’a ithaf edilen Kur’an’a 6zel bir yer ayirmis ve bu eserin tezhip
tislubunu sanatgilarina deginerek anlatmistir. Bu eserin yani sira Sultan Muhammed Nasir
bin Kalavun, Sultan Esref Saban ile Sultan Berkuk’a ithaf edilen Kur’an’lardan ornekler

vererek bu Kur’an’larin fiziki 6zellikleriyle siislemeleri hakkinda bilgi vermistir.
2.2. Esin Atil, Art of the Mamluks: Renaissance of Islam (1981).1

Esin Atil bu calismasinda Memliik sanatini sirasiyla tezhipli elyazmalari, maden, cam,
seramik, ahsap, tekstil-hal1 ve resimli el yazmalari1 olmak tizere yedi boliimde incelemistir.
Her boliim bir giris ve katalogdan olugsmaktadir. Atil'in ilk inceledigi eser grubu tezhipli el
yazmalaridir. Atil tezhipli el yazmalarini Bahri ve Burci donem olmak {izere iki baglikta ele
almistir. Atil bu grup eserler arasinda ilk olarak tezhipli mushaflari incelemistir. Yazar, tespit

ettigi en eski Kur’an’dan bagslamak tizere kronolojik siray1 takip etmistir.
2.3. Oleg Grabar, Reflections on Mamluk Art (1984).12

Oleg Grabar’in makalesinde Memliiklerin farkli sanat dallarinda ortaya koyduklari
eserleri kargilastirmali olarak ele almistir. Mushaf sanatinda kullanilan stisleme formlari ile

tekstil ve seramik stislemeleri arasindaki karsilastirmasi dikkate degerdir.

2.4. Doris Behrens-Abouseif, The Book in Mamluk Egypt and Syria (1250-
1517)(2018).%

Doris Behrens-Abouseif'in 2018 yilinda yaymnladigi kitap, alanindaki biiyiik bir
boslugu doldurur niteliktedir. Kitapta Doris, kurulusundan yikilis siirecine kadar Memliik
cografyasinda kitap kiiltlirtine odaklanmustir. Eserde her ne kadar mushaf yazimi ayri bir
bolim olarak islenmemis ise de Memliiklerde mushaf sanatint domine eden kurumsal

yapilar, kiitiiphaneler ve miistensihler hakkinda birincil kaynaklar referans gosterilerek

10 Stanley Lane-Poole, The Art of the Saracens in Eqypt (Dublin: Librairie Byblos, 1886).

11 Esin Atil, Renaissance of Islam: Art of the Mamluks (Smithsonian Institution Press, 1981).
12 Oleg Grabar, “Reflections on Mamluk Art”, Mugarnas 2 (1984), 1-12.

13 Doris Behrens-Abouseif, The Book in Mamluk Egypt and Syria (Leiden: Brill, 2018).
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detayli olarak ele alinmustir. Kitap sekiz boliimden olusmaktadir. Birinci boliim Memliik
oncesi Fatimi ve Eyyfbilerde kitap gelenegi Ozetlenmis ve kiiltiirel mirasin aktarimi
{izerinde durulmustur. Ikinci béliim Memliik kiitiiphanelerine ayrilmigtir. Tkinci ve iigiincii
boliimlerde kiitiiphanelerin kurucular: ve kitaplarin hamileri hakkinda bilgiler verilmistir.
Dordiincii ve besinci boliimlerde Memliik kentlerinden Kahire ve Dimask’taki canli kitap
piyasasi ve kitap pazarlar1 anlatilmistir. Altinci ve yedinci boliimlerde yazma eser hazirlama,
istinsah faaliyeti ve hattatlar hakkinda bilgiler verilmistir. Son béliimdeyse Misir ve Suriye

kokenleri hattatlarin bir silsilesini sunulmustur.

2.5. Ira M. Lapidus, Mamluk Patronage and the Arts in Egypt: Concluding
Remarks (1984).

Ira M. Lapidus bu makalesinde Memliik sanatin1 hamiler gercevesinde ele almistir.
Sanatin farkli kollarina degindigi bu calismasinda Memliik mushaflarii dini sanat olarak
degerlendirmis ve biiyilik boyutlu sanat degeri yiiksek bu eserlerin kurumsal yapilarla olan
iligkisini irdelemistir.

2.6. Alison Ohta, Filigree Bindings of the Mamluk Period (2004).

Alison Ohta, bu c¢alismasinda Memliik doénemi telkari ciltlerine odaklanmisgtir.
Calismasinda Chester Beatty Library’de bulunan iki Kur'an (Ms. 1474, Ms. 1495) ile Tiirk
Islam Eserleri Miizesi'ndeki iki Kur’an’a (TIEM 508, TIEM 436) yer vermis ve bu ciltlerin

ozelliklerini anlatmistir.
2.7. Giil Giiney, Memliik Miizehhibi Ebu Bekir'e Atf Edilen Tezyinat
Uslubuna iliskin Bir Degerlendirme.
Giil Giiney, 2013 yilinda yayinlanan makalesinde Baybars Kur’an'mnin tezyinatinda bas
tasarimci olarak gorev alan Sandal lakabiyla taninmis miizehhip Ebubekir'in {islubuna

odaklanmistir. Giiney, basta bu eser olmak {izere ona atfedilen eserlerdeki tasarimlar: ele

almis ve sanat¢inin tislubu hakkinda bilgiler vermistir.

14 Ira M. Lapidus, “Mamluk Patronage and the Arts in Egypt: Concluding Remarks”, Mugarnas 2 (1984), 173-181.

15 Alison Ohta, “Filigree Bindings of the Mamluk Period”, Mugarnas 21 (2004), 267-276.

16 Giil Giiney, “Memliikk Doénemi Miizehhibi Ebu Bekire Atf Edilen Tezyinat Uslubuna Tliskin Bir
Degerlendirme”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/28 (2013).
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2.8. Nida Gamze Temurcin, Memliik Dénemi Tezhip Sanat1 Incelenerek

Giiniimiiz Tezhip Sanatinda Yorumlanmas1.?”

Nida Gamze Temurgin'in 2016 yilinda tamamladig tezi, Memliik dénemi kitaplarini
siisleyen tezhip tasarimlarinin uygulanmasina yonelik bir ¢alismadir. Temurgin ¢alismasinda
Memliik tezhip sanatindaki isluplar1 miistakil bir baglikta ele almis ve ii¢li Kur'an olmak
lizere bes eseri incelemistir. Bu eserlerdeki tasarimlardan esinlenerek yeni tasarimlar

olusturulmustur.

3. Kur’an Sanatin1 Konu Edinen Calismalar

Miistakil olarak sanath Kur’an’'lar tizerine yapilmis olan ¢alismalarda Memliik Kur’an
arastirmalar1 icin Onemli kaynaklar arasmndadir. Bunlar arasinda ikisi Istanbul’da biri
Ankara’da diizenlenmis iki serginin kitab1 bu konuda kayda degerdir. Bu baghkta alti

calisma tespit edilmistir.

3.1. Martin Lings, The Qur’anic Art of Calligraphy and Illumination
(1976).8

Martin Lings’in bu ¢alismasi Kur’an sanatlari ¢ergevesinde Hat ve tezhip sanatin bir
araya getirdigi bir kitaptir. Sekiz boliime ayirdig kitabinin besinci boliimiinde Memliik ve

Mogol tezhip sanatmni incelemistir.

3.2. Martin Lings, Splendours of Qur’an Calligraphy and Illumination
(2005). ¥

Martin Lings’in 1976 yilinda yaymladigt The Qur’anic Art of Calligraphy and
[llumination adli eserinin yeni bir versiyonudur. Farkli donem mushaflardan gorselleri
ihtiva eden kitap Kur’an sanati konulu eserler arasinda en zengin icerikli olanlardandir.
Lings, “miikemmellik dénemi” olarak adlandirdigi besinci boliimde Memliik ve Ilhanh

doneminin yazi ve siisleme sanatlarini ele almistir. Eserin katalogu da daha ¢ok Memliik

7 Nida Gamze Temurgin, Memliik Dénemi Tezhip sanatimn incelenerek giiniimiiz tezhip sanatinda yorumlanmasi
(Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, 2018).

18 Martin Lings, The Quranic Art of Calligraphy and Illumination (London: World Islam Festival Publication, 1976).

19 Martin Lings, Splendours of Qur’an Calligraphy & Illumination (Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation, 2005).
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donemi eserlerden olusmaktadir.?? Bu kitap 2012 yilinda Turan Kog tarafindan Tiirkce'ye

“Kur’an Hat ve Tezhibinden Pariltilar” adiyla ¢evrilmistir.

3.3. Massumeh Farhad; Simon Rettig, Kur’an Sanati: Tiirk ve Islam Eserleri

Miizesi Hazineleri (2016).2

Smithsonian Freer Sanat Galerisi ve Artur M. Sackler Galerisi'nin Istanbul’daki Tiirk
Islam Eserleri Miizesi is birligiyle gerceklestirdigi Kur’an-1 Kerim Sanati: Tiirk ve Islam
Eserleri Miizesi Hazineleri isimli sergi kapsaminda hazirlanmis bir kitap ¢alismasidir. Eserin
katalog boliimiinde Memliik donemine ait bes eser tanitilmistir (Kat. 37, 38, 39, 40, 41).
Bunun yani sira kitapta Zeren Tanindi ve Simon Rettig’in yazmis olduklari iki makale

Memliik donemi mushaflar1 hakkinda kiymetli bilgiler icermektedir.

3.3.1. Zeren Tanindi, Kur’ani El Yazmalarda Tezhip Sanati ve Tezyini

Desenler (2016).22

Zeren Tanind1 bu c¢alismada, baslangicindan itibaren Osmanlilarin sonuna kadar
Kur'an tezyinatinin gelisimini donemlere ayirmak suretiyle aktarmistir. Tanimndi'nin
basliklarindan biri de IThanli ve Memliik Dénemleridir (1250-1517). Bu baslikta 14. yiizyilda
Memliik ve ilhanh cografyasinda biiyiik boyutlu Kur'an tasarimlarmin birbirleriyle olan
benzerligine dikkat c¢ekmis ve biiyiik kentlerde c¢alisan sanatgillarmn birbirlerinin
¢alismalarindan haberdar olduklarin1 vurgulamistir. 14. yiizyilin ikinci yarisindan sonra 6n
plana ¢ikan ibrahim el-Amidi’ye 6zel bir yer ayirmis ve sanatcinin tezhip sanatinda yeni bir

qigir achigini ortaya koymustur.

3.3.2. Simon Rettig, Allah’in Kelamini Sekillendirmek: Kur’an’in 1000 ve
1700 Aras1 Gorsel Kodifikasyonlar: (2016).

Simon Rettig bu c¢alismada giiniimiize ulasan ilk Orneklerden 18. yiizyila kadarki

stirecte mushaflarin gecirdigi fiziksel degisimlere odaklanmugtir. Bir mushafta yer alan

2 Kitabin tanitimi i¢in bkz. Ahmet Cayci, “Splendours of Qur’an Calligraphy & Illumination”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 10/3 (01 Ocak 2010), 438-439.

21 Massumeh Farhad, Kur'én Sanati: Tiirk ve Islim Eserleri Miizesi Hazineleri (istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanhigy,
2016).

2 Zeren Tanindi, “Kur'ani Elyazmalarda Tezhip Sanati ve Tezyini Desenler”, Kur’an Sanati: Tiirk ve Islam Eserleri
Miizesi Hazineleri (istanbul: Kiltiir ve Turizm Bakanligi, 2016), 98-118.

2 Rettig Simon, “Allah’in Kelamini Sekillendirmek: Kur’an’m 1000 ve 1700 Arasi Gorsel Kodifikasyonlar1”,
Kur'én Sanati: Tiirk ve Islim Eserleri Miizesi Hazineleri (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2018).
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stislemelerin ve yazilarin hep birlikte bir sayfanin tasarimini olusturdugunu ve mushaflarda
sayfa tasarimmin donemlere gore degisiklik gosterdigini Orneklerle ortaya koymustur.

Rettig’in calismasinda yer verdigi 6rnekler arasinda Memliik mushaflari da bulunmaktadir.

3.4. The 1400th Anniversary of the Qur'an: Museum of Turkish and Islamic
Art Qur’an Collection (2010).%

2010 yilinda diizenlenen “1400. Yilinda Kur’an Sergisi” kapsaminda hazirlanmis bir
kitaptir. Bu sergi Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi'nde korunan eserler sergilenmistir. Kitap
yedi makale ve sergilenen eserleri ihtiva eden bir katalogdan olusmaktadir. Katalogdaki 58,
59, 60, 61, 62 ve 63 numarali Kur’anlar Memliik donemine aittir. Kitapta Zeren Tanind1'nin
Kur’an siislemeleri ve ciltlerini konu edindigi béliimde Memliik dénemi bir baglik altinda ele

alinmigtir.

3.4.1. Zeren Tanindy, The Bindings and Illumination of the Qur’an

(2010).%

Zeren Tanindi bu galismasinda tarihsel kronolojiyi takip ederek ilk Orneklerden
baslamak {izere Kur’an ciltlerinin ve tezyinatinin gelisimini gesitli donemlere gore ayirarak
Ozetlemistir. The Qur'an of the Ilkhanids and the Mamluks bashg1 altinda 14. yiizyil
baslarindan itibaren Ilhanli ve Memliik kentlerinde sultanlarn gozetiminde hazirlanmis

sanath Kur’an’lari siisleme ve cilt agisindan degerlendirmistir.
3.5.Anonim, Kutsal Risalet Yazma Mushaf Sergisi.?

Eser, 8 Nisan-29 Nisan 2022 tarihleri arasinda Atatiirk Kiiltiir Merkezi'nde sergilenen
mushaflarin katalogudur. Katalog, Tiirkiye Yazma Eser Kurumuna bagh kiitiiphanelerde
bulunan farkli donemlere ait sanathh mushaflardan Ornekler igermektedir. Bu Ornekler

arasinda Memliik doneminde hazirlanan mushaflar da bulunmaktadir.

24 Miijde Unustasi (ed.), The 1400th Anniversary of the Qur’an (Istanbul: Antik AS Cultural Publications, 2010).

2 Zeren Tanindi, “The Bindings and Illumination of the Qur'an”, The 1400th Anniversary of the Qur’an (Istanbul:
Antik AS Cultural Publications, 2010).

% Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Kutsal Risalet Yazma Mushaf Sergisi Katalogu (Ankara: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2022).
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4. Hat ve Tezhip Sanatin1 Konu Edinen Calismalar

Hat ve tezhip sanati tizerine yapilmis kimi galigsmalar Memliik Kur’an’larinin yazi ve
stislemelerine dair onemli bilgiler icermektedir. Bunlar arasinda dikkat ceken iki calisma

tespit edilmistir.
4.1. Sheila S. Blair, Islamic Calligraphy (2006).”

Sheila S. Blair’in bu ¢alismasi hat sanatini felsefi, sanatsal ve tarihsel yoniiyle ele alan
kapsamli bir kitaptir. Yazinin Islam medeniyetindeki degerini, yazida kullanilan materyalleri
ve yaziin tarihsel gelisimini donemlere ayirarak anlatmistir. Memlitk donemini sekizinci
bolimde miistakil olarak ele almistir. Bu bolimiin basinda Memliik doneminde el
yazmalarinda kullamilan yazi tiirlerinden sz etmektedir. Ozellikle Baybars Kur’an'inin
hattat1 olan Ibn el-Vahid’in sira dist olarak tercih ettigi “siiliis-i ‘ag’ar” isimli yaz1 tiiriiyle

ilgili dikkate deger goriisler ileri stirmustiir.

4.2. Zeren Tanindi, “Baslangicindan Osmanli’ya Tezhip Sanat1”, Hat ve

Tezhip Sanat: (2015).%

Zeren Tanindi bu calismasinda baslangicindan 19. yiizyila kadar tezhip sanatinin
gelisimini 6zetlemistir. Memliik ¢agma onemli bir yer ayiran Tanindi, bu donemde ¢alisan
miizehhiplerin siisledigi mushaf orneklerinden de s6z etmistir. Tezhip sanatindaki evreleri
Ozenle sectigi Orneklerle degerlendiren Tanindimin bu c¢alismast Memliik mushaf

tezyinatindaki tislupsal degisimin de anlasilmasini saglayan basucu bir metindir.

Sonuc¢

[slam sanat tarihinde elyazmasi bir mushaf bir¢ok yéniiyle dénemlere gore farklilik
gostermistir. Uretildikleri cografya, dénemin sosyo-politik kosullari, hamilerin kimligi bu
farkliligin temelini teskil etmektedir. Mushafin yazi tiirii, siislemeleri, cildi, ebatlar1 ve
sayfanin tasarim modeli cogunlukla doneminin 6zelliklerini gosterir niteliktedir. Erken devir
mushaflarda goriilen kufi hath yatay sayfa tasarimli Kur’an’lar, Abbasi déoneminde yerini

dikey sayfa formatmna birakmustir. Bu devirde sarayda gorev alan iinlii hattatlar yazinin

27 Sheila S. Blair, Islamic Calligraphy (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2006).
8 Zeren Tanindi, “Baslangicindan Osmanli’ya Tezhip Sanat1”, Hat ve Tezhip Sanat: (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligy, 2015), 243-283.
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gelisim siirecine yon vermislerdir. Bagdat merkezli bu anlayisin 13. ylizyila gelene kadar
dikey sayfa tasarimli nesih ve reyhani hatla yazilan Kur’an’lara ragbeti arttig1 soylenebilir.

13. yiizyil ortalarinda Ilhanllarin batiya yénelisi sonucunda Bagdat'in kiiltiirel
birikiminin talan edilmesiyle Kur’an sanatinin gizgisinde degisiklik yasanmistir. 14. yiizyil
Memliiklii ve Islamiyet’i yeni benimsemis {lhanl sultanlari gosterisli biiyiik boy Kur’an’lara
yonelmistir. Tasarim olarak bu Kur’an tarzi daha oénce Selguklularda bilinmekteydi. Fakat
Memliik doneminde sanatsal yonleriyle daha yetkin Kur’an’lar hazirlanmustir.

Memluk doneminde hazirlanan Kur’anlar bu dénemin sanati igerisinde miistakil bir
yere sahiptir. 16. ytlizyllda Osmanlilarin Memliik hanedanini ortadan kaldirmasiyla, Kahire
ve Sam’da bulunan essiz elyazmasi Kur’an'larin bir bdoliimii Istanbul’a getirilmistir.
Giiniimiizde Istanbul ve Kahire basta olmak {izere, Anadolu, Ortadogu ve Avrupa
kiitiiphaneleri ve miizelerinde Memliik doneminden kalan Kur'an’lara rastlamak
mimkiindiir.

Memliik dénemi Kur’an sanati hakkinda doénemin kaynaklarinda daginik bilgiler
bulunmaktadir. Buradaki bilgiler ¢ogunlukla donemin hattatlari, saray igin ¢alisan katipler,
hazirlanan mushaflarin bagislandig: yerler ile ilgilidir. Donemin kaynaklarinda yer alan bu
kiymetli bilgiler bu sahada yapilacak arastirmalar igin yol gostericidir.

Memliik mushaf sanati {izerine yapilmis miistakil calismalar yetersiz diizeydedir.
Miistakil olarak bu konuyu islemis bir kitap calismasi, bir doktora tezi ve {i¢ makale
bulunmaktadir. Bunlar arasinda David James’in 14. ytlizyilda sarayli hamiler i¢in hazirlanmis
Kur’anlara odaklandig1 ve bu Kur’an’lar1 yazi ve siislemeleriyle detaylica inceledigi eseri
Memliik Kur’an sanatlar1 alaninda bir bagyapittir. Noha Abou Khatwanin tezi ise Kahire
Ulusal Kiitiiphanesi'nde kayith olan 1341-1412 tarihleri arasinda hazirlanmis eserleri konu
edinmistir. Bu tez de alanindaki biiylik boslugu doldurmustur. Bu eserlerin yani sira
Memliik mushaflariyla ilgili kiymetli bilgiler verildigi calismalar1 dort grupta ele aldik.
Sonug olarak, mushaf sanati agisindan zengin bir donem olmasma karsin konuyla ilgili

miistakil calismalarin yetersiz oldugu ortaya ¢ikmastir.
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Ozet

Tarihi siirecte kadin-erkege dair degerlendirmeler karsitliklar tizerinden temellendirilmis,
kadin cinsinin tanimlandig1 6zellikler kotii iken erkegin tanimlandig ozellikler iyi olarak
belirlenmis ya da kabul edilmistir. Erkek cinsinin olusturdugu ya da tarihi siirecte sonradan
olusturulan bu patriarkal diistince bigimi, sadece tarihin bir doneminde veya baz
toplumlarda degil, tarihin biitiin donemlerinde ve biitiin toplumlarda etkin bir diisiince
olarak var olmustur. Yaklasik olarak son iki yiizyildir, egemen olan bu patriarkal diisiince ve
uygulamaya karsi itirazlar yiikselmis, buna kars1 miicadele verilmis ve neticede giintimiiz
igin kadin varolusuna dair ciddi bir degisim yasanmustir. Bu durum sanattan siyasete,
iktisadi alandan bilim alanma her konuda yeni bir donemi var etmistir. Dogal olarak
giinlimiiz dilinyasinda tarihte olandan farkli olarak yeni bir literatiir olusmustur.
“Patriarkal/erkek egemen diistince” olarak ifade edilen bu kavram, insan olana dair her
seyin yeniden tartisilmasini, degerlendirilmesini saglamistir.

Konuyla ilgili daha ziyade antropoloji ve sosyoloji alaninda c¢alismalar yapilmistir.
Dolayisiyla Ilahiyat ve ozellikle Sosyal Kelam alaninda bu konu baghgmin calisiimast
goriilen bir eksigin tamamlanmasi amaciyladir. Zira Kelam alaninda yapilan ¢alismalar
agirlikhi olarak onceki miiktesebatin ya tekrar ya da yazilanlarin anlagilmasi seklindedir. Bu
nedenle giiniimiiz Miisliiman diistincesinin bu konuya dair yaklagimin, temel kaynaklar esas
alinarak incelenmesi ve diisiince diinyasina sunulmasi 6nemlidir. Yapilan degerlendirmeler
muvacehesinde c¢alismamizda, kadin erkek ayrimma girmeden yalin olarak insanin
Kur’an’daki tanumlamasi esas almacaktir. Zira bu temel iizerinden yapilmayan her tiirlii
yorumlama, siibjektif veya onceki kiiltiir ve inanclarin etkisiyle bigimlenmis
degerlendirmeler olacaktir. Bu gergeklikten hareketle, dncelikle Kur'an'da gegen “fitrat”
kavrami ve bu kavramin psikolojik ve sosyal yansima ve anlamlarmin neye tekabiil ettigi
anlasilmaya c¢alisilacaktir. Daha sonra Miisliiman kiiltiirtinde “kadin fitrat1” seklinde
belirginlesen kavramin tahlili yapilacak, bu kavramsallagtirmanin kadin yasamini ve
toplumsal olami nasil sekillendirdigi ve gliniimiiz Miisliiman diislincesine nasil etki ettigi
tizerinde durulacaktir. Modern ddneme ait “feminizm” ve “toplumsal cinsiyet” gibi
kavramlarin ve bu gercevede yiiriitiilen tartismalarin, Kur’an ayetlerinin merkeze alindig: bir
yaklasimla Sosyal Kelam disiplini agisindan anlasilmaya c¢alisilmas: alana katki
saglayacaktir.

Bu makalede geg¢misten bugiine konuyla ilgili Kelam disiplini igerisinde yapilan
degerlendirmelerin, glinlimiiz sorunlarma ne kadar cevap oldugu tartisilacak ve yeni bir
yaklagimin miimkiin olup olmadig1 anlasilmaya ¢alisilacaktir. Metin igerisinde belli baghklar
altinda islendiginde, gerek Islam 6ncesi dénem ve gerekse Islam’in gelisi sonrasinda kadina
dair diisiinsel ve sosyal alanin ne kadar dramatik oldugu goriilecektir. Bu nedenle biitiin
toplumlar igin en temel bir sorun olan “kadin fitrati” bahsinde Islam’in veya Kelam
disiplininin nasil bir ¢oziim Onerdiginin belirlenmesi Onemlidir. Konu bashigi, modern
doneme ait bir kavram ve tartisma oldugundan, agirlikli olarak antropoloji ve sosyoloji
alanindaki ¢alismalardan, modern dénem feminizme dair teorilerden istifade edilecek, ayrica
“Sosyal Kelam” disiplini agisindan degerlendirilecegi icin de klasik Kelam kaynaklarindan
ve gliniimiiz calismalarindan yararlanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Kelam, Patriarkal Diisiince, Fitrat, Kadin, Kadin Fitrat.
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Abstract

In history, the features that defined the male gender versus the female gender were largely
accepted as good in contrast with the bad features of the female gender. This patriarchal way
of thinking has existed as a dominant mode of thought throughout history and across many
societies. In the last two centuries, objections have been raised against this dominant
patriarchal thought and practice and struggle ensured. As a result, the subject at the center of
the arts and sciences historically is in question as the women’s perspective came to be
represented in diverse expressions of thought, from art to politics, from economics to the
sciences. The concept of “patriarchal/male-dominated thought” has led to a re-evaluation of

everything that is human.

There are no studies directly on this subject in the field of theology, and the existing ones are
in the form of repeating what is available in Muslim culture. Studies on the subject are
mainly in the field of anthropology and sociology. Therefore, the study of this topic in the
field of Theology and especially Social Theology is an issue that should be taken into
consideration. Because the studies in the field of Kalam are mainly in the form of either the
repetition of the previous acquis or the understanding of what was written. For this reason,
the approach of today's Muslim thought on this issue should be examined based on basic
sources and presented to the world of thought. Within the scope of all these evaluations, in
our study, first of all, the definition of human in the Qur'an will be based on the simple
definition of man and woman, without distinguishing between men and women. Because all
kinds of evaluations that are not made on this basis are subjective or shaped by the influence
of previous cultures and beliefs. Based on this reality, first of all, the concept of "fitrah" in the
Qur'an and the psychological and social reflections and meanings of this concept will be
explored. Then, the concept of "female fitrat (nature)" will be analyzed in Muslim culture,
and how this concept shapes women's and social life and affects Muslim thought today. It is
important to understand how concepts such as "feminism" and "gender" belonging to the
modern period are discussed in the discipline of Social Kalam with an approach that centers
the text of the Qur'an.

Specifically, this paper will discuss how relevant past and present Kalami debates are for
contemporary questions around gender and feminism and address whether a new approach
to the subject is possible. This is a basic study to determine what kind of ideas or advice
Islam or the Kalam Discipline offers on the issue of "Female Fitrat (Nature)', as a
fundamental question for all societies. Because this topic and discussion focus on the modern
period, the theories of modern feminism will be used together with studies in the field of
anthropology and sociology. Since the subject will be discussed in terms of the discipline of

"Social Kalam", classical Kalam sources will also be used in today's studies.

Keywords: Social Kalam, Patriarchal Thought, Fitrat (Nature)) Woman, Female Fitrat (Nature).
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Giris

Varolus stirecinde milyon yillarla ifade edilen begeri gelisimin insani olarak
nitelendigi doneme evrilmesi, insan zihninin ve bu zihnin {irettigi sorularin da gelismesini
beraberinde getirmistir. Baslangicta dogayla biitiinliiklii olarak devam eden yasam,
tizerinden zamanin gec¢mesiyle bakislarin dogadan insanin kendisine ¢evrilmesini
saglamigtir.! Primitif durumdan felsefi diizeye evrilen sorular halen cevabini tam olarak
bulabilmis degildir. Bu da insanin anlam arayisidir, varlik devam ettikge bu arayisin devamu
da bir zorunluluktur.? En temel ontik bir sorun olarak kabul edilen; insan nasil bir varliktir?
Amact nedir? Neden vardir? Varligini olusturan temel t6z nedir? Onu var kilan temel
ozellikleri nedir? Cins olarak nasil ifade edilmelidir? Kendisine dair yapilan tanimlar kendi
varliginin 6zline mi yoksa tarihsel ve kiiltiirel olana mu aittir? Erkek ve kadin olarak yapilan
belirlemede egemen olan nedir? Tarih mi, kiiltiir mii, yoksa dini referanslar m1? Bir bagka
ifadeyle tarihten bugiine tasinan tanimlar neyin iiriintidiir? Bu ve buna benzer sorularin
cevaplar1 farkli disiplinlerce verilmeye c¢alisilmistir. Makalemizde giintimiiziin temel
sorunlarindan birisi olarak goriilen ve bashiga ¢ikarilan konu, “Sosyal Kelam” agisindan ele
alinacaktir.

Gerek doktora, gerekse yiiksek lisans veya makale tarzinda “fitrat”a dair pek g¢ok
calisma yapilmistir.® Bu ¢alismalarda, fitrata dair kavramsal analizlere ve fitrat-inang iliskisi
baglaminda yapilan degerlendirmelere ulasmak miimkiindiir. Zorunlu olarak konunun bu
kismi detaylandirilmayacaksa da “fitrat”in ne ifade ettigi ve konumuz agisindan nasil
anlasilmasi gerektiginin izahi yapilacaktir. Dolayisiyla bu ¢alismada bizim igin tartismaya
acilacak husus; “kadin fitrat1” olarak biitiin toplumlarin kiiltiirlerinde var olan bu kavramin
nasil anlagildigi, Miisliiman diistincesinde tarihsel ve kiiltiirel olarak nasil kavrandigs, kutsal
metinde/Kur’an’da bu durumun nasil aktarildigr ve bunun anlasiimasinda neyin temel
alindig gibi ana esaslar etrafinda sekillenecektir.

Ana hatlaryla incelendiginde Islami literatiirde fitrat; insanin potansiyel olarak
Allah’t tanimasi, evrenin yaraticisinin ve terbiye edicisinin sadece Allah oldugunun
bilinmesi ve her doganin, canli cansiz ayirt etmeksizin Islam {izere dogdugunun kabuliidiir.*
Ancak c¢ocugun annesi ve babasi, ya da icine dogdugu kiiltiirel inan¢ cografyas1 onu, o
inancin dogal bir pargas1 haline getirir.> Bu anlatima gore her dogan 6zii itibariyle fitrat
tizere dogardan kasit; iyi/dogru ve giizel olan1 kabule hazir bir kabiliyet ve kapasite ile
diinyaya gelir anlamindadir.t Bu durum Islam diisiincesi acisindan; “esyada asil olan
iyilik/hayr” diisiincesinin de temelini tegkil etmektedir. Zira yaratic1 olarak kabul edilen ve

1 Jacgueline Russ, Avrupa Diigiincesinin Seriiveni, gev. Ozcan Dogan (Istanbul: Dogu Bat1 Yaynlari, 2011), 154-
155; Bk. M.1llin, E.Segal, Insan Nasil insan Oldu?, ¢ev. Ahmet Zekerya (istanbul: Say Yayinlari, 2018), 303-313.

2 Bk.Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayist, cev. Selguk Budak (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2014).

3 Bk. Z. Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde ‘Insanin Neligi” Sorusu (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), Aysun Kok, Hadislerde Kadin ve Fitrat
(Kahramanmarag Stitgii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Betiil Ergin,
Construction of Womanhood Through Fitrat, The Case of Female Preachers in Turkey( Ankara: Middle East Technical
University, The Department of Gender and Women'’s Studies, Master Thesis, 2020); Yasar Kurt, “Kur’an’da
Fatrat Kavrami”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 5/2 (2005), 72-104.

4 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: fsam Yaynlari, 2002), 21-22;
Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyiini’l ekavil fi viicfihi't-te’vil, thk: Abdurrezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1997), 2/ 626-627.

5 Zemabhseri, Kessif, 3/485.

¢ Zemahseri, Kessdf, 3/484-485.
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Allah olarak nitelendirilen igin kdtii/ser olanin izafesi caiz degildir.” Oyleyse “mutlak hayr”
olarak nitelendirilen Allah'm yarattigi da Ozii itibariyle iyi/hayr olmalidir. Koétii diye
nitelenen hususlarin ise sonradan izafi/asli olmayan bir durumun bir bagka ifadesi olarak da
anlasilmalidir.

Klasik kiiltiirde “fitrat”a dair yapilan tanim ve degerlendirmelerden birkagina isaret
etmek, konunun daha iyi anlagilmasima aracilik edecektir. Buna gore; Mukatil b. Siileyman
(6.150/767) fitrat; insanin yaratilisinda var olan tevhit inanci ve ruh bedene biiriinmeden
insandan alinan sdz/misak olarak ifade etmistir.s Taberi (6.310/923) fitrati;; insanin Islam’1
kabul edebilecegi bir yapida yaratilmis olmasi bigiminde tanimlamstir.” Matiiridi (6.333/944)
ise insanin Allah’1 tanima yetenegi, imtihana tabi tutulma istidad: ve akli istidadiyla bas basa
kaldiginda Allah’in rububiyetini kabul etmesi olarak yorumlamigtir.!® Ciircani (6.816/1413)
fitraty; dini kabule hazir bir mizag olarak tanimlamistir."" Fitrat kavramini genis bir sekilde
ele alan Tbn Asfir (6.1390/1970) fitratin; insamin dini kabul edebilecek bir yapida yaratilmast
ve dini degerlerin insan yapisiyla uyumlu olmasi olarak diistinmektedir. O, dinin temeli olan
tevhit inancinin, akil tarafindan onaylandigini ve sahih diislince tarafindan da kabul
edildigini ifade eder. Ibn Astir'a gore insan, fitratiyla bas basa kaldiginda ve batil bir inang
da telkin edilmediginde, tevhitten baska bir inanci kabul etmesi miimkiin degildir. Bu
yaklagim, Ibn Tufeyl (8.581/1185)in Hayy b.Yakzan'inda anlatilan selim/dis miidahaleye
ugraylp bozulmamis fitrati hatirlatmaktadir.’? Ona gore “fitrat, genel anlamda varlik
aleminde var olan diizenin ifadesidir. Hususi anlamda ise fitrat, beden ve akildan meydana
gelen insan yapisini belirtir. Sonuglarin sebeplerden ve neticenin onciillerden elde edilmesi
fitratin akli boyutunu olusturmaktadir.’®

Fitrat, ilk yaratilis sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsettigi yaratanmi tanima
egilimi, ruh temizligi vb. olumlu yetenek ve yatkinlklar ifade ettigi seklindeki anlayigtir.!4
“Fitrat”, ilk yaratmak demek olan “fetere”den mastar binai nev’i olarak yaratilisin ilk tarz ve
heyetini ifade eder. Burada “en-nasi aleyha” kaydindan anlasildig1 kadariyla murad her
ferdi kendine mahsus olan fitrat1 ciiziyyesi degil, biitiin insanlarin insan olmak haysiyetiyle
yaratilislarinda esas olan ve hepsinde miisterek bulunan fitrati kiilliyedir.”*> Elmalil1(1878-
1942)'nin ayette zikredilen fitratin hemen sonrasinda gelen kelime ile biitiin insanlar1 (erkek-
kadin) kapsayan bir anlama isaret ettigini sOylemesi, dikkate alinmasi gereken bir
yaklasgimdir. Muhammed Esed(1900-1992) de fitrat;; “insanin dogru ile yanls, gercek ile

7 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1992), 431.

8  Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru mukatil b. siileyman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
2003), 3/11.

° Eba Ca‘fer Muhamed b. Cerir et-Taberi, Cami’u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 16/495-497.

10 Ebu Mansir el-Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'an, thk. Ali Haydar Ulusoy-Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan
Yaymevi, 2008), 11/185-186.

1 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-tarifat (Beyrut:Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1995), 169.

12 fbn Tufeyl, Hayy bin Yakzan, gev. M. Serafeddin Yaltkaya/Babanzade Resid, haz. N. Ahmet Ozalp (Istanbul:
YKY, 1996), 113-118.

3 ibn A@ﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir (Ttnus: Daru Suhntin, 1997), 10/ 88-90.

14 [zzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 4/ 299-300.

15 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad.Ismail Karacam-Emin Isik-Nusrettin Bolelli vd. (Istanbul:
Azim Dagitim), 6/255-257.
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sahte /diizmece arasinda ayrim yapabilmesine ve boylece Allah’in varligmi ve birligini
kavrayabilmesine imkan veren, dogustan edindigi sezgisel yetenek” seklinde tanimlamistir.1e

Fitrata eslik eden bir bagska Kur'ani kavram da “sibgatullah”tir.’” “Allah’mn boyas1”
seklinde cevrilse de, esasen Kur’an’in biitiinliigli icinde ifade ettigi anlamin bir kelime ile
baska bir dile ¢evrilmesi miimkiin goriinmemektedir. Zira Kur’an’da zikredilen bu kavram,
insanin yaratilis 0zii ile ilgili bir kavramdir. Bagka bir ifadeyle insan fitratinin Allah’in boyasi
ile boyanmis olmasi; ontolojik olarak, diinyaya gelisi esnasinda insana yiiklenilen olumsuz
diisiince ve degerlendirmelerin reddedilmesi olarak okunmalidir. Bu durum yalin olarak
Hiristiyan ilahiyatindaki asli giinahin reddi degil; belki bundan daha 6nemli olan, tarihin
uzun donemleri boyunca erkek ile kadinlarin yaratilislar1 geregi farkli bir ruha/6ze sahip
olduklar1 inang ve diisiincesinin bertaraf edilmesidir. Ayette isaret edilen “fitratullah” veya
“sibgatullah” kavramlariyla, erkek ve kadin cinsi ayrimi olmaksizin ikisinin de aymi
yaratilista olduklar1 vurgulanmistir. Izzet Derveze(1888-1984) et-Tefsiru’l-Hadis'te bunu
“fitrat yasas1” olarak ifade etmistir.’® Kur'an bu yaklasimiyla nazil oldugu tarihi doneme
kadar mevcut olan insana dair anlayisa yeni bir yaklasgim getirmistir. Buna gore erkek-kadin
fark etmeksizin insan, dogustan ve yaratilistan belli bir fitrat/sibga ile yaratilmis, bunun
disinda sonradan insana atfedilen her tiirlii inang ve degerlendirme ise reddedilmistir.

1. Patriarkal Diinyada Kadin Olmak ya da Patriarkal Diisiincenin
Tanimladig1 Kadin

Giris bahsinde Islami literatiir acisindan deginmeye calistigimiz fitratin; yaratilis
oznesi anlaminda kadimn-erkek ayrimi gozetilmeksizin her iki cins igin kullanildi§ina vurgu
yapildi. Bu genel tespitin ardindan ge¢misten bugiine biitiin yonleriyle kadinin ruhu var mi,
yok mu? Nasil bir ruha sahiptir? tarzindaki sorulara varincaya kadar ve bu yonlii kadim
Yunan’'dan baglamak tizere gilintimiize kadar devam edegelen felsefi tartismalar, konunun
ne kadar sagliksiz bir temelde ele alindigini gostermektedir. Bunu irdelemeye ¢alisirken
oncelikli olarak kadina dair degerlendirmelerin erkek zihni ile yapiliyor olmasi nasil bir
netice dogurmustur? Bu agidan su soru ¢ok hayati olarak degerlendirilmelidir: Patriarkal
diinyada kadinin kendini tam olarak ortaya koymasi ne kadar miimkiin olabilir? Bu sorunun
cevabi arandi§inda, patriarkal hakimiyetin golgesinde olusan bir yap: igerisinde kadina
yapilan tanimlamalarin, patriarkanin aleyhine olamayacag1 gibi, kadina dair olumlu bir
tanimlamanin olusmasinin da pek miimkiin olmadig1 yapilan degerlendirmelerde gormek
miimkiindiir."”

Tarihin, toplumun, kiiltiirtin, dini diisiincenin durumu agisindan dogru bilgiyi elde
etmenin zorlugunu goéz oniinde bulundurarak “iki cinsiyet arasindaki dogal farkliliklar
nelerdir?” sorusuna farkli cevaplar verilmistir, ancak bu cevaplarin olusmasinda etki eden
araglar ¢cogunlukla gormezden gelinmistir. “Kadin diinyas1” veya “erkek diinyas1” arasinda
yapilan mukayeselerde; kadinlarin kendilerine ait bir zamanlarinin ve kapali bir
toplumlarinin hi¢ olmadigr dikkate alinmamistir. Zira kadin, her dénemde erkeklerin
egemen oldugu ve yonettigi topluluklarda var olmus ve siirekli ikincil kisi olarak kabul
edilmistir. Dolayisiyla yalin olarak kadinlardan olugsmus bir toplum olmadig: gibi, tarihsel

16 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Ankara: i§aret Yaynlari, 1999), 826.
17" Yahya b. Ziyad Ferra, Me'ani’l-Kur'dn (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1983), 2/324.

18 {zzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, (istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 5/134.
19 Genevieve Llyold, Erkek Akil, gev. Muttalip Ozcan (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 10.
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olarak da erkeklerin egemen olduklar: bir diinyada, ancak erkeklerin izin verdigi kadar var
olabilmiglerdir.2

John Stuart Mill, Kadinlarin Kolelestirilmesi adli eserinde eger erkekler, toplumda
kadinlar olmaksizin ya da kadinlar, erkekler olmaksizin bulunmus olsalardi ya da
kadinlarin, erkeklerin denetimi altinda olmadig: bir toplum var olmus olsaydi, her birinin
dogasma ickin olabilecek zihni ve ahlaki farkliliklar hakkinda bir seylerin, kesin bigimde
bilinebilecegini,? fakat kadinin, fazlasiyla yapay bir duruma maruz birakildigi, baski altina
alindig1 ve dogal olanin kendi 6ziine ait olanin dogal yapisiyla ortaya g¢ikmasinin ya
tamamen imkansizlastirildiginin, ya da biiylik oranda zorlastirildiginin rahathikla
gortilebilecegini soylemektedir.??

Mill, kadin kisiligine, tarihin degisik donemlerinde baski altina alinmis kole kisilikler
ya da dogada kendi dogal yapisiyla biiytimesine izin verilmeyen bitkilerin durumunu 6rnek
gosterir.?® Dolayisiyla kadin fitratina dair yapilan her tiirlii degerlendirme, tarih boyunca
erkeklerin egemen oldugu bir diinyada gerceklestirilmis ve bu yapilirken de dogal olarak
tarihsel, sosyal ve kiiltiirel alanda mevcut olanla yetinilmistir.2*

Dogu’da, Bati'da, ya da Uzak Dogu ve Afrika’da ge¢misten bugiine kadma dair
diisiinceler, tarihin degisik donemlerinde farkliliklar gostermisse de 6zii itibariyle benzer
oldugu, hatta bazen aynilasti1 goriilmektedir. Her seyden 6nce sunun sdylenmesi gerekir ki;
kendiliginden gelisme ile ilgili olarak kadinlar, simdiye kadar ve siirekli bir bigimde, dogal
olmayan bir durum iginde tutulmusglardir. Bu nedenle dogalar fazlasiyla carpitilmis ve
bastirilmistir. Kadinlarin dogalarinin, erkeklerinki gibi, 6zgiirce kendi yolunu tercih
etmesine izin verilmis olsayd: ve kendi dogasi disinda gerek tarihsel ve gerekse sosyal
acidan baski altina alinmasaydi, bu durumda erkegin dogasindan farkli olup olmadig:
anlasilmis olurdu.

Kadmin dogasmi anlama yolunun, herhangi bir baski ve zorlama olmaksizin kendi
pratigiyle olabilecegi soylenebilir. Bunun igin de erkek icin saglanan imkan ve ortamlarimn,
kadin i¢in de saglanmas: gerekmektedir. Mill’e gore, hi¢ kimse doganin bilimsel bir yasasin
sezgi yoluyla elde etmemis belki deneyimlerle o sonuca ulagsmistir. Dogal olarak erkek ya da
kadin, sahip oldugu yeti ve yetenegi deneyimi sonucunda elde eder. Dolayisiyla erkeklere
saglanan egitim ve sosyal imkanlarin, kadinlara da taninmasi durumunda saglikli sonuglara
ulagilir.

Patriarkanin kiiltiirti olusturan temel dinamiklerinden biri oldugu kagmilmaz bir
gercekliktir. Nesnel olarak degerlendirilecek igeriklerde dahi insan kiiltiiriiniin cinsiyetsiz
olmadigini ifade etmek gerekir. Kiiltiir, hi¢bir sekilde erkeklerin ve kadinlarin disinda baska
bir alanda var olamaz. Bununla birlikte ¢ok az alan disinda kiiltiirimiiziin bastan sona
patriarkal bir karaktere sahip oldugunu da gormek gerekmektedir. Sanattan sanayiye
bilimden ticarete, devletten dinin yorumuna kadar biitiin alanlar erkekler tarafindan var

20 Simone De Beauvior, Kadin Ikinci Cins Bagimsizliga Dogru, gev. Bertan Onaran (Istanbul: Payel Yaynlari, 1993),
7.; Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti (istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 8-9.

21 Germaine Greer, | ¢dis Edilmis Kadinlar, gev. Mefkure Bayatlt (istanbul: Pencere Yayinlari, 1996), 22-23.

2 John Stuart Mill, Kadinlarin Kolelestirilmesi, cev. Ahmet Ozcan (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2017), 55.

2 Mill, Kadmnlarin Kolelegtirilmesi, 55.

2 John Berger, Girme Bigimleri, cev.Yurdanur Salman (istanbul:Metis Yayinlari, 2009), 47.

%5 Mill, Kadmnlarin Kolelegtirilmesi, 55.
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edilmistir.® Sosyal ve kiiltiirel alandaki gelismelerden bugiine kadar kadinlarin kendileri
i¢in ne diisiindiikleri sorulmamus, aksine onlar adina kendileri disinda ama her konuyla ilgili
olarak erkegin diisiindiigii ve karar verdigi bir ge¢gmisten bahsedilebilir. Dolayisiyla bu
yaklasima gore, kadin kendisi igin higbir seydir. Bagka bir ifadeyle kadin, kendi kendisini
tanimlamaktan aciz bir karakter olarak resmedilmistir.?

Kadin fitrati, ya da kadma dair genel sorunlarin tespiti ve bunlara dair olusturulan
teorilerin tarihi ¢ok yenidir. Sanayi devrimi sonrasinda kadin, sosyal ve iktisadi hayata
karismasi ile kendi adina bir seyler sdyleme hakkini elde etmek icin belli miicadeleler
vermistir. Bu cercevede verilen kadin miicadelesi “feminist hareket” olarak nitelenmigstir.?
Bu harekete gore kadina dair yapilan degerlendirmeler, dogal ve bireysel olmaktan ziyade
kiltiireldir.?

Tarihsel olarak bakildiginda, egemen kiiltiire gore erkekler kadinlardan daha
gligliidiir. Bu gii¢ genel olarak fiziki gii¢ biciminde bir kabulle ortaya ¢ikmis ve sahip oldugu
kaba kuvvetle kendisi igin bir egemenlik alan1 olusturmustur. Bu durumun dogal bir sonucu
olarak yakin tarihe kadar, hatta gilintimiizde bile ¢ogu toplumda erkegin kadina egemen
oldugu, kadmin ise sadece erkegine hizmetle yiikiimlii oldugu seklinde bir inanis ve
uygulama mevcuttur. Dogal olarak bu durum erkegin, biitiin alanlarda daha ¢ok yer isgal
ettigini ve kadmin da kendisini kamitlama firsatindan mahrum birakildigr sonucunu
dogurmustur. Bu sebeple kiiltiirel ve toplumsal hafiza ve uygulama yalin olarak fitraten
kadin erkek arasinda farkliligin olup olmadiginin bilinmesini de imkansizlastirmigtir.®

Genel kabullere gore kadin kisiligi, ikincil olarak kabul edilmis ve bunun bir sonucu
olarak da onun en temel vasfinin itaat eden olmasi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Bu
durum daha =ziyade ahlaki kaygilarla alakali olarak kabul edilmistir. Bagskalarmin
ihtiyaclarma duyarli olma ve onlara bakim sunma sorumlulugu, kadinlar1 kendilerine ait
olani savunma veya sahip oldugu temel karakteri belirleme yerine, kendi adlarina yapilmis
degerlendirmeleri kabul etme ve bunu seslendirme seklinde sonuglanmigtir.3!

2. Miisliiman Kiiltiirde Kadin Fitratina Dair Tanimlamada Sahitlik
Ayetinin Kullanimi

Kadin ve erkek iki cins olarak gezegende varlik bulan insan; tarihin, cografyanin,
iklimin, sosyal yapmin, kiiltiirtin ve 6zellikle dinlerin degerleriyle sekillenmislerdir. Biitiin
bu ve benzeri etmenlerden hangisinin daha belirleyici oldugunu tespit etmek son derece
glictiir. Ancak genel kabule gore, erkek ve kadina dair tanimlamalarda dini metinler oldukga
etkilidir. Burada dini metinlerden kastimiz salt elimizde mevcut kitaplar anlaminda da
degildir, bilakis insanlik tarihi kadar eskiye gotiiriilebilecek dinsel sOylemlerdir. Zira

% Georg Simmel, Kadinlar Cinsellik ve Sevgi, ¢gev. Onur Kuzgun (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2016), 9.

27 Simmel, Kadinlar Cinsellik ve Sevgi, 61, Mary Wollstonecraft, Kadm Haklarmin Miidafaas:, ¢ev. Kevser Erol
(Istanbul: Doruk Yayinlari, 2012), 99.

28 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, cev. Hiilya Ugur Tanridver (Istanbul: Ayrinti yayinlari, 2012), 55.

2 Nancy J.Chodorow, Duygularm Giicii, gev. Jale Ozata Dirlikyapan (Istanbul: Metis yayinlari, 2007), 82.; Susan J.
Hekman, Toplumsal Cinsiyet ve Bilgi, cev. Bekir Balkiz-Umit Tatlican ( Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 61-62.

% Chodorow, Duygularin Giicii, 99.; Kate Millet, Cinsel Politika, ¢ev. Se¢kin Selvi (istanbul: Payel Yayinlari, 2011),
49.

31 Carol Gilligan, Kadinin Farkli Sesi, gev. Duygu Dinger-Fulden-Arisan-Merve Elma (Istanbul: Pinhan Yaymcilik,
2017), 64.
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Miisliiman kiiltiiriindeki genel kabule gore Adem ve Havva ile baglatilan bir stirectir.
Oyleyse insanhigin yasam seriiveni kadin ve erkekle bagladigina gore bu iki cinse dair de
tanimlamalar yapilmistir. Nitekim Ahd-i Kadim’deki insanin yaratilisina ve yerytiziine
diististine dair yapilan anlatimlarda bu durum agik¢a kendisini gostermektedir. Orada
kadinin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmis oldugunun ifade edilmesi,*> kadinin esasen
kendi basmna bir varlik olmaktan ziyade daha yaratilis anindan itibaren erkegine bagli,
birincil degil, ikincil derecedeki bir vasifla tavsif edilmis oldugunun gostergesidir.®

Kur’an’da insanin yaratilisindan bahseden ayetlerde, erkek ve kadinin ayni 6zden
yaratilmis oldugu ozellikle vurgulanmakta ve yukarida bahsi gegen yaratilis bicimi ifade
edilmemektedir. Ne var ki Kur'an’in beyanina ragmen Miisliiman kiiltiirii, ge¢mise ait
degerlendirmeleri alma konusunda ¢ok istekli davranmistir. Hatta Tevrat metinlerinde ifade
edilen bu yaklasim bicimi tarih boyunca Miisliiman toplumunun kadma dair
degerlendirmelerini belirleyen temel etkenlerden birisi olmugtur. Metnin tek basma
belirleyici oldugunu soylemek abarti olabilir, stiphesiz Miisliiman kiiltiiriiniin egemen
oldugu cografyada kadina dair degerlendirme sekli zaten olumsuz, ikincil, hatta kotiiliigiin
kaynagi, erkege gore en fazla yar1 hakka sahip, toplumsal salah adina sosyal yasama fazlaca
karisilmamasi gereken seklinde bir konuma oturtulmustu. Dolayisiyla kadin, kendisini inga
edebilecegi, var olabilecegi bir alandan yoksun birakilmisti. Kadinin nasil diistirtildiigtiniin
ornegi olarak sadece Gazzali'nin (8l. 505/1111) [hyd’ii ‘uliimi’d-din adli eserindeki “kocanin
zevce tizerindeki hakki” bahsine bakmak yeterlidir.3*

Miisliiman kiiltiirtinde, Kur’an'in erkek ve kadin ayrimi gozetmeksizin fitraten ayni
olduklari, ayni 6zden yaratilmis bulunduklari, kendilerine verilen sorumluluk geregi akil,
irade, vicdan sahibi olduklar:1 ve bu nedenle de yaptiklarinin hesabin1 vermekle miikellef
kilindiklan1 seklinde muhkem ayetlere ragmen, hadisler vasitasiyla biitiin bu aktarimlar
nakzeden, eski inang ve kiiltiirlerde mevcut olani egemen kilan bir anlayis yerlesmistir.®
Miisliiman kiiltiirtine bu durumun nasil yansitildigini goérmek i¢in Kur’an’da sosyal yasama
dair verilen sahitlik ile ilgili ayetler baglaminda baktigimizda daha somut olarak gérmek
miimkiin olacaktir.

Bu durumun daha dogru anlasilabilmesi i¢in su genel kuralin hatirlanmasi gerekir:
Kur’an, mesajin anlagilmasi i¢in halklara kendi dilleriyle ve anlayis seviyelerine gore hitap
etmistir. Buna gore, Kur’an 7. Yiizyilda nazil olmus ve ilk muhataplar1 da Araplardi. Yani
ataerkil gelenege bagl bir toplumdu. Kadinin temelde diigkiinliigiinii kabul eden Ibrani
gelenegine sahip oldugu gibi ayn1 zamanda asir1 kadin diismani Saint-Paul Hristiyanhiginin
ve erkek egemenliginin kabileci gelenegiyle birlikte Arap yarimadasinin gelenegine de
sahipti.®* Bu sebeple pek ¢ok ayette bu tarihsel ve sosyal alana isaret edilmis, mevcut
durumun ifadesi sonrasinda elestiriler yapilmis ve onerilerde bulunulmustur. Bununla
birlikte kadina dair talep edilen diisiinsel degisim ve doniisiimiin de kisa siire igerisinde
gerceklesemeyecegi, bunun icin toplumsal degisimle birlikte uzunca bir tarihi dénemle
ancak gerceklesebileceginin de bilinmesi istenmistir.

22 Kutsal Kitap (Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istnabul: 2003), 21.

3 Bk.Merlin Stone, Tanrilar Kadinken, gev. Nilgiin Sarman ( istanbul: Payel Yaymlari, 2000), 222-247.

34 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, fhyd’ﬁ ‘ulitmi’d-din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlari,
1973), 147-156.

%5 Bk.Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsitt Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri (Ankara: Kitabiyat,
2000).;Mehmed Said Hatipoglu, “Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar”, fslﬁmiyﬁt 111, 2 (2000), 7-13.

3 Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, cev. Ahmet Zeki Unal (Istanbul: Fecr Yayinevi, 1989), 311.
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So6zii edilen bu tarihsel ve sosyal alana isaret eden ve kadinin ticaret hayatinda da yer
alabilecegini ifade eden ayetlerden birisi de sudur: “Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana
kadar bir borg iliskisi kurdugunuzda bunu yazin. Aranizda bir katip bunu adaletle
yazsin...Erkeklerinizden iki sahidi de tarmik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza
gostereceginiz sahitlerden bir erkekle —biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi igin- iki de
kadin olsunlar...”%

Sosyal yasamda ticari alana ait bir prensibi belirlerken Kur’an, insanlar arasinda
ortaya ¢itkmasi muhtemel problemlerin giderilmesi icin sahitler huzurunda, yapilan islemin
kaleme alinmasi1 zorunlulugunu getirmistir. Dolayisiyla burada sozii edilen husus, toplumsal
hayatin daha saglikli islemesine katki saglayacak bir prensibin belirlenmesidir. S6z konusu
ayette bir erkek ve iki kadin sahitligi biciminde genel bir kabulle yapilan degerlendirmelere
bakildiginda Miisliiman kiiltiiriinde bu durumun kadin fitrat1 ile nasil iliskilendirildigini de
gormek miimkiin olacaktir. Bu cercevede yapilan tefsirlerden sadece birkag¢ tane ornek
aktarildiginda konu daha net anlasilacaktir.

Fahreddin er-Razi'ye (6l. 606/1210) gore: “Mizaglarindaki yumusakhigin fazlaligindan
dolay1 unutma, kadinlarin tabiatindaki hakim 6zelliklerdendir. Erkeklere oranla kadinlarda
zabt kuvveti eksik ve unutma ihtimali yiiksektir. Byle olmayanlar1 bulunabilirse de itibar
¢ogunluga goredir.”8

Bakara stiresinde: “Insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin denildiginde: ‘Diisiik
akillilarin iman ettigi gibi mi iman edelim derler. Bilin ki asil diisiik akillilar onlardir.” * Nisa
stiresi: “Allah’in koruyasiniz diye sizin sorumlulugunuza biraktigr mallarmiz diisiik akill
kimselere emanet etmeyin”% ayetlerinde “diisiik akillilar” olarak ifade edilenlerin kadinlar
ve ¢ocuklar oldugu konusunda tefsirlerde bazi1 degerlendirmeler mevcuttur. Zira onlarin
akillarmin ermedigi ve ayirt etme yeteneklerinin gelismedigi iddia edilmistir. Ibn Kesir (&1.
774/1373) Abdullah b. Mesud ve Ibn Abbas’a dayandirmistir: “Kadinlar diisiik akilhdir,
ancak kocalarina itaat edenleri baska.”#! Miislim’de gectigi ifade edilen bir bagka rivayette
ise: “Ey kadinlar toplulugu, sadaka verin ve ¢okga istigfar edin, ¢linkii ates ehlinin daha ¢ok
kadinlardan olustugunu gordiim. Keskin goriislii kadinlardan biri: Ya Resulallah neden
daha ¢ok ates ehli oluyoruz diye sordu. Resulallah ona su cevabi verdi: “Cok lanet edersiniz,
kocaniza nankorliik edersiniz, akilli kimseler arasinda sizden daha ¢ok eksik akilli ve eksik
dinli kimse gormedim.”#> Rivayette kadmnlarin akillarinin noksanligini soran kadmna Hz.
Peygamber'in bir erkegin sahitligine karg: iki kadinin sahitligi oldugunu, dininin eksikliginin
ornegi ise adet donemlerinde namaz ve orug¢ tutamadiklarini gosterdigi rivayetine yer
verilmigtir.®

Elmalili Muhammed Hamdi (61. 1942):

“Sahit sayisinin en az iki kisi olmasi da siiphe ve tShmeti, iftirayl, yanhshg ve
unutmayi bertaraf, hata ihtimalini ortadan kaldirarak zaptin ve adaletin kuvvetini

37 el-Bakara 2/282.

38 Fahreddin er-Razi, Tefsirii’l-kebir, tahk. Ibrahim Semseddin- Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l Kutub Al-
Timiyye, 2013/1434), 7-8/99.

3 el-Bakara 2/13.

4 en-Nisa 4/5.

41 fbn Kesir, Tefsirii’l-kur'dni’l-" azim (istanbul: Dar(i Kahraman, 1985), 2/187.

2 ibn Kesir, Tefsirii’l-kur'ani’l-" azim, 1/497.

4 fbn Kesir, Tefsirii’l-kur’dni’l-* azim, 1/497.
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agiga cikarmak icindir. Iste genellikle goz oniinde bulunduruldugu zaman erkeklere
nispetle kadinlarda zapt denilen akilda tutma giicii biraz eksiktir, unutma ihtimali
daha fazladir. Boyle olmayanlar: bulunabilirse de itibar kisiye degil, cinsedir, cinsin
de ¢ogunluguna goredir. Bunu soyle de diisiinebiliriz; evvela kadinin yaratilisinda
duygusallik agir basar, duygusalligin agir bastigi kimseler de asir1 heyecan ve
etkilenme s6z konusu olur yani duygusallik etkilenmeyi gerektirir. Etkilenmenin
¢oklugu ise unutma sebeplerindendir ve bir seyi aklinda iyi tutmak sadece bir zeka
ve hafiza meselesi degildir. Pek ¢ok zeki insan vardir ki asir1 duygusalliktan fazla
etkilenmeden dolay1 hafizasina giivenilmez. Ayrica kadinda siibjektiflik daha
ilerdedir. D1s ¢evredeki olaylar onu ilk anda ilgilendirir ve telasa sevk eder. Dogrusu
ticari islemler ve insanlar arasindaki borclanmalar gibi disariya ait olaylar ile
ilgilenmek veya boyle seylerle mesgul edilmek kadinlik agisindan arzu edilecek bir
olgunluk degildir. Bu gibi isler esas itibariyle erkeklerin isleri olmalidir. Bundan
dolayr miikemmel bir kadin olmak iizere diisiiniildiigii zaman bu gibi disariya ait
olaylar1 tek basina takip ederek sahitlik yapabilecek sekilde akilda tutmaktan
hafizasim1 boyle seylere yormaktan uzak kalmak ve bu gesit islere dogrudan
itilmemek gerekir. Ugiincii bir husus olarak géz dniinde bulundurulmasi icap eden
sey de sudur: Kadinda haya ve utanma duygusu kuvvetlidir ve kuvvetli olmas1
gerekir. Onun bu degerli 6zelligi en kiiciik bir ugrasmayla biiyiik olgiide giictinii
kaybeder. Bunun icin olaylarin kadina anlattiklar1 erkege anlattiklarindan daha
azdir. Bu sartlar altinda bir kadina sahitlik ytikii yiikletmek, onu bir anlamda zarara
ugratmak ve tedirgin etmektir. Dordiincii olarak; kadinin fitrati ve kendi cinsinin
olgunlugu erkegin ziddi oldugundan, erkeklesmek kadin igin bir diisiis ve
dejenerasyon demektir. Bundan dolayidir ki kadinlasmis ve hiisnalasmis erkeklerin
sahitlikleri gecerli ve muteber olmayacag: gibi erkeklesmis ve yari1 yariya erkek gibi
olmus kadinlarin sahitligi de caiz degildir. Bunlarin her ikisi de kendi nevinin

ozelliklerini kaybetmis ve diisiis gostermislerdir. Boyle kalbi yumusakliga yonelik

olanlarin sahitlikleri de hakki tahrif etme tdhmetinden uzak kalamaz.”**

Cagdas bir degerlendirme olarak Muhammed Ali es-Sabuni (6. 2021):

“Kadinlarin sahitligi konusunu izah ederken, kadmin sahitlikte iki olmasi zabt
noksanhigindandir. Ancak bu durum maddi ve mali hususlar ile alakalidir. Erkekler
ise bu alanlarda ihtisas sahibidirler. Erkek gece, glindiiz mali hususlar ile ilgilenir.
Zihni bu alanda daha canlidir. Mali meselelerde unutkanligl kadina nisbetle daha
azdir. Bu yiizden kadin mali islerde erkek kadar basarili olamaz. Kadin, erkek kadar
miitemekkin de degildir; daha duygusaldir, daha unutkandir, daha tez kizar. Allah
Teala kadin ve erkegin mevcut konumlaria gore bu hitkmiinii takdir etmistir.” 45

Yakin tarihte yasayan iki Misliiman miifessirin, mevcut gelismelere ragmen
yaptiklar1 bu degerlendirme, bize kadmnin fitratina dair degerlendirmelerde geleneksel
kiltiiriin ne kadar egemen oldugunu gostermektedir. Oysa glintimiiz diinyasinda sosyal ve
iktisadi hayata karisan kadmlar, biitiin bu degerlendirmeleri bosa ¢ikaran basarili érnekler
sunmusglardir.  Dolayisiyla, tarihsel ve kiiltiirel olandan hareketle bu tarz
degerlendirilmelerin yapiliyor olmasi, hem Kur’an’in ruhuna aykiri, hem de hayatin pratigi
ile gelisen bir durumdur.

Klasik kiiltiirde, 6zellikle rivayet tefsirlerinde buna benzer pek ¢ok degerlendirmeye
rastlamak miimkiindiir. Bu tarz rivayetlerin agirlikli olarak onu aktaran ravinin iginde

4 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 2/ 260-261.
45 Muhammed Ali es-Sabtini, Safvetu’t-tefasir (Istanbul: Der-Seadet, bs.), 1/178.
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bulundugu kiiltiirel etki ve kadina dair ortaya konulan genel kabullerin etkisi ile aktarilmis
oldugunu anlamak bugiin i¢in daha rahattir. Biliyoruz ki insanlar, yasadiklar1 tarihsel
donemin, inang ve kiiltiir tarzinin ve sosyal anlayisin belirledikleri ile bigimlenirler. Bu
nedenle bu tarz rivayetler, her ne kadar hadis formunda zikredilmis olsa da bunlarin
donemin kiiltiir ve deger yargilarinin sonucunda ifade edilmis oldugunu belirtmek gerekir.
Zira Kur’an, kadmlarin da erkekler gibi, hi¢bir ayrim gozetmeksizin inang, toplumsal,
ibadete dair olan, mali, ictihadl ve ahlaki her tiirlii yiikiimliiliige ehil oldugunu defalarca
vurgulamistir.#¢ Erkegin isledigi amellere terettiip eden diinya ve ahirete iliskin her tiirlii
sonucun, her tiirlii sevap ve cezanin hi¢bir ayrim olmaksizin kadinlara da terettiip ettigi
ifade edilmektedir.#” Bu nedenle Kur’an, hem sorumluluk hem de sonuca dair ortaya ¢ikacak
durumdan erkek ve kadini ayirmaksizin ayni sekilde muhatap almistir.® Dini agidan erkek
ve kadin kesinlikle ayni1 degerde kabul edilmislerdir. “Miisliiman erkekler ve Miisliiman
kadinlar, mii'min erkekler ve mii'min kadinlar...bunlar ic¢in magfiret ve odiil
hazirlamistir.”# Bu ve buna benzer Kur'an’'daki pek ¢ok ayette ayrintili bir sekilde hem
erkegin hem de kadmin anilmis olmasi, gerek yiiklendikleri sorumluluk ve gerekse bu
sorumlulugun sonucunda verilecek hesapla alakali aralarinda ontik ve etik bir farkliligin
bulunmadiginin o6zellikle bilinmesi igindir.*® Biitiin bunlarla birlikte bilinmelidir ki;
yorumlamay1 reddetmek, yani, kelimesi kelimesine bagl kalinarak yapilan tekrar, mesaji
anlasilmaz kildig1 gibi, eylemi de felce ugratir.>!

3. Nassin Onerdigi Fitrat Tanimu ile Kiiltiiriin Dayattig1 Fitrat Yargilar

Kur'an’da erillik ve disilik, erkek ve disi sahislarin fitratina islenmedigi, yaratilis
ozellikleri olarak kabul edilmedigi gibi Kur’an tarafindan da ima edilen kavramlar
degildirler. Erillik ve disilik, her cinsiyetin nasil bir fonksiyon icra edeceginin kiiltiirel olarak
belirlenmesi esasina bagl olarak tanimlanan 6zelliklerdir. Bu tarz bir ima Kur’an’da agtkca
yer almamasima ragmen bu kavramlar Kur’an tefsirlerinde 6nemli bir yer isgal etmekte, en
ince ayrintisiyla tanimlamalar yapilmakta ve ulasilan sonuglar Kur’an’a hamledilmektedir.
Dolayistiyla tarihsel ve kiiltiirel olanla Kur’an'in genel yaklasimlar1 arasinda ciddi farkliliklar
ortaya ¢ikmis ve daha sonra patriarkal bakis acgisinin sekillendirdigi algi ve temaydiillerle
tarihsel ve kiiltiirel olan, Kur’ani norm olarak kabul gormeye baslanmistir. Bu nedenle
Kur’an metni ile Kur’an’dan anlasilanlarin oncelikle birbirinden ayr1 tutulmasi gerekir.
Kur'anin genel anlatiminda yaratilisin ciftler biciminde olduguna vurgu yapildigi metin
icerisinde pek ¢ok yerde ifade edildi.*> Bu vurgu, sadece insan olarak erkek ve kadina
degildir. Bizim diinyamizda mevcut olan her bir seyin ciftler bigiminde yaratilmis
oldugunun da bilinmesi gerekmektedir.

fradi bir varlik olan insanin erkek ve kadin seklinde yaratilmis olmasi, bu mevcut
durumun tamamlayici bir unsuru olarak goriilmelidir. Birbirini tamamlayan ciftler halinde

46 Bk.ilhami Giiler, “Kur’an’da Kadin Erkek Esitsizligin Temelleri,” Islamt Aragtirmalar Dergisi, 10/4 (1997).

47 izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, cev.Vahdettin Ince-Mustafa Altinkaya (istanbul: Ekin Yaymlari, 1998), 5/49.

% Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam’t Yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 247.

49 el-Ahzab, 33/ 35.

5% Fazlurahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparsalan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 94-
95.

51 Garaudy, 20. Yiizy: Biyaografisi, 317.

52 ez-Zariyat 51/49.
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yaratilmis olan erkek ve disi, Kur’an’da fiziksel, toplumsal ve ahlaki diizeyde belli bir islev
goriirler.®® Fitratta erkek ve disi birbirini nasil tamamliyorsa, fiziksel varliklarinda da ayni
sekilde tamamlayici bir 6zelligi haizdir. Bu gergevede, Kur’an'in erkek ve kadin arasimndaki
irtibat1 “sekine” (siik(inet) kavramiyla kullanmis olmasimna dikkat etmek gerekir. Bir dnceki
ayetle birlikte okundugunda anlam biitiinliigii daha rahat saglanmis olur. “Sizi topraktan
yaratmasi, O'nun mucizevi isaretlerinden biridir. Sonra siz (bir siire¢ icinde) beser olarak
gelisip kisilik kazandimniz. Yine sizin i¢in kendileriyle siik{in bulasmniz diye kendi tiiriiniizden
esler yaratmasi, araniza sevgi ve merhameti yerlestirmesi de O'nun mucizevi
isaretlerindendir. Stiphesiz biitiin bunlarda diisiinen bir topluluk i¢in alinacak ders mutlaka
vardir.”> Erkek kadin i¢gin, kadin da erkek icin bir siikin kaynag1 olarak yaratilmigtir. Ayrica
bu tarz bir yaratmanin Allah’'in ayetlerinden birisi olarak nitelendirilmesi de oldukga dikkat
cekicidir. Dolayisiyla Kur’an, her yaratilan varlikta fitri olarak var olan tamamlayicilifin bir
yansimasi olarak iki cinsiyetin liyeleri arasinda zaruri bir bagin var oldugunu agik bir sekilde
dile getirmektedir.®

Kadin ve erkegin ontolojik statiisiiniin miisterekligine isaret eden Kur'ani
kelimelerden birinin zevc oldugu goriilmektedir. Bu gerceklige “Allah size kendi
cinslerinden egler yaratt1” ifadesiyle isaret edilmekte, kadin ya da erkegin esinin, insan
tiirtintin 6zelliklerini tasima agisindan herhangi bir farklilik barindirmadig belirtilmektedir.
Zira “zevc” olmak, yaratilis bakimindan esit bir diizlemde bulunmayi, varlik karakteristigi
bakimindan fark icermemeyi gerektirmektedir.

Semantik olarak “zevc” kelimesinin ifade ettigi anlam ile Kur’an’da erkek ve kadina
dair yapilan degerlendirmelerde “fadl” kelimesinin kullanommna dikkat etmek
gerekmektedir. Zira Kur’an'm kullandigi her bir kelime ve kullanim alani ¢ok ozel ve
kendine has bir gayeyi barindirmaktadir. “Kadin ve erkegin birbirine “zevc” olabilmesi,
aralarinda herhangi bir {stiinliik tartismasmnin acgilamayacagini  gostermektedir. Bu
dogrultuda, kadin ve erkege yonelik kullanilan “Allah iki cinse birbirinden farkl 6zellik ve
liituflarda bulunmustur” ifadesi incelendiginde “fadl” kelimesinin ‘verilmesi zorunlu
olmayan ihsan’ temel anlamini te’yit edecek sekilde Kur'an’da; vahiy, niibtivvet, diinya,
cennet rizki gibi her biri bir litfa karsilik gelen anlamlarda kullanildig: goriilmektedir.
Bir¢ok suhuf, kitap, peygamber ve riziktan bahsedilmesi ve onlarin her zaman yaratici ve
besleyicilerinin Allah olusu, “fadl”in “tistinlitk fazlalik” anlaminda
degerlendirilemeyecegini gostermektedir. Buna gore “fadl”, kategorik olarak ayni ontolojik
diizlemde bulunan varliklarin, birbirlerinden ayristiklar1 noktalara isaret etmektedir. S6z
konusu farklilasma, ontik bir {istlinliik veya oncelikli olusla degil, varliklarin birbirlerini
biitiinleyen yonleriyle ilgilidir. Bir bagka ifade ile Kur’an’da farkliliklar, birbirinin alternatifi
degil, tamamlayicisi olarak konumlandirilmaktadir.”

Kur’an’da pek ¢ok ayette insanin ontolojik temeline isaret eden ve daha sonra tarihin
ve kiiltiirtin bozdugu inanis ve anlayis: diizelten ibarelere yer verilmistir. Bu gergevede erkek

53 {smail Faruki, Islam, ¢ev. Osman Tung ( Istanbul: Risale yayinlari, 1987), 87-89.

5 er-Ram 30/20-21.

55 Amina Wedid, Kur’an ve Kadin, gev. Nazife Sisman (Istanbul: Iz Yayncilik, 2005), 46-47.

% en-Nahl 16/72.; er-Ram 30/21; es-Stira 42/11.

57 Maturidi, Te'vilat’iil Kur’an, 8/260.

5%  Tugba Giinal, “Ontolojik Statii A¢isindan Kadin”, edt. Feyza Betiil Kose, Diisiincede Miisliiman Kadin (1stanbul:
Ensar Yaynlari, 2021), 43.
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ve kadin igin ortak kullanilan kavramlardan birisi de “nefs” kavramidir.* Elmalili surede
gecen “nefs” kavramimin insana ait oldugu ve onu insan kilacak temel bir hiivviyete sahip
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla ontolojik/fitri olarak her insanda ortak olarak
bulunan bu hususiyetle kendisini diger canli varliklardan ayirdigini ve Allah'in yaratilista
insana hem fiicur, hem de takvaya kabiliyet verdigini ve bu iki zit kabiliyet arasinda “takva”
ile arinabileceginin vurgulandigini belirttikten sonra, iyilik ve koétiiliige ulasma konusunda
stirekli bir sekilde bu durumun kendisi i¢in kilavuz oldugunu, Hz. Peygamber’e atfen hadis
olarak zikredilen: “Her ne kadar miiftiiler fetva verseler de sen gene kalbine danig”
seklindeki ifade de insanin fitratinda mevcut olan ve kimi degerlendirmelerde vicdan olarak
ifade edilen, insanin i¢ sesinin, gene onu insan yapan temel Ozelliklerden bir bagkas:
olduguna isaret etmektedir.®

Kur’an’da pek cok ayette kullanilan bu ve benzeri ifadeler, insanin ontolojik yapisina
dair temel bir yargi olusturmaktadir. Bu da erkek ve kadina dair yapilan biitiin olumsuz
anlatimlarin reddedildigi ve fitri olarak insan denilen varligin erkek ve kadin ayrimi
olmaksizin ayn1 6zden ve esit bir sekilde yaratilmis oldugudur.®!

Tarih boyunca neredeyse biitiin toplumlarda kadinlarin sosyal yasamin disina
¢ikarilma ¢abasi, onlar1 ayni zamanda akademik faaliyet tiretme konusunda da etkilemistir.
Esit kosullar saglanamadig icin yakin tarihe kadar, akla ait alanlarda kadinlarin erkeklere
oranla biiyiik kesifler yapamadiklar1 goriilmektedir. Oysa fitraten ayni yetiye sahip kadin,
gerek bilgi iiretimi ve gerekse bilimin biitiin alanlarinda kendilerine imkan ve sartlar
hazirlanirsa benzer basarilar: ortaya cikardig: goriilecektir. Nitekim modern donemle birlikte
yasamin biitiin alanlarinda ve bilimin {iiretilmesinde bu durumu gozlemleme imkanina
sahibiz. O nedenle geg¢misten bugiine kadmin fitraten zayif oldugu, onun sadece belli
vazifeleri ifayla miikellef kilindig1 iddialari, bu pratiklerle tamamen bosa diisiiriilmiistiir.
Dolayisiyla kadin ve erkegin, akla sahip olma, dogru ya da yanhsi ayirt edebilme ve
diistincelerini bu temelde insa edebilmede herhangi bir ontik fark barindirmadig: ortaya
¢itkmaktadir.®? Bu noktada Descartes’in (6l. 1650) epistemoloji olusturmada veya ahlaki
davranis sahibi olmada insan cinsinin ortak 6zelligi olarak kadin ve erkek ayrimi olmaksizin
sagduyu/fitrata vurgu yapmis olmas: 6nemlidir.%

Bilgi elde etmede erkek kadin arasinda ontik anlamda bir farklilik olmadig: gibi, etik
olusturmada da bir farkliligin olmamas: esastir. Kur'an’da; “salih amel isleyen erkekler ve
salih amel isleyen kadinlar”® bi¢iminde ifade edilmis olmasi, epistemoloji {iretiminde
oldugu gibi, etik iiretimde veya etik sahibi olmada da esit oldugunu géstermektedir. Isledigi
salih amelle fazilet elde etmede, ya da koétii eylemlerde bulunarak etik disina ¢ikmada erkek
ya da kadin i¢in herhangi bir ayricalik taninmamaistir. Bu nedenle yukarida degindigimiz
gibi, Ahd-i Atik’"de Adem’i glinaha sevk eden ve bu sebeple de “insanin diisiisii"ne neden
olan kadm iddiasi reddedilmistir. Insan olma vasfiyla kendilerine yasaklanani ¢ignemek
suretiyle etik dig1 bir davranisi isleme, yani giinah isleme eylemi erkek ve kadin her ikisine
birden ait kilinmistir. Ve tovbeleri sebebiyle de en iistiin ahlaka sahip olma erdemine
kavustuklar: ayrica vurgulanmistir.

% es-Sems 91/7-10.

60 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5855-5861.

¢t Esed, Kur'an Mesaj1, 132-133.

2 Farabi, Medinetii’l-fdzila, ¢ev. Nazif Danisman (istanbul: MEB yayinlari, 1990), 65.

6 Rene Descartes, Metod Uzerine Konusma, cev. Mehmet Karasan (1stanbu1: Milli Egitim Basimevi, 1986), 3-4.
6 en-Nahl 16/97.
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Dolayisiyla Kur'an’in etik konusunda da kadin ve erkegi esitledigini vurgulamak
gerekmektedir. Geleneksel kiiltiirde kadinin giinah kecisi olarak ilan edilmis olmasini, birey
ve toplum igin fitne unsuru kabul edilmesini reddetmistir. Bu nedenle Kur’an’da zikri gegen
bazi kissalardan hareketle, kadinin fitraten zayif veya kotiiye meyilli gosterilmeye
calisilmasi, spesifik ve bir orneklem tizerinden anlatilan bir konunun genele tesmil edilmesi,
Kur'an'm konuyla ilgili biitiinliiklii anlahmma aykir1 oldugu gibi, maksadmin da
anlasilmamis oldugunu gostermektedir. Burada isaret etmeye ¢alistigimiz; Yusuf suresinde
bahsi gecen Hz. Yusuf ile Misirh Aziz'in karisi arasinda zikredilen olaydaki kadin igin
“dogrusu, sizin oyunlarimiz/tuzaklarimiz korkungtur”®> ayetinden hareketle kadin cinsinin
tamamu igin genel bir fitrl zaaf olarak bu durumun belirlenmesinin olusturdugu celiskidir.
Geleneksel tefsir anlatimlarinda kadinin fitraten zayifligi ve birey ve toplum igin fitne
unsuru oldugu agirlikli olarak bu vakiaya dayandirilarak islenmektedir. Oysa Kur’an, Hz.
Musa'nin adam oldiirmesinden hareketle, erkek cinsi i¢in bir biitliin olarak kan dokiicii,
gaddar tamimlamasi yapmamugtir. Nasil ki Musa kissasinda insanlik igin temel bir etik
degerden soz ediliyorsa, ayni sekilde Yusuf kissasinda da etik agidan baska bir 6rneklem
tizerinde durulmustur. Bu durumu belki de en giizel ifade edecek olan Roger Garaudy'nin
(1. 2012) su degerlendirmesidir: “Bir ayeti mesajin biitiiniinden ayirmak, biitiin Islami
diisiincenin ve biitiin eylemin tavan anahtari olan biitiinliik ve birlik (tevhid) temel ilkesini
ihlal etmek olacaktir.”¢

Esasen nass1 anlama bigimi olarak ifade edilen, ya da din dilinde metnin
anlagilmasini saglayan yonteme dair anlama faaliyeti yiiriitiiliirken mutlak surette biitiinliik
ilkesinin, siyak ve sibak ile birlikte, nazil oldugu tarihsel ve toplumsal kosullarin da dikkate
alinmas: gerekmektedir. “Bu bakimdan salt kadin veya erkek olma, bir deger ya da
degersizlige karsilik olarak okunmaya miisait degildir. Kur’anm kiz cocugu olan kimselere
verdigi tepkiye karsi cikmasinin sebebi budur.? Oyle ki “Diri diri gémiilen kiz ¢ocugunun
hangi giinahtan otiirii oldiiriildiigli soruldugu zaman...”% ayetinin kozmolojik kiyametin
kopusunu anlatan sahnelerin arasinda konumlandirildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu
ifadenin, literal anlamda, diinyaya geldiginde yasam hakki elinden alinarak “bireysel/kiigiik
kiyameti”® koparilan kiz ¢ocuguna, mecazi olarak ise hak mahrumiyeti yasanan yerde
kiyametin yasandigina isaret ederek hak savunusu yaptig1 sdylenebilir.””°

Nisa stiresi 34. ayette yer alan kavvamin (hakim/koruyup gozeten) ifadesi toplumsal
cinsiyet rolleri baglaminda ele alinmakta ve bu kullanimin nasil erkek bakis agisiyla ve
onyargi ile yorumlandigi iizerinde durulmaktadir. Bu ifade, genellikle erkeklerin
kadinlardan tstiin oldugu seklinde bir anlayisin gelisimine uygun sekilde yorumlanmistir.
Bilindigi gibi, geleneksel yorumlarda erkek ve kadin arasindaki Islam’in 6ngordiigii dini
esitlik inkar edilmemis ancak bu prensipler sosyal-siyasal esitlik ruhunun gelismesi i¢in de
kullanilmamuistir. Bu nedenle gilintimiizde Miisliiman kadinlar, Kur’an’1 yeniden okuyarak
aile ve toplum alanlarma bu esitligi yaymak istemektedirler. Islamci feministler olarak
gliniimiizde nitelenen Miisliiman kadin savunuculari, hem kamusal alanda hem de 6zel
alanda kadin ve erkegin hak temelli bir yaklasimla ¢alisabilmelerinde 1srarci davranmakita,

6 Ysuf 12/28.

6  Garaudy, 20. Yiizyil Byografisi, 294.

7 en-Nahl 16/58-59.

68 et-Tekvir 81/8-9.

% Ragib Isfahani, Miifredat (Mekke: Mektebeti Nezzar Mustafa el-Baz,bs), 1/ 767.
70 Giinal, “ontolojik Statii Agisindan Kadin,” Diisiincede Miisliiman Kadin, 52.
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diger taraftan klasik kiiltiirde de belli baz1 Miisliiman ilim adamlarinin kabul ettigi gibi,
kadinlarin da devlet baskani, dini lider, hakim ve miiftii olabileceklerini savunmaktadirlar.”!

Islam'in cinsiyet rollerindeki her tiir degisimi yasakladigini iddia eden gelenekgilerle,
Islam'in kadin 6zgiirliigiine, cinsler arasi biitiinlesmeye ve cinsiyet esitligine izin verdigini
ileri stiren yenilikgciler arasindaki tartisma, bu ytizyilda siddetlenmistir. Bununla birlikte her
iki tarafin da birlestigi nokta, Islamiyet'in toplumun kutsal temelini olusturdugudur. Yaygm
bigimde benimsenen diisiincenin aksine Islam, kadinlarin dogustan getirdigi asagiliktan s6z
etmez. Tersine, cinsler arasindaki potansiyel esitligi onaylar. Var olan esitsizligin kaynags,
ideolojik veya biyolojik bir kadin asagiligi kurami degildir; bu esitsizlik kadmin giiciinii
bastirmak igin ozellikle tasarlanmis kurumlarin bir sonucudur.”? Ge¢gmisten bugiine belli
kabullerle erkege ve kadina bigilen rollerin devami istenmistir. Biitiin diinyada oldugu gibi
Miisliiman cografyasinda da buna karsi toplumun belli kesimlerince ciddi miicadeleler
verilmektedir.

Miisliiman kiiltiiriinde, Hz. Peygamberin kadinlara karsi sefkatli oldugu
vurgulandig1 halde, diger taraftan kadinin fitraten ikincil konuma diistiriilmiis olmasi, ciddi
bir geliskiyi dogurmustur.” Bu noktada Hz. Aise 6rnegi ilgingtir. Bilindigi gibi Hz. Aise en
¢ok hadis rivayet eden sahabeler arasinda zikredilmis™ ve bir¢ok konuda sahabeye elestiri
yoneltmistir.”> Hadis naklinin esasli unsur olarak hafizanin merkezi 6nemde olmasin
gerektirmesine karsilik bir¢ok Miisliiman, kadinlarin hafizasin1 kusurlu olarak gormeye
devam etmistir. Barlas’a gore bu durum da erkeklerin kadinlarin sahitligiyle ilgili ayeti
yanlis yorumlamalarindan kaynaklanmigtir.”

Sonug

Kur'an bir veya iki cinsiyeti temel alan modellere uyum saglayan, cinsiyetler
arasindaki farkliliklar veya benzerlikler tizerine kurulu bir bakis agis1 benimsemez. Amina
Wadud'un: “Kadin insanoglunun temel branslar1 arasinda belirli bir alt tiirti degildir, kadin
ve erkek insan tiiriiniin esit veya benzer potansiyellere sahip, her ikisi de itibar sahibi iki
kategoridir” degerlendirmesini tekrar hatirlatmakta yarar vardir. Gergekten de Kur’an bize
kadin ve erkegin bir biitiinii, cinsiyetler aras1 bir denklik olusturdugunu ve tasidiklar:
onemin cinsiyetlerin dogasinda degil, ruhani uygulamalarmin kalitesinde mevcut oldugunu
ogretir. Bagka bir deyisle, Kur'an’da, kadin ve erkekler arasindaki ayirim, cinsiyette degil,
yalnizca ahlaki kriterlere goredir. “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve
sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi taniyabilesiniz. Siiphesiz, Allah
katinda en {istiin olanininiz, O'na karsi derin bir sorumluluk bilincine sahip olaninizdir.”
Dolayisiyla Kur'an’a gore insanin roliinii ve Oznelligini belirleyen, cinsel kimligi degil,
Kur'an'in ogretileriyle uyum igindeki ruhani icraatlaridir. Kur’an, kadinin daha asag: bir
varlik olarak gosterildigi ve iki cinsiyet arasinda uyumsuzluk, esitsizlik ve ol¢lisiizligiin

”

1 Ayse Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadmlarm Birey Olma Cabalary,” Uludag Universitesi flﬁhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17/2 (2008), 659.

72 Fatima Mernissi, Pegenin otesi, cev. Mine Kiipgii (Istanbul: Yayimnevi Yayincilik), 43-44.

73 Asma Barlas, Beliveing Women in Islam Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an (Austin: University of
Texas Press, 2019), 45.

74 Cemal Agirman,”Miiksir(n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlart), 31/532-533.

75 Bk. Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, haz. Biinyamin Erul (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2000)

76 Barlas, Beliveing Women in Islam, 45-46.
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oldugu Batili ataerkil gelenekte oldugu gibi cinsiyetler arasi benzerlik veya farkliliklar
oldugunu 6ne siirmedigi gibi, biyolojik cinsiyete toplumsal anlamlar veya belirli nitelikler de
yliklememistir.

Baska bir deyisle, Kur’an kadinlar1 ve erkekleri biyolojik veya toplumsal cinsiyet
ozelliklerine gore, hele erkegin mantikli, kadininsa duygusal olmasi, erkegin ego, kadinin da
alter olmas1 gibi ikili karsithklar {izerinden tamimlamaz. Kur’anin insanlarin denkligi
taniminda, taraflarin hicbiri imtiyazli degildir. Erkekler ve kadinlar, Kur’an tarafindan esit
bireyler kabul edildiklerine gore, ahlaki davranmislar bakimimndan ayn standartlara tabidirler
ve ikisi de dogruluklar: karsiliginda ayni 6diilii alacaklardur.

Kur'an'm kadinlar1 ve erkekleri her ikisi de ahlaki sorumluluklara sahip aktorler
olarak gordiigi fikri ayette, inanan kadin ve erkeklerin evliya, yani “birbirinden sorumlu
olan, birbirinin koruyucusu olan” gseklindeki tanimlamasinda da goriilmektedir. Kur’an,
erkekler ve kadmlar arasinda ne ahlaki davraniglari ve potansiyelleri ne de gorevleri
konusunda ayirim yapar. Kadinlar1 ve erkekleri cinsel ve toplumsal gorev dagilimi
temelinde tanimlamadig: gibi, yalnizca kadinlara veya yalnizca erkeklere 6zgii isler de tayin
etmemistir. Kur'an'in tiim Ogretileri goz oniinde bulunduruldugunda, kimi meselelerde
kadinlara ve erkeklere farkli muamele yapilmasini cinsiyetler arasi esitsizligin bir kaniti
olarak gormek iste bu sebeple nassin ruhunu anlamamak demektir. Bu agidan bakildiginda
Kur’an, kadmin degeri ve itibar1 konusunda, modern diisiincede bile daha yeni ifade
edilmeye baglanan hususlari, agik bir sekilde ve pek ¢ok yerde dile getirmistir. Kur’an'm
dogrudan kadina hitapta bulunmasi ve bir surenin isminin “Nisa” olmasi, aslinda Kur’an’in
fitrat anlaminda kadin ve erkegi nasil tanimladiginin da en giizel kanitlarindandar.

Kur'an metni esas alindiginda, Kur'an’in insan tanimi, erkek ve kadina dair
degerlendirmelerinde nazil oldugu giin, hatta bugiin icin bile devrim mahiyetinde prensipler
belirledigi goriilecektir. Kadinin kole olarak satildig: bir diinyada, cahiliye Arap toplumunda
dogan kimi kiz ¢ocuklarmin diri diri topraga gomiildiikleri bir zaman diliminde ve bir
toplumsal yap1 igerisinde, yaratilisin tekligini, onun da toprak temelli oldugunu ifadeyle,
biitiin bir insanlik arasinda ontolojik bir esitligi saglayan bir soylemle ortaya ¢itkmis olmasini
bir devrim olarak nitelemek gerekir. Ne var ki diger biitiin konularda oldugu gibi kadin
konusunda da Kur’an’in bu temel prensiplerinin goz ard1 edildigi, Islam 6ncesi déneme ait
inang ve kiiltiirlerin egemen anlayisi olan, kadinin fitraten zayif, erkege gore ikincil, toplum
i¢in fitne unsuru olarak bilinen, haklar konusunda oldukga geri plana diisiiriilmiis ikincil bir
varlik gibi tanimlamalar Miisliiman kiiltiiriine de egemen kilinmustir. Tabiri caizse Kur’an'in
bu konuda yaptig1 devrime karsi bir karsit devrimle cevap verilmistir. O nedenle kadinin
fitraten/ontolojik olarak erkekle aymi oldugu tezini isleyen Kur'an’in bu temel tezinden
hareketle, hayatin biitiin diger alanlarinda da kiiltiir, iktisat, siyaset, egitim basta olmak
tizere erkekle ayni haklara ve aynmi sorumluklara sahip oldugunun tekrar edilmesi ve bu
alanda daha ¢ok miicadelenin verilmesinin gereklili§ine de isaret etmek isteriz.
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Hasan B. Ziyad el-Lii'liii'nin Ibadetler Konusunda, Hanefi Mezhebinin ilk Uc Imanuna (Ebfi Hanife, Ebil Yiisuf
ve Imam Muhammed) Muhalif Goriisleri

Ozet

Hanefi mezhebi zikredilince tabii olarak akla kurucu Imam Ebti Hanife gelirken, hemen akabinde
mezhebin gelismesi ve ayilmasinda emegi gecen Ebl Y{suf ve Imam Muhammed ismi éne
¢itkmaktadir. Bunlarin yani sira mezhep iginde 6ne ¢ikan diger alimler Ziifer el-Hiizeyl ile Hasan
b. Ziyad gelir. Ebtt Hanif’'e mutlak miictehid, digerleri genelde mezhepte miictehid olarak kabul
edilir. Baz1 konularda hepsi aym diisiinmekle birlikte, bazilarinda iki veya tii¢ guruba
ayrilabilmekte, bazi konularda benzer goriislere sahip olsalar da bazen farkli farkli goriislerde
olabilmektedirler. Bu 6grenciler arsinda Hasan b. Ziyad Eb(i Hanife’den hadis ravayet ettigi icin
onun ravisi olarak &ne gikmaktadir. Kiifeli olup Bagdat'ta yerlegmistir. Once Ebti Hanife'nin ders
halkasina katilmis, o vefat edince Imam Ziifer ile Ebi Y{isuf'un derslerine devam etmis ve ictihad
seviyesine ulagmistir. Hadis konusunda en basta gelen hocasi Ibn Ciibeyr'dir. Onu tamyan
alimlerden bazilar1 “Ondan daha fakihini gormedik” demislerdir. Bir¢ok 6grenci yetistirmistir.
Bu 6grencilerden o6ne ¢ikanlar; Ishak b. Behldl et-Tentihi, Muhammed b. Suca’ es-Seldi, ibn
Semaa, Suayb b. Eyyiib, kardesinin oglu Velid b. Hammad el-Lii'liii, Ebi Hanife'nin torunu
Ismail b. Hammad ile Halef b. Eyytb el-Belhi’dir. Bazi1 alimler tarafindan, saglam ravi zinciriyle
gelen rivayetlere mubhalif rivayetleri oldugu iddiasiyla cerh edilmistir. Bunun yaninda birgok
alim de onu ta’dil etmistir. Onun mdistakil olarak gilintimiize ulasan bir eseri bulunmamaktadir.
Cesitli eserlerde kitaplara yapilan atiflar sayesinde goriislerine ulasilmaktadir. Kaynaklarda
ona nispet edilen eserler arasinda fikihla alakali olan Kitabii'l-miicerred ve Eb(i Hanife kanaliyla
rivayet ettigi hadislerin bir araya getirildigi el-Miisned” adli ¢alismasi 6ne ¢ikmaktadir. Diger
eserleri ise miistakil kitap veya bir kitap boliimii olma ihtimali olanlardir. Onun hayat1 ve ilmi
kisiligi hakkinda ilk olarak en genis bilgiye Zahid el-Kevseri'nin el-Imta’ bi sireti’l-imameyn Hasan
b. Ziyad ve sahibihi Muhammed b. Suca’ adli eserinde ulagsmaktayiz. Ulkemizde Hasan b. Ziyad’'m
fikhi goriisleri hakkinda bir galigma bulunmamaktadir. Islam diinyasinda ise el-Mebsiit'ta gecen
gortslerini esas alarak yapilan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bize ulasan eserler arasinda onun
goriislerine miidellel olarak genis sekilde ilk olarak isleyen eser Semsiileimme es-Serahsi'nin el-
Mubsiit eseridir. Bu sebeple Hasan b. Ziyad'in goriisleri el-Mebiit ekseninde tespit edilmeye
calisilmistir. Serahsi, Hasan b. Ziyad'in soru sorma, tefri‘/asli meselelerden hiikiim ¢ikarma ile
hesap bilgisi alaninda Ebi Hanife'nin diger 6grencileri arasinda ¢ne giktigini belirtmektedir.
Hasan b. Ziyad'in ibadetle alakali konularda yirmi meselede Hanefi mezhebinin ilk {i¢ imamina
muhalif diistiigli de tespit edilmistir. Bu gortislerin {iciinde Imam Ziifer ile ayn distinmektedir.
Hasan b. Ziyad'in ictihadlar1 Hanefi mezhebi ustlii ¢ercevesinde yapildigindan mezhep igi bir
miictehid olarak kabul etmek daha isabetli goriinmektedir. Onun diger imamlardan farkh
diisinmesinde; konuyla alakal1 ayetlerin delaleti, hadislerin delil olma kuvveti, farkli kiyaslar ve
akli istinbat gibi sebeplerin etkili oldugu goriilmektedir. Hasan b. Ziyad’in ibadetler kapsaminda;
abdestte bagsin mesh edilmesi, namaz esnasinda kusmak, Cuma guslii, kuyu temizligi, kopek
derisi kullanimi, seferin zaruretleri, Cuma ezani, ima ile namaz, Fatiha siiresinin kiraati, ashab-1
tertib, yeni Miisliiman olan kisinin namaz kazasi, cemaatle namazin ahvali, ikindi namazinin
vakti, namazda abdestin bozulmasi, nezir i'tikafi, fitir sadakasi, hayiz bahsi ile umrede veda

tevafi konularinda diger Hanefi alimlerden ayrilan ictihadlar1 bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hanefi Mezhebi, Hasan b. Ziyad, Ibadet, Ictihat.
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Nizamettin ERGUVEN

Abstract

Of course, when the name of the Hanaf1 sect is mentioned, the founder Imam Abu Hanifa
comes to mind, while it is clear that the name of Abu Yusuf and Imam Muhammad, who
immediately took over as the spokesman of the sect, cannot be passed on without
mentioning the name of the Hanafi sect. Besides these, Zufar al-Husayl and Hasan b. Ziyad
will come. Abu Hanif is considered an absolute mujtahid, others are generally considered to
be intra-sectarian mujtahideen. Although they all think the same about some issues, they can
be divided into two or three groups in some, and they can all think differently about some
issues. Among these students, Hasan b Ziyad stands out as his ravi because he narrated
hadith from Abu Hanifa. He first attended Abu Hanifa's lecture ring, and when he passed
away, he continued the lectures of Imam Zufar and Abu Yusuf and reached the level of
ijtthad. Some of the scholars who have known him have said, “We have not seen any faqih
before him.” He has trained many students. It has been claimed by some scholars that there
are rumors that oppose the rumors that come with a strong ravi chain. Besides, many
scholars have also modified it. There are no extant works of his. His views are reached
thanks to references to his books in various Works. There is no study on the figh views of
Hasan b Ziyad in our country. In the Islamic world, there is no study conducted on the al-
Mabsut axis. In order to determine the views of Semsiileimme es-Serahsi on the axis of al-
Mubsut, it has been tried to be the first work that gives the most space to his views in a
timely manner. Sarahsi notes that Hasan b Ziyad stood out among Abu Hanifa's other
students in the field of asking questions, Deciphering ‘/main issues, and knowledge of
accounts. It has been established that Hasan b Ziyad considers himself in opposition to the
first three imams of the Hanafi sect in twenty issues related to worship. In three of these
views, he considers the same as Imam Zufar. When we look at the views of Hasan b Ziyad, it
is understood that he is an intra-sectarian mujtahid, since he performs ijtihad within the
framework of the general procedure of the sect. It is seen that reasons such as the omen of
verses related to the subject, the strength of the hadiths to be evidence, different comparisons
and mental retention are effective in his thinking differently from other imams. Hasan b
Ziyad thinks differently about the following issues in the department of worship: Wetting
the head while performing ablution, vomiting is vomiting while praying, Bathing on Friday,
well cleaning, the use of dog skin, travel betting, Friday is the adhan, performing prayer
worship with sign language, Reciting the Fatiha prayer in prayer, prayer is not accidental, an
accident of prayer worship for a person who has just become a Muslim, prayer worship with
the congregation, it's time for the afternoon prayer, violation of ablution during prayer, it's a
nezir itikaf, alms given during the month of Ramadan, private matters related to women,

farew.

Keywords: Figh, Hanafi Sect, Hasan b. Ziyad, Worship, ljtiha
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Giris

Hanefi mezhebi denince akla ilk olarak mezhebin ismiyle anildig1 EbG Hanife (6l.
150/767), daha sonra Eb(i Ytisuf (6l. 182/798), Muhammed b. Hasan es-Seybani (61. 189/805),
Zifer b. Hiizeyl (6l. 158/775) ile Hasan b. Ziyad el-Li'lii (6l. 204/819) gelir. Ebi Hanife
mutlak miictehid, digerleri genelde mezhep i¢i miictehid olarak kabul edilir. Hanefi
mezhebinin en 6nde gelen bu bes imami bazi konularda ihtilaf etmisleridir. Bu ¢alismada
Hasan b. Ziyad'in, ilk {i¢ imama muhalif olan goriisleri arastirma konusu edinilmistir.
Ulkemizde Hasan b. Ziyad'm fikhi goriigleri ekseninde, Islam diinyasinda ise el-Mebsiit
ekseninde yapilan bir calismaya rastlanilmamaistir.

Onun hayati, ilmi kisiligi hakkindaki bilgiye tarih, rical ve tabakat kitaplarmnda
ulagilabilmektedir. Son yiiz yilda onun hakkinda derli toplu olarak en genis bilgiyi Zahid el-
Kevseri'nin (6l. 1952) el-Imta’ bi sireti’l-imameyn Hasan b. Ziyad ve sahibihi Muhammed b. Suca’
adl1 eserinde rastlamaktay1z. Bu eser Hasan b. Ziyad'in hayati, ilmi kisiligi, Hanefi mezhebi
icindeki konumu ve Ebi Hanife kanaliyla rivayet ettigi hadislerin toplandigir Miisned adh
eserinin bir boliimiine yer veren calismadir.! Ikinci olarak, Kahire Universitesin’de
Abdussettar Hamid ed-Debbag tarafindan “el-Hasen b. Ziydd ve fikhuhii beyne mudsirihi”
adiyla; onun hayati, usilii ile onun diger Hanefi imamalarla ihtilaf ve ittifak ettigi fikhu
gortisleri hakkinda genis bilgi veren bir doktora ¢alismas1 gelmektedir.? Uciinciisii; Kudiis
Universitesinde Fahriye Muhammed Ali Bedr tarafindan el-Ahkamii'l-fikhiyye elleti halefe fihd
el-Hesen b. Ziyid el-Lii’liii eimmete’l-mezhebe’l-Hanefi adiyla onun diger Hanefi imamlara
mubhalif goriisleri bir araya getirilerek yapilan yiiksek lisans tezi ¢alismasini sayabiliriz.?
Ulkemizde ise onun hayati, hadis anlayisi ile Miisned’i hakkinda yakin zamanda bazi
calismalar yapilmigtir. Birincisi; Ahmet Ozel'in Hanefi Fikih Alimleri igerisinde onun hayati,
ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda 6zet bir tanitim yapilmistir. Ikinci olarak; yine onun hayati,
ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda birincisine gore daha kapsamli bir 6zet olan, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisinde Besir Goziibenli tarafindan kaleme alman “Hasan b. Ziyad”

I Muhammed Zahid Kevseri, el-Imtd’ bi sireti’l-imimeyn Hasen b. Ziyad ve sahibihi Muhammed b. Siicd’ (Kahire:
Matba‘atii’l-Envar, 1368), 4-52.

2 Abdussettar Hamid ed-Debbag, el-Hasen b. Ziydd ve fikhuhil beyne mudsirihi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’ - [imiyye,
1426/2005), 57-177.

3 Fahriye Muhammed Ali Bedr, el-Ahkimii’l-fikhiyye elleti hilefe fihi el-Hesen b. Ziydd el-Lii’liii eimmete’l-mezhebe’l-
Hianefi (Yiiksek Lisans Tezi: Kudus Universitesi, 2012/1434), 16-45.

4 Ahmet Ozel, Hanef? Fikih Alimleri (Ankara: TDV Yayinlari, 1990), 25-26.
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maddesi zikredilebilir.5 Ugiincii sirada, Asur Akyol tarfindan Hasan b. Ziyad el-Lu'lui ve Hadis
[lmindeki Yeri adli yiiksek lisans calismasi gelmektedir. Bu calismada Hasan b. Ziyad'in
hayati, ilmi kisiligi ve Ozellikle hadis ilmindeki konumu hakkinda faydali bilgiler
verilmektedir. Bu ¢alismanin sonunda Hasan b. Ziyad'in Miisned’inde EbGi Hanife’ye nispet
edilen riveyetler fikih bablarina gore tasnif edilerek okuyucunun istifadesine sunulmustur.
Bu yiiksek lisans tezi ¢alismasi -tespit edebildigimiz kadariyla- Hasan b. Ziyad hakkinda
tilkemizde yapilan ilk akademik calismadir.® Dordiinciisii, Ferhat Koca tarafindan “Hanefi
Mezhebinin Kurucu Imamlart Arasindaki Kisisel Iliskiler” adli makale calismasi
gelmektedir. Bu makalenin bir kisminda Hasan b. Ziyad ile Ebti Y{isuf ve Imam Muahmmed
arsinda yasanan hocalik, dgrencilik ve arkadaslik gibi gesitli kisisel iligkiler ile bu iligkiler
cercevesinde aralarinda yasanan bazi olumsuz konular islenilmistir.” Beginci ¢alisma ise
Hayyire Yiiksel ve Ayse Giiltekin tarafindan “Hasen b. Ziyad'mn Miisned’inde Yer Alan
Miirsel Rivayetler” adiyla yapilan ¢alismadir. Hasan b. Ziyad, Eb(i Hanife’den rivayet ettigi
fikih ile alakali meseleleri ve delillerini Kitabu'l-miicerred adli esirinde toplamustir.
Muhammed b. Ibrahim b. Hubeys el-Begavi (51. 266/880) Kitabu'l miicerred’de EbGi Hanife’den
rivayet ettigi hadisleri diger hocalarindan ayirarak Hasan b. Ziyad'in el-Miisned adli eserini
meydana getirmistir. Ebi Hanife’den rivayet edilen hadislerin bir araya getirildigi on bes
ayr1 Miisned’i Muhammed b. Mahmiid el-Harizmi (6l. 655/1257) Cami‘ii’l-mesdnid isimli
calismada bir araya toplamistir. Bu eserde gegen altmis hadisi Zahid el-Kevseri el-Imta’ adla
eserine almistir. Bu makalede Kevseri'nin eserine aldig1 altmis hadisten Miirsel olan yirmi iki
rivayet sened agisindan tek tek ele alinarak faydali bir ¢alisma yapilmistir.® Bu ¢alismada
evvela Hasan b. Ziyad, Serahsi (6l. 483/1090) ve el-Mebsiit hakkinda daha sonra ise bunlarin

biribiriyle baglantis1 hakkinda kisa bilgi verildikten sonra asil konuya gegilecektir.

5 Besir Goziibenli, "Hasan b. Ziyad", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
16/361-362.

¢ Asur Akyol, Hasan b. Ziyid el-Lii’liit ve Hadis Ilmindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi: Sakarya Universitesi, 2007), 16-
27.

7 Ferhat Koca, “Hanefi Mezhebinin Kurucu Imamlar1 Arasindaki Kisisel iliskiler”, Islami limler Dergisi 3/1 (2008),
90-93.

8 Hayyire Yiiksel-Ayse Giiltekin, “Hasan b. Ziyad’'in Miisned’inde Yer Alan Miirsel Rivayetler” Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2021), 52-73.
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1. Hasan b. Ziyad el-Lii'liii

Bu kismin birinci baghginda, hakkinda klasik tarih, rical ve tabakat kitaplarinda
Hasan b. Ziyad'in hayati, ilmi kisiligi, hocalari, 6grencileri ve eserleri hakkinda sdylenenlerin
bir 6zeti mahiyetinde bilgi verilecek. Ikinci baslik atinda ise calismaya esas alinan el-Mebsiit
eseri ve onun miiellifi Serahsi hakkinda kisa bilgi verdikten sonra, son olarak da s6z konusu
eserde miiellif tarafindan Hasan b. Ziyad'in ilmi kisiligi ve esere katkis1 hakkindaki

anlatimlarina yer verilecektir.
1.1. Hasan b. Ziyad'in Hayat1, IImi Kisiligi ve Eserleri

Hasan b. Ziyad'in hayati, ilmi Kkisiligi, eserleri ve yasadifi doénem hakkinda
saydigimiz ¢alismalarda biribirine yakin tespitler yapilmigtir. Bu tespitlerin biribirine yakin
olmasindaki temel sebep klasik donemde onun hayatini konu edinen eserlerin sayili
olmasidir. Hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkindaki genis bilgiyi ilgili eserlere birakmak
kaydiyla, calismanin daha da faydali olmasina katk: saglayacag: timidiyle hakkinda kisa ve
genel bilgi vermeye calisacagiz.

Hasan b. Ziyad el-Ensari el-Lu’lui el-Kafi (61. 204/819) aslen Kiafeli olup Bagdat'ta
yerlesmistir. Babasi inci saticis1 oldugu icin “el-Lii’'liii” nisbesiyle zikredilir. Once Ebi
Hanife'nin ders halkasima katilmis, o vefat edince Imam Ziifer ile EbG Yasufun derslerine
devam etmis ve ictihad seviyesine ulasmistir. Hadis konusunda en basta gelen hocasi bn
Ciibeyr’dir®. Fikhi konularda ondan 12.000 hadis yazdig: rivayet edilir.!* Bu hadislerin higbir
fakihin bigane kalamayacagi hadislerden oldugu iddia edilir. Onu tamyan alimlerden
bazilar1 “Ondan daha fakihini gormedik” demislerdir."" Ahlaki giizel ve Ebt Hanife'nin
ravisi olarak tanitmislardir. Kisa siireligine Kiife kadilig1 yapmistir (194/810). Resmi gorevi
pek benimsemeyen Hasan b. Ziyad resmi gorev alan EbG Yhsuf'a bu konuda sitem etmistir.
Bircok Ogrenci yetistirmistir. Bu Ogrencilerden one ¢ikanlar; Ishak b. Behliil et-Tenfihi,

Muhammed b. Suca’ es-Selci, Ibn Semaa, Suayb b. Eyyiib, kardesinin oglu Velid b. Hammad

9 Bk. Kevseri, el-Imta’, 4-52

10 Ebit Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru alimi’n-niibeld’ (Beyrut: 1405/1985),
9/543-544

11 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, Kitabii'l-fihrist li'n-Nedim, thk.
Riza Teceddiid. Tahran: y.y. 1971, 1/258; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd
(Kahire: Daru Gerbi’l-Islami 2001/1422), 8/277.
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el-Lir'liii, Eb(i Hanife'nin torunu Ismail b. Hammad ile Halef b. Eyy(b el-Belhi'dir."? Bazi
alimler tarafindan, saglam ravi zinciriyle gelen rivayetlere muhalif rivayetleri oldugu
iddiasiyla cerh edilmistir.'”®* Bunun yaninda birgok alim de onu ta‘dil etmistir. Onun mustakil
olarak giintimiize ulasan bir eseri bulunmamaktadir. Gortislerine gesitli eserlerde kitaplarina
yapilan atiflar sayesinde ulasilmaktadir. Kaynaklarda ona nispet edilen eserler arasinda
tikihla alakali olan Kitdbii'l-miicerred ile EbG Hanife kanaliyla rivayet ettigi hadislerin bir
araya getirildigi el-Miisned’ adli calisgmas1 6ne cikmaktadir. Diger eserleri ise miistakil kitap
veya bir kitap boliimii olma ihtimali olanlardir. Bunlar; Kitabii'l-edebi’l-kidi, Kitdbii'l-
hisal, Kitabii'l-metni’l-eymdn, Kitdbii'n-nafakat, Kitabii’l-hardc, — Kitabii'l-feraiz,  Kitabu'l-vesiya,
Kitabu’l-makalat, Kitabii't-tiihme, Kitabii'l-icare, Kitdbu’s-sarf, el-Emali, fhtilcifu Ziifer ve Ya'kub

adl eserlerdir.™
1.2. Semsiileimme Serahsi, el-Mebsiit Eseri ve Bu Eser Ekseninde Hasan b. Ziyad

Serahsi Iran-Tiirkmenistan arasinda yer alan Serahs kasabasinda dogmustur. Ilmi
derinlige sahip olmasi hasebiyle Semsiileimme (Ummetin Giinesi) lakabyla tavsif edilmistir.
Eserleri gozoniine alarak yapilan degerlendirmelerde, Hanefi Mezhebi alimleri arasindaki
konumu ilk miictehid imamlardan sonraki ii¢lincti tabakada ismi zikredilir. Bu tabakada
onunla birlikte Hassaf (0l. 261/874), Tahavi (6l. 321/933), Kerhi (6l. 340/952) ve Helvani (6l.
452/1060) vardir. En 6nde gelen hocas1 Helvani'dir. Tam sebebi bilinmemekle birlikte siyasi
erkanla bazi konularda ters diismesi sebebiyle Karahanli devlet ricali tarafindan on bes yillik
bir hapisle cezalandirilmigtir.'®

Serahsi, en Onemli eseri el-Mebsiit'u yazma sebebini kitabin mukaddimesinde su
sekilde agiklar: “Zamanimda 6grencilerin gesitli nedenlerle fikihtan biraz uzaklastiklarmni

gordiim. Sebepleden birincisi, baz1 6grencilerdeki heves ve gayret eksikligidir. Bu nedenle

12 Kevserd, el-Imta’, 13-14.

13 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, 8/277-281.

14 {bn Nedim, el-Fihrist, 1/258; Kevseri, el-imta’, 14-15; Genis bilgi i¢in bk. Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdad, 8/275-
281; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeli’ (Beyrut:
1405/1985), 9/543-544; a.mlf. Mizdnii'l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl (Beyrut: Dart’l-Ma'rife, ty.), 491; a.mlf,, Tarthi'l-Islam
(Beyrut: Dar(1-Kiitiibii'l-[lmiyye, 1411/1991) 14/98-101; Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi,
Cevdhirii'l-mudiyye fi tebikati’l-Henefiyye (Kahire: Hicr,1993), 2/56-57; Taskopriizade Ahmed Efendi, Tabdkadtii’l-
fukihd (Musul: Mektebetii’l-Merkeziyye 1961), 18-20; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: DIB Yayinlari,
1990), 25-26; Goziibenli, “Hasan b. Ziyad”, 16/361-362;

15 Bk. Muhammed Hamidullah, “Semsiileimme es-Serahsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 36/ 544-547
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¢ok genis meselelerde sadece kisir tartismalarla yetinir oldular. Ikincisi, baz1 hocalarn
talebelere temel esaslar1 Ogretme yerine onlara fikith namina hicbir fayda tasimayan
varsayimlari uzun uzun anlatmalaridir. Ugiincii neden, bazi kelamcilarn fikih 1stilahlarim
agiklarken felsefecilerin 1stilahlarini kullanmalar1 ve kelama dair tanimlari fikih tanimlariyla
karistirmalaridir. Bu yuzden el-Muhtasar't serhederken her konuda saglam goriislerle iktifa
ederek, meselelerin aciklanmasinda etkisi olan bir serh yapmayi uygun goérdiim. Bu
diisiinceme, hapis giinlerimde yalnizligimi gidermek i¢in bana yardim eden bazi yakin
dostlarimin, bunu kendilerine yazdirmam yolundaki talepleri de eklenince, onlara bu
konuda olumlu cevap verdim”.16

Serahsi el-Mebsiit'u onbes yillik kuyu zindani, ev hapsi gibi tutsak yillarinda, onun
ders halkasma devam eden dgrencileri vasitasiyla imla ustliiyle kaleme alinmigtir. Imam
Muhammed’in el-Asl kitab: ile diger kitaplar1 Hakim es-Sehid (6l. 334/945) tarfindan el-
Muhtasarii’l-kifi adiyla daha once 6zetlenmistir. Serahsi, bu 6zeti bazi dostlarinin telkinleri
tizerine gserh etmeye karar verdikten sonra, el-Mebsiit'u yazar. Otuz cilt halinde basilan bu
esere daha sonra bir cilt fihrist eklenmistir.” el-Mebsiit, Hanefi mezhebinin temel goriislerinin
tesisi ve dogruluklariyla ilgilenmeksizin tiim goriisler hakkinda tarafsiz, sistemli bir sekilde
tahlil yapan ilk eser olarak kabul edilir. Serahsi, miictehidlerin goriislerini, dayandiklar
delillerin senetlerini ve bunlarin hiikiim ¢karirken kullandiklar1 mantigl, karsi goriis
sahiplerinin fikirlerine de yer vererek biitiinciil bir sekilde islemeye calismistir. Yazar
konular islerken farkli meselelerle de ilgisini kurarak konuya iliskin genel prensipleri de
zikreder. Serahsi, her meselelenin bitiminde o konuyla alakali problemlerin ¢oziimiinde
kullanilan genel ilkeleri ve bunlardan faydalanarak ulasilan sonuglar1 da vermeye calisir.
Konunun bir nevi felesefesini yapar.'s

Serahsi el-Mebsiit'ta Hasan b. Ziyad’dan 6vgiiyle bahsetmektedir. Isminin gectigi her
yerde “Rehimehullah” duasmi eklemistir. Kitabin girisinde EbG Hanife'nin gozde dort

Ogrencisinin hangi agidan O©ne c¢ktigini belirtmektedir. EbG  YdGsuf'un hadis/ahbar

16 Semstileimme Ebt Sehl Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitdii'l-mebsiit (Beyrut: Dar(i'l-Ma'rife, ts.),
1/4; Semsiileimme Ebti Sehl EbGi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Mebsiit, ¢ev. Komisyon (istanbul.
Glimiisev, 2008), 1/4.

17 Bk. Eyiip Said Kaya, “el-Mebstit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2003),
28/214-216.

18 Bk.Mustafa Cevad Aksit, “Onsoz” Mebsiit, ev. Komisyon, ed. M. Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev, 2008), 18.
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konusunda, Ziifer b. Hiizeyl'in kiyas konusunda, Hasan b. Ziyad'in soru sorma ve tefri’/asli
meselelerden tali hiikiim ¢ikarmada, Imam Muhammed es-Seybani’in ise ¢ok zeki olmasmin
yaninda ‘irab, nahiv ve hesap ilminde 6ne giktigini belirtmektedir.'

Serahsi “Kitabu’l-“Ayn ve’d-Deyn” (mevcut/muayyen/hakiki mal ve borg¢/hiikmi olan
mal) bahsinin baginda, Hasan b. Ziyad'1 diger 6grencilerden (Ebt Ydsuf, Imam Muhammed
ve Imam Ziifer) ayiran zelliginin hesap yetenegi ile meselelerin tahric ve tefri’ edilmesi
konusundaki kabiliyetinin oldugunu sdylemektedir. Muhammed b. Hasan ile onun arasinda
yasanan bir hikayeyle konuya giris yapmaktadir. S6z konusu boliimde “Bil ki, bu kitabin
biitiin meseleleri ve tertibi Muhammed b. Hasan'in iirtintidiir. Ancak tahric (hiikiimlerin
elde edilmesi) ile tefri‘i (asillardan yeni hiikiimlerin ¢ikarilmasi) Hasan b. Ziyad'a aittir.
Hasan b. Ziyad'da, Ebti Hanifenin diger 6grencilerinin sahip olamadig: ileri bir hesap
yetenegi vardi. Fakat ters tabiath bir mizaca sahipti. Yaginin digerlerine gore kiiciik olmasi
sebebiyle meseleleri (imam) Muhammed'in yaninda iken yazmaz, daha sonra yalniz basina
yazardi. (fmam) Muhammed de sonradan onun yazdiklarmi gizlice bulup bahsi gecen bu
meselelerin ¢oziimleri hakkindaki Hasan b. Ziyad'in tespitlerinden ve c¢ikarimlarindan
uygun bulduklarmi el-Cami’ adl1 eserinde yer verirdi. Hesapla ilgili (aligveris, ticaret ve
faraiz gibi) fikih boliimlerinin ve ozellikle de bu ("Ayn ve Deyn) konusunun tiimii bu
notlardan olusturulmustur.” diyerek konuya giris yapmakta, devaminda ise yazdigi bu
boliimiin (“Ayn ve Deyn) baska yerde bulunmayan fikih ve hesap inceliklerini icerdigini
belirtmektdedir. Bu ifadeden de anlagilacagi {izere asil meselelerde degil, ama tali
meselelerde “Hanefi mezhebinin goriisii sudur” denildiginde, bu gortisler arasinda Hasan b.
Ziyad'in mezhebin usilii/asli gergevesinde tahric ve tefri’ ettigi meseleler de vardir.
Dolayisiyla, Hanefi mezhebi fikih kiilliyatinda, “Hasan b. Ziyad'in mezhep icerisinde miifta
bih goriisleri sunlardir” diye bir séze rastlanmasa bile, Serahsi'nin verdigi bilgiden yola
¢ikarak, kuvvetle muhtemel “Hanefi mezhebinde miifta bih goriisler arasinda Hasan b.

Ziyad'in da goriisleri vardir”, denilirse yanlis sdylenmis olmaz.?’ Mezhepte miifta bih

19 Serahsi, el-Mebsiit, 1/3.

20 Serahsi, el-Mebsit, 28/110.

21 Hanefi alimlerin kayip eserleri hakkinda yapilan bir calismada “Hasan b. Ziyad'in Kayip Eserleri” basligt
altinda onun el-Miicerred (li Ebi Hanife), el-Emali ve Ihtilifu Ziifer ve Ya'kub adli eserleri arastirma konusu
yapilmistir. el-Miicerred adli eser hakkinda, Haneft Mezhebi goriisleri arasinda Hasan b. Ziyad'm “miifta bih”
goriislerinin olabilecegi ile ilgili kanaati hakli ¢ikaracak tespitlerden birinde soyle denilmektedir: el-Miicerred’in
one cikan ozelliklerinden bir digeri, Ebi Hanifenin goriisiinii bir¢ok kere, el-Asl'da ve Seybani'nin diger
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goriisler Ebi Hanife, EbG Y{isuf ve Imam Muhammed goriisleri muvacehesindedir. Bunun
yaninda Imam Ziifer'in de mezhep igerisinde miiftd bih sekiz-onsekiz-yirmi kadar

goriistiniin bulundugu nakl edilmektedir.?2

2. Hasan b. Ziyad’in Ibadet Konusunda Hanefi Mezhebi'nin Ug Biiyiik Imamina
Mubhalif Olan Goriisleri

Yapilan incelemede, Hasan b. Ziyad'in - el-Mebsiit ekseninde - kirk kiisiir meselede iig
imama muhalefet ettigi tespit edilmistir. Bunlardan yirmisinin ibadetler, diger yirmisinin de
muamelat ile alakali konularda oldugu goriilmektedir. Bu gortislerin tamamini miidellel bir
sekilde yer vermek bir makalenin sinrlarmi asacagindan, onun sadece ibadet ile ilgili
gortislerine bu calismada yer verilecektir. Ibadet disinda ilk ii¢ imama mubhalif gortsleri ise
baska bir ¢alismada arastirma konusu edilecektir. Hasan b. Ziyad’in ibadetler kapsaminda;
abdestte basin mesh edilmesi, namaz esnasinda kusmak, Cuma guslii, kuyu temizligi, kopek
derisi kullanimi, seferin zaruretleri, Cuma ezani, Ima ile namaz, Fatiha stiresinin kiraati,
ashab-1 tertip, yeni Miisliiman olan kisinin namaz kazasi, cemaatle namazin ahvali, ikindi
namazimin vakti, namazda abdestin bozulmasi, nezir i'tikafi, fitir sadakasi, hayiz bahsi ile
umrede veda tevafi gibi konularda diger Hanefi alimlerden faklilik gosteren ictihadlar
bulunmaktadir. Mezhep iginde 6zgilin sayilabilecek s6z konusu ictihadlari Serahsi'nin
eserinden nakille miidellel olarak verilmeye ¢alisilacaktir. Konu islenirken diger mezheplerin
goriislerine gerektiginde mukayese amagcli Serahsi tarafindan acgiklama getirilmistir. Calisma
mukayeseli bir ¢alisma olmadigindan islenen konularda diger mezheplerin goriislerine,
Serahsi'nin verdigi kadariyla iktifa edilmistir.

2.1. Abdestte Bas Mesh Edilirken Farz Miktarinin Sinir1

Serahsi basin ne kadar miktarmin mesh edilmesi gerektigi konusunda Hanefi

alimlerinin gortislerini diger mezhep alimlerinin goriisleriyle kiyaslayarak agiklamaktadir.

eserlerinde verilenden farkli olarak kaydetmesidir. Zaman zaman Seybani'nin eserlerinde goriis belirtilmeyen
meselelerde goriis belirttigi de goriilmektedir. Bu durum el-Miicerredi, el-Asl'a ve diger Zahirii'r-rivdye

kitaplarmna alternatif bir kaynak yapmaktadir. Nitekim mezhebi nakil icin telif edildigi ifade edilen metinlerden
biri olan Kudirinin el-Muhtasar'inda, zaman zaman Zahiru'r-rivaye'ye aykir1 oldugu tasrih edilen Hasan b.
Ziyad'in kimi rivayetleri tercih edilerek mezhebin goriisii bu istikamette resmilestirilmistir. Bu da basta el-
Miicerred'dekiler olmak {izere, Hasan b.Ziyad'in rivayetlerinin mezhebin resmi goriisiinii temsil noktasinda
tasidig1 degeri ifade etmesi bakimindan énemlidir.” Okan Kadir Yilmaz, ilk Tedvin Dineminde Hanefi Mezhebi
Literatiiriiniin Kayip Eserleri (Yiiksek Lisans Tezi: Marmara Universitesi, 2017), 155-156

2 Bk. Murteza Bedir, “Ziifer b. Hiizeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),

44/528
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Bu konunda bagin mesh miktarinin, Imam Muhammed’e gore {i¢ parmak kadar olmasi; Ebi
Hanife’ye ve Eb(i Yisuf'a gore basin 6n tarafinin/nasiye miktarinin olmasi; Hasan b. Ziyad’a
gbre bagin ¢ogu kisminin mesh edilmesi gerektigi, Imam Safii'ye goére ii¢ kil miktarmmn
yeterli oldugu,® Imam Malik'e gore ise bagin tamammin mesh edilmesi gerektigini
sOylemektedir.?

Imam Malik’in goriisiinii; Allah Restlii'niin basmi her iki eliyle, ellerini énden arkaya,
arkadan 6ne dogru cekerek bagin1 mesh etmesi fiiline dayandirdigini belirtmektedir. Hasan
b. Ziyad'mm da bunu esas aldigmi, ama ona gore ¢ogunu yapmanin tamamini yapmak

hitkmiinde oldugu ()0 ;i »2 sV igin basin yaridan fazlasinin mesh edilmesini yeterli

gormiistiir. Serahsi, Allah Restlii'niin basinin tamamini mesh yapmasmnin bu fiilin farz
oldugunu gostermeyecegini; O’'nun bu fiilinin, farzi tamamlama/tekmil etme anlaminda da
yorumlanabilecegini belirtmektedir. Ayrica Imam Malik’in bag’ta mesh edilen miktari,
yikamaya kiyas etmesinin, meshin kolaylik esasli olmasindan dolayr dogru kabul

edilemeyecegini ileri stirmektedir. Devaminda ayeti kerimede “.S.35, 1s~y” “Basinizi mesh
ediniz”? ayetindeki “.” harfinin bir kisma isaret ettigine deginmekte; 6rnek olarak . «.s™
(Kalemle yazdim) ile “<awsall -, »” (Kiligla vurdum) ciimlelerinde oldugu gibi “_.” harfinin

“bir tarafiyla” anlaminda oldugunu delil olarak getirmektedir. Imam $afii ise, ayette gegen

1,

‘»3” (bas) isminin karsiliinin, en az kismina yorumlanip ii¢ kil miktar1 kadarmin yeterli

olabilecegini belirtmistr. Serahsi, Safii'nin bu deliline karsilik, Hanefiler bir kisinin baginin tig
telini mesh etmesiyle, orfe gore basini mesh ettigi anlaminin ¢ikarilamayacagini belirtirler.

Ayetteki “.s..5.” ifadesindeki “<” harfinin “bazis1” anlam tagidigini, ama bu “bazis1” nin ne

kadar oldugunda kapalilik bulundugunu belirtmektedir. Bu kapaliligin Allah Resulii’'nden

Mugire b. Sube'nin “Peygamber abdest aldi. Basindan sarigi acti. Basimin ndsiye (6n) kisminin

2 Gafiiler'de meshin miktar1 olarak; basin derisi, bas smnir1 i¢inde sagtan bir kil veya bir kisim kadarmin mesh
edilmesi yetirli kabul edlilir. Serahsi’nin meshin miktar1 konusunda Safiiler'in goriisii olarak “Ug kil kadar
yeterlidir” tabiri muteber kaynaklarda saz goriis olarak gecmektedir. Ornek igin bk. Eb{i Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi, Ravdatii't-tilibin (Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 1/164-165; Semstiddin Muhammed b.
Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtic ild marifeti medni elfazi’l-minhdc (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi'l-'TImiyye,
1415/1994), 1/176.

24 Serahsi, el-Mebsiit, 1/63-64; Cevirisi, 1/120-121; Bk. Sehabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehire (Liibnan:
Darii’l-Garibii’l-islam, 1413/1994), 1/258-268.

% el-Maide 5/6.
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iizerini meshetti,” soziiyle agiklik kazandigini belirtmektedir. On kismin bagin dérte birine
denk geldigini basin ise; nasiye, kazal (arka kisim), fevdan (iki yan taraf) olmak iizere dort
kisimdan olustugunu belirtir. Dortte birin basin tamami anlaminda oldugu, ¢tinkii bir kisinin
ylziinii gorenin, o kisinin basimin dort yanindan birini gordiigii halde “filam1 gordiim”
demesi caizdir. Imam Muhammed’e gére bagin ii¢ parmak kadari mesh edilirse yeterlidir. O
mesh edenin parmak Olgiisiinii, diger Hanefi alimler ise mesh edilen yerin alanini esas
almislardir. Ona gore iki elin parmak saymnin dortte biri tiimii hitkmiindedir. Bu da iki buguk
parmak eder. Buguk parmak olamayacagina gore dortte bir, ii¢ parmaga denk diiser.
Dolayisiyla ona gore, ii¢ 1slak parmak basa degdirildiginde farz yerine gelmis olmaktadir.
Diger Hanefi imamlara gore ise ancak basin dortte biri 1slak parmaklarla mesh edilirse farz

yerine gelmis olur.”’ Bu konuda imamlarin farkli yorumlarinda asil sebep, ayetteki “ :%.%,”

kelimesinin ne anlama geldigidir. Ayirca bagin kagta kacim1 kapsadigi ve stinnette nasil
uygulandig1 konusundaki bakislaridir.

Yukaridaki degerlendirmeler 1s1§1nda baktigimizda, ayette gecen “:55,24” (yiizlerinizi)

icin siur az ¢ok belli oldugu igin ihtilaf pek olmamistir. Ayrica ulema arasindan yiiziin
dortte biri veya yarisi yikanir, diyen de gkmamasgtir. Kollarin yikanmasinda “siad 1)

(dirseklere kadar) kaydi konulmus, ayagin yikanmasinda “5s& 1) (topuklara kadar) smiri

\
30 3a

konulmustur. Ama bagin mesh edilmesi kisminda gegen “ :3.%,” ifadesine, “:%s,44” ifadesinde

oldugu gibi agik ifadeyle bir kayit eklenmedigi hususundan yola ¢ikarak, hepsinin mesh

edilmesi gerektigi sonucuna ulasmak miimkiin goriinmektedir.?
2.2. Kusmanin Abdeste Etkisi

Serahsi, Imam Ziifer hari¢ diger Hanefi alimlerin kusmanimn agiz dolusu olmadikca
abdesti bozmayacag1 kanaatinde oldugunu soyler. Imam Ziifer kusmanin, azina da ¢coguna
da kusmuk denildigi i¢in abdesti bozar demistir. Kusma esnasinda yemek, su ve safra ile
ag1z dolarsa abdest bozulur. Serahsi, Imamlarin goriigerini Hz. Aise’'nin Resuliillah’tan

rivayet ettigi su hadise dayandirdiklarm belirtir: “Kim namaz kilarken kusar, burnu kanar veya

26 Asli b. Omer ed-Darekutni, es-Siinen (Beyrut: Daru Kﬁtﬁbﬁ’l—’ilmiyye, 1417/1996), 1/112.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 1/63; Cevirisi, 1/120.

28 Basin mesh edilmesi hakkinda mezheplerin goriis ve delilleri i¢in bk. Mahmid Selttit - Muhammed Ali Sayis,
Mukdrenetii’l-mezdhib fi'l—flkhi’l—fsldmi (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1976), 7-12.
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kendisinden mezi gelirse abdest alsin.” 2 Hasan b. Ziyad ise, kisi su iger ve suya bir sek
karismadan hemen kusarsa abdestinin bozulmayacag: kanaatindedir. O bu tiir kusmugu
viicuttan cikan gozyasi, ter ve tiikiiriie kiyas etmistir. Serahsi, Hasan b. Ziyad'in bu
gorlisiini dogru kabul etmez. Ona gore igilen su mideye ulasmistir ve ulastig1 i¢in de necis
olmustur. Dolayisiyla yemek ve safra hitkmiinde kabul edilir.®

Burada farkli goriiglerin ortaya cikis sebebi Imam Ziifer'in meseleye kay'/kusma
kelimesinin kapsam1 agisindan bakmasi, ikinci goriiste olanlarin hadisi esas almasi, Hasan b.
Ziyad’'im ise kiyasa bagvurmasidir.

Kusmugun necis olmadigini kabul edenlerin goriisii bu konuda daha isabetli
gortinmektedir. Zira agizdan ¢ikan ile necaset mahallinden ¢ikanin bir tutulmasi fitri agidan
mazurlu goriinmektedir. Midedeki yiyecek ile mideden sonraki asamaya gegen arasina bir
fark koymanin, fitrata daha uygun, mesakkat ve teysir ile ilgili ilkelere daha da muvafik

diistiiglinti soylemek daha isabetli gortinmektedir.?!
2.3. Cuma Gusliiniin Gerekgesi

Serahsi, Hanefiler'de Cuma gusliiniin siinnet oldugunu belirtmekte, EbG Yasuf ile
Hasan b. Ziyad'm Cuma giinii alian gusliin Cuma namaz i¢in mi, yoksa Cuma giinii igin
mi oldugu konusunda ihtilaf ettiklerini ifade etmektedir. Hasan b. Ziyad’a gore Cuma giinii
alman gusiil Cuma giiniiniin faziletinden dolayidir. O, delil olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
“Giinlerin en faziletlisi Cuma giiniidiir,”>? hadisini ileri stirer. EbG Yasuf ise gusliin Cuma
namazi i¢in oldugunu kabul eder. Ciinkii Cuma biiyiik kalabaliklarla eda edilmekte ve aym
zamanda baska namazlarda olmayan faziletleri de i¢inde barindirmaktadir. Bu farkh
bakislarin bir sonucu olarak; eger bir kisi Cuma giinii gusiil abdesti alsa, sonra abdesti
bozulsa ve ondan sonra yeni bir abdestle Cuma namazi kilarsa EbGi Y{isuf'a gore siinnet
yerine gelmedigi i¢in sevabindan faydalanamaz, ama Hasan b. Ziyad’a gore siinnet yerine
geldigi i¢in faydalanir.®® Hasan b. Ziyad'in goriisii dogrultusunda diistintildiigiinde, kisi

namazdan once guslii yetistiremezse, namazdan sonra da gusiil alirsa yine de sevabindan

» Ebtt Muhammed Abdullah b. YGsuf ez-Zeylal, Nasbu'r-rdye li-ehidisi’l-hiddye (Cidde: Muessesetu'r-Reyyan,
1418/1997), 1/38.

30 Serahsi, el-Mebsiit, 1/75, 1/139; Cevirisi, 1/140.

3 Bu konudaki tartigmalar i¢in bk. Hiiseyin Kahraman, “Hadislere Gore Kusmanin Abdeste Etkisi”, Inonii
Universitesi [lahiyat Dergisi 18/2 (2009), 157-182.

% Eb(i Davud, “Salat” 206.

3 Serahsi, el-Mebsiit, 1/89-90; Cevirisi, 1/163-164.
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faydalanir. Ciinkii Cuma giinii hentiz bitmemistir. Bu meselede, Hasan b. Ziyad'in hadisi
esas almasi, EbG Yususfun ise makasidi esas almasi sebebiyle farkli goriisiin ortaya
c¢tkmasina sebep oldugu anlasilmaktadir.

Gustilden asil maksat evvela maddi daha sonra manavi temizliktir/taharettir.
Insanlarin toplandig1 giinlerde, ikinci kisileri rahatsiz etme ihtimaline binaen, cemaatle eda
edilen Cuma, bayram, htisuf-kustf, istiska ve hac menasikleri 6ncesi ibadetler icin genelde
gusiil stinnet/mendup kabul edilmistir.3 Dolayisiyla Cuma giinii tavsiye edilen gusliin
kalabaliklara katilmadan 6nce, yani cemaatle toplu kilinmasi icab eden Cuma namaz: 6ncesi
olmasi, makasid merkezli diistintildiigiinde daha isabetli goriinmektedir. Ve ayrica bu
kapsamda diistiniildiigiinde Cuma’ya hazirhigin yapildigr herhangi bir asamada (birinci
maksat namaza gelenleri vucut kokusuyla rahatsiz etmeme oldugundan) bu temizligin
yapilmasi, ihtiyact karsiladigindan, illa da giisiil abdesti gerekmeyebilir. Beden
temizliginden sonra, her hangi bir sebeple namaz abdesti bozulan kisinin tekrar namaz
abdesti alip namaza gitmesi bu maksata zarar vermez. Aksi bir durumda kisi Cuma
gecesinde gusiil abdesti alir, daha sonra vuctidunu ¢ok terletecek seviyede agir bir is yaptig
diistintildiigtinde, bu kisi sonradan Cuma’ya gidecekse, namaz kilanlar1 rahatsiz edecek
derecede {izerinde koku varsa imkan dahilinde ise, makasida uygunluk geregi bu sahsin

tekrar gustil abdesti almasi daha isabetli olur, denilebilir.
2.4. igine Diigen Fare Nedeniyle Kuyunun Temizligi

Hanefiler'in genel goriisiine gore, bir kuyuda fare dlse sayet dagilmamigsa farenin
olisti ¢ikarildiktan sonra yirmi veya otuz kova su ¢ikarilmalidir. Temizlenmesi igin yirmi
kova su gikarmak sart, otuz kova ¢ikarmak miistehaptir, tedbire daha uygundur. Bu islemle
kuyu temiz olur. Kuyudan fare ¢ikarildiktan sonra, yirmi kova dolusu su alacak kapasitede
biiyiik bir kovayla tek seferde su gekilirse bu yeterlidir. Kuyu yine temizlenmis kabul edilir.
Serahsi, burada asil pis olan fareye dokunan sudur. Bu suyun bir kovayla yirmi seferde
alinmasi ile bir seferde yirmi kova kapasitesinde bir kovayla temizlenmesi arasinda fark
olmadigini ileri siirmektedir. Hasan b. Ziyad ise tek seferde yirmi kova biiytiklikteki kova
kullanilarak suyun ¢ekilmesiyle kuyunun temizlenemeyecegini kabul etmektedir. Ciinkii

alman her kovayla birlikte yeni su altan kaynamakta alinan su iisten alinmis olmakatadir.

34 Bk. Cezirl, Mezihibi ‘arba’‘a, 1/107-110.
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Atik su, akan suyun hitkmiinii aldigindan tek seferde yirmi kovalik su ¢ekme ile temizlik
gerceklesmez. Dolayisiyla bir kovayla yirmi ayri seferde suyun gekilmesi kuyuyu daha iyi
temizler.®® Bu konuda goriis farkliiginin temelinde, kuyuyu necasetten temizlemek igin
bulunan farkli akli ve tecriibi ¢oziimlemelerdir.

Asil maksat kuyuyu temizlemektir. Aklen de diistintildiigiinde Hasan b. Ziyad'in
goriisii temizlik agcisindan daha isabetli goriinmektedir. Ayrica imkan dahilinde giiniimiiz
temizlik tekniklerinden (elektirikli motor vb.) faydalanarak temizlemek, ulasilmak istenen
hedef i¢in daha isabetli olur. Fikih kitaplarinda gecen kova sayis: esash temizlik yontemini
donemin sartlarinda agisindan bulunan en makul ¢6ziim olarak degerlendirilebilir. Zamanin
ve zeminin imakanlar1 dahilinde en kisa yoldan kuyuyu necasetten temizlemenin burada asil
amag oldugu unutulmamalidir. Bu konu zamana ve zemine gore farkli ve degisik temizlik

¢oztimlerine her zaman agiktir. Zamanla daha giizel ¢oziimler bulunabilir.3
2.5. Képek Derisini Dabaklamayla Temizleme

Hanefiler'in genel goriisii domuz disindaki eti yenmeyen hayvanlarin derileri
dabaklanmakla temizlenir. Aymn sekilde kopek derisi de dabaklanmakla temizlenir. Hasan b.
Ziyad'a gore, kopek derisi de domuz derisinde oldugu gibi dabaklanmakla temiz olmaz.
Safiiler de bu goriistedir.’” Onlara gore, kopek bizzat domuz gibi pistir. Serahsi buna karsi
olarak, sayet kopegin kendisi pis olsaydi eger; av, siirii koruma vb. konularda kopekten
faydalanmak da ayn sekilde caiz olmazds, diyerek itiraz eder.?

Bu husuta kopekle domuzu kiyas etmeyen goriis daha isabetli goriinmektedir.
Domuzun necis oldugu ve derisinin dabaklanmakla temizlenmedigi konusunda siipheheye
mahal yoktur. Onun digindaki eti yenmeyen hayvanlar i¢in farkli yorumlar vardir. Bunda
sebep, rivayetlerin gesitli olmasi ve kuvvet derecesinin farkli olmasidir. Bu konu fikih

kitaplarinin ilgili bablarinda ve ilgili calismalarda uzun uzadiya hep tartisila gelmistir. 3

% Serahsi, el-Mebsiit, 1/92; Cevirisi, 1/169.

% Kuyularin temizligi konusundaki farkli yorumlar i¢in bk. Hiiseyin Kaypinar, “Kuyular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/510-513.

% Bk. Ebti Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Kitabii'l-mecmu *, (Cidde: Mektebetii’l-ir@éd, ts.), 1/267; Ceziri,
Mezihibi ‘arba’‘a, 1/10.

38 Serahsi, el-Mebsiit, 1/203; Cevirisi, 1/361.

% Bu konuda genis bilgi igin bk. Ceziri, Mezihibi ‘arba’a, 1/9-10; Mustafa Baktir, “Deri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/175-176; Nevzat Aydin, “Derinin Tabaklanmas1 Rivayetinin
Sened Tenkidi ve Domuz Derisinin Kullanim1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 15/2 (2015), 157-189.
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2.6. Seferde Iken Su Bulamayanin Abdest Durumu

Eger misafir olan suyun yerini bilmiyorsa ve suya ulasmak icin elinden geleni yaptig:
halde suya ulasamiyorsa teyemmiim eder. Ciinkii o suya ulasma yolunu bilmiyor. Imam
Muhammed’e gore, su olur ama bir milden (1854 m) uzakta ise kisi teyemmiim yapar. Ama
bir milden azsa teyemmiim yapamaz. Hasan b. Ziyad'a gore teyemmiimiin caiz olmasi igin
eger oldugu var sayilan su gidis yoniinde ise iki mil, saginda ve solunda ise bir mil kadar
uzaklikta olmasi gerekir. Yolcunun istikameti disindaki mesafenin bir mil tespitinde gidis ve
gelis dikkate alinmaktadir. Yani, bir mil gidis bir mil de gelis i¢indir, toplamda iki mil olur.
Imam Ziifer, kisi vaktin ¢ikisma kadar eger suya ulasabilecegini umuyorsa teyemmiim
etmesinin caiz olmayacagin soyler. Ona gore teyemmiim, vakit igcinde namaz1 eda etme
zaruretinden dolay: gerekmektedir.4

Bu ¢dziimlerin hepsi akil ve tecriibe merkezli ¢éziimler olarak goriinmektedir. Thtilaf
da farkl tecriibe ve sartlar sebebiyledir. Uzaklik miktar1 gidecegimiz yerin yer sekillerine
gore farklilik arz edebilir. Diiz bir alanin bir mil uzaklig: ile daglik, yokus ve rampa yerin bir
mil uzaklhig1 mesakkat acisindan ayni olmadigindan mil sinirlandirilmasindan ziyade, namaz
vakitleri muvassa’ (genis vakitli) oldugundan, vakit ¢ikana kadar normal yolunda giden biri,
yol boyunca su arar, bulamayinca veyahut buldu ama kilinacak namazin vakti ¢tkmadan ona
ulagsmas1 miimkiin degilse teyemmiim etmesi “Su bulamazsamiz temiz toprakla teyemmiim
edin”# ilahi ruhsatina daha muvafik diismektedir. Dolayisiyla burada Imam Ziifer'in goriisii

daha isabetli gortinmektedir.
2.7. Seferde Abdest Almak i¢cin Yol Arkadasindan Su istenmesi

Abdest almak icin kendisinde su olmayan kisi eger arkadasinda varsa, abdest almak
icin ondan su istemesi gerekir. Serahsi bu konuda Hasan b. Ziyad'in farkl diistindiiglinii
sOyler. Ona gore, suya ulasamama durumunda arkadasinda su varsa onu istemeyi uygun
gormez. Ona gore bu zillettir. Bagskasindan isteme hususunda bazi zorluklar bulunmaktadir.
Ayrica teyemmiimiin cevazi da mesakkat sebebiyledir. Serahsi bu goriisii kabul etmez. Ona
gore temizlik suyu insanlar arasinda karsiliksiz olarak genelde verilir. Adeten, kisinin suyu

yoksa, istemesi zillet sebebi degildir. Hz Peygamber de (s.a.s.) bazi ihtiyaglarin

40 Serahsi, el-Mebsilt, 1/114-115; Cevirisi, 208.
4 e]l-Maide 5/6.

Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Strnak University Journal of Divinity Faculty 173



Nizamettin ERGUVEN

baskalarindan istemistir.*

Serahsi’'nin bu itiraz1 yerinde bir itiraz olarak gortinmektedir. Allah emirini yerine
getirmek icin bir Miisliimandan istekte bulunmaktan daha dogal ne olabilir. Aksine burada
su istememek izzet'den ziyade, kibre daha yakin goriinmektedir. Hasan b. Ziyad'in bu
kanaatte olmasinda, Serahsi'nin onun hakkinda “ (O) ters tabiath bir mizaca sahipti.”*

ifadesindeki mizacinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2.8. Cuma Giinii Ezaninin Nerede Okunmasi Gerektigi Ile Alakali Mesele

Cuma namazindan 6nce ezan okunmasi siinnettir. Bu ezan Kur’an-1 Kerim’de sabittir.
“Cuma giinii namaza c¢cagrildigr (ezan okundugu) zaman alis verisi birakin, namaza kosun.”**
ayetinde alis verisi birakip namaza kogmay1 gerektiren ezanin hangi ezan oldugu konusunda
goriis ayrilig1 olusmustur. Tahavi'ye gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda Cuma ezani,
imam hutbeye ¢iktiktan sonra minberin yaninda okunurdu. Hz. Ebfibekir ve Hz. Omer
doneminde de uygulama boyleydi. Daha sonra Hz. Osman déneminde ise zavra (ytiksek bir
yer) tizerinde okunmaya baslandi. Serahsi, Hasan b. Ziyad’in Cuma ezanmin minare
tizerinde okunmasi gerektigi goriisiinde oldugunu belirtir. Eger ezan imam hutbeye
ciktiktan sonra minberin yaninda okunursa hem Cumanin siinnetini kilmak miimkiin olmaz,
hem de hutbeyi dinlemekte geri kalinir. Eger Cuma’ya gelen kisinin evi camiden uzakta ise o
zaman ne siinneti kilmaya ne de Cuma hutbesini dinlemeye yetisebilir. Bu durumda olan
kisi muhtemelen cumay1 da kagirabilir. Essah olan ezanin zevalden 6nce okunmasidir. Ezan
bu vakitte okunursa gecikme sorunu olmaz. Serahsi ise bu konuda muteber kabul edilen
goriisiin, ilk ezanin zevalden sonra okunmasidir. Bu okunan ezanin minberin yaninda veya
zavra'nin lizerinde okunmasi arasinda fark yoktur.*

Hz. Peygamer doneminde Cuma ezaninin hutbeye ¢ikinca okundugu konusunda
mezhepler arsinda bir ihtiafa raslanmamaktadir.# Burada Cuma namazinda hutbenin
dinlenmesi gerektigi hususunda da ihtilaf goriinmemektedir. Ezanla hutbe arasinda kilinan
Cuma’nin siinneti konusunda, zaman agisindan problem ¢ikmaktadir. Imam hutbedeyken,

ezan vaktinde okunmusgsa, ezandan sonra hutbe bagladigindan siinnet yetistirilemez.

4 Serahsi, el-Mebsilt, 1/114; Cevirisi, 1/208; Benzer mesele i¢in bk. Serahsi, el-Mebsiit, 30/372.
43 Serahsi, el-Mebsiit, 28/110.

4 e]-Cuma 62/9.

4 Serahsi, el-Mebsilt, 1/134; Cevirisi, 1/237.

46 Cezirl, Mezihib-i ‘arba’a, 1/342-344.
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Dolayisiyla ilk ezanin zevalden biraz 6nce okunmasi ondan sonra Cumanin siinnettinin
kilinmas: gerekir ki yetistirilebilinsin. Bu zaviyeden degerlendirildiginde Hasan b. Ziyadin

gorilisii daha isabetli goriinmektedir.
2.9. Mazereti Olan Kisinin Sehiv Secdesini ima ile Yerine Getirmesi

Hanefiler'in genel goriisii, kisi yatalak olup, ancak ima ile namaz kilabiliyorsa, secde-i
sehv yapmasi gereken bir durum olusursa imaen de olsa sehiv secdesi yapmas: gerekir.
Clinkii sehiv secdesi farz olan secdelerden derece olarak daha asagidadir. Farz olan secde,
ima ile kilinabiliyorsa, sehiv secdesi evleviyetle yerine getirilebilir. Ama eger kisi imaen
basini kimildatamiyorsa, Ug imama (EbG Hanife, EbG Yasuf, Imam Muhammed) gore
tizerinden namaz sakit olur.#

Serahsi, Hasan b. Ziyad ile Imam Ziifer'in bu konuda farkli diisiindiigiinden
bahseder. Eger basiyla isaret edip, ima ile kilamiyorsa goziiyle ima ederek kilmas: gerekir.
Imam Ziifer isi daha da ileri gotiirerek, gdzle ima edemiyorsa da kalp ile ima ederek kilmasi
gerekir demistir. Ciinkii ona gore bu durumdaki kisi buna giig yetirebilir.*8 Bu konuda gortis
farklilig1 giic yetirmenin ve ima ederek namaz kilmanin simrmin ne kadar oldugu
noktasindaki farkli degerlendirmelerdir.

Namaz ibadetinde bastan sona eylem vardir. Dolayisiyla az da olsa bir
eylemin/hareketin olmasi gerekir ki yapilan bu eyleme namazdir denilebilinsin. Disaridan
bakan kisi “Bu namaz kiliyor,” diyecek kadar bir eylem en ez bas imasiyla gerceklesebilir. Bu
acidan bakildiginda ii¢ imamin soyledigi daha isabetli goriinmektedir. Ama namazmn
eylemsel yonii, daha ¢ok kula bakan tarafiyladir. Yiice Allah’a bakan tarafiyla namaz, “Beni
anmak/zikretmek icin namaz kil,” ¥emri geregi asil maksad “zikir”dir. Kalple de bu makasit
hasil olmaktadir. Bu agidan degerlendirildiginde, Imam Ziifer'in goriisii de isabetli
gortinmektedir. Bir goriiste namazin sekli 6ne ¢ikarilmis, digerinde ise namazin manasi éne

cikarilmustir.
2.10. Namazin i1k Iki Rekatinda Fatiha Kiraatinin Unutulmasi

Serahsi'ye gore bu konuda Hanefiler'in genel goriisii; eger Fatiha birinci rekatta ilk

47 Serahsi, el-Mebsiit, 1/216-217; Cevirisi, 1/383.
48 Serahsi, el-Mebsilt, 1/216-217; Cevirisi, 1/383.
49 et-Taha 20/14
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basta unutulur, ama zammi sureye baslandiginda hatirlanirsa tekrar edilmesi gerekir. Fatiha
okunduktan sonra zammi sure yine okunmalidir. Ciinkii Fatiha siiresi, Fatihatii’l-kitap
oldugu icin kiraatin onunla baglamas: gerekir. Tertibe uymak vaciptir. Eger Fatiha ilk iki
rekatta unutulursa son iki rekatta Fatiha tekrar eda edilmez. Ciinkii son iki rekatta Fatiha
okumak edadir, kaza yeri degildir. Eger Fatiha unutulursa son iki rekatta ikiser sefer
okunmalidir. Bu da bir kiyamda iki Fatiha okunmamas: gerektiginden caiz olmaz.>

Eger Fatiha ilk iki rekatta okunur, zammi sure unutulursa son iki rekatta zammai sure
kaza edilir. Serahsi bunun sebebi olarak, son iki rekatin zammu siirenin edasmin yeri degil
kazasmin yeri olmasi olarak zikreder. Bu konuda delil olarak iki rivayet esas alinir: birincisi,
Hz. Omer'in bir giin aksam namazinda Fatiha’y1 okudugu halde zammi sureyi unuttugu,
{iglincii rekatta zammu sureyi sesli olarak kaza ettigi; Ikincisi ise, Hz. Osman'in yatsi
namazinda ilk iki rekatta zammu sureyi okumay1 unuttugu, son iki rekatta ise zammu sureyi
acgiktan okudugu ile ilgili rivayettir. EbG YGisuf’a gore son iki rekatta hem Fatiha ve hem de
zammi sure gizli okunmalidir. Ciinkii kiraatte Fatiha ile baglanilir. Son iki rekatta da gizli
okunmasi stinnettir. Bagka bir rivayette Ebu YGsuf'un, ilk iki rekatta unutulan Fatiha nasil
kaza edilemiyorsa zammi surenin de kaza edilemeyecegi kanaatinde oldugu aktarilir. Ciinkii
ona gore stinnetin yeri ge¢mitir.>

Hasan b. Ziyad'a gore ise, zammi sure son iki rekatta nasil kaza ediliyorsa Fatiha da
ayn1 sekilde kaza edilmelidir. Ciinkii Fatiha digerinden daha kuvvetli vaciptir. Bu sebeple
kaza edilmesi daha onceliklidir. Goriildiigii iizere bu konudaki ihtilafin sebebi farklh
kiyaslarin yapilmasi olarak goriilmektedir. Serahsi bu goriisiinii elestirir. Ona gore,
Fatiha'nin okunmasinin sebebi kiraate kendisiyle baslanmas1 gerektigi icindir. Dolayisiyla
son iki rekatte yapilacak kaza da ise bu gerceklesmez. Ciinkii normalde son iki rekatta
Fatihadan sonra sure okunmaz.’> Burada vaktinde yerine getirilmeyen bir vacibin, hemen
akebinde gelen riikiin mahallinde kaza edilmesi, kazanin hikmetine daha uygun
gortilmektedir. Dolayisiyla birinci rekatta unutulan vacip kiraatin ikinci rekatta stinnet olan
Fatiha kraatinin yerinde kaza niyetiyle okunup, siinnet olan Fatiha kiraatinin terk edilmesi

daha miinasip goriilmektedir. Evleviyet kurali geregince, vacibin kazasinin imkan varsa

50 Serahsi, el-Mebsiit, 1/221; Cevirisi, 1/391.
51 Serahsi, el-Mebsiit, 1/221; Cevirisi, 1/391.
52 Serahsi, el-Mebsiit, 1/221; Cevirisi, 1/391.
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yerine getirilmesi siinnetin terkinden evladir. Ciikii Hanefiler'de vacibin terki asilda
noksanliga sebep oldugu ic¢in tamamlanmasi/kazasi gerekir, siinnetin terki ise kemalde

noksanliga sebeb olmasi hasebiyle, kazas1 gerekli gortilmemistir.>
2.11. Ashab-1 Tertib Birinin Namazini Kaza Ederken Tertibe Uymasi

Hanefiler'e gore, ashab-1 tertib (6mrii boyunca alt1 vakit namaz kazaya kalmayan) bir
kisinin namaz1 kazaya kalinca, kazay1 yerine getirirken vakitler arasinda tertibe uymasi
vaciptir. Dolayisiyla ashab-1 tertib olan biri 6gle namazini yanlglikla abdestsiz kilar sonra
ikindiyi abdestli kilarsa, abdestsiz kildig1 6glen namazini tertibin vacip olmadig1 zanniyla
ikindiden sonra kaza ederese, ikisini de tekrar tertibe uyarak kilmasi gerekir. Tertip sart
oldugu i¢in onun zanni, vacip olan tertibi sakit etmez.>*

Hasan b. Ziyad’a gore ise, tertibin sart oldugunu bilen kisinin, ikisini de tekrar tertibe
uyarak kilmasi lazzim. Ama bilmeyen igin, tertib gerekmez. Asl itibariyle boyle bir kisi kendi
zatinda zayif biridir. Dolayisiyla bu konuda hiikiim, onu bilmeyen bir kimse igin sabit
olmaz.®

Ashab-1 tertib’in kimler oldugunu bilen ve namazinda da hassas olan birinin bu
konudaki cehaletinin mazur goriilmemesi daha isabetli goriinmektedir. Dolayistyala ikisini

de tekrar tertibe uyarak kilmasi gerekir diyenlerin goriisii daha isabetli goriinmektedir.
2.12. Ikindi Namazinin Son Vakti

Hanefi alimlerin geneline gore, ikindi namazinin son vakti, glinesin batisiyladir.
Hasan b. Ziyad’a gore ise gilinesin sararmaya basladig1 vakte kadardir. Serahsi bu goriisiin
ayni zamanda Safii’'nin de goriisii oldugunu soyler. Delilleri hadiste gegen “Cebrail bana ikindi

namazini ikinci giin, giines degismeye yiiz tutunca kildird, "¢ ifadesidir.” Serahsi, Hanefiler'in bu

53 Ibrahim Kafi Donmez, “Vacib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/410-
414.

54 Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/430.

% Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/430.

% Ebfi Bekr b. Hemmam Abdurrazzak es-Sen‘ani, el-Musannef, 1/531; Bk., Ebii'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihdye Islam Tarihi, Cev. Mehmet Keskin (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1998), 3/117-118.

% SGafiiler’in genel kabul edilen goriisii, giinesin sararmasindan batmaya kadar olan vaktin ikindi namazi igin
mekruh vakit oldugudur. Golgenin zeval vakti harig iki katina ¢iktig1 vakitten sararmasina kadar gegen vakit
ikindinin cevaz vakti kabul edilmektedir. Serahsi'nin verdigi bilgi Saffiiler'in goriisii olarak kabul
edilmemektedir. (Ebti Himid Muahhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Vesit fi'l-mezheb, (Kahire:
Daru’s-Selam, 1417/1997), 2/9-11; Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravddtii't-tdlibin (Daru ‘Alemi’l-
Kiitiib, 1423/2003), 1/290; Tkindi namazinin son vaktinin giinesin renginin degisip sararmaya bagladig1 vakit
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konudaki delilinin Hz. Peygamber’in su ifadesi oldugunu belirtir: “Kim ikindi namazimn bir
rekdatina yetisirse, ikindiye erismis olur.”® Serahsi ikindinin giines degisinceye kadar
geciktirmenin mekruh oldugunu belirtir. Clinkii bu konuda Hz. Peygamber’in ikindiyi o
vakitte erteleyenler hakkinda sunu soyledigini aktarir: “Bu (vakitte kilinan) namaz,
miinafiklarin kildig1 namazdir. Onlardan biri giines seytanin boynuzu arasina girinceye kadar oturur.
Sonra kalkar yeri gagalayan misali dort rekat kilar. Bu namazda Yiice Allah’t az zikreder.”>

fkindi namazinin son vakti konusundaki ihtilaflarin sebebi olarak, imamlar
tarafindan konuyla ilgili hadislerde gecen ifadelerden imamlarin farkli tahriclerde
bulunmalaridir.

Bu konudaki rivayetler goz Oniine alindiginda, ayette gegen “ws,& Jé 7 (glines
batmadan 6nce)® ifadesinden giinesin batmaya cok yakin zaman, yani gilines yuvarlagimin
yaris1 batmis yaris1 kalmis son vakte kadar diger vakit devam eder anlami ¢ikar. Ciinkii daha
“gurib” anlami gergeklesmemistir.? Dolayisiyla zaruri sebeplerle o vakte kalan namazi,
“gurtib”tan once yetistiriliyorsa kilmak eda olur kaza olmaz. Hadiste gecen “Giines heniiz
batmadan ikindi namazimin bir rekdtina yetisen kimse, ikindiye ulagmistir.” ifadesi de bu anlam
vermektedir. Onceki hadiste gegen “Giiniis degismeye yiiz tutunca kildirdi.” ifadesinin ikindi
namazinin cevaz vaktinin sonu olarak yorumlanmasmin, bu vakitten sonra kilman ikindi
namazinin ise “kerahetle caiz” kapsaminda degerlendirilmesinin diger delillerle birlikte

diisiiniildiigtinde daha isabetli goriinmektedir.®2

2.13. Giinesin Batimina Yakin Zamanda Heniiz ikindi Namazini Kilmamis ve

Oglen Namaz1 da Kazaya Kalmis Ashab-1 Tertib’in Durumu

Ebti Hanife ve Ebi Yiisuf'a gore giinesin batimina yakin zamanda ashab-1 tertib olan

kisi ikindi namazimi kilmaya baglar ama 6gleyi kilmadigin1 hatirlarsa 6nce 6gleyi daha sonra

oldugu goriisi Ahmed b. Hanbel’e, Siifyan es-Sevri ve Evza'l'ye nispet edilmektedir. (Eb{i'l-Mehasin
‘Abdulvahid Ismail er-Rtiyani, Bahru'l-mezheb fi furii’i mezhebi’l-Tmam Safii, (Liibnan: Daru ihyai’t-tiirasi’l-’ Arabi,
1423/2002), 2/15-16.

% Abdurrazzak es-Sen‘ani, el-Musannef, 1/585; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahth-i Miislim
(Istanbul: Cagr Yayinlari, 1992), “Mesacid” 163; Siileyman b. Es'as es-Sicistani Ebu Dav(id, es-Siinen (Istanbul:
Cagr1 Yayinlary, 1992), “Salat” 5.

% Ebti Davud, “Salat” 5; Serahsi, el-Mebsiit, 1/144; Cevirisi, 1/246.

6 Taha 20/130

61 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredad fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 602.

6 kindi namazinin vakti hakkindaki tartismalar icin bk. Hayrunnisa Agirman Mutlu, Hadislere Gire Namaz
Vakitleri (Yiiksek Lisans Tezi: Sivas Cumhuriyet Universitsi 2019), 80-92
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ikindiyi kilmasi gerekir. Ciinkii namazda tertip ashab-1 tertib icin sarttir. Imam
Muhammed'e gore, bu durumda kisi ikindiyi kilar giinesin renginin degismesi zamani,
ikindi zamamdir. Tkindiyi te’hir etmesi mekruhtur. Kerahetin olmast tertibe uymay: diisiiriir.
Serahsi mesleyle ilgili Hanefi alimlerin goriisiinii aktardiktan sonra, bu konuda Hasan b.
Ziyad'n farkh diistindiiglinti belirtir. Ona gore, glinesin renginin degismesiyle ikindi
namazinin vakti bu asamadan sonra gectiginden, ashab-1 tertib olan birinin tertibe uyarak
once 6gleni daha sonra ikindiyi kaza etmesi gerektigini soyler.*

Bu tartismanin temelinde giirtildiigii tizere daha ¢ok ikindi namazinin gegerlilik vakti
ile ilgili tartisma yatmaktadir. Ashab-1 tertib kisinin kazaya kalan namazmni kilarken de
tertibe uymasi gerekir, ama tertibe uyuldugunda vaktin namaz gececekse tertibe uymanin
sonraya birakilmasi da evleviyet kuralinin bir geregidir. Yani kazaya kalan bir vakit
namazin kilayim derken, ikinci bir namaz da kazaya kalacaksa evvelde yapilmasi gereken

ikinci bir namazi kazaya birakmamaktir.
2.14. islam Beldesinde Miisliiman Olan Zimminin Namazlarinin Kazasi

Hanefiler'in genel goriisii, darulharpte miisliiman olup bir ay boyunca orada kaldig:
halde namazini kilmayan ve namazin farziyetini bilmeyen kisinin ge¢mis namazlarini kaza
etmesi gerkmez. Ama Islam iilkesinde miisliiman olan zimminin (gayri miislimin) istihsanen
namazlarimi kaza etmesi gerekir. Serahsi, bu konuda Hasan b. Ziyad'in farkli diistindiigiinii
belirtmektedir. Burada o, Islam beldesinde hidayete eren kisiyi darulharpte Miisliiman olan
kisiye kiyas ederek darulislamda Miisliiman olanin da namazlarmi kaza etmemesi gerektigi
gortistinii ileri stirmiistiir. Kiyasa esas alinan gerekge, “Dini ytiikiimliiliikler ondan sorumlu
olan kisi i¢in onu bilmeden Once sabit olamaz/var olamaz,” kuralidir. Cilinki
ytikiimliiliiklere giicii yeten sorumlu olur. Bilmeyen kisinin emri yerine getirmesi teklif-i ma
1a yutak (kisinin giicii haricinde) oldugundan kisi sorumlu olamaz.%*

Hanefiler'in darulislamda Miisliiman olan zimminin namazlarimin kazalarmi
istihsanen kilmas1 gerekir genel goriisiiniin delilini ise Serahsi 6zetle soyle agiklamaktadir:
Islam iilkesinde namaz yiikiimliiliigiiniin yaygmn bir sekilde yerine getirilmesi sebebiyle

Islam beldesinde yasayan kimse ondan habersiz olamaz. Ciinkii her vakit ezanin okunmasi,

6 Serahsi, el-Mebsiit, 2/90; Cevirisi, 2/145.
¢4 Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/431.
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insanlarin ezanla birlikte camiye gitmesi goz oniinde gerceklestigi igin, yeni Miisliiman
olanin bunu gérmemesi miimkiin degildir. Gordiigti halde kendisine miigkil gelebilir. Bu
durumda da rahatlikla sorup 6grenebilecegi Miisliiman varken sormamissa onun igin bir
kusur olarak kabul edilir. Gayr-i Islami bir iilkede ise durum béyle degildir. Bu imkanlar
orada olmadigindan kisi mazur kabul edilir.%

Bu meselede yeni Miisliiman olan zimmi, gercekten bilmeyenin mazur goriliip
hiiccetin kendisi i¢in tamamlanmamasi sebebiyle, kilamadig1 namazlar1 kaza etmemesi
ilkesel olarak daha uygun diismektedir. Ama farziyetini bildigi halde kilmamaissa o vakit
mazur goriilmemesi, artik onun igin huccet tamam oldugundan kilmadigi/kilamadig1

namazlarini kaza etmesi gerektiginin kabul edilmesi daha isabetli goriilmektedir.®

2.15. Cemaat Kalabalik Oldugunda Namaz Kilanin, Oniindeki Cemaatin Sirtina

Secde Etmesi

Bu konuda Hanefiler'in genel goriisii, cemaat kalabalik oldugunda secde edecek yer
sikintis1 olusursa Oniindeki kisinin sirtina secde edilmesinin caiz oldugu yoniindedir. Serahsi
delil olarak Hz Omer’in su sozlerini aktarir: “Kardesinin sirtina secde et. Ciinkii o senin secde
yerindir.”® Yine insanlarin Mescid-i Nebevi'yi genisletmesini istedikleri zaman hutbede sunu
demistir: “Ey insanlar! Bu mescid Resuliillah’in ve O nunla beraber Ensar ve Muhacir’in insa ettigi
bir mescittir. Kim secde edecek bir yer bulamazsa kardesinin sirtina secde etsin,” °® Serahsi, Hasan b.
Ziyad'in EbGi Hanife’den aktardigi bir rivayette, secde eden ile 6ndekinin cemaatle ayni
namazi kilmasi halinde ancak bunun caiz olacag), aksi durumda caiz olamayacagini belirtir.
Ona gore sirta secde zaruretten dolayidir. Bu zaruret de ortak namaz kilma durumunda
olusabilir.®

Serahsi, Hasan b. Ziyad ve bazi alimlere gore, buradaki sirttan kastin ayak sirti
oldugu insanin sirt1 olmadig goriistinii aktarir. Onlara gore dndekinin sirtina secde eden kisi

secde eden degil, ruku eden kimse durumunda olur. Bu ytiizden sirta secde, secde anlami

¢ Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/431.

6 Bk. Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/385-
387,

7 Abdurrezzak, Musannef, 1/398.

% Abdurrezzak, Musannef, 1/398;, Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed Hanbel, el-Miisned ( Istanbul: Cagn
Yayinlar, 1992), 1/32.

¢ Serahsi, el-Mebsiit, 1/207; Cevirisi, 1/368.
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tasimadigindan secde yerine gelmemis olur. Serahsi bu konuda caiz diyenlerin daha isabetli
distindiiklerini belirtir. Clinkii bu konudaki ruhsat, dinen sabit olan zaruret dolayisiyladir.”

Zaruret sebebiyle bazi riikiinler tam yapilamiyorsa zaruret simirmi zorlayacak
derecede yerine getirilebilmesi halinde miikellefiyetin diisecegi diisiincesinin, zaruretle ilgili

killi kaideler dikkate alindiginda daha isabetli oldugu soylenebilir.”

2.16. Namazin Uciincii Rekatinda Abdesti Bozulan imamin, Ummi Olan Birini

Imamliga Gegirmesi

Serahsi bu konuda Hanefiler'in genel kanaatinin imam 06gle namazmin ilk iki
rekatinda kiraati okur, ikinci rekattan sonra abdesti bozulur, arkasinda ona uyan bir immiyi
yerine gecirirse hepsinin namazi bozulur. Ciinkii namazda kiraat farzini yerine getiremeyen
birini gecirmistir. Hasan b. Ziyad ile imam Ziifer ise, bu durumda {immi olanin ve cemaatin
namazinin bozulmayacagi kanaatindedirler. Onlara gore, ilk iki rekatta kiraat farzdir. Imam
onu eda etmistir. Son iki rekatta farz degildir. Bu acidan kiraati bilen ile bilmeyen arasinda
fark yoktur. Ummi olanin son iki rekattaki siinnet kiraati yapmamasindan dolay1 da namazi
bozulmaz.”

Namazi bozan ve eda-kaza gerektiren durumlar fikih kitaplarinin ilgili boliimlerinde
genisce anlatilmistir. Burada zaruri bir hal olustugundan, normal durumda imam olmasi
tercih edilmeyen bir kisinin imamete ge¢mesi durumu olusmustur. S6z konusu durumda,
imminin imameti namazin riikiinlerinde bir eksiklik olusturmadigindan dolayi, kildirdig:

namazin sahih kabul edilmesi daha isabetli goriinmektedir.
2.17. Fitir Sadakasinin Vakti

Hanefiler'e gore, bir kisi fitir sadakasin1 bayram giinii vermeyi unutursa, daha sonra
aradan uzun zaman gegse bile yine de vermesi gerekmektedir. Zamanindan bir iki yil 6nce
de fitre verilebilir. Imam Muhammed bunun bayramdan ancak bir iki giin once
verilebilecegini kabul eder. Hasan b Ziyad'a gore ise fitir sadakasinin son vakti bayram
giniine kadardir. Bayramdan once verilmezse kabul olmaz. Ciinkii fitir sadakas: belli bir

giine hastir. Yani bayram giinii i¢in verilmektedir. Bu kanaate, meseleyi “kurban giintinde

70 Serahsi, el-Mebsiit, 1/207; Cevirisi, 1/368.
71 Bk. Halil Calig, “Zaruret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2013), 44/41-144
72 Serahsi, el-Mebsiit, 2/96-97; Cevirisi, 2/154.
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kurban kesilmezse diger giinlerde kesilmez” kuralina kiyas ederek ulagsmistir. Ayni sekilde
kurbana kiyas yaparak fitir sadakasinin zamanindan once de verilemeyecegini kabul eder.
Serahsi, buna karsilik Hanefiler'de, fitir sadakasinin mali bir ibadet olmasindan dolay1 zekat
ibadetine benzetildigini soylemektedir. Nasil ki zekatin zamaninda 6denmedigi zaman daha
sonra O0denmesi gerekiyorsa ayni sekilde fitir sadakasinin da ifa edilmesi gerekmektedir.
Serahsi, Hasan b. Ziyad'in fitir sadakasini kurbana kiyas etmesini ise elestirmektedir.
Hanefiler'de Kurban Bayraminin {i¢lincii giinii aksama kadar kurban kesilmedigi zaman
daha sonra kurban tamamiyla sakit olmaz. Daha sonra bedelinin tasadduk edilmesi gerekir.
Serahsi, bu agidan degerlendirdiginde fitir sadakasinin kurbana kiyas edilmesinin isabetli
olmadigini ileri siirer.”

Serahsi'nin siraladag1 gerekgeler isbetli goriinmektedir. Mali bir ibadetin zamam
kagirilinca, miimkiin olan bir yontemle yine mali olarak telafi edilip bir an 6nce yerine
ulastirilmasi, mali ibadetlerde her zaman fakirin lehine olanin tercih edilmesi mali

ibadetlerde ulasilmasi istenen makasida daha uygun diiger.

2.18. Ramazan'da I“tikafi Nezr Eden Birinin, Bu Nezrini Zamaninda Yerine

Getirememesi Durumu

Serahsi, bu konuda Hanefiler'in genel kanaati belirttikten sonra Hasan b. Ziyad ve
Imam Ziifer'in bazi hususlarda farkli disiindiigiinii belirtir. Bir kisi “Allah i¢in yemin
ederim ki falan ayda i'tikafa girecegim," derse ve sonradan girmezse kazas: gerekir. Ciinkii
burada nezir vardir. Nasil ki bir kisi orug tutmay1 nezr ederse onu tutmasi gerekiyorsa i'tikaf
da onun gibidir. Eger nezr ettigi zamanda i'tikafa girmezse iizerine kaza olarak kalir. Ama
“Ben lizerime Ramazan ayinda i'tikafi nezr ettim,” derse Ramazan ay1 gegctigi halde i'tikaf
etmeksizin gecirmigsse daha sonra oruglu olarak kaza etmesi gerekir. Ayni sekilde hastalik ve
yolculuk sebebiyle Ramazan'da oru¢ tutmamis ve onunla birlikte i'tikafi da yapmamus ise
daha sonra hem orucu hem de i'tikafi kaza eder. Serahsi, bu konuda Hasan b. Ziyad'in ve
Imam Ziifer'in farkli diisiindiigiinii belirtmektedir. Onlara gore boyle bir kisi igin bir sey
gerekmemektedir. Onlarin delili, i'tikaf Ramazan ayma mahsus olarak nezr edildiginden
Ramazan'da orug¢ tuttugu halde i'tikdf yapmamigssa onun zamani ge¢mistir. Dolayisiyla

i'tikaf orugsuz kalacagindan vacip olan i'tikaf da orugsuz olamayacag igin, s6z konusu

73 Serahsi, el-Mebsiit, 3/110; Cevirisi, 3/175.
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kisiye bu durumda birsey gerekmeyecegini ileri siirmektedirler. Birinci goriiste olanlara
gore, boyle bir kisinin nezr ettigi sey zimmetinde borg olarak kalir. Bu kisi sanki "Bir ay
i'tikafa girmek Allah i¢in adagim olsun," demis gibidir. Dolayisiyla i'tikafa bor¢lanmak ayni
zamanda i'tikafin olmazsa olmaz sarti olan oruca da borg¢lanmak anlaminda kabul
edilmistir.”*

Burada Hanefilerin genel olarak bu konuda “Orugsuz i'tikaf olmaz,” kural
isletilmeye calisilmistir. Bu ilke cercevesinde fikirler sekillenmistir. Bu ilke cercevesinde
degerlendirildiginde orugsuz i'tikaf olamayacagindan, i'tikafi nezredenin bu konudaki
cehaleti mazur goriilemez. I"tikafi nezretmisse, s6z konusu ilke cercevesinde onunla birlikte
orucu da nezretmis sayilacag1 goriisii soz konu ilke gercevesinde diisiiniildiigiinde daha
isabetli goriinmektedir. Bu aymi sekilde suna benzemektedir; bir kisi “Su isim olursa bir
kurban kesecegim, bu cemaatte hazir olan herkesi ¢agirip beraber pisirip yiyecegiz,” diyerek
nezr etmesi halinde, kesilenin etinden onun ve o cemaatte hazir olan usGl-fiiri akrabasinin
yiyebilecegi anlami ¢ikmaz. Dolayisiyla nezrin etinden orada bulunan kendisi ve ustl-fiir(i
akrabasi yiyemedigi icin, nezredenin adak sartlar1 yerine gelmemistir diye nezri sakit
olmustur demek, isabetli olmaz. Bu meselede kisinin nezr ederken sarfettigi sozii,

cehaletinden dolay1 sarfedilmis soz niteliginde kabul etmek gerekir.
2.19. Hayi1z ve Temizlik Konusunda Giin Sinir1 ve Ona Mutaallik Meseleler

Serahsi'nin bu konuyla alakali soylediklerini soyle 6zetlemek miimkiindiir: Hanefi
alimlerinin ittifakla kabul ettigi hayiz siiresinin en {ist seviyesi on giin, alt seviyesi de tigtiir.
Ama iki kan arasindaki temizlik siiresinin en az ne kadar olacagi noktasinda ihtilaf vardir.
Eb(i Hanife ve Eb(i Y(isuf'a gore iki hayiz kani aras1 giren temizlik giinleri, on bes giinden az
olunca iki hayiz dénemini ayirmis olmaz. Bu nedenle araliksiz devam eden kan gibi kabul
edilmistir. Imam Muhammed’e gore iki kan arasindaki temizlik giinleri ii¢ giinden az
olamaz olursa kan galip gelmis olur. Ayn1 sekilde, iki kan arsindaki temizlik dénemi kanin
stiresi kadar veya daha az olursa bu durum hayiz kabul edilir. Eger aradaki temizlik giinleri
basta ve sonda gelen kan giinlerinden fazla olursa bu fasila kabul edilir. Basta ve sonda gelen
kanlardan hangisi, hayizin en az giinii olan {ii¢ giin ve daha fazlaysa o hayiz kabul edilir.

Basta ve sonda gelen kan ikisi de {i¢ glinden azsa ikisi de istihaza kabul edilir. Hasan b.

74 Serahsi, el-Mebsiit, 3/121; Cevirisi, 3/192.
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Ziyad’a gore ise, bir kadin hayiz giinlerinde ii¢ giin arada temizlenecek olursa bu fasila
demektir. Ciinkii ona gore iki kan arasindaki temizlik {i¢ giin ve daha fazla olursa bu kadinin
hayiz1 bitmis demektir. Dolayisiyla, bu kadin bir giin kan goriir arada {i¢ giinden az temiz
olur daha sonra yine kan goriirse aradaki temizlik siiresi ii¢ glinden az oldugu icin timiini
hayiz kabul eder.”

Imam Muhammed’e gore ise, bu fasila bir giin olursa kadin hayizlidir. Velevki bir
giin olsun, iki giin olsun, ii¢ giin olsun fark etmez, eger bu giinlerden sonra tekrar hayiz
olursa kan gordiigii tiim giinler hayizdan sayilir.”

Hay1z meselelerinde ulemanin ihtilafinin temelinde konuyla ilgili farkli rivayetlerin

bulunmasi, akli ve tecriibi bilgiye dayanan istidlallerin oldugu goriilmektedir.””
2.20. Umre Yapanin Hacda Oldugu Gibi Veda Tevafi Yapmasinin Gerekliligi

Serahsi tavaf cesitlerini sayarken {icii hacda biri de umrede olmak iizere dort tavaftan
bahsetmektedir. Birincisi hacilarin Beytullah’a ilk gelirken yaptiklar1 tavaf olan kudum
tevafi; ikincisi, haccin ritkknii olan ziyaret tavafi; {iglinciisii, Mekke'yi terkeden afakilerin
(Mekke digindan gelenlerin) yapmasi vacip olan veda tavafi;, dordiinciisii, umrenin
rikkiinlerinden olan umre tavafidir. Serahsi veda tavafini anlatirken kendileri agidindan
vacip oldugunu belirtir. Daha sonra umrede kudum ve veda tavafi yoktur, der.”

Serahsi, Hasan b. Ziyad’'a gore hacda oldugu gibi umrede de ailesine dénmek isteyen
kisiye veda tevafinin gerekli oldugunu soyler. Bu diisiinceye katilmayan Serahsi, Arafat’in
haccin asil riiknii oldugu gibi umrede de asil ritkniin tevaf oldugu, dolayisiyla asil riikiin
olan bir fiilin veda aninda tekrar edilmesi dogru olmaz. Ciinkii riikiin, bir ibadette asil
maksattir. Veda tevafi asil maksada tabi olup Beytullah’a veda etmek amaciyla
yapildigindan vaciptir. Dolayisiyla hacda Arafat nasil asil maksatsa umrede tevaf aym
sekilde asil maksattir. Serahsi, Bir seyin hem asil maksat, hem de asil maksata tabi

olamayacagin ileri siirerek Hasan b. Ziyad'in veda tevafini umre i¢in de gerekli gormesini

75 Serahsi, el-Mebsiit, 3/158; Cevirisi, 3/248.

76 Serahsi, el-Mebsiit, 3/158; Cevirisi, 3/248; Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsiit, 2/17; Cevirisi, 2/26.

77 Bk.Giilsiim Soydan, Kadmlara Ozel Hallerle Tlgili Hiikiimlerin Islam Hukuku Agismdan Degelendirilmesi (Yiiksek
Lisans Tezi: Ankara Universitesi, 2007); Sole Soyal Senol, Kadinalarin Ozel Hallerini ilgilendiren Rivayetlerin Tahlili
ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi: Karabiik Universitesi, 2015); Kevser Bulut, Islam Hukuku ve Tipta,
Kadinlara Ozel Haller (Yiiksek Lisans Tezi: Marmara Universitesi, 2020).

78 Serahsi, el-Mebsiit, 4/35; Cevirisi, 4/70-71.
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isabetli bulmaz.” Hasan b. Ziyad burada iki ibadeti biribirine kiyas etmistir. Serahsi ise hac
ile umrenin veda tevafi konusunda ortak illete sahip olmadigini yerinde gerekgelerle
ispatlamaya c¢alismistir. Restliillah Efendimiz’den (s.a.s.) bu konuda bir rivayetin ve fiilin
nakledilmemesi istishab kurali geregince de degerlendirildiginde bdyle bir vecibenin
olmadigin1 sdylemek miimkiindiir. Nafile olarak boyle bir tavafin yapilmasma zaten bir

engel yoktur.
Degerlendirme ve Sonug

Hasan b. Ziyad, Eb(i Hanife'nin dordiincii siradaki 6grencisi ve onun goriislerinin en
basta gelen ravisidir. Mezhep i¢i miictehid olmasina ragmen bazi meselelerde hocalarina
muhalefet ederek mezhep iginde kendine has bir durus sergilemistir. Istinbat ve tefri’
ustliinii tatbikdeki mahareti goz oniine alindiginda mutlak miictehid sifatlarini haiz ulama
tabakasinda oldugu anlasilmaktadir. Ustilde kurucu imam olan hocasi Ebti Hanife'nin
yolunu takip ettiginden dolay1 hep mezhep i¢i miictehid katagorisinde zikredile gelmistir.
Hasan b. Ziyad'in diger imamlardan farkli diisiinmesinde; konuyla alakal1 ayetlerin delaleti,
hadislerin delil olma kuvveti, farkli kiyaslar ve akli istinbat gibi sebeplerin etkili oldugu
gortilmektedir.

Hasan b. Ziyad'in ibadet kapsaminda ilk {i¢ imama (Eb& Hanife, Ebti Y{isuf ve Imam
Muhammed) mubhalif goriislerini Serahsi’'nin el-Mebsiit eseri baglaminda toplu olarak su
sekilde siralamak miimkiindiir:

(1) Abdestte basin meshedilmesinin farz olan miktari, yaridan fazlasidir.

(2) Su igtikten sonra, suya bir sek karismadan kisi hemen kusarsa abdesti bozulmaz.

(8) Cuma giinii gusiil abdesti alma stinneti, Cuma namazina hazirlik i¢in degil, Cuma
guniiniin Allah katindaki kiymeti sebebiyledir. Cuma namazindan sonra da alinsa bu stinnet
yerine gelmis olur.

(4) Fare diisen kuyudan en az yirmi kova su gekilmesiyle kuyu ancak temizlenmis
olur. Yirmi kova biiyiikliigiindeki bir kova ¢ekmekle kuyu temizlenemez.

(5) Domuzla birlikte kopegin derisi de dabaklanmakla temizlenmez.

(6) Abdest almak icin yaninda su olmayan kisi, su gidecegi giizergah tizerinde ise iki

mil uzaklikta olmasi; saginda ve solunda ise bir mil uzaklikta olmas: gerekir ki teyemmiim

7 Serahsi, el-Mebsiit, 4/35; Cevirisi, 4/70-71.
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yapmasi caiz olabilsin. Ciinkii bir mil gidis bir mil de gelis icindir, toplam iki mil eder.

(7) Kendisinde su olmayan yolcu, su bulamadig1 zaman yanindaki yol arkadasinda su
olsa da, zillete sebep olma ihtimali oldugu icin abdest almak igin suyu istemesi gerekmez.

(8) Cuma’ya gelenlerin Cuma’nin siinnetine, hutbeye ve farza yetismesi i¢in, Cuma
glinii ezanin minberin yaninda degil yiiksek bir yerde veya minarede okunmasi gerekir.

(9) Namaz1 ima ile kilmasi gereken kisi basiyla da ima ederek kilamiyorsa, goz
hareketleriyle de ima ederek kilabilir.

(10) Dort rekath bir namazin ilk iki rekatinda Fatiha siiresi unutulursa son iki rekatta
kaza niyetiyle okunabilir.

(11) Ashab-1 tertib birinin 6gle namazi kazaya kaldiginda, tertibin sart oldugunu bilen
icin 6nce 6glenin kazasini daha sonra ise ikindinin farzini kilmasi gerekir. Tertibin sart
oldugunu bilmeyen kisi mazurdur. Once ikindiyi daha sonra &gleni kaza etmisse, iadesi
gerekmez.

(12) Tkindinin son vakti giinesin sararmaya bagladig1 vakittir.

(13) Giines aksama dogru sarardiktan sonra, ashab-1 tertib olan birinin 6glen namazi
kazaya kalmis ve ikindiyi de kilmamissa ikindinin son vakti gectigi icin, bu kisi tertibe
uyarak once 0gleni sonra ikindiyi kaza etmesi gerekir.

(14) Darulislamda miisliiman olan bir zimmi namazin farz oldugunu bilmedigi icin
bu stirede kilmadig1 namazlar1 kaza etmesi gerekmez.

(15) Cemaatle namazin kilindigr yerde, cemaat kalabalik oldugunda arkadaki
cemaatin ondeki cemaatin sirtina secde etmesi, secde anlami tasimadig: igin caiz olmaz.

(16) Imam dort rekatlik namazinin ilk iki rekatinda kiraati okur, ikinci rekattan sonra
abdesti bozulur, arkasinda ona uyan bir iimmiyi yerine gecirirse, son iki rekatta kraat farz
olmadig1 i¢in timi imamin ve ona uyan cemaatin namazi sahihtir.

(17) Fitir sadakasmin son giinii bayram namazma kadar oldugu i¢in, ondan 6nce
verilmezse kabul olmaz.

(18) Ramazanda i'tikaf yapmayr nezr eden kisi nezrini yerine getirememisse,
Ramazan disinda daha sonra kaza edemez.

(19) Hayizdan sonra ii¢ giin veya daha fazla temizlendikten sonra yine hayiz goren
bayanin bu ara donemi fasila olarak kabul edilir.

(20) Hacda oldugu gibi umrede de ailesine donen afakiler i¢in veda tevafi gereklidir.
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Sii Bir Mutasavoif Olan Miinis Ali Sah'tn Burhénii’s-slikin Isimli Eserinde Tasavouf Miidafaast

Ozet

Sinni ve Sil diinyada tasavvuf ve kokeni hakkinda pek c¢ok tartisma yasanmistir. Bu
tartismalarda tasavvufun mengeinde Islam dis1 bazi diisiincelerin yer aldig1 iddia edilmistir.
Mutasavviflar da eserlerinde tasavvufun kaynaginin ayet ve hadislere dayandigini ispat
etmeye calismislardir. Bu nedenle ilk donem tasavvuf klasiklerinin ana fikrini, tasavvufun
Siinni diistincenin cercevesinde bir ilim oldugunu ispatlama gayretleri olusturmustur. Sit
alimler de tasavvuf ve menseine dair elestirilerde bulunmuslardir. Sia’da Cemaleddin el-
Murtaza er-Razi'min Tebsiratii'l-avim fi ma’rifeti makaldti’l-endm adh eseri, tasavvufun
elestirildigi ilk kitaplardan biri olmustur. Razi’den sonra da $ii alimler, tasavvufu reddeden
bir¢ok kitap yazmuslardir. Bu eserlerde genel olarak biiyiik stfilerin ¢cogunun Siinni oldugu,
Imamlar'm ilk stfileri kinadig, tasavvuftaki pratik ve diisiincelerin seriata uymadig
vurgulanmistir. $ii fukahanin toplum tizerindeki etkileri Siinni diinyaya gore daha fazla
oldugundan tasavvufa yapilan elestiriler $ii ¢evrede daha ¢ok karsilik bulmustur. Nitekim
Silligin Safeviler ile birlikte Iran’n resmi mezhebi haline gelmesiyle bolgede koklii bir
gecmise sahip tarikatlar niifuzunu kaybetmeye baglamistir. Fakat Ni‘metullahiyye tarikati
biitiin baskilara ragmen fran’da varligim giiniimiize kadar siirdiirebilmistir. Arastirmalarda
Safeviler’den itibaren tarikatlarin izlerinin Iran’da silindigi dile getirilmistir. Ni‘metullahiyye
gibi Siiler i¢inde varligini siirdiirebilen tarikatlar hakkindaki ¢alismalar ise ihmal edilmistir.
Ni‘metullahilerin tasavvvuf saldirilarina karsi tarikatlarmi ve tasavvufu savunmma
faaliyetleri arastirilmasi gereken onemli bir husustur. Bu sebeple Sii mezhebinden olan
Ni‘metullahi seyhi Mitnis Ali Sah tarafindan kaleme alman Burhdniis’silikin bu ¢alismada
arastirma konusu olarak segilmistir. Yirminci yiizyilda yasayan Miinis Ali Sah déneminde
Iran, Batili iilkelerin baskisina maruz kalmus ve Birinci Diinya Savas: ¢ikmistir. Babasi Vefa
Ali Sah ile doneminin 6nde gelen alimlerinden zahiri ve batini ilimleri tahsil eden Minis Ali
Sah, iilkesinin iginde bulundugu bu koétii duruma kayitsiz kalmamustir. Siyasi partilere tiye
olmus, gazete gikarmis ve yaymevi kurmustur. Boylece insanlar {ilkesinin maruz kaldig:
duruma kars1 bilinglendirmede 6n saflarda yer almistir. Daha sonraki donemlerde siyasi
faaliyetlerine son vermis ve bir tarikat seyhi olarak faaliyetlerini yiiriitmiistiir. {lmi birikimi
ve sahsiyetiyle baskent Tahran’daki hankahini her tabakadan insanlarin yogun olarak
ugradigt merkezlerinden biri haline getirmeyi basarmistir. Minis Ali Sah, irsad
faaliyetlerinde bulunurken baz1 kesimlerce tasavvuf aleyhtarligi yapilmaya devam
edilmistir. O da bu duruma kayitsiz kalmayarak tasavvufu miidafa eden Burhdniis’silikin
isimli bir eser kaleme almigtir. Minis Ali Sah, yakin bir donemde yasadigindan Sii
diinyadaki tasavvuf tenkid ve savunmalarinin hepsini dikkate alarak eserini yazmustir. Bu
bakimdan miiellifin eserini incelemek, Sia’da tasavvuf elestiri ve miidafaasinda kullanilan
arglimanlarin kapsayici bir sekilde goriilmesini saglayacaktir. Calismanin amaci da bu iki
hususu mercek altina almaktir. Munis Ali Sah, eserinde tasavvufun kokeninin Islam’a
dayandigini vurgulamis, Sia ve tasavvuf arasinda bulunan husumeti kaldirmayi
amaglamigstir. Bu konuyu islerken iizerinde durdugu en 6nemli mevzulardan bir tanesi stfi
kelimesidir. Mfinis, sGfi kelimesinin Hz. Peygamber zamanindan o6nce kullanildigini
savunmustur. Ona gore Sii diinyada tasavvuf aleyhtarlarmin en fazla kamt gosterdikleri
Imamlar’a atfedilen sozler, dikkatlice tahlil edilmemistir. Mtnis Ali Sah, Burhiniis’salikin’de
genis bir sekilde Imamlar’in bu sdzlerini tevil etmeye gayret etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Si3, Iran, Ni‘metullahiyye, Mtnis Ali $ah, Burhaniis’salikin.
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Abstract

Many debates occurred in Sunni and Shia Islam regarding Sufism and its origin. In these debates,
it was claimed that certain un-Islamic views are present in the theoretical and practical aspects of
Sufism. Sufis, on the other hand, tried to prove in their works that the foundations of Sufism are
based on verses and hadith. Therefore, the main idea of early Sufism classics consisted of efforts
to prove that Sufism is a discipline within the framework of Sunni thought. Shia scholars also
criticized Sufism and its origin. Tabsirdt-al’Avam fi Ma'rifat Magqdldt al-Andm by Jamal al-Din al-
Murtaza al-Razi is one of the first works in Shia Islam in which Sufism is criticized. After al-Razi,
Shia scholars wrote many books rejecting sufism. In these works, it was generally emphasized
that the majority of great sufis were Sunni, that the Imams denounced the first sufis, and that the
practices and ideas in sufism did not comply with sharia. Since Shia figh scholars have a greater
impact on society compared to the Sunni world, the criticism aimed at sufism resonated more
among the Shia. In fact, after Shiism became the official sect of Iran with the Safavids, sects with a
deep-rooted history in the region began to lose influence. However, the Ni'matullahiyah sect was
able to sustain its existence to date despite all oppression. In previous studies, it was stated that,
beginning with the Safavids, the traces of sects in Iran were removed. On the other hand, studies
on sects who managed to survive among the Shi'ites, such as the Ni'matullahiyah, were
neglected. The activities of the members of the Ni'matullahiyah in defense of their sect and
Sufism is an important matter that requires investigation. Therefore, Burhan al-Salikin by Munis
‘Ali Shah, the sheik of the Shia sect Ni'matullahiyah, was selected as the subject of the present
study. During the time of Munis 'Ali Shah, who lived in the twentieth century, Iran was exposed
to pressure from Western countries, and World War I broke out. Munis 'Ali Shah, who was
educated in exoteric and esoteric disciplines by the leading scholars of the time as well as his
father Vefa 'Ali Shah, did not stand indifferent to this problematic circumstance experienced by
his country. He stood on the front lines in raising awareness regarding the situation his country
went through by registering in political parties, publishing newspapers, and establishing a
publishing house. In later periods, he ceased his political activities and functioned as a sect sheik.
With his scholarly background and personality, he succeeded in transforming his lodge in the
capital city of Tehran into a center frequently visited by commoners and upper-class individuals
alike. While Munis 'Ali Shah was teaching his disciples, claims regarding the opposition to
Sufism continued to be voiced by certain segments. He did not remain indifferent against this
situation and wrote a work titled Burhan al-Salikin in defense of sufism. Since Munis 'Ali Shah
lived in a recent period, he wrote his work by taking into consideration all criticism and defense
regarding sufism in the Shia world. In this respect, examining the work of the author will allow
for a comprehensive view of the arguments used in the criticism and defense of sufism among
the Shi'a. The present study aims to examine these two subjects. In his work, the author
underlined that Sufism is rooted in Islam and sought to eliminate antagonism between
the Shia and Sufis. Munis 'Ali Shah attempted to demonstrate that the genesis of Sufism is rooted
in Islam by using verses, hadiths, and historical texts. One of the most essential themes he
focused on while researching this topic was the word Sufi. Munis maintained that the term Sufi
existed prior to the time of the Prophet Muhammad. According to him, the phrases attributed to
the Imams, which Sufism's opponents in the Shi'ite world have relied on the most as evidence,
have not been thoroughly investigated. In Burhan al-Salikin, Munis 'Ali Shah attempted to
interpret these words of the Imams at length.

Keywords: Sufism, Shia, Iran, Ni'matullahiyah, Munis 'Ali Shah, Burhan al-Salikin.
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Giris

Islam’da ayet ve hadisleri temel alarak olusan baslica ilimler tefsir, hadis, fikih, kelam
ve tasavvuftur. Bu ilimlerde miitehassis alimler, zaman zaman birbirlerini elestirmislerdir.
Tarihi stireg igerisinde ziihd ile tasavvufa da igeriden ve disaridan elestiriler yapilmistir.
Iceriden gelen elestiriler; stifilerin birbirlerini tenkid etmeleri, zithd ve tasavvufla ilgili
meseleleri aralarinda miizakere ve miinakasa etmeleridir.! S6z gelimi Eb(i Nasr et-T{isi'nin
(6. 378/988) el-Liima’, Muhammed b. Tbrahim Kelabazi'nin (5. 380/990) et-Ta’aaruf ve Ebii’l-
Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risile isimli tasavvuf klasiklerinin
mukaddimeleri ve kitaplarinin degisik yerlerinde stifilerin yanlislarina dikkat ¢ekilmistir.2

Tefsir, hadis, fikih ve kelam alimlerinin elestirileri, tasavvufa disaridan yapilan
tenkitleri olusturmaktadir. Ibnii'l-Cevzinin (5. 597/1201) Telbisu Iblis isimli eserinin bazi
kistmlari buna &rnek olarak gosterilebilir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve takipgisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de tasavvuf elestirilerini devam ettiren alimlerdendir.? Stifi
miiellifler de tasavvufun agiklanmasi ve ona yoneltilen itirazlarin cevaplanmasi konusunda
eserler yazmiglardir. Stfiler, tasavvuf savunmasinda en fazla vahdet-i viicid diisiincesine
yogunlagmiglardir.*

Tasavvuf, Stinnilige bagh olarak gelistiginden S$iiler ¢cogunlukla tasavvufa muhalefet
etmistir. Sil alimler, tasavvufa karsi ¢ok sayida eser kaleme almistir.’ Sia’da Seyyid Haydar
Amiili (6. 787/1385) gibi tasavvufu kabul eden alimler de vardir. Amiili, Cami'u’l-esrir ve
menba’'u’l-envdr isimli eserinde tasavvuf ve Sid arasindaki ihtilafa ¢6ziim bulmaya

calismistir.®

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkid (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 26.

2 Bk. Ebli Nasr Serrac, el-Liima’, thk. Kamil Mustafa Hindavi (Beyrut: Darﬁ’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2007), 362; Ebi
Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t tasavouf (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993),
7, Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. Serif (Metabiu
Miiesseseti Dari’s-Sa’b, 1989), 19.

8 Uludag, Tasavouf ve Tenkid, 14.

4+ Muhammed Bedirhan, “Osmanli Donemi Vahdet-i Viicid Miidafaalar”, Osmanli’da Ilm-i Tasavouf, ed. Ercan
Alkan - Osman Sacid Ar1 (Istanbul: Isar Yayinlari, 2018), 187.

5 Bu eserlerin isimleri ve muhtevasi hakkinda bk. Muhammed Ma‘sim Sirazi, Tardikii I-hakdik, nsr. Muhammed Cafer
Mahclib (Tahran: Intisarat-1 Kitdbhane-yi Senai, 2004), 1/175-186; Nasrullah Piircevadi, “On Iki Imam Siiliginde
Tasavvufa Mubhalefet”, cev. Abdullah Kartal, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002), 233-242;
Siileyman Uludag, “Siilikte Tasavvuf” (Milletleraras1 Tarihte Ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul: islami ilimler
Aragtirma Vakfi, 1993), 522-523.

¢ Siileyman Gokbulut, “Seyyid Haydar Amiili ve Cami'u’l-esrar ve Menba'u’l-envar Adli Eserinde Tasavvuf-
Siilik Tliskisi”, Tasavouf: Timi ve Akademik Arastirma Dergisi 37 (2016), 45-71.
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Sii ¢evrede tasavvuf aleyhinde yazan miiellifler arasinda en fazla dikkat ¢eken kisinin
Muhammed Ali Bihbehani (6. 1216/1801) oldugu sdylenebilir. Bihbehani'nin Risdle-i
Hayritiyye isimli eseri incelendiginde onun tasavvuf aleyhindeki iddialarin ¢ogunu daha
once yazilan eserlerden aldig1 goriilmektedir. Fakat o, ayn1 zamanda fiili olarak da sufilerle
miicadele etmis ve onlarin oldiiriilmesine sebep olmustur. Bundan dolay1 “stifi-kos” (stfi-
oldiiren) olarak bilinmistir. Miicadele ettigi ve katledilmelerine sebep oldugu tasavvuf
ehliyse Iran halki arasinda yayilan Ni‘metullahiyye mensuplaridir. Ni‘metullahiyye
tarikatina mensup Mastim Ali $ah (6. 1212/1796), Nur Ali Sah (6. 1212/1796) ile Muzaffer Ali
Sah’m (6. 121/1800) dldiiriilmesinde onun veya adamlarinin dahli oldugu sdylenmistir. Bu
nedenle Siilik’te ge¢misi eskiye dayanan dervis-fakih ¢atismalar: hi¢bir zaman Bihbehaninin
donemi kadar kanli olaylara donmemistir.” Bihbehani, eseri Risdle-i Hayrdtiyye'de
Ni‘'metullahiler mel‘un, cehennem ehli, yoldan c¢ikaran ve kafir gibi kotii ithamlarda
bulunmustur.®

[ran’da Ni‘metullahiyye tarikatinin mensuplarina olan baski hala devam etmektedir.
Bu nedenle Ni‘metullahiyye mensuplarinin tasavvuf aleyhtarlarinin baskisini en fazla
hisseden tarikat mensuplarindan oldugu soylenebilir. Calismamiza konu olan Burhdnii’s-
sdlikin de Ni‘metullahiyye tarikatina mensup Minis Ali $ah tarafindan kaleme alinmistir.

Bu calismada Burhdnii’s-silikin’den hareketle “Sii bir tarikat seyhinin $iilik i¢inde
tasavvufu nasil savundugu?” sorusuna cevap aranacaktir. Miladi 14. yilizyilda yasayan
Seyyid Haydar Amiili hakkinda bu konuda bir calisma yapilmistir.? Calismaya konu olan
Burhinii’s-sdlikin ise modern donemde yazilmistir. Ayrica Miinis Ali Sah, tarikat seyhi olarak
bir tekkede irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Dolaysiyla modern dénemde yasayan S$ii
mezhebine bagh bir tarikat seyhinin Siilik ve tasavvufu uzlastirma gayretlerinin incelenmesi

konuya farkl bir bakis agis1 kazandiracaktir.

7 Hamid Algar, “Muhammed Ali Bihbehani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 1992); Zehra Abdi, “Risalé-i Hayratiyye: Miibareze-yi Aleyhi Rosd-i Stift Mesleki der Evahir-i
Sedde-yi Devazdehom u Evail-i Sedde-yi Sizdehom-1 Hicri”, Sohen-i Tarih 24 (2017), 79.

8 Muhammed Ali Bihbehani, Risdle-i Hayratiyye (Kum: Miiesse-yi Allame-yi Miiceddid Vahid-i Bihbehani, 1993), 1/52.

° Gokbulut, “Seyyid Haydar Amiili ve Cami’u’l-esrar ve Menba'u’l-envar Adl Eserinde Tasavvuf-Siilik iligkisi”.
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1. Miinis Ali Sah’in Hayat1 ve Burhanii’s-sdlikin isimli Eseri

Babasi da bir Ni‘metullahi seyhi olan Minis Ali Sah, 1290/1873’te Siraz’da
dogmustur. Babasi ve fran’in énemli dlimlerinin yaninda tahsil gdrmiistiir.°

Mesrutiyet taraftarlariin saffinda yer alan Minis, 6zgiirliikk yanlis1 kurumlar olan
Enciimen-i Islam ve Demokrat Parti'nin aktif bir iiyesi olmustur. Birinci Diinya Savas'inda
batili iilkelere kargi ve mesrutiyet fikirleri konusunda milletin bilinclenmesi icin Vezn-i Thya
isimli bir gazete ¢ikarmis ve Pars yaymevini kurmustur. Birinci Diinya Savag’1 bitiminde
siyasal faaliyetlerine son vermistir. !

Babasinin halefi Sadik Ali Sah'm (6. 1340/1921) vefat etmesiyle Ni‘metullahiyye
tarikatinin Miinevver Ali $Sahiyye kolunun kutbu'? olmustur. Miiridlerinin 1srar1 iizerine
1928’de Tahran’a tasinarak Cahar Stk isimli hankahinda faaliyetlerine devam etmistir.!®
Minis Ali Séh; 1372/1953’te Tahran’da vefat etmistir.!*

Muanis'in  Burhdnii’s-sdlikin isimli eseri mukaddime, bes bolim ve hatimeden
olusmaktadir. Mukaddimede eserin yazilma sebebine deginilmistir. Birinci boliimde
tasavvufun sozlitk ve istilah manasi, ikinci boliimde tasavvufun hakikati ve bazi biiyiik
stfiler hakkinda kisa bilgi, tigiincli boliimde tasavvufun mahiyetine isaret eden ayet ve
hadisler, dordiincii boliimde tasavvufta hirkanin ne manaya geldigi ile Ni‘metullahiyye
tarikat: silsilesinin imamlara dayanmasi ve son boliimde imamlarin hadislerinde kmadig:
stfilerin kim oldugu konusu ele alinmistir. Hatimede Burhdniis’silikin’de zikredilen zat ve
kitaplar hakkinda bilgi verilmistir.

Minis, eserinde tasavvufun seriatin disinda olduguna dair yazilar yazildigini ve bu
yazilar neticesinde ayetler ile on iki imamin sozleri hakkinda bilgisi bulunmayan birgok
kisinin tasavvuf aleyhtarligi yaptigmi ifade etmistir. Tasavvufa yapilan bu elegtiriler

ylziinden camiler basta olmak {izere bir¢cok yerde tasavvuf biiyiiklerini kinayici bazi

10 Mes'tid HiimayGni, Tarih-i Silsilehdy-i Tarikat-i Ni‘metulldhiyye der Iran (Tahran: Intisarat-1 Mekteb-i Irfan-i iran,
1994), 249; Cevad Nurbahs, Giilistdn-1 Civid (London: 1nti§érét—1 Hanigah-1 Ni‘metullahi, 1994), 160; Muhsin
Sems Melikara, “Zii'r-riyaseteyn-i $irazi”, Mecelle-yi Ermagan 13/3 (1311), 168.

U Hiiseyin Ritknzadde Ademiyyet, Dénismendin ve Siihan-serdydn-i Fars (Tahran: Kitabfuristha-yi Islamiyye u
Hayyam, 1958), 4/575; Melikara, “Zii'r-riyaseteyn-i Siraz1”, 168.

12 Ni‘metulldhiyye tarikatinda biitiin seyhler, bir kisiye baglidir. Ni‘metullahiler, tarikatin biitiin islerinin bagh
oldugu bu kisiye “kutup” derler. bk. Hatice Kisaverz Ferhadi, Tehlil-i Merdom Sinahti-yi Merdsim, Ain u Adab-i
Derdvis-i Silsile-yi Ni‘metulldhi-yi Gondbddi-yi Tahran (Tahran: Danisgah-i Azad-i Islami, 2012), 205; Ahmet
Arslan, Sih Ni'metullidh-1 Veli ve Ni’metulldhiyye Tarikati (Songag Akademi, 2022), 300.

13 Leonard Lewisohn, “Modern Iran Tasavvufu'nun Tarihine Bir Girig I: Ni'metullahi Tarikati: Zuliim, Ihya ve
Boliinme”, gev. flker Kiilbilge, Siifi Arastirmalar: 7/14 (2016), 99.

14 Ademiyyet, Danigmendan ve Siihan-serdydin-i Firs, 5/575.
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konusmalar yapilmaya baglamistir. Bunun neticesinde bircok kisi, Mnis'ten tasavvufun
hakikati hakkinda bir kitap yazmasimi istemistir. Fakat o, bu konuda kitap yazacak kadar
yetkin birisi olmadigmi soyleyerek cevresinden gelen ricalar1 reddetmistir. Halifesi Mirza
Muhammed Kazim (6. 1984) da Minis Ali Sah’a mektup yazarak son zamanlarda bazi
akilsizlarin Peygamberimizin iftihar1 olarak gordiigii fakrin seriatin ziddi1 ve tasavvufun
bidat oldugunu iddia ettiklerini iletmistir. Ardindan Muhammed Kazim, seyhinden su dort
soruyu cevaplandirmasini istemistir:

Safi kelimesi, liigatte ve 1stilahta ne manaya gelmektedir?

Tasavvuf nedir?

Ayet ve imamlarin sézlerinde tasavvufun hakikatine dair deliller bulunmakta midir?

Tasavvuf hirkasi ne demektir? Shfiler hirkayla neyi kastetmektedir ve hirka kime
muttasil olmaktadir?'®

Minis, halifesinden gelen bu sorular {izerine Burhinii’s-salikin isimli eserini yazdigin
belirtmistir.’® O, eserinin basinda tasavvufu elestirenlerin {i¢ kisimda incelenebilecegini
sOylemistir:

1. Stfileri kinayan imamlarin sozleri dolayisiyla tasavvufu elestirenler. Miinis’e gore
bu kisimdaki kisiler, imamlarin sozlerinde asil kinanan kimselerin kimler oldugunu, bu
sozlerin nasih mi ‘am mi1 veya mutlak mi1 olduguna dikkat etmezler.

2. Baz1 kimseler de “Ene’l-Hak”, “Siibhane ma azamisa'ni” gibi sathiyyelerin
hakikatini hi¢ diistinmeden stifilerin zindik ve kafir olduguna hiikmederler.

3. Bazi kimseler de sadece taklide diistiikleri ve nefslerine uyduklar: i¢in stfileri
elestirirler. Onlarin tasavvufu elestirmek adina herhangi bir gerekgeleri olmamalarina

ragmen bu kimseler sadece ¢evresindeki insanlara uyarlar.'”
2. Miinis Ali Sah’in Tasavvuf Miidafaasi

Minis Ali Sah, marifet ilmi olarak gordiigii tasavvufun diger ilimlerden {istiin
oldugunu belirtmistir. Zira gizli bir hazine olan Hak, bilinmek i¢in alemi yaratmustir.
Mevcudat i¢inde insan1 halifesi se¢mis ve Hakk’in bilinmesi manasina gelen marifeti insanin

kalbine koymustur. Insanin da bu marifeti korumasi gereklidir.

15 Miinis Ali Sah, Burhinii’s-silikin, haz. Cevad Nurbahs (Tahran: Intisarat-1 Hanigah-1 Ni‘metullahi, 1975), 24.
16 Mtnis Ali Sah, Burhinii’s-sdlikin, 23-26.
17 Munis Ali Sah, Burhdnii’s-salikin, 20.
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Miinis, bu bilgilerden hareketle insanin heyulasmin yani yaratilma sebebinin marifet
oldugunu ifade etmistir. Bu marifet ve ilmin diger ilimlerle karistirrlmamasi gerekir. Bu
ilimle kastedilen diinyadan vazgecip ahirete yonelmeyi kavratan ilimdir. Ehlullahin ilimle
kastettigi bu idraktir. Basiret sahipleri, bu idrak disindakilere ilim demedikleri gibi ona sahip
olmayana da alim demezler. Zira alimin ahirete yonelmis olmas1 gerekir. Seri‘l ilimleri ve
dini akideleri saglam delilleriyle bilen fakat diinyaya yonelen kisi alim degildir. Bundan
dolay1 Miinis, “Diinyevi hedeflere ve nefsani hevalara karismamaya ilim denildigini” ifade
etmektedir. Icinde nefsin heveslerini ve diinya sevgisini barindiran gey ilim degil ilme

benzeyen cehalettir.!s

2.1. Hz. Peygamber Zamaninda Tasavvuf Kelimesinin Kullanilip Kullanilmadig:

Meselesi ile Ilgili Miidafaas1

Tasavvuf kelimesinin asr-1 saadette kullanilip kullanilmadig1 hususunda iki farkl
goriis bulunmaktadir. Kelimenin Hz. Peygamber zamaninda bilinmedigini savunanlar
tasavvuf lafzinin lafzi, vezin ve mana yoniinden Araplar nezdinde bilinmedigine dikkat
cekmislerdir.”” Karsit gorilisii savunanlara gore sifi kelimesi cahiliyye doneminde dahi
kullanilmastur. Ornegin Eb(i Nasr Serrac, Islam’dan 6nce fazilet ve salah ehli kimselere s(ifi
dendigine dair rivayetlerin bulundugunu nakletmistir. Muhammed b. Ibrahim Kelabazi,
Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri ve Ebii'l-Hasen Ali el-Hiicviri gibi stfiler de konu
hakkindaki goriislerini agiklamiglardir.?! Sifi tabakat kitaplarinda stifi unvaniyla anilan ilk
kisinin hicri ikinci asirda yasayan EbG Hasim el-Kafi'nin (6. 150/767) oldugu da
kaydedilmistir. 22

Sil kaynaklarda Ebti Hasim’in batil inancli birisi ve Ehl-i Beyt'e muhalif oldugu
dillendirilerek stifi husumetine kapi aralanmak istenmistir.®> Bu nedenle Miinis Ali Sah,

Nefehatii’l-Uns'te Ebi Hasim el-Kafinin siff unvaniyla amilan ilk kisi oldugunu belirten

18 Mnis Ali Sah, Burhanii’s-salikin, 2.

19 Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, cev. Abdullah Kartal (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 74-77;
Eyyup Akdag, “Stifilere Isim Arayislari ve Tasavvuf Kelimesinin Mensei Meselesi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi
23/2 (Aralik 2019), 722.

20 Ebii Nasr Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbulz Altinoluk, 1996), 23.

21 Bk. Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf-Ta’aaruf, gev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2021), 59-61; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risélesi, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 367-371; Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Hakikat Bilgisi-Kesfu'l-Mahciib, ¢ev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 95.

2 Hace Abdullah Herevi, Tabakdtii’s-siifiyve, nsr. Muhammed SiirGr Mevlayi (Tahran: Intisardt-1 Tus, 1983), 6;
Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns (Tahran: Intisarat-i Kitab-i Furusi-yi Mahmudi, 1958), 32.

2 Mustafa Altunkaya, “Baz1 Sii Kaynaklarda ‘Tasavvuf”, Turkish Studies 11/5 (2016), 11.
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ifadenin gergegi yansitmadigina soyle karsi ¢ikmaktadir: 2 “Cami, Nefehdt'ta ilk stfinin
Hasim el-KGfi oldugunu yazmustir. Halbuki ileride zikredecegimiz ayetler ile nakli deliller
stfi ve tasavvufun Hz. Peygamber zamaninda bilindigini gostermektedir.”?

Miiellif, bu konudaki kanaatini “bu firka-i naciyye olan sfilerin Hz. Restl ve
Betiil'tin (Hz. Ali) esi zamaninda bu isimle (stiff) bilinirdi.” seklinde agiklayarak siifi
kelimesinin asr-1 saadette bilindigini ileri stirmiistiir.® Boylece o, stifi unvaninin kokenini
Islam’in ilk dénemine dayandirmis ve Ehl-i Beyt'e muhalif oldugu ileri siiriilen Ebti Hagim
ile ortaya cktigmma dair rivayetleri clirtitmek istemistir. Minis'in sGfi lakabmin Ebt
Hasim’den 6nce bilindigine dair kanitlar1 sunlardir:

1. Ibnil-Esir (8. 630/1233), Hz. Isamin dogumundan o6nce yasayan Iran
hiikiimdarlarindan Efridtin"un siifi olarak isimlendirilen ilk kisi oldugunu nakletmektedir.?”

2. Tasavvuf; sifatlar ve isimler agisindan Allah’i, esmanin mazharlarini, mebde ve
meads, alemi ve siiltik yollarin bilmektir. Bundan dolay: tasavvuf biitiin enbiya ve evliyanin
akidelerinin bir parcasidir. Peygamberler -Hz. Adem’den Hz. Hatem’e kadar- Allah’a davet
etmek i¢in gonderildiginden tasavvufun hakikati biitiin enbiyada bulunmaktaydi.2®

3. Ismail b. Hammad Cevheri (6. 400/1009’dan 6nce), es-Sthih isimli eserinde cahiliyye
doneminde Kabe'ye hizmet eden Beni Siife kabilesine benzedikleri i¢in stifilere bu ismin
verildigini belirtmistir. %

" N

4. Mnis Ali Sah, stfi kelimesinin “yiin” anlamindaki “stif”tan gelebilecegi konusu
{izerinde de durmustur. Ona gore Hz. Peygamber ve Imamlar basta olmak iizere birgok
peygamber yiin elbise giymistir. Bu goriisiinii desteklemek i¢in “Peygamber Efendimiz (a.s),
bir kole bile olsa insanlarin davetine icabet eder, esege biner ve yiin elbise giyerdi.”* “Rabbi
kendisiyle konustugu giin, Musa’nin iizerinde yiin elbise ve yiinden bir kiilah vard1.”3! “Hz.

Isa kildan yapilma elbise giyer ve aga¢ yerdi.”* “Muhammed b. Kesir, Ca’fer es-Sadik’in

tizerinde yiin elbise goriince ona bunun hikmetini siirmiis. Ca’fer es-Sadik da ‘Babamin

24 Herevi, Tabakatii's-siifiyye, 6; CAmi, Nefehatii’l-Uns, 32.

25 Manis Ali Sah, Burhinii’s-sdlikin, 146.

26 Mtnis Ali Sah, Burhdnii’s-sdlikin, 36.

27 {zzeddin Ibniv'1-Esir, el-Kéamil fi't-tarih (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1997), 1/77.

28 Manis Ali Sah, Burhinii’s-sdlikin, 145.

2 fsmail b. Hammad Cevherd, es-Sthdh (Beyrut: Darul-Tlm lil-Melayin, 1987), 4/1389.

% Abdullah b. Miibarek, Kitibii’z-Ziihd ve'r-rekaik, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Timiyye, 2004), 2/1/353.

31 Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Timizi, es-Siinen, thk. Begsar Avvad Maruf (Beyrut: Darul’l-Garbil’l-islamj,
1996), Libas 10(1734).

32 Eb Nuaym Isfahani, Hilyetii’l-evlivd’ ve tabakatii’l-asfiya’ (Misir: Matba’atiis’s-Sa’adet, 1974), 3/273.
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boyle giyindigini gordiim.” demistir.” hadislerini hatirlatmistir. Miinis, ayn1 zamanda biitiin
diger imamlarin da yiin elbise giydigini aktarmistir. Ona gore bu hadisler, yiin elbise giydigi
icin mutasavviflara stfi denildigine delalet etmektedir. 3

5. Minis Ali Sah; Ashab-1 Suffe, safa ve saff-1 evvelin de sifi kelimesinin kokenleri
olarak gosterildigini belirtmistir. Bu rivayetler de stfi kelimesinin Islam kokenli olduguna
delalet etmektedir.>

Minis Ali Sah, stfi kelimesi hakkinda bilgi verdikten sonra “buraya kadar verilen
bilgilerden sfifi ve tasavvufun Hz. Adem’e kadar olan dénemlerin hepsinde oldugu ve yeni
ortaya ¢ikan bir sey olmadig anlasilmistir” demistir.®> Aym sekilde bu konudaki nihai
diisiincesini sOyle ifade etmistir: O halde, siifi ve tasavvufun nev zuhfir bir isim oldugunu ya
da bid’at oldugunu sanmayin. Kalbi tasfiye etmekle ilgili hiikiimler olan tarikat ilmi ¢ok eski

zamanlarda vardi.3¢

2.2. Kur'an-1 Kerim’de Tasavvufun Hakikatine Delalet Eden Ayetler Hakkindaki
Miidafaas1

Minis Ali $ah, tasavvufun hakikatine isaret eden ayetleri aktararak da tasavvufu
savunmustur. Referans olarak getirdigi ayetler incelendiginde genel itibariyle bunlarin
ashab-1 suffe hakkindaki ayetler oldugu anlasilmaktadir:

1. “Kendilerini Allah yoluna adadiklarindan seyahat ve ticarete imkin bulamayan yoksullara
verin. Yoksulluklarimi gizli tuttuklar: icin bilmeyen onlari zengin sanir. Kendilerini simalarindan
tamirsin.”¥  Miuni