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ImAdeddin Zengi’nin Siyasi, Askeri ve idari Faaliyetleri (1127-1146)

Oz

Tarihin farkli dénemlerinde gergeklestirdikleri faaliyetlerle adindan soz ettiren sahsiyetler her
zaman var olmustur. Isldm diinyasinin yetistirdigi onemli devlet adamlarindan olan iméadeddin Zengi
(6.1146) bunlardan birisidir. O, 1087 yilinda Musul’da diinyaya gelmis ve babasi Kasimuddevle
Aksungur (6.1094), Biiyiik Selguklu Devleti’ne bagli Halep’in ilk valisi olmustur. Daha cocuk
yastayken babasim1 kaybeden imadeddin, babasinin yakin arkadaslar1 olan Musul valileri tarafindan
yetistirilerek siyasi ve askeri agidan tecriibe edinmistir. Kendisini yetistiren valilerinin yaninda Hagl
kontluklara kars1 savasarak ilk defa Haclilara kars: savas deneyimi yasamistir. imadeddin, sergiledigi
askeri basarilar1 neticesinde devlet adamlarinin sayginligim1 kazanmis ve ilk yoneticilik tecribesini
Vaésit’ta edinmistir. Burada gosterdigi siyasi, askeri ve idari basarilari, onun sirasiyla 6nce Basra’ya
daha sonra Bagdat’a yonetici olarak atanmasini saglamistir. Imadeddin Zengi’nin basarili yonetimi
onu daha iist mevkilere getirmis ve Irak Selguklu Sultanit Mahmud (6.1131) tarafindan 1127 yilinda
Musul valiligi gérevine getirilmistir. Sultan bunun yaninda Imadeddin’e yetistirmesi igin iki gocugunu
da vererek ona Atabey unvanmi tevdi etmistir. Sultanin, Imadeddin’i valilige tayin etmesinin
sebeplerinden en 6nemlisi Hagli saldirilarini bertaraf edecek kisinin sadece o olduguna inanmasidir.
Musul valiligi demek ayn1 zamanda Suriye’nin kuzeyi ve el-Cezire bolgesinden de sorumlu olmak
demekti. Musul’da yonetimi ele alan Atabey Imadeddin Zengi, kisa siirede el-Cezire bélgesinde
egemenligini saglamis Siyasi faaliyetlerini yiiriittiigii topraklarda Tiirkmen ve Kiirt beyliklerin elindeki
onemli Kkaleleri ele gecirerek hakimiyet alanimi genisletmistir. B6lgede mevcut olan Hagh
kontluklarinin zararl faaliyetleri Miisliimanlarin huzurunu kagirmakta ve onlari tehdit etmekteydi. Iste
bu Hagh giiciinii kirmay1 amaglayan imédeddin, ilk olarak ¢evredeki Miisliiman emirlikleri tek cati
altinda toplamay1 daha sonra tek viicut halinde Haglilara karsi savasarak onlar1 bolgeden sokiip atmay1
hedeflemistir. Nitekim planlarim bir bir uygulayan Atabey iméadeddin, 1144 yilinda Urfa Kontlugunu
fethederek Haglhlara agir bir darbe indirmis ve Ikinci Hagh Seferi’ne sebep olmustur. Bu fetih
Miisliman aleminde biiyiik bir mutluluga sebep olurken Avrupa ve Dogu’daki Hristiyanlar igin
hiisrana sebep olmustur. Arastirmanin amaci, cesareti ve yigitligi ile Haglilara karsi cihadin dnciisii
olan bu 6nemli sahsiyetin siyasi, askeri ve idari misyonlarini ortaya ¢ikarmak ve Onemini gelecek
nesillere aktarmaktir. O, Ndreddin Mahmud Zengi (6.1174) ve Selédhaddin Eyyabi (6.1193) gibi gucli
devlet adamlari tarafindan da 6rnek alinmis ve basaril faaliyetleriyle donemine damgasini vurmustur.
Hazirlanan bu ¢alismada Xl. yiizyilin sonlarindan XII. yiizyilin ortalarina kadar imadeddin Zengi’nin
hayat1 arastirilmis ve onun Musul valiligine geldigi andan 6liimiine kadar gegen siire zarfinda Irak

Selguklu Sultanligi, Miisliiman emirlikler, Hagl kontluklar ve Bizans Imparatorlugu ile temaslari

*

Bu makale “Zengiler Devieti’nin Kurucusu Imadeddin Zengi’nin Islam Tarihindeki Yeri” baslikli yiiksek
lisans tez ¢alismasindan iiretilmistir.
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tasnif edilerek ortaya konulmaya calisilmistir. Bunun yaninda idaresi altindaki yerlerde sergiledigi
yOnetim anlayisindan da kisaca bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: imadeddin Zengi, Musul Valiligi, Irak Selcuklu Sultanlig1, Haglilar, Urfa
Hagli Kontlugu.

Political, Military and Administrative Activities of Imadeddin Zengi (1127-1146)

Abstract

There have always been personalities who made a name for themselves with the activities they
carried out in different periods of history. Imadeddin Zengi (d.1146), one of the important statesmen
raised by the Islamic world, is one of them. He was born in Mosul in 1087 and his father
Kasimuddevle Aksungur (d.1094) became the first governor of Aleppo, which was a part of the Great
Seljuk State. Imadeddin, who lost his father when he was a child, was brought up by the governors of
Mosul, who were close friends of his father, and gained political and military experience. He had the
first experience of fighting against the Crusaders by fighting against the Crusader counties alongside
the governors who trained him. Imadeddin gained the respect of statesmen as a result of his military
successes and gained his first managerial experience in Vasit. The political, military and
administrative successes he showed here enabled him to be appointed as an administrator to Basra and
then to Baghdad, respectively. The successful management of Imadeddin Zengi brought him to higher
positions and he was appointed as the governor of Mosul by the Iraqi Seljuk Sultan Mahmud (d.1131)
in 1127. In addition, the Sultan gave Imadeddin the title of Atabey by giving him two children to raise.
The most important reason for the Sultan to appoint Imadeddin to the governorship was that he
believed that he was the only one who would eliminate the Crusader attacks. Being the governor of
Mosul also meant being responsible for northern Syria and the al-Jazeera region. Atabey Imadeddin
Zengi, who took over the administration in Mosul, established his dominance in the al-Jazeera region
in a short time and expanded his dominance by capturing important castles in the hands of the
Turkmen and Kurdish principalities in the lands where he carried out his political activities. The
harmful activities of the Crusader counties in the region were disturbing the peace of the Muslims and
threatening them. Aiming to break this Crusader power, Imadeddin first aimed to gather the
surrounding Muslim emirates under one roof, then to fight against the Crusaders as a single body and
drive them out of the region. As a matter of fact, Atabey Imadeddin, who implemented his plans one
by one, conquered the Urfa County in 1144, dealt a heavy blow to the Crusaders and caused the
Second Crusade. While this conquest caused great happiness in the Muslim world, it caused frustration
for Christians in Europe and the East. The aim of the research is to unearth the political, military and
administrative missions of this important figure as well as to pass its importance on to next
generations, because he was the pioneer of jihad against the Crusaders with his courage and valor. He
was also taken as an example by powerful statesmen such as Nureddin Mahmud Zengi (d.1174) and

Selahaddin Eyydbi (d.1193) and left his mark on his period with his successful activities. In this study,
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the life of Imadeddin Zengi from the end of the 11th century to the middle of the 12th century was
investigated and his contacts with the Iragi Seljuk Sultanate, the Muslim emirates, the Crusader
counties and the Byzantine Empire from the time he became the governor of Mosul until his death
were tried to be presented by classifying. In addition, the management approach he displayed in the
places under his administration was briefly mentioned.

Keywords: Imadeddin Zengi, Mosul Governorate, Iragi Seljuk Sultanate, Crusaders, Crusader
County of Urfa.

Giris

Cografi olarak Cezire bolgesi, Suriye’nin dogusunda, Gaziantep ve Maras gibi sehirlerin
giineydogusunda yer almaktadir. Bolgenin giineyinde Irak, dogusunda Dogu Anadolu bulunmaktadir.*
Zengiler Hanedanhigmin kurucusu Atabey ImAdeddin Zengi’nin bulundugu Suriye ve Cezire
cografyasi cesitli devletlerin, kontluklarin ve emirliklerin etkisi altinda bulunmaktaydi. Bolgedeki
Mdsliiman beylikler -Zengiler Hanedanligi da dahil- Irak Selguklu Sultanligina, sultanlikta Biiyiik
Selguklu Devleti’ne bagl idi. B6lgenin bir diger 6nemli giicii Abbasiler Devleti ise Miisliimanlarin
halifesi konumundaydi. Abbasiler ilk zamanlar sadece dini konularda faaliyet gosterirken daha sonra
siyasi faaliyetler icerisine girerek koruyucusu oldugu Biiyiik Sel¢uklu Devleti’ne ve ona bagh
sultanliklar ile atabeyliklere karsi miicadele etmistir.? Miisliimanlar arasindaki siyasi ¢ekismelerden
yararlanan Haglilar bu topraklarda XI. yilizyilin son yillarinda gergeklestirdikleri Birinci Hagli Seferi
sonucunda cesitli kontluklar kurmuslar ve Miisliimanlar agisindan bir tehdit olusturmuslardir.

I¢ karigikliklarin ve savaslarin meydana geldigi dénemde Biiyiik Selguklu Devleti’ne bagl
Musul’a vali olarak atanan Imadeddin Zengi, gdstermis oldugu askeri ve idari basarilar1 ile doneme
damgasini vurmus, adindan s6z ettirmis bir devlet adami olmustur. Asil maksadi Avrupa’nin
simartilmis ¢ocuklar1 olan Haglilar1 bélgeden sokiip atmak olan Atabey Zengi, dncelikle bolgede Islam
birligini saglama yoluna giderek cevredeki beylikleri tek c¢ati altinda toplamaya gayret etmis daha
sonra tek viicut halinde Haglilara kars1 cihat politikas1 izlemistir. O, benimsedigi yonetim ve cihat
anlayis1 ile kendisinden sonra gelen oglu Ndreddin Mahmud Zengi ve Eyy(biler Devleti’nin kurucusu
Selédhaddin Eyydbi gibi 6nemli devlet adamlarinin 6nciisti olmustur.

imadeddin Zengi’nin Musul Valiliginden Onceki idari Gorevleri

Zengiler Devleti’nin kurucusu Ebi’l-Muzaffer (Ebi’l-Cad) el-Melik el-Mansar es-Sehid
Imadeddin Zengi b. Aksungur b. Abdillah (6.1146), 1087 yilinda Halep’te dogmustur ve
Kasimuddevle Aksungur’un (6.1094) tek ogludur. Bazi kaynaklarda 1085 yilinda dogdugu

1 Ramazan Sesen, “Cezire”, DIA, TDV Yaynlari, C. 7, Istanbul, 1993, s. 509-511.

2 Konuyla ilgili ayrmtih bilgi i¢in bkz. Mehmet Altay Koymen, Biiyiik Selcukiu Imparatoriugu Tarihi, Atatirk
Kiltdr, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu, TTK Yaynlari, C. 2, Ankara, 2011.

3 Boélgede kurulan Hagh kontluklar1 hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. Steven Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi,
Cev. Fikret Isiltan, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, TTK Yaymlari, C. 2, Ankara, 2008.

8
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kaydedilmistir.* Babas1, Biiyiik Selguklu Sultan1 Meliksah’mn (6.1092) yakin arkadaslarindan ve
komutanlarindandir.® Halep sehri 1086 yilinda Ukaylilerin elinden aliminca Sultan Meliksah,
Aksungur’u Kasimuddevle unvaniyla Halep valiligine tayin etmistir. Boylece Biiyiik Selguklu
Devleti’nin ilk Halep valisi Kasimuddevle Aksungur olmustur.® Sultan Meliksah’in 6liimiiyle kardesi
Suriye Sel¢uklu Sultan1 Tutus (6.1095) ile Meliksah’in oglu Berkyaruk (0.1104) arasinda 1094 yilinda
savag cereyan etmistir. Bu savasta Aksungur, Berkyaruk’un tarafinda yer almistir. Seb’in Deresi
yakinlarinda yapilan savasta Tutus galip gelmis ve Aksungur bu savasta ldiiriilmiistiir.”

Kiigiik yasta babasini kaybeden imadeddin’e sirasiyla Kiirboga (6.1102), Musa et-Tirkmani
(6.1102), Cokiirmiis (6.1107), Cavli (6.1116), Mevdud (6.1113) ve Aksungur el-Porsuki (6.1126) gibi
Musul’a vali olan kisiler sahip ¢ikmis onun egitimiyle ilgilenmislerdir. Buna mukabil imAadeddin de
onlara Musul valilikleri siiresince idari ve askeri islerinde yardimda bulunmustur. O, daha kiigiik
yaglarda binicilik, ok atma, kili¢ kullanma gibi savas egitimleri almistir. 1096 yilinda Musul’a vali
olan Kiirboga, imadeddin’i yanina getirterek himayesi altina almistir.® Musul’da yetisip genclik
yillarin1 burada gegiren Zengi, ileride yari bagimsiz devletini kurmasinda kiigiikligiinden beri bu
topraklarda bulunmasi etkili olmustur.

IméAdeddin Zengi, ilk savas tecriibesini 1101 yilinda Kiirboga’nin yaninda elde etmistir. O
Artuklularin hakimiyetindeki Amid muhasarasinda yer almistir.® Ertesi sene Kiirboga’min vefat
etmesiyle yerine Musa et-Tiirkmani vali olmustur. Musa’nin kisa siiren valiliginden sonra Cokiirmiis
Musul’a vali tayin edilmistir.}® Cokiirmiis ile daha samimi bir iliski geciren Zengi, ileride Musul valisi
oldugu dénemde onun torunuyla evlenmistir.!* Cokiirmiis’{in 6liimiinden sonra Cavli, Musul valiligine
getirilmistir. Zengi, ilk defa Cavli’nin Musul yoneticiligi doneminde Haglilarla savagmistir. Daha on
sekiz yaslarinda geng bir delikanli olan imadeddin, 1108 yilinda Antakya Hacli Kontlugu ile yapilan

savaga katilmistir. Bu savasta Cavli yenilmis ordusu geri cekilmistir.®> Cavli’nin yenilgisi Musul

4 Ibnii’l-Esir, et-Tarihu’-Bahir fi’d-Devleti’l-Atabekiyye bi’l-Mevsil, Nes. Abdulkadir Tuleymat, Daru’l-
kiitiibi’l-hadise, Kahire, 1963, s. 15.; Ibnii’l-Adim, Bugyetu 't-Taleb fi Tarihi Halep (Se¢meler), Biyografilerle
Selcuklular Tarihi adiyla ¢ev. Ali Sevim, Atatiirk, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, TTK Yaymlari, Ankara,
1989, s. 157.

5 Halil Tbrahim Gok, “Musul Atabegligi: Zengiler (Musul Kolu:1146-1233)”, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, (Doktora Tezi), Ankara, 2001, s. 1.

6 bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Cev. Abdiilkerim Ozaydin, Ahmet Agirak¢a vd., Bahar Yaymlar, C. 10,
Istanbul, 1987, s. 136-137.; Coskun Alptekin, The Reign of Zangi, Atatiirk University Press, Erzurum, 1978,
s. 19.

7 Ali Sevim, Suriye ve Filistin Selcuklulari Tarihi, Atatirk Kultir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu, TTK
Yayinlari, Ankara, 2000, s. 144-148.

8  Ebu Same, Kitabu'r-Ravdateyni fi Ahbari Devleteyni en-Nuriyyeti ve’s-Salahiyyeti, Notlar ve agiklamalar:
Ibrahim Semsi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, C. 1, Beyrut, 2002, s. 147.; Gok, a.g.t., s. 3.

9 bnii’l-Esir, el-Kamil fi’+-Tarih, C. 10, s. 316.; Isin Demirkent, “Kiirboga”, DI4, TDV Yaynlari, C. 26,
Ankara, 2002, s. 562-563.

10 Gok, a.g.t.,s. 3.

1 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, C. 10, s. 340-341.; Osman Giirbiiz, “XII. Yiizyil Isldm Diinyasinda Ornek Bir
Yoénetici: imadeddin Zengi”, Atatiirk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 38, Erzurum, 2012, s. 53.;
Gok, a.g.t., s. 3.

12 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 372.
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valiliginden azledilmesine sebep olmus, yerine 1110 yilinda Mevdud gegmistir. Imadeddin, Mevdud
doneminde de Haclilara karsi miicadelelere katilmis cesurca savasmasi ve basarilar elde etmesi
sebebiyle adindan soz ettiren bir delikanli olmustur. Nitekim Haglilarin elinde bulunan Taberiye
muhasarasinda gosterdigi olaganiistii kahramanlig1 ve gozii karalig1 orada bulunan insanlar tarafindan
konusulmustur. Mevdud’un 1114 yilinda Batini bir grup tarafindan oOldiiriilmesi iizerine Musul
valiligine Aksungur el-Porsuki ge¢cmistir. Porsuki’nin Musul yonetimi doneminde de yine Haglilarla
miicadelelere devam edilmis, imadeddin’de onun yaninda savaslara katilmistir. Gengliginde birgok
savaga katilan Zengi’nin san1 giinden giine her yere yayilmistir.®

imAdeddin Zengi’ye Vasit ve Basra Iktahig ile Bagdat Sahneliginin Verilmesi

Buyik Selcuklu Sultant Muhammed Tapar’in (6.1118) vefat etmesi iizerine oglu Mahmud
sultanligini ilan etmistir. Fakat amcas1 Sencer de sultanlik i¢cin miicadele halindeydi. 1119 yilinda
yapilan Save Savasi neticesinde Mahmud yenilmis Sencer ise Biiyiik Selcuklu sultani olmustur.
Mahmud, amcas1 Sultan Sencer (6.1157) tarafindan Irak Selguklu Sultanlifinin basina getirilmistir.*
Mahmud’un (6.1131) Irak Sel¢uklu sultan1 olmasina kardesi Mesud isyan ederek asker toplamaya
baslamistir. Mesud, zamaninda babast Muhammed Tapar tarafindan Aksungur el-Porsuki’nin yanina
yetistirilmesi i¢in verilmisti. Imadeddin ile bu zamanda tamsmuslar ve dostluk kurmuslardi. Daha
sonra Mesud, Atabeyi Aksungur’un yanindan alinarak Ciiyus Bey’in atabeyliginde onun yanina
verilmisti. Zengi, arkadasi olan Mesud’a bu baskaldirmanin yanlis oldugunu derhal bu hatadan
dénmesi gerektigini sdylemistir. Ancak kendisine yoneltilen bu sdzleri umursamayan Mesud, Atabeyi
Ciiyus Bey’in de kigkirtmasiyla savas hazirliklarina devam etmis, Hille Emiri Diibeys b. Sadaka’nin
(6.1135) da destegini almistir. Abbasi Halifesi Miistersid (6.1135) ise Sultan Mahmud’un tarafindaydi.
Esedabad’da yapilan savasta Mahmud, kardesi Mesud’u bozguna ugratmistir. Halife, Diibeys’in
muhtemel saldir1 girisimine kars1 Sultan Mahmud’dan kendisini korumasini talep etmistir. Sultan da
halifenin bu istegi tizerine Aksungur el-Porsuki’yi bir nevi askeri valilik olan Irak sahneligine
atamistir.®

Imadeddin Zengi’nin cesareti ve askeri alanda gdsterdigi basarilar neticesinde Sultan
Mahmud, kendisine Vasit sehrini ikta olarak vermistir. 1123 yilinda Diibeys b. Sadaka, halife lizerine
sefere cikinca Aksungur, Imadeddin Zengi’nin de aralarinda bulundugu birka¢ komutana halifeye
yardim etmeleri i¢in haber gondermistir. Zengi’ nin halife safinda yer aldig1 savasta Diibeys bozguna
ugratilmigtir. Kaynaklarda halifenin neredeyse maglup olacagi sirada Imadeddin Zengi’nin tam

zamaninda yetiserek savasi lehlerine ¢evirdigi gegmektedir.!® Sultan Mahmud, Zengi’nin gdstermis

13 Tbnii’1-Esir, et-Tarthu 'I-Bahir fi’d-Devleti’I-Atbekiyye bi’l-Mevsil, s. 16-19.; Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih,
C. 10, s. 399.

14 Alptekin, a.g.e., s. 22.; Gok, a.g.t., s. 4.

15 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi '+-Tarih, C. 10, s. 428.; Ebu Same, a.g.e., s. 186.; Alptekin, a.g.e., s. 21-22.; Giirbiiz,
a.g.m., s. 53.; Gok, a.g.t., s. 4-5.; Abdulcelil Isik, “Imadeddin Zengi’nin Cesareti ve Basarilarinda Rolii”,
Tarih ve Gelecek Dergisi, C. 6, S. 2, Haziran, 2020, s. 306.

16 Alptekin, a.g.e., s. 23-24.; Gok, a.g.t., s. 5.; Isik, a.g.m., s. 309.

10



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

oldugu askeri basarisindan 6tiirii ona Vasit’tan sonra Basra’yr da ikta olarak vermistir. Imadeddin
Zengi, yonetimi altindaki insanlara karsi iyi muamelede bulunmasi ve adil davranmasi1 sebebiyle
halkin sevgisini kazanmigtir. Bélgede capulculuk yapan bedevilere karsi basarili miicadeleler ortaya
koymus ve giivenligi arttirmigtir.’

1126 yilinda Bagdat sahnesi Zekevi ile Halife Miistersid arasinda anlagsmazlik bas
gostermistir. Halife Bagdat’taki Selguklu otoritesinden rahatsiz oldugu icin siyasi faaliyetlere
kalkigarak civardaki beyliklerden asker toplamaya baslamistir. Zekevi durumu derhal Sultan
Mahmud’a haber verince sultan, Bagdat’a sefere ¢ikmaya karar vermistir. Basra’da bulunan Zengi’ye
de haber gondererek halifeye karsi sefere ¢ikmasini emretmistir. Halife, Afif adindaki komutanin
askeri birlikle Vasit’a gondermistir. Durumu haber alan ImAadeddin, Vasit’a gelerek halifenin
gonderdigi askeri birligi bozguna ugratmigtir.’® Sultanin ordusunun yenilmek iizere oldugu esnada
Bagdat’a giren Zengi ve askerleri, sultana rahat bir nefes aldirmis halife ise telasa kapilarak barig
istemek zorunda kalmistir.’® Sultan Mahmud bélgenin giivenli olmasi ve otoritesinin tehlikeye
girmemesi igin Imadeddin Zengi’yi gostermis oldugu askeri basarilarindan 6tiirii 1126 yilinda Bagdat
sahnesi olarak gorevlendirmistir.?

IimAdeddin Zengi’nin Musul Valiligi Gorevi

Musul valisi Aksungur el-Porsuki’nin Batiniler tarafindan bir Cuma namazi esnasinda
oldiiriilmesiyle yerine oglu Izzeddin Mesud (6.1127) ge¢mistir. Aradan ¢ok zaman ge¢cmeden izzeddin
de &liince Musul valiligine 1127 yilinda Imadeddin Zengi tayin edilmistir. Onun vali olmasinda
gosterdigi basarili yonetim ve bazi devlet adamlarinin destegi etkili olmustur. Sultan Mahmud, valilik
gbrevinin yani sira iki oglu Alparslan ve Ferruhsah’i da imadeddin Zengi’nin yanima vererek onun
atabey unvam almasini da saglamistir.?! Boylelikle Zengiler Hanedanligimin temelleri atilmigtir.

Atabey Imadeddin Zengi, Musul’a vali olunca ilk isi baz1 gorevliler atamak olmustur.
Nasreddin Cakir’t (6.1145) Musul Kalesi dizdarligina, Bahaaddin Sehrizori’yi (6.1138) kadiliga ve
Selahaddin Yagisiyan’1 (6.1157) ise haciplige atamistir. Musul valiligi gorevi ayn1 zamanda el-Cezire
ve Suriye’nin kuzey boélgelerini de kapsamaktaydi. Bunun i¢in Zengi, bélgede siyasi birligi saglamak
icin derhal harekete ge¢mistir.?2 Onun asil maksadi Haglilara karsi cihat etmek ve onlar1 Suriye
topraklarindan sokiip atmaktir. Bu yiizden Atabey oOncelikle bolgedeki Miisliiman emirlikleri
hakimiyeti altinda toplayip daha sonra tek bir viicut halinde Haglilara kars1 savasmayi1 planlamaktaydi.
Ik olarak Cizre’yi kusatip hakimiyeti altina alan Atabey, ertesi sene Halep’te ¢ikan karisikliklar

sebebiyle Halep’e dogru hareket etmistir. I¢ karisikliklar1 bastirmalar icin dnden Hasan Karakus ve

17 ibnii’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, C. 10, s. 478-479.; Ibnii’1-Esir, et-Tarihu I-Bahir fi’d-Devleti’l-Atabekiyye
bi’l-Mevsil, s. 28.

18 Tbnii’1-Esir, et-Tarthu [-Bahir fi'd-Devleti’I-Atabekiyye bi’l-Mevsil, s. 28.

19 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 502-503.; Alptekin, a.g.e., s. 23-24.; Gok, a.g.t., s. 6.

20 Alptekin, a.g.e., s. 27.; Gok, a.g.t., s. 6.

2L 1bnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 501,508-509.; ibnii’l-Adim, a.g.e., s. 70.; Alptekin, a.g.e., s. 27-28.

2 1bnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 510.; Gk, a.g.t., s. 7.; Alptekin, a.g.e., s. 31.
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Sungur Diraz adli iki gorevliyi gondermistir. Sehre varan gorevlilerden Hasan Karakus gegici olarak
Halep valisi olmustur. Yolu iizerinde bulunan Nusaybin, Sincar, Habur, Harran ve Menbic’i kendisine
tabi hale getiren Atabey imadeddin, Halep’e ulasinca yonetimi ele almistir. Halk tarafindan sevgiyle
karsilanan Zengi, sehirde nizamm saglamistir.”® Bundan once Haglilarin siirekli Halep’e saldirilar
diizenlemesi halk1 ve sehri yipratmus idi. imadeddin Zengi, Halep’in ydnetimini ele alinca Haglilara
kars1 basarili miicadeleler ortaya koymus ve buradaki Miisliimanlar Hagli saldirilarindan kurtularak
rahat bir nefes almislardir.?*

Sultan Mahmud’un Vefat Etmesinden Sonra imadeddin Zengi’nin Tutumu

1131°de Irak Selguklu Sultan1 Mahmud’un vefat etmesiyle bos kalan sultanlik tahti i¢in
miicadeleler ortaya ¢ikmistir. Mahmud’un oglu Davud (hiik.1131-1132) kiigiik yasta sultanligin basina
gecince amcast Mesud ve destekeileri isyana kalkigsmiglardir. Davud, bu isyani bastirmak {izere sefer
diizenlemis ancak basarili bir sonu¢ alamadan donmiistiir.® Bu sirada Atabey, Sultan Mahmud’un
vefat haberini alir almaz Halife Miistersid’e haber gondererek atabeyi oldugu Mahmud’un oglu
Alparslan’in adina hutbe okunmasini istemistir. Amaci Alparslan’1 sultan sectirip yonetimde s6z sahibi
olmak istemesiydi. Fakat halife bu talebi reddetmis ve Davud’un sultanligi i¢in hutbe okunacagini
bildirmistir.?® Diger yandan sultanlik i¢in miicadeleye devam eden Mesud, hutbeyi kendi adina okutup
sultanligmni onaylatmak icin Bagdat’a halife {izerine sefere ¢ikinca Imadeddin Zengi’den kendisine
yardim etmesini rica etmistir. Atabey, bu ricay1 kabul ederek Mesud’un tarafinda olmus ve askerleriyle
beraber o da Bagdat’a dogru yola ¢ikmustir. Bu arada Mahmud’un bir bagka oglu Selguksah da
sultanlik i¢in miicadeleye girismisti. Selguksah daha 6nceden halifeyle ittifaki sebebiyle savasta ona
yardim etmek igin Bagdat’a gitmis, Mesud ile Imideddin Zengi’'nin gelmesini beklemekteydi.
Mesud’dan 6nce Bagdat yakinlarina ulasan Atabey Imédeddin, Selguksah’in ordusuyla karsilasinca
aralarinda savas meydana gelmis ve Zengi bu savastan maglup olarak ayrilarak Musul’a dénmiistiir.?’
Mesud, Bagdat’a ulasmadan miittefiki imadeddin’in maglup oldugunu isitince Halife Miistersid ve
Selcuksah ile antlasma yapmistir. Aralarindaki antlasmanin maksadi Biiyiik Selguklu Sultan1 Sencer’i
tahttan indirmekti. Boylelikle halife siyasi olarak rahat hareket edecek, Mesud ve Selguksah ise
sirastyla devletin basina gegecekti.?® Ancak bu iglii ittifak 1132 yilinda Sultan Sencer ile yapilan

2 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, C. 10, s. 510,513-514.; Ibnii’l-Esir, et-Tarihu’[-Bahir fi’d-Devleti’l-
Atébekiyye bi’l-Mevsil, s. 36-38.; Ramazan Sesen, Harran Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1993, s. 20.; Alptekin, a.g.e., s. 33.; Isin Demirkent, Urfa Ha¢l Kontlugu Tarihi (1118-1146), TTK
Yaymlari, C. 2, Ankara, 1994, s. 87.; Taner Atmaca, “X-XIII. Yiizyillar Arasinda Halep ve Cevresi”, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2010, s. 38-39.

24 1bnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 510-514.

% 1bnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 531-532.

% Hasan Ibrahim Hasan, /s/am Tarihi, Kaythan Yaymevi, C. 4, Istanbul, 1984, s. 96.; Fatma Ince, “Nureddin
Mahmud Zengi ve Haghlar’la Miicadelesi”, Nigde Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yiiksek Lisans
Tezi), Nigde, 2011, s. 27-28.

27 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 10, s. 531-533.; Kéymen, a.g.e., s. 176-180.; Alptekin, a.g.e., s. 36.

2 Tbnii’l-Esir, el-Ka&mil fi +-Tarih, C. 10, s. 532-533.; Kéymen, a.g.e., s. 180-181.
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savasta yenilince planlart suya diismiistiir. Sultan Sencer ise Irak Selguklu Sultanliginin basina yegeni
Tugrul’u (hiik.1132-1134) gegirmistir.?°

Halife, Sultan Sencer ile yapilan bu savasa katilmamigti. Ciinkii miittefiklerinin gerisinden
gelmekteydi. Mesud’un ve Selcuksah’in yenildigini duyunca Bagdat’a donmiistiir. Kaynaklarda
gectigi iizere Bagdat’a donmesinin bir nedeni de Sultan Sencer’in tarafinda yer alan Atabey Zengi’nin
halifeligin merkezi olan Bagdat’a dogru sefere ¢ikmasidir. Zengi’den 6nce Bagdat’a varan halife, hizli
bir sekilde savas i¢in hazirlik yapmustir. Aradan ¢ok vakit gecmeden Atabey Imadeddin Bagdat
onlerinde belirince iki ordu savasa tutusmus ve az sayidaki halifenin ordusu Atabey Zengi’yi bozguna
ugratmistir.®° Halife Miistersid bu zaferle yetinmeyip Imadeddin’i ortadan kaldirmak i¢in Musul’a
gitmistir. Atabey, halifenin geldigini haber alinca Musul’da idareyi vekili Nasreddin Cakir’a vererek
kendisi askeri birlikle sehrin dismma cikip disaridan gelecek olan erzak yardimlarimi kesmeyi
amaglamistir. Halife Miistersid iki aydan fazla siiren kusatmadan bir sonu¢ alamayarak muhasaraya
son vermis ve Bagdat’a donmiistiir.3! Ertesi y1l 1134 senesinde Atabey Zengi, halifeye hediye olarak
degerli esyalar gondererek barig teklif etmis, halifenin bu teklife olumlu cevap vermesi Uzerine
aralarinda baris saglanmistir.®

Irak Selguklu Sultan1 Tugrul’un vefat etmesiyle Mesud, baskent Hemedan’a ulasarak
sultanligin bagina gegmistir. 1135 yilinda Halife Miistersid ile Mesud arasinda vuku bulan savasta
halifenin ordusu yenilmis Miistersid esir diigmiistiir. Sultan Mesud’un olmadig1 bir vakit ¢adirinda
Batini fedailer tarafindan oldiiriilen Halife Miistersid’in yerine oglu Ragid hilafet makamina gegmistir.
Halife Rasid Billah (hlik.1135-1136), babasinin 6lmesinde Sultan Mesud’un parmaginin oldugunu
diisiinerek sultana kars1 Davud ve imadeddin’den yardim alarak savas hazirliklarina baslamistir. 1136
yilinda gergeklesen savagta Sultan Mesud savasin baglarinda yenilmek iizereyken daha sonra
iistiinliigii ele geciren taraf olmus ve savasta galip gelmistir. Savasin sonunda Imadeddin Zengi, Halife
Rasid ile Musul’a donmiis, diger miittefik Davud Azerbaycan’a kagmistir. Sultan Mesud ise Bagdat
sehrine girerek yeni halifeyi kendisi belirlemistir.®® Musul ve ¢evresinde Halife Rasid adina hutbeler
okunmasi nedeniyle yeni Halife Miiktefi Liemrillah (hik.1136-1160), Musul valisi Zengi’den
kendisini halife olarak kabul etmesi halinde bazi vaatlerde bulunmustur. Atabey cikarlar1 geregi
Miiktefi’nin halifeligine biat ederek Rasid’i korumayi birakmistir. Bunun {izerine Rasid kendisine
bagl askeri birliklerle Musul’dan ayrilip Azerbaycan bolgesine gitmistir.** Mehmet Altay Koymen
eserinde Atabey Zengi’nin yeni halife Miiktefi’ye biat etmesinde Sultan Sencer’in etkisinin

oldugundan bahsetmektedir. Sencer bir elgi araciligiyla ImAdeddin’e haber géndererek Musul ve

2 1bnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 533-534.

80 bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 10, s. 535.; Alptekin, a.g.e., s. 37-38.

31 bnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 11, s. 17-18.; Kéymen, a.g.e., s. 215-218.; Alptekin, a.g.e., s. 38-39.

% bnii’l-Esir, et-Tarthu I-Bahir fi 'd-Devleti’I-Atdbekiyye bi’l-Mevsil, s. 47.; Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi '+-Tarih, C.
11, s. 26.

3 bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 41-42,45-47.; KGymen, a.g.e., s. 286-290,298-299.; Alptekin, a.g.e.,
s. 43.; Ince, a.g.t., s. 30.

3 1bnii’l-Esir, el-Ka&mil fi't-Tarih, C. 11, s. 48-49.; Kéymen, a.g.e., s. 301-303.
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cevresinde Miiktefi’yi halife olarak tanimasini emretmistir. Bunun iizerine Atabey Imadeddin, sultanin
emrini yerine getirmistir. Ragid’e ise bu durumu uygun bir dille anlatarak onun bdlgeden sag salim
gitmesini saglamigtir.®

1143 senesinde Sultan Mesud, Imadeddin Zengi’nin bdlgede daha fazla giiclenmesini
istemedigi icin sefer diizenlemeye karar vermistir. Zengi, sultanin kendisi iizerine sefer hazirligina
bagladigini haber alinca sultana yiiz bin dinar vermeyi teklif ederek anlagsmak istedigini iletmistir.
Sultan Mesud da yapilan bu teklifi kabul etmistir. Sultan, imadeddin’in giiclii bir askeri yapiya ve
kalelere sahip oldugunu biliyordu. Ayrica Haclilara karst Zengi’nin basarili miicadeleler ortaya
koydugunu ve ondan bagkasinin Haclilara karsi basarili olamayacagini diislinliyordu. Bunun igin
kendisiyle savagmay1 degil, iyi geginmeyi istemekteydi. Hatta Mesud, iyi geginmenin bir gostergesi
olarak imadeddin’den paranin bir kismin1 gondermesini istememistir.

imadeddin Zengi’nin Bélgedeki Tiirkmen ve Kiirt Beylikleri ile iliskileri

Atabey Zengi, 1128 yilinda Halep sehrinde ortaya c¢ikan karigikliklari ve Haclilarin sehre
diizenledikleri saldirilar1 6nlemek icin sefere ¢iktigi vakit giizergahi iizerinde bulunan Artuklularin
Mardin koluna mensup Nusaybin sehrini hakimiyeti altma almistir.®” Nusaybin’den sonra Serce’nin
muhasara altina alindigin1 duyan Artuklu beyleri Riikneddin Davud (hiik.1109-1144) ve Husameddin
Timurtas (hilk.1122-1154), Atabey Imadeddin’e kars1 savas agmislardir. Dard’da yapilan savasta az
sayidaki Zengi’'nin ordusu galip gelmis, Artuklu beyleri geri ¢ekilmislerdir. Hasankeyf Emiri Davud
daha sonra intikam almak i¢in Imadeddin Zengi’nin idaresi altindaki Cizre’yi yagmalamis, Atabeyin
lizerine geldigini isitince oradan ka¢mustir.® Mardin Emiri Hiisameddin Timurtas ise Zengi’nin
niifuzlu bir kisilige ve gii¢lii bir orduya sahip oldugunu bildiginden ona karsi miicadele etmemis ve
kendisine tabi oldugunu bildirmistir. 1133’te Halife Miistersid’in, Atabey Zengi’yi ortadan kaldirmak
icin Musul’u kusatmasi esnasinda Davud bu muhasaraya katilarak halifeye yardim etmistir.
Muhasaranin basarisiz olmasindan bir sene sonra Imadeddin, Timurtas’in destegini de alarak
Davud’un ordusuyla Amid’de karsilagmistir. Yapilan savas neticesinde Davud bozguna ugramis ve
kagmistir*® Atabey boylelikle bolgedeki Artuklu birligini par¢alamay1 amaglamis Davud’un giiciinii
kirip yipratarak onu kendisine bagli hale getirmeye ¢alismistir.

1138 senesine gelindiginde ImaAdeddin Zengi ile Davud arasinda yumusama donemine
girilmistir. Bunun sebebi Suriye bdlgesine Bizans Imparatoru Komnenos’un (hiik.1118-1143) sefer
diizenlemesiydi. Zengi’nin Bizans askerleriyle miicadele ettigini haber alan Davud, oglu Kara Arslan’
Zengi’ye yardim etmesi igin gorevlendirmistir. Ancak Bizans askerlerinin savastan maglup olup

¢ekildiklerini haber alan Kara Arslan, seferi yarida birakarak memleketine déonmdiistiir. Bu olaydan

% Koymen, a.g.e., s. 301-303.

3% Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi '+-Tarih, C. 11, s. 90.; Hasan, a.g.e., s. 100.

8 bnii’l-Esir, el-K&mil fi’t-Tarih, C. 10, s. 511.; Aydin Usta, “imadeddin Zengi ve Artuklular”, Trakya
Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi, C. 9, S. 2, Aralik, 2007, s. 125-126.

3 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 524-525.; Usta, a.g.m., s. 126.

39 Tbnii’l-Esir, el-Ka&mil fi t-Tarih, C. 11, s. 23-24.; Usta, a.g.m., s. 127-128.
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sonra ikili arasindaki yumusama uzun siirmemis, tekrar eski giinlerine donmiiglerdir. Bu arada Atabey
Zengi, Timurtas’t yakiinda tutmak icin ona cesitli topraklar vermis ve kizi Safiye Hatun ile
evlenmistir.** imadeddin, Davud’un hakimiyetinde olan Cebelcur, Siirt, Hizan gibi yerleri zapt ederek
Davud’a darbe {istiine darbe indirmistir. Davud’un miittefiki Inalogullarinin elindeki énemli bir sehir
olan Amid de Zengi’ye bagliligini bildirince artik Davud i¢in baris istemek kaginilmaz olmustur. Daha
fazla direng gosteremeyen Davud, ImAdeddin’e haber gonderip sulh anlagmasi yapmak istedigini
bildirmistir.**

Riikkneddin Davud’un 1144 senesindeki oliimii iizerine Hasankeyf Artuklularinin yeni
hiikiimdar1 Kara Arslan (hiik.1144-1167) olmustur. Ancak Davud’un bir diger oglu Arslan Dogmus da
beyligin basina gecmek icin kardesine karsi isyan etmistir. Arslan Dogmus’un, Zengi’den kendisine
yardim etmesini istemesi iizerine Atabey Zengi i¢in bir firsat dogmus ve bu talebi kabul ederek Kara
Arslan’in elindeki bazi yerleri almak igin harekete gegmistir. Cermik, Hani, Ergani gibi yerleri ele
geciren Atabey Zengi karsisinda basarili olamayan Kara Arslan, Anadolu Selguklu Sultami 1.
Mesud’dan (hik.1116-1155) yardim talep etmistir. Bu talep iizerine Sultan I. Mesud, Kara Arslan’a
yardim etmek maksadiyla ¢ok sayida askeri birligi onun yanina géndermistir. Gelismeler iizerine
Atabey Zengi Kara Arslan’in Uizerine gitmemis ve geri donmiistiir.*? Aym yil igerisinde Kara Arslan,
Timurtas’in gonderdigi orduya yenilmis ve beylik iyice bunalima girmistir. Zor durumda kalan Kara
Arslan ¢areyi Urfa Hagli Kontu II. Joselin’den (hiik.1131-1150/1159) yardim istemekte bulmustur.
Imadeddin Zengi’ye karsi kendisine yardim etmesi halinde konta Babula Kalesi’ni verecegini vaat
etmistir. Kara Arslan’mn Urfa kontuyla ittifak ettigini haber alan imadeddin Zengi bu durumu firsata
¢evirmeyi diisiinmiis ve yillarca Miisliimanlara eziyet eden Haglilardan Urfa’y1 alma planlar1 yapmaya
baslamistir.*

Atabey Zengi, Suriye ve el-Cezire bolgelerinde Miisliiman emirlikleri tek ¢ati altinda
toplamak icin miicadelesine devam ederek Artuklularin yani sira bolgedeki giiclii beyliklerden Dimask
Atabeyligi’ni de hakimiyeti altina almak istiyordu. Dimasklilarin 6nemli sehirleri Hama ve Humus
sehirlerini goziine kestiren Imadeddin bir plan yaparak bu atabeyligi kendisine tabi hale getirmeyi
amaglamustir. O, Haglilara kars1 cihat ederken ¢evredeki beyliklerden yardim talep etmis, bunun
tizerine Dimagk Emiri Bori (hiik.1128-1132), Hama yoneticisi olan oglu Seving komutasinda bir askeri
birligi Zengi’ye yardim etmesi i¢in gondermistir. Aslinda Atabeyin bu cihat ¢agrisi bir taktikten

ibaretti. Imadeddin yanina gelen Seving’i esir almis ve vakit kaybetmeden valisiz kalan Hama sehrine

0 fbnii’l-Ezrak, Tarihi Meyyafarikin ve Amid-Artuklular Kismi, Nsr. Ahmed Savran, Atatirk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, Erzurum, 1987, s. 57-58.; Usta, a.g.m., s. 128-129.; Gok, a.g.t., s. 12.

41 Ibnii’l-Ezrak, a.g.e., s. 64.; ibnii’1-Esir, el-Kamil fi '+-Tarih, C. 11, s. 86.; Usta, a.g.m., s. 129-130.

4 ibnii’l-Ezrak, a.g.e., s. 64-65.; Alptekin, a.g.e., s. 82.; Usta, a.g.m., s. 130.; Remzi Ataoglu, “Hisn-1 Keyfa
Artuklu Devleti”, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 1989,
s.73.

43 Demirkent, a.g.e., s. 142.; Usta, a.g.m., s. 131.
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hareket ederek orayr kolayca ele gegirmistir. Hama’dan sonra Humus’a yonelen Atabey, sehri
kusatmis fakat Dimask askerlerinin giiclii direnisi sebebiyle basarisiz olarak Musul’a donmiistiir.**

Bori’nin oglu Seving’e gelince o, imadeddin’in siyasi ¢ikarlar1 geregi daha énceden Bori’nin
elinde esir bulunan Diibeys b. Sadaka’nin kendisine verilmesi karsihiginda serbest birakilmistir.*®
Boéri’nin vefatindan sonra yerine gegen oglu Semsiilmiilk ismail (hilk.1132-1135) zamaninda atabeylik
i¢ karisiklik ve isyanlarla sikintili zamanlar gecirmistir. Bazi devlet adamlariin ve annesinin kendisini
beyligin basindan indirmek istemeleri iizerine Ismail, Atabey Zengi’den kendisine yardim etmesini
istemis ve yardiminin karsiliginda ise Dimask Atabeyligi’nin yonetimini kendisine verecegini vaat
etmistir. ImAdeddin Zengi, bu firsati kagirmayip derhal bélgeye hareket etmistir. Fakat bu
yazismalardan haberi olan Ismail’in annesi Ziimiirriid Hatun ve adamlar1 1135 senesinde Ismail’i
oldirerek yerine kardesi Sehabeddin Mahmud’u (hiik.1135-1139) gec¢irmislerdir. Dimagsk’a geldiginde
Ismail’in oldiiriildiigiinii haber alan imadeddin Zengi yine de sehri almak igin harekete gegmistir.
Sehri vermek istemeyen yeni Vali Mahmud karsisinda Atabey, sehri muhasara altina almistir. Uzun
siiren muhasara sonucunda Dimagk sehri ele gegirilememistir. Kugsatmanin kaldirilmasinda halifenin
arabuluculugu da etkili olmustur.*®

Iméadeddin Zengi, 1137 yilinda Dimagk Atabeyligi’'ne hakim olmak igin tekrar Humus’u
muhasara altina almistir. Ancak bu girisiminde de basarisiz olan Atabey, beyligi ele ge¢irmenin bagka
bir yolunu diisiinerek Mahmud’un annesi Ziimiirriid Hatun ile evlenmeye karar vermistir. Ziimiirriid
Hatun ve oglu Mahmud’un, Zengi’nin evlenme talebine sicak bakmalar1 neticesinde evlilik
gerceklesmistir. Atabey imadeddin bu beylikle akrabalik bagini daha fazla giiglendirmek isteyip kizin
da Mahmud ile evlendirmistir.*’ 1139 yilinda Mahmud’un &ldiiriilmesi ile Dimask yoneticisiz kalmis
ve Ziimiirriid Hatun oglu Mahmud’u dldiirenlerin bulunmasi hususunda esi imadeddin Zengi’den
yardim istemistir. O esnada Baalbek kusatmasinda olan Atabey, hizli bir sekilde kusatmay1 kaldirip
Dimagk’a hareket etmistir. Dimask yolundayken beyligin basina Cemaleddin Muhammed’in
(hik.1139-1140) gegirildigini haber alan Atabey Zengi, daha fazla gitmeyip tekrar Baalbek’e hareket
etmis ve orayi ele gegirmistir.*®

1140 senesinde Atabey imadeddin Zengi, Dimask iizerine bir saldir1 daha gerceklestirmistir.
Bu sefer daha kararli bir sekilde ilerleyen Zengi kusatmadan once bir askeri birligi bozguna
ugratmistir. Daha sonra gehir kusatilmigtir. Kusatma o kadar ¢ok siddetlenmistir ki, Vali Cemaleddin
Muhammed teslim olmay1 kabul etmistir. Fakat diger devlet adamlar teslim olma konusuna soguk

baktiklar1 i¢in buna engel olmuslardir. Bu arada Cemaleddin nedendir bilinmez bir hastaliga

#  ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 10, s. 520-521.; ibnii’l-Adim, a.g.e., s. 159.; EI-Azimi, AzZimi Tarihi
Selcuklular Donemiyle Ilgili Boliimler, Cev. Ali Sevim, Atatiirk Kultiir, Dil ve Tarih Yilksek Kurumu, TTK
Yayinlari, Ankara, 2006, S. 65-66.

* Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 10, s. 527-528.; ibnii’l-Adim, a.g.e., s. 143-144.; ibnii’l-Esir, et-Tarihu -
Bahir fi’d-Devieti’l-Atabekiyye bi’l-Mevsil, s. 46-47.

4 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 26-27,29-31.; Alptekin, a.g.e., s. 53-54.

47 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 58.; Alptekin, a.g.e., s. 59.

8 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 11, s. 68-69.; EI-Azimi, a.g.e., s. 78.
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yakalanarak vefat etmistir.*® Kusatma devam ederken Dimask’mn s6zii gegen meshur komutanlarmdan
Uner, ImAdeddin Zengi’ye kars1 Kudiis Hagli Krali Fulk’tan (hiik.1131-1143) yardim istemistir. Bu
yardimin karsiliginda ise krala para gonderilmesi ve bazi kalelerin verilmesi vaat edilmistir.
Anlasmay1 kabul eden Kral Fulk askerleriyle beraber yardim etmek iizere Dimask’a hareket etmistir.
Dimasklilarin Haglilarla yaptigi anlagsmadan haberdar olan Zengi, iki miittefik arasinda kapana
kisilmamak i¢in kusatmay1 kaldirip Halep’e gitmistir.>

Bolgedeki Kiirt beyliklerinden Hamidiye Beyligi, 1133 yilinda Halife Miistersid’in Musul’u
kusatmasi sirasinda halifeye yardim etmisti. Bu yiizden Imadeddin Zengi bu beyligi cezalandirmak
icin harekete gecmistir. Hamidiye Beyi Isa’nin yonetiminde olan bu beylik iizerine sefere ¢ikan
Atabey Zengi, Sus, Kevasi Akr el-Humeydiye gibi kaleleri ele gecirince beylik imadeddin Zengi’ye
tdbi oldugunu bildirmistir.®® Hamidiye Beyligi’ni hakimiyeti altina aldiktan sonra bolgedeki
ilerleyisine devam eden Zengi, Hakkari bolgesine giderek Ebu’l-Heyca ve ogullarinin yonetiminde
olan bazi1 6nemli kaleleri ele gecirmistir.’? Hakkari bolgesindeki faaliyetlerini strdiren Atabey
Iméadeddin, Eseb Kalesi’ni yiktirip yerine /madiye adinda yeni bir kale insa ettirmis ve bu kalenin
yonetimini Nasreddin Cakir’a devrederek kendisi Musul’a doénmiistiir.>® imadeddin Zengi’nin, bu
beyliklerin yani sira iyi gecindigi Kiirt beyler de vardi. Bunlardan birisi olan Necmeddin Eyy(b®*
Tikrit Kalesi’'nin hakimiydi. Atabey Zengi, Selguksah ve Halife Miistersid karsisinda aldig
yenilgilerden sonra Tikrit Kalesi’ne sigmmist1. Kale hakimi Necmeddin Eyy(b ise imadeddin’e iyi
muamele etmis ve Musul’a dénmesinde yardimc1 olmustu. Bu iyilik karsisinda imadeddin Zengi
topraklarini genislettigi zaman Necmeddin’e bazi yerlerin yonetimini vermis ve onu yakin komutanlari
arasina dahil etmistir.*> Netice olarak Atabey Zengi, bolgedeki Musliman beylikleri kendi hakimiyeti
altinda toplamaya 6nem vermis, boylelikle Hacglilarla miicadele halindeyken hem tek viicut halinde
savagsmaya hem de kendisine arkadan saldiracak Miisliiman bir beylik birakmamaya gayret etmistir.

imAdeddin Zengi’nin Bolgedeki Hachlar ile iliskileri

Atabey Zengi, valiligi dsneminde Haglilarla ilk kez 1128 yilinda temasa ge¢mistir. imadeddin,
valilige geldigi ilk yillarda Misliman beylikleri hakimiyeti altinda toplamaya c¢alisirken
Miisliimanlarin idaresi altinda bulunan Harran’1 ele ge¢irmis ve o bolgede etkin gl olan Urfa kontu

II. Joselin ile iki yil siireli baris antlasmas1 yaparak hem muhtemel bir saldirinin 6niine gegmis hem de

4 Runciman, a.g.e., s. 186.; Marwah Ridha, “Imadeddin Zengi Hayati ve Siyasi Faaliyetleri”, Gazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2014, s. 65-66.

0 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 11, s. 73.; Alptekin, a.g.e., s. 61-62.; Demirkent, a.g.e., s. 134.; Runciman,
a.g.e, s. 186-187.; Mehmet Emin Yagmur, “Nureddin Mahmud b. Zengi’nin Hayati ve Haglilar ile
Miicadelesi”, Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yiiksek Lisans Tezi), EIaz1g, 2016, s. 16.

51 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 24.; Alptekin, a.g.e., s. 80.

52 bnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 11, s. 24-25.

53 bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 88.; Alptekin, a.g.e., s. 82.

5 Eyydbiler Devleti’nin kurucusu Seldhaddin Eyy(bi’nin babasidir. Bkz. Ramazan Sesen, “Selahaddin-i

Eyy(bi”, DI4, TDV Yaymlari, C. 36, Istanbul, 2009, s. 337-340.

Bekir Biger, “Orta Cagda Suriye’de Kiirt Varhg1”, Selcuk Universitesi, Sel¢uklu Arastirmalar: Dergisi, S. 12,

Haziran, 2020, s. 194.
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zaman kazanmustir.®® 1130 yilina gelindiginde ise Haglilarm hakimiyetinde bulunan Esarib Kalesi ele
gecirilmis ve Hacglilara karst Halep sehrinin emniyetinin saglanmasi agisindan 6nemli bir adim
atilmigtir.>” Kaynaklarda Esarib’in ele gegirilmesi hakkinda bahsedilenleri kisaca anlatmak gerekirse,
Kalenin muhasara altma alindigin1 duyan Hagli kontlar derhal yola gikmislardir. imadeddin Zengi,
yardima gelen diger Haglilara kars1 savas diizeni alarak kusatmaya ara vermistir. iki ordu karsilasinca
aralarinda siddetli bir sekilde savas baslamis ve bu kanli ¢arpisma sonucunda Atabey Zengi’nin ordusu
Haglilar1 bozguna ugratmistir. O, askerlerine sag olan bir tane dahi Hagli asker kalmamasini
emretmistir. Zengi’nin zafer elde ettigini goren kaledeki Haglilar daha fazla direnememis ve kale
teslim almmustir. Miisliiman tarihgilerden Ibnii’l-Esir (6.1233), Hagli askerlerin Imadeddin Zengi’yi
gordiikleri zamanki endiselerini eserinde soyle anlatir: “...Bu, hakkinda konustugumuz Taberiye’de
kahramanlik gésteren kisi degil midir? Oysa bugiin o ¢ok sayida asker ve silahla gelmisken onunla
nasiu bas edilir? Umursamazilik fikrinden kurtulun. Onu savmada su carki gibi hareket etmeyin. Bu
bulutun vadiyi seliyle doldurmasi kagumilmazdr. Bu yangimin her yere kivilcimlarimin ulasmast
muhakkaktir. Bu ciiretkdrligin zararimin yerlesim yerlerine de ¢éllere de ulasacagr kesindir. Bu
durumda Muslumanlar bizden daha sansi: olurlar... "®

Haglilarin elindeki bir diger 6nemli kale olan Barin’i goziine kestiren Imadeddin Zengi 1137
senesinde kaleyi muhasara altina almistir. Bu kaleyi diisiirmek istemesinin sebebi ise gecmiste
Dimagklilara ait olan Humus’un kusatilmasinda Barin’deki Haglilarin kendisine karsi savagmak igin
harekete gegmeleridir. Bu yiizden kaledekileri cezalandirmak istemistir. Kalenin kusatildigini haber
alan Hacl kontlardan II. Raimond ve Fulk, Atabey Zengi’ye karsi savas hazirliklarini tamamlayarak
yola ¢ikmiglardir. Kale oniinde karsilasan ordular siddetli bir sekilde savasa tutusmus ve savasin
sonunda Haglilar bozguna ugramistir. Kral Fulk kacarak kaleye siginmis Raimond ise esir alinmistir.
Uzun siiren kusatmanin sonunda kale Imadeddin’e teslim edilmis, Kral Fulk ise Zengi’nin kalenin
teslim edilmesi karsiliginda kralin serbest birakilacagina dair s6z vermesi iizerine dzgiir birakilmistir.>

Urfa’min im&deddin Zengi Tarafindan Fethi

Atabey Zengi, Suriye’nin kuzey bolgesinde varligini siirdiiren ve kuruldugu andan itibaren
bolgedeki Miisliimanlar i¢in tehdit arz eden Urfa Hagli Kontlugunu fethetmeye karar vermistir.
Imédeddin, kontlarin birbirleriyle anlasamamalarini ve birbirlerine olan giivensizliklerini firsat bilip
Urfa kontunun sehirde olmadigi bir anda saldir1 planlamisti. Daha 6nceden Hasankeyf Emiri Kara
Arslan’in, Urfa kontuyla yapmis oldugu ittifaktan yararlanmak isteyen Zengi, Urfa Kontu II. Joselin’i

sehirden ¢ikarma planlar1 yapmaktaydi. Bunun i¢in Kara Arslan iizerine sahte bir harekat diizenleyerek

5 Tbnii’l-Esir, el-Ka&mil fi’t-Tarih, C. 10, s. 511.; Ibnii’l-Esir, et-Tarihu 'I-Bahir fi'd-Devleti’l-Atdbekiyye bi’l-
Mevsil, s. 37.; Giilay Ogiin Bezer, “Imadiiddin Zengi”, DIA, TDV Yaymlari, C. 44, Istanbul, 2013, s. 258-
261.

5 Tbnii’l-Esir, et-Tarihu 'I-Bahir fi’d-Devleti’I-Atbekiyye bi’l-Mevsil, s. 39.; Isik, a.g.m., s. 314.

58 Tbnii’l-Esir, et-Tarthu 'I-Bahir fi’d-Devieti’I-Atbekiyye bi’l-Mevsil, s. 40-41.; Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih,
C. 10, s. 523-524.; Runciman, a.g.e., s. 162.; Isik, a.g.m., s. 315.

59 bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, C. 10, s. 53-55.; Alptekin, a.g.e., s. 57-58.; Giilay Ogiin Bezer, “Imadiiddin
Zengi”, s. 258-261.
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kontu sehirden cikarmay: diisiinmiistiir. Kara Arslan, imadeddin Zengi’nin kendisine kars1 sefere
¢iktigini haber alinca derhal Joselin’den yardim istemistir. Atabeyin tam da diislindiigii gibi Urfa kontu
yardim etme amaciyla askerleriyle birlikte sehirden ¢ikmistir. Artik Urfa sehri yoneticisiz ve askeri
giicten yoksun kalmistir. Hemen harekete gecen Imideddin Zengi, Urfa’yr muhasara altina almistir.
Kaynaklarda bu fetih hareketinde Irak Selguklu Sultan1 Mesud’un bizzat emir verdigi kaydedilmistir.®

Sehirde yonetimi Latin Bagpiskoposu II. Hugue ve diger Hristiyan din adamlar1 almislardi.
Atabey Zengi, Islami kaidelere uygun kan dokiilmeden sehrin teslim edilmesini isteyen bir konusma
yapmistir. Buna mukabil Hugue diger Haglilarin durumdan haberdar olup yardima geleceklerini {imit
ederek Zengi’nin talebini reddetmis ve onu kiigiik diisliren sozler sarf etmistir. Bunun {izerine
ImAdeddin tarafindan hiicum emri verilerek kaleye siddetli saldirilar diizenlenmistir. Urfa’nin
kusatildigi haberini alan Kont II. Joselin bir sey yapamamis ve yardim gelmesini beklemistir. Urfa
sehri Atabey Zengi’ye yardima gelen Tirkmen ve Kiirt beylerin de destegiyle dort bir yandan
kusatilmistir. Miisliiman askerler tarafindan surlar manciniklarla doviiliirken surlarin arkasina atilan
oklarla sehirdekiler teslim olmaya zorlanmistir. Urfa dnlerine Atabey tarafindan her giin yeni askeri
birlikler sevk edildigi i¢in yardima gelen diger Hagli kontlar higbir sey yapamamislardir. Bir ay kadar
siiren muhasaranin ardindan 24 Aralik 1144 senesinde bir Noel aksami sehre girilmistir. Miisliimanlar
onlerine gelen herkesi 6ldiirerek i¢ kaleye dogru ilerlemislerdir. Askerlerin sehre girdigini goren halk,
bir anda kagismaya baslamis ve yasanan izdiham neticesinde pek ¢ok kisi hayatim kaybetmistir. Oliiler
arasinda Baspiskopos Hugue de bulunmaktaydi. Imadeddin Zengi sehre girince gordiigii manzara
karsisinda askerlerine durmalarini, yerli halka dokunulmamasini ancak Hagli askerlerini gordiklerinde
oldiirmelerini emretmistir.®* ibnii’1-Esir, bu hususla ilgili sunlar1 aktarmustir: “Zengi, Urfa’yi gériince
hosuna gitti ve boyle bir sehrin tahrip edilmesinin dogru bir hareket olmayacagint diisiindii. Hemen
emir verip askerler arasinda miinadiler dolagtirdi ve erkek, kadin, ¢cocuklardan ne almislarsa evierine
geri vermelerini ve ev esyalariyla ticari emtiayr da iade etmelerini istedi. Askerler aldiklart her seyi
iade ettiler. Alinan mallardan ve esyalardan hicbir sey kaybolmadi..."®

Urfa’nin Zengi tarafindan fethi Miisliman diinyasinda biiyiik bir sevince sebep olurken
Avrupa ve Orta Dogu’daki Hristiyan alemi icin biiyiik bir iiziintiiye yol agmistir. Nitekim donemin
Abbasi Halifesi Miiktefi tarafindan Atabey imadeddin’e bu basarisindan dolay1 Zeynii’l-IsIam, el-
Melik el-Mans(r ve Naszu l-Emizi’l-Mii’'minin unvanlari tevdi edilmistir.®® Urfa fatihi imadeddin,
bolgedeki fetihlerine devam etmek iizere Urfa’nin yonetimini Zeyneddin Ali Kiigiik’e (0.1167)

vererek sehirden ayrilmistir. 1145 senesinde Haglilarin yonetimindeki Surug ele gegirilmis, daha sonra

6 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 94-95.; Coskun Alptekin, “Musul Atabeyligi”, Dogustan Giiniimiize
Biiyiik Islam Tarihi (DGBIT), Cag Yaymlari, C. 7, Istanbul, 1988, s. 545.; Demirkent, a.g.e., s. 143-144.;
Runciman, a.g.e., s. 193-194.; Yagmur, a.g.t., s. 20.; Gok, a.g.t., s. 13-14.

61 Demirkent, a.g.e., s. 144-147.; Runciman, a.g.e., s. 194-195.; Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayinamesi
(952-1136) ve Papaz Grigor’'un Zeyli (1136-1162), Cev. Hrant D. Andreasyan, TTK, Ankara, 2000, s. 297-
298.; Gok, a.g.t., s. 14.

82 bnii’l-Esir, el-Kamil fi ’t-Tarih, C. 11, s. 95.

8 Demirkent, a.g.e., s. 149.; Alptekin, a.g.e., s. 63-65.; Gok, a.g.t., s. 15.
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da Birecik kusatilmigtir. Ancak bu kusatma sirasinda kendisine Musul’da vekili olarak biraktig:
Nasreddin Cakir’in 6ldiiriildiigii haberi ulasinca kusatmay1 kaldirarak Musul’a donmiistiir. Zengi’nin
bolgeden uzaklastigini duyan II. Joselin, Urfa’yr tekrar almak igin harekete gecmis ve sehirdeki
Ermeniler de isyan baslatmislardir. Fakat durum biiyiimeden Zeyneddin Ali Kiigiik tarafindan
engellenmis, isyan edenlerden bazilar1 idam edilmis, digerleri de siirgiine gonderilmistir.%

Imadeddin Zengi’nin Bizans imparatoru II. Ioannes Komnenos ile Temasi

Imparator II. Komnenos, Suriye bdlgesine 1137 ve 1142 yillarinda iki kez sefer diizenlemistir.
Bu gerceklestirmis oldugu seferlerin sebebi ise Hacli kontlarin imparatorluga aykiri hareket
etmelerinin 6nine gegmek ve bolgedeki Miislimanlarin giiciinii kirmakti. Bu seferlerin ilki
imparatorun Iméideddin Zengi ile karsilasmas: acisindan dnemlidir. 1137 senesinde Antakya Prensi
Raimond (hilk.1136-1149) iizerine harekat diizenleyen imparator Komnenos énce Hagli kontlarin
hakimiyetinde bulunan Silifke, Cukurova, Tarsus ve Adana’y1 ele gegirmis, daha sonra Ermenilere ait
Anazarba Kalesi’ni almistir. Yoluna devam eden imparator, bir yaz giiniinde Antakya’ya ulasarak
sehri muhasara altina almistir. Bu arada Antakya Prensi Raimond, imadeddin Zengi’nin Barin
kusatmasina miidahale etmek i¢in gittigi seferden yeni donmiistii. Raimond hem yorgun olan askerleri
hem de imparatorun giicii sebebiyle baris istemek zorunda kalarak Bizans imparatorluguna bagllik
yemini etmigtir. Buna mukabil imparator da Miisliimanlarin elinde bulunan bazi sehirleri ele gegirip
Raimond’a verecegini bildirmistir.%

Imparator, 1138 yilinin ilkbahar ayinda Miisliiman hakimiyetindeki Buzaa Kalesi’ni ele
gecirmistir. Ele gecirilen Misliimanlar zorla Hristiyanlagtirilmig, din degistirmeyenler ise siddet
gérmiis veya Oldirilmistir. Buradan sonra Halep tizerine sefere devam eden imparator, sehre
vardiginda gii¢lii bir direnisle karsilasmistir. Halepliler derhal Atabey Zengi’ye haber gonderip
Imparatorun geldigini bildirmislerdir. imideddin Zengi ise emri altindaki komutanlardan Zeyneddin
Ali Kiigiik’ii ve Savar isimli komutan1 Haleplilere yardim etmeleri i¢in gondermistir. Halep’in
Miisliimanlarca giiclii bir sekilde savunuldugunu goéren imparator kusatmayr kaldirarak geri
cekilmistir. Kusatmanin kaldirilmasimin ardindan Imparator Komnenos, Halep’e yakin bir yerde
bulunan ve daha oOnceden Zengi tarafindan ele gecirilen Esarib Kalesi’ne yonelerek orayi ele
gecirmistir.®® Esarib’den sonra Munkizogullar’'nin hakimiyetinde bulunan Seyzer kusatilmistir.
Munkizogullar1 Emiri Ebu’l-Asakir, Bizans ve Hagl kuvvetlere kars1 yardim etmesi icin Imadeddin
Zengi’ye haber gondermistir. Bolgedeki Bizans-Hacli ittifakini yok etmek isteyen Atabey, imparatora
karsi yardim etmesi i¢in Sultan Mesud’dan askeri birlik istemis ve kendisi askerleriyle beraber

Seyzer’e dogru yola ¢ikmistir. Seyzer yakinlarinda bir yerde konaklayan Zengi, erzak yardimi igin

& Alptekin, a.g.e., s. 65-66.; Demirkent, a.g.e., s. 152.; Gok, a.g.t., s. 14.

8 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 55-56.; Isin Demirkent, “Urfa Hac¢li Kontlugu Tarihine Bir Bakis
(1098-1146)”, Belleten Dergisi, S. 206, C. 53, 1989, s. 172.; Demirkent, a.g.e., s. 116-120.; Alptekin, a.g.e.,
s. 69-70.; Runciman, a.g.e., s. 174-175.

8 Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 58-59.; EI-Azimi, a.g.e., s. 75-76.; Demirkent, a.g.e., s. 121-122.;
Alptekin, a.g.e., s. 72.; Isik, a.g.m., s. 316-317.
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yoldan gegen Hristiyan askerlere baskinlar diizenleyerek diismani bunaltmistir.” Giinlerce siren
kusatmanin ardindan bagarili olamayacaginmi anlayan Bizans imparatoru muhasaray1 kaldirmstir.
Atabey Zengi, Hristiyan askerlerin sehrin 6niinden ayrildiklarini 6grenince hemen peslerine diismiis,
arkada kalan bir askeri birligi yakalayarak oldiirmiistiir. Imparatorun ele gecirdigi Buzaa Kalesi’ne
yonelip tekrar hakimiyeti altina alan imadeddin Zengi, bolgede elden ¢ikan bazi yerleri ele gegirerek
esir edilen Miisliimanlar1 kurtarmistir.®

Imparator II. Komnenos, ii¢ y1l kaldig1 Suriye bolgesinden ayrilirken Hagli kontlar1 ve Ermeni
Kralligi’ni itaati altina almay1 basarmis fakat Miisliimanlar karsisinda pek basarili olamamistir. Onun,
Miisliimanlar karsisinda basarisiz olmasinda Imideddin Zengi biiyiik bir rol iistlenmistir. Nitekim
Hagli ve Bizans askerlerine karsi sergilemis oldugu basarili miicadeleler neticesinde Atabey Zengi igin
sairler 6vgii dolu siirler kaleme almislardir.%®

imAdeddin Zengi’nin Vefat

Urfa’nin fethinden iki yil sonra Ukaylogullarimin hakimiyetinde bulunan Caber Kalesi’ni ele
gecirmek icin harekete gecen Zengi, bir taraftan da Hisameddin el-Kiirdi’nin elinde olan Fenek
Kalesi’ne askeri birlik gondermistir. Atabey Zengi ve ordusu Caber Kalesi Onlerine varir varmaz
kusatma girisiminde bulunmuslardir. Kalenin kan dokiilmeden teslim edilmesini talep eden
ImAadeddin, isteginin olumsuz cevaplanmasi iizerine saldirty1 baslatmistir. Kusatma giinlerdir siirerken
1146 yilmin 14 Eyliil gecesi Imadeddin Zengi kendi adamlari tarafindan dldiiriilmiistiir. Miisliiman ve
Gayrimiislim kaynaklarda gectigi iizere onu 6ldiiren, hizmetcilerinden Yarinkus adli kisidir.”® Ibnii’l-
Adim’in (0.1262) anlatimma gore Atabey bir sebepten otiirii aralarinda Yarinkus’un da bulundugu
hizmetcilerine kizmis bunun iizerine Yarinkus ise intikam almak i¢in Imadeddin’i uyudugu esnada
oldiirmiistiir.”* Zengi’nin son anlar ile ilgili ibnii’l-Esir ise sunlar1 aktarmustir: “Babam Zengi’nin
yakin adamlarindan birinden naklen sunlart anlatmisti: “Bu haberi alir almaz derhal yanina kostum.
Zengi, heniiz olmemigsti. Beni goriince kendisini oldiirecegimi zannederek sehadet parmagiyla bana
isaret edip merhamet diledi. Ben Zengi’'nin heybetinden korktum ve hemen o anda ruhunu teslim etti.
Allah rahmet etsin.”’® Atabey Zengi’nin cenazesi Rakka’ya gotiiriilerek Siffin’de Ali Meshedi’nin

yanina defnedilmistir.”

67 ibnii’1-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, C. 11, s. 60-61.; Runciman, a.g.e., s. 177.; Isik, a.g.m., s. 317.

68 ibnii’l-Esir, et-Tarihu I-Bahir fi'd-Devleti’l-Atdbekiyye bi’l-Mevsil, s. 56.; Demirkent, a.g.e., s. 124.; Isik,
a.g.m., s. 317-318.

6 ibnii’1-Esir, et-Tarthu 'I-Bahir fi'd-Devleti’I-Atdbekiyye bi’l-Mevsil, s. 56.; Isik, a.g.m., s. 318.

" Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, s. 103-104.; ibnii’1-Esir, et-Tarihu I-Bahir fi'd-Devleti’I-Atabekiyye
bi’l-Meuvsil, s. 70.; Ibnii’l-Adim, a.g.e., s. 167-168.; Demirkent, a.g.e., s. 152.; Urfali Mateos, a.g.e., . 298-
299.; Runciman, a.g.e., s. 197.; Gok, a.g.t., s. 16-17.

" ibnii’l-Adim, a.g.e., s. 167-168.

2 bnii’1-Esir, el-Kamil fi '+-Tarih, C. 11, s. 104.

3 Ibnii’l-Esir, et-Tarihu’l-Bahir fi’d-Devieti’l-AtAbekiyye bi’l-Mevsil, s. 79.; Ibnii’l-Adim, a.g.e., s. 170.;
Gurbtiz, a.g.m., s. 54.
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Sonug
Atabey Zengi, kiiciik yasta babasini kaybedince Musul valileri yaninda yetismis ve onlarin
gbzetiminde egitim almasi saglanmigtir. Musul’a vali olmadan Once askeri basarilari neticesinde
kendisine bazi sehirlerin yonetimi verilmistir. Musul valiligine geldigi andan itibaren 6liimiine kadar
hemen hemen her giinlinii yogun bir sekilde siyasi ve askeri faaliyetlerle gegiren Zengi, yonetimi
altindaki yerlerde halkina karsi iyi davranmis, Haglilarin saldirilarint bertaraf etmeye ¢alismistir. O,
Selguklu Devleti i¢inde yasanan karigikliklardan ve Abbasi Halifesi ile yasadigi miicadelelerden
basariyla siyrilip konumunu korumustur. Haclilara karst miicadelede aceleci davranmayip bolgede
Miisliimanlarin siyasi birligini kendi hakimiyeti altinda saglamaya gayret etmis ve bunda da basarilar
elde etmistir. Suriye’nin kuzeyinde ve Cezire bolgelerinde Miisliman beylikleri tek c¢ati altinda
toplayan Imadeddin Zengi, Haglilara kars1 daha giiclii bir sekilde miicadele etmistir. 1144 yilinda
gergeklestirdigi Urfa fethi ile o, diinyada biiyiik yanki uyandirmis ve énemli bir devlet adami olarak
anilmay1 hak etmigtir. Atabey, sert mizacina ragmen adil davranmasi sebebiyle halk tarafindan
sevilmis ve Haglilara karsi sergiledigi basarili miicadeleler neticesinde biiyiik saygi gérmiistiir. Vefat
ettiginde dort oglu ve bir kiz1 bulunmaktayd:. Oliimiinden sonra biiyiik oglu Seyfeddin Gazi Musul’un,
bir diger oglu Nilreddin Mahmud ise Halep’in yoneticisi olmustur. Bu ¢alismada Atabey Zengi’nin
Musul yoneticiligine geldigi andan itibaren iilkesinin emniyeti igin rakiplerine karst uyguladig
stratejiler ve bunlarin yaninda Biiyiik Selguklu Devleti’ne, Irak Selguklu sultanligina, Miisliiman
beylikler ile Hagl1 kontluklara kars1 izledigi siyasi ve askeri politikalar gézlemlenmistir.
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Mugla Sehir Eski Mezarhgi’nin Mezar Taslarinda Harf Devriminin Etkisi*

Oz

Insanoglu, diinyadaki yasaminmn son bulmasiyla topraga gémiilecegi inancina ve gomiilme
yerinin belli olmas1 gerektigi uygulamasina sahiptir. Olen kisinin kabre konmas1 ve yerinin bilinmesi
inancina zamanla farkli sanatsal eklemeler yapilmistir. Bunlardan biri mezar tasi dikme gelenegi
olmustur. Mezar taglari, dini birer sembol olmalarinin yani sira dénemine ait tarihi, sanatsal ve mimari
ozellikler dahil cesitli bilgiler aktaran &nemli yapilardir. islam tarihi boyunca farklilik gosteren
mezarliklar ve kabirler Osmanli doneminden Cumhuriyet donemine gegiste daha sade bir goriiniime
sahip olmustur. Harf devrimi 1 Kasim 1928 tarihinde kabul edilmis, fakat mezar taglarinda Arap
harflerinin kullanimi1 1941 yilina kadar siirmiistiir. Ozellikle 20. yiizy1l baslarina tarihlenen baz1 mezar
taglarinin, Cumbhuriyet’in ilanindan sonra ayakucuna veya arka tarafina mevcut yazimin Latinize
edilmis hali islenmistir. Ayni yazimin Latin harfleriyle mezar tagina tekrar yazilma sebepleri ise su
sekilde agiklanabilir: Mezar taslarinin kaybolmamasi ve varisleri tarafindan yazinin anlagilmasi,
bdylece dua etme imkaninin siirdiiriilmesi. Yazi bi¢imi, sekil ve incelik yoniiyle birbirlerinden farklilik
gosteren mezar kitabeleri ve siislemeleri donem hakkinda bize bilgi sunmaktadir. Bazi kitabelerde
yalnizca isim, lakap, meslek gibi bilgiler yer alirken, baz1 kitabelerde de beyitlere yer verilmistir.
Genellikle Latin harfleriyle yazilmig ayakucu mezar taslarinda, Latin harfleri daha tam anlamiyla
ogrenilmedigi icin, yazilarin biiylik harf ve kii¢iik harf gibi ayrimlara dikkat edilmeksizin yazilmasi ve
farkli kisaltmalara yer verilmesi bu konuda bir acemilik evresi yasandigini bizlere gostermektedir.
Bununla beraber Latin harflerinin kullanimi vefat eden kisilerin mezarinin aidiyeti agisindan halka
bliyiik bir kolaylik saglamaktadir. Sonraki zamanlarda Osmanli Tiirkgesinin herkes tarafindan
bilinememesi ve okunamamasi halkin farkli bir yol izleyip atalarinin mezarligini rahatlikla bulabilmek
icin baz1 mezar tasglarina isim ve soy isimlerini yazmalarina neden olmustur. Kitabelerde malzeme
olarak genellikle dokme ¢imento kullanilmasi zamanla asinmalara ve dokiilmelere yol agmistir. Mezar
taslarindaki tahribatin bir diger nedeni ise, 1920’li yillarin sonuna dogru Osmanli dénemine ait mezar
taglarinin baska mezarliklardan Mugla Sehir Eski Mezarligi’na tasinmasidir. Bu mezarlik ¢ok genis bir
alana sahiptir. Mezarlik 84 adadan olusmakta ve her adada 3 ve 4 parsel bulunmaktadir. Mezarlikta
Osmanli donemine ait yiizlerce mezar tas1 yer almaktadir. Mezar taglarinin bircogu hava sartlar1 ve
beseri faktorlerden dolayi tahrip olmus ve okunamayacak hale gelmistir. Bu mezarlikta Osmanli ve
Cumhuriyet donemlerine ait hem Osmanl Tiirk¢esiyle hem de yeni Tiirk harfleriyle yazilmis 21 tane
mezar tasi tespit edilmistir. Bu makalede, séz konusu mezar taslarmin Tiirk ve Islam sanatlari
acisindan degerlendirilmesi amaglanmistir. Kitabelerle ilgili gézlemlerde su bilgiler 6ne ¢ikmustir:

Hem Latin harfleriyle hem de Arap harfleriyle yazilmis mezar taslari igerisinde en eski olan1 1902

*

Bu makale “Mugla Eski Sehir Mezarligi Osmanli Donemi Mezar Taslar1” baghikli yiliksek lisans tezi
calismasi kapsaminda hazirlanmistir.
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tarihlidir. Arap harfli en son mezar tas1 ise 1941 yilina aittir. Erkeklere ait mezar taglar1 serpuslu iken
kadinlara ait olanlarinin alinlik kisimlarinda bitkisel motifler yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Mugla, Mezar Kitabesi, Mezar Tas1, Serpus, Motif

The City Old Cemetery of Mugla: The Effect of the Letter Revolution on Tombstones

Abstract

People have faith and practice that they must be buried after death, and one must know where
they are buried. Different artistic additions have been made over time to this faith and practice. One of
them is the tradition of erecting tombstones. In addition to being religious symbols, tombstones are
structures that convey various information including the administrative, historical, artistic, and
architectural characteristics of the period. Cemeteries and tombs, which differed throughout Islamic
history, had a simpler appearance in the transition from the Ottoman period to the Republican era. The
alphabet change was adopted on November 1, 1928, but the use of Arabic letters on tombstones
continued until 1941. Some tombstones, especially those dated to the beginning of the twentieth
century, were engraved with Latinized version of the current inscription on the foot end or back of the
foot after the proclamation of the Turkish Republic. The reasons why the same inscription was
rewritten on the tombstone in Latin letters can be explained as follows: The tombstones should not be
lost, and the writing should be understood by their heirs, thus maintaining the possibility of praying for
the dead. Inscriptions which differ in terms of their writing style, shape, and decoration provide
information about the period. Some inscriptions contain only names, nicknames and professions, while
others may also contain certain verses. Because the Latin alphabet was not fully mastered, and since
Latin letters were used in writings on tombstones, one encounters the writing and inclusion of different
abbreviations without paying attention to distinctions such as uppercase and lowercase letters which in
turn indicates a stage of inexperience in this regard. However, the use of Latin alphabet provides great
convenience to the public in determining the graves of the deceased. Later, the inability to know and
read Ottoman Turkish by everyone led people to follow a different path: They wrote their first and last
names on some headstones so that they could easily find the graveyard of their ancestors. The use of
cast cement as material in inscriptions resulted in the rapid formation of abrasions and spills. Another
reason for the destruction of the tombstones, it is argued, is that the tombstones of the Ottoman period
were moved from other cemeteries to the Old Cemetery of Mugla City in the late 1920s. This
cemetery has a very large area which consists of 84 divisions and there are 3 and 4 parcels on each
division. There are hundreds of tombstones from the Ottoman period in the cemetery. Many of the
tombstones have been destroyed due to weather conditions and human factors that made them
impossible to read. In the cemetery, 21 tombstones from the Ottoman and Republican periods were
identified, written both in Ottoman Turkish and in the modern Turkish alphabet. This article aims to
evaluate these tombstones in terms of Turkish and Islamic arts. It is possible to make the following

observations about inscriptions: the oldest of these tombstones written both Arabic letters and Latin
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letters is dated 1902. The last tombstone with Arabic letters is from 1941. While the tombstones of
men are with headgears, those of women have herbal motifs on their pediments.

Keywords: Ottoman, Mugla, Grave Inscription, Gravestone, Serpush, Motif.

1. Giris

Bat1 Anadolu’nun giiney ucunda yer alan Mugla, kuzeyde Aydin, doguda Denizli ve Burdur,
glineydoguda Antalya giineyde Akdeniz ve batida Ege Denizi ile ¢evrilidir. Konum itibariyle hem Ege
hem Akdeniz Bolgesi cografi ozelliklerini tasir. Mugla etrafi daglarla g¢evrili biiyiikge bir ovanin
(Mugla ovasi) kuzey kenarinda, Oyukludag’in eteklerindeki Asartepe’nin (Hisardag) yamaclarinda
denizden 650 m. yiikseklikte kurulmustur. Sehrin bugiinkii adi antik donemdeki ismi olan
Mobolla’dan gelir. Bu kelime daha sonraki devirlerde degisime ugrayarak Mogola olarak anilmistir.
Eskicag tarihinde sehrin bulundugu bolge Karya adiyla geger.*

Kent hakkinda ilk bilgiler Helenistik ¢agdan baslamaktadir.? Mugla simirlarinin biiyiik boliimii,
antik cagda Karya bolgesi olarak anilmaktadir. Bizans Imparatoru Manuel Komnenos zamaninda
12.yy ikinci yarisinda savascilarin yerlestirildigi 6zel bir sinir bdlgesi olusturulmustur.® Mogollar’in
onilinden kacan Tiirkmen gruplar1 1220°den sonra Anadolu’ya girip batidaki sinirlara yerlesmistir. Bu
siiregte Denizli ve ¢evresinde yogun bir Tiirkmen niifusu birikmis ve bu durum bir Tiirkmen beyliginin
kurulmasiyla sonuglanmistir. Ardindan Tiirk akinlar1 yogun bir sekilde artis gdstermistir. 1259’dan
itibaren Bizans sinir savunmasinin bozulmasi ve Bizans dig politikasindaki bazi degisiklikler sebebiyle
Karya bolgesi 1261 yilindan itibaren Menteseogullar’nin hakimiyetine girmistir.* Beylik, 15. yiizyil
baglarinda Osmanli egemenligine dahil olmus ve bu egemenlik 1424°te kesinlesmistir. Osmanli
hakimiyetine girdikten sonra Mentese bolgesi, Mentese Sancagi adiyla merkezi Kitahya olan Anadolu
Beylerbeyligi’ne baglanmis ve Mugla sancak merkezi olmustur.® Il. Bayezid déneminde Mentese
sancag1 sekiz biiyiikk kazaya ayrilmistir. 17. yiizyllda Mugla bircok bagkaldir1 ve yagmalama
hareketlerine taniklik etmistir. Mugla 18. yiizyilin ilk yarisina kadar Sancak beyleri tarafindan
yonetilmistir. 1867 yilinda ¢ikarilan vilayet nizamnamesiyle birlikte Mugla, Aydin Vilayetine bagli bir
sancak yapilmistir. Cumhuriyetin ilanindan sonra da Mugla merkez olmak iizere ayri bir idari birim
haline getirilerek il olmustur.®

[k yerlesimin bugiin sehrin hemen kuzeyinde yer alan kalede baslamis oldugu kabul edilir.
Kalenin fiziki yetersizligi, yerlesmenin ilk devirlerden itibaren kuzey kapisinin 6niindeki diizliige veya

giiney istikametinde dagin ovaya bakan eteklerine dogru yayilmasina yol agmistir. Mugla Kalesi’nin

Zekai Mete, “Mugla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/376.
ilhan Tekeli, Tarih Icinde Mugla (Mugla: Mugla Belediyesi Yayinlari-1, 2006), 1.

Tekeli, Tarih Icinde Mugla, 12.

Mete, “Mugla”, 30/376.

Muhammed Yazicy, /6. Yiizyilda Bati Anadolu Bélgesi'nde (Mugla, Izmir, Aydin, Denizli) Tiirkmen Yerlegimi
ve Demografik Dagilim (Mugla: Mugla Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002),
13-22.

6 Sakir Cakmak, Mugla Cami ve Mescitleri (Mugla: Mugla Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1:12, 2013), 6; Mete,
“Mugla”, 30/376.

g A~ W N
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yapilig tarihi kesin olarak tespit edilememekle birlikte varligi antik donemden itibaren bilinmektedir.
Sehrin kuzeyinde dik ve yalgin bir kayaligin tizerindeki diizliigii ¢cevreleyen dort kose planli kalenin
i¢inde, giineye bakan yamacin iist kisminda ovaya nazir bir i¢ kale daha vardir.”

Mentese daglik bolgesi Tiirkmenler i¢in gizlenmeye, savunmaya ve yeni yurt edinmeye miisait
topografyas: yaninda, Orta Anadolu’ya oranla daha zengin bitki kiiltiiriine sahip olusu yiiziinden
hayvanlar1 igin de cazip bir bolgedir. Bu ylizden Mentese nin dort bir tarafina toplumun yayilmadigi
alan kalmamistir. Akarsu boylari, vadi tipleri ve deniz kiyisindaki ovalar nispeten yumusak iklime
sahip olduklari i¢in kislak mevkileri olarak kullanilmistir. Yaylalar, daglar, platolar, orman kenarlar
ise yaylak mevkileri olarak se¢ilmistir. Kisacasi hem insanlar i¢in hem hayvanlar i¢in elverisli
topraklara sahip bir bélgedir.®

Mugla ili ve ilgeleri tarim tirlinlerinin ¢esitliligi ile de dikkati ¢eker. Tiirkiye'de aricilifin en
onemli merkezlerinden biri olup ydrede hem cicek hem de ¢am bali iiretimi yapilmaktadir. Mugla
kazasinda tiitiin, incir, elma, kiraz gibi iiriinler yetistirilmektedir.’ Marmaris ilgesi ¢cam bali ile
unliiddr. Ortaca, Fethiye, Dalaman ve Dalyan ilgelerinde yaygin bir sekilde narenciye tarimi (portakal,
limon, mandalina, greyfurt) yapilmaktadir. Ozellikle Marmaris-Kéycegiz hattina 6zgii bir diger iiriin,
giinlik agacindan elde edilen ve eczacilikta kullanilan sigla yagidir. Zeytincilik de il genelinde
gelismistir. Milas ilgesi zeytincilikte diger ilgelere gore daha ¢ok 6n plana ¢ikmustir.*

Mugla sehri birgok medeniyete sahitlik etmekle beraber o donemin bulgularini igerisinde
barmdirmaktadir. Mugla’daki Islami dénemin aynasi olan cami, medrese, zaviye vb. yapitlarm yani
sira mezar taglart da bolge ve zaman agisindan bizlere somut delil sunmaktadir.

1.1. Turk-islam Kiiltiiriinde Mezar Gelenegi

Kabir, Arapga’da “oliiniin gomiildigii yer” anlamina (¢ogulu kubir) gelmektedir. Makber
veya makbere (¢ogulu mekabir) kelimeleri de “kabirlerin bulundugu yer” karsihginda kullanilir.
Tiirk¢ede kabirle es anlamli kelime olan mezar ise kelimenin kok anlamiyla da irtibatli olarak 6zellikle
ziyaret edilen 6nemli kisilerin kabirlerini (ziyaretgah) ifade eder.!

Kur’an-1 Kerim’de Medine’deki miinafiklari kast ederek kabr lafziyla “Onlardan dlen higbirine
asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar Allah't ve Resfliinii inkar ettiler ve fasik
olarak oldiiler.”*? Mekabir lafziyla “Coklukla dviinmek sizi, kabirlere varincaya (6liinceye) kadar

9913 <

oyaladu. Ciinkii kryamet muhakkak gelecektir. Onda hicbir siiphe yoktur ve siiphesiz Allah

kabirdeki kimseleri diriltecektir.”'* “Diriler ile 6liiler de bir olmaz. Allah diledigine isittirir. Sen

" Mete, “Mugla”, 30/376.

8 Zekai Mete, XV. ve XVI. Yiizyillarda Mugla ve Yéresi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusl, Doktora Tezi, 2004), 23-34.

°  Zekai Eroglu, Mugla Tarihi (izmir: Mugla Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari:13, 2018), 150-151.

10 Mugla Sitki Kogman Universitesi, “Mugla Hakkinda” (Erisim 07 Nisan 2022).

1 Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2011), 24/33.

12" Diyanet isleri Baskanlig1 (DIB), Kur’'dn Yolu (Erisim 23 Nisan 2022) Tevbe, 9/84.

13 Kur’dn Yolu (Erisim 23 Nisan 2022) Tekasiir, 102/1-2.

14 Kur’dn Yolu (Erisim 23 Nisan 2022), Hac, 22/7.

28



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

kabirde bulunanlara isittirecek degilsin.”*® “Ey iman edenler! Kendilerine Allah'in gazap ettigi,
kabirlerdeki kéfirlerin timit kestikleri gibi tamamen ahiretten tmitlerini kesmis bir toplumu dost
edinmeyin.”*® “Kabirlerin igindekiler disar1 ¢ikarildigi zaman.”*” “Acaba o bilmiyor mu ki, kabirlerde
bulunanlar ¢ikarildig1 ve kalplerdeki ortaya konuldugu zaman, iste o giin onlarin Rabbi kendilerinin
her halinden mutlaka haberdardir.”*® Bes ayette ise kubur lafziyla gegmektedir.®

Insanlik tarihi icinde ilk &liim ve defin olay1, Kur’an-1 Kerim’de isim verilmeden su sekilde
nakledilir: “Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer
kurban sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen,
digerine, ‘Andolsun seni 6ldiirecegim’ dedi. O da dedi ki, ‘Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder.
Andolsun ki sen oldirmek igin bana el uzatsan bile ben 6ldirmek icin sana elimi kaldiracak degilim!
Zira ben &lemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben diliyorum Ki sen hem benim giinahimi hem de
kendi giinahini yiiklenesin, cehennemliklerden olasin. Zalimlerin cezasi iste budur. Sonunda igindeki
duygular onu kardesini 6ldiirmeye itti; onu 6ldirdi ve béylece hiisrana ugrayanlardan oldu. Ardindan
Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona gostermek igin yeri eseleyen bir karga gonderdi.
“Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin cesedini gémmekten aciz miyim? dedi,
ettifine pisman oldu.” 2

Hz. Adem ve Hz. Havva’dan dogan ilk iki erkek ¢ocugun, yani Habil ile Ka&bil hadisesi
Kur’an’da isim verilmeden yukaridaki sekliyle anlatilir. Ancak, zikredilen ayetlerin tefsirinde ve Islam
kaynaklarinda konuyla ilgili ¢esitli ve genis rivayetler yer alir. Bunlarin 6nemli bir kismi Tevrat’ta ve
diger dini kaynaklarda da geger. Islam kaynaklarina gore, 6zetle Kabil’in kardesi Habil’in bagina tasla
vurarak oldiirdiigii, fakat onu nasil defnedecegini bilemedigi anlatilir. Bir siire yirtict hayvanlardan
cesedi korumak i¢in bir torbanin i¢ine koyar. Daha sonra Allah iki karga gondererek olenin nasil
defnedilecegini Kabil’e gosterir. Tki karga &nce birbirleriyle onun 6niinde kavga ederler ve birisi
digerini oldiiriince onu topraga gémer. Kabil de pismanlik duyarak ayni sekilde kardesini topraga
defneder.?! Zamanla gesitli din, kiiltiir ve medeniyetlerde farkli defin gelenekleri olusmustur.

Oliiniin defnedildigi mezar, toprak iistiinde kalan yapisiyla daha sonraki nesiler igin énem tasir
ve ziyaret edilebilmesi i¢in {izerinde yerini ve ait oldugu kimseyi belirleyen bir alametin bulunmasi

gerekir. Bu sebeple dayanikliligindan dolay1 genellikle mezar yapiminda tas malzeme kullanilmustir.

1 Kur’dn Yolu (Erisim 23 Nisan 2022), Fatr, 35/22.

16 Kur’an Yolu (Erisim 23 Nisan 2022), Mumtehine, 60/13.

Y7 Kur’dn Yolu (Erisim 23 Nisan 2022), infitar, 82/4.

18 Kur'dn Yolu (Erisim 23 Nisan 2022), Adiyat, 100/9-11.

19 Demirci, “Kabir”, 24/33.

20 Kur’dn Yolu (Erisim 23 Nisan 2022), Maide, 5/27-31.

2L Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/376-378.
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Gelenegin ne zaman basladigr hakkinda kesin bilgi yoktur. Ancak, eski Ahid’de Hz. Ya‘kub’un
zevcesi Rasel’in kabri bagia bir tas diktiginden, aile kabirlerinden ve tiirbelerden soz edilir.??

Tiirbe seklindeki mezar yapisi, Islam diinyasinda Tiirklerin egemenliginde gelisen bir yapi
tipidir. Musliman halifeleri iginde ilk turbe mezar yapist Abbasi Halifesi Muntasir'in (6.862) annesi
tarafindan ve eski Suriye Hiristiyan mezar yapilarindan esinlenerek ancak Hicretin ii¢iincii yiizyilinda
yapilmistir.?® Dolayisiyla, Islam sanatinda bilinen ilk tiirbe onun Samerra’da yaptirdig1 ve annesinin
yant sira kendisi ve kendisinden sonraki iki halifenin de defnedildigi Kubbetii’s- Suleybiyye’dir. Yap1
sadece bugiin mevcut en eski Miisliiman tiirbesi olarak degil, islam mimarisinin ilk tiirbesi olarak da
biiyiik onem tagimaktadir.?*

Mezar taglari, Tiirk sanatinin en kiigiik anitlar1 olarak bir milletin belirli donemdeki sanat
zevkini ve duygularini en glizel, en iyi yansitan, iistelik tarihleri de agikca belirtilmis olan hatiralardir.
Mezarlar ve mezarliklar eski Tiirk sehirlerinin tapu senedi niteligindedir.?> Ornegin, bugiin Van golii
kiyisindaki Ahlat mezar taslar1 Islamiyet 6ncesi ve Islamiyet sonrasi Tiirklerde mezar tasi geleneginin
nasil oldugu hakkinda bize bir ¢ok bilgi sunmaktadir. Anadolu’nun farkli bolgelerindeki Selguklu
donemine ait ¢ok sayidaki mezar taslariyla mukayese etme imkam da vermektedir.?® Osmanl
donemine ait mezar taglarinin 6nemli bir kismi, daha saglam ve korunakli bir sekilde giiniimiize kadar
ulagmistir. Cumhuriyetin kurulus devrinde yapilan harf devrimi ile birlikte Latin alfabesinin tam
olarak heniiz kavranmadan yeni harflerin mezar taslarina islenmesi bazi hatalara ve yanlisliklara sebep
olmustur. Eski harflerin kullanimi1 resmen yasaklanmasina ragmen, mezar taslarinda bazen eski ve
yeni harflerin birlikte kullanimi bir siire daha devam etmistir.?’

2. Mugla Sehir Eski Mezarhigi’ndaki Arap ve Latin Harfli Mezar Taslar

Inceleme konusu yapilan Mugla Sehir Eski Mezarlig1, cok genis bir alana sahip olup, toplam
84 adadan olusmaktadir. 1920’lerin sonuna dogru bolgeden alinan mezarlar ve kitabeler buraya
taginmistir. Taginma sebebi imar faaliyeti olarak bilinmektedir. Mezar taslarinin bir kism1 beseri ve
dogal faktorlerin etkisi ile tahrip olmustur.

Mezarlikta 84 adanin bulunmasi ve bu adalarin 3’erli ve 4’erli sekilde parsellere ayrilmis
olmasi ¢aligmamizin daha hizli ilerlemesi agisindan bize kolaylik saglamistir. Cift sayili adalarda
Osmanli donemine ait mezar tagi daha fazla oldugu icin oncelikle ¢ift sayili adalar tamamlanmis daha

sonra tek sayili adalar ele alinmuistir.

22 Nebi Bozkurt, “Mezarhik”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2004),
29/519.

2 Dogan Kuban, 100 Soruda Tiirkiye Sanat: Tarihi (Istanbul: Gergek Yaynevi, 1973), 130.

24 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/53.

% Semavi Eyice, Mezarliklar ve Hazireler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 124.

% Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezar Taslar: (Ankara: Kultir Bakanlig1 Yaymlar1:1394, 1992), 1-20.

27 Hans-Peter Laqueur, “Mezar Taslarinda Harf Devrimi”, IX. Tlrk Tarih Kongresi: Bildiriler, ed. Ekrem
Akurgal (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1989), 3/1375.
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Tespit edilen mezar tas1 kitabeleri ilk olarak yumusak firca ve zimpara yardimiyla iizerindeki
yosun ve tozlarin temizligi yapilmistir. Daha sonra mezar taginin hem basucu hem de ayakucu ayri
ayr1 karede fotograflanarak kayit altina alinmistir. Mezar taslar1 daha sonra fotograflardan okunmaya
calisiimustir.

Calismada tespit edilen mezar taglarinin her birine numara verilmis ve tarihi, bulundugu
konumu, yapisal sekilleri, siislemeleri, islenis sekilleri, yazi tiirii, Olgiileri hakkinda detayli bilgi
sunulmustur. Son olarak Osmanli Tiirk¢esi, okunusu ve Latin harfleri ile yaziliglarina yer verilmistir.

Mezar taslarinin okunmast ve fotograflarin ¢ekimi Siimeyye Yelimlibag tarafimdan
yapilmistir.?® Okunamayan bazi mezar taglarinda Mahmut Kiigiik’ten yardim alimmis ve ¢alismada
belirtilmistir. Mezar taglarinin fotograflanmasina 2021 Ocak ayinda baglanmistir. Fakat kontrol
amaciyla bazi mezar taglariin 2022 Mart ayinda tekrardan ¢ekimi yapilmistir.

Incelenen mezar taslarindaki tarihlerin Miladi, Rumi ya da Hicri donemde hangi yillara denk
geldigini dogru tespit etmek i¢in Tiirk Tarih Kurumu’nun (TTK) internet sitesindeki Tarih Cevirme
Kilavuzu’ndan faydalanilmistir.?°

2.1.35.Ada 2.Parsel 1.Numarah Mezar Tas1

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Hac1 Kara Mustafa Oglu Emin Aga’ya ait

2-Olgiileri; Basucu mezar tasmin oSlciileri; boy:120 cm, en:28x26 cm, kalinhgi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:1.05 m, en:27x25 c¢m, kalinligi:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1349/M.1930

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmugtir.

5-Tanimi1; Mezarin bas ve ayak sdhidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi alt1 pafta igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanh Tiirkgesi yazilmistir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yaz1 stili

7-Stislemesi; Latin Harfli mezar tasindaki fes, ¢esit olarak Hamidiye tipi, Arap harfli olan
mezar tagi tepe kismi tiggen biciminde sonlandirilmistir.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

Sl s

s B ala

S sl (ilaae

din g, ) ol

4aid

V¥ £9 oamdll 5

2 Hem Arap harfli hem de Latin harfli mezar taglarinin bir makale kapsaminda ele alinabilecegi fikrini
veren Sayin Prof. Dr. Bahattin Yaman’a bu vesile ile tesekkiir ederiz.
2 Tiirk Tarih Kurumu Baskanlig1, “Tarih Cevirme Kilavuzu” (Erisim 1 Subat 2022).
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..... Olas VY
Okunusu;

1.Hiive’l Baki
2.Haci Kara
3.Mustafa oglu
4.Emin Aga ruhuna
5.Fatiha

6.Zilkade 1349
7.22 Nisan

Latin Harfleriyle;
1.HACIKARA
2.MUSTAFA
3.0GLU

4 EMINAGA
5.RUHUNA
6.FATIHA
7.NISAN 22
8.1930

| B e “n

Resim 1: 35.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim 2: 35.Ada 2.Parsel 1.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)

2.2.37. Ada 2. Parsel 1. Numarah Mezar Tas1

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Feyzullah Hakli’ya ait
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2-Olgiileri; Basucu mezar tasinm olglleri; boy: 1.30 m, en:34x22 cm, kalinhigi: 6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:1.18 m, en:27x17 cm, kalinligt: 5 cm’dir.

3-Tarihi; M.1941

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak mermerdendir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi sekiz pafta igerisine
kazima teknigi kullanilarak Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir. Kitabenin tamamu tahrip oldugu igin
okunamamaktadir. Isim bilgisine ayakucu tasinda Latin harfleriyle yazan kitabeden ulasildi.

6-Yazi Tipi; Siiliis yaz stili

7-Siislemesi; Arap Harfleri ile yazili olan Hamidiye fesli baslikli, Latin Harfleri ile yazili olan
mezar tasi ise ¢ dilimli kas kemerli tepelikle sonlanmaktadir.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Latin Harfleriyle;

1.MAHMUT

2.0GLU HACI

3.OMERIM

4. FEYZULLA

5.H HAKLI

6.1941

Resim 3: 37.Ada 2.Parsel 1.Numarah Resim 4: 37.Ada 2.Parsel 1.Numaral
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)
2.3.37.Ada 2.Parsel 2.Numarah Mezar Tas1
Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Omer Nakli’ye ait
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2-Olgiileri; Basucu mezar tasinmn Olgiileri; boy:72 cm, en:30x22 cm, kalmhigi:5 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:64 cm en:25x20 cm kalinligi:7 cm’dir.

3-Tarihi; M.1941

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak yerel tas ile yapilmustir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi iki pafta igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanh Tiirkgesi ile yazilmistir. Kitabenin ilk satirmin son kismi tahrip
olmustur. Isim bilgisine ayakucu tasinda Latin harfleriyle yazan kitabeden ulasilmustir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yazi stili

7-Siislemesi; Latin Harfleri ile yazili olan mezar tag1 Hamidiye fesli baglikli.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

s L

ihias (g jee zlal)

Okunusu;

1.Mahmud oglu

2.El-Hac Omer bin Mustafa

Latin Harfleriyle;

1.MAHMUT

2.0GLU

3.HACI

4.O0MER

5.NAKLI

Resim 5: 37.Ada 2.Parsel 2.Numarali Resim 6: 37.Ada 2.Parsel 2.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)
2.4.38.Ada 2.Parsel 7.Numarali Mezar Tasi

Mezar tasinin;
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1-Kime ait oldugu; Koca Miifti El Hac Mehmed Zekai Efendi’ye ait

2-Olgiileri; Basucu mezar tasinin Olgiileri; boy:1.01 m, en:40x37 cm, kalinligi:7 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:84 cm, en:35x32 cm kalinligi: 8 cm’dir.

3-Tarihi; H.1352/M1932

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak mermer ile yapilmustir.

5-Tanimi1; Mezar kitabesi on pafta igerisine kabartma teknigi kullanilarak Osmanli Tiirkgesi ile
yazilmustir.

6-Yazi Tipi; Talik yaz stili

7-Suslemesi; Baslik R tipi sarikli basliklar grubundandir. Arap harfli olan bashk ise tiggen
seklindedir. Yuvarlak ya da hafif silindir seklinde karsimiza ¢ikan bu tiir bagliklarin {izerinde destar
enli bir sekilde basliga dolanmistir. Bu grup basliklarin yer aldigi mezar tasi unvan olarak aga, haci,
hafiz, seyh vb. ifadelerine rastlanmistir. Meslek olarak ise miiftii, hoca, kahya gibi ifadeler yer
almigtir.*® Nitekim mezar tasi1 bir miiftiiye aittir.

8-Yazisi ve gevirisi;

Kitabesi;

\YoY

Yayy

TR T 4 5 ) Sia
e a8 Ul & b
) Sl Y ge sl Coan L
(e dn 5 03l ) ) e ) Jeas dal 5o
Slaaild aia 5 ) g2l SIS ) deaa sl
Okunusu;

1.1352

2.1932

5.Matemini.......... asirlar
6. Mefkura................ etmezdi....
7....yaz tarih ettin fevtine cevher.....

8.Rahmet ede Mevla sana ey ..

30 Emine Guzel, Osmanli Erkek Mezar Taslarinda Serpus Bigimleri, Cizgi Kitabevi, Konya 2019. s.117.
31 Bu mezar taginm okunmasinda Mahmut Kiiciik’ten yardim almmugtir.
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9.Hoca Mehmed Rahmi Efendi zade Koca Miifti
10.El Hac Mehmed Zekai Efendi ruhuna Fatiha
Latin Harfleriyle;

1.1352

2.1932

3.MULADAKOCA

4 MUFTIDEMEKLE
5.MARUFHACIMEHMET

6.ZKAIEFENDI

7.RUHUNAFATIHA

Resim 7: 38.Ada 2.Parsel 7.Numarali Resim &: 38.Ada 2.Parsel 7.Numarali

Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Bas Ucu Mezar Tas1 Arka Yiizi (2022)
2.5.38.Ada 3.Parsel 1.Numarah Mezar Tas1

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Ali Riza'ya ait

2-Olgiileri; Basucu mezar tasmn dlgiileri; boy:65 cm, en:26x23 cm, kalinligi:6 cm’dir.

Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:52 cm, en:24x20cm, kalinlig1:8 cm’dir.

3-Tarihi; 1386(?)
4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak mermerdendir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi alt1 pafta igerisine

kazima teknigi kullanilarak Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir. Latin harfleriyle yazilan kitabede 1386

tarihi verilmistir.

6-Yaz1 Tipi; Siiliis yaz stili

7-Siislemesi; Arap Harfleri ile yazili olan mezar tas1t Hamidiye fesli baglikli. Latin harfli olan

baslik ise iiggen seklindedir.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;
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Sl @A) s

sl £l 1 4l

e sl Jlsb i) i) e

pIn A (e sdda ile] mlla

Aald Goman ) il o al ) siias
Okunusu;

1.Hive'l Hallaku'l - Baki
2.Muglali debbag esnafi

3.Aga ustalarindan Topaloglu
4.Salih Aga'nin mahdumu merhum
5.Ve magfur lehu Ali Riza'nin ruhigiin Fatiha
6.Fi sene 28 Sevval

Latin Harfleriyle;

1.1386 (?)

2.TOPAL OG

3.LU SALIH

4. MAHdUMU

5.ALIRIZA

s

Resim 9: 38.Ada 3.Parsel 1.Numarali Resim 10: 38.Ada 3.Parsel 1.Numarali

Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)

2.6.40.Ada 2.Parsel 14.Numarah Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Demirci Ali kerimesi Fadime’ye ait

2-Olgiileri; Basucu mezar tasinin olgiileri; boy:65 cm, en:26x25 cm, kalmligi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin 6lgiileri; boy:65 cm, en:26x25 cm, kalinligi:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1350/M.1931

37



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmstir.
5-Tanimi1; Mezarin bag ve ayak sdhidesi bulunmaktadir. Mezar tasi kitabesi alti ¢ergeve
icerisine kabartma teknigi kullanilarak Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yazi stili

7-Suslemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip tagin alinlig1 tizerine stilize ti¢ dal islenmistir.
8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

S G

oo s o se 03k

s Gk Al G (o 5S s0

o e S e o 0

4ald dia 5y 4aald

Y4y

Okunusu;

1.Hiive’l Hallaku’l Baki

2.Ziyaretten murad bir duadir

3.Bugiin bana ise yarin sanadir

4.Demirci Ali kerimesi

5.Fadime ruhuna Fatiha

6.1931

Latin Harfleriyle;

1.ZIYARETTEN

2.MURADBIRDOA

3.DIRBUGUNBA=

4 NAISEYARIN

5.SANADIRDEMIR

6.CIALIKERIMESI

7.FADIMERUHU

8.NAFATIHA
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Resim 13: 40.Ada 2.Parsel 14.Numarali Resim 14: 40.Ada 2.Parsel 14.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)

2.7.44.Ada 2.Parsel 1.Numarah Mezar Tas1

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Nadiye Hanim’a ait

2-Olglileri; Basucu mezar tasinin Olgiileri; boy:92 cm, en:30x24 cm, kalmhigi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:92 cm, en:30x24 c¢m, kalinligi:6 cm’dir.

3-Tarih; H.1351/M.1932

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak dékme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sdhidesi bulunmaktadir. Mezar Kitabesi alti pafta icerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanh Tiirkgesi ile yazilmigtir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yaz stili

7-Stslemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip tasin alinligt lizerine ¢izgisel hareketler islenmis
ve alinlik kisminda kalp sekline benzer yan yana iki aciklik mevcuttur. Dilimli kemer ile agikliklarin
arasinda palmiye agaci bi¢ciminde dallar1 her iki yana agilan, kazima yontemi ile yapilmis egreti bir
siislemesi vardir.

8-Yazis1 ve gevirisi;

Kitabesi;

Sl s

s b

o 4 S ilaas

PR ENEERE]

aaild dia g

ARRA

Okunusu;

1.Hiive’l — Baki

2. Tahir oglu

3. Mustafa kerimesi
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4. Nadiye Hanim
5. Ruhuna Fatiha
6. 1932

Latin Harfleriyle;
1.BAKIP GECME
2.EY MUHAMM
3.ET UMMETI O
4. LUNUN DIRID
5.EN BIR FATIH
6.A MINNETi DE
7.MIRCI BEKIR
8 REFiKASIN

Resim 11: 44.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim12: 44.Ada 2.Parsel 1.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)

2.8.52.Ada 2.Parsel 1.Numarah Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Vesile Hanim’a ait

2-Olgleri; Basucu mezar tasmin dlgiileri; boy:1.01 m, en:27x21 cm, kalinhigi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin 6lgiileri; boy:95 cm, en:27x20 cm, kalinligi:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1350/M.1931

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi ¢erceve pafta igerisine
kabartma teknigi kullanmlarak Osmanh Tiirkgesi ile yazilmistir. Kitabenin iist kismi tahrip oldugu i¢in
okunamamaktadir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yaz stili
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7-Suslemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip mezar taginin alinligi iizerine bitkisel motif
islenmistir.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

ol gy gaaila )

(o 028 5 duyl JaSS o200 =S

...... A S ALSL e S i

e S ) olad

Bl ool 5 (dea

iy (oo 488 (52380

Aaild 4ia g ) @ilA

YAYY ol ) 32

Okunusu;

1.Hay.....bulunmadi derdinin bir ¢aresi

2.Geng yasinda tekmil ise vadesi

3.Heniz yirmi yagina girmeye....

5.Kasap Eylip kerimesi
6.Derdeli zade Halil
7.Efendi refikas1 Vesile
8.Hanim ruhuna Fatiha
9.11 Nisan 1931

Latin Harfleriyle;
1.1931

2.DERDIME DE
3.RMAN ARA

4.DIM BULAM
5.ADIM TAKD

6.IR HUDA B
7.0YLE IMIS
8.TAEZELD

9.EN BILEME
10.DIM

11.EYUP

32" Bu mezar taginm okunmasinda Mahmut Kiiciik’ten yardim almmugtir.
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12.KERIMESI
13.VESILE H.

Resim 15: 52.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim 16: 52.Ada 2.Parsel 1.Numarali

Mezar Bag Ucu Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)

2.9.54.Ada 2.Parsel 1.Numarah Mezar Tas1

Mezar taginin;

1-Kime ait oldugu; Ali Riza’ya ait

2-Olguleri; Basucu mezar tagmin 6lgiileri; boy:1.02 m, en:30x24 cm, kalinhigi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlciileri; boy:1.18 m, en:27x17 cm, kalinlig1:5 cm’dir.

3-Tarihi; H.1340/M.1922

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi alti pafta igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanl Tiirkgesi ile yazilmigtir.

6-Yazi Tipi; Siilis yazi stili

7-Sislemesi; Latin harfli bashk tirii Hamidiye fes, Arap harfli olan bashik ise liggen
seklindedir.

8-Yazisi ve gevirisi;

Kitabesi;

Yavy

e sl Gaua

Jie L oala

e ashia

SESHES

4aild

Okunusu;

1.1922
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2.Hiiseyin Bey oglu
3.Haci Ismail
4.Mahdumi Ali
5.Riza ruhuna
6.Fatiha

Latin Harfleriyle;
1.HUSEYIN
2.BEYOGLU
3.HACIISMAYIL
4 MAHTUMU
5.ALIRIZA
6.RUHUNA
7.FATIHA
8.1922

Resim 17: 54.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim 18: 54.Ada 2.Parsel 1.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)

2.10.54.Ada 2.Parsel 2.Numarali Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Ayse Hanim’a ait

2-Olciileri; Basucu mezar tasinin olgiileri; boy:50 cm, en:33x33 cm, kalmligi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin Slgiileri; boy:50 cm, en:30x30 cm, kalinlig1:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1326/M.1909

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak dékme ¢imento ile yapilmustir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi bes pafta icerisine
kabartma teknigi kullanilarak ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilmustir.

6-Yaz1 Tipi; Siiliis yaz stili
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7-Siislemesi; Basucu mezar taginin formu iiggen. Kitabenin ayakucu taginin tepelik kisminda
ay yildiz motifi yer alir.

8-Yazis1 ve gevirisi;

Kitabesi;

S s

ol sl S

o~ A0 ) deaa

aaild i g g Aile

YYYR

Okunusu;

1.Hiive’l Baki

2.Bekir efendi zade

3.Muhammed efendi zevcesi

4.Aise ruhuna Fatiha

5.1326

Latin Harfleriyle;

1.BeKIR eFeNDI

2.ZADe MUHAMMEeT

3.eFeNDI

4.7eVCeSI

5.AYSe HANIM

6.RUHUNA FATIHA

Resim 19: 54.Ada 2.Parsel 2.Numarali Resim 20: 54.Ada 2.Parsel 2.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)
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2.11.54.Ada 2.Parsel 3.Numaral Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Gustin Hanim’a ait

2-Olcileri; Basucu mezar tasinm &lgiileri; boy:50 cm, en:33x33 cm, kalinhgi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dl¢iileri; boy:50 cm, en:30x30 cm, kalinlig1:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1332/M.1914

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi bes pafta igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanl Tirkgesi ile yazilmustir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yazi stili

7-Suslemesi; Her iki mezar taginin formu tiggen olup kitabenin tizerinde siisleme yoktur.

8-Yazis1 ve gevirisi;

Kitabesi;

Sl s

GO ) e 555

A ) e

4aild iga ) &5 S

YYYY

Okunusu;

1.Hiive’l Baki

2.Terzi Mehmed Aga oglu terzi

3.Mehmed zevcesi

4.Gulsum ruhuna Fatiha

5.1332

Latin Harfleriyle;

1.TERZI

2.MEHMETOGLU

3.TERZIMEHMET

4.ZEVCESI

5.GUSUNHANIM

6.RUHUNAFATIHA
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i R

Resim 22: 54.Ada 2.Parsel 2.Numarali Resim 22: 54.Ada 2.Parsel 2.Numarali
Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)

2.12.54.Ada 2.Parsel 4.Numarali Mezar Tasi

Mezar taginin;

1-Kime ait oldugu; Ummiihan Hanim’a ait

2-Olglleri; Basucu mezar tasinin Slgiileri; boy:50 cm, en:33x33 cm, kalnligi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:50 cm, en:30x30 cm, kalinligi:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1326/M.1909

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak dékme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sdhidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi bes pafta icerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanh Tiirkgesi ile yazilmustir.

6-Yaz1 Tipi; Siliis yazi stili

7-Sislemesi; Her iki mezar taginin formu tiggen olup kitabenin {izerinde siisleme yoktur.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

S s

A8 i

(s A5 8

Okunusu;
1.Hiive’l Baki
2.Cifci Kadirlerin

3.Kadir zevcesi

5.Ruhuna Fatiha
Latin Harfleriyle;

1.CIFCI
2. KADIRLERIN
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3.KADIR

4.ZEVCESI
5...HANNIM
6.RUHUNA FATIHA(?)

Resim 21: 54.Ada 2.Parsel Resim 21: 54.Ada 2.Parsel
4.Numaralt Bas Ucu Mezar Tast 4 Numarali Ayak Ucu Mezar Tas1
(2022) (2022)

2.13.54.Ada 3.Parsel 1.Numaral Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Halil ibrahim Usta’ya ait

2-Olciileri; Basucu mezar tasinin Olgiileri; boy:1.18 m, en:27x17 cm, kalinhigi:5 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin olgiileri; boy:98 cm, en:27x25 c¢m, kalinlig1:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1351/ M.1932

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi1; Mezarmn bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi yedi gergeve igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanl Tiirkgesi ile yazilmigtir.

6-Yaz1 Tipi; Siiliis yaz stili

7-Siislemesi; Latin Harfli mezar tasindaki fes, ¢esit olarak Hamidiye tipi, Arap harfli olan
mezar tagi tepe kismi liggen bi¢iminde sonlandirilmistir. Basligin hemen altinda boyunluk kisminda
bir dal tasvir edilmistir. Ayakucu kitabesi dilimli kemerli alinhiga sahip tasin alinlig iizerine stilize iki
dal islenmistir.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

S s
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Okunusu;
1.Hiive’l Baki
2.Hac1 Hamza
3.0glu Babuscu
4 Halil Ibrahim
5.Usta ruhuna
6.Fatiha

7.1932

Latin Harfleriyle;
1.LHACIHAMZA
2.0GLU
3.BABUSCU

4. HALIL
5.IBRAHIM
6.USTA
7.RUHUNA

8. FATIHA
9.1932
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Resim 25: 54.Ada 3.Parsel 1.Numarali Resim 26: 54.Ada 3.Parsel 1.Numarali
Bas Ucu Mezar Tag1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)

2.14.54.Ada 3.Parsel 2.Numaral Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Habibe’ye ait

2-Olgiileri; Ayakucu tasinda zincirek motifi yer alir. Basucu mezar taginin dlgiileri; boy:89 cm,
en:27x24 cm, kalinlig:6 cm’dir. Ayakucu mezar taginin 6lgiileri; boy:88 cm, en:27x24 cm, kalinligt:5
cm’dir.

3-Tarihi; H.1351/M.1932

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi on bir pafta igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanl Tiirkgesi ile yazilmistir.

6-Yaz1 Tipi; Siiliis yaz stili

7-Siislemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip tasin alinlig1 {izerine ¢igekler alt kisminda besi bir
yerde seklinde cicekler stilize edilmistir.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;
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Okunusu; ,

1.Hiive’l Baki

2.Ziyaretden murad duadir

3.Bugiin bana ise yarin sanadir 4.Minder oglu hact

5.Hamza zevcesi

6.Habibe ruhicun

7.Fatiha

8.1932

Latin Harfleriyle;

1.MINDEBLIHA

2.CIHAMZAZE
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3.VCESIHABIBE

Resim 27: 54.Ada 3.Parsel 2.Numarali Resim 28: 54.Ada 3.Parsel 2.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)

2.15.56.Ada 2.Parsel 1.Numarali Mezar Tasi

Mezar taginin;

1-Kime ait oldugu; Topaloglu Hact Mehmet’e ait

2-Olgiileri; Basucu mezar tasmn odlgiileri; boy:1.10 m, en:30x30 cm, kalmligi:4 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlciileri; boy:1.18 m, en:35x32 cm, kalinlig1:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1345/M.1927

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak mermerdendir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sdhidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesinde on satir kazima
teknigi kullanilarak, Osmanl Tiirkgesi yazilmistir.

6-Yaz1 Tipi; Talik yaz stili

7-Siislemesi; Arap Harfli mezar tasindaki fes, ¢esit olarak Hamidiye tipi, Latin harfli olan
mezar tasi tepe kismi liggen bigiminde sonlandirilmigtir.

8-Yazis1 ve gevirisi;

Kitabesi;
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Okunusu;

. Ah mevt 19 Nisan 1345(0)?

. Kimseye baki degildir bu cihan

. Hak buyurdu Klli min aleyha faan
. Boyle iken aldanip kalmak nedir

. Akibet bu kabirdir hep mekan

. Gafil olma akil ol ey daderim

. Daim Allah’a tevekkiil ol heman

. Fatiha oku bagisla ruhumu

© o0 9 O O A W N

. Eylesin makbul Rabb-i Mistean
10........ oglu Haci

Latin Harfleriyle;

1.TOPAL OGLU

2.HCI MEHMET

3.RUHUNA FATIHA

4.1927 NISAN 19

Resim 29: 56.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim 30: 56.Ada 2.Parsel 1.Numarali
Bag Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)
2.16.56.Ada 2.Parsel 1.Nummarah Mezar Tasi
Mezar tasinin;
1-Kime ait oldugu; Badem Hanim’a ait
2-Olgileri; Basucu mezar tasinin Olgiileri; boy:94 cm, en:31x23 cm, kalinhgi:5 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:94 cm, en:31x23 cm, kalinligt:5 cm’dir.
3-Tarihi; H.1352/M.1933

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.
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5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi {i¢ pafta icerisine yedi
satir seklinde kabartma teknigi kullanilarak Osmanli Tiirkgesi ile yazilmustir.

6-Yaz1 Tipi; Siiliis yaz stili

7-Suslemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip tasin alinligi tizerine bitkisel motif islenmistir.
Arap Harfleriyle yazili olan mezar tasinin alt kisminda kokleri bir yerden ¢ikan {i¢ yaprak benzeri
bitkisel susleme goriluyor

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

RN S

Okunusu;

4.Slleyman Efendi
5.Kerimesi Badem Hanim
6.Ruhuna Fatiha
7.1933

Latin Harfleriyle;
1.1933
2.BOZUKLU
3.HACI SULE
4.YMAN EF
5.KERIMESI
6.BADEM H
7.RUHUNA

8. FATIHA
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Resim 31: 56.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim 32: 56.Ada 2.Parsel 1.Numarali
Bag Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)

2.17.58.Ada 2.Parsel 1.Numarali Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Emin Aga’ya ait

2-Olgiileri; Basucu mezar tasmin dlgiileri; boy:1.00 m, en:29x26 cm, kalinligr:9 cm’dir.
Ayakucu mezar tasinin dlgiileri; boy:1.15m, en:31x26 cm, kalinlig1:4 cm’dir.

3-Tarihi; H.1317/M.1902

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak mermerdendir.

5-Tanimi1; Mezarin bag ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi dokuz ayri pafta
icerisinde kabartma teknigi Osmanh Tiirkgesi ile yazilmigtir.

6-Yaz1 Tipi; Talik yaz stili

7-Siislemesi; Arap Harfli mezar tagindaki fes, ¢esit olarak Hamidiye tipi, Latin harfli olan
mezar taginin tepelik kisminda ay yildiz motifi yer aliyor.

8-Yazis1 ve gevirisi;

Kitabesi;

ey YYIY a4

...... S o2 sl

..... el & i G 4l
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o 0l ol S (s
Aail i ga ) iyl als
Okunusu;
1.Sene Rumi 1317
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2.Neda-i ircu ferman-1......
3.Gelince bag eyip terk etti

4 Nazirsizdi teavun...... takva
5.Makamm kil ....... sen bahsetti

6.Siireyya sadece bir tarihi .......

8.Haci Kirisci zade Ucuzcu
9.Haci Serif ruhuna Fatiha
Latin Harfleriyle;
1.HUDA BAKI
2.ZIYARETTEN
3.MURAT BIR
4.DUADIR BU

5.GUN BANA |-

6.SE YARIN SA-

7.NA TUCCAR...
8.....O0GULLA-
9.RINDAN UCU-
10.ZCU HACI

11.SERIF RUHU-

12.NA FATIHA

13.23/2/ 931

Resim 33: 58.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim 34: 58.Ada 2.Parsel 1.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)
2.18.60.Ada 2.Parsel 1.Numarah Mezar Tasi

Mezar tasinin;
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1-Kime ait oldugu; Feristah Hanim’a ait

2-Olglleri; Basucu mezar tasinin 6lgiileri; boy:1.05 m, en:26x23 cm, kalinligi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:1.05 m, en:26x35 cm, kalinligi: 6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1349/M.1931

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmustir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi bes gergeve igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanli Tiirkcesi yazilmistir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yaz stili

7-Suslemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip mezar taginin alinligi iizerine i¢ tane ¢icek ve dal
motifi iglenmistir.

8-Yazis1 ve cevirisi;

Kitabesi;

Sl ot S ala

) (gaea add

SR )

axild 4 g aila

Y4y

Okunusu;

1.Haci Kirisci Oglu

2.Hafiz Hamdi Efendi

3.Zevcesi Feristah

4.Hanim ruhuna Fatiha

5.1931

Latin Harfleriyle;

1.LHACIKIRI

2.SCIOGLU

3.HAFIZHAM

4. DIEFNDI

5.ZEVCESI

6.FERISTAH

7.RUHUNAFATIHA

8.1931
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Resim 35: 60.Ada 2.Parsel 1.Numarali Resim 36: 60.Ada 2.Parsel 1.Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tag1 (2022)

2.19.60.Ada 4.Parsel 1.Numarali Mezar Tasi

Mezar tasinin;

1-Kime ait oldugu; Naile Hanim‘a ait

2-Olclleri; Basucu mezar tasinin OSlgiileri; boy:97 cm, en:30x29 cm, kalnligi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:1.03 cm, en:30x29 cm, kalinlig1:6 cm’dir.

3-Tarihi; H.1347/M.1932

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi sekiz pafta igerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanl Tiirkgesi ile yazilmigtir.

6-Yazi Tipi; Siillis yaz stili

7-Suslemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip mezar tasinin alinligi tizerine i¢ ige gegirilmis besi
bir yerde kenarlarinda iki dal motifi islenmistir.

8-Yazis1 ve gevirisi;

Kitabesi;

Sl 3 2
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Okunusu;

1.Hiive’l Hallaku’l Baki

2.Bekir Efendi Zade Muhammed
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3.Efendi kerimesi
4.Kuloglu Kunduraci
5.Suikrii zevcesi
6.Naile Hanim
7.Ruhuna Fatiha
8.Sene 1347(?)

Latin Harfleriyle;
1.BEKIREF.ZADE
2.MUHAMMETEF.
3.KERIMESIVE

4 KULOGLU
5.KUNDURACI
6.SUKRUUSTA
7.ZEVCESI

8. NAILEHANIM
9.RUHUNAFATIHA
10.1.6.1932

Resim 37: 60.Ada 4.Parsel 1.Numarali Resim 38: 60.Ada 4.Parsel 1.Numarali
Bag Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)
2.20.60.Ada 4.Parsel 2. Numaral Mezar Tas1
Mezar tasinin;
1-Kime ait oldugu; Faden Hanim‘a ait
2-Olguleri; Basucu mezar tasimin olgiileri; boy:97cm, en:26x20 cm, kalinhigi:6 cm’dir.
Ayakucu mezar taginin dlgiileri; boy:86 cm, en:26x20 cm, kalinligi:6 cm’dir.
3-Tarihi; H.1338 /M.1920

4-Malzemesi; Her iki mezar tagi, malzeme olarak dokme ¢imento ile yapilmistir.
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5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi sekiz cerceve icerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanh Tiirkgesi ile yazilmustir.

6-Yaz1 Tipi; Siiliis yaz stili

7-Suslemesi; Dilimli kemerli tepelige sahip tasin alinlig tizerine ¢icek ve dal motifi hemen
altinda besi bir yerde motifi iglenmistir.

8-Yazis1 ve ¢evirisi;

Kitabesi;

RPN

Caxdy 03l ) S o8

o Al Slinid)
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408
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Okunusu;

1.Hiive’l Hallaku’l Baki

2.Kara Molla Zade Rifat

3.Efendinin refikasi

4.Faden hanimin

5.Ruhigiin

6.Fatiha

7.1338 Tesrini sani 18

Latin Harfleriyle;

1. KARAMOLLA

2.ZADERIFAT

3.EFENDININ

4.REFIKASI

5.FADEN

6.HANIM

7.RUHICUN

8.FATIHA

9.1338TESRIN

10.SANI
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Resim 39: 60.Ada 4.Parsel 2. Numarali Resim 40: 60.Ada 4.Parsel 2. Numarali
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)

2.21.60.Ada 4.Parsel 3.Numarah Mezar Tasi

Mezar taginin;

1-Kime ait oldugu; Mehmed Rifat Efendi‘ye ait

2-Olgiileri; Basucu mezar tasmin olgiileri; Basucu mezar tasmn Olgiileri; boy:1.00 m,
en:26x20 cm, kalinlig1:6 cm’dir. Ayakucu mezar tasinin olgiileri; boy:88 cm, en:26x20 cm, kalinlig1:6
cm’dir.

3-Tarihi; H.1338/M.1920

4-Malzemesi; Her iki mezar tasi, malzeme olarak dékme ¢imento ile yapilmistir.

5-Tanimi; Mezarin bas ve ayak sahidesi bulunmaktadir. Mezar kitabesi sekiz cerceve icerisine
kabartma teknigi kullanilarak Osmanl Tiirkgesi ile yazilmigtir.

6-Yazi Tipi; Siiliis yaz stili

7-Siislemesi; Arap Harfli mezar tasindaki fes, gesit olarak Hamidiye tipi bashigin hemen
altinda ay yildiz motifi yer almaktadir. Ayakucu taginin formu gemi teknesi olup tepelik kisminda
cicek ve dal motifi bulunur.

8-Yazis1 ve gevirisi;

Kitabesi;
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Okunusu;

1.Hiive’l Hallaku’l Baki
2.Kara Molla Zade
3.Mehmed Rifat
4.Efendinin

5.Ruhiglin

6.Rizaen lillehi Fatiha
7.7 Mart sene 1938

8.8 Recep sal1 sene 1340
Latin Harfleriyle;
1.KARAMOLLA
2.ZADERIFAT
3.EFENDININ

4 RUHICUN
5.FATIHA
6.1338=MART

Resim 41: 60.Ada 4.Parsel 3. Numarali Resim 42: 60.Ada 4.Parsel 3.Numaral
Bas Ucu Mezar Tas1 (2022) Ayak Ucu Mezar Tas1 (2022)

3.Degerlendirme ve Sonu¢

Inceledigimiz Mugla Eski Sehir Mezarligi’'nda, 1928 yilinda yapilan Harf Devrimi’nden sonra
Osmanli dénemine ait 21 mezar tasi tespit edilmistir. Mezar taglarinin bazen 6n yiizii Latin harfleriyle
bazen de Arap harfleriyle islenmistir. Genellikle basucu tasinda Arap harfli Osmanli Tirkgesi
kullanilirken, ayakucu taginda ise Latin harflerine dayanan yeni Tiirk alfabesiyle defnedilen sahsa ait
kisa bilgiler yer almaktadir. 1 Kasim 1928°de harf inkilabiyla ilgili kanunun kabul edilmesiyle birlikte
yeni Tiirk alfabesi kullanilmaya baglanmigtir. 1 Ocak 1929 tarihinden itibaren gegerli olmak lizere eski
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harflerin kullanigi resmen yasaklansa da, Mugla Sehir Eski Mezarligi’ndaki mezar taslarinda 1941
yilina kadar kismen de olsa Arap harfli Osmanli Tiirk¢esinin kullanildigi bilgisine ulagilmustir.
Ozellikle 20. yiizy1l baslarma tarihlenen bazi mezar taslarinm, Cumhuriyet’in ilanindan sonra ayakucu
veya arka tarafina mevcut metnin Latinize edilmis hali yazilmistir. Latin harfleriyle yazinin mezar
tagina sonradan yazilma sebepleri ise su sekilde aciklanabilir; Mezar taslarinin kaybolma ihtimaline
karsi 6nlem ve varisleri tarafindan Arap harfleriyle yazilan yazinin anlasilmasi, boylece dua etme
imkaninin siirdiiriilmesi.

Incelenen mezar taslarinin 15 tanesi malzeme olarak dokme ¢imento 5 tanesi mermer 1 tanesi
yerel tastir. Dokme ¢imento kullanimi mezar taslarinda catlakliklara ve erken dokiilmelere sebep
olmustur. Mugla’nin ¢ok yagis alan bir sehir olmasi ve olumsuz hava sartlarindan dolayr mezarliktaki
Osmanli donemine ait mezar kitabelerinin ¢ogunda agmmalar gortlmektedir. Arap alfabeli mezar
taglarinin 6zgilin bigimlerini kaybettigi ve sadece bazi harfleri okunabildigi i¢in ¢alismaya dahil
edilmemistir. Mezar taslarinda cogunlukla celi siiliis yaz1 ¢esidine yer verilmistir. Iki tane erkek mezar
tasinda celi ta’lik yazi tiirii kullanilmigtir. 19 mezar kitabesinde hat yazilari kabartma tekniginde
yazilirken 3 mezar kitabesinde ise kazima teknigi ile yazilmustir.

Inceledigimiz kitabelerin basucu ve ayakucu tasinda Osmanli dénemi ile Cumhuriyet donemi
arasinda siisleme farki dikkat ¢ekmektedir. Osmanlinin son déneminde siislemeler sadelik géstermis
erkek mezar taslarinda genellikle fes, ay-yildiz motifi kullanilirken, kadin mezar taslarinda dilimli
kemer, ti¢ dal, ¢igek motifleri yer almistir. Farkli olarak kadin mezar taglarinin alinlik kisminda besi
bir yerde tasvir edilmistir.

S0z konusu 15 mezar tasinda bize sadece defnedilen kisinin ismi, lakabi, meslegi, 61Um tarihi
gibi net ve kisa bilgiler verilirken, bunlardan 6 mezar kitabesinde farkli beyitlere yer verilmistir.
Mesela, “Ziyaretten murad bir duadir. Bugiin bana ise yarin sanadir.” beyti siklikla kullanilmistir.
Kitabeler genellikle Hiive’l Baki (Baki olan O’dur.), Hiive’l Hallaku’l Baki cimleleriyle
baslamaktadir.

Latin harflerinin kullanimi mezar tasinin kime ait olduguna dair agiklik getirmektedir.
Cumhuriyetten sonra Arap harflerinin kullanimi yasaklanmas: halkin bir o kadar Arap harflerinden
uzak durmasina ve mezar taslarinin bu dénemden sonra okumakta zorluk ¢ekmesine sebep olmustur.
Hatta mezar kitabelerinde Latin harfleri bulunmamasina ragmen halk, Arap harfleriyle yazilmis
basucu tasina ilerleyen zamanda Latin harfleriyle mevtanin ismini, lakabim1 ve 6lim tarihini iizerine
kazimistir. 54.ada 2.parsel 2.numarali mezar tasinda biiyiikk harf ve kiiglik harfin karigik, imla
kurallarina aykirt igslenmesi, 56.ada 2.parsel 1.numarali mezar tasinda ise Latin harflerden A harfinin
yazilmayip ‘HCI” seklinde yazilmasi daha Latin harflerinin kavranmadigin1 ve acemice ele alindigini

gostermektedir.
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Ebii’l-Leys Es-Semerkandi’nin Tenbihii’l-Gafilin Adli Eserinin Hadis ilimleri Acisindan
Degerlendirilmesi'

Oz

Hicri dordiincii yiizyi1lda muhaddisler daha ¢ok hadisleri konularina gore ayristirdiklar eserler
kaleme almiglar ve bu ayristirma siirecinde bu kitaplarda sadece merfii degil, mevkuf ve maktu’
rivayetleri de bir araya getirmislerdir. Daha ¢ok ahkam hadislerini icerse de biyografi, tarih, ziihd ve
ahlaka dair rivayetlerin de toplandigi musanneflerle ahlak ve fezail konularindaki rivayetleri toplayan
vaaz kitaplari, bu ayristirma doneminde olusturulmus hadis edebiyati tiirlerinden bazilaridir. Mev’1za
eserleri, islam ahlakina sahip olmak isteyenlere verilecek nasihatleri ve vaazlarda kullanilan siinnet
malzemesini bir araya getirir. Bu kitaplarindan biri de Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (v.373/983)
Tenbihii’[I-Gé&filin adli eseridir. Maveratinnehir bolgesinde yasayan Ebii’l-Leys, o donemdeki ¢ogu
alim gibi temel Islam ilimlerinin her alaninda eser vermis veldit bir miielliftir; Hanefi mezhebine
mensuptur ve daha ¢ok fakihligi ile 6ne ¢ikmustir. Tenbih’inde ise konu bagliklar1 altinda hadisleri ve
selef ulemasinin sozlerini derlemistir. Bu makalenin amaci bu eserin igerdigi ahbar: hadis ilimleri
acisindan incelemek ve eserin Hanefl hadis anlayisina yaptigi katkiyr ortaya koymaktir. Hanefiligin
Semerkant ekoliinde hadis usuliine dair elimizde kisitli kaynagin olmasi, bu ekoliin usule dair
goriiglerini tespit etme agisindan eseri kiymetli hale getirmektedir. Hanefl hadis usulii, yasadig1 uzun
stireli ¢calkantilardan sonra ancak Debisi (v.430/1039) ile muteber bir kaynaga ulagsmistir. Dolayisiyla
Ebii’l-Leys’in hadis faaliyetleri hakkinda eserlerini tahlil ederek yapilacak bir incelemenin 6nemi
aciktir. Ebii’l-Leys’in Maveraiinnehir fikih ekolii i¢erisinde muhaddis olarak anilmadigi halde hadisle
ve hadis ilimleri ile de ilgilendigi bu eserle anlasilmis olmaktadir. Tenbih’de merfii hadisler, Hanefi
gelenegin aksine, senedlerle zikredilmistir. Goriildiigli kadarn ile tenkide muhtag olan bu senedlerin
zikredilmesi, eseri, diger muadilleri arasinda farkl bir yere koymaktadir.

Tenbih’in dogru bir sekilde degerlendirilebilmesi i¢in yazildigi ortamin ve miellifin ilmi
kisiliginin de tahlili gereklidir. Eserin pek c¢ok ilim agisindan miimbit bir ortam saglayan
Maverainnehir bolgesinde, huzur ve asayisin oldugu, diisiince hiirriyetine onem veren bir siyasi
otoritenin giivencesinde yazildig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte bolge, batil mezheplerin kol
gezdigi, Hanefiligin ise bu batil mezheplere kars1 devlet eliyle desteklendigi bir bolgedir. Vazifesini
miidrik alimler ise yeni Miisliiman olarak bdlgeye yerlesen ahaliye islam’in asli itikadin1 6gretmek
yaninda diinyevilesen Miisliimanlara da asr-1 saadeti hatirlatan telifler yapmaya gayret etmislerdir.
Ebii’l-Leys’in de nebevi bir metot olan vaaz iislubunu uydurma haberlerden ve efsanevi kissalardan
arindirmaya ¢alistigt ve muhataplarina pratik yasantiya gecirilmesi kolay bilgiler sundugu
gorulmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihii’l-Géfilin, mev’1za, hadis, Hanefilik.

! Bu makale yazarmn “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Hadis Anlama ve Degerlendirme Yéntemi” adli doktora
tezinden tiretilmistir.
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Evaluation of Ebul-Leys Es-Semerkand's Tenbihii’l-Gafilin in Terms of Hadith

Abstract

In the fourth century AH, muhaddis mostly composed works in which they separated the
hadiths according to their subjects, and during this separation process, they brought together not only
marfuu but also mawquf and maqgtuu narrations in these books. Although they mostly contain the
hadiths of ahkam, the musannafs in which the narrations about biography, history, asceticism and
morality are collected, and the sermon books that collect the narrations on morality and fazéil are
some of the hadith literature types created in this separation period. Mawiza works bring together the
advice to be given to those who want to have Islamic moral values and the sunnah material used in
sermons. One of these compilation works is Abu'l-Leyth es-Samarkandi's (373/983) Tanbeehii'l-
Gaafileen. Abu'l-Leyth, who lived in the Transoxiana region, is a prolific author who, like most
scholars of that period, has written in every field of basic Islamic sciences; He is a member of the
Hanafi sect and has come to the fore with his jurisprudence. In his Tanbeeh, he compiled the hadiths
and the words of the predecessor scholars under the titles. The aim of this article is to examine the
akhbar in this work in terms of hadith sciences and to reveal the contribution of the work to the
understanding of Hanafi hadith. The fact that we have limited resources on the hadith method in the
Samarkand school of Hanafism makes the work valuable in terms of determining the views of this
school on the method. Hanafi hadith method reached a reliable source only with Dabusi (430/1039)
after the long-term turmoil it experienced. Therefore, the importance of a study of Abu'l-Leyth's hadith
activities by analyzing his works is obvious. It is understood from this work that Abu'l-Leth was also
interested in hadith and hadith sciences, although he was not mentioned as a muhaddis in Transoxiana
school of figh. Marfuu hadiths in Tanbeeh are mentioned with the texts, contrary to the Hanafi
tradition. Mentioning these texts, which obviously need criticism, puts the work in a different place
among its other equivalents.

In order for Tanbeehii'l-Gaafileen to be evaluated correctly, it is necessary to analyze the
environment in which it was written and the scientific personality of the author. It is understood that
the work was written in the Transoxiana region, which provides a fertile environment for many
sciences, under the guarantee of a political authority that gives importance to freedom of thought and
peace and security. However, the region is a region where superstitious sects roam and Hanafism is
supported by the state against these superstitious sects. On the other hand, the ulama, who understand
their duty, tried to teach the people who settled in the region as new Muslims, the clean creed of Islam,
as well as to write pieces that remind the worldly Muslims of the asr-i saadah. It is seen that Abu'l-
Leth also tried to purify the preaching style, which is a prophetic method, from fabricated news and
legendary stories, and offered accessible information to his interlocutors to put into practice.

Keywords: Abu'l-Leyth es-Samarkandi, Tanbeeh('l-Gaafileen, mawiza, hadith, Hanafism.
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Giris

Bu calisma, hicri dordiincii yiizyilda yazilan bir vaaz ve nasihat kitabi olan Tenbihii’l-
Gafilin’i, hadis ilimleri ve igerdigi hadislerin degeri agisindan degerlendirmek tizere yapilmustir.
Eserin muellifi Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed, es-Semerkandi’dir (v. 373/983). Maverainnehir
bolgesinde yasayan Ebii’l-Leys, fakihligi ile 6ne cikan ancak temel Islam ilimlerinin hemen her
alaninda eser vermis velut bir alimdir. Hicri dordiincii yiizyilda meslekte muhaddis olanlar gibi
fakihler, zahid ve sufiler de hadis derlemeleri yazmslardir.? Bu eserlerde hadisler, konularina gore
ayristirtlmistir. Hanefi bir zahid-fakih olan Ebii’l-Leys de Tenbih’inde hadislerin ve selef ulemasinin
sOzlerinin ahlak, mev’aiz ve fezaile dair olanlarindan bir kismin1 bir araya getirmistir. Ebii’l-Leys’in,
yetistigi Maveraiinnehir fikih ekolii icerisinde, hadisle ve hadis ilimleri ile de ilgilendigi bu eserle
anlagilmis olmaktadir. Bu eseri dikkate deger bulmamizin sebebi, Maveraunnehirli bir Hanefi alime ait
olmasidir. Hadislerden olusmus bu vaaz kitabinda donemin Hanefilerinin hadise ve hadis ilimlerine
yaklagimlari ile ilgili ipuglar1 aranacaktir. Béylece Ebii’l-Leys’in, yasadigi donemde muhaddis olarak
anilmadig1 halde, kendisinden yaklasik dort asir sonra Zehebi (v.748/1348) tarafindan muhaddis
olarak tanitilmasinin haklilig1 da ortaya konacaktir.

Asirlardir neredeyse miiellifinden daha meshur olmus bu eserin, yazildigi donem ve ¢evre
icerisinde hadis ilimlerine yaptig1 katkiyr tespit etmeden ve eserdeki hadis/haber igerigini
degerlendirmeden once miiellifi ve donemini tanitmak, disiincelerimizin temelini olusturmasi
acisindan uygun goriilmiistir. Bu sebeple Ebii’l-Leys’i ve onun yasadigi dénemde Horasan-
Maveaiinnehir bolgesini kisaca inceleyelim.

Horasan-Maverainnehir

Maverainnehir, Ceyhun Irmagi’min Kkuzeyine verilen isimdir.® Horasan ise Iran’in
kuzeydogusundaki genis platonun adidir ve Maveraiinnehir’den Ceyhun Nehri ile ayrilir. Bu nehir,
Irani devlet ve milletlerle kuzeyden gelen cogu Tiirk kokenli milletler arasinda psikolojik bir sinir
olmustur.* Islam fetihlerinden sonra bu iki bolge birlikte diisiiniilmiis ve zaman zaman tek bir eyalet
varsayilmistir.> Maveralinnehir, ilk fethedildigi yillarda idari olarak Horasan’a bagli olmus, Samaniler
doneminde ise Horasan’dan ayr1 &zel bir statii kazanmustir.®

Maveraiinnehir bolgesi, Turan topraklarindan sayilmis, niifusunun kalabalik, topraklarinin

verimli olusu sebebiyle, Tiirk hakimiyetindeki eyaletler arasinda genellikle birinci sirayr aldig

2 Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Safiler, insan Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 199.

3 Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-Buldan, c. V, s. 45-47.

4 Fuat Koprilu, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB Yaynlari, Gaye Matbaacilik, Ankara, 1981, s. 13;
Aydin Usta, Tiirkler ve Islamiyet, Ik Miisliiman Tiirk Devleti Samaniler, Yeditepe Yaynlari,
[stanbul, 2021, s. 11.

5 Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DIA, c. XXVIII, s. 177; Hiiseyin Kahraman, Matiiridilikte Hadis
Kiltiirli, Arasta Yayinlari, Bursa 2001, s. 6; Aydin Usta, Tirkler ve Islamiyet, Ilk Miisliman Tiirk Devieti
Samaniler, s. 18.

6 Osman Gazi Ozgﬁdenli, “Maveraiinnehir”, DIA, c. XXVIII, s. 177.
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sdylenmistir.” Bolge, konar-goger Tiirk kavimlerinin yerlesik diizene gegtigi ve ilk sehirleri kurdugu
bolgedir.8 Koprill, bdlgede ¢ok eski zamanlardan beri hiikiim siiren Sogdlular: “Tiirklesmis bir ulus”
ve “yerli ve sonralar1 cok Acemlesmis Tiirk siilaleler” diye tarif ve tavsif etmistir.°

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore, Ebii’l-Leys, Maveraunnehir bolgesinin Semerkant ilinde
dogmus, Horasan bolgesinin Belh ilinde vefat etmistir. Onun, bu yorede 160 sene saltanat siirmiis olan
Samaniler’in (819-1005) siyasi hakimiyet déneminin sonlarinda yasadigi anlasilmaktadir.’® Bu
yillarda Abbasi Devleti uhdesinde once el-Fazl b. Cafer Muti-Lillah (v.364/974) sonrasinda oglu
Abdulkerim b. Muti Tai-Lillah (v.393/1003) halife olmustur.!! Ancak bu dénemde devletin idari
olarak zayifladigi ve topraklar1 iizerinde Ozerk diye tabir edilebilecek devletlerin kuruldugu
goriilmektedir. Samani Devleti de bunlardandir. Halifeye bagli olsa da hakimiyet sahasi nispeten
serbest olan bu devlet, Orta Asya’da kurulan ilk bagimsiz Miisliiman-Trk devletidir.!> Semerkant ise
Buhara ile birlikte Maveratnnehir bolgesinin en biiyiik iki sehrinden biridir.

Samani Devleti doneminde bdlgede, beylikler arasinda hakimiyet savaslar1 olmasina ragmen,
ilmi ve sosyal hayat diizeyinde huzur ve asayis saglanmistir.’® ilim ve kiiltiirde zirveye ulasan ve
degisik ilim dallarinda adindan so6z ettiren biiyiikk alim ve miitefekkirler, etkileri hala devam eden
kelami ve fikhi ekollerin kKurucusu ve bolgede temsilcisi olup sonrasini da etkileyen blyuk ilim
adamlar yetistirmistir.'* Semerkant sehri de bolgede Islam ilimlerinin gelistizi merkezlerden biri
olmustur.

Bu cografyanin s6z konusu yiizyilda ilmi ve kiiltirel anlamda zirveye c¢ikmasinin
sebeplerinden birisi, zengin etnik ve kiiltiirel yapisidir. Bolgenin eski zamanlardan beri degisik dini
diisiince ve fikri akimlara agik oldugu gériilmektedir. Iran, Hindistan ve Cin arasinda bulundugu igin
ekonomik oldugu kadar kiiltiirel temaslar1 sebebiyle de bu agik fikirlilie zemin hazirlayan bir sahada
oldugu anlagilmaktadir.’® O dénemde Samani topraklarinda Mecusi, Budist, Yahudi ve Hiristiyanlar

olsa da halkin ¢ogunun Miisliimanlardan olustugu goriilmektedir.*®

7 Vassiliy Viladimirovig, Barthold, “Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan”, haz. Hakki DursunYildiz, Kronik
Kitap, Istanbul, 2019, s. 89.

8 Metin Yurdagir, Mdverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilar, IFAV Yayinlar,
Istanbul, 2017, s. 27.

®  Fuat Képrilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 20.

10 ishak Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Basilmamis Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 1982, s. 19.

1 ishak Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 21.

12 Aydin Usta, Tiirkler ve Islamiyet, Ik Miisliman Tiirk Devleti Samaniler.??2?2??

13 Aydin Usta, “Samaniler”, DIA, c. XXXVI, s. 64-68.

14 Osman Aydmli, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi”, Basilmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittsi, 2001, s. 364.

15 Osman Aydmli, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi”, s. 364.

16 Aydin Usta, “Samaniler”, DIA, c. XXXVI, s. 64-68.
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Ebii’l-Leys es-Semerkandi

Ebii’l-Leys es-Semerkandi, mitekaddimundan?’ ehl-i stinnetten, Hanefi fikhinin en énemli ve
oncu isimlerinden'® bir fakih'®, miifessir?, miitekellim ve ayn1 zamanda bir sufidir.?* Adi1 kaynaklarda,
Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim es-Semerkandi olarak gecmektedir.?? “Imamii’l-Huda”?,
“el-Fakih™?*, ve ‘“ez-Zahid”? lakaplarn ile amlmaktadir. Kaynaklarda gecen karinelerden onun
Semerkant veya civarinda dogdugu anlagilmaktadir.?® Tiirk olmas1 kuvvetle muhtemeldir.?” Olim
tarihi ihtilafli olsa da Belh’te?® 373/983% tarihinde vefat ettigi kabul edilmis®® ve orada hocas1 Eb(
Cafer el-Hinduvani’nin (v.362/973) kabrinin yanma defnedilmistir.%

Ebii’l-Leys’in  hayatin1  genelde Maveralinnehir  bolgesindeki  sehirlerde  gecirdigi
anlasilmaktadir. Babasinin da alim oldugu ve hadis rivayet ettigi soylenmistir.*? Hocalarmin biiyiik
kismi bu bélgedeki sehirlerdendir. Maverainnehir fikih ekolii igerisinde yetistigi sOylenebilir. Ser’i
meselelerde fetva veren, meselede miictehid, iigiincii tabakadan bir fakih oldugu bilinmektedir.®® Aym

zamanda Semerkant ve Belh’te miiderrislik yaptigi, ahlak ve irsada dair konularda vaazlar verdigi de

17" Murteza Bedir, Eyyiip Said Kaya, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, DIA, c. XXXII, s.186.

18 fshak Yazic, “Semerkandi, Ebi’l-Leys”, DIA, ¢. XXXVI, s. 473.

19 Zehebi, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed (v. 748/1348), Siyer-u A ldmi n-Niibeld’ (I-XXV),
(ngr. Suayb el-Arnalt-Hiseyin el-Esed), Beyrut, 1405/1985, c. XVI, s. 322; Ishak Yazici, “Semerkandi,
Ebii’l-Leys”, DIA, c. XXXVI s. 473.

2 Kehhale Omer Riza (1905-1987), Mu ‘cemii’l-Mii ellifin: Terdcimii Musannifi’I-Kiitiibi 'I-Arabiyye, (1-XV),
Dimasgk, 1381/1961, ¢. XIII, s. 91.

2L Zehebi, Siyer, ¢. XVI, s. 322.

22 Zehebi, Siyer, c. XVI, s. 322.

2 Kuresi, Ebd Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed el-Misri (v. 775/1373), el-Cevdhirii’l-
Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, (1-V), (nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Kahire, 1413/1993, c. Ill, s.
544. ; ibn Kutluboga, Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim el-Misri (v. 879/1474), Tdcii’t-Teracim, (nsr, Ibrahim
Salih,) Dimask,1412/1992, s. 79; Dav(di, Semsiiddin Muhammed b. Ali el-Misri (v. 945/1539 [?]),
Tabakatii'l-Miifessirin, (I-11) (thk. nsr. Ali Muhammed Omer), Kahire, 1392/1972, c. II, s. 345; Kehhale,
Mu’cem, c. XIII, s. 91.

24 7Zehebi, Siyer, ¢. XVI, s. 322; Tarthu 'I-Islam ve Vefeyatii’'I-(Tabakatii'I-) Megdhir ve -4 ‘lam. (I-L111) Beyrut,
1407, c. XXVI, s. 583; Kuresi, el-Cevahir, c. I, s. 544; Davidi, Tabakati'l-Mifessirin, c. 11, s. 345.

%5 Zehebi, Siyer, ¢. XVI, s. 322.

% Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-Blldan, c. 11, s. 57; Ebii’l-Leys, Tefsir, (I-111), (thk. Zekeriyya Abdlilmecid en-
Niti, Adil Ahmed Abdii’l-Mevciid, Ali Muhammed Muavvad), Beyrut, 1435/2014.), nesredenin girisi, I, 1-
62; s. 6.

27 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesail ve Hizanetsi’I-Fikh (bir arada), (nsr. Selahaddin en-Nahi), nesredenin girisi, 1-
76, Bagdat 1385/1965, s. 13.

28 Zehebf, Siyer, c. XVI, s. 322; Ebii’l-Leys, Uyln (nsr. Selahaddin en-Nahi), nesredenin girisi, s. 13.

2 Kuresi, el-Cevahir, c. 111, s. 545; ibn Kutluboga, Tacil't-Teracim, s. 79; Davidi, Tabakatir'l-Miifessirin, c. I1,
s. 345; Fuat Sezgin, (v. 2018) Geschichte des Arabischen Schrifitums, (1-X111), Leiden, 1967-2000. c. 111, s.
104.

%0 ishak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys”, DIA, ¢. XXXVI, s. 473.

31 Ebii’l-Leys, Uyln (nsr. Seldhaddin en-Nahi), nesredenin girisi, s. 13; Zaher Alqudah, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi’nin “en-Nevazil” Adl Eserindeki ‘Kitabu’l-Hiyel’ Béliimiiniin Edisyon Kritigi”, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2010, s. 8.

% Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, Basilmamis
Yiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s.7.

3 [shak Yazici, Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s.48. Ibn Dokmak’in yazma
eseri, “Nazmii’l-Climan fi Tabakati Ashabi Imamine’n-Numan”dan nakille. ..
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eserlerinin {islubundan anlagilmaktadir.3* Tespit edilebildigi kadar ile babast Muhammed b. Ibrahim
et-Thzi’den (v. ?)*, Ebi Ca’fer Muhammed b. Abdillah el-Hinduvani el-Belhi’den (v. 362/973)% ve
Muhammed b. Fadl b. Unif el-Buhari’den (v. 361/971)% hadis dinlemistir. Ebi Bekr Muhammed b.
Abdurrahman et-Tirmizi (v. ? Hicri IV. asir)*® ve Lokman b. Hakim b. Fadl el-Ferganaf (v. ? Hicri IV.
asir) de ondan hadis nakletmistir.

Ebii’l-Leys, fakih olarak meshur olmasimin yani sira temel Islam ilimlerinin hemen her
alaninda eser vermis cok yonlu bir alimdir.® Yasadigi donemde muhaddisler arasinda meshur
olmadig1 halde,” Zehebi’nin (6.748/1348), onu “el-muhaddis” olarak da anmasi** dikkat cekicidir.
Arapganin yaninda Farscay ve Ibraniceyi*? de iyi derecede bildigi anlagilmaktadir.®?

Ebii’l-Leys’in eserlerinde, tislubunun akiciligi, dilinin sadeligi ve tasnifteki basaris1 dikkat
cekmektedir. Halkin seviyesine inerek anlasilmasi zor olan meselelerin daha kolay Ogrenilmesini
saglayacak agiklamalar yapmistir. Teliflerinde daginik ve zor konulari, toparlayarak sunmustur. Onun
ahlak ve akaid hakkinda kaleme aldig1 eserlerin iislup ve muhtevasindan, yasadigi donemde sadece
tedrisle ilgilenmedigi, bunun yaninda halka yonelik vaaz ve irsad faaliyetlerinde de bulundugu
anlasilmaktadir. Bu alanda baska eserlerinin de olmasi bu faaliyetlerinin delilidir.** Bu eserlerin
icerigine bakildiginda onun iyi bir vaiz oldugu gorulmektedir. Yumusak ifadelerle ahlaki esaslar
lizerinde durmus ve vaazlarini mutlaka Kur’an ve siinnete dayandirarak yapmustir.*> Onun Sahfh-i
Buhari’den secilmis hadislerden olusan bir eseri oldugu da zikredilmektedir.*®

Ebii’l-Leys’in tiim eserlerine yansiyan ziihd anlayisi, kendisinin sufi bir kisilige sahip
oldugunu da ortaya koymaktadir.*” Onun bu yonii yalmz takva ve ahlak konulu eserlerinde degil, fikih
ve tefsir alanindaki eserlerinde de goriilmektedir.*® Telif ettigi eserleri Endiiliis’ten Endonezya’ya

kadar yayilmis ve asirlar boyunca Islam diinyasinin birgcok bélgesinde Miisliiman toplumlarm islam

3 Ebii’l-Leys, Uyln (nsr. Selahaddin en-N&hi), nesredenin girisi, s. 13. Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s.8.

% Ebii’l-Leys, Tefsir, (I-111), (thk. Zekeriyya Abdilmecid en-Nati, Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid, Ali
Muhammed Muavvad), Beyrut, 1435/2014; c. 1, s. 79, 81; ishak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys” DIA, c.
XXXVI, s. 473.

3 Kuresi, el-Cevahir, c. I11, s. 544; ibn Kutluboga, Tacl't-Teracim, s. 79.

37 Zehebl, Siyer, c. XVI, s. 322; Ebii’l-Leys, Tenbihii'l-Gdfilin ve Bustdnii’l-Arifin bir arada (trc. Abdiilkadir
Akgicek,) Bedir Yayinlari, istanbul, 1977, s. 128.

38 Zehebf, Siyer, ¢. XVI, s. 322; Tarih, c. XXVI, s. 583.

389 Kuresi, el-Cevahir, c. I11, s. 545; ibn Kutluboga, Tacl't-Teracim, s. 79.

40 shak Yazic1, “Ebii’I-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 62.

41 Zehebf, Siyer, c. XVI, s. 322.

42 Zaher Alqudah, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin “‘en-Nevdzil” Adli Eserindeki ‘Kitabu'l-Hiyel’ Béliimiiniin
Edisyon Kritigi”, s. 13.

43 [shak Yazici, “Ebii I-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 63.

4 Ebi’l-Leys’e ait Kitab fi’l-Mev’iza (Stleymaniye Kutiiphanesinde 160 Varak), Kurratii’l-Uydn ve
Miiferrihu’l-Kalbi’l-Mahz(n (Musir, 1304/1886), Dekdiku’I-Ahbdr fi Zikri’l-Cenneti ve 'n-Nar (Slleymaniye
Kitiiphanesi 100 varak), Bustdnu I-Arifin (Misir, 1306/1888) adli eserler de mev’1za kitab1 olarak kaydedilir.

4 Ebii’l-Leys, Uyln (nsr. Selahaddin en-Nahi), nesredenin girisi, s. 49.

46 Fuat Sezgin, GAS, c. I, s. 450.

47 Ishak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys” DIA, c. XXXVI, s. 473.

48 Mehmet Emin Yurt, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’'nin Tefsiru’l-Kur’an’inda Esbdb-1 Niiziil”, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 8.
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anlayislarii ve dini hayatlarin1 derinden etkilemistir.*® Eserlerinin halk arasinda hiisniikabul
gormesinin bir sebebi de onun gok yonli ilmi kisiligini yasantisina yansitmasi olmalidir.® Guniim{ize
ulagan ve kendisine ait oldugu kesin olan eserlerden bazilar1 sunlardir:®* Hizanetii’I-Fikh, Uyiinu’l-
Mesdil, Kitabu’'n-Nevdzil, Mukaddimetii’s-Saldt, Tefsiru’l-Ku'rani’l-Kerim,  Tenbihi’[-Gafilin,
Bustanii’I-Arifin,

Ebii’l-Leys’in muhaddisler arasinda sohret kazanmamasinin sebebinin genelde senedi ihmal
etmesi oldugu iddia edilmistir.®? Ancak miellif, Bustanii’I-Arifin’in girisinde “kitabi okumay1 arzu
edenlerin yuklerini hafifletmek, bu mevzuda calisanlara kolaylik saglamak ve insanlarin menfaatlerini
gozetmek maksadiyla senedleri hazfettim.” seklinde bir agiklama yapmig> ve bazi eserlerinde sened
zikretmemeyi 6zellikle tercih etmistir. Bu ifadelerinden hadis senedlerinin meslek dist okuyucular igin
bir zorluk oldugu kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Ehl-i hadisin isnad isini ¢ok onemsedigi bir
donemde yasadigi halde senedlerin zikredilmesi ile ilgili bu farkli tutumu onun zayif bulunmasinin
sebeplerinden biri olabilir. Buna ragmen Tenbih’in tenkide muhta¢ da olsa senedli haberlerden
olustugu goriilmektedir. Cogu ittisal agisindan sorunlu olan bu senedlerin bu sekilde zikredilmesi
Hanefi ulemanin sahih kitaplardan hadis nakline cevaz verdigi ve metin tenkidini Onceledigini
gOstermesi agisindan Onemlidir. Zira bu rivayetlerin en azindan bir kisminin diger sahih hadis
kaynaklarinda gectigi goriilmektedir.>*

Ebii’l-Leys, muhaddis olarak anilmadigi halde, Hanefi fakih ve muhaddislerin hadis usuliine
ait konulara dair miiktesebatinin heniiz derli toplu bir kaynaga doniismedigi bu asirda, Bustan’m ilk
boliimlerinde bu alanda baz1 konular1 tartismistir. Once konularla ilgili ihtilafli gériisleri, sonra da
kendi tercih ettigi goriisii ortaya koyarak, bu hususta takip ettigi ve benimsedigi kurallar1 belirtmistir.>

Ebii’l-Leys eserlerini kendisinden ©nceki muhakkik muhaddisler derecesinde bir hadisgi
hassasiyeti ile olusturmamistir. Ancak ziihd ve ahlaka dair olanlar basta olmak iizere tiim eserlerinde
hadislere siklikla yer vermistir. Bu rivayetlerini aldig1 kaynaklarin i¢inde muteber hadis kaynaklari,
onemli bir yer tutmaktadir.® Bu durum onun rivayetlerin kaynaklarinin segiminde 6zenli davrandigini
gostermektedir.

Maveraiinnehir’in bu miitebahhir Hanefi alimi, eserlerinde, konularla ilgili farkli gorisleri
zikrettikten sonra kendisine ait goriisii de belirterek bu hususta takip ettigi ve benimsedigi kurallari

ortaya koymustur.>’ “Cedelci bir miinazir” nitelemesine haiz®® Ebii’l-Leys’in tefsirinde ve fikih

49 Ishak Yazic1, “Semerkandi, Ebii’l-Leys” DIA, c. XXXVI, s. 473.

0 Ferit Dinler, “Ebii’'I-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s.14.

51 Kuresi, el-Cevahir, c. 111, s. 545; Kehhale, Mu cem, c. X111, s. 91; ibn Kutluboga, Tacii't-Teracim, s. 79.

52 fshak Yazic, “Ebii I-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 62.

58 Ebi’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, (thk. Abdilvaris Muhammed Ali), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1439/2018, Mukaddime, Arpg. s. 5. Trkg. s.701.

5 Mehmet Emin Yurt, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsiru’l-Kur’an inda Esbab-1 Niizil ”, $.39.

5 Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, s.13.

% Mehmet Emin Yurt, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsiru’l-Kur’an inda Esbab-1 Niizul ”, s. 39.

57 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Arpg. s.13.

8 Yakat el-Hamevi, Mu cemii’[-Biildan, c. 11, s. 57.
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eserlerinde de goriilen®® bu Uslubu, onun, hakkaniyetli ve bilimsel bakis agisina sahip olduguna isaret
etmektedir.

Mev’1za eserlerinde zikrettigi hadisler, daha ¢ok ahlaki kurallar1 6ne ¢ikaran tergib-terhib tiri
hadislerdir. Bu hadisleri bir muhaddis olarak degil bir ahlak¢i/egitimci olarak ele almis ve siinneti
amele doniistiirme gayesini one ¢ikarmistir. O da diger sufiler gibi®® hadislerin uygulanmasini, rivayet
edilmesinden daha ¢ok onemsemistir. Ozellikle mev’iza eserlerinde hadislerin fikhini ve ihtiva
ettikleri mana derinliginin kavranmasini, hadis usulii kaidelerine énceledigi anlasilmaktadir.®

Makalenin konusunu teskil eden Tenbihii’l-Gdfilin’i degerlendirmeden 6nce hadis edebiyati
igerisinde bir tiir olan vaaz kitaplarinin hadis ilimleri agisindan durumuna kisaca deginmekte fayda
vardir.

Vaaz ve Nasihat Kitaplar1 ve Bu Kitaplarin Hadis ilimleri A¢isindan Durumu

Kelime olarak Kur’ani bir temele dayanan® Vaaz gelenegi Hz. Peygamber (s.a.5.) zamaninda
baglamistir. Hem o (s.a.5.) hem de ondan sonra gelen sahabilerin bazilar1 da vaaz etmislerdir.%®
Kur’an’da gegmis peygamberlerin hayatlarindan bazi kesitlerin® ve eski iimmetlere dair bazi
haberlerin® anlatilmasindan sonra vaaz ve nasihat edildigi gibi, Hz. Peygamber (s.a.s.) de vaazlarinin
arasinda zaman zaman ge¢mis iimmetlerin ibretli kissalarina yer vermistir.%® Bu hikdyelerden yagmura
tutulup bir magaraya siginan ve magarada mahsur kalan {i¢ kisinin kurtulmalar1 hikayesi,® Israil
ogullarindan Allah'm imtihan ettigi kel, kor, abras ii¢ kisinin hikayesi % ve rahip Cureyc'in heniiz
besikte iken konusturdugu cocuk hikayesi®® hadis literatiiriine girmis kissa érnekleridir.

Sahabiler ise Islam’in yayilma devresinde kissalardan ziyade Kur’an ayetlerinin anlamlarini ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahih siinnetini anlatmay1 tercih etmislerdir. Hz. Omer, mescitte resmi
gorevli olarak 1srarla vaaz etmek isteyen Temim ed-Dari’ye (v.40/661) anlatilarinin sthhatini
gozledikten sonra izin vermis ve bu izni verirken isin énemine ve zorluguna dikkat ¢ekmistir.”® Hz.
Omer’in bogazin1 sikar gibi yaparak vaizligi hayvan bogazlamaya benzetmesi, bu isin biiyiik
sorumluluk gerektirdigini diisiindiigiinden olmalidir. Mekke vaizi olarak taninan Ubeyd b. Umeyr’e

(v.68?/693?)™* Hz. Aise’nin vaaz ve nasihati kisa tutmasim tavsiye ettigi rivayetlerden’® sahabenin bu

59 Ishak Yazic1, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu ”, s. 342.

6 Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Tasavwuf Kitaplarinda Bulunan Ihtilafli Haberler”,
Basilmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999, s. 38.

61 shak Yazic1, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 279.

62 Bakara, 66, 231, 275; Ali imran, 138; Nisa, 58; Maide, 46; Araf, 145; Yunus, 57; Hud, 120; Nahl, 90, 125;
Nur, 17, 34.

8 Ibn Mace, Fiten, 1; Miicteba Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussds”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 1986, cilt: XXVIII, s. 291-326, s. 295.

8 Yusuf, 12/111; Kasas, 28/3-40, Kasas, 28/76-82; vd.

8 Yasin, 36/15; Kalem 68/17-32, vd.

8  Ebu Davud, Ilim, 13.

57 Buhari, Bly(, 98, Muslim, Zikir, 100.

8 Buhari, Enbiya, 51; Muslim, Ziihd, 10.

69 Buharf, Mezalim, 35.

0 Miisned, 11T, 449; Halit Ozkan, “Temim ed-Dari”, DIA, c. XL, s. 419.

L Zehebf, Siyer, c. IV, s. 156.
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faaliyetlere sartli olarak miisaade ettigi anlagilmaktadir. Sahabe ve tabiin icinde Misliiman olmadan
once Ehl-i kitabin haberlerine vakif olanlarin oldugu bilinmektedir. Abdullah b. Selam (v.43/663),
Vehb b. Munebbih (114/732) ve Ka’bu’l-Ahbar (v.32/652) eski iimmetlere dair haberlerin ¢ogunun
kaynagi durumundadirlar. Bu sah@biler kendilerine soruldugunda eski kitaplardan bazi seyler
anlatmislardir.”

Sahabe ve tabiin devrinde normal seyrinde giden bu vaaz faaliyeti, zamanla amacini asar hale
gelmistir. Hz. Osman’in sehid edilmesiyle baslayan siyasi ve fikri karigikliklar ve bu karigikliklardan
sonra ortaya cikan cesitli firka ve mezheplerin kendi goriislerini destekleme ihtiyaci, hem uydurma
hadislerin zuhuruna sebep olmustur hem de etkili konusma faaliyetlerini beraberinde getirmistir.
Siyasi hitabelerle ideolojik vaazlar yapilmasiyla es zamanh olarak halka vaaz veren vaizler de
cogalmis, kissacilik da buna paralel olarak yayginlasmistir. Bu siirecte vaaz ve kissa anlatimi, dénemin
siyasi ve iktisadi sartlarina bir tepki seklinde ortaya ¢ikan ziihd hareketinden de etkilenmis, abid ve
zahid olarak bilinen vaizler ortaya ¢ikmistir. Bu vaizlerin vaazlarinda 6nceleri Kur’an ayetleri ve
nebevi hadisler, sonrasinda sahabe ve tabiin sozleri rivayet edilirken zamanla 6z kiiltiire ait hikaye, siir
ve menkibeler de anlatilmaya baglanmustir.

Abbasiler déneminin baslarinda Islam toplumu, hem fikri ve kiiltiirel agidan hem de siyasi ve
sosyal bakimdan 6nemli degisimler yagamistir. Bu yiizyillar muhtelif kavim ve milletlerin birbiri igine
girip karistigi, cesitli kiltiirlerin bulustugu bir donemdir. Fetihler sebebi ile ¢ok genis bir sahaya
yayilan Miisliimanlar eski Yunan, iran ve kismen de Hint kiiltiiriiyle karsilasmuslar, bu kiiltiirlere ilgi
duymuslar ve onlarm iirettigi eserleri Arapgaya terciime etmislerdir.”* Bu kiiltiirel etkilesim siirecinde,
ayetlerin, hadislerin, sahabe ve tabiin sozlerinin yani sira Ehl-i kitaptan Miisliiman olanlarin eski din
kitaplarindan alintilayarak aktardigi ilging bilgiler, eski hikdye ve efsaneler de vaaz ve nasihat
sadedinde rivayet edilmistir.

Hz. Peygamber’den ve sahabilerden gelen ve zamanla bazi doniisiimler gegiren vaaz gelenegi,
hicri ikinci yiizyildan itibaren telif edilen eserlerle bir kiiltiire doniismiis, mev’iza kitaplar1 boylece
yazilmaya baslanmigtir. Daha ¢ok ayet ve hadisler ile sahabe ve tabiin sozlerinin aktarildigi bu
eserlerde diger kiiltiirlerden edinilen Israiliyat ile uydurma rivayetler de yer bulmustur. Sufi-vaizler
hadislerin anlasilmasi icin yaptiklar1 izahlara kalplere tesir edecek sufiyane agiklamalar ve kesf yolu
ile elde ettikleri bilgileri de ilave etmiglerdir.”® Yahudi ve Hristiyan dinlerinin kaynaklarindan
etkilenen bazi sufiler, Hz. Musa ve Hz. Isa’ya izafe edilen bazi sozleri de vaazlarinda

kullanmislardir.”

2. Misned, VI, 217.

3 Ibrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, DIA, c. XXIII, s. 195.

" Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisimin Kaynaklari-Vaaz ve Kissacilik, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2002.
s.145.

S Mahmut Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2001, s. 64.

6 Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Tasavvuf Kitaplarinda Bulunan Ihtilafli Haberler ”, s. 75.
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Bu rivayetlerin vaaz kitaplarinin disinda tarih, tefsir ve hadise dair eserlerde de yer almasinda
rolleri blyik olan vaiz ve kissacilar, Islam Alimleri tarafindan ilmi yetersizlikleri, dogru sozlii
olmamalar1, sahsi ¢ikar pesinde kosmalari, konugsmalarinda abartili ifadelere yer vermeleri, Siyasilere
veya muhtelif cereyanlara alet olmalar1 ve hadis uydurmalar yiiziinden tenkit edilmislerdir.””

Bunun yaninda, sahih ahbari bir araya getirerek Hz. Peygamber’in (S.2.S.) nebevi bir egitim
metodu olarak kabul edip uyguladigi vaaz gelenegini siirdiirmek amacini giiden &limler de mev’iza
tirinden eserler yazmiglardir. Bu vaaz kitaplarinin yazilma amaci, dini tahsil yapmadigi halde dindar
yasamak isteyen Miisliimanlara, bilinmesi zaruri ve herkese gerekli kisimlari &gretmektir. Islam
dininin iizerinde kuruldugu ve Kitap ve Siinnete uygun, stipheden ari saglam bir itikat olusturmak,
yalniz Allah rizasi i¢in sartlarina uygun olarak yapilacak séalih amelleri ve ibadetleri 6gretmek, Hz.
Peygamber’in (S.a.S.) gonderilmesinin ana gayesi olan giizel ahlaki birey ve toplum hayatinda tesis
etmek seklinde ozetlenebilecek prensiplerin 6grenilip 6gretilmesine ve uygulanmasina yonelik olarak
kaleme alman bu kitaplar, siinnetlerin unutulmamasi ve bidatlere kap1 agilmamasi gibi énemli bir
misyon da yiiklenmis, yaygin egitimin vazgecilmez bir vasitas1 olmustur.”® Halkin egitimi, irsadu,
yetistirilmesi ve yoOnlendirilmesi agisindan oldukg¢a Onemli olan bu eserlerde Miisliimanlarin
yasantisinda fiilen uygulanabilecek siinnet birikimi bir araya getirilmis, bireysel ve toplumsal hayatin
cesitli alanlart ile ilgili olan hadisler toplanmigtir. Miisliimanlara faziletli Miisliiman olmanin yollari,
Allah korkusu, Peygamber sevgisi, diinya ve ahiret saadetinin yollar1 bu eserlerle anlatilmistir.

Hi¢ siliphesiz mev’iza kitaplarimin asil malzemesi ayetler ve Hz. Peygamber’in (s.a.S.)
sOzleridir. Vaizler, vaazlarinda ve bu tiirden kaleme aldiklari eserlerinde, Hz. Peygamber’in (S.a.s.)
kendisinden dinlenilenlerin daha anlayisli, daha fakih diger kisilere ulastirilmasimin faydasima isaret
eden hadisine’ dayanarak ¢ok¢a hadis aktarmislardir. Vaaz geleneginin gecirdigi siire¢ sebebi ile
mev’iza kitaplarinin sahihligi kesin olmayan anlatilar1 da ihtiva ettigi dogrudur. Bu sebeple bu
kitaplarin uydurma haberlerle dolu oldugu kanaati yaygindir. Bununla beraber, temel Islam ilimleri ile
mesgul olan ciddi alimlerin de vaaz eserleri kaleme aldig1 bilinmektedir.®® Temel Islam ilimlerinin
farkli alanlarinda tebariiz etmis alimlerin ayet ve hadisleri yorumlama yontemlerinin ve hadisleri
sthhat agisindan degerlendirme kriterlerinin farkli olmasi,®® tergib-terhib alaninda zayif hadis
rivayetine belli sartlarla miisaade edilmesi, Ehl-i kitaptan alinti yapmaya izin veren rivayetler, bazi
hakim zatlarin sozlerinin de degerler egitimi agisindan dikkate alinmasi gibi konular, vaaz eserlerinde

toplanan birikime sihhat agisindan olumsuz tesir etmis olmalidir. Hadisin teknik meseleleri ile

" Hasan Cirit, “Kussas”, DIA, ¢. XXVI, s. 463.

8 Miicteba Ugur, “Va 'z, Kissacilik ve Hadiste Kussds,” s. 292.

9 Buhari, Ilim, 37.

8 Mahmut Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, s. 241.

81 Yavuz Koktas, Ilk Dénem Sufileri ve Hadis -Hakim et-Tirmizi Ornegi-, Gelenek Yaymlari, Istanbul, 2010, s.
21.
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n® zahidlerin tavri

ugragsmay1 muhaddis alimlere birakarak hadis muhtevasi ile amel etmeyi Onceleye
da vaaz kitaplarinda yer alan icerigin niteliginde etkili olmus gibi gériinmektedir.

Hadis ilmi ile istigal eden alimlerin vaaz kitaplar1 haberlerinin sihhati agisindan digerlerinden
daha iyi durumdadir. Bu muhaddis vaizler siinnet malzemesinin avam halka anlatilmasi i¢in kaleme
aldiklart bu eserlerine uydurma haberleri almamak hususunda daha dikkatli davranmiglardir. Ancak bu
kitaplar i¢inde de kitabin tiimiine oranla az olsa da uydurma haberler gelebilmistir.

Vaaz kitaplarinin ve tasavvuf edebiyatinin hadis ve haberlerinin degerlendirilmesi agisindan
gozden gegirilmesi, ¢cok yonlii ve kapsamli incelemeleri gerektirmektedir. Bu konularda tarih boyunca
yazilan pek ¢ok eserin yani sira® son doénemde yapilmis 6nemli calismalar da vardir.®* Bu
calismalarda da zahid ve abidlerin hadisin sadece rivayeti ile mesgul olunmasina kargi olduklari, bu
kigilerden bazilarinin iyi niyetlerle de olsa hadis uydurma yoluna gittikleri tespit edilmis, bazilarinin
da tabakat kitaplarinda makbul ve sika olarak degerlendirildikleri anlagilmistir.2® O halde abid ve zahid
vaizlerin hepsinin hadis uydurdugunu veya zayif ve mevzi haberleri tervig ettigini sdylemek eksik bir
yargi olacaktir.

Vaaz edebiyatinin en bilinen 6rneklerinden biri olan Tenbihii’l-Gé&filin de etkisi ve s6hreti
uzun ylizyillar siirmiis bir mev’1za eseridir. Ebii’l-Leys’in ittisal agisindan sorunlu da olsa ¢ogunlukla
senedleri zikrederek aktardigi bine yakin hadisi ihtiva eden bu eser, vaaz edebiyati igerisinde 6zellikli
bir yerde durmaktadir. Gelisim doneminde hadisleri anlama gayretinin fikih usuliiniin kaidelerine
dayandirldigi®® diisiiniiliince Tenbfh, miiellifinin fakih olmasi dolayst ile de dikkat cekicidir.

Asagidaki boliimde eser, hadis ilimleri agisindan degerlendirilecektir.

Tenbihii’l-Gafilin’in Genel Ozellikleri

Ebii’l-Leys’in basta merfli hadisler olmak iizere selef alimlerinden yapilan rivayetleri derledigi
eseri Tenbihii’l-Gafilin, Islam iilkelerinin hemen hemen tamaminca bilinen vaaz ve nasihat icerikli bir
kitaptir.8” Fuat Sezgin, (v.2008) eseri “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerini esas alan bir mev’iza,
hikmet, takva ve ahlak kitabr” seklinde tarif etmektedir.®® Miiellife ait mev’1za kitaplarinin en meshuru

kabul edilir ve bu sahada yazilan kitaplarmn ilklerinden sayilabilir.%® Kaynaklarda eserin Eb( Bekir

8  Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Tasavvuf Kitaplarinda Bulunan Ihtilafli Haberler”, Giris, s.
XV.

8 fbn Cevzi’nin (v.597/1200) Kitdbii’l-Kussas ve’l-Muzekkirin, Zeynii’d-din el-Iraki’nin (v.806/1404) el-Bais
ale’l-Halas min Havadisi’l-Kussas adl1 eserleri bu alanda yazilmis eserlerden sadece ikisidir.

8 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Muhittin Uysal, Tespit ve
Yorum Bakuimindan Tasavvuf Kitaplarinda Bulunan Ihtilafli Haberler, Hasan Cirit, Halkin islam Anlayigmin
Kaynaklari- Vaaz ve Kissacilik vd.

8 Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Tasavvuf Kitaplarimda Bulunan Ihtilafli Haberler”, s. 472.

8 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, OTTO, Ankara,
2014, s. 176.

87 fshak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys”, DIA, c. XXXVI, s. 475.

8 Fuat Sezgin, GAS, c. Ill, s. 104.

8 Mahmut Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, s. 85-140.
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Muhammed b. Abdurrahman et-Tirmizi ve Lokman b. Hakim el-Fergani tarafindan rivayet edildigi
zikredilmektedir.*

Eser Islam diinyasinda cokca okunmus, asirlarca Islam cografyasinin en ug¢ bolgesi olan
Enduliiste, yerli ispanyol Miisliimanlarinin konustugu Aljamia (Aljamiado) lehgesine de gevrilmistir.*
Eserin bir boliimiiniin italya’da Nepal Kiitiiphanesi’nde, eser hakkinda yapilan Farsca bir calismanin
ve Ispanyolca terciimesine ait bir dzetin de Paris Kiitiiphanesinde oldugu haber verilmektedir.%? Eserin
bu sohretinden dolay1 pek ¢ok yazma niishasi bulundugu gibi®® miiteaddit defalar da basilmigtir.** Eser
Osmanli déneminde birgok kisi tarafindan Tiirkceye ve Farsgaya terciime edilmistir.®® Yahyaoglu
Murtaza tarafindan yapilmis bir Tiirkge cevirisi Topkapt Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir.® Seyyid Muhammed Emin Pasa b. Mustafa Mazhar tarafindan da Tiirkge’ye
cevrilmistir; bu terciime Siileymaniye Kiitiiphanesine kayith gériinmektedir.®” Cumhuriyet déneminde
degisik isimlerle, kismen de Gzetlenerek dilimize cevirisi yapilmustir. Bustdnii’I-Arifin ile birlikte
Abdiilkadir Akgicek tarafindan “Gafilleri Uyaran Kitap” adi ile Cumhuriyet Tiirk¢esine yapilan ilk
terciimesi, 1977 yilinda Istanbul’da Bedir Yayinlari tarafindan basilmistir.®® Eb( Bekir b. Yusuf er-
Ruhévi tarafindan yapilan Tiirkge terciimesi, Mehmet Akif Alpaydin tarafindan Latin harflerine
cevrilerek asli ile beraber nesredilmistir.®® Daha sonralari, bagka terciime ve nesirleri de yapilmistir.1®

Ebii’l-Leys, eserin girisinde yazdigi kisa mukaddimede eseri yazmasindaki amaci sdyle
belirtmistir:

“Allah Teala Kitab inda, “(Resulim/) Insanlari Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel éiitle
davet et.” buyurmaktadwr. Abdullah b. Mesud tan rivayet edilen su haberle bunun siinnet oldugu da
bize ulagmigtir: “Nebi (5.a.8.) bize bir gevseklik gelmesinden korkarak bazi zamanlarda ogiitler
verirdi.” Ben de bu ayet ve hadisi okuyunca, Allah’in (cc) edebi bilmekten, ilimden, hikmetli 6giitleri

kavramaktan, (nazar) salih kullarin hayatlarina vukufiyetten, miictehidlerin goriisleri iizerine

% Zehebi, Tarih, ¢. XXVI, s. 583; Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah, (v.1067/1657), Kesfii’z-Zun(in an
Esami’I-Kiitiib ve’I-Finan, (1-11), (nsr. Serafettin Yaltkaya-Kilisli Muallim Rifat), Istanbul 1362/1943, c. I, s.
487, Kuresti, el-Cevahir, c. I1, s. 718.

9 fshak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys”, DIA, c. XXXVI, s.475.

92 Fuat Sezgin, GAS, c. I, s. 450; ishak Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki
Metodu”, 5.109.

% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal Boliimiinde 1017,1018 numara ile kayithh olan niisha bir 6rnektir.
Yazma kiitiphane dokiimanlarinda yapilacak basit bir arama ile eserin pek ¢ok niishas1 goriilebilir.

% Katip Celebi, Kesfit z-Zundn, c. 1, s. 487.

Eser, miistakil olarak 1311°de Kahire’de basilmistir. Daha sonraki baskilart Bustdnii’l-Arifin ile birlikte
yapilmustir. (Kalkiita 1869; Kahire 1303, 1306, 1309, 1315, 1319; Bombay 1304; Beyrut 1403/1983; Dimask
1405/1985) Yakin tarihlerde de Beyrut ve Kahire’de tekrar defalarca basilmistir.

% Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (haz. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen), Meral Yaymevi, istanbul,
trhsz. c. 1l, s. 86.

9 fshak Yazici, “Ebii ‘I-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, $.109;

Yazmanin kiitiiphane kayit numarasi: Koguslar, 1038.

9 Mehmet Akif Alpaydin, Tenbihu’I-Gafilin Osmanl Tiirkgesi Terciimesi (trc. Ebll Bekir b. Yusuf er-Ruhavi) ,
nesredenin girisi, s.10; Sileymaniye Kittphanesi, Serez Béliminde 01616-379958 numara ile kayithdir.

9 fshak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys”, DIA, c. XXXVI, s. 475.

9 Mehmet Akif Alpaydmn, Tenbihu 'I-Gafilin Osmanli Tiirkcesi Terciimesi Nesri.

100 salih Ugan, Celik Yayinlari, Yaman Arikan, Hiiseyin Okur, Semerkand Yayinlari, vd.
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calismaktan (ictinad) bir nasip verdigi kisilere diisen bir gorev oldugunu gordiim. Bu kitabimda
dikkatle okuyup anlamaya ¢alisanlara iyi gelecek, faydali, hikmetli sézleri ve nasihatleri topladim. ™™

Ebii’l-Leys, mukaddimenin devaminda okuyuculara ve bu kitaptan aktararak vaaz edecek
diger kisilere (belki de Ogrencilerine) bu bilgileri 6nce nefislerine tatbik etmelerini, iyice
benimsedikten sonra baskalarina tavsiye ve nasihat etmelerini salik vermektedir.X%2 Bunun igin de yine
ayetlerden delil getirmektedir:

“Bazi miifessirler, “Kitaptan ogrendiginiz kadari ile Rabbe mensup kimseler olun. (Al-i
Imran, 3/79” ayetine, “Kitaptan halka ogrettiginiz ile amel edin.” seklinde mana verdiler. Bu manada
gelen bir diger ayet de “Hatirlat, c¢iinkii hatirlatmalar miiminlere fayda verir.” (Zdriyat, 51/55)
denmektedir. ”

Vaazin ni¢in gerekli oldugunu ise su sekilde agiklamaktadir:

“Hikmetli sozleri, mev izayr ve selefin hallerini dinlemekten ve bunlar iizerinde diigtinmekten
yiiz ¢evirenler, su iki durumla karsilasirlar: Az bir ameli ¢ok zannedip kendilerine yeter bulurlar veya
¢cok amel yaptiklarim zannedip kendilerini begenmeye bagslarlar; boylece gayretleri bosa gider. Oysa
bu anlatilanlarla ilgili diistiniip ibret alsalar, taat ve ibadet igin gayret ederler, o sdlih zatlarin
derecelerine ulagamadiklarini fark ederler.”

Gortldiigi tizere miiellif bu girisinde vaaz ve nasihat vermenin Kitap ve Siuinnet’teki delilini
gostermis, kendisini de ilmi yonil ile tanitarak bu isi ehil kisilerin yapmas1 gerektigine vurgu
yapmistir. Ayrica hikmeti ve Ogiitlerden fayda bulmak igin onlar1 dikkatle okumak ve iizerinde
diisiinmek (nazar) gerektigini de vurgulamistir. Insanim ibadet ve taatini artirmak, kendini begenmek
gibi huylardan korunmak icin bu mev’izaya muhta¢ oldugunu diisiinmektedir.

Tenbihii’I-G&filin’de, Misliimanlarin bilmesinde fayda oldugu diistiniilen bir¢ok konu doksan
dort konu bagliginda (bab) ele alinmistir. Daha ¢ok “sahis fikhi” denilen kisinin kendine ait amelleri,
guzel ahlak prensipleri ve bunlarin ceza ve mukafat anlamindaki karsiliklarinin ikaz tislubu ile
zikredildikleri gérilmektedir. Ilmihal bilgilerinden sayilacak bazi konulara, sosyal hayatin gerektirdigi
muamelata da deginilmis ama bunlarin kurallarindan ziyade faziletleri tizerinde durulmustur. Abdestin
fazileti, bes vakit namaz, haccin fazileti, gaza ve cihad, namazi husu iginde kilmak gibi konular hem
kurallart hem de faziletleri siralanarak ele alinmistir. Cirkin ve ahlak disi davramislara karsi
Miisliimanlar uyarilmis, ahlaka uygun ve giizel davranislar tesvik edilmistir. ibadetlerin faziletleri
anlatilarak bu konularda daha dikkatli olunmasinin geregine isaret edilmistir. Eserde belli bir konu
diizenlemesinin olmadigi dikkat ¢ekmektedir. Cogu kere ayetlerin ve merfii hadislerin delil olarak
kullanildig1 eserde miiellif zaman zaman izahlar yapmistir. Eserde sadece merfii ve mevkuf hadisler
yoktur. Tabiin sozleri zahid ve ariflerin nakilleri, hatta Ehl-i kitaptan aldig1 anlasilan Hz. isa’nin
sOzleri bile eserde yer bulmaktadir. Hasan-1 Basri (v.110/728), Yahya b. Muaz (v.258/872) , Fudayl b.

101 Ebii’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Dar’u Ibn Hazm, Beyrut, 1434/2013, Miellifin Onsozil, Arapg s. 7, Trke s. 1-
2.
102 Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gafilin, Muellifin Onsozi, Arapg s. 7, Trkg s. 1-2.
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Iyad (v.187/803), Sakik Belhi, (v.194/810) Malik b. Dinar (v.131/748) eserde rivayetleri aktarilan
kisilerdendir. Hikmetli tavsiyelerin kaynagi zaman zaman “bazi hikmetli kisiler, baz1 zahid kisiler”
seklinde de zikredilmistir.

Eserin sonunda “hikayat” adi ile bir baslik agilmis, bu babda bazi hikédyeler anlatilmistir. Bu
hikayeler hadis formatinda zikredilmistir ancak magaraya siginan ii¢ gencin hikayesiyle rahip
Ciireyc’in hikayesi disindaki hikayelerin kaynaklarinin hadis kiilliyat1 olmadig1 anlasilmaktadir. Harun
Resid’in bahsedildigi bir hikaye, ibnii’l-Cevzi’nin (v.597/1201) el-Muntazam inda tespit edilmistir.
Yiizii siyah oldugu i¢in babasinin kizin1 vermek istemedigi gencin hikdyesinin anlatildig1 zayif hadis
ise Usdii’l-Géabe'de gegmistir.*®® Bu hikayelerin asil kaynaklarina ulagilamamustir. Burada dikkate
deger olan bir egitim metodu olmasi hasebiyle kissa anlatmaktan geri durmayan Ebii’l-Leys’in bu
rivayetleri ilgili konu bashginda zikretmemesidir. Bu tasniften Ebii’l-Leys’in kissa anlatmak ile
ahbardan bazi rivayetleri nakletmeyi birbirinden ayirmak gerektigini diisiindiigii, dinleyicilerin hevesi
ve arzusu varsa ibret alinacak hikayeleri aktarmakta da bir beis gérmedigi anlagilmaktadir.

Ebii’l-Leys’in Vaaz ile Ilgili Goriisleri

Eserin hadis ilimleri agisindan durumunu incelemeye ge¢gmeden &nce, Ebii’l-Leys’in vaaz
meclisleri ile ilgili diisiincelerini anlamak igin onun bir diger eseri olan Biistdnii I-Arifin ’de bu konu ile
ilgili olarak agikladig goriislerini de tahlil etmek faydali olacaktir:

Bistan’in dokuzuncu babi “vaaz meclisinin mubah olmasi”, onuncu bab1 “vaaz eden
miizekkirin edepleri”, on birinci bab1 iSe “vaaz dinleyenlerin edepleri” basliklarini tasimaktadir. Ebii’l-
Leys, konunun ilk boliimiine ayirdigi dokuzuncu babda, alimlerden bazilarinin vaaz meclisi yapmay1
kerih gordiigiinii, bazilarinin ise bunda bir beis gérmedigini ifade etmis, her iki goriisiin de delillerini
kaydetmistir. Konunun sonunda vaaz meclisinde beis gormeyenlerin goriisiiniin daha sahih olduguna
kanaat getirmis, bu kanaatinin gerekgesini de “Bu, ser’i bilgilerin 6grenilmesi igindir.” seklinde
aciklamistir. Ikinci boliimii teskil eden onuncu babda, vaizin ilk 6nce kendi 6ziinde salih olmasinin ve
stipheli seylerden sakinmasinin geregine vurgu yapmistir. Vaaz eden kimsenin Kur’an tefsirini, ahbar
ve fukahanin goriislerini, nasih ve mensuhu bilmesinin sart oldugunu belirtmis, kendi ictihadina gore
sahih olmayan hadisleri tahdis etmemesi gerektigini sOylemistir. S0z0 fazla uzatmamayi, cemaatin
ilgisini takip etmeyi, gerekirse kii¢iik niiktelerle onlarin dikkatini gekmeyi, yumusaklikla ve tevazu ile
davranmayi, kibirli, sert ve katt olmamay1, yiiziinii tek bir sahsa degil de herkese donmeyi, korku ve
umidi dengeli bir sekilde hissettirmek gerektigini de vaazin edepleri olarak saymistir. Vaizin bu vaaz
igin bir sey talep etmesini tamahkarlik saymis ve bundan da men etmistir. Son béliimiin yazildig1 on
birinci babda ise, vaaz dinleyenlerin edeplerinden bahsetmis, onlarin vaize yoénelmeleri ve onu
dikkatle dinlemeleri gerektigini sdylemistir. Vaaz sirasinda baska bir seyle mesgul olunmasini ve

uyuklanmasini yasaklamistir. Okunan hadislerden sonra “Dogru sdyledin.” seklindeki sézlerle anlatani

103 bnii’l-Esir (v.630/1233), Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, (ngr.Halil Me’mun, Siha), Darii’l-Kiitiibii’l-
[lmiyye, Beyrut, 1997, c. |, s. 424,
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tesvik etmenin ve ad1 gegtikge Hz. Peygamber’e (S.a.S.) salavat getirmenin giizel bir davranig oldugunu
hatirlatmustir. 2%

Ebii’l-Leys’in bu goriis ve agiklamalarindan su sonuglar ¢ikarilabilir:

- Vaaz kurumunu 6nemsemekte ve onun ser’i ilimlerin tedrisi icin iyi bir yontem oldugunu
diistiinmektedir.

- Etkili bir egitim yontemi olmasi i¢in vaizde bazi sartlarin bulunmasini sart kosmustur. Bu
sartlardan vaazlar1 ilmi yetkinligi olup sOylediklerini uygulayanlarin yapmasimi gerekli
buldugu anlasilmaktadir.

- Vaaz dinleyenlerin de dikkatli olmalar1 ve 6grenmeyi hedeflemeleri tavsiye edilmektedir.

Konunun tamami gézden gegirilince Ebii’l-Leys’in bu goriislerinden iki ¢ikarim yapilabilir:
Birincisi vaazlarda kaynak ve delil olarak mutlaka ayet ve hadisler zikredilmeli, nlikte ve hikayelere
intiyag durumunda yer verilmelidir. Ikincisi zikredilen hadislerin sihhat durumu vaaz eden alimin
ictihadi ile belirlenir. Tefsir, ahbar ve fikhi, nasih ve mensuhu bilecek diizeyde bir alimin bu konu ile
ilgili ictihad1 da gegerlidir.

Ebi’l-Leys’in vaaz kurumu ile ilgili gortisleri anlasildiktan sonra Tenbihii’[-Gafilin hadis
ilimleri agisindan daha gercekei degerlendirilebilecektir. Oncelikle onun sart kostugu iizere yetkin bir
alim oldugu hatirlanmalidir. Bir rivayet tefsiri kaleme aldigi, nevazil ve hilaf ilmine dair 6nemli 6nci
eserler yaninda ilmihal tiiriiniin de ilk 6rneklerini yazan Hanefi mezhebine mensup muctehid bir fakih
ve eserlerinde kelam ilmine dair goriisler ortaya koyan bir miitekellim oldugu ehlince bilinmektedir.
Bir fakih olarak ahbarin fikhin1 anlamay1 da 6nemsemis, tizerinde diistiniilmesi igin hikmetli sozlere de
eserde bolca yer vermekte bir beis gérmemistir. Ebii’l-Leys’in Tenbih’teki nasihat ve irsad tislubu Hz.
Peygamber’in (s.a.5.) iislubu ile birebir aymdir. Vaazlarinda Kur’an ayetlerini okumak,'® kisa
ctmlelerle ve hikmetli sozlerle énemli tavsiyelerde bulunmak,® dini konularda agiklama yapmak,
nasihat iceren hikayeler anlatmak,'®” giizel ogiitler vermek,'® bazen mijdelemek ve bazen
korkutmak!® onun Hz. Peygamber (s.a.s.) ile ortiisen uygulamalaridir. Hz. Peygamber (s.a.s.) gibi
Ebii’l-Leys de bu vaazlarinda tedrisi 6ncelikle amaglamaistir.

Tenbihii’l-Gafilin’in Hadis ilimleri A¢isindan Durumu

Kanaatimizce bu kitab1 vaaz kitaplar1 iginde ayr1 bir yere koyan miiellifin ilm1 kisiligidir. Asil
tebariiz ettigi alan fikith olsa da onun eserlerinden genis bir hadis bilgisine sahip oldugu
anlagilmaktadir. Hadisi sadece bir delil olarak kullanmamis, zaman zaman hadisin teknik meselelerine

dair goriisler de ortaya koymustur.!*® Buna ragmen Tenbihii’I-Gafilin de diger mev’iza eserleri gibi,

104 Ebii’l-Leys, Biistdanii I-Arifin, Arpg. s. 15-17, Trke s.717-721.
105 Darimf, Salat, 200; Ahmed b. Hanbel, V. 100.

106 Ahmed b. Hanbel, V, 412.

107 {bn Méce, Fiten, 1.

108 Nahl, 16/125; Al4, 87/9; Zariyat, 51/55, vd.

109 Bakara,2/119,213; Isra, 17/105; Ahzab, 33/46, vd.

10 Ebii’l-Leys, Biistdnii I-Arifin, Arpg. s. 7-20, Trkg. s. 703-728.
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ahbarin zafiyeti sebebi ile elestirilmistir. Kitapta gecen bu ahbardan bir kismi, faziletli davranislar1 ve
evrensel ahlak o6gretilerini ihtiva eden dgiitler ve hikmetli sozlerdir. Cogunlukla selefin tecriibelerini
yansitan bu sozler vaazi dinleyenlerin i¢ muhasebesi i¢in gerekli goriilmiis, hadislerin anlamim
pekistirmek i¢in aktarilmistir. Yukarida belirtilen ilmi yetkinliginden kaynakli olsa gerek Ebii’l-
Leys’in kitabina Miisliimanin itikadi goriislerini bozmayacak ve dinin asil naslarina ters diismeyecek
tavsiyeleri ve hatirlatmalari aldigi gériilmektedir. Bu muhtevanin, tavsiyeler ve 6znel yargilar olarak
nakledilmesinde bir sakinca olmasa gerektir. Zira hikmetli s6zlerin Hz. Peygamber’e (S.a.s.) nispet
edilmedikleri siirece anlatilmasi ve aktarilmasi yasaklanmamugtir.*!

Eserin muhtevasinin diger bolumiinu ise merf( ve mevkuf hadisler olusturmaktadir. Zafiyeti
sebebi ile elestirilen ve hatta uydurma oldugu iddia edilen haberlerden olusan bu kismin ise, tenkide
muhtag¢ oldugu goriilmektedir. Nitekim Zehebi (v.748/1347) 6zel olarak Tenbihii’I-Géfilin ile ilgili bir
sey soylemese de Ebii’l-Leys’den bahsederken onun mevzi hadisleri tervic ettigini sdylemistir.!2

Ebii’l-Leys’in yasadig1 bolge, hem biiylik muhaddislerin yetistigi ve eserlerini verdigi, hem de
es zamanli olarak sufi yaklasimlarin ve pek ¢ok batil mezhebin ortaya ¢iktigi bir cografyadir. Donemin
idarecileri dikkat ve itina ile Ehl-i siinnet yaklagimlarini yaymak ve 6gretmek i¢in medreseler kurmus,
korumak ve savunmak i¢in eserler yazdirmistir. Dogru haberin tespitine ve bunun igin bilgi felsefesine
dair ¢aligmalar da bu cografyada Hanefi alimler tarafindan yapilmistir. Ebii’l-Leys’in ilmi seviyesi géz
Oniine alindiginda bu ¢aligmalardan habersiz oldugunu diigiinmek muhaldir.

Hadis edebiyatinin pek ¢ok iiriinliniin yazildig1 ve yazilmaya devam ettigi, sifahi rivayetlerin
de halen aktarildigi, hadis yolculuklarinin kismen siirdiigii bu dénemde bir miderris ve vaiz olan
Ebii’l-Leys’in de hadis alimleri ile bir araya gelmis ve hadis dinlemis olmasi ve sahih haberlere
ulagmak i¢in mesai yapmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu kanaatin sebebi, onun bir diger eseri olan
Bustanii’l-Arifin’de ortaya koydugu goriisleridir. Bustdn’m ilk bablari, hadis ilimlerinin bazi
konularina ayrilmistir. Ebii’l-Leys haberlerin sihhatini 6nemsemis ve bu sihhat igin de ravilerin
durumuna dikkat ¢ekmistir. Eserde “ilmi sika kisilerden almak™ adi ile bir bab agmustir; bu babda
ilmin, dinin koruyucusu oldugu, bu sebeple de can: emanet edecek kadar glvenilen kisilerden alinmasi
gerektigi vurgulanmistir. Konu i¢inde gecen “sika” ve “emin” sifatlari, cerh-tadil agisindan
onemlidir.!® Yukarida bahsedildigi iizere diger bir babda da vaizlerin kendi ictihadlarinda sahih
olmayan higbir s6zii (hadisi) tahdis etmemelerinin (s6ylememelerinin) gerektigini sdyleyerek bu
yonde bir uyar1 yapmustir.}** Bu onun kendi ictihadinda sahih buldugu sozleri tahdis ettiginin de bir
delilidir. Selef ulemasinin bu noktadaki hassasiyetine vurgu yaptigi nakiller, kendisinin de bu

husustaki dikkatini ortaya ¢ikaran 6rneklerdir:

111 Byhari, ftisam, 25; Tbn Mace, Ziihd, 15; Tirmizi, {lim, 19.
112 7Zehebf, Siyer, ¢. XVI, s. 332.

113 Ebii’l-Leys, Biistdnii I-Arifin, Arpg. s. 14, Trkg. s. 716.
Burada “ilim” kelimesi ile “hadis”i kast ettigi anlasilmaktadir.
114 Ebii’l-Leys, Bustanii’l-Arifin, Arpg s.16, Trkg s. 719.
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“Ibn Miibarek soyle anlatildi: Onun bir oglu vards, 6ldii. Taziye icin ona bir meciisi geldi ve
ona “Cahilin bes giin sonra gosterecegi sabri akilli ilk giin gosterir.” dedi. Ibn Miibarek bunu
aktarirken “Meciisi nin sozii olarak yazin” dedi.”

Ebii’l-Leys de bu rivayeti aynen nakletmistir. Boylece hem Abdullah b. Miibarek’in bu
husustaki itinasina dikkat gekmis hem de ciimleyi esas sahibine (Mec(si’ye) isnad etmistir.*® “Sahih
oldugu bilinen meshur bir kitaptan” hadisleri rivayet etmeye cevaz vermesi,!*® onun hadisleri aldig
kitaplarin sahihligini 6nemsedigini gostermektedir. Boylece hadisleri eserine vicade yolu ile aldig1 da
anlagilmaktadir. Eserlerinde ortaya koydugu bu diisiincelerinden onun uydurma hadisler hususunda
hassas bir alim oldugu anlasilmaktadir.

Tenbihii’l-Gdfilin’de bine yakin merfii hadis vardir. Eserde hi¢ sened zikredilmeden rivayet
edilen hadislerin yani sira ittisal agisindan sahih bulunmayacak senedlerle aktarilan hadislerin de
oldugu dogrudur. Hadisler muhtasaran nakledilmistir; bunun yaninda ayni metin i¢inde birkag hadisin
manast bir arada zikredilmistir. Bu durumda hadislerin hadis teknigi agisindan zayif bulunmasinin
haklilik pay1 vardir. Eserde toplam sayiya oranla az oldugu goriilmekteyse de uydurma rivayetler de
bulunmaktadir.

Ebi’l-Leys’in yukarida dikkat ¢ektigimiz hassasiyetine ragmen, esere zayif hadisleri hatta
mevz{ kabul edilen haberleri almasini izah edecek bazi tahminler yiiriitiilebilir. Ebd’l-Leys’in,
yasadig1 cografyada yetisen sufi-muhaddislerden etkilendigi anlasilmaktadir. Hadis ilimlerine dair
eserlerin yaminda hadis mecmualar1 da derleyen bu sufi-muhaddisler,’!’ hal ve davramslarindaki
giizellik, yasantilarindaki sadelik, diinyaya deger vermeyen bakis acilar1 sebebi ile Mislimanlar
tizerinde dogal bir giliven tesis etmislerdir. Aralarinda iyi niyetle de olsa hadis uyduranlar
oldugu/olabilecegi hi¢ hesaplanmadan onlarin eserlerinden sahih zanm ile alintilar yapilmasi ve bu
almtilarin tenkide tabi tutulmamis olmasi ihtimal dahilindedir. Bu konudaki bir diger sebep de sufi-
mesrep ulemanin selefi kendilerinden daha hayirli gérmeleridir. Yasadiklar1 gevrelerde adi hayirla
anilan selef alimlerini tenkid etmeye gerek gérmeden, onlarin kitaplarindan hadisler alinmis olabilir.
Tad’1f sebeplerinin muntazam kurallarla diizenlenmemis olmasi, hadisler hakkindaki hikmin ictihad?
olmasi, sahih senedlerle yalan hadisler aktarilmasi, asil meslegi hadis olmayan alimlerin hadislerin
illetlerine muttali olamamasi gibi'!® bir dizi sebebin daha bu uydurma hadislerin esere girmesinin
saiklerinden olmasi muhtemeldir. Ayrica muellifin, isittigi sozlerin hikmiinii verirken ihtiyatl
davranmay tercih ettigi de unutulmamalidir. O, herhangi bir hadis/s6z haber hakkinda acele ile karar
verilmesinden yana degildir. Bu yaklasim, yine Bustdn 'da gegen su haberden anlasilmaktadir: “Akilli

kimse bir soz (hadis) duydugu zaman kulagu ile isitip gozii ile gormedikge, o soz (hadis) i¢in dogrudur

115 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Arpg s. 187, Trkg s. 278.

116 Bbii’l-Leys, Uyiinii’l-Mesail, (thk. Seyyid Muhammed Miihennd), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1419/1998, s. 223.

17 Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Saffler, s.199-207.

118 Bijlal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Safiler, s. 215-220.

Arastirmada bu konu ile ilgili genis agiklamalar bulunabilir.
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veya yalandir demesin. Ciinkii dogrudur derse yalan ¢ikabiliv, yalandir derse dogru ¢ikabilir. Bu
durumda ona diisen “o soz (hadis) bana ulagmad, onu bilmiyorum” demesidir.”**

Eserle ilgili degerlendirmelerde hem ekoller arasinda hem de disiplinler arasinda hadis
usuliintin meseleleri ile ilgili yontem ve anlayis farkinin goriilebildigini dikkate almak gerekmektedir.
Ehl-i hadis, meslekleri geregi, hadis ilimlerinin teknik meselelerini ¢ok dnemsemis, seneddeki ittisali
oncelemis, senedin durumuna bakarak hadisleri tad’if etmistir.'?® Ehl-i re’yin ise hadiste sened
sihhatinin yani sira hadisin fikhin1 da teknik meselelerden daha ¢ok énemsedigi bilinmektedir.t?!
Stfilerin ise hadis degerlendirme yontemi daha 6zel sartlar1 haizdir. Onlarin {igiincii asirda baslayan ve
dordiincii asirda daha da netlesen bir sekilde sahih siinnete yoneldikleri, goriis ve diisiincelerini Kur’an
ve Sunnet temeline oturtmaya gayret ettikleri gozlenmektedir.!?? Onlarda olusmaya baslayan bu
hassasiyet, bir zahid-fakih olan Ebi’l-Leys’in de hadis usulii ile ilgili goriisler koymasinin
sebeplerinden biri gibi gérinmektedir.

Eserde dikkat cekici noktalardan birisi de hikiim ifade eden konularda sahih hadislerin tercih
edilmesi, tergib ve terhib konularinda, sihhat kistaslarmm yumusatilmasidir.!?® Mesela “abdestin
fazileti” konusunda zikredilen on tane haberin sekizi sahih, ikisi hasendir. Sahih haberler, Kiittib-i
tis 'a’'da ge¢cmektedir. Hasen hadislerin biri sadece Ebu Davud’da gegmektedir. Birini de Elbani tashih
etmistir.*?* “Ihlas” konusunda ise on bes tane haber rivayet edilmistir. Bunlarin yedi tanesi sahih olup,
Kutub-i tis’a’da gegmektedir. Sekiz tanesi ise zayiftir. Zayif hadislerin ikisinin kaynagi Taberani ve
Beyhaki’dir; digerleri Elbani tarafindan tad’if edilmislerdir.?® “Oliim dehseti ve siddeti” konusunda
zikredilen on bes hadisin, ii¢ tanesi sahih, iki tanesi hasen, yedi tanesi zayif, iki tanesi de mevzudur.
Bir tanesi ise kaynaklarda bulunamamistir. Mevz{ hadislerin birisi Ebu Nuaym’in (v.430/1038)
Hilye’sinde gecmis ve Zehebi tarafindan va’z edilmistir. Ikincisi ise Abdullah b. Miibarek’in

(v.181/797) Ziihd’iinde gegmis ve yine ayni kisi tarafindan va’z edilmistir.1%

“Bes vakit namaz”
konusunda yirmi {i¢ tane merfi hadis zikredilmistir. Bunlarin on bes tanesi sahihtir ve Kutb-i
tis’a’dan aktarilmustir. Iki tanesi hasendir, alt1 tanesi zayiftir. Konuda mevz{ hadis aktarilmamustir.'?’
Ancak, bu hukimlerin ictihadi oldugu da bilinmelidir.?® Dipnotta verilen tahkikli baski {izerinde
yapilan hizli bir taramada otuza yakin hadisin mevz{ oldugu goriilmistiir. Eserde ise daha ¢ok zayif

hadisler zikredilmistir. Bu zayif hadislerin zafiyet dereceleri ancak hadisler iizerinde tek tek yapilacak

119 Ebii’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Arp¢ .73, Trkg 5.819.

120 Muhammed Eb{ Zehv, Hadis ve Hadisgiler, (trc. Selman Bagaran-M. Ali Sénmez), Ensar Yaynlari, Istanbul,
20186, s. 289.

12! fsmail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB
Yayinlari, Ankara, 2018, s. 93-133.

122 Bjlal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Stfiler, s.183.

123 Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s. 60.

124 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Arpg. s. 173-177, Trkg. s. 280-285.

125 Ebii’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Arpg s. 9-16, Trkg. s. 3-17.

126 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Arpg. s. 17-24, Trkg. 5.18-29.

127 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Arpg. s. 177-188, Trke. s. 286-302.

128 Bu tahrigler, Tenbihii’l-Gdfilin’in 2005 yilinda Beyrut’ta yapilan baskisindan alinmistir. Ferid Abdiilaziz el-
Ciindi tarafindan tahkik edilen baskida Nasiriiddin el-Elbani’nin ictihadlari esas alinmistir.

81



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

etiitlerle belirlenebilir. Zayif veya mevzQ hadisler igerisinde halk arasinda meshur olmus sézlerin
olmast da ayrica dikkat cekicidir: “Bir kisi bir kusuru ayiplarsa o kusurdan dolay1 ayiplanmadan
6lmez.”, “Ilim Cin’de de olsa talep ediniz.”, “Mescidimdeki bir vakit namaz Kébe hari¢ diger
mescitlerde kilinan bin vakit namaz yerine gecer.”, “Bir saatlik tefekkiir bir yillik ibadetten evladir.”
gibi...

Ebii’l-Leys, diger bir eseri olan Bustan’da haberlerin senedlerini ozellikle zikretmedigini
belirttigi halde® Tenbihii’I-Gafilin’de 6zellikle merf( haberlerde senedleri zikretmistir. Ancak eserde
tam muttasil sened bulmak zordur. Bir diger ifadeyle senedlerin hemen hepsi, ittisal agisindan
sorunludur. Ravilerin sadece bir kisminin adlarimin anildigi bu senedler, biiyiik ihtimalle vicade yolu
ile bulunmustur. Ancak senedlerin miintehas1 genelde verilmistir. Bu haberler Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
veya sahabi raviye veya diger zevata dayandirilir. Boylelikle hadisin merfii veya mevkuf mu oldugu
goriilebilmekte, tabiilerden, hakimlerden, sufilerden birinin bir sozii veya Israiliyattan bir haber olup
olmadig1 anlasilmaktadir.

Eserin hadislerinin tek tek incelenmesi, bu makalenin sinirlarini asacak buyUklukte bir
caligmadir. Mahmut Yesil, vaaz edebiyat1 i¢inden sectigi dokuz kitabin hadislerini sthhati agisindan
degerlendiren bir tez ¢alismasi yapmis ve bu ¢alismada diger eserlerle birlikte Tenbih’i de ele almustir.
Bu c¢aligmayr daha sonra yapilmasi umulan c¢alismalara bir baslangic olarak kabul ederek,
arastirmacinin bulgulari asagida 6zetlenmistir:

Yesil, eserde 764 tane hadis oldugunu sdylemistir.’® Eserde gecen agiklamalarda sahit olarak
yazilan hadislerin sayilip sayilmamasina gore bu miktarin degisiklik gostermesi mimkindur.
Arastirmaci tahri¢ ¢alismasinin sonucunda su degerlendirmeleri yapmustir:

Hadislerin 465 tanesi (%60,8) Kitlb-i Tis’a’da yer alan hadislerdir. Bunlardan 140 tanesi
Buhari, 170 tanesi Miislim, 153 tanesi Eb Davud, 249 tanesi Tirmizi, 100 tanesi Nesai, 194 tanesi Ibn
Mace, 94 tanesi Darimfi, 51 tanesi Malik ve 338 tanesi Ahmed b. Hanbel hadisidir. 211°i (%27,6)
bagka kaynaklarda bulunmustur. 88 tanesi ise (%11,5) basvurulan kaynaklarda bulunamamistir.
Hadislerin 465 tanesi makbuldiir. Makbul hadislerin 113 tanesi miittefekun aleyhtir. 192’si sahih, 75’1
hasen-sahih, 68’1 hasen, 17’si ise garib hadistir. 245 tanesi merduddur. Merdud hadislerin 136’s1 zayif,
21’i mevzQdur. 88 hadis kaynaklarda bulunamamustir. 54 hadis hakkindaki hiikiim mechuldir;
bunlarin 40°1nda hiikiim verilmemis, 14’iinde de ihtilaf edilmistir.'*!

Gortlen o ki eserin hadislerinin yarisindan fazlasi kabul edilebilir durumda olsa da en az tgte
biri zayiftir. Ozellikle hicri III. ve IV. yiizyilda zahid-vaizlerin kaleme aldig1 eserlerde ve camilerde
halka agik yaptiklar1 vaazlarda tergib-terhib maksadiyla hadis uydurduklari teessiifle hatirlanirsa bir
vaaz eserindeki bu zafiyet orani sasirtici degildir. Ancak eserdeki uydurma (mevzu) haber oraninin

ylizde {i¢ civarinda olmasi, bu yondeki ithamlarin abartili oldugunu gostermektedir.

129 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Arpg. s. 5, Trkg. s.701.
130 Bu makalenin yazimi esnasinda basvurulan tahkikli baskida ise hadis sayisi, 1001 dir.
181 Mahmut Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, s. 149-150.
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Kitabr asil dikkat ¢ekici hale getiren, kaynaklarda bulunamayan rivayetlerdir. Bu rivayetler
tedvin doneminin ¢oktan tamamlandigi dordiincii yiizyllda mevcut kaynaklarin hi¢ birisinde
bulunamadig i¢in, hadis edebiyatinda elimize ulagsamamis kaynaklarin varligina isaret edebilir. Eger
dyle ise ve bu rivayetler asilsiz degilse Tenbih, ihtiva ettigi bu kaynagi belirsiz haberlerin gectigi en
eski kitap kimligine biiriinecek ve bu agidan da kiymetli hale gelecektir. Tabii ki bu kaynagi miiphem
haberlerin hadis ilimleri kurallar1 ¢er¢evesinde degerlendirilmesi gereklidir.

Sonug

Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed, es-Semerkandi, (v.373/983) dordincii ylizyilda
Maveraiinnehir bolgesinde yasamis ve fakihligi ile tebarliz etmis bir alimdir. Bunun yaninda
mufessirdir ve kelami konularla da ilgilenmistir. Mutasavviflardan sayilmis, mev’aiz ve ahlak alaninda
da eserler vermistir. Bu eserlerden biri de bir mev’1za kitab1 olan Tenbihii’I-Gdfilin dir.

Ebii’l-Leys yasadigi donemde muhaddisler arasinda anilmamistir; ancak daha sonra Zehebi
onu bir muhaddis olarak nitelendirmistir.®? Gergcekten de yazdigi rivayet tefsirinde ve ilmihal tiirii
eserlerinde oldugu gibi, ahlak ve mev’iza kitaplarinda da birgok hadis rivayet etmistir. Eserleri
miitalaa edildiginde onun genis bir hadis kultliriine sahip oldugu anlagilmaktadir.

Hanefi hadis geleneginde hadisler ¢ogunlukla senedleri zikredilmeden aktarilmistir. Merfu
haberlerde ise senedin miintehasindan birkag kisi veya sadece sahabi ravisi zikredilmistir.'*® Ebii’l-
Leys ise Bustan’in basinda yazdigi mukaddimede agik¢a senedlerin okuyucu igin bir kiilfet oldugunu
belirtmistir.*** Buna ragmen Tenbih’de sened zikretmistir. Bu tercih, akla iki sebep getirmektedir:

Ebii’l-Leys i¢inde yasadigi toplumda batil pek ¢ok mezhebe muttali olmustur. Yine heniiz
Misliman olan milletlerin eski din ve inanislarindan kurtulmadiklarini, bu inanglarin temsilcilerinin
de bolgede aktif oldugunu gérmiistiir. Bu sebeple ehl-i stinnet icinde kalan, ehl-i hadis ile Hanefi
mezhebi mensuplarimin aralarindaki ihtilaflar1 azaltmak arzusu ile bu kitabinda ehl-i hadise
yakinlagmak i¢in sened aktarmayi tercih ettigi diistiniilebilir. Diger bir sebep ise, Tasavvuf ilmi ile
Kur’an ve Siinnetin Ortiistiriilmesi gayretidir. Eserde ¢ogu ziihde dair konular ele alinirken sufilerin
Islam dis1 bir mecraya kaymamalari ve eski mistik kiiltiirlerin etkilerinde kalmamalar1 icin siinnetin
asli yolu ortaya konmustur.

Diger eserlerinde oldugu gibi Tenbih’te de onun sufimesrep Uslubu ilk bakigta fark
edilmektedir. Buna ragmen, Ebii’l-Leys, kitabin muhataplarinin vaaz dinleyen avam halk oldugunu
g0z ard1 etmeden onlar1 zorlayacak birtakim tasavvufl izahlardan 6zellikle uzak durmustur. Sade ve
akici bir dille selef-i salihinin yasadigi ziihd hayatini, hadislere dayandirarak anlatmustir.

Tenbih’deki hadislerin yaklasik tgte ikisinin Kutlb-i Tis’a’da gectigi anlasildigina gore,
Ebii’l-Leys’in hadis aldigi kaynaklarin temel hadis kitaplari oldugu anlasilmaktadir. Eserde hikim

ifade eden konularda daha ziyade makbul rivayetler aktarildigi halde ziihde dair konularda ve ahlak

132 Zehebf, Siyer, c. XVI, s. 322.
133 Huseyin Kahraman, Matiridilikte Hadis Kultard, s. 49.
138 Ebi’l-Leys, Bustdnii 'I-Arifin, Arpg. s. 5, Trkg. s.701.
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ilkelerinin &giitlenmesinde, tergib ve terhib konularinda zayif haberler de yer bulmustur. Bir fakih
oldugu i¢in, fikhi calismalar siirecinde hadis ve fikih kiilliyatindan edindigi ahkadm hadislerinin sahih,
hayatinin daha ileriki donemlerinde yaptigi c¢alismalarda sdfilerin kaleme aldigi ziihd ve rekaik
kitaplarindan rivayet ettigi hadislerin ise zayif oldugu tahmin edilebilir. Anlagilan Ebi’l-Leys, bu
kitaplari, telif edenlerin kimligine bakarak tashih etmis, hadisler {izerinde tek tek arastirma
yapmamustir. Onun, Hanefi yaklasima uygun olarak, senedin ve ravilerin durumunu 6nemsemekle
birlikte, muhtevasinin tenkit ve tetkikini dncelemis oldugu goriilmektedir. Muhataplarina hadislere
dayali bir yasam bi¢imi ve nebevi ahlak ilkeleri ile sekillenen bir benlik egitimi 6giitlerken, hadis
ilimlerinin teknik meselelerini ihmal ettigi anlagilmaktadir.

Tenbihii’I-Gdfilin’in sahih hadislerden olusturulmus bir hadis kaynagi olmadigi agiktir.
Hadislerin yaklasik tcte birlik kismi, zayiftir. Ancak mevzu hadislerin kitabin tiimiine oranla
cogunlukta oldugunu s6éylemek de isabetli goriinmemektedir. Aksine eserin yazildig1 donem itibar1 ile
vaaz geleneginde kullanilan asilsiz malzeme ile miicadele sadedinde, 0 malzemeye alternatif olarak
telif edildigi bile soylenebilir.

Onun yasadig1 donemde eser veren sifilerin hemen hepsi gibi**® Ebii’l-Leys de stinnete ittiba
konusunu 6nemsemis, Tenbih’de “Siinnetle amel” adinda agtig1 bir baglikta bu konuyu 6zel olarak ele
almigtir. Bu onun siinnete 6nem atfeden ve tasavvufu siinnet ¢izgisine gekmeye calisan dénem
sUfflerinin hassasiyet ve gayretlerini dikkate aldigmni, ilmi g¢evrelerin giindemini takip ettigini
gostermesi agisindan da énemlidir.

Ebii’l-Leys, hala kadim inanglarinin tesirinde kalan yerli muhtedilerin bilgilenme ve kuzeyden
gelen ve muhtemelen soydas oldugu Tiirk goégerlerin Miisliman olma siirecinin devam ettigi bu
cografyada, onlarin Islam’ 6grenmelerine gayret etmis olmaldir. Tenbih’in medreselerin disinda
yaygin-egitim modeli ile yapilmasi ancak miimkiin olan bu &gretim siireci i¢in ders veya vaaz kitabi
olarak diizenlenmis oldugu da akla gelen bir ihtimaldir. Eserin yeni Miisliman olanlarin eski din ve
Kiiltiirlerinin, inamslarinin ve uygulamalarmin Islam’a tasmmasia ve karismasina mani olmak, bu
yeni dinin kurallarin1 ve ilkelerini dogru bir sekilde 6greterek onlarin uyum siirecine katki saglamak
i¢in yazilmis olmas1 miimkiindiir. Bu ihtimali diisiindiiren Tenbih’in kolay ve sade diliyle kisa ve 6z
muhtevasidir.

Ebi’l-Leys, kendi doneminde eser veren ve eserleri buginlere gelen zahid-fakihlerdendir.
Ozellikle vaaz, nasihat ve ilmihal tiriindeki bu eserleri ile genis bir cografyada, Miisliimanlar
tarafindan taninmis ve takip edilmistir Tenbih onun eserleri arasinda en meshur olanlarindandir ve
muellifinden daha biiyiik s6hret kazanmistir. Miisliimanlara yazildig1 dénemde oldugu gibi okundugu
asirlar boyunca da Siinnet g¢er¢evesinde, bidatlerden korunmus, takvaya dayali, asiriliktan uzak bir

Islami yasant1 6giitlemistir.

135 Bijlal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Saffler, s.183.
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Tefsir-i Mevakib’in Meal Ozellikleri Acisindan Tahlili®

Oz

Bu makalede, Ismail Ferruh Efendi (6. 1840) tarafindan -Hiseyin Vaiz-i Kasifi (6.
910/1504)’nin Mevahib-i ‘Aliyye (Tefsir-i Hiseyni) adli Farsca tefsirinden- terciime edilen Tefsir-i
Mevakib adli eser muhteva analizi yapilmak suretiyle meal 6zellikleri agisindan degerlendirilmistir.
Mevahib-i ‘Aliyye, birgok cografyada gordigii ilgiyle kazandigi iin sebebiyle mubhtelif dillere
¢evrilmis, ayn1 zamanda yazilmasinin {izerinden ¢ok ge¢cmeden farkli miiellifler tarafindan Osmanli
Tirkgesine tercime edilmistir. Tercimeler mitercimlerin Usluplarina gore sekillenmis, bazi ihtisar ve
ilavelerle genel olarak okurlarin o donemdeki tefsir ihtiyacini karsilamistir. Bu terctimelerden biri,
Osmanli Devleti’nin son déneminde birden fazla basimi yapilarak yaygin bir sekilde kullanilan Ismail
Ferruh Efendi’ye aittir. Tefsir-i Mevakib, hem yazildigi donemde tercih edilen muhtasar bir tefsir
olmasi hem de muhtevasi bakimindan terciime/meal tiiriine misal teskil etmesi bakimindan biylk
oneme haizdir. Her eserin oldugu gibi Tefsir-i Mevakib’in de kendine has tislubu bulundugundan,
calismamizda eserin medlle ilgili one ¢ikan hususiyetleri misaller cergevesinde irdelenmistir.
Oncelikle miifessir Kasifi’den kisaca soz etmek gerekirse, onun, ayette kast olunan mana igin,
muhteva ile birlikte kisa kavramsal izahlar yaptigin1 ve tefsirinde takip ettigi yontemin ayetin isaret
ettigi manay1 kolaylikla idrak edebilmenin yollarmi agtigimi sdylemek miimkiindiir. Mitercim Ismail
Ferruh Efendi’nin de Mevahib-i ‘Aliyye’den gergeklestirdigi soz konusu terciimesinde ayni Uslubu
devam ettirdigi goriilmiistiir. Buna gore Tefsir-i Mevakib’de sebeb-i nuizdl bilgileri benzer lafizlarla
veya bazi ek bilgilerle aktarilmistir. Mevahib-i ‘Aliyye’den nakledilen agiklama niteligindeki hususlar
ele alimrken “yani” lafzi anlamin kuvvetlendirilmesi i¢in kullanilmistir. Yine “yani” lafzi
kullanilarak miiphem olan mananin anlam alani genisletilerek muhtasar bir sekilde ayetle ilgili
malimat zikredilmistir. Bu lafizla bazen bir zamir belirtilmistir, bazen de miiphem manay1 ortaya
cikararak okuyucunun anlami kavramasina imkan saglanmistir. Kasifi’nin baglamina gore kelimeleri
aciklamasi hassasiyetini Ismail Ferruh Efendi de siirdiirmiistiir. Tercimede bir kelimeye ayetin
baglamina gore muhtelif methumlar yiiklenerek ayetin mana derinliklerine inme gayesinin bulundugu
bilinmektedir. Bu noktada Ismail Ferruh Efendi, gerekli gordiigii yerlerde parantez isareti kullanarak
ayetlerdeki lafizlar disinda zaid herhangi bir mefhumun &yete dahil olmamasina 6zen gostermis
manay1 ortaya c¢ikaracak eklemeler yaparak ayetlerin daha acik ifade edilmesine dikkat etmistir. Yine
0, mananin genisce izah edilmesine kanaat getirdigi durumlarda mealin igerisine anlamdan
uzaklasmadan te’vil nitelikli agiklamalar derc etmistir. Tefsir-i Mevakib’de Mushaf tertibi itibariyle ilk
slrelere dair detayli agiklamalarin yer aldigi, ancak son sirelerde izahlarin azaldigi ve boylece sonlara
dogru eserin meal 6zelligini tagidigi miisahede edilmistir. Neticede meél-tefsir i¢ ice olmakla birlikte

meélle miindemi¢ bazi bilgilerin ve serhlerin mevcut olmasi sebebiyle, s6z konusu eserin, dini

Bu makale, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali’nda devam etmekte olan “Tefsir-i Mevakib’in ‘Ulimu’l-Kur’an Acisindan incelenmesi” adli Yiiksek
Lisans tezinden tiretilmistir.
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ilimlerde ihtisas yapmayan insanlarin -harici kaynaga miimkiin oldugunca ihtiya¢ duymadan- ayetleri
anlamalarina katki saglamaya yonelik vasfinin 6ne ¢iktigini ifade etmek mumkundur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir-i Mevakib, Kur’an, Meal, Uslup.

Analysis of Tafsir al-Mawakib in Terms of Translation Features

Abstract

In this article, the content of the work called Tafsir al-Mawakib, translated by ismail Ferruh
Efendi (d. 1840) from the Persian commentary named Mavahib-i ‘Aliyya (Tafsir-i Husayn) by Husayn
Vaiz-i Kashifi (d. 910/1504). It was evaluated in terms of meaning characteristics by making analysis.
Mavahib-i ‘Aliyya was translated into various languages due to the popularity it gained in many
geographies, and at the same time, it was translated into Ottoman Turkish by different authors soon
after it was written. The translations were shaped according to the styles of the translators, and with
some abbreviations and additions, they generally met the tafsir needs of the readers at that time. One
of these translations belongs to Ismail Ferruh Efendi, who was widely used in more than one edition in
the last period of the Ottoman Empire. Tafsir al-Mawakib is of great importance in that it is a concise
tafsir that was preferred at the time it was written, and that it sets an example for the type of translation
in terms of its content. Since Tafsir al-Mawakib has its own style just like every other work, in our
study, the prominent features of the work related to the translation have been examined within the
framework of examples. First of all, if we need to talk briefly about the commentator Kashifi it is
possible to say that he made brief conceptual explanations for the meaning meant in the verse, together
with the content, and that the method he followed in his tafsir opened the way for easily
comprehending the meaning indicated by the verse. It has been seen that the translator Ismail Ferruh
Efendi continued the same style in his translation from Mavéahib-i “Aliyya. Accordingly, in Tafsir al-
Mawakib, the information about the cause of descent is conveyed in similar words or with some
additional information. While dealing with the explanatory matters conveyed from Mavahib-i ‘Aliyya,
the word “ie” was used to strengthen the meaning. Again, by using the word “that”, the meaning of the
ambiguous meaning has been expanded and information about the verse has been mentioned
concisely. With this wording, sometimes a pronoun is indicated, and sometimes the ambiguous
meaning is revealed, allowing the reader to grasp the meaning. Ismail Ferruh Efendi also continued his
sensitivity to explain the words according to the context of Kashifi. It is known that the aim of the
translation is to go down to the depths of meaning of the verse by attributing various notions to a word
according to the context of the verse. At this point, Ismail Ferruh Efendi paid attention to expressing
the verses more clearly by making additions that would reveal the meaning, by using parentheses
wherever he deems necessary, and not including any additional notions other than the words in the
verses. Again, in cases where he thought that the meaning should be explained in detail, he included
tawil explanations into the meaning without departing from the meaning. It has been observed that in

Tafsir al-Mawakib, there are detailed explanations about the first surahs in terms of the arrangement of
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the Qur’an but the explanations in the last surahs have decreased and thus the work has the meaning of
meaning towards the end. As a result, it is possible to state that the aforementioned work stands out
because of the fact that there are some information and commentaries included with the translation,
although the translation and interpretation are intertwined, the quality of the work in question to
contribute to the understanding of the verses by people who do not specialize in religious sciences -
without needing an external source as much as possible.

Keywords: Tafsir, Tafsir al-Mawakib, Qur’an, Translation, Style.

Giris

Hiseyin Vaiz-i Kasifi (6. 910/1504)’nin Mevahib-i ‘Aliyye (Tefsir-i Huseyni) adli tefsiri,
Ismail Ferruh Efendi (6. 1840) tarafindan 1830°da esere baz1 ek bilgi ve ihtisarlarla Tefsir-i Mevakib
ismiyle Tiirkgeye terciime edilmistir.’ Kasifi’nin tefsirine, islam cografyasinda oldukca fazla
ehemmiyet verilmis olup bircok dile tercime edilmistir. Bunun sebebi ise Kasifi’nin sahsiyetine
duyulan itimat ve eserlerindeki tasavvufi temayilleridir.? Ismail Ferruh Efendi, “Mevahib-i
‘Aliyye "nin aslindan kopmamak icin terciimesine “Tefsir-i Mevdkib” ismini vermistir.® Arapca
bilmeyenlerin Kur’an’1t anlamasini kolaylagtirmak ve ayni zamanda Kur’an’it hatmetmek isteyenler
icin Kur’an’la birlikte basilan bu tefsirle birlikte kolay bir sekilde hatim yapilabilmesini saglama
hedefini su sozlerle ifade etmektedir: “Hem ilm-i Arabiyyeye intimad ve intisabt olmayanlara fehm u
iz’dnda yiisret ve hem hatm-i serif tilaveti murad idenlere bundan Mushaf-i serif misillii hatm itmekte
suhiilet olacak vecihle muhtasarca bir tefsir terciimesi... " Ismail Ferruh Efendi, bu ¢ergevede Tefsir-i
Mevékib'i, Kasifi’nin tislubuna ridyet etmeye c¢alisarak terclime etme karari aldigini nakletmektedir.
Ismail Ferruh Efendi, kendisini cocukluktan itibaren Arapga, Farsca ve Tiirkge tefsir kitaplariyla
istigal eden bir zat seklinde tavsif etmektedir.” Bu baglamda miifessirin (i¢ dile olan hakimiyetinin,
tefsirin anlam derinliklerine yansiyacagini soylemek mimkindr.

Ismail Ferruh Efendi, Mevahib-i ‘Aliyye’yi esas kabul etmesine ragmen Kasifi’nin Cevdhirii 't-
Tefsir, Mehmed Efendi’nin (6. 1111/1699) Tibyan, Beyzavi'nin (6. 1270/1853) Envdru’t-Tenzil ve
Esrdaru’t-Te'vil, Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf ve Hazin’in (6. 741/1341) Lubdbu’t-Te vil fi
Me ‘dni’t-TenZzil tefsirlerini de kaynak aldigina isaret etmektedir. Bunlarin disinda muhtelif tefsir
kaynaklarindan da faydalanmaktadir.® Abdulhamit Birisik, 1246/1830 yilinda telif edilen Tefsir-i

Mevdkib’in yazma niishasinin istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi'nde Tlrkge Yazmalar

Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 19/16-18.

Saidbek Boltabayev, “Cagatayca Tefsir-i Hiiseyni (Mevahib-i Aliyye) Terciimesi ve Farsca Dil Ozellikleri
Uzerine” Jots, 3/2 (2019), 297; Ozcan Tabaklar-Saidbek Boltabayev, “Cagatayca Mevahib-i Aliyye (Tefsir-i
Hiiseyni) Terctimesi”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 57/57 (2017), 237-258.

Ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, (Istanbul: Matbaa-i ‘Amire, 1286), 1/2.

Ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/2.

Ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/2.

Ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/2; Recep Arpa, “Tahirii’l-Mevlevi’nin Tefsir-i Hiiseyni
Terciimesi’nden Bir Numine,” Usul Islam Arastirmalari, 21/21 (Haziran 2014), 133.
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bolimunin 8949, 7290, 8944. numaralarinda bulundugunu tespit etmistir.” Tefsirin muhtelif
yaymnevleri tarafindan 1282/1865 tarihinden itibaren farkli cilt sayisinda, ¢esitli boy ve sekillerde
bir¢ok kez basimi yapllmlstlr.8

I. Eserdeki Meal Uslubuna Genel Bir Bakis

Oncelikle ifade etmek gerekir ki gerek lafiz gerek manasiyla Allah’in kelami olmasi sebebiyle
Kur’an’in tam manasiyla terciime edilemeyecegi hususunda genel kabul bulunmaktadir. Terciime,
higbir vakitte Kur’an’m mana ve gayelerini tam bir sekilde ortaya ¢ikaramamaktadir.’ Bu baglamda
Arap diline hakim olmayan kimseler i¢in bircok dilde “s6ziin manalarinin tamamiyla degil de biraz
noksaniyla ifade edilen” anlaminda kullanilan meal ¢aligmalar1 yapilmaktadir. Kur’an’t anlamak igin
tercimenin gerekliligi hususunda birtakim goriisler olmasiyla birlikte Kur’an terciimesinin yapilmasini
zorunluluk addeden kimselerin delilleri daha isabetli bulunmustur.’® Meal calismalariyla birlikte,
Kur’an hitabinin muhataplarina ulagmasi hiz kazanmustir.

Kur’an-1 Kerim Turkgeye cevrilirken, temelde harfi tercime ve tefsiri tercime olarak iki
metod kullanilmaktadir. Lafzi/harfi tercliime, nazm ve tertib bakimindan aslina benzeme sart1 aranan
kelamu bir dilden baska bir dile nakletmektir. Bu sekilde kelimesi kelimesine yapilan terciimenin hedef
dildeki tiim incelikleri yansitmasini beklemek, insan eserinde miimkiin olamayacag1 gibi ilahi hitap
karsisindaki siirliligi mutlaktir.™ Manevi/tefsiri terciime ise herhangi bir kelamin orijinal dildeki
nazm ve tertib bakimindan aslina benzeme sart1 aranmaksizin bazi detayli agiklamalarla mananin diger
bir dile terclime edilmesidir. Kur’an’da manasi olmayan bir kelime bulunmamasina ragmen kelimeler,
derinligiyle ve bir kelimenin bile bircok vecheyi barindirmasiyla muhtemel manalara
hamledilmektedir. Ayn1 zamanda baz1 kelimeleri dogrudan dogruya tercime etmek mimkinse bile
manay! tiim yonleriyle terciimeyi ihtiva etmesinin imkéansizhigi beligdir.*? Bu nedenle ginimiiz

terciimelerinde Kur’an’in daha gok tefsirf terciime yénteminin éne ¢iktig1 goriilmektedir.™

Abdulhamit Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri ve Kasifi’nin Mevahib-i Aliyye’si”, Islimi Arastirmalar

Dergisi, 17/1 (2004), 64.

Birisik, “Osmanlica Tefsir Terciimeleri ve Kasifi’nin Mevahib-i Aliyye’si”, 64; Muhammed Abay,

“Tirkge’deki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, Tiirkive Arastirmalar: Literatiir

Dergisi, 10/19-20 (2012), 243; Saidbek Boltabayev, “Tasavvufi Sahsiyet Olarak Hiiseyin Vaiz Kasifi

Buhara’dan Konya’ya irfan Miras1 ve XIII. yy. Medeniyet Merkezi”, Edt. Dilaver Giirer-Murat Simsek,

Konya B. Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, (2018), 204-212.

Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (istanbul: M.U.LF. Yaynlari, 41. Baski, 2017), 36; Ayrica bakimz: Elmall,
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Istanbul: Zehraveyn Yayevi, ts.), 1/9-10.

1 Konu hakkinda bakiniz: Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, (istanbul: M.U.L.F. Yaymnlari, 12. Baski, 2017),
267. Ayrica Muhammed Hiiseyin ez-Zehebl, et-Tefsir ve ’I-MufessirQn, (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 1/20;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsQll, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 34. Baski, 2019), 243, 244;
Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilay Yaynlari, 2. Baski, 2020), 299.

' ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 1/20; Mennau’l-Kattan, Mebahis i Ulimi’l-Kur’'dn, (Beyrut:
Mektebetu’l-Medrif li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 3. Baski, 1421/2000), 324; Omer Nasuhi Bilmen, Bilyik Tefsir
Tarihi ve Tabakatu’I-Miifessirin, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2. Baski, 2018), 1/140-141.

2 Elmall, Hak Dini Kur’én Dili, 1/ 7.

B3 Mennaw’l-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’'dn, 324; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 243, 244; Demirci, Tefsir

Tarihi, 34-35.

92



Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Y1l: Aralik 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Silleyman Demirel Year: Aralik 2022/2, Number: 49

fsmail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib’de tefsiri terciime metodunu kullanmaktadir.** Tercih
ettigi metodu anlamak i¢cin mukaddimedeki agiklamalarina deginmeden 6nce donemin genel temaytilii
g6z Oniinde bulundurulmalidir. Osmanli’nin son donemde Tiirkge tefsir terciimeleri, kelime kelime
Obekler halinde tercume edilirdi. Dint ilimlere dair ihtisas yapmayan insanlar parga parca cevrilen
tefsirleri anlamakta baglam nispetinde zorluk ¢ekmekteydi. Miifessir, okuyucunun tefsiri anlamadaki
glicliigiinii fark etmesini “Hususan Tiirki terciimeler kelime kelime beydn ii tabir edilmis oldugundan

"5 sozleriyle

cem’u huldsda vii rabti avima emr-i asir oldugu karin-i idrék-i fakir olmakia...
aciklamaktadir. Miifessir, s6zii edilen gii¢liigii ortadan kaldirmak ve dini ilimlerde ihtisas yapmayan
kimselerin anlamasini kolaylastirmak adina ciimleleri bir butun olarak terciime etmektedir. Manalari
donemin UslUbundan farkli bir metotla, 6bek 0bek gevirmeyip dizenli bir halde yazma gayretinde

1% ibaresiyle nakletmektedir.

oldugunu “ald kaderi’t-tdkat manadlar: miiretteb tahrir olunarak

Tefsirin, en-Nisa sOresine kadar olan bolumunde tefsiri izahlar ve sebeb-i nuzdller
zikredilirken; sonraki strelerde kisa agiklamalarla yetinilmesiyle, eserin bir nevi meal/tefsir 6zelligi
tasidigini gostermektedir. Tefsire gegmeden once ayetin meali verilmektedir. Kasifi’nin tefsirinin bir
terciimesi olmas1 sebebiyle; eserde ismail Ferruh Efendi’nin bazen ayni lafizlarla nakilde bulundugu
bazen de kendi yorumunu katarak agiklama yaptig1 gorilmektedir.

Bundan sonraki basliklarda, s6z konusu eserdeki meal dzelliklerine dair tim bu hususlar goz
oniine almarak, mufessirin, meali sunus yontemini yansitan temel bazi hususlar incelenecektir.

I1. Niiziil Sebeplerine isaret Edilmesi

Esbab-1 niizil, Kur’an’in hedeflerinin gergeklestirilmesi, hukimlerinin tafsilatin1 ve tesri‘inin
sirlarini igermesi bakimindan en iyi arag olarak nitelendirilebilir.'” Zira bu konu, insanlarin maslahatin
gbzeten hikimlerdeki hikmetlerin anlasilmasii saglamaktadir. Ayetler arasinda var oldugu
zannedilen iskalin giderilmesini ve Kur’dn’in anlasilmasini kolaylastirmaktadir."® Ayni zamanda
ayetin muhtevasindaki hiikmiin, tahsis edilmesine yardim etmektedir.™

Tefsir-i Mevékib tercimesinin 6nemli 6zelliklerinden biri, eserin membai1 Kasifi’nin de bu
ilme ihtimam gostermesine uygun olarak esbab-1 niizdl bilgisine dair verilerin yer almasidir. Ismail
Ferruh Efendi, ayetlerin meélini miitdlaa ettikten sonra anlamlarinin altina Sebeb-i nuzali
yerlestirdigini belirtmektedir.”® Eserde, Kasifi’nin naklettigi sebeb-i niizullerden birgogu genellikle

aynen nakledilmektedir. Bu noktada ismail Ferruh Efendi’nin, Mevahib-i ‘Aliyye’den zaid olarak

Y Recep Arpa, “Tahiri’l-Mevlevi’nin Tefsir-i Hiiseyni Terciimesi’nden Bir Numine,” Usul Islam

Aragtirmalart, 21/21 (Haziran 2014), 14.

> fsmail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/2.

1°" fsmail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/2.

7" Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, 95.

18 ez-ziirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-Irfin fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, (b.y.: Matba‘atu isa el-Babf el-
Halebi ve Siirekauh, 3. Baski, ts.), 1/109; Muhsin Demirci, “Esbabu’n-Niiziiliin Kur’an Tefsirindeki Yeri”,
M.U.LV.Y Dergisi, 11-12 (Istanbul 1997), 18-20.

19 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed, el-Burhdan fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, (b.y.:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1376/1957), 1/22.

20 fsmail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/2.
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eserine aldigi bilgileri anlamanin yolu; miitercimin &yet meélini zikretmesinin akabinde zeyil
mahiyetinde bu agiklamalara yer verdiginin bilinmesiyledir.”* Bircok yénden miistefid olunan esbab-1
niizdl ilmine Ismail Ferruh Efendi’nin de tercimesinde fazlaca yer vermesinin sebebini bu ilmi
bilmenin hikmetleri ve faydalar1 baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.

Eserde eshab-1 niizal rivayetlerinin bulunmasina dair el-Enfal sresindeki su ayetle ilgili izah
ornek verilebilir: Jst5is 4l 158 A5 Y 1 5l UJ-}J‘ & G “Ey iman edenler! Allah’a ve Peygamber’e hainlik

9922

etmeyin”** Oncelikle pek cok mealde “Allah ve Resuliine hiyanet/hainlik etmeyin” seklinde terciime

edilen “\55 55 “hainlik etmeyin” lafzimin muhtevasia bakilabilir. Buna gore bir mii’minin hiyanet
fiilini yapmakla ne zaman nitelendirilebilecegi akla gelebilir. Ilk defa meal okundugunda hainlik
etmek/hiyanet etmek ile kast olunan mana, okuyucunun zihnindeki smirli kavrama/anlayisa gore
sekillenmektedir. Burada okuyucunun zihnindeki anlamdan ziyade, asil maksadin “farziar
yapmayarak, stinnetleri kisaltarak ve sirlarim agiga vurarak hainlik yapmama” seklindeki anlam alani
netlesmektedir.”® Bu konuda ayette esas teskil eden anlamuna dair ismail Ferruh Efendi, “Allah ve
Resuliine ta’til-i fer@iz ve taksir-i sinen ve izh@r-i esrér ile hiyénet itmeyin” ifadelerini
kullanmaktadir.?* Ayette olmayan kismu parantezle belirtmekte ve bir mii’min i¢in hiyanet fiilinin
farzlar terk etmekle, siinnetleri kisaltmak ayni zamanda sirlar1 agiga vurmak gibi Miislimanlara
yakigsmayacak bircok tavrin hainlikle nitelendirilebilecegini Mevahib-i ‘Aliyye’den nakletmektedir.
Kanaatimizce bu tur kisa agiklamanin eklenmesi, mefhumu anlamak igin herhangi bir tefsire
bagvurmadan ince niianslar ile okuyucunun anlamasina kolaylik saglamaktadir.

Eserde, ayetin meélinden sonra tefsir kismina gegilmekte; sebeb-i nizdl rivayetleri tefsir
kisminda y1ldiz isaretiyle verilmektedir. Ayetin sebeb-i niiz(lil ise Ben Kurayza kabilesine gizli sirlari
ileten Eb Liibabe hakkinda olup, onun yaptigi davranisi Miislimanlara hiyanet addederek tevbe
etmesi anlatilmaktadir. Eb0 Lib&be, Misliimanlarin sirrin1 agiga vurmakla hiyanet etmis ise de
tevbesine icabet edilmistir. Burada zikri gecen sebeb-i nuzdl rivayeti Mevahib-i ‘Aliyye’den aymi
lafizlarla nakledilmektedir.?® Miteakib ayette « ke Al dxic & ()5 :-us &Y 515 5800 el G152 5 /Bilin ki
mallariniz ve ¢oluk ¢ocugunuz birer deneme aracidir. Allah katinda ise biiyiik bir mikafat vardir. "%
buyurulmaktadir. ismail Ferruh Efendi, ayetteki evlatlarin da imtihan vesilesi olacagi hususunda
parantez isaretiyle bir onceki nasla iliskilendirerek EbQ Liibabe misalini vermektedir. %

Misaldeki gibi niizil sebebi bilinerek asildan hareketle bir¢ok duruma kiyas edildiginde ayetin

anlami daha genis bir etki alanina kavusabilmektedir. Bu agidan s6z konusu terciimenin, Mevahib-i

2L Ersin Celik, “19. Yiizyilda Bir Tefsir Klasiginin Fars¢adan Tiirkgeye Terciimesi: ismail Ferriih Efendi’nin

Tefsir-i Mevakib Adl Eseri”, Sahn-1 Semdn 'dan Dariilfiinin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyast: Alimler,
Miiesseseler ve Fikri Eserler XIX. Yiizyl, (2021), 254.

%2 el-Enfal 8/27.

2 Blmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 41223.

# ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/305. Krs. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiiseyni (b.y.: Nur
Kitabevi, ts.), 381.

% Bakinz: Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Huseyni, 381; Ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/305.

% el-Enfal 8/28.

#" ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/305.
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‘Aliyye ile ortak en bariz 6zelligi esbab-1 niiziiliin mevcudiyetidir. Tefsirde, esbab-1 niizalii zikretme
sebebi agikca belirtilmese de sebeb-i niiziil dogrudan verilmekle kalinmayip ayetteki temel noktalara

“tevbih, beydn, tesliye ve cevap zimminda dyet-i kerime inzdl buyruldu 28

gibi aciklamalarla isaret
edilmektedir. Zikredilen sebeb-i niizdllerin Vahidi ve Suyliti’nin eserlerinde bulunmasi ise muteber
kaynaklardan faydalanildigini gostermektedir. NUzQl sebebi zikredilen ayette, “imdn” ve “hiyanet”
gibi birbiriyle ¢elisen kavramlarin bir arada kullanildigindan; zihinlerde olusan karmagiklik ayetin
niizil sebebi bilindiginde azalmakta ve anlam acik ve belirgin hale gelmektedir.

I11. Bazi1 Kavramsal Aciklamalara Yer Verilmesi
tarafindan anlasilmayan ya da eksik/yanlis anlasilan mana, kisiyi her yonliyle mucize olan Kur’an’a
kars1 hata yapmaya suruklemektedir. Kasifi’nin kavramsal agiklamalara 6nem atfetmesiyle birlikte;
Ismail Ferruh Efendi’nin de konuya dair hassasiyet gosterdigi, onun mealinde liigat manasini
verdikten sonra kelimelerden murad olunan manayr agiklamak igin kavramsal izahlara
bagvurmasindan ¢ikarilabilmektedir. Zira 0, meélde ilk anda anlagilamayacak oOzellikteki bazi
methumlara agiklik getirmek igin meali zikrettikten sonra 1stilah anlamlarini vermektedir, gerektigi
yerlerde de muhtelif tefsirlerden beyanlar eklemektedir.

Konuya dair misal vermek gerekirse; el-Bakara siresinde gegen “axx="? kelimesi ile ilgili
olarak; bu kelimenin ligat manas: (boya) hem Mevahib-i ‘Aliyye hem de Tefsir-i Mevakib de

2

zikredilmektedir. “Din i millete dahi tldk olunur.” ifadesiyle bu kelimenin “din ve millet”
anlamlarinda kullanildigi belirtilmektedir. Bu kelimenin izdhinda Kasifi, Allah’in boyasinin riitbe-i
velayet ve derece-i muhabbet oldugu ve bunlarin herkesi dostluk rengine doniistiirerek alemde Ustiin
kildigim zikretmektedir. Ayrica “@ 4= ifadesini detaylandirarak rengi bulunmayan bir renk olarak
tanimlamakta, bir kisinin diger boyalardan temizlenmeden Allah’in boyasiyla boyanamayacagina dair
tasavvufi aciklamalara yer vermekte; ardindan siirle istishada gitmektedir.*® ismail Ferruh Efendi ise
Mevahib-i ‘Aliyye zikredilen bu malimata, tasavvufi agiklamalara ve rubaiye yer vermemektedir. Zira
onun genel olarak istishad yapilan boliimleri terciimesine eklemedigi goriilmektedir.** ismail Ferruh

A

Efendi, buna karsin kaynaklarindan Zemahseri’nin iz&hinm ekleyerek “Kessdf’ta “tathir” manasina

732 agiklamasinda

haml itmis, bu “sibga”dan murad ‘siinnet/hitdn’dr ki sahibini tathir ider.
bulunmaktadir. Her iki mifessirin ortak noktasi ise, ayetin izahinda lligat manasinin kullanilmasiyla

anlamin yeterli olmayacag diigiincesiyle ayrica kavramsal bir agiklamaya yer vermeleridir.

% fsmail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/177.

2% ¢l-Bakara 2/138.

% Huseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiiseyni, 41.

81 Terciimesini halkin anlamas: niyetiyle yazan, Ahmet Cevdet Pasa (5. 1312/1895)’min Fars¢a hocasi olan bir

ismin bu kismi terclime etmemesini sebebini halkin yararini gézetmesine dayandirmak miimkiindiir.
% Ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/37.
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Bir diger misal de “%3l3 ém‘j’ﬁs ayetiyle ilgili izahlardir. Meallerde ¢ogunlukla “¢ifte ve
teke” ibaresiyle gevrilen ayeti anlayabilmek i¢in agiklamaya ihtiya¢ duyulmasindan hareketle “é:ﬂ‘”
“cift” ile kastedilen anlamlar Mevahib-i ‘Aliyye’den su sekilde nakledilmektedir: “Cemi’t mahlikat ki,
¢ift i ezddd halk olunmugstur.” Ayrica tim yaratilmis varliklarin ¢ift ve ziddiyla kaim olmasina isaret
edilerek insanlar ve cinler, 6lim ve hayat, kifir ve iman gibi birtakim misaller verilmektedir. Kasifi
“éiﬂ"’ igin « 0585 553’4 o35 WA 0 K G5 [Diigiiniip ibret alasiniz diye her seyden (erkekli disili)
iki es yarattk.”® ayetini delil getirmektedir. Cift ve tek hakkindaki ilave yorumlarla bunlarin; anasr,
yildizlar, felekler, burglar, gezegenler; sabah veya aksam namazi veya cennet dereceleri olabilecegi
gibi bircok goriise yer vermektedir.® Yine “%3"” kelimesinde “2ai £\ 3 3§ ayetinin dlgiistince
Allah’m murad edildigi belirtilmektedir.*” Kasifi, buradaki teklige infirad yani sifat-1 ilahi manasim
vererek birgok misalle Allah’mn sifatlarii degerlendirmektedir. Bu bilgileri Ismail Ferruh Efendi,
tefsirine almamaktadir.® Tefsir-i Mevakib de bulunmayan bazi hususlar olsa da miifessirin, “cift ve
tek” kavramlar1 lizerindeki ihtilaf sebebiyle aciklamalar1 azaltarak halka indirgedigi diisiiniilebilir.
Boylelikle “cifte ve teke” seklinde meallendirilen dyetin mefhumu, kelimenin isaret ettigi manay1
dogrudan anlayabilme imkan1 saglamaktadir.

IV. “Yani” Lafziyla Anlamin Kuvvetlendirilmesi

Meélde en ¢ok karsilasilan 6zelliklerden biri “yani” lafziyla nassin isaret ettigi anlam iz&h
edilerek mealle miindemic agiklamalarin verilmesidir. Ismail Ferruh Efendi, “yani” lafziyla aktardig
manayr Kasifi’den muhtasar bir sekilde zikretmektedir. Misal olarak “x& & 227% Ayetinde
miinafiklarin halini tasvir eden “&</sagirlardr” ifadesi agiklanirken yani hak sohbeti isitmezler;
“Xdilsizlerdir”, iman ikrar etmezler; “Zx&/korlerdir”, yani dide-i basiretle (kalp goziyle) hakk: fark
etmezler seklinde gevrilmistir.”® Tefsirlerde buna benzer agiklamalar bulunmasia ragmen meallerde
cogunlukla “sagwlardwr, dilsizlerdir ve korlerdir” ibaresiyle sadece ayetin manasi verilmektedir.
Mevahib-i ‘Aliyye’deki haliyle aktarilan bu beyanlari, ismail Ferruh Efendi’nin de meélle birlikte

vermesi; ayetten anlasilmasi gereken manayi daha belirgin hale getirmektedir. Elbette kaynagindan

% el-Fecr 89/3.

¥ Huseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiseyni, 1356; ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 2/501.

% ez-Zariyat 51/49.

Hiseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiseyni, 1356.

Hiseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiseyni, 1356; “Cifte ve teke” ibaresinin ifade ettigi mana i¢in bir¢ok te’vil
bulunmaktadir. Miifessirin agiklamasi ragbet goren agiklamalar arasinda yer alir. Bakiniz-Karsilastiriniz: Eba
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmi‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, (Mekke: Daru’t-
Terbiye ve’t-Turés, ts.,), 24/399; Eb(0 Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturid?, Te vildtu’l-Kur’dn,
thk. Mecdi Bésellim (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 1426/2005), 10/516; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-UyQn, thk. ‘Abdulmaksid b. ‘Abdirrahim (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, ts.), 4/264; Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b.
Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi (Medlimu ’'t-Tenzil), thk. Muhammed Abdullah en-Nemr-
Osman Cuma Damiriyye-Siileyman Muslim el-Hars (b.y.: Daru Tayyibe, 4. Baski, 1417/1997), 8/412; Ebi
Muhammed ‘Abdulhakk Ibn Atiyye, Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-‘Aziz. thk. Abdusselam
‘Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1422), 5/476.

®  Huseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiiseyni, 1356.

%9 el-Bakara 2/18.

" Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiiseyni, 6; ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/9.
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yansimalar tagimakla birlikte meéller minvalinde degerlendirildiginde her iki eserde, bdyle bir metotla
iz&hin bulunmasi; ayetin gergek anlaminda kullanilmayip tasvir oldugunun belirtilmesi yoniinde
onemli bir husustur. Bu da okurun saglam bir anlam iligkisi kurmasma imkan saglamaktadir.
Muifessirin, “yani” kelimesiyle agikladigi misallerde parantez isareti kullanmadigi gorilmektedir.
Agiklamalarin dyetten bir par¢a olmadigimi okurun anlayabilecegini diigiindiigii icin mdfessirin, bu
isarete ihtiya¢ duymadigi kanaatindeyiz.

V. Parantez isaretiyle Ek Bilgi Verilmesi

Kur’an’in aslina uygun bir bi¢imde terciime yapabilmek ve ziid mefhumlar1 aktarmak igin
parantez isareti medllerde biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu durum, ayn1 zamanda ayeti kolayca anlamaya
yoneltmekte ve manay1 kuvvetli bir bicimde sunmaktadir. Buna ragmen ¢ok fazla parantez kullanimi
anlam akigin1 bozmaktadir. Mealin parantez olmaksizin verilmesinin en zayif yontemsel yetersizligi,
bir ceviri ydntemi bulunmadan rastgele yapilmus olmasidir.”' Dolayisiyla meallerdeki parantez
kullaniminda orta yolu bulmanin gerekliligi ortadadir.

Parantez isaretiyle ek bilgi verilmesi hususunda inceledigimiz terciimedeki durum, misallerle
soylece ortaya konulabilir: Hz. Adem (a.s.)’in ogullar1 arasindaki ayrismay1 beyan eden el-Maide
stiresinin 27. Ayeti soyledir: * ST 08 5241 G O a5 Lanaal (o i Lsh U3 3 Bl 2 30 Wi 2gile (5
umd‘ Oe d) JG W) 06 /(Ey Peygamber!) Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak oku.
Hani ikisi de birer kurban sunmugslard: da, birinden kabul edilmis, 6tekinden kabul edilmemisti.
Kurban: kabul edilmeyen, “Andolsun seni mutlaka oldiirecegim” demigsti. Oteki, “Allah ancak
kendisine kars: gelmekten sakinanlardan kabul eder” demisti.”*? Bu ayette, iki ogulun Allah’a kurban
sunmalari ile devam eden hadise zikredilmektedir. Meéllerde genellikle ogullarin ismi verilmemekte,
“birininkinin kabul edilmis, digerininki kabul edilmemigti” seklinde kapali bir iislupla aktarilmaktadir.
Bu husus, tefsirde « s (2 dale bl Ju ) A S5 alis i 4uad clile 5 <) clodldl ade ol LS Jal
O ) Alila U5 53yl U8 (S8 A oly) o (e 8 el la)cs e B (i se align o i i 3
G L Jsd AL @ lEie gad) Jad &) il o s o) B “Yd Muhammed! Ehl-i kitaba, Adem
(a.s.)'m iki oglunun kissasim hak ile zikr eyle. (Anlar Kabil ile Habil’dir.) Bunlar, kurbanlarin
takarrub cihetiyle arz ittiler, Anlarin biri (Hdbil’in kurbani) kabul olub, &heri (K&bi/’in) kabul
olmadi. Kabil, Habil’e; “Elbette ben seni katl iderim” didi. Habil; “Alldhu Tedld, ancak muttakilerin
kurbamm kabul ider” didi.” seklinde aktarilmaktadir: Her iki tefsirde bu lafizlarla iki ogul ile Kabil
ile Habil’in kastedildigi belirtilmektedir. Zikredilen bilgiler aym sekilde Kasifi’de ge¢mektedir.®®
Ancak Ismail Ferruh Efendi ek beyanlar1 parantez isaretiyle ifade etmektedir. Kissayr hi¢ bilmeyen
birisi igin yeterli dlzeyde bilgi saglamasi agisindan Mevahib-i ‘Aliyye ve Tefsir-i Mevakib’'de ek
beyanlarin zikredilmesi bu a¢idan fayda saglamaktadir. Kissanin devami Mevahib-i ‘Aliyye deki

haliyle nakledilmektedir.

*' Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyast, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2. Baski, 2005), 172.
2 el-Maide 5/27.
* Huseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiiseynf, 237.
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Mevahib-i ‘Aliyye’de zikredilen arasoz cihetinden mevzu ile alakali tefsiri izahlari, Ismail
Ferruh Efendi de zikretmektedir. Bir misalle agtklama yapmak gerekirse (e s¢ sl < ué%l‘ s

2

2 AR oo T:.‘.: AL . 1 s AT a Y . . o e . . .
85300 Wi O (2550 O ) o8 g (58 L “ ayeti “Kalplerinde nifak marazi olanlart gériirsiin ki kiiffarla

> ibaresiyle

dostluga miisdraat ederler. “Korkariz bir inkildbi dehrle Islim maglib olur™
aktarilmaktadir. Medllerde “Basimiza bir feldketin gelmesinden korkuyoruz” seklinde terciime edilen
“Korkariz bir inkilabt dehrle Islam maglub olur” kavlinin Abdullah b. Ubeyy’in kelami oldugunu
Ismail Ferruh Efendi, parantezle su sekilde belirtmektedir: « 4 )US 4Sau ;S gl (oa yo (3l 021 L8
(s D8 ) G a8 J) sl Cglie WDl A e GOy )@ Hlal Ce s 4axliv g Bu agidan
Kasifi’nin naklettigi tefsiri beyanlari, Ismail Ferruh Efendi’nin de medle derg ettigi goriilmektedir. «
e ég—;;ig” ayetine dair klasik tefsirlerde de kalplerinde hastalik mevcut kimseler nitelemesi Abdullah
b. Ubeyy ve arkadaslarina nispet edilmektedir.“®

Inceleme konumuz olan tefsirde Mevahib-i ‘Aliyye’deki bu izahlarin parantezle belirtilmesi;
ayetlere zaid herhangi bir unsurun katilmamaya g¢alisilma hassasiyetini gostermektedir. Bu durum,
okuyucuyu yapilan izahin dyetin bir pargasiymus gibi anlasilacagi yanilgisindan kurtarmaktayken, ayni
zamanda halkin ilgisinin celb edilmesi gayesine matuf oldugu sdylenebilir.

VI Bir Kelimeye Ayetin Baglamia Gére Muhtelif Mefhumlar Yiiklenmesi

Bir kelime; bulundugu konuma, vurgusuna, siyakina gore ayni ciimlede mevcut olsa bile
kiigiik degisikliklerle daha etkili bir anlami barindirabilir. Bir kelimeye asil manadan hareketle yeni
anlamlar yiklenmesi dyetin baglami gz 6niine alinarak ¢eviri yapildiginin gostergesidir. Bu yontem
meéallerde olduk¢a yaygin kullanilmaktadir. Ismail Ferruh Efendi de gevirisinde bu {isluptan
yararlanarak herhangi bir isim/fiil/sifatin ifade ettigi manayla birlikte kelimeyi &yetin siyakina gore
kazandigi anlamiyla terciime etmektedir. Ayn1 zamanda kelimeyi sifatlarla birlestirerek anlami
kuvvetlendirmektedir. Kelimeleri agiklanken Mevahib-i ‘Aliyye’deki sekliyle ayni mefhumu
kullanarak gevirmekte bazen de ayetin baglamina gére yeniden degerlendirmeye tabi tutmaktadir.
Ismail Ferruh Efendi, bu metottan uzaklasmadan kelimelerin siyaka gore kazandig1 anlamim dikkate
almugtir.

Kur’an’da gecen bir kelimenin kavramsal gergevede tercimedeki tislubunu gérmek agisindan;
farkl1 ayetlerde gegen “4%” kelimesi ile ilgili izahlar misal olarak zikredilebilir. Oncelikle belirtmek

erekirse “4i%” kelimesine bulundugu ayete gore su manalar verilmistir: “Nisdn-1 zGhir” " “delil ii
gu ayete gore § $

“ el-Maide 5/52.

* Huseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Hiiseyni, 247; ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/199.

" Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebl Hatim, Tefsiru I-Kur dni’I-Azim, thk.
Es’ad Muhammed Tayyib (Suud: Mektebetu Nizar Mustafa Baz, 3. Baski, 1419), 4/1158; el-Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyan, 2/46; el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 3/67, ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2/203; EbQ
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cédmi * li-Ahkéami’I-Kuran, thk. Ibrahim el-‘Itfiyyis Ahmed el-
Berduni (Kéhire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 2. Baski, 1384/1964), 4/217; Nasiriiddin Ebli Said Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envéru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-
Merasli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasi’l-* Arabi-Muessesetu’t-Tarihi’l ‘Arabi, 1418), 2/131.

" el-Bakara 2/211.
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4 35 49 5350 ¢« 53 51 «

hiiccet-i zahire”,*® “Kur’an”,*® “mucize-i zahire”,*® “rah-i hakka delalet ider burhdn”®* “hiiccet-i

zGhire”%* “hiiccet-i vaziha > Goriildiigi tizere “432” ibaresi “celi “a¢ik” anlamina gelmekle birlikte;
ayetin durumuna gore muhtelif anlamlarla izah edilmektedir. Kastedilen mana ayetin siyakina gore
farklilk arz edebilmekte; genelde “43y” lafziyla “Kur’dn”in kastedildigi goriilmektedir. el-A’raf
sresindeki “a3x” kelimesiyle “mucize-i zahire” yani Semid kavmine kars1 gosterilen deve mucizesine
isaret edilmekte,”* HOd sOresinde ise bu kelime “rah-i hakka delalet ider burhdn” ifadesiyle Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve ashabina delaletle izah edilmektedir.>® Bu nedenle ayn1 lafiz, muhtelif ayetlerde
bazi eklerle farkli bir zamire isaretle tefsir edilmektedir. ismail Ferruh Efendi’nin bu hususta aslina
sadik kalarak Kasifi’den “4%y” kelimesini farkli yetlerde birebir terciimeyle aktardigi goriilmektedir.
Tefsir-i Mevakib’de “435” kelimesi, sadece Beyyine siresinde “hliccet-i rlisen” yerine “hiiccet-i
zahire” seklinde agiklamaya yer verilmesi yoniinden farklilik arz etmektedir. Genel olarak agik delil
manasindaki kullaniminin tercih edildigi gorilmektedir.

Yine ayni sekilde terclimede “&=\&” lafz1, Mevahib-i ‘Aliyye’deki gibi “kebdiri irtikab eden

fciszklar”,56 “Allah’a itaatten harigler”,57 “astler ve imandan harigler”,58 “daire-i dinden harigler”,59
“Allah’n inzal ittigi ile hiikm itmeyen”,*® “ddire-i imandan harigler”®* “fasik”*® “ddire-i itaatten
cikanlar”® “haddi tecaviiz itmisler”®* “ddire-i saldhtan héri¢”® manalarinda izah edilmistir. 58"

kavramina yeni bir anlam derinligi yiiklenerek zikredilmekte; yer yer de fdsik kelimesinin 6niine
sifatlar konularak vurgu belirginlestirilmektedir. Mevahib-i ‘Aliyye’deki dyetin baglamina, siyakina,
cimledeki konumuna gore lafizlara anlam yiiklenmesi ile Tefsir-i Mevakib 'de benzer bir referansla
“iman dairesinden ¢ikmis kimseler” anlaminda “‘fdsik” kavramim kullanmaktadir. Mevahib-i
‘Aliyye’den ¢ok az degisiklikle Maide slresindeki fisk-fesatta kemale ulasmig, haddi asmis kimseler
gibi muhtelif manalarla beraber; Ismail Ferruh Efendi de “fdsik” kelimesini itaatten-iman

dairesinden/yolundan ¢tkmis kimseler anlaminda kullanmaktadir.

8 el-En’am 6/57.

9 el-En’am 6/157.

% el-A’raf 7/73-85.

1 Hid 11/17.

%2 el-Beyyine 98/1.

% Muhammed 47/14.

% {smail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/268.
*  ismail Ferruh Efendi, Tefsir-i Mevakib, 1/374.
6 el-Bakara 2/26.

" el-Bakara 2/99.

8 Al-i imran 3/82.

9 Al-i imran 3/110.

80 Maide 5/47.

61 et-Tevbe 9/ 67.

62 en-Nar 24/55.

83 el-Ahkaf 46/35.

6 el-Hasr 59/19.

8 el-Miinafikiin 63/6.
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VII. Ayetlerin Manalarina Gore Meéllerin Birlestirilip-Ayrilmasi

Tefsir-i Mevdkib’in en dikkat gekici hususiyetlerinden biri, ayetlerin numaralandirilmasindaki
farkli yontemdir. Miifessir, ayetleri boliimlere ayirirken kendine has bir islubu tercih etmektedir.
Numaralandirmadaki ve ayetleri bolimlere ayirmadaki bu farklilik terclimeye yansimakta bazen bir
ayet iki kisma ayrilarak ayr1 ayr1 terciimesi yapilirken bazen de iki ayet birlestirilmek suretiyle tek ayet
formunda ele alinmaktadur.

Konuya dair su ayet misal verilebilir: « 313 i Ji C&505 o siaill 55300 2h 5 WA 5 5%y £ Y
Ll g ) 5 45 G G B iids A 0B b (n Gl Y kda (IS T 0 i) ()5 el 8 GHERY e g
[Hani siz vadinin (Medine’ye) yakin tarafinda; onlar uzak tarafinda, kervansa sizin asagimizdayd.
(Onlar sayica sizden oylesine fazla idi ki), sdyet bulusmak iizere sézlesmis olsaydiniz (durumu fark
edince) sozlesmenizde ayriliga diiserdiniz (Savasa yanasmazdimiz). Fakat Allah, olacak bir igi
(mii ' minlerin zaferini) gerceklestirmek icin boyle yapti ki, élen acik bir delille élsiin, yasayan da agik
bir delille yasasin. Siiphesiz Allah, elbette hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”® Ismail Ferruh
Efendi, eserinde el-Enfal 8/42. ayette gegen “dh (= Ak hslimiinden itibaren yeni bir ayet baslangici
saymaktadir. Yani « (813 dasdl 8 LY dhel g iy i QR L&A 5 (o el 5l 2y W s pll A Y
Y skia S 1531 i) okl ™ Ayetini bir Ayet; « Me geid @1 85 X5 (8 A Ga 503 A Ce s a A ayetini
de mustakil bir dyet olarak izah etmektedir. Musannif bu sekilde bir ayeti iki bélimde yani ayetin son
kismini ayr1 bir ayet formunda mitalaa etmektedir. Sonraki siralama buna gore devam etmekte olup
mealde de ayn1 metodu uygulamaktadir. Kasifi ise ayetleri Mushaftaki gibi iki ayet seklinde bélmeden
tefsir etmektedir.”’

Yine Ismail Ferruh Efendi, en-Nisa s(resinin 3. ve 4. ayetlerinin mealini birlesik olarak
yapmaktadir. Buna gore ¥ das gtléjj affy e JLd (e RN LAY PR E Ak = ) shand’s Vi R
AR L;ﬁ\ Sl i &8l 3l Saal ) o IEger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar)
hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiser,
tcer, dorder olmak Uzere nikdhlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan
korkarsamiz 0 takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten
ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.”® ve « ‘-—J),—“ Lo S5l Ll A g (e &1 G ih—' Ciia 2L 15
IKadinlara mehirlerini (bir gérev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin bir
kismini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin. ”* ayetlerini biitiin olarak zikretmektedir.

Tefsir-i Mevakib'de  ss 38 gu)s iy Ha Ll G 280 Gl la LASHE Al 3 ) phandS VT 288 )5
(e &6 L A et G 280 Gl (U8 AR (e sl 1505 Tl ot 1 o1 Gl RO B e 5 a8 s ¥
i%;i” ayetleri tek ayet gibi izah edilmektedir. Ayetlerin tasnif edilmesi ile miteakip ayetlerin

siralamast bu minvalde devam etmektedir. Diger taraftan mana biitinliigiinii saglayabilme agisindan

% el-Enfal 8/42.
Hiseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Huseyni, 386.
%8 en-Nisa 4/3.
% en-Nisa 4/4.
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naslar1 boliimlere ayirma yontemini tercih ettigi sylenebilir. Diger taraftan Mevahib-i ‘Aliyye’de ise
en-Nisa sdresinin mezkdr 3. ve 4. yeti Mushaftaki yontemle ayr1 ayr1 &yetler biciminde verilmektedir.
Bu noktada mutercimin, Kasifi’den farkl bir yol izledigi anlagilmaktadir.

Sonug

Tefsir-i Mevakib, kisa ve 6z bigimde yazilmis bir tefsir ve tafsilatli bir meél goriniimiindedir.
Bu sekilde ifade edilmesinin temelinde elbette kaynagi olan Tefsir-i Hliseyni ‘den beslenmesinin etkisi
vardir. Ismail Ferruh Efendi, miiphem lafizlarin anlagilabilmesi i¢in mealin igerisine baz1 eklemeler
yaparak ayetin anlamini kuvvetlendirme yoluna gitmistir. Bununla birlikte meéli verdikten sonra
ibarenin kapaliligimi1 giderme gayesiyle cesitli izdhlarda bulunmustur. Agiklamalarin ¢ogunlugu ise
Kasifi’nin eserine aldigi hususlarda genellikle degisiklige gitmeden aktarmasi seklindedir. Ancak
Tefsir-i Hiseyni’de bulundugu halde meal/tefsire alinmayan aciklamalar da mevcuttur. Incelemeler
sonucunda, mealle kaynagmus tefsiri agiklamalarin fazla oldugu goriilmekle beraber bunlarin membai
Tefsir-i Hlseyn1 oldugu anlasilmaktadir. Tefsir-i Mevdkib’in dikkat gekici bir 6zelligi, eserde ayetlerin
sebeb-i nizdlleri ile birlikte verilmesidir. Mutercim Ismail Ferruh Efendi, sebeb-i niizdlleri
naklederken Kasifi’nin zikrettigi niizil sebeplerini genellikle degistirmeden bazen de kiguk
degisikliklerle vermistir. en-Nis& slresinden sonra azalan sebeb-i nuzdl rivayetleri ile sona dogru
tamamen meal halini alan tefsirin “Niiziil Sebebli Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli” seklinde Tiirkgeye
cevrilmesinin oldukga isabetli oldugu goriilmistiir.

Ismail Ferruh Efendi, meal kisminda ¢ok fazla parantezler yer vermemis; 0, parantezleri
sadece gerekli gordiigli yerlerde akisi bozmayacak bicimde kullanmigtir. Parantezler hususundaki
dikkati, kelimeleri ¢evirirken baglama gore hareket etmesi, onun Kur’an’in aslina sadik kalmaya
calistiginin gostergesidir.

Tefsir-i Mevakib’in halkin anlamasina yonelik bir tefsir olmasi, eserin dili ve igerigine
yansimustir. Tercimenin dili, yazildigi déneme taniklik etmesi agisindan halka indirgeme gayesinin de
etkisiyle, halkin anlayacagi, sade, akici bir {isluba sahiptir. Ayn1 zamanda niiz{l sebepleri ve kissalarin
yogun bir halde bulunmasindan kaynakli olarak denilebilir ki; bu terciime hem okurun ilgisini
¢ekmekte zorlanmayan hem de anlasilabilirligi yiliksek bir eserdir. Bir¢ok basimi yapilmasiyla, 0
donemin en ¢ok tercih edilen Tibyan tefsiriyle birlikte one ¢ikan meéllerden biri haline gelmistir.
Giinlimiiz agisindan ifade etmek gerekirse, Osmanli Turkgesindeki kelime ve tamlamalarin
yogunlugundan kaynakli tercime dilinin agdali yonii agir basmaktadir.

Ismail Ferruh Efendi’nin, tefsirinin halkin anlamasina kolaylik saglayacak nitelikte olmasim
Ozellikle gaye edindigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla mealdeki maksadin eserin igerigini dogrudan
etkiledigi goriilmektedir. Diger taraftan tefsirde; kissalar, nasih-mensdh, hurdf-1 mukattaa, muhkem-

miitesabih gibi Kur’an ‘ilimleriyle alakali genis malumatin varlig1 da s6z konusudur.
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Nebi ve Resul Kavramlarmin I¢eriklendirilmesi
-Siinni ve Mu'tezili Yaklasimlar Baglaminda Bir Degerlendirme-*

Oz

Nebi ve resul kavramlar1 6zellikle stinni kelam kaynaklarinda, ifade ettikleri mananin daha
genel veya daha 06zel olmasi yoniiyle degerlendirilmistir. Nebi ve resul kavramlarmna iligkin bu
degerlendirme modern donem kelam eserlerinde de devam ettirilmektedir. Ancak kelamcilarin,
problematik diizeyde ele aldiklari her konuda oldugu gibi niibiivvet konusunda da bir usule, gelenege
ya da yaklasima dnemli 6lgiide bagh kalarak goriis belirttikleri unutulmamalidir. lgili durum géz
oniine alindiginda kendilerine yakin gordiikleri veya takipgisi olduklari mezheplerin goriislerini tespit
etmek/savunmak ve muhataplarinin fikirlerini bosa ¢ikarmak adina tutum gelistiren kelamecilar,
kendilerince belirledikleri bu metodu itikadi tartigmalarin birgoguna uyguladigi gibi niibiivvet
konusunda da benzer bir yaklasim sergilemiglerdir. Bu makalede nebi ve resul kavramlarinin niibiivvet
bahsinde ele alinan basit bir tartismadan ibaret olmadigi1 ya da genel kanaate uygun bir sekilde soz
konusu kavramlarin yalnizca umum-husus yoniiyle tartisma konusu yapilmadigi belirtilmektedir.
Burada niibiivvet konusunun 6énemli bir kavrami olan nebi kelimesi dilsel agidan ele alinmakta ve s6z
konusu kelimenin ifade ettigi mana slinni ve mu’tezili kelamcilarin kendi yaklasimlarina uygun bir
sekilde tespit edilmektedir. Nebi kelimesinin etimolojik izah1 ve kelamcilarin kendi goriislerine uygun
olan manayi tercih etmesi elbette 6nemlidir. Ancak s6z konusu kelimenin dilsel agidan ifade ettigi
mana ile 1stilahi manasi arasinda da bir uyum aranmalidir. Iste burada birtakim dini/itikadi kaygilar
giindeme gelmektedir ki bu sayede her kelam ekolil nebi kavrami hakkinda kendi goriisiine uygun olan
mana Uzerinden dilsel-terimsel geciskenligi saglayabilmistir. Daha agik sekliyle gerek siinni gerek
mu’tezili yaklagim nebi kavramiyla ilgili kendileri agisindan uygun olan 1stilahi manaya denk gelecek
etimolojik bir manay1 tercih etmis goziikmektedir. Bu durumun sebebi ya da sebepleri arastirildiginda
yani s0z konusu kelami yaklagimlarin neden bu tiir tercihlerde bulundugu sorgulandiginda diger
kelami problemlerde oldugu gibi kelami teolojik kurgu ile karsilagiimaktadir. Kelam alaninda problem
olarak tespit edilen her konu bir sekilde bahsedilen bu teolojik kurgu ya da teolojik tartismalarla
irtibatlidir. Nebi-resul tartigmalar1 gibi nublvvet konusu da Allah-alem-insan iliskisi baglaminda
gelisen veya bizzat kelamcilar tarafindan gelistirilen teolojik kurgunun nesnesi durumunda ele alindigi
zaman daha anlasilabilir ve kabul edilebilir yorumlar ortaya ¢ikacaktir. NubUvvetin vehbi ya da kesbi
olusuna iliskin tartigmalar da teolojik kurgudan bagimsiz olarak anlagilabilir géziikmemektedir. Bu
gercek tespit edildikten sonra nebi ve resul kavramlarinin igeriklendirilmesine iliskin daha kabul
edilebilir ve anlagilabilir bir durum ortaya ¢ikacaktir.

Anahtar Kelimeler: Teolojik Kurgu, Niibiivvet, Nebf, Resul, Kavram igeriklendirmesi.

*

Bu makale “ilk Dénem Niibiivvet Tartismalar1 -Siinni ve Mu’tezili Yaklasimlar Baglaminda Bir
Degerlendirme-" baslikli doktora tez ¢aligmasindan tiretilmistir.
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Content of the Concepts of Nabi and Rasul
-An Evaluation in the Context of Sunni and Mu'tazilite Approaches-

Abstract

The concepts of nabi and rasul have been evaluated in terms of being more general or more
specific, especially in the sources of sunni kalam. This evaluation of the concepts of nabf and rasul is
also continued in the modern period kalam works. However, it should not be forgotten that theologians
express their opinions on prophethood, as they do on every issue they problematicaly deal with, by
adhering to a method, tradition or approach to a great extent. Considering this situation, theologians,
who developed an attitude in order to identify/defend the views of the sects they see close to them or
follow, and to nullify the ideas of their interlocutors, applied this method, which they determined by
themselves to the issue of prophethood as well as to most of the theological debates.|In this article, it is
stated that the concepts of nabf and rasul are not just a simple discussion in the subject of prophethood,
or in accordance with the common opinion, these concepts are not discussed only in terms of general
and specific aspects.Here, the word of nabi, which is an important concept of prophethood , is handled
linguistically and the meaning of the word is determined in accordance with the approaches of Sunni
and Mu'tazilite theologians.Of course, the etymological explanation of the word of nabi and the
theologians' preference for the meaning that suits their own views are important. However, a harmony
should be sought between the linguistic meaning of the word and its terminological meaning. Here,
some religious/theological concerns come to the fore, so that each school of kalam has been able to
provide linguistic-terminological transitivity through the meaning that is suitable for its own view
about the concept of nabi. More clearly, both the Sunni and the Mu'tazilite approach seem to have
preferred an etymological meaning that would correspond to the terminological meaning that is
appropriate for them regarding the concept of nabi. When the reason or reasons for this situation are
investigated, that is, why the theological approaches make such preferences, theological fiction is
encountered, as in other theological problems. Every subject that is identified as a problem in the field
of kalam is somehow related to this theological fiction or theological discussions. More
understandable and acceptable interpretations will emerge when the subject of prophethood, like the
nabi-rasul discussions, is handled as the object of the theological fiction, which develops in the context
of God-world-human relationship or developed by theologians themselves. The debates about the
prophethood being vehbi or kashi do not seem to be understandable independently of the theological
fiction. After this fact is determined, a more acceptable and understandable situation will emerge
regarding the content of the concepts of nabi and rasul.

Keywords: Theological Fiction, Prophethood, Nabi, Rasul, Contextualization of the Concept.
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1. Dilsel Acidan Nebi Kavram ve Niibiivvet

Klasik dil veya kelam ¢aligmalar1 nebi kelimesinin hangi kokten tiiretildigi ile ilgili olarak iki
farkli goriis iizerinde ittifak etmis géziikmektedir.1 Daha ¢ok siinni yaklasim tarafindan yaygin bir
sekilde kabul goren goriise gore nebi kelimesi, ‘haber’ anlaminda hemzeli ‘nebe’ kelimesinden
turetilmis ve bu manada peygamber ‘haber veren’ olarak degerlendirilmistir.2 S6z konusu kelime ‘feil’
vezninde kullanildig1 i¢in Arapga gramerine uygun bir sekilde ‘haber veren’ veya ‘kendisine haber
verilen’ anlamlarina gelmektedir.? Bu anlamda nebi, bir melek vasitasi ile vahyedilen, kalbine ilham
edilen veya salih riiya ile tenbih olunan (uyarilan) kimsedir.* Nebi kelimesinin kdkenine iliskin
gelistirilen diger goriis ise onun ‘zeminden yiiksek yer’ anlamina gelen ‘nebvet’/‘nebavet’ kdkinden
tiremis oldugudur. Bu goriise gore peygamber, diger insanlara nispetle yiiksek/yiice bir makama
sahiptir.® Nebi kelimesinin kokeni ile ilgili hakim iki goriis klasik eserlerde bu sekildedir. Ancak nebi
kelimesinin yol anlamina gelen ‘en-nebi’den tiiredigine isaret edilerek peygamberin Allah’a vesile
oldugu da sdylenmistir ki bu goriis yaygin bir kanaat olusturmamaktadir.® Hemzesiz olan nebi
kelimesinin hemzeli olandan daha belig oldugunu belirten Ragib el-Isfehani (6. V./XI. yiizyilin ilk
ceyregi), kendisine haber verilen her bir kimsenin deger veya makam ydniinden yiice bir yerde
olmadigimi belirtir ve konuya iliskin s0yle bir nakilde bulunur: ‘Ya Nebiellah’ diye kendisine hitap
edilen Hz. Peygamber, muhatabinin nebi kelimesini hemzeli kullandigin1 ve bunu peygambere olan
bugzundan dolay1 yaptigim goriince; ben ‘Nebiellah® degil ‘Nebiyyullahim’ diye karsilik vermistir.”
Nebi kelimesinin hemzesiz kullanimi konuya iliskin Hz. Peygamberin tercihini géstermesi bakimindan
onemli olmakla birlikte Ragib el-Isfehani’nin Hz. Peygambere nispetle tercih ettigi bu ikinci goriisiin
daha ¢ok mutezililer tarafindan benimsenmis oldugu ve s6z konusu tercihin de genel mu’tezili tutuma
uygun olarak yorumlandigi belirtilmelidir. Bu durum siinni yaklasimin biitiiniiyle ikinci goriisii terk

ettigi ya da kabul etmedigi anlamina gelmez. Nitekim konuya iligkin yazilmis klasik eserlerde her iki

1 ibn Manzir, Cemaleddin b. Muhammed Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, 1-VI, Daru’l-Maarif, Kahire 1119, VI,
4315; et-Tehénevi, Muhammed Ali, Mevsiiatu Kegsdfi Istildhdti’l-Funiin ve’[-UlGm, I-11, Tahkik: Ali Dahrdc,
Mektebetu Lubnin Nagirtin, Beyrut 1996, 1I, 1681; er-Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Huseyin b.
Muhammed, el-Mufreddt fi Garibi’I-Kur’dn, 1-11, Mektebetu Nizar Mustafa el-Béz, (by) (ty), Il, 622, 623; el-
Bagdadi, Eb Manstir Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, Kitabu Usili’d-Din, Matbaatu'd-Devle, Istanbul 1928,
153; Ibn Farek, Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen, Mucerredu Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg’ari,
Tahkik: Daniel Gimaret, Daru’1-Mesrik, Beyrut 1987, 174; el-Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed, Usiilu 'd-Din,
Tahkik: Hans Peter Lens, el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu 1i’t-Turds, Kahire 2003, 229; Aslan, Abdilgaffar,
Islam’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, Arastirma Yayinlari, Ankara 2009, 37.

2 et-Teftazani, Sadeddin, Serhu’l-Makdsid, 1-V, Tahkik: Abdurrahman Umeyra, Alemu’l-Kutub, Beyrut
1989/1409, V, 5; el-Curcani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed, et-T7a rifdt, Matbaatu Mustafa el-Babi el-
Halebi, Misir 1938, 214.

8 Ibn Manzir, VI, 4315; er-Ragib el-Isfehant, 623.

4 el-Curcani, et-Ta rifdt, 214.

5 el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, Tahkik: Muhammed Hadr
Nebha, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 2012, XV, 32; er-Ragib el-Isfehant, 623.

6 Yol anlaminda nebi kelimesi igin bakimiz: el-Ciircani, Serhu I-Mevdkif, 1-V1II, Tahkik: Mahmud Omer ed-
Dimyati, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, VIII, 241.

7 er-Ragib el-Isfehani, 623, 624; Ayrica bakmiz: el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Tahkik:
Abdulkerim Osman, Mektebetu VVehbe, Kahire 1996, 567.
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gorlise yer verip ancak ilkini 6ne ¢ikaran siinni kelamcilar oldugu gibi her iki goriise isaret edip
ikincisini tercih eden mu’tezili kelamcilar da bulunmaktadir. Niibiivvetin istilahl tanimlamalar
tizerinden yapilacak tespitlerle bu durum daha belirgin bir hale gelecektir.

2. Siinni ve Mu’tezili Yaklasimlar Baglaminda Niibiivvet

Siinni kelamcilara gore niibiivvet, tek tarafli bir eylem olarak Allah’in kuluna litfudur. Yani
peygamber olacak kisinin bu gorevi, yaptigi herhangi bir seyin karsihigi degildir. Dolayisiyla
niblvvet, peygamberlik gorevini Ustlenmeden énce nebinin, Rabbini ya da niblvvetini bilmesi gibi
kendi sahsi ya da amaclar1 ile gergeklesen, onun kazanimlari ile olusan bir 6zellik degil dogrudan
Allah vergisidir. Bu baglamda niibiivvet, Allah tarafindan kula verilmis bir mevhibe, Allah vergisi bir
nimet, Allah’in sectigi kuluna benim peygamberimsin (resul ya da nebf) demesidir.® Niibiivvetin haber
kokiinden tiiredigini vurgulayan bu goriise gére peygamber, Allah tarafindan seg¢ilmis ve bir haber ile
gonderilmistir. Yani niiblivvetin ortaya c¢ikisinda peygamberin herhangi bir tasarrufundan bahsetmek
mimkiin degildir. Siinn1 kelamcilar niibiivvetin Allah vergisi bir tiir hibe oldugunu diisiinmiis, bu
diisiinceye uygun olarak da etimolojik baglamda nebinin haber anlamini tercih etmis goziikmektedir.
Tersi bir durum s6z konusu oldugunda yani niibiivvetin ylikseklik anlaminda ‘nebvet’/‘nebavet’
kokiinden tiiredigi seklindeki ikinci goriis kabul edildigi zaman niibiivvetin kelime ve 1stilahi anlamlar1
arasinda varsayilan tutarlilik ortadan kalkacaktir. Tkinci goriisii benimseyen Mu’tezile kelamcilarina
gore niibiivvetin etimolojik anlami tek tarafli bir eylem olan hibe ve segme seklinde degil; yiikseklik
ve secgkinlik olarak anlagilmistir. Bu anlamda niibiivvet sozle ilgili olmaktan ¢ok fiille
iligkilendirilmekte, dolayisiyla bir amelin karsiliginda kisiye verilmektedir.’ Bu durumu acikca
belirten Es’ari (6. 324/935-36), ‘niibiivvetin amele verilen karsilik oldugu’ seklindeki goriisi
Mu’tezile kelamcilarindan Abbad b. Siileyman’a (6. 250/864 ), buna mukabil niibiivvetin bir lituf
oldugu seklindeki goriisii de EbGi Ali el-Ciibbal (5. 303/916)’ye!® nispet etmektedir.! Ancak
niibiivvetin bir fiil ile iliskilendirilerek o fiilin neticesinde hak edildigi seklindeki goriisiin Ebd Ali el-
Ciibbail tarafindan da kabul edildigi belirtilmelidir. Nitekim o nebi kelimesinin kokenine iligkin
yukarida bahsedilen ve 6zellikle siinni yaklasim tarafindan benimsenen goriisii reddederek kati bir
tavir ortaya koymus ve nebinin sadece yiikseklik ifade eden ‘nebvet’/‘nebavet’ kokiinden

tiireyebilecegini 1srarla belirtmis ve yine ‘ben nebiyyullahim’ seklindeki haberi kendi goriisiine delil

8 el-Cuveyni, Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf, Kitabu'l-Irsid ild Kavdidi’l-Edille fi Usili’l-
I'tikad, Tahkik: Muhammed Yusuf Musa-Abdulmunin Abdulhamid, Mektebetu’l-Hanc1, Misir 1950, 355; el-
Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, Gdyetu’l-Merdm fi IImi’l-Kelam, Tahkik:
Ahmet Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, 273, 274; el-Ciircani, Serhu’l-Mevaikif, VI,
241, 242.

9 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’I-Adl, XV, 35, 36.

10 Metinde yalnizca el-Ciibbai ifadesi yer almaktadir. Ancak niibiivvet konusunda mu’tezili yaklasimlar
degerlendirmeye aldigimizda s6z konusu ifadenin muhatabi Ebai Ali el-Clbbal olarak tesbit edilebilir.
Nitekim onun niibiivvete iliskin agiklamalar1 hem siinni hem mu’tezili eserlerde agikca belirtilmistir.

11 el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Kitdbu Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, Tahkik: Hellmut
Ritter, Franz Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden 1980. 448.
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olarak sunmustur.> Ebl Ali el-Ciibbai’nin etimolojik yaklasimmi ¢ok isabetli bulmayan Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1025) nebi kelimesinin hem haber hem yiikseklik anlamiyla dilde kullanmildigin
belirtmekle birlikte 1stilahi manada kelimenin ‘bir amelin karsiligi® oldugu seklindeki goriisii
kendisinden Once yasamis mu’tezili kelamcilarina atfederek dile getirmektedir.'® Su halde Nebi
kelimesinin haber anlami ile niibiivvetin Allah tarafindan verilmesi, yine nebi kelimesinin yikseklik
anlami ile niibiivvetin bir amelin karsiliginda hak edilmesi kendi i¢inde bir tutarlilik arz etmektedir.
Nitekim siinni kelamcilar nebinin, haber anlamiyla ‘nebe’den tiiredigini, bu anlamda peygamberin
nibuvveti hak etmesi icin herhangi bir fiile ihtiya¢ duymadigi goriisiinii benimsemistir. Diger taraftan
mu’tezili kelamcilar kisinin isledigi bir fiile karsilik olarak kendisine verildigini ya da elde etigini
diisiindiikleri niibiivvet hakkinda etimolojik olarak bu goriise ylikseklik anlaminda ‘nebavet’in daha
uygun olacagini diistinmistiir. Bu sayede her iki yaklagimin iddiasina uygun olarak dilsel/etimolojik
ve terimsel/istilahi mana arasinda varsayilan tutarlilik/geciskenlik saglanabilmistir.

3. Teolojik Tartismalar Baglaminda Nebi Kavrami

Nebi kavramindan hareketle niibiivvetin dilsel ve terimsel tanimlari arasindaki
tutarliliga/geciskenlige iliskin zikredilen goriis farkliliklar1 kelamin en temel problematigi olarak
karsimizda duran tanri tasavvurundan bagimsiz bir sekilde ortaya ¢ikmis ve gelismis degildir. Bu
durum zorunlu olarak Allah-alem-insan iliskisini tartismaya agmaktadir. S6z konusu iligkinin mahiyeti
ve keyfiyeti hakkinda ileri siirlilen goriisler bir tiir tanimlama veya sinirlama faaliyeti olarak
diisiiniilebilir. Ancak kelam ilmi igerisinde problematik diizeyde tartisilan konulari anlamak, énemli
olglide Allah-alem-insan arasindaki iliskiyi dogru bir sekilde ¢6ziimlemekle miimkiindiir. Yani siinni
ve mu’tezill yaklasimin Allah’in sifatlarindan yola ¢ikarak gelistirdikleri tanri tasavvuru, bu
tasavvurun bir sonucu olarak Allah’in aleme ve insana miidahalesi (sebeplilik ve insan iradesi) nebi
kavrami ve niiblivvet konusundaki ayrigmanin temelini olusturmaktadir. Nitekim siinni yaklasim
sebeplilige,** 6zgir iradeye™ Mu’tezile kadar vurgu yapmamakla birlikte ilahi irade ve mutlak kudrete
dayali Allah’in hakimiyetini esas alarak niibiivveti bir se¢cim veya hibe olarak degerlendirmis
goziikmekte, bu konuda insanin herhangi bir etkisinin olabilecegi diisiiniilmemektedir. Boylece ilahi
fiillerde bir illet/sebep veya hikmet aramak miimkiin goziikmemekte hatta sz konusu fiillerin zorunlu
olmadig1 iddia edilebilmektedir. Siinni yaklagim esas alindiginda &zellikle es’ari kelamcilar igin bu

durum boyledir. Nitekim Eg’ari Allah’in kudreti altinda bulunan varliklarin yaratilis bakimindan

12 g]-Kadt Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’I-Adl, XV, 33.

13 el-Kadt Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’'I-Adl, XV, 35.

14 el-Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id, Kitabu t-Tevhid, Tahkik: Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2003, 56; Wolfson, H. Austryn, Kelam
Felsefeleri Miisliiman Hristivan Yahudi Kelami, Ceviren: Kasim Turhan, Kitabevi Yaymlari, Istanbul 2001,
359; Demir, Osman, Kelamda Nedensellik Ilk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2015, 76 vd.

15 et-Teftazani, Serhu 'I-Akdidi n-Nesefiyye, Tahkik: Muhammed Adnan Dervis, Fazilet Nesriyat, Istanbul 2011,
135, 138; es-Subk’, Tacuddin Ebi Nasr el-Vehhab b. Ali b. Abdilkafi, es-Seyfi’I-Meshiir fi Serhi Akideti Ebi
Mansdr, Tahkik: Mustafa Saim Yeprem, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2011, 26.
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birbiriyle zorunlu iliski i¢inde oldugunu ya da onlarin bir gayeye uygun olarak ortaya g¢iktigi
seklindeki bir goriisii kabul etmez. Ancak Es’ari’nin yaklasimi ilahi fiili gayesiz, hikmetsiz vb.
vasiflarla nitelemeyi beraberinde getirecegi igin elestirilmektedir. Bu tiir elestirilerin Oniine
gecebilmek adina es’arl kelamcilar niibiivvetin herhangi bir insana verilmesini aklin kabul
etmeyecegini, dolayisiyla peygamber olacak kisinin iyi bir karakter ve giizel ahlak sahibi olmak gibi
birtakim 6zellikleri haiz olacagim vurgulanmaktadir.®® Yine de onlar genel yaklasimlarinin bir uzantisi
olarak sozii edilen iyi bir karakter ve giizel ahlak sahibi olmak gibi 6zelliklerin de Allah tarafindan
verildigini iddia ederek basladiklari noktaya geri donmiis goziikmektedirler. Neticede peygamber
olacak kisinin sahip olmasi gereken 6zellikler neden bir baskasina verilmemistir sorusu hala cevap
bulabilmis degildir. Bu durum Allah-alem-insan iliskisinde ilahi zat lehine tek tarafli bir algimin
sonucu olarak karsimiza cikmaktadir. Buna karsilik mu’tezili yaklasim tevhid ilkesine uygun bir
sekilde tenzihi tanri tasavvurunu'’ vurgulayarak alemin nesnelligi ve ona ait kanunlarin zorunlulugunu
(alemde sebepliligin mevcut oldugunu), Allah’in tenzihi s6z konusu oldugu zaman tevhitle birlikte en
temel iki ilkeden biri olan adalet ilkesinin'® bir sonucu olarak da insanin yaptig: fiillerinde dzgiir ve
etkin oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla niibiivvet 6zel bir insani fiile karsilik olarak verilmis 6diil
mahiyetindedir. Burada insani fiil ile kastedilen sudur: Mu’tezili diisiincede peygamber olacak kisinin
onceden birtakim hazirlik yapmasi veya niiblivvet konusunda yeterlilik sahibi olmasi gerekmektedir.
Yani insanin yeterliligi ve yetkinligi agisindan bir degerlendirme s6z konusudur. Peygamber olacak
kisi yaptig1 hazirlik ya da sagladigi yetkinlik veya yeterlilik sayesinde peygamber olmaya miistahak
olmus, bir anlamda niibiivveti hak etmis veya niibiivvet hak edilmistir (innehd miistehakkatiin).®
Dolayisiyla niibiivvet 6zellikle mu’tezili kelamcilara gore herhangi bir amelin karsiligidir (inneha
cezaiin ala amelin).?° Niibiivvet s6z konusu oldugunda mu’tezili kelamcilarin tercih ettigi bu ifadelerde
one ¢ikan vurgu insan/peygamber ve onun ameli/fiili oldugu i¢in niibiivvet bize gore insani fiilin
karsiligi olarak degerlendirilmektedir. Ancak gerek siinni kelamcilar gerek mu’tezill kelamcilar
niibiivvetin kesbi oldugu yoniinde agik bir goriis belirtmemis, her iki yaklagim da onun vehbi oldugu
konusunda ittifak etmis gdziikmektedir.?® Mu’tezili kelamcilar niibiivvetin yalnizca ilahi iradenin
tecellisi seklinde gerceklesmedigini, aksine peygamber olacak kisinin onceden birtakim hazirlik
yapmasi veya bu konuda yeterlilik sahibi olmasi gerektigini belirtmis ancak bu sayede niibiivvetin
Allah tarafindan verilecegini kabul ederek siinni yaklasimin iddia ettigi niibiivvete iligkin se¢imi belli

Olciide smirlandirmigtir. Mu’tezili diislinceye gore niibiivvet amele verilen bir karsiliktir ve bdylece

16 ibn Farek, Mucerredu Makdalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es ari, 176.

7 el-Ey’ari, Kitdbu Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, 155; Watt, W. Montgomery, Islam
Diigiincesinin Tesekkiil Devri, Sarka¢ Yaymlari, Ankara 2010, 337, 338, 344. Ayrica sebepliligin kabul
edildigine dair bakiniz: Wolfson, 427 vd., Demir, 99 vd.

8 el-Es’ari, Kitdbu Makalati’'I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, 229-231; Watt, 322,327.

19 el-Kadt Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’'t-Tevhid ve’I-Adl, XV, 36.

20 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve’l-Adl, XV, 35.

2 ibn Firek, Mucerredu Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Egs’ari, 175; el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usili’l-
Hamse, 568.
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Allah’a isnat edilen fiillerle ilgili olarak gelisen sebepsizlik ya da gayesizlik gibi nitelemelerin 6niine
gecilmektedir. Iste bu, insana 6zgiir irade tanimakla, onu sorumlu kilmakla ve alemin degismez
yasalarini kabul etmekle miimkiin olmaktadir. Mutlak hakim bir tanr1 tasavvuruna sahip olan ve Allah-
alem-insan iligkisini bu anlamda degerlendiren bir yaklagima gore niibiivvet, ‘ben seni su kavme ve
biitiin insanliga peygamber olarak génderdim’ ya da ‘benden onlara teblig et’ yahut ‘seni gonderdim
ve onlara haber ver’ ifadelerinde agik bir sekilde goziiken salt ilahi iradenin bir fiili olarak haber
verme anlaminda ‘nebe’ kokiine; insan etkinligini ve kendi igerisinde bir isleyisin hakim oldugu alem
anlayisini kabul eden bir yaklagima gore de 6zel birtakim fiillere karsilik olarak verilmis ilahi bir 6diil
anlaminda yiikseklik ifade eden ‘nebvet/nebavet’ kokiine irca edilmektedir.?? Sinni ve mu’tezili
yaklagimlar baglaminda nebi ve niibiivvet konusu iizerinde ele aldigimiz bu farklhiliklar her iki
yaklagimin diislince yapilarina hakim olan Allah-alem-insan anlayislarinda goriildiigii gibi daha derin
tasavvurlarin varligina igaret etmektedir.

4. Nebf ve Resul Kavramlariin i¢eriklendirilmesi

Peygamberi ifade eden nebi ve resul kavramlari, Arap dilinde yaygm bir sekilde
kullanilmaktadir. Bu kavramlarin dilsel/etimolojik ve 1stilahi/terimsel manada neye karsilik geldigi,
aralarinda bir farkin olup olmadigi, birbirleri yerine kullanimin imkani ise klasik kelam metinlerinde
tartigtlan bir konudur. Ozellikle siinni kaynaklarda sdz konusu kavramlar arasinda bir ayrima
gidilmekte ve bu ayrim nasslar (Kur’an ve Siinnet) tizerinden delillendirilmektedir.?® Buna karsilik en
giiclii ifadesini ve savunusunu Kadi Abdulcebbar’da gordiigiimiiz Mu’tezile ekolii siinni kaynaklarin
iddialarmna iliskin itirazlarda bulunmakta ve bu itirazlarim kendi yaklagimlarina uygun bir sekilde
savunarak ispat etmektedir.?*

Dilsel anlamda resul, sa¢in uzamasi, hayvanin yavas yiiriimesi gibi 6ziinde bir yavasgligin sz
konusu oldugu ‘r-s-1" kok harflerinden®® -gramatik olarak ‘ifal’ kalibindan- yénlendirme, génderme
anlaminda tiiretilmis bir kelimedir ve anlami miirsel (gonderilmis) demektir.?® Aslinda bu anlann ile
resul, haber verme manasinda nebi kelimesi ile benzer bir goriiniim arz etmektedir. Nitekim her iki
kelime de insani bir miidahaleden uzak yalnizca Allah tarafindan gergeklestirilen bir eylemin neticesi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak ‘nebvet/nebavet’ kokiinden tiiredigi iddia edilen nebi
kelimesinde etimolojik/istilahi diizeyde isaret ettigimiz ve mu’tezili yaklasim tarafindan kabul goéren

insani hareketin resul kelimesinin dilsel kdkeninde var oldugu sdylenemez. Bu anlamda niibiivvet,

22 Ciircani’ye gore peygamber gondermede, ne halvet ve uzletle yapilan riyazet ve miicahedelerle kazanilan

araz ve durum ne de filozoflarin iddia ettigi gibi cevherin saflig1 ve fitratin temizligi gibi zati bir istidat sart
kosulur. Aksine Allah kullarindan diledigine rahmetini verir. Bu anlamda peygamberlik bir rahmettir,
vehbidir ve yalnizca Allah’in dilemesine baghidir. el-Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, VI, 242,

2 ibn Firek, Mucerredu Makdlati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 174; et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 6; el-
Circani, et-Ta rifdt, 98.

2 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usiili’l-Hamse, 567, 568; el-Cuircant, et-Ta 'rifdit, 98.

% ibn Manzir, III, 1644; er-Ragib el-Isfehani, 258; el-Firlizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib, el-
Kamiisu’I-Muhit, Tahkik: Muhammed Neim el-Arkusisi, Muessesetu’r-Risale, Dimesk 1998, 1006.

% ibn Farek, Mucerredu Makadlati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, 174; Ibn Manzir, 111, 1644; el-Fir(zabadi, el-
Kdamiisu’I-Muhit, 1006.
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insanin onu elde etmesi bakimindan bir fiili yani hareketi; risalet ise bir durgunlugu anlam itibariyla
icerisinde barindirmaktadir. S6z konusu durum her iki kavram arasinda en azindan etimolojik/dilsel
dizeyde var olan bir ayrima isaret etmektedir. Bu ayrim nebi veya resuliin toplumsal diizeyde
gerceklestirdigi faaliyetle de uyum igerisindedir. Nitekim resul insanlar1 inanmaya davet ettigi yeni bir
seriat sahibi olmasina ragmen nebi s6z konusu seriati uygulamak veya dizenlemek (izere
génderilmistir.2” Birbirini takip eden Seriatler ise dini tarihte iz birakmis kapsamli bir degisimi ifade
etmektedir ki bu degisim zaman bakimindan uzun sayilabilecek araliklar1 kapsamaktadir. Bu nedenle
de risalet, durgunluk ya da yavaslik 6zelligine sahip bir goriiniim arz etmektedir. Yine peygamberlerin
sayist hakkinda rivayet edilen hadise gore resul sayisinin az olusu tarihi anlamda bahsedilen kokli
degisimin siirekli olmadigin1 yani bu tiir bir degisimin ancak uzun bir siirede gerceklesebilecegini
destekler mahiyettedir. Nebi ve resul ayrimina giden Pezdevi (6. 493/1100) seriat sahibi olmak ve
Allah’in Cebrail’i géndermesi gibi durumlarin sadece resuller igin s6z konusu oldugunu belirtir.?
Aslinda Allah’in Cebrail’i sadece resullere géndermesi baska kelamcilar tarafindan da séz konusu
ayrima isaret etmek i¢in zikredilir. S6z gelimi Maturidi (6. 333/944)’ye gore resul, Cebrail araciligiyla
vahye ulasacaktir.’® Bu agidan konuyu ele aldigimizda nebinin Cebrail ile iliskisi sl
g0zikmektedir. Nebinin aldigi vahiy ise ilham yoluyla ya da riiyada gosterme seklinde
gerceklesmektedir.3® Maturidi ve Pezdevi’nin isaret ettigi ayrima Ciircani (6. 816/1413) de istirak
ederek resuliin niibiivvet vahyinin tizerinde 6zel bir vahiy sekli ile daha iistiin oldugunu belirtir. Ona
gore resul Cebrail’in, kendisine Allah’in kitabini indirdigi kimsedir.3* Nebf ve resul arasindaki ayrima
isaret etmek bakimindan bagka itirazlar da bulunmaktadir. Soyle ki; Allah tarafindan haber gonderilen
ve bu haberi teblig etme gorevi verilen kisi resul ve nebi; vahye muhatap olup teblig gorevi
bulunmayan kimse ise yalnizca nebi olarak kabul edilmektedir.3? Bu yaklagima gore resul aldigi vahyi
insanlara ulastirmak zorundadir. Ancak ayni zorunluluk nebi i¢in s6z konusu degildir. Buradan
nebinin sadece kendisini ilgilendiren, kendisine has bir vahye muhatap oldugu ve bu tiir bir vahyin
varlig1 ortaya ¢cikmaktadir ki bunun mukabilinde bagkalarina tebligin zorunlu oldugu umumi vahiy yer

almaktadir. Dolayisiyla resul ve nebi ayrimi iizerine gelistirilen bu yaklagim, vahyin umum-husus

27 el-Pezdevi, Usiilu’d-Din, 229; et-Teftazani, Serhu’|-Makdsid, V, 6.

2 el-Pezdevi, Usilu'd-Din, 229.

2 el-Maturidi, Te’vilatu’I-Kuran, 1-XVII, Tahkik: Murat Siiliin, Inceleme: Bekir Topaloglu, Daru’l-Mizén,
Istanbul 2007, IX, 144, 145; Te'vildtu’l-Kuran, Tahkik: Ahmet Vanlioglu, Inceleme: Bekir Topaloglu,
Daru’l-Mizan, Istanbul 2010, XVIIL, 79, 80. Ayrica bakiniz: el-Maturidi, Te vildtu’l-Kuran, Tahkik: Ahmet
Vanlioglu, inceleme: Bekir Topaloglu, Daru’l-Mizan, Istanbul 2005, I, 145.

30 el-Pezdevi, Usiilu’d-Din, 229.

31 el-Curcani, et-Ta rifat, 214.

%2 ibn Ebi’l-izz, Sadruddin Ali b. Ali b. Muhammed, Serhu 't-Tahdviyye fi'l-Akideti’s-Selefiyye, Tahkik: Ahmed
Muhammed Sakir, Vizaratu’s-Sutini’l-Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-irsad, Riyad 1418, 117. Bu
durum ilk bakista bir ¢eliski olarak algilanabilir. Ancak Kur’an’da kendilerine vahiy geldigi halde bu vahyi
insanlara bildirdigine dair her hangi kaydin yer almadi isimler veya sahislar mevcuttur. Hz. Musa ve Hz.
Isa’nin annelerine yonelik vahiyler (Kasas 28/7; Meryem 19/17.) bu sekilde diisiiniilmektedir ki genel es’ari
yaklasima gore de kadinlardan peygamber gonderilmesinde bir sakinca gdriillmemektedir. Yani bu durum
onlar acisindan bir problem olusturmamakta, dolayisiyla resul ve nebi ayriminda 6ne siirdiikleri bu iddia da
varhigini devam ettirmektedir.
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ifade ettigi seklindeki bir algiy1 beraberinde getirmektedir. Nebinin sadece kendisi i¢in aldig1 ve teblig
zorunlulugu bulunmayan vahiy niibiivveti, resuliin insanlara teblig etmekle gorevlendirildigi vahiy de
risaleti olugturmaktadir. Bu anlamda risalet daha genel, niibiivvet ise daha 6zeldir. Clinkii risalet,
kisinin dogrudan kendisiyle ilgili vahyi almasi anlamindaki niibiivveti icermekle birlikte teblig
zorunlulugu gibi bagka gérevleri de kapsamaktadir.>® Ancak resul ve nebi kavramlari igin ayni durum
gecerli degildir. Nitekim peygamberlik (niiblivvet-risalet) s6z konusu oldugu vakit tebligle
gorevlendirilmesi bakimindan resul nebiden daha 6zel olarak degerlendirilmekte ve nebiden farkli bir
goreve sahip oldugu i¢in de her resuliin nebi oldugu ancak aksinin soz konusu olmadig
belirtilmektedir.3* Yine siinni kelamcilar tarafindan siklikla tizerinde durulan bir diger fark nebinin
aksine resulin kitap sahibi olmasidir.®® Bu durum nebiye nazaran resulii belli dlcide ©ne
¢ikarmaktadir. Nitekim bir kutsal kitap sahibi olmak ya da kendisine kitap gonderilmis bir peygamber
olmak, mevcut seriatin uygulayicisi olan nebiye kiyasla tarihi anlamda daha ¢ok kalici olmaya ya da
kendisinden sonraki nesiller tarafindan bilinmeye dolayisiyla zamani asan bir siireklilige isaret
etmektedir.

Siinni yaklasima gore yukarida ele aldigimiz kelimelere iliskin etimolojik/dilsel ayrim harig¢
tutulacak olursa resuliin nebiden farkli oldugu yoniinde zikredilen seriat sahibi olmak, resul sayisinin
azlig1, Cebrail’in gonderilmesi, tebligin zorunlu olusu ya da kitap sahibi olmak gibi birtakim fakliliklar
aslinda niiblivvet ve risalet arasinda mutlak bir ayrim anlamina gelmez. Aksine bu, kavramlarin i¢ ice
olduguna isaret eder. Nitekim niibiivvet, risaletin bir ciizii olarak nitelenirken,® niibiivvet icerinde yer
alan ve niblvveti ihtiva eden risalet ise resuliin aldigi vahyin niteliginden dolayir bir yonii ile
niiblivvetin asilmasi seklinde degerlendirilmistir. Ancak risaletin niibiivveti agan ve umum ifade eden
yoniine igaret eden siinni kelamcilar, risaletin nublvvet igerisinde yer aldigi ve niibiivveti kapsadigi
gergekligini belli ol¢lide ihmal etmis, konu yalnizca umum-husus tartismasi etrafinda siirdiiriilmiis ve
her nebinin resul olmadig seklinde bir sonuca ulasilmistir.>’ Aslinda nebi ve resul kelimelerinin
etimolojik/dilsel farkliligi, genel siinni yaklagimi bu kelimelere iligkin bir ayrima sevk etmis
devaminda da nebi ve resuliin almis oldugu vahiy Uzerinden ¢zel veya genel seklinde bir ayrima
gidilmistir. Stinni kelamcilarin inga ettigi tanri tasavvuruna bagli olarak nebi ve resul kelimelerinin
etimolojik/dilsel-1stilahi/terimsel diizeyde tanimlanmasi veya igeriklendirilmesi, niibiivvetin ya da
risaletin peygamber olacak kisiye verilmesine iliskin mu’tezili iddialarda agik¢a goziiken insani fiil
vurgusundan uzak ve dogrudan ilahi fiilin bir sonucu olarak disiiniilmektedir. Ancak bu durum

mu’tezili yaklasim icin insani fiile yer vermemesi sebebiyle problem olusturmus ve Mu’tezile

3 ibn Ebi’l-izz, 117.

3 el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, 154; Tbn Ebi’l-zz, 117; et-Teftazani, Serhu’I-Makdsid, V, 6; Wensinck, A.
J., “Resdl”, Islam Ansiklopedisi I-XIII, Milli Egitim Bakanhg1 Yayinlari, Istanbul 1964, IX, 693.

% el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kuran I-XVII, Tahkik: Murat Siiliin, inceleme: Bekir Topaloglu, Daru’l-Mizén,
Istanbul 2007, TX, 144, 145. et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 6; Wensinck, A. J., 693.

% Ibn Ebi’l-izz, 117.

37 el-Bagdadi, Kitabu Usiili’d-Din, 154.
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kelamcilarin1 nebi kelimesinde fark ettikleri ‘insani hareketi’ resul kelimesinde de aramaya sevk
etmistir. Aslinda nebi-resul ayrimimi kabul etmeyen mu’tezili yaklasgimin temelde hedefledigi sey de
budur.

Mu’tezile kelamcilarindan Kadi Abdulcebbar resul kelimesini dilsel yonden analiz ederek
kelimenin miiteaddi lafizlardan oldugunu, bu anlamda bir génderen ve génderilenin olmas1 gerektigini
belirtir. Ona gore resul, mutlak olarak kullanildiginda Allah tarafindan génderilmis anlamina gelir.
Ancak takyid ile Allah’tan baskasi igin de aymi kelime gonderilmis anlammda kullanilabilir.3®
Kelimenin dilsel manada ‘Allah tarafindan gonderme’ ile sinirlt oldugu ve yalnizca gonderenin fiiline
isaret ettigi anlagilmaktadir ki bu durum yine Kadi Abdulcebbar tarafindan acikca belirtilmistir. Ona
gore etimolojik olarak risalet konusunda resulun herhangi bir fiili yoktur ve bu konuda yalnizca
gonderenin fiiline itibar edilmesi gerekir.®® ilahi fiilin sonucu risaletin gergeklesmesi, Mu’tezile’nin
adalet ve tevhid ilkelerine vurgu yaparak ortaya koydugu insan ozgiirligii ve alemin sebepliligi gibi
yaklagimlarina, yine ‘bir amelin karsiligi olarak’ niibiivvetin verilmesi seklindeki nebi kelimesine
yonelik analizlerinde agik¢a goézikken ‘insani fiil> vurgusuna belli oOlgiide ters diismektedir.
Mu’tezile’ye gore risaleti yalnizca gonderenin fiili olarak diisiinmek, bu konuda gonderilene fiili
anlamda yer vermemek dolayli yonden onun varliginin son bulmasina neden olmaktadir. Nitekim
risaleti Allah tarafindan tek tarafli bir génderme olarak kabul etmek, O’nun herhangi birini —ki 0
kimsenin heniiz risaleti kabul veya red durumu gerceklesmemis, risalet konusunda bilgisiz ve bilme
imkéni bile olmayan hatta kendisinden habersiz ya da yaratilmamis olan gibi nitelemelere sahiptir—
gonderebilecegi anlamina gelir.*® Bu, mu’tezili yaklasim tarafindan kabul edilmesi zor bir durumdur.
Clnkii Allah’a yonelik boyle fiil isnadinda bulunmak mu’tezili Allah-alem-insan anlayisinin bir
sonucu olarak karsimiza ¢ikan tenzihi tanri tasavvuruna uygun degildir. Muhtemel bir geligkiye
diismek istemeyen Mu’tezile kelamcilari, konuya iliskin insani fiile isaret etmektedir. Ancak bu
sayede problem ¢oziime kavusacaktir. Mu’tezili yaklasima gore risaletin gergeklesmesi igin sadece
peygamber olacak kisinin varligi yeterli degildir. Her seyden dnce peygamber kendisine tevdi edilen
gdrevi iistlenmeli yani bir fiil gergeklestirmelidir. Ustlenme eylemi de ancak risalet gorevini bilmekle
mimkindur. Yine resul risaleti baska seylerden ayirt edebilme giiciine sahip olmalidir ki teblig
gorevini bu sayede yerine getirebilir. Allah’in génderecegi resule yonelik zikredilen gaybet (gortnur
olmamak/g6éz oninde olmamak/bulunmamak), cehalet (ilmin olmamasi), yaratilmamis olmak gibi
risaletin geregini yerine getirmeye engel muhtemel durumlar resul i¢in s6z konusu degildir.
Dolayisiyla risalet, gonderenin (miirsil) tevdi etmesi ve resuliin kabul etmesiyle gerceklesen bir durum

olarak izah edilmektedir.** Ancak buradaki kabul etme eylemi dilden degil 6rften gelrnektedir.42

% el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usili’I-Hamse, 567.

39 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve’l-Adl, XV, 28.
40 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve’l-Adl, XV, 28.
4 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve’l-Adl, XV, 28.
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Nitekim risaletin eda etme (gergeklestirme) eyleminden 6nce olmasi gerekir. Bundan dolay1 da risaleti
kabul etti, onu eda etti ya da etmedi denilir. Boylece kabul etme eylemi risalete tabi olmakta, eda etme
eylemi de kabul etme ve risalete tabi olmaktadir ki bu durum resul kelimesinin kabul etme eylemini de
ihtiva edecek sekilde igeriklendirildigini gostemektedir.*® Siinni kelamcilarin iddia ettigi gibi risaletin
ilahi fiille ger¢eklesen tek tarafli bir génderme eyleminden ibaret olmadigi, bunun yan1 sira kabul etme
(insani fiil) unsurunu da igerisinde barindirdigi ancak bu durumun dilsel olmaktan ¢ok orf ile
temellendirilmesi Mu’tezile’nin gelistirmis oldugu bir yaklagim olmakla birlikte konunun zemininde
Allah-alem-insan anlayis1 bulunmaktadir.

Mu’tezile kelamcilarinin niiblivvet ve risalet konusunda ayni sayilabilecek goriise sahip
olmalar1 onlar1 nebi ve resul kelimelerinin 1stilahi manada ayni oldugu yoniinde bir goriis ileri siirmeye
itmistir. Nitekim onlar s6z konusu kelimeler arasinda dilsel farkliligi kabul etmekle birlikte terimsel
ayrimi reddederler.** Nebi ve resul ayrimiyla ilgili kelamcilar tarafindan en c¢ok tercih edilen delil
olarak karsilagtigimiz Hac Suresi 52. ayette yer alan ““...senden 6nce higbir resul ve nebi géndermedik
ki...”* ifadelerine iliskin Mu’tezile kelameilari, bu ve buna benzer ayetlerin igeriginde dogrudan nebi
ve resul ayrimini ortaya koyan bir durumun mevcut olmadigim belirtmistir.*® S6z konusu ayet dikkate
alindiginda resul ve nebi kelimelerinin bu sekilde zikredilmesi bunlar arasinda bir ayrimin olmasi
gerektigini disiindiirmektedir. Ancak Kadi Abdulcebbar’a gore iki kelimenin ayni manaya geldigine
delalet eden sey kullanimlarinin birliktelik arz etmesidir. Nitekim her iki ifade birlikte ispat ve nefy
edilmektedir. Birinin ispat edilirken digerinin nefyedilmesi durumunda sozle ilgili bir ¢eligski ortaya
¢ikacaktir. Iste bu, séz konusu kelimelerin manada birlestiklerine delildir. Ayrica ayette zikredilen
‘irsal’in fiil sekliyle her iki kelimeye yonelik kullanimi, bu kelimeler arasinda cins farkliligina delalet
etmez. Nitekim Allah Hz. Peygamberi peygamberlerden (enbiyadan) ayirarak ayni ayette
zikretmektedir ki bu, Hz. Peygamberin peygamberlerden olmadigi anlamma gelmez.*’ Gériildigii
Uzere nebl ve resul arasinda varsayilan ayrim reddedilmekte ve iki kelimenin mantiksal diizeyde
denkligine isaret edilmektedir. Yine Bakara Suresi 102. ayette yer alan “...ald miilki Siileyman...”
ifadesine yonelik Kadi Abdulcebbar, miilkiin niibiivvet oldugunu ya da s6z konusu miilke niibiivvetin
de dahil oldugunu sdylemekte ve devaminda niibiivvetin indirilmis bir kitap ve seriati kapsadiginm
belirtmektedir.*® Boylece siinni kelamcilar tarafindan nebi ve resul ayrimina yonelik zikredilenlerin

ona gore bir farklilik olarak degerlendirilmedigi anlasilmaktadir. Yine mu’tezili yaklasim, Kur’an’da

42 Burada ‘6rf’ ile kastedilen dilin igerisinde bulundugu toplumdaki kullanimidir. Nitekim ‘kabul etme’ eylemi

goriildiigi iizere kelimenin kdkeninde olan dilsel bir izah degil bilakis dilin kullanimu ile gelistirilmis bir
aciklamadir.

43 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvébi 't-Tevhid ve’l-Adl, XV, 29.

4 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usili’I-Hamse, 567.

% Hac 22/52.

46 Nebf ve resul ayrimi1 Kur’dn’da acik bir sekilde belirtilmemistir. Konuya iliskin bakiniz: Wensinck, A. J.,
693.

47 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu ’I-Usili’I-Hamse, 568.

48 el-Kadi Abdulcebbar, Tefsiru’l-Kadi Abdi’l-Cebbar el-Mu 'tezili, Tahkik: Hidir Muhammed Nebha, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Liibnan 2009, 80.
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Hz. Peygambere bazen nebi bazen resul diye hitap edildigine isaret ederek bu kelimelerin ayn1 yonde
bir manaya sahip olduklarmi, dolayisiyla bunlar arasinda ayrim yapmanin imkénsiz oldugunu
Vurgulamaktadlr.49

Sonug

Nibuvvet konusu baglaminda resul ve nebi kavramlari/kelimeleri arasinda bir ayrimi kabul
etmek veya bu ayrimu klasik kelamin detay bir tartigmasi olarak degerlendirmek ya da genel kanaate
uygun bir sekilde resul ve nebi kelimelerinin birbiri yerine kullanimini uygun gérmek elbette
miimkiindiir. Ancak sunu ifade etmek gerekmektedir ki nebi ve resul kelimeleri siinni ve mu’tezili
yaklagimlarin kendi teolojik yapilarina uygun bir sekilde igeriklendirilmistir. Bu anlamda s6z konusu
kelimelere iliskin tanimlamalar her iki yaklasimin niibiivvet veya risalet konusundaki genel
tutumlarindan hatta bu tutumlarimi da dogrudan belirleyen ve insa ettikleri tanr1 tasavvurundan
bagimsiz olarak gelismis degildir. Nitekim mu’tezili yaklasim Allah’in adaletine vurgu yaparak
gelistirdigi tanr1 tasavvuru neticesinde insani yapip ettiklerinde 6zgiir ve sorumlu kilmakta, yine
alemdeki isleyisi belli 6l¢lide kabul ederek insana alan agmaktadir ki bu anlayisa uygun bir sekilde
niiblivveti, kulun ameline karsilik Allah’in bir litfu seklinde degerlendirme imkani elde etmektedir.
Buna karsilik siinni yaklasim Allah’in iradesi, kudreti, yaratmasi gibi vasiflarin1 6n planda tutarak her
seye hakim mutlak bir tanr1 tasavvuru insa etmistir. S6z konusu yaklasima gore Allah kullar arasindan
diledigini peygamber olarak secer ve bu durum naslarla uyumludur.® Gériildiigii iizere konu dilsel
olmaktan ¢ok teolojik bir boyutta ele alinmakta ve tartisilmaktadir. Kelami diizeyde tartisma konusu
olan diger pek ¢ok konuda oldugu gibi niibiivvet ve onunla ilgili konular da siinni veya mu’tezili
yaklasimin benimsedigi/insa ettigi kurgusal teolojik yapimin bir yansimasi olarak veya séz konusu
kurgularin zorunlu sonucu olarak ele alindiginda daha anlagilabilir sonuglara ulasilacaktir. Bu durum
teolojik yapinin hangi 6l¢iide 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla siinni ve mu’tezili
yaklagimin niibiivvet konusunda farkli goriisler ileri siirmelerinde insa ettikleri teolojik yapinin etkili
oldugu acikca goziikmektedir. itikadi diizeyde kabul edilen s6z konusu teolojik yapi/kurgu
problematik olarak ele alinan konularda dogrudan ya da dolayli bir bigimde -etkinligini
hissettirmektedir. Daha agik bir ifadeyle kelami/ itikadi diizeyde tartigilan biitiin konularda oldugu gibi
nibuvvet konusu da kelami/itikadi dizeyde s6z konusu kurgusal gergeklikten kendi payma diiseni
almig goziikmektedir. Bu calisma kelamda tartisilan dini/itikadi konularin bir yoniiyle kurgusal arka
planina isaret etmesi bakimindan ayrica degerlendirilmelidir. Yine problem olarak ele alinan ve kendi
icerisinde tutarlilik arz eden konularin farkli boyutlarda tartisma konusu yapildigt ya da ¢dztiimlendigi
ve bunun arka planinda gizli bir etkin sebep olarak insa edilmis teolojik kurgunun varlig

unutulmamalidir.

49 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 98.
50 Hac 22/75; En’am 6/124.
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Ge¢ Donem Osmanh Alimlerinden Ali irfan Egribozi’nin /lm-i Ahval-i Ruh Adh Kitabi
(Transkripsiyon ve Degerlendirme)*

Oz

Bu calisma, ge¢ donem Osmanl diisiiniirlerinden olan Ali Irfan Egribozi’nin (6.?) /lm-i Ahval-
i Ruh adli kitabinin incelenmesi ve transkripsiyonu amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda H. 1327
ve H. 1341 yillarinda iki defa Istanbul’da farkli matbaalarda basilan eserin transkripsiyonu ve muhteva
analizi yapilmak suretiyle literatiire kazandirilmasi diistinilmiistiir. Eserin miiellifinin hayat1 hakkinda
cok fazla bilgi bulunmamaktadir. Ancak yazarin Siven Yahud Hatirat-1 Sebdbim adli eserinden hayati
ile ilgili baz1 bilgiler elde edilmektedir. Miiellif, giinimiizde Yunanistan smirlar1 igerinde kalan
Egriboz’da 1286/1869-70 yilinda dogmus, Mekteb-i Sultani’de egitim almig, Beyrut, Rodos,
Diyarbakir, Manisa ve Afyon gibi ¢esitli sehirlerde hem 6gretmenlik hem de idarecilik yapmuistir.
Egitim, ahlak, mantik ve dil alanlarinda gesitli eserler telif etmistir.

Islam diisiince geleneginin ilk doneminden itibaren ruh hakkinda miistakil eserler kaleme
alindig1 goriilmektedir. Bu literatiiriin son yiizyildaki énemli bir 6rnegi de Ali Irfan Egribozi’nin /lm-i
Ahval-i Ruh adl kitabidir. Muellif, /lm-i Ahval-i Ruh adli bu eserinde insan1 ruhu acisindan incelemis
ve buna paralel olarak insan1 maddi yapisi, ilm1 kisiligi ve ahlaki boyutuyla da tahlil etmistir. Egribozi,
mezkdr eserini li¢ boliime ayirmustir. Birinci bolimde ruh konusunu ele alir, ikinci bélimde ruhun
kuvvelerine, G¢lincl bélumde de akil, aklin giigleri, ilim, ahlak, vicdan konularina yer verir. Yazarin
IIm-i Ahval-i Ruh adli bu eserinde ruh konusu ile birlikte ruhun kuvveleri bashg altinda sinir, beyin,
beyincik, omurilik sogan1 gibi insanin maddi yapisin1 meydana getiren bazi organlarini incelemesi ve
bu organlar1 ruhun idrak kuvveleri ile iliskilendirmesi dikkat ¢cekmektedir. Miiellif, insanin ruh ve
bedenden miitesekkil bir varlik oldugunu sdyler. insanin ruhi giiglerini duyu ve akil giicii seklinde ele
alan miiellif, bu giiglerin insanin insan-1 kdmil olmasindaki rolind vurgular. Ayrica o, akil giiciiniin
ilim elde etmede yegéane vasita oldugunu séylemektedir. Bu ¢ergevede miellifin ilmi, maddi (fenn) ve
manevi (hikmet) olarak ikiye ayirdigi goriilmektedir. Miiellif, eserin son kisimlarinda ahlak ilmini
Islam ahlak diisiiniirlerinin goriislerine benzer sekilde ele almaktadir. Ahlakin tabii degil, kazanilmis
oldugunu soyleyen Egribozi, ahlak diisiincesinde heva ve vicdan kavramlarina dikkat ¢ekerek, vicdant
mahkeme-i temyiz seklinde adlandirir. Dolayisiyla Islam diisiince geleneginde ruh konusundaki
literatiiriin 5nemli bir 6rnegi olan Ali Irfan Egribozi’nin //m-i Ahval-i Ruh adli bu kitab1, hem muhtevi
oldugu meseleler hem de miiellifinin konulara iligskin yorum ve katkilar1 agisindan kaydeger bir eser
niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ali Irfan, Insan, Ruh, Akil, Ahlak, Vicdan.

* Metnin tashihinde yardimlarini esirgemeyen Osmanli Arsiv Uzmani1 Dr. Mustafa Kiigiik hocama ve
katkilarindan dolay1 dergi hakemlerine tesekkiir ederim.
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The Book of Ilm-i Ahval-i Ruh by Ali Irfan Egribozi, a Late Ottoman Scholars
(Transcription and evaluation)

Abstract

This study aims to analyze and transcribe the book Ilm-i Ahval-i Ruh of Ali irfan Egribozi
(d.?), one of the late Ottoman thinkers. For this purpose, it is thought that the work, which was
published twice in H. 1327 and H. 1341 in different printing houses in Istanbul, will be brought to the
literature by transcription and content analysis. There is not much information about the life of the
author of the work. However, some information about his life is obtained from the author's work called
Siven Yahud Hdtirdt-1 Sebabim. The author was born in 1286/1869-70 in Egriboz, which is now within
the borders of Greece, studied at the Mekteb-i Sultani, and worked as a teacher and administrator in
various cities such as Beirut, Rhodes, Diyarbakir, Manisa and Afyon. He has written various works in
the fields of education, morality, logic and language.

It is seen that independent works have been written about the soul since the first period of the
Islamic thought tradition. An important example of this literature in the last century is Ali irfan
Egribozi's book Ilm-i Ahval-i Ruh. In his work titled IIm-i Ahval-i Ruh, the author examined human
beings in terms of their souls. In addition, in the work, he analyzed the human being in terms of his
material structure, scientific personality and moral dimension. The author divided her work into three
parts. In the first part, it deals with the subject of the soul, in the second part, the powers of the spirit,
and the third part, the mind, the powers of the mind, science, morality and conscience. In his work
titled 1Im-i Ahval-i Ruh, it is noteworthy that he examines some organs that make up the material
structure of man, such as the nerve, brain, cerebellum, spinal cord, and associates these organs with the
cognitive powers of the soul, under the title of the spirit's powers. The author says that man is a being
composed of soul and body. The author, who considers the spiritual powers of man as the power of
sense and reason, states that these powers play an important role in man's being a perfect human being.
He also says that the power of reason is the only means of obtaining knowledge. In this context, it is
seen that the author divides science into two as material (scientific) and spiritual (wisdom). In the last
parts of the work, the author deals with the science of ethics similar to the views of Islamic moral
thinkers. Egribozi, who says that morality is not natural, but acquired, draws attention to the concepts
of whim and conscience in moral thought, and calls conscience as court of appeal. Therefore, Ali Irfan
Egribozi's book IIm-i Ahval-i Ruh, which is an important example of the literature on the spirit in the
tradition of Islamic thought, is a remarkable work in terms of both the issues it contains and the
comments and contributions of its author.

Keywords: Islamic Philosophy, Ali Irfan, Human, Soul, Mind, Morality, Conscience.
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Giris

Ruh konusu, Islam diisiince geleneginde varligi ve mahiyeti agisindan ¢okca tartisilmistir.
Islam entelektiiel geleneginde varlig1 ve dzellikleri, mahiyeti, yaratilmishigi, 6liimden sonraki durumu
gibi hususlarla ruh konusu hem metafizik meselelerinin ele alindigi eserler iginde hem de telif edilen
miistakil eserlerde incelenmistir. Ozellikle ilk dénemden itibaren ruh hakkinda Islam filozoflarinin
miistakil eserler kaleme aldiklar1 goriilmektedir. Mesela, Kindi’nin Nefis Uzerine (Fi’l-Kavl fi'n-
Nefsi’l-muhtasar)® adli eseri, ibn Sind’min Kitdbii’s-Sifd: Nefs? adli eseri, Fahreddin er-Razi’nin en-
Nefs ve'r-rith ve serhu kuvahumd® adli eseri gibi metinler bu literatiiriin 6rnekleridir. Ruh hakkinda
yazilmis son yiizyihn drnek metinlerinden biri de Ali Irfan Egribozi’nin [/m-i Ahval-i Ruh* adli
kitabidir.

Ali Irfan Egribozi, ge¢c dénem Osmanli egitimci ve diisiiniirlerinden biridir. Hayat: hakkinda
baz1 bilgilere Siven Yahud Hatwrat- Sebabim® adli eserinden ulasmak mimkindir. Egribozi,
Yunanistan’in Egriboz adasinda 1286/1869-70 yilinda diinyaya gelmis, Mekteb-i Sultani’den mezun
olduktan sonra bir siire Beyrut idadisinde 6gretmenlik yapmis, ardindan da Rodos, Diyarbakir, Manisa
ve Afyon gibi ¢esitli sehirlerde hem 6gretmenlik hem de idarecilik yapmustir. Bu okullarda Fransizca,
Tarih, Cografya ve Matematik gibi dersler verdigi bilinmektedir.® Egribozi’nin yazdig1 eserleri
incelendiginde ilme merakli ve ¢ok yonlii bir kisiligi oldugu goze ¢arpmaktadir.” Zira mantik, egitim,
ahlak ve ruh gibi konularda eser kaleme almistir. Eserleri arasinda Medhal-i Mantik,® Cocuklara
Talim-i Fezail-i Ahlak,® Rehber-i Ahlak,* Vatanini Seven Okusun,** Mufassal Ahlak-1 Medeni,*? gibi

metinler zikredilebilir.13

! Kindi, “Nefis Uzerine (Fi’l-Kavl fi’'n-Nefsi’l-muhtasar)”, Kindi Felsefi Risaleler i¢inde, nsr. ve trc. Mahmut
Kaya, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014, 244-250.

2 Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs, nsr. ve trc. Mehmet Zahit Tiryaki, Ankara: Turkiye Bilimler Akademisi, 2021.

8 Fahreddin er-Razi, Kitdbu n-Nefs ve r-Rith ve Serhu Kuvdhumd, trc. Hiisnii Aydeniz, Ankara: Elis Yaymnlari,
2019.

4 Ali irfan Egribozi, Iim-i Ahval-i Ruh, Istanbul: Rusen Matbaasi, 1909; Ali irfan Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh,
2. Baski, Istanbul: Matbaa-i Ebu’z-Ziya, 1341. Bu calismada ve transkripsiyonda ilk baski esas alinmustr.

5 Ali Irfan Egribozi, Siven Yahud Hatirdt- Sebdbim, izmir: Ahenk Matbaasi, 1315.

Ayse Kog, “Ali Irfan Egribozi ve Osmanlida Ahlak Terbiyesi”, Son Dénem Osmanli Ahldk Terbiyecileri ve

Ahlak Terbiyesi, (ed. M. Faruk Bayraktar), Istanbul: Ensar Yaymncilik, 2015, 202-203; Yiicel Capar, Ali Irfan

Egribozi'nin Ahldk Anlayis;, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis

Yuksek Lisans Tezi), Konya: 2019, 1.

7 Ali Irfan Egribozi, Siven Yahud Hatirdt-1 Sebdbim, 45; Nihat Kose, Tiirkiye 'de Cumhuriyet Oncesi Bazi Telif
Psikoloji Kitaplart Uzerine Bir Inceleme, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Elaz1g: 2013, 11; O. Faruk Huyugiizel, [zmir Fikir ve Sanat Adamlari(1850-1950),
Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2000, 55-56.

8  Ali irfan Egribozi, Medhal-i Mantik, izmir: Ahenk Matbaasi, 1313.

®  Ali Irfan Egribozi, Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahlak, istanbul: Mahmutbey Matbaasi, 1313.

10 Alj irfan Egribozi, Rehber-i Ahlak, Mekétib-i Riisdivye ve Idadiyyenin Ikinci Senelerinde Tedris Olunmak
Uzere..., Istanbul: A. Asadoryan Sirket-i Miirettibiye Matbaasi1 (Bab-1 Ali Caddesinde Numara 52), 1318.

11 Alj Irfan Egribozi, Vatanini Seven Okusun, Istanbul: Mahmut Bey Matbaas1, 1324.

12 Alj Irfan Egribozi, Mufassal Ahlak-i Medeni, Istanbul: Artin Asadoryan ve Mahdumlari Matbaas1, 1327-

1329.

Ali irfan Egribozi’nin eserlerinin biiyiik ¢ogunlugunun Osmanlica basimlari bugiin mevcuttur. Mevcut

eserlerinin listesi hakkinda bk. Kog, “Ali irfan Egribozi ve Osmanlida Ahlak Terbiyesi”, 203-204.

13
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Bu galismada, Ali Irfan Egribozi’nin ruh konusunda telif etmis oldugu //m-i Ahval-i Ruh adl
eserin tahlili ve transkripsiyonun yapilmasi hedeflenmistir. Belirlenen bu hedef dogrultusunda 6nce
kitabin genel 6zellikleri ve muhtevasi hakkinda bilgi verilecek, ardinda da fim-i Ahval-i Ruh baslikl
kitabin transkripsiyonu ortaya konulacaktir.

1. Eser Hakkinda

Ali Irfan Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh adli bu eserinde ruh meselesine genis yer ayirmakla
birlikte insan1 madd1 yapisi, ilmi kisiligi ve ahlaki boyutuyla incelemistir. Ancak eserin muhtevasinin
tamaminin genis bir sekilde tartisilmasi bu ¢aligmanin sinirlarint asan bir durumdur. Bu sebeple,
miiellifin insan, ilim ve ahlaka dair goriislerini baska calismaya birakarak, burada sadece eserin genel
ozellikleri hakkinda ana hatlariyla bilgi vermekle iktifa edecegiz.

1.1. Eserin Muellife Aidiyeti

IIm-i Ahval-i Ruh adli kitap, ilk olarak H. 1327 (M. 1909) yilinda istanbul’da Rusen
Matbaasinda; ikinci olarak da H. 1341 (M. 1922-23) yilinda Matbaa-i Ebu’z-Ziya’da basilmistir.
Ikinci baskinin i¢ kapaginda nesreden “Ikbal Kiitiiphanesi sahibi Hiiseyin” bilgisi yer almaktadir.
Miellif, eserin “Ifide-i MerAm” baslikl1 giris kisminda eseri telif etme siireci hakkinda bilgi vererek,
esasinda Diirerii’[-ahldk fi furkdni’l-hal@k bashgiyla kapsamli bir ahlak eseri yazmak istedigini, ancak
boylesi bir kitabin uzun bir zaman alacagi ve tamamlayamama endisesiyle, sadece hikmet-i nazariye
bahsinde yer alan, ruh meselesine hasrettigi kitab1 yazdigimi ifade eder. Giris kisminin sonunda yazar,
kendi ismini zikrederek eserin kendisine aidiyetini miidellel kilar.

1.2. Eserin Muhtevasi

Ali irfan Egribozi’nin kaleme almis oldugu /lm-i Ahval-i Ruh kitabinin muhtevasi insani
maddi ve ruhi dzelliklerini kapsamaktadir. Kitabin i¢ kapaginda Manastirli Ismail Hakk1’nin** eserin
muhtevasinin bu alanda yazilmis en 6nemli metinlerden biri olduguna dair dikkat ¢eken notu (takriz)
vardir. Yine metnin ikinci sayfasinda da Uskiidarli sair Talat Bey’in'® yazmis oldugu takriz
bulunmaktadir. Miiellif, kitabinin giris kisminda caligmasinmi tamamlayamama endiselerini dile
getirirken, sonunda da eseri tamamlayabilmesinden dolay1 Allah’a hamd ettigi dua ciimlelerine yer
vermistir. Ayrica dua ciimlelerinin ardindan Sultan Besinci Mehmet Han’1n ciilGisuna yakin giinlerde
eserin tamamlandig1 (Rebiii’l-ahir 1327)*° seklinde bir bilgi notu bulunmaktadir.

Miiellif giris kisminda, doneminde ruh konusuna dair Giridi Sirr1 Pagsa ve Hoca Tahsin
Efendi’ye (1811-1881)% ait iki eser bulundugundan, ancak her iki metnin de birtakim eksiklikleri

oldugu i¢in detayli olarak konuyu tahrir etme diisiincesiyle bu eseri kaleme aldigindan sz

14 Manastirli ismail Hakk: (1846-1912), son devir bir Osmanli alimidir. Bk. Salih Sabri Yavuz, “Manastirli

Ismail Hakki1”, DI4, Ankara 2003, 27:563-564.

Uskiidarli Talat (1858-1926), tarih manzumeleriyle taninan son donem sair ve yazardir. Bk. Mustafa Ismet

Uzun, “Uskiidarh Talat”, DIA, istanbul 2012, 42: 376-377.

16 Ali Irfan, ZIm-i Ahval-i Ruh, 101. Sultan Besinci Mehmed (1844-1918), 27 Nisan 1909 tarihinde tahta
cikmistir. Cevdet Kiigiik, “Mehmed V”, DI4, Ankara 2003, 28: 289-291.

7" Tahsin Hoca, Psikoloji yahiid Ilm-i RQh, sad. Yasin Yilmaz-Rukiye Kapti, Konya: Cizgi Kitapevi, 2019.
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etmektedir.'® Giris kisminda miiellifinin ifade ettigi iizere ruh konusuna hasredilen /im-i Ahval-i Ruh
adli bu kitap, bir mukaddime (ifade-i Merdm) ve “Mebhasii’r-Riih”, “Mebhasii’l-a‘sab” ve “Mebhas-1
Kuvayi’r-Riih” seklinde Ug¢ ana boliimden olugsmaktadir.

Egribozi, mezkr eserin ilk kisminda ruha “can, nefis, nefs-i natika, kalb™*® isimleri verildigini
ifade etmektedir. Nitekim Islam filozoflar1 ruhu, nefs ve nefs-i natika seklinde isimlendirmekte,?
Gazzali de ruh, nefs, kalb ve akil kelimelerini birbirleri yerine kullanmaktadir.?> Egribozi, ruhun
hakikatini de “bi-nefsihi kaim, bi-zatihi madrik, alat ve kuva ile bedende mutasarrif, hakim bir cevher-
i miicerred olup cisim ve cismani degildir.” seklinde tarif etmektedir.?? Miellif, bu tanimda ruhu kendi
basina var olan, zati bakimindan idrak eden, alet ve kuvveleri ile bedende tasarrufta bulunan gayri
cismani bir cevher seklinde tasvir etmektedir. Hatta 0, bir mukayese yaparak Allah’in nazardan
gizlenmis oldugu halde biitiin olarak alem ve alemde var olan her bir varligin her bir pargcasindan
haberdar oldugu gibi, ruhun da hem bedende var olup hem de bedenin her bir fiil ve hareketi hakkinda
bilgi sahibi oldugunu belirtmektedir. O, “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh rabbimin
emrindedir ve size pek az bilgi verilmistir.”?® mealindeki ayeti zikrederek, ruhun insan idrakini asan
bir ylicelige sahip oldugunu, ne kadar ¢aba sarf etse de yine ruhun mahiyetine tam manasiyla insanin
hakim olmayacagm diisiinmektedir.?* Ruhun varlig1 hususundan insanm fiillerini dikkate alan muellif,
bu fiillerin insanin viicudunda bagka bir seyin varligimin delili oldugunu distinmektedir. Bu ise ruhtur
ve ruh 6liim ile birlikte insan bedeninden ayrilmaktadir.

Insanin ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik oldugunu soyleyen Egribozi, mezkdr eserinin
ikinci bolimunde insan anatomisinden érneklerle insanin idrak vasitalarini ve guclerini ele almaktadir.
Onun insan organizmasindaki sinir sistemi, sinirlerin islevleri ve beynin anatomik yapisini ruhun idrak
giicleri ile iliskilendirerek anlatmasi takdire sayandir. Zira Egribozi, bir taraftan sinir sistemi ve beynin
ozellikleri ile islevlerini anlatirken tip terminolojisi kullanir, diger taraftan da akil, irade ve duyu
giiclerinin sinirlerle baglantisini ve beyindeki konumlarindan bahseder. Bu cergevede miiellif, tip
terminolojisini Hasan Mazhar’m /Im-i Tegrih-i Tavsifi?® kitabindan aldigin1 da belirtir.

Muellif, insan organizmasinda var olan sinirlerin ruhun biitiin fiillerinin merkezi gibi
adlandirilabilecegini sdylemektedir. Ciinkii ona gore insanda ortaya ¢ikan fiillerde sinirlerin elektrik
tellerinin iletisimi sagladig1 gibi bir islevi s6z konusudur.?” Egribozi, beyni sag ve sol seklinde iki

yarim kiireden olusan, diiz degil, girintili ¢ikintili yapiya sahip seklinde anlatir. O, beynin her bir

18 Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, 5.

19 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, 14.

2 QOrnegin bk. ibn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, 59.

2 Gazzali, Ihydu ‘uliimi’d-din, trc. Mustafa Cagrici, izmir: DIB Yayinlari, 2020, 3: 6; a. mlf., Hakikat Bilgisine
Yiikselis (Medricii’l-Kuds), trc. Serkan Ozburun, Istanbul: Insan Yaymlari, 2002, 15.

2 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, 18.

2 sra Siresi, 17/85.

2 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, 15.

%5 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, 7 vd.

% Ferik Hasan Mazhar, /lm-i Tesrih-i Tavsifi, Istanbul: Saglik Bilimleri Universitesi Yaynlari, 2019.

27 Egribozi, Iim-i Ahval-i Ruh, 23-24.
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bolimind, isimleri, uzunluk ve agirliklari, iglevleri agisindan inceler. Hatta beynin insanin akli
melekelerinin (melekat-1 akliye) mahalli oldugunu sdylemektedir. Burada Egribozi’nin bitin ruh
sahibi varliklarda melekat-1 akliye ve sevk veya ilham-1 tabi‘ seklinde iki manevi halin bulundugunu
sOylemesi dikkat cekmektedir. Sevk-i tabi‘lyi (icgudil) canli varliklarin hayatlarinin devami igin
gerekli goren mdellif, onu yeni dogan g¢ocugun annesini emmesi, arilarin petek yapmasi, ipek
bdceginin kozalarin1 6rmesi ve benzeri 6rnekler vererek agiklamaktadir.?®

Miiellif, eserin {iglincii boliimiiniin ilk kismini yine insanin ruhi giiglerine ayirmis, his, ihtisas,
idrak ve irade kavramlarindan hareketle insanin duyu ve akil giiciinii ele almistir. Egribozi’ye goére
insanin duyu ve akil gicleri insdn-1 kdmil olmasinda 6nemli rol oynamaktadir. MUellif, his, ihtisas,
idrak ve irade, dis ve i¢ duyular, akil, fikir ve akil-fikir iligkisi gibi kavramlar, 6zellikleri ve insanin
ogrenme stirecindeki islevi ile ilgili detayli bilgi verdikten sonra bir tablo seklinde duyu ve akil
guclerini gostermektedir.?®

Ali irfan, ilmi, “maddi ve ma‘nevi mevciidat-1 hariciye ve zihniyeye 1tt1la‘ kesb etmek”*®
seklinde tanimlamakta ve insanin ilmi elde etmesindeki yegane vasitanin akil oldugunu séylemektedir.
Ona gore ilim sahibi olup hatadan beri olan kimselere hakim, hata icinde olan kimselere de cahil
denilmektedir.3* Bu cercevede miiellif, islam filozoflarinin “Insanin giicii dl¢iisiince var olanlarin
hakikatini bilmesi”® seklinde vazettikleri hikmet tanimina yer vermekte ve ilmi maddi (fennf)-manevi
(hikmet) seklinde ikiye ayirarak bir tasnif ortaya koymaktadir. Muellifin maddi (fennf) ilimler ile tabif,
riyazi ve nazarf ilimleri, manevi (hikmet) ile de ameli ilimleri zikrettigi goriilmektedir.®®

Eserin son kisimlarinda miiellif, ahlak ilmini ele alir. O, ilk defa Platon (6. M.O. 347)
tarafindan ortaya konulan ve Islam ahlak diisiiniirlerince de benimsenen nefsin akli (el-kuvvetii'n-
natika/el-alime), 6fke (el-kuvvetii’l-gadabiyye) ve arzu (el-kuvvetii’s-seheviyye) seklindeki U¢ gucuni
zikrederek ahlakin akil, sehvet ve gazab giicleri iizerine insa edildigini belirtmektedir.®* Muellif,
kelime olarak ahlakin hulk veya huluk’un ¢ogulu oldugunu® hulkun insanin manevi, halkin da fiziki
yapisi i¢in kullanildigini ifade eder. Ayrica bir insan i¢in iyi ve giizel denildiginde hem dis hem de i¢
goriintiisiiniin  kastedildigini, bu c¢er¢evede de halkin basar (goz) ile, hulkun da basiretle idrak
edildigini belirtir.®

28 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, 28 vd.

29 Bu tablo hakkinda bk. Egribozi, flm-i Ahval-i Ruh, 68.

30 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, 72.

81 Egribozi, [lm-i Ahval-i Ruh, 72-73.

%2 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, 74; krs. Kindi, “ilk Felsefe Uzerine (fi’l-Felsefeti’l-0la)”, 126.

3 Egribozi, eserinde ilimleri bir tablo seklinde sunmustur. Bk. Egribozi, /Im-i Ahval-i Ruh, 75.

3 Egribozi, fim-i Ahval-i Ruh, 76; krs. Kindi, “Nefis Uzerine”, 244-245; Farabi, el-Medinetii’I-fazila, nsr. ve
trc. Yasar Aydnli, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018, 164-169; Tbn Sina, Metafizik, nsr. trc. Ekrem Demirli-
Omer Tirker, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2005, 2: 204; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlak, nsr. Kostantin
Zirek, Beyrut: The American University of Beyrut, 1967, 15-16.

8 Egribozi, flm-i Ahval-i Ruh, 76; Ibn Manzir, “Halk”, Lisdnii’l-arab, (Beyrut: Darii’l-Lisani’l-Arab, 1970), 1:
889-890.

% Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, 76-77; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, Istanbul: TDV Yayimnlari, 1989, 2: 1.
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Muellif, ahlak ile ilgili goriislerinde heva ve vicdan kavramlari iizerinde durur. Ona gore Allah
insam vicdan ve heva seklinde iki zit haslete sahip olarak yaratmig, ancak ikisiyle miicadele edip
etmeme hususunda 6zgiir birakmistir.®” Egribozi’nin vicdam divan-1 ali ve bir mahkeme-i temyiz
seklinde nitelendirmesi dikkat ¢ekmektedir.®® Ayrica ahlakin tabii degil, kazanilmis oldugunu
soyleyen Egribozi, Allah’m hi¢ kimseyi herhangi bir ahlaki huy ile yaratmadigini, hikmeti geregi
insanlarin gercek mutluluga ulasmas: igin peygamber génderdigini belirtmektedir.®® Dolayisiyla //m-i
Ahval-i ROh adli eserde insanin, maddi ve manevi yapisi, ilmi ve ahlaki kisiligiyle incelendigi
gorulmektedir.

2. Eserin Transkripsiyonu

Calisgmanin bu kisminda Once transkripsiyonda takip edilen ustl hakkinda bilgi verilip,
ardindan metin ortaya konulacaktir.

2.1. Takip Edilen Usdl

Ali Irfan Egribozi, eserinin zahriyesinde metinde gecen bazi kelime hatalarinin tashihine yer
vermistir. Bu ¢ergevede [/lm-i Ahval-i Ruh adli bu eser giiniimiiz alfabesine cevrilirken, imlanin
orijinalliginin korunmasina dikkat edilmistir. Ancak telaffuz bakimindan bazi kelimelerin giincel
ifadelerine de yer verilmistir.

Metinde hemze (-i-) noktalama isaretlerinden diiz kesme (-’-), aym (-¢-) ters kesme (--) ile
gosterilmistir. Arapca ve Farsga kelimelerdeki uzun sesler, genellikle med harflerinin {izerine “a-1-0”
seklinde uzatma isareti konulmak suretiyle gosterilmistir. Fakat kaf harfi gibi kalin harfler istisna
tutulmus ve bu harflerden sonra gelen med harflerinin {izerine ¢izgi konularak “-ka-ki-ko” seklinde
yazilmistir. “Ve” manasindaki vav (-5 -) harfi, Arapga ibarelerde “ve” olarak latin alfabesine
aktarilmustir.

Metinde zaman zaman parantez “()”, koseli parantez “[]” kullanimlar1, miellifin metin iginde
vermis oldugu dipnotlar ayni sekilde korunarak verilmistir. Metinde basim hatasi oldugu diisiiniilen
birka¢ kelimenin dogrusu metin i¢inde yazilmis, agiklamasi da dipnotta verilmistir. Yazarin tirnak
icinde atif yaptig1 ayet ve hadisler ayn1 sekilde korunarak Arapga yazilislariyla verilmistir. ilgili sure
ad1 ve ayet numarasi da dipnotta gosterilmistir.

Eserde insanin anatomisini anlattigi kisimda yazarin vermis oldugu resimler ayni sekilde
metin i¢ine yerlestirilmis, ilimler tasnifi gibi yaptigi semalar da benzer sekilde tablo yapilarak
verilmistir. Ayrica yazarin metinde kullandig1 nokta, virgiil, iki nokta, noktal1 virgiil, iinlem, ii¢ nokta

ve soru igareti gibi noktalama isaretleri aynen kullanilmigtir.

87 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, 88.

3 Egribozi, IIm-i Ahval-i Ruh, 90 vd.

3 Egribozi, [Im-i Ahval-i Ruh, 76-86. Ali Irfan Egribozi’nin diisiincesinde ahlakin énemli bir ilim oldugu
gorilmektedir. Nitekim o, ahlaki egitim ile ilgili goriislerini miistakil olarak Rehber-i Ahlak adli eserinde
incelemistir. Bk. Benjamin C. Fortna, Mekteb-i Humay(n, trc. Pelin Siral, Istanbul: letisim Yayinlari, 2005,
271-283.
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2.2. Metin (Transkripsiyon)

[2] Ali irfan Egribozi- Ilm-i Ahval-i RGh

Edib-i lebib, sair-i ates-zeban Uskiidarli Talat Beyefendi hazretlerinin takriz-i i‘ciz-
niimalaridir ki derciyle kesb-i fahr eyleriz:

Rahun ahvalini tasvire muvaffak oldum

Alim alem-i ervah derim saninda

Eser-hdme-i irfanini tebcil ederim

Rih vardir eser-hdme-i irfaninda

[3] ifade-i Meram

Istibdad-1 makhir, ciimlemizi kor birakmak igin her mel‘aneti irtikdb ettigi gibi a‘zam-1
bedayi‘-i [lahiyeden bulunan (rith)dan dahi bahs degil, rith-niivaz olan bu kelime-i tayyibeyi agzimiza
almak bile kat‘iyyen memnd* idi.

Lakin sems-i tAbana perde cekmek mumkin mi?! Erbab-1 gayret, ashab-1 hamiyet durur mu?
Hafl olsun, tenvir-i fikirden, ibraz-1 hizmetten geri kalir mi1? Iste bu nig¢iz de adem-i bida‘ama
bakmayarak ve fart-1 gayretime maglib olarak (diirerii'l-ahlak fi furkani'l-halak) namiyla ve {istad-1
muhteremim Hicri-i merhiimun irsddiyla oldukga cesim bir ahlak kitabi yazmaya azm ve tesebbiis
ederek hayli tesvidatta bulundum. La&kin eserin cesameti hasebiyle heniz itmam edilememesi ve
itmam i¢in de birgok zamana ve tab‘ ve temsili i¢in de hayli fedakarliga miitevakkif olmasi: bunlardan
ma‘ada ikmal ve nesrine omriin vefa edip etmeyeceginin, muvaffakiyet elverip elvermeyeceginin
mechtil bulunmasi1 mezkdr risalenin, (hikmet-i nazariyye) kismina ait ve (rtih) mesele-i mihimmesine
miite‘allik mebahisi bi't-tefrik (Ilm-i Ahval-i Riih) nAmiyla nesri te’emmiil edildi. Ve bi-hamdihi te‘ala
isbu emel-i has ve halisimiz muvaffakiyet-pezir oldu.

[4] Ancak (rihdan bahsetmek cd’iz mi, degil mi?) miindzara-i ma‘limesinin cevabi mebhas-1
mahsitsunda mukni® bir sirette goriileceginden burada yalniz:

(mé 1& yudraki kallaha 1& yatrakd kalltha)

Hikmet-i plr-hakikatini serd ile iktifa eyleriz. Su halde (rGh)dan adem-i bahs fikri eya nerden
siintih etti? Evet. Bu fikir belki en ileri gelen baz1 ulemamizda bile bugiin mevcuddur. Bunun sebebi
ise stiphe yoktur ki akaid-i diniyyeye, ¢endan-1 ridyet ve mesail-i ser‘iyyenin kuvve-i mufekkirede
iyice tersim ve tahkim edilmesinden mutevelliddir. Yani imad-1 akaid-i diniyyesi ¢uriik olanlara bu
babda gayet vazih, be-gayet mulzim-i deldil-i kati‘a, berahin-i sati‘a serd ve temhid edilmezse derhal
sapitirlar! Mezlaka-i hiisran ve dalalete saplanirlar!

Nitekim akaid-i diniyye, a‘mal-i ser‘iyyelerine miicerred miibalatsizliklardan dolay1 nice
genclerimiz biraz mevalid-i selése, az buguk ilm-i tesrih, bir mikdar ilm-i hey’et goriir gormez ma‘a't-
te’essiif sapitmaya, tabi‘iyytndan, maddiyytndan, felsefiyyindan, farmasoniyylindan ve daha bilmem
ne ylindan olmaya basliyor. Kudret ve azamet-i {1ahiyeyyi der-pis-i tefekkiir degil ism-i celilullah bile

varid-i hatir olmuyor.
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Ne‘lzi bi'llahi te‘ala!

[5] Bunun igin her seyden akdem hiisn-i rezin-i akaid-i Islamiyye, kuvve-i miifekkirede iyice

tahkim ve tersin edilmeli ve ondan sonra istenirse mehéafil-i seyatine girilsin, gulyéabanilerin,

zebanilerin buttin uldm ve finlnu bile 6grenilsin miimkiin degil korkunun, sapmanin ihtimali yoktur.

Ciinkii temel saglamdir. Temel saglam olduktan sonra iizerine her ne nev‘, her ne cesdmette bina

kurulursa kurulsun endise mutasavver degildir.

Simdiye kadar (rih)a da’ir miintesir 4sar-1 mu‘tebere miyaninda zikre sayan yalniz merhiim

Giridi Sirr1 Pasa'nin (Riih) ve Hoca Tahsin Efendi merhimun (Ilmii'l-rih) nam kitablar varsa da

terekkiyat-1 fenn-i haziraya nazaran pek nakisdirlar, denilebilir. Hele Sirr1 Paga merhiimun biisbiitiin

izhar-1 aczle isin iginden pek ¢abuk cikivermistir. Isbu eser-i nigiz ise asar-1 mevcide-i miintesireden

daha mufassal ve daha etrafli yazilmis olmasina nazaran hakikate daha mukarindir zann olunur. Ma‘a

haza:

Ve ma tevfiki illa billah

La ya‘lemu'l-gaybe illallah

[6] MUndericat
1. Mebhas-1 riih:
Vesait-i idrak-i rihdan
. Mebhas-1 a‘sab
. Mebhas-1 dimag
. Mebhas-1 muhh
Mebhas-1 muhih
Mebhas-1 mudik-i dimag
Mebhas-1 basala-i sisdiyye
. Mebhas-1 niihah-i sevki

© 0 N o U A W N

. Mebhas-1 sevk-i tabiT ve melekat-1 akliyye
Kuvay1 Riihdan:

10. Mebhas-1 hiss, ihtisas, idrakéat ve iradat

11. Mebhas-1 akl

12. Mebhas-1 kuva-y1 akl

13. Mebhas-1 ilm

14. Mebhas-i hulk

15. Mebhas-i vicdan

16. Ahlak hakkinda bend-i mahsQs
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[7] Mebhasii’r-rah

Kendimi bileli bende bir anlayis oldugunu bildim ve el-an da biliyorum. Bu anlayisla mesmiil-
i nazarim bulunan viiciduma bakiyorum: El, ayak, bas, ila ahir, a‘zdmi1 goriiyorum. Su a‘zami
parmaklarimin arasinda mudyene ediyorum. Bunlarin ecsdm-1 sulbeden baska bir sey olmadigini
anlayisim bana hitkmettiriyor, fakat hin-i muayenede elimi a‘zamin iizerine vaz* ettigim zaman biitiin
eczé-y1 viicidum miite’essir bulunuyor ve bi'l-akis elimi kaldirdigim zaman o te’sir za’il oluyor.

Bir nev-zadin, ma‘sim bir yavrucagizin feryad i figan1 viiciduma dokunmadigi halde yine
bana te’sir ediyor. Bir sliretde ki bazen ben de aglamaga mecbiir oluyorum. Giiliimsemesiyle beraber
ben de ferahlaniyorum. Biri gelir bi-gayri hakkin beni tekdir eder ise hiddetleniyorum. Tesrir eder ise
miitesekkir bulunuyorum. Kerih bir koku [8] kendisinden beni nefret ettirir, kalbimde bir sikinti
duyarim. Mu‘azzeb olurum. Bir rayiha-i tayyibe beni kendisine meclib eder. Derdnumda bir inbisat
hisseder miitelezziz ve memniin bulunurum. Bir harik ha’il bir amel-mandenin yerlerde stirinmesi, bir
sefilin hél-i perisanisi beni mahziin, bi'l-akis umranat-1 medeniyye, mini mini bir tifl-1 sir-harin hal-i
cezbe-dari, bir sahs-1 kdmilin fazl u inkasi ve fart-1 zekasi beni tensit ve memnin ediyor. Li-ecli'l-ekl (
siirb agzima aldigim her seyi dahi ragbetimi kendine celb veya selb eylemekden hali bulunmuyor.

Bazen hemen nevm héline yakin bir dalginligin meshiru bulunurum. Bir sliretdeki dlemden
degil viicidumdan bile gegerim. Hatta pis-i nazarima gelen ademi temyizden, soyledigi sozleri
anlamakdan &ciz, yani bi-haber bulunurum. Bu sirada biitiin idrakat ve ihtisasatim alem-i dahiliyeme
miinhasir bulunur. Sonra nasilsa kendime gelir karsimdaki ademe tevcih-i fikr eder ve saatlerce ayakda
bekledigine miite’essif olurum, i‘tizar ederim. Bazen bu hale kitdb miitala‘a eder iken de tesadif
eylerim, Meseld bes-on sahifenin miitdla‘sindan miistefid olduktan sonra bila-ihtiyar dalmig
bulunurum, fakat yine okurum. O kara satirlar bir bir gozden gegiririm, hatta telaffuz [9] bile ederim.
Lakin bu halatimin hig birine vakif bulunmam. Iste boylece devam etmekde iken bilmem nasil olur da
birden bire kendime gelirim. Bakarim ki sahife elli olmus, buna inanamayacagim gelir. (Ben yirminci
sahifede idim, ne vakit buraya geldim?) diye kendi kendime sdylenmeye baslarim. Ve yirminci
sahifeden ellinci sahifeye kadar olan miitala‘atimin miindericitina vakif olmaya calisirim. Birkag
sahife cevirir, gozden tekrar geciririm. Bir tilirlii miimkiin olmaz. Nihayet birakdigim yerden, yani
yirminci sahifeden i‘tibaren tekrar okumaya baslarim ve bu sefer okuduklarima vakif olunca: (Vay,
buralarda neler varmis. Buralarini1 ben okudum ha!) diye kendi kendime hayret ederim.

Iste biitiin bu ahval-i garibeyi anlayisimm pis-i muhakemesine havale ettigim vakitte bana
diyor ki: Senin derlin-1 viicidunda bir sey var. Oyle bir sey ki biisbiitiin viicidunun gayridir. Ma‘a
haza beraberdir, hatta sen hayéatta bulundukca vicldundan gayr-i miifariktir. Ancak ba‘de'l-mevt
ayrilir. Nitekim gormiiyor musun emvatta bu ahval-i garibe ve acibe miisahede olunuyor mu? Viicdd o
viicid oldugu halde eski hallerinin hi¢ birinden eser yok. Bir stretdeki sen de [10] bu vicddunun o
viicid oldugunda miitehayyirsin. Miimkiin olsa inanmayacak, inkar edeceksin. Fakat ne ¢are ki ilm-i

yakinin bu inkarina mani‘ bulunuyor.

129



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

Su halde simdi te’emmiil et!.. Su meyyitten giden ne idi?.. Rth... Ya su kalan nedir?.. Viicd!..
Oyle ise hic siibhe etme ki sen viicid ile rihdan miirekkebsin. Viicidunun benim sana bahs ettigim
iktidar ile bir takim ecza-i sulbe ve mayi‘adan miirekkeb ve kabil-i nesv i nema miista‘idd-i tefessiih
ve fend olduguna vakif olduk. Simdi de rihuna itt1l1a‘1 dilersin, ¢iinkii su viictiddan bir sey zail oldugu
halde gormedin ve ahar da gérmez ve géremez. Ma‘a héza rih simdiye kadar goriilmedigi gibi
simdiden sonra da goriilmeyecektir. Bunun icin ihtimal ki inkarina kalkismak istersin fakat su bi-rih
viiciidunun eski haliyle simdiki halindeki fark-1 azim ve bedihisini diisiinerek miimkiin degil boyle bir
ciir’etde bulunmazsin. Nasil bulunabilirsin ki o viicid biraz evvel seninle konusur giler iken g6zinin
oniinde birden bire bagkalasti. Konusmaz, giilmez, duymaz bir hale geldi. Bunun bu héle gelmesine
yed-i ahirin ya‘ni sun‘-i beserin dahli yok ki: (ihtimal bi'l-kimya tagyir-i hal etdi) diyesin. Bunu da
diyemezsin. [11] Ciinkii kimya ecsamin eskal ve mahiyyatim bi't-tagyir cism-i ahara tahvil eder. Bu
viiciidda ise sekil yine o sekil, cisim yine o cisim, fakat mahiyeti degismis. Evvelce insan idi simdi ise
cism-i camid olmus. Demek ki her halde su viiciddan géziin géremeyecegi bir sey za’il olmus ki bu
hali almus. Iste o zA’il olan sey (rGh)dur ki artik inkarina mecal yok. Simdi rh, nasil seydir? Bunu
bilmek istersin. Evet, cevarih, viicidun gibi bunu da bilmelisin, 1akin bu babda istihsal-i ma‘limat i¢in
ne kadar ¢aligsan, ne kadar yorulsan viiciduna ve &lem-i hariciye olan 1ttila‘in derecesinde miimkiin
degil muvaffak olamazsin. Ciinkii viiclidunu, ka’inati goziin ile goriiyorsun, fakat ayne'l-yakin
miisdhade olunamayan keyfiyyatin lediinniyatina ilim héasil etmek ise pek miite’essir ve ba‘zen gayr-i
mimkindur. Nitekim kuvve-i cazibe-i arz, kuvve-i miknatisiyye nedir? Kesfiyat-1 beseriyyeden
bulunan kuvve-i elektrikiyye nasil hasil olur? Dem nedir? Agdiye-i migdeviyye ne siretle kana
miinkalib oluyor? Su‘lr nedir? Seneler gecdigi halde nasil bir seyin ismi hatirda kaliyor? Hatirat-1
maziye safahat zihinden nasil miintafi olmuyor? Nutk nedir? Nasil oluyor da insan her bir [12] lisdm
tekelliime kabiliyet gosteriyor? Hayvanlar dahi zi-rtth olduklar1 hdlde neden onlarda bu hassa yok?
Zayiflamak nedir? Insan nasil olur da bir giinde bir gecede taninmayacak derecede zayifliyor? iste hep
bu ve bunlara mimasil nice mesail-i dakika vardir ki heniiz hakaik ve kiinhiyati iyice anlagilamamig
ve adetd mazlim bir halde kalmistir. Bunun i¢in insdn meshdd-1 béasira-i takdiri oldugu asarin
mii’essirini -gorsiin gérmesin- teslim ve tasdike mecbdrdur.

Rahun da asar1t meydanda. Su halde viictidunda sek ve siibhemiz olamaz. Ama kendisine olan
ilmimiz pek azmis. Varsin olsun, isterse hi¢ olmasin. Bir sey bilmemekle ‘ademine hiikiim olunabilir
mi? O, asanyla kendini bize gosteriyor. Léakin biz ilm-i kalilimizle kendisini gdremiyoruz,
bilemiyoruz. Kabahat kimde? Hig¢ siibhe yok ki bizde. Su halde biitiin kabahatimiz, biitiin aczimizle
beraber (Bizim anlayacagimiz derecede bize goriinmedin, Bind’en aleyh senin victdunu biz de red ve
inkar ederiz.) diye koskocaman bir hamakat m1 ibraz edelim? Bu kaziyye bir sakirdin: - Hoca Efendi!
Sen dersimi anlayabilecegim derecede tavzih etmedin. Ben de anlayamadim. [13] Bind’en aleyh senin
su dersi bana takrir ettigini ben de inkar ederim- safsatasindan zannolunmaz ki farkli bulunsun. Bunun

icin aklimizin erdigi kadar ilm-i riha kesb-i ittila‘ ¢alisiriz. Ancak aklimizin ermedigi ve gidemedigi
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noktada dururuz; (Bize bahg olunan ilim buraya kadardir.) diye geri doneriz. Yoksa ileri gidecegim
diye sasalayip sapitmayiz, cinnet gérmeyiz. Nitekim bir seyydh daima bildigi yolu ta‘kiben cay-1
maks0d ve selamete muvasalete bezl-i ikdam eder. Bilmedigi kesdiremedigi yoldan daima miiteba‘id
bulunur. Ciinkii yolunu g&’ib etmekten ve bu siiretle tehlikeye diigmekten gayet korkar. Sayet rah-1
selamet iktindhindan saptigin1 ve tehlikeye ma‘riiz bulundugunu hisseder ise derhal ma‘limu oldugu
yola kadar geri déner veyahtid ahardan isti‘ane eder. Iste biz de seyyah misillii mesa’il-i dakikada pek
ihtiyathh davranmali, aklimizin ermedigi seyden niikdl edip kuva-y1 ma‘neviyemizi, i‘tikadat-1
selimemizi tehlikeye ilka eylememeliyiz.

El-aklu li-1fa-y1 veza’ifii'l-ubldiyye

LA li-idraki esrari'l-rublbiyye

Hikmet-i  pur-hakikati dahi havsala-i dimagiyyemizin héricinde [14] istigalatda
bulunmamamizin Liizimunu te’yid ediyor.

Raha: Can, nefis, nefs-i natika, kalb dahi 1tlak olunur. Mesela (huziizat-1 kalbiyye) denilince et
pargasindan ibaret olan kalb maddi olmayip (huzizat-1 rihiyye) demektir. Kalbin isti‘araten rQh
makaminda vech-i isti‘mali miicerred a‘za-y1 bedenin en mithimmi bulunmasindan miitevelliddir. Fi'l-
vaki‘ insdnin (a‘zd-y1 bedeninden bir veyd bir kagindan mahriim olarak yasayip da kalbsiz
yasayamamasina nazaran kalbe her ne kadar (merkez-i hayéat) denilebilirse de (mahzen-i rih) asla
denilemez. Zira edilen tecarib-i tesrihiyye ile miicerrebdir ki kalb yerinden tamamiyla ref* olunarak
vazifesi alet-i mahstsa ile te’'min edildigi yani dem-i mustahzar-1 siryana isale olundugu miiddetce
hayvanin muvakkaten yasamakda bulundugu goriilmiistiir. Binaén aleyh atesin komiire, ziyanin
havaya, kilabin evrakina, sahm-i lebenin abina te’siri nasilsa viiciid dahi riihdan dylece miite’essirdir,
yani rih viicidun su noktasinda veya bu noktasindadir, denilemez. Bi'l-akis vicidun hangi noktasina
temas edilse orada mevcidiyeti anlagilmakla beraber o anda [15] yine her tarafinda mevciddur, yani
viicidun bir noktasindan diger noktasma intikal etmez. Biraz daha tavzih edelim: Cenéb-1 Hakk
nazardan mahfi oldugu halde kdinat ve mahlikatin nasil her cliz’ii ve noktasinda hazir ve nazir, kaffe-i
ahval ve ef‘alinden haberdar ise rihda muhit-i bedende Oylece kaim, ef‘adl ve harekatina alimdir.
Hulasa, rGhun mahiyeti havsala-i besere sigmayacak derecede ali oldugunu Cenéab-1 Bari

OB V) pladl (s s a5 (35 )4 B 2550 )

[Rbh, ef*al-i ilahiden olup size verilen ilm-i kalil anin kiinh ve hakikatini idrak eylemenize
kafi degildir] hitab-1 izzetiyle tebeyyiin ve kullarinin bu babda ne kadar tedkikat-1 dakika, ne derece
tahkikat-1 amika icra etseler, yine miimkiin degil kiinhiine vakif olamayacaklarimi emir ve telkin
buyurmustur. Cok kimseler (5 & G #3350 J3) ayet-i celflesini ilm-i rihdan ‘adem-i bahs icin bir
huccet ittih&z ederek (rih mevcidat-1 insaniyedendir.) deyip gegmek ve (mahiyet, evsaf ve ahvalinden
kat‘iyyen bahs etmemek lazimdir.) diyorlarsa da bu fikir mahz hatadir. Zira (rGh) a‘zam-1 vesa’il-i

ma‘rifetullah bulundugu cihetle (mé yetevakkafu aleyhi'l-vacibi fe-hiive vacib) [16] fehvasinca rihun

40 {sra Sdresi, 17/85.
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dahi kemal-i aklimizin yettigi, viis‘-i ilmimizin miisaid bulundugu kadar ahval ve mahiyatindan bahis
ve miinazara ve bu slretle kudret ve azamet-i Ilahiyyeyi bir kat daha tasdik ve teslime miisara‘at
etmeliyiz. Nitekim:

“men ‘arefe nefsehi fekad ‘arafe rabbeh?l”

Hikmet-i pir-hakikati ma‘rifet-i nefse derece-i itt1la‘imiz nisbetinde Allahu zii'l-Celal
hazretlerinin ulviyyet-i zatiyyesine, azamet ve kudret-i Ilahiyesine muttali‘ olacagimizi bize tebsir
ediyor.

El aczu an-derki'l-idraki idrak ve

Kisi noksanini bilmek gibi irfan olmaz.

cumle-i hikemiyesi, bedayi‘-i Samedaniye karsisinda mebhlt olusumuzun dahi ayn-1
kemalden bulundugunu miibeyyindir. Zird bu noktaya ancak erbab-1 kemal varabilir ¢linkii takdir-i
ma‘rifetullah cehil ile degil ancak ilim ile miimkiin olabilir. Ale'l-husas: A il il G e Bas
(A aike S YIY4 Ayet-i celilesi ebna-y1 beserin ma‘rifet-i nefsiyle lizum-1 istigalini viicib derecesinde
tebyin eyliyor.

[17] 1114 men sefehe nefsehil

emr-i serifi (ey cehl-i nefsehl felem yu‘raf Rabbehi) diye tefsir olunur ki isbu ayet-i celileye
musaddak bulunan insan hal-i mezellet-istimaliyle hayvan derekesine tenezziil eder. Ne“Gizi billahi
Te‘ala!

(0D b ull Bl 2 3 s andf |y

hitdb-1 izzeti dahi a‘zdm-1 bedayi‘-i ilahiyye olan mahiyet-i rih, i‘caz-1 Kur’an, m{‘cizat-1
enbiya, hakaik-i kainat ve lediinniyat-1 esya hakkinda viis‘-1 ilmimiz, rusih-1 akliyemiz derecesinde
kesb-i 1tt11a“ ve yakin eylemekligimiz igin bir emr-i sedid ve celidir.

“Hiimii'l-gafilindan maksad-1 [lahi, hi¢ siiphe yoktur ki (1A ya‘lemdn, 1a ya‘rifin, 13
yetezekkerln, 12 ya‘kilin)dur.

ﬁ)}a‘;ced‘éli:n\ o

hadis-i serifi dahi ma‘rifet-i nefsin ma‘rifetulldha mirkat olacagina delil-i celidir. imam-1
Gazzali hazretleri dahi insanin niisha-i kiibra oldugunu ve bina’en aleyh ma‘rifetullaha ancak ma‘rifet-
i nefsiyle zafer-yab olunacagini su nazm-1 belig ve hakimanesiyle bize bildiriyor.

[18] Ve tez‘amu inneke clirmiin sagir

Ve fike'l-muntavi'l-alemu'l-ekber

Ma‘na-y1 latifi: (Ey beni adem! Sen kendini ehemmiyetten ari ve pek degersiz bir ciirm-i
sagire izafetle beddyi‘-i Il1ahiyeden hali mi zannediyorsun? Halbuki bilmiyorsun ki alem-i ekber senin

zat-1 viiciidunda miintavi ve miincelidir. ) Hiilasa:

(b).n &) P u\.m.\‘}.“) ve (GJAY lisla 9 uﬂl:\] <L) al\sl;)

41 Bakara Saresi, 1/130.
42 A‘raf Siresi, 7/179.
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ehadis-i kudsiyyesi bize pek celi ve pek bedihi bir stiretde bildiriyor ki insan, cemi‘-i avalim-i
[lahiyeye ve bedayi‘-i kevniyyenin nisha-i kiibra-i miistetabi, iimmii'l-kitab i‘cAz-me’abidir.

Zat-1 rihun hakikatine gelince:

R{h; bi-nefsihi kaim, bi-zatihi midrik, alat ve kuva ile bedende mutasarruf, hakim bir cevher-i
miicerred olup cisim ve cismani degildir. Hadisdir. Hadisiyyeti ancak hilkat-1 Bari iledir. Ebedidir.
Sihhat-1 ebediyyeti nustis-1 Kur’aniyye ve ehadis-i Nebeviyye ile [19] miieyyeddir. Miidrikdir. Idrak-1
kemal dimag ile tekemmiil eder. Miitehayyiz degildir. Bina-berin cihet ve mekandan munezzehtir.
Mevctddur. Lakin mer’i-bi'l-ebsar degil mer’i-bi'l-asardir. Iste riih, ancak bu hasa’is-i celile sdyesinde
Cenab-1 Bari Te‘ala hazretlerine muzaf olarak mahlikat-1 sdireden miimtiz ve hiiz-i seref-ihtisas
olmustur.

Istitrad

(Cevher) lafzinin ma‘nési nev‘-i ulim ve fiinlina gore tenevvu‘ ve tehalliif eder. Buradaki yani
(rGh)un ta‘rifindeki cevherden maksad ise (bi-zatihi ka’im ve la-yetecezzi) demektir. Zira kable'l-ihya
alem-i ezelde® ervah mevcid oldugu gibi ecsadin fenisindan sonra dahi baki ve ebedi olusuna nazaran
ervahin mevcidiyeti, mevcidiyet-i ecsdm ve ecsada miiftekir olmadig1 ve bind’en aleyh viicidun gayn
bulundugu [20] tez&hir eder.

Fenn-i tesrih dahi rihun, fa‘aliyet ve hayat-1 huceyrat-1 bedenin muhassalasi oldugunu tasdik
ile beraber istiknah-1 mahiyet ve hakikatte aczini i‘tirdf ve miitehassislarin1 yani miigerrihini bu babda
pek biiyiik ve derin veleh ve hayretlere miistagrak eylemekdedir. Bu babda izhar olunan istigrab ve
hayretler pek tabiidir. Zird madem ki Kadir-i Mutlak (Celle Celalih) mahiyet-i rGhun ilmini biz n&giz
kullarina bahs etmemistir, hi¢ siiphe yokdur ki ila-yevmi'l-kiydme nev‘-i beni beser bu husiisda acz ve
hayretden, kudret ve azamet-i ilahiyeye teslim ve tasdikten baska zerret-i ma higbir seye muvaffak ve
dest-res olamayacakdir. Ne hacet, yukarida dahi denildigi gibi bugiin akl-1 beser kuvve-i
miknatisiyyeyi, kuvve-i cézibe-i arzi, hatta miicerred kendi ¢ire-i dest mahareti, mahz kendi ¢iregi-i
akl ve firaseti bulunan ve kulli yevm vicddundan pek biyilk ve 1&-yu‘ad istifideler edilmekte olan
kuvve-i elektrikiyyenin bile esb&b-1 hakikiyye-i husiliinii heniiz me‘a't-te’esif kesif ve derk edemedigi
halde kadir-i bi-hemtanin, sani‘-i yektanin kullarindan bi-hasebi'l-hikme mahfi kildig1 esrar-1 rihu
bilmekde aya nasil istihsal-1 muvaffakiyet edebilir?.. Bunun i¢in rih ve rih kadar [21] bedi‘ olan
havarik-i Ilahiyye karsisinda hepimiz:

Subhane men tehayyara fi sun‘ihi'l-ukal

Subhéne men bi-kudretihi ya‘cizii'l-fuhal

zemzeme-i rdhaniyet-isélesiyle tahlil-i lisdn ve tezyin-i ezhan eylemek cimle-i ferd’iz-i
diniyyemizdendir. Zira her seyin kiinh ve hakikatini bilmek ilm-i kill'e miitevakkifdir ki bu da ancak
Cenab-1 Hakk'a mahsisdur. Bu hakikat dahi:

43 Buradaki (ezeliyet) tekaddiim-i zaman itibariyle kaffe-i muhlCkatta tekaddiim demektir. Yoksa kendisine
zaman sebk etmemis demek degildir. Nitekim Cenab1 Nebi (zs ! & 3lale J5)) | (b abua¥l i #1591 518 il
ele) buyurmustur.
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(Lle £0od J8 LT B (5. )% ve (e ple 53 8 (5385 ..)% ve (... 40 Do 2lall L) (8 )% ve () 8
A N e )# ayat-1 celilesi ve (Halik, mahlikdan a‘lemdir) kaziyye-i bedahat-isalesiyle miieyyed ve
musbetdir.

(L Olamaay (Sle olali 2all = 5 ) a3 1))

hadis-i serifi dahi bazilarinca rihun haric-i bedende bulunduguna dair olan i‘tikadin butlanini
sardhaten géstermekde ve bu babda miindkasat ve miinazarata liiziim ve ihtiyag asla birakmamaktadir.

Hilasa &sar-1 Kibriyay:r kesif ve idrakta insanin acz-i tdmmini musaddak bulunan [22]
mil’essir perdeplis-1 Kibriya asar-1 hayrette ve

Idrak-i ma‘ali bu kiiciik akla gerekmez

Zira bu terazl o kadar sikleti ¢ekmez

kelam-1 hakikat-insicimiyla isbu mebhas-1 mithimme nihayet ve hitdm veririz.

[23] Mebhasi'l-a‘sab

VESAIT-I IDRAK-I RUH

Mebhasi'l-a‘sab*

A‘za-i bedenin beynlerindeki irtibat ve miindsebati muhéafaza ile beraber vezaifini tanzim eden
ve hassasiyet, hareket ve fa‘dliyetini idare eyleyen ciimle-i mahsQsaya (cumle-i asabiye) ve bundan
bahseden ilm-i tesrihin kismina da (mebhasii'l-a‘sab) itldk olunur.

Cumle-i asabiye; vezéif-i hayatiyye ve hissiyenin vasita-i ehemm ve mu‘tend-bihasi ve mesy,
hareket ve nutuk misillii ef*al-i rihiyyenin ba‘is-i aslisi ve sebeb-i yektasidir.

Climle-i asabiye; fa‘dliyet-i rihaniyemizin merkezi gibi add olunmaktadir. Ancak tasavvurat,
tahatturat, tefekkiirdit ve iradatin sdret-i tahassul ve tesekkiilii, el-yevm wviis‘-i beser haricinde
bulunmakla, mechil oldugundan ciimle-i asabiyeye “miivellidii'l-fikr ve'l-iride” demek kat‘iyyen céiz
degil ise de seyyale-i elektrik istihsalinde komiir ile tiityAnin der-kar olan derece-i ehemmiyeti kadar
ciimle-i asabiyenin dahi ihtisasat ve iradatin emr-i tevlidinde elzemiyyeti bididardir. Su héalde ciimle-i
asabiye [24] mivellidi'l-fikr ve'l-irdde demekten ise véasita-i tevlid-i fikr ve irdde demek daha evla ve
savab olmus olur.

Clmle-i asabiye: (Cimle-i asabiye-i hayat-1 nesebiye) ve (Ciimle-i asabiye-i hayat-i uzviye)
namiyla baslica iki kisimdir.

Cumle-i asabiye-i hayat-1 nesebiye; kuva-y1 hissiye ve irddiyenin makarr ve mense’i olup
alem-i harici ile beden arasinda bir cihaz-1 miitevassit ve nev‘-i beserde maddeyi riiha birlestiren ve sir

ve hikmeti heniiz tamamiyla anlasilamayan bir rabita-i harikadir. (Merkezi) ve (Muhiti) olmak {izere

4 Talak Sresi, 65/12.

4 Yusuf Saresi, 12/76.

46 Mulk Saresi, 67/26.

47 Ahzab Sresi, 33/63.

48 Isbu mebhas-i mihimmin tahririnde miiserrih-i sehir Mazhar Pasa hazretlerinin (Tesrih-i Tavsifi)si esés
ittihaz kilinmistir.
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iki kisimdir. Kism-1 merkezi, cevf-i kahfda (Kafatasinda)ki beyin ile amtid-1 fakride (bel kemiginde)ki
niiha‘-1 sevki (murdar ilik)den ibaret olmak tizere iki kisimdir ki a‘sab-1 kahfiye ve sevkiye denir.

Kism-1 muhiti, kism-1 merkeziden ba‘de't-tevelliid bedenin kaffe-i nukatina giden hubil-i
asabiden ibarettir. Isbu iki nev* a‘sab, gyet hassas olup his ve harekete, akil ve arzuya hizmet etmekle
beraber haréret ile aldiim-i devraniye ve tagdiyenin dahi taht-1 te’sirinde bulunur.

Clmle-i asabiye-i hayat-i uzviyye ki gayr-i hassasdir, dertin-i kahfdan miitevellid ve bir takim
ukdelerden miitesekkil olup [25] her biri echize-i hazmiyye, teneffiisiye ve devriyeye ve buna mimasil
a‘zdya i‘td-y1 agsan ve hubll ederek su‘lr ve ihtiyarin hitkkmi ve te’siri olmaksizin vezaif-i
hayatiyyeyi 1fa ve idare eder.

Hilasa cumle-i asabiyye-i hayat-i nesebiyye; ahval ve efalimize climle-i hayét-i uzviyye ise
iddme-i hayat ve a‘malimize hadimdir.

Asab: (sehaya) denilen ve haricden dahile dogru (iimmii's-sulb), (gisa-i ankeb(ti) ve (Ummi'r-
rakik) nam tahtinda ti¢ kat gisa-i hlrda-bini ile ihata kilinmis bulunan bir cevher-i hayattir ki (nevat)
veya (mukevven-i evvel) itlak olunur.

Ummii's-sulb diger iki g1sadan daha kesif ve mukavimdir.

Gisa-i ‘ankebiti, (immii's-sulb ile Ummi'r-rakik miyaninda kain olup pek rakik bulundugu
cihetle (kirpasi-ankebti)ye* tesbih olunarak g1sa-i ‘ankebiiti denilmistir.

Ummi'r-rakik diger gisalarm en rakik ve dakiki ve en ziyade ev‘iye-i demeviyyeyi mugallef
bulundugu cihetle merkez-i dimag i¢in bir gisa-i mugaddi hilkmiindedir.

A‘sabin vezaif-i hakikiyye ve mithimmesi iyice anlagilmak [26] Uzere tafsilat-1 atiyenin bast
ve temhidine 1izOm gorilmiistiir:

A‘sab-1 merkeziye; mendbi‘-i ihtisasat ve irddattir. A‘sab-1 muhitiyye ise a‘sab-1 merkeziyenin
amal ve a‘malini ahz u i‘tdya hadimdir. Bir sirette ki vilayat, elviye, akziye ve nevahiyi merkez-i
hiiklimete rabt eden telgraf telleri misillii bedenin bi'l-cimle nukatin1 merkez-i sevkiden ba‘de'l-murdr
merkez-i dimaga rabt eder.

A‘sab-1 muhitiyye; hissi ve muharriki olmak {izere iki kisimdir: (A‘sab-1 hissiye veya ile'l-
merkeziye) hissiyat-1 hariciyeyi muhit-i bedenden merkez-i dimaga isal eder.

(A‘sab-1 muharrike veya ani'l-merkeziye); bi'l-akis merkezde tahassul ve tekarrur eden iraddati
muhit-i viictida sevk ve nakil eyler. Mesela: elimize batan bir dikenin acisini dimagimiza isal eden
a‘sab-1 hissiyyedir. Dikeni elimizden ¢ikartip vec* ve 1zdirabindan kurtulmamizi irdde eden ise a‘sab-1
muharrikedir.

Bir de bu iki nev a‘sabtan miirekkeb (a‘sédb-1 muhtelite) vardir ki an-1 vahidde his ve hareketi
ibraz eder. Yani def*aten hem miitehassis hem de miiteharrik bulunur.

Cumle-i asabiye-i hayat-i ‘uzviyye; a‘sdb-1 merkeziyyeden [27] miitevellid ve bir takim

ukdelerden miitesekkil olup baslica vazifesi hazm, teneffiis, hararet ve deveran-1 dem ve buna miimasil

4 Oriimcek ag1.
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echizeye i‘ta-y1 agsan ve ahkam ederek a‘sab-1 merkeziyenin yani su‘ir ve ihtiyarin hiikiim ve tesiri
olmaksizin ta‘bir-i esahh ile a‘sab-1 merkeziye miite’essir bulunmaksizin vezaife-i hayatiyye-i bedeni
ifa ve idare eder. Bunun i¢in buna (a‘sab-1 ru’liye-i migdeviyye) dahi 1tlak olunmustur. Bunda su‘ir ve
ihtiyarin te’siri yoktur dedik. Ciinkii insan alem-i hérict ile killi ve ciiz’i miinasebatta bulundugu halde
dimag mitehassistir. Yani insanda su‘lr ve idrak hasil olmaktadir. Halbuki insan alem-i dahilisinden,
yani hazim ve teneffiis misillii ef'dl ve igtida’iye ve hayatiyesinden kiilliyen bi-haber ve gayr-i
miite’essirdir. Su kadar var ki ef*al-i mintazime-i hayatiyyesine ciiz’1 tari olan halele derhal vakif
olarak emr-i tedaviye sitdban olur. Bu da tabi‘idir ki muhtellat-1 hayatiye-i bedenin intac ettigi evca
ve izdirabattan a‘sab-1 merkeziyenin miitehassis ve haberdar bulunmasindan miitevelliddir.

Yani a‘sab-1 uzviyenin fa‘il ve meded-re’s-i kiilli olan a‘sab-1 merkeziyeye ‘arz-1 iftikar1 ancak
mariz distigiindedir. Me‘a haza insanin alem-i dahilisinden bi-haber bulunmasi yani [28] vazife-i
hayatiyesinin yed-i ihtiyarina mevdd‘ bulunmamasi bir ni‘met-i uzmadir. Eger bu vazife-i milhimme
dahi diger ef*al ve harekati misillii ihtiyar-1 zatisine tevdi® edilmis olsa idi hig¢ siibhe yok ki insan pek
az bir zaman zarfinda hatime-kes-i hayat olurdu. Zira hatd ve nisyan ile alide bulundugu cihetle ef*al
ve harekatinda ddima etmekde oldugu nice ciiz’i ve kiilli hatdlar misillii isbu vazife-i mihimme-i
hayat-bahsada dahi giriftar hata olarak hayat-1 mu‘azzezini digar-1 tehlike eyler idi.

Mebhasii’d-dimag

Dimag, yukaridan asagiya iki nisf kiireye miinkasim olup her bir nisf kiire dahi muhh, muhhih,
muzik-i dimag, basala-i sisd’iyye namiyla baslica dort kisimdan miikevvendir. Ve her bir kisim da
ebyaz ve sincébi-iki cevherden mirekkebdir. Cevher-i sincabi-ii¢ dort milimetre kalinliginda olup
dimagin sath-1 héricisini ihata eylediginden buna (kit‘a-i kasriyye) denir. Elyaf veya huceyrat-1
sincabiyye elektrik bataryasi makaminda olup tevlid-i akl ve irddenin vasita-1 yeganesidir. Cevher-i
ebyaz; dimagin kism-1 dahilisini teskil eyleyip buna (kit‘a-i merkeziye) denir. Elyaf veya huceyrat-1
beyzanin temadisi [29] a‘sdbi teskil eder ki elektrik telleri makamindadir. Su halde cevher-i
sincdbiyenin vazifesi husll-i akl ve irddeye alet olmak, cevher-i ebyaz ise te’sirat-1 hissiyyeyi
muhitden merkeze ve tesvikat ve irddat-1 muharrikeyi de merkezden muhite nakil ve isal etmektir.

Her nusf kiire-i dimagiyenin muhit-i viicidda olan tese*‘uat-1>° a‘sibiyyesi miitesalibdir. Yani
sol cihetteki nisf kiire-i dimag-1 a‘za bedenin kism-1 yeminine nafizii'l-hikm ve'l-irddedir. Su halde
yemin nisf kiire-i dimagda bir afet ‘ariz oldugu takdirde bedenin sol ciheti meflic ve amel-méande olur.

Her iki msf kiire-i dimag yekdigerine merbit olup vasita-i rabt olan gisaye (cism-i sefeni) 1tlak
olunur.

Dimag, bi'l-ciimle a‘za-i viicldiyeden ziyade kana ihtiyic mess etmektedir. Dimag-1 beser,
hadd-i vusta olarak 1800 ila 1900 gram sikletindedir. Simdiye kadar; (vefret-i akl dimagin siklet-i
vezniyesiyle mitenasibtir) nazariyesi kabdl olunmakta idiyse de ahiren ilm-i tesrihin bahs etmis

oldugu muvaffakiyat-1 harika ve néfi‘adan olarak tahakkuk etmistir ki vefret-i akl, sath-1 dimagdan

%0 Yayilma.
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meshid olan (telafif = girinti) [30] ve (te‘dric = ¢ikint1) hasebiyle viis‘at-1 muhit-i dimag ile
mutenasibtir.
Zira ¢ok def‘a dimag1 veznen daha hafif olanlarin dimag1 daha agir olanlardan akil bulundugu

edilen tecarib-i tesrihiyye ile tahakkuk etmistir.

gl 4y

Sekil 1: Vech-i Uluvviye-i Dimag
[31] Mebhasu’l-Muhh

Muhh, dimagin en biiyiik yani dokuzda sekiz kismi1 olup en ziyade cevf-i kahfin evc-i balasim

teskil ve isgal eyler. Thsasat, akil ve irddeye miivekkil bulundugu cihetle kiitle-i dimagiyeyi teskil eden
dort kit‘amin en miithimidir. Derlin-1 kahfda aldig1 sekle nazaran bir derece beyzidir. Sathi, miistevi
olmayip mi‘a’-i rakik® telafif-i miitemevvicesine miisdbih yilankavi ve girintili ve ¢ikintilidir ki
(telafif) ve (te‘aric) itlak olunur.

Muhhun vazifesi; muhit-i bedenden merkez-i dimaga viirid eden tesvikatin ihtisasat ve
idrékata bi't-tahvil tasavvur ve iradeyi tevlid eylemektir. Su halde cevher-i sincabi-i muhh; fa‘aliyet-i
rihaniyemizin merkezi gibi add olunsa sezadir. Zird bugiin cevher-i sincabi-i muhhun bazi

nahiyelerinde bir takim hissiyat ve harekat-1 irddiye merakizi kesif olunmustur ki bunun inkar viiciid-1

5t Ince bagirsak.
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semsin inkarina mu‘adildir. Mesela: yesar nisf kiire-i dimagda mevcid merkez-i nutk imha edilmekle
insan iktidar-1 tekellimden mahrim olarak yasar. Simdiye kadar merkez-i sem‘i, merkez-i fehmi,
merkez-i nutku, merkez-i tahriri, merkez-i semmi, merkez-i gurifu ve merkez-i lemsi gibi birgok
merékiz-i ef*al ve irddat kesif olunmustur.

[32]

A\

b L, S N eas s

Sekil 2: Kasr-1 Muhhda merékiz-i rihiyye-i fi‘liye

1 il& 5 Merékiz-i herekat-1 etraf (Felc-i nusf tilani). 7 ve 8 Miilteka-y1 sefetinin merkez-i
harekat (Felc-i vechi). 9 ve 10 Sefetin ile lisdmin tekellime mahsis olan merkez-i harekati
(Ma‘damiyet-i nutk). 11 Zaviye-i fehmin merkez-i inkimasi. 12 Re’s ile gozlerin harekat-1 cenbiye
merkezi ile yazi yazmak harekati merkezi (Adem-i kabiliyet-i tahrir). 13 Muharrer veya matbi’
kelimati taniyrp anlamak kuvve-i hafizast merkezi (‘Umyu'l-keldam) ve 14 Merkez-i ddrbin (Nim
beyin). 15 Merkez-i sem‘i (Asimiyyet-i kelami

[33] Mebhasi’l-Muhih- Mudik Dimag

Mebhasi'l-Muhih

Muhih veya dimagge; muhik taraf-1 siiflisinde kd’in ve hemén kiireviyyil's-sekl bir kiitle-i
asabiye olup muhhdan pek kicuktir. Agirligi 135 ila 140 gramdir. Muhhihde te‘aric ve telafifden eser
yoktur. Sathinda yalmz hutlt-1 mitevaziye-i ma’ile goriiliir. Muhih, muhh gibi cevher-i sincabi-ve
ebyazdan mukevven olup, ancak cevher-i ebyaz kitle-i mecmi‘a-i muhihin siliisiini teskil eder. Ve

haricen muhh misilli cevher-i sincabi-ile muhatadir.
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Muhihin tabaka-i sincabiye-i muhitiyesi pek ziyade ev‘iyye-i si‘riyye-i demeviyyeyi havidir.
Vazifesi yalniz harekat ve irddat-i ihtiyariyyeyi tanzim eylemektir. Bu sebepten dimagcede bir maraz
ve afetin huddsu harekat-1 bedende bila-ihtiyar bir takim intizdmsizlig1 intac eder.

Mebhas-i Mudik-i Dimag

Mudik-i dimag; veya hadebe-i halkaviyye kitle-i dimagiyyenin muhh ile muhihi basala-i
sisd’iyyeye rabt eden bir kismi olup muhun tahtinda ve basala-i Sisd’iyyenin fevkinde ka’indir.
Dimagin en dar yeri ve halkaya miigabih olup yekdigeri tizerine mevza‘ iki gisa-i misteviden ibéarettir.

[34] Mudik-i dimag, hiss-i umuminin merkezi gibi zan ve add olunmakta, yani intiba‘at-i
hissiyenin merkez-i idraki gibi telakki edilmektedir. Allahu a‘lem hakikatehd.

Mebhas-i Basala-i Sisa’iyye

Basala-i sisd’iyye; kitle-i dimagiyenin mudik-i dimag ile muhihden niiha‘-1 sevkiye miimted
olan kismi1 olup bir mahrit-1 nakis seklindedir. Talii i¢ santimetre ve arzi en genis olan mahalinde on
sekiz milimetredir. Cihet-i siiflisi ki niitha‘-1 sevkiye miitemadiddir, Gayet dayyik oldugundan (anik-i
basala) ismiyle zikr olunur.

Basala-i sisd’iyyenin; muhthin cihet-i halfisine dogru uzamis miisellesii's-sekl bir hufre-i
sagiresi vardir ki ukde-i hayat 1tlak olunur. Bu ukdenin tahribiyle beraber hayat ma‘dim olur. Ciinkii
echize-i devriye ve teneffiisiyeye giden a‘sdbin, yani a‘sdb-1 ru’eviye-i mi‘deviyyenin mebde’ ve
menge’i burasidir. Bind’en aleyh bu noktaya bi't-temas harekat-1 kalbiye ve teneffiisiyenin ta‘tili ise
mevti intdc eder. Isbu ukde-i hayat ense hizdsinda kafi kemigi ile atlas kemigi arasinda ka’in ve
mahflzdur. Basala-i sisa’iye harekat-1 kalbiye ve teneffiisiye ile ef*al-i hazmiye ve savtiyenin merkezi
olup ehemmiyet-i azimeyi haizdir.

[35]

Sekil 3: Aksam-1 Dima

[11=1¢
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1. Nisf kiire-i muhhlar. 12. Hadebe-i halkaviye. 13. Basala-1 sisa’iyye. 17. Nisf kiire-i
muhthler.

[36] Mebhéas-1 Niiha‘-1 Sevki-Murdar ilik

Niiha‘-1 sevki, basala-i sisd’iyeyi miite‘dkib beyaz ve uzun bir habl-1 a‘sabiden ibaret olup
mecra-y1 sevki, ya’ni ‘amid-1 fakride muhfiiz ve gayet milasiktir.

Isbu murdar ilik, ‘amfd-1 fakrinin®? nihayet tilca ka‘ide-i ‘as‘asa®® kadar muntehidir. Ancak
sen terakki etdikce ‘amiid-1 fakri niiha‘-1 sevkiden ziyade uzadigi cihetle ilik ekseriyetle (Ikinci fikra-i
kutniyye) ndmi1 noktada kalir. Tali 40 ila 54 santimetre ve sikleti otuz gram ve kutru on ile on iki
milimetredir.

Niiha‘-1 sevkinin elyafi "Dahiliye" ve "Hariciye" olmak iizere ikiye miinkasimdir. Elyaf-1
dahiliyesi, bi'z-zat niiha‘-i sevkiden nes’et ettikten sonra cevher-i sincibiden mubhtelif tabakalarini
yekdigerine birlestirerek yine kendisinde miintehi olur. Elyaf-1 hariciye ise, cevher-i sincabi-i
nitha‘dan nes’et birle basala ve hadebe-i halkaviyeyi seyrettikten sonra muhha mitevvecih olur. Ve bu
stiretle dimagla peyda-y1 miinasebet eder.

Niiha‘-i sevki, dimag misillii sehdya ile mugallef ve cevher-i sincabi-ile cevher-i ebyaddan
miirekkeb bulunmaktadir. Su kadar ki cevher-i sincabisi dimagdaki [37] gibi sathinda olmayup bi'l-
akis merkezinde ve cevher-i ebyazi sathindadir. Bind’en aleyh niiha‘-1 sevkinin nahiye-i merkeziyesi
evamir ve iradat-1 dimagiyeyi nakildir. Su halde niiha‘, muhit-i beden ile dimag arasinda miibellig-i
amm olup te’sirat-1 hariciyeyi dimaga ba‘de'l-isal aldigr evamir ve irddati a‘za-y1 muhit-i viicida
nakleyler. Demek oldu ki dimag, nutuk, basar, sem‘, semm misillii sarf kahfa aid olan veza’if ve
iradatr sultan-1 dimag, sadr-1 ekbere bila-miiracaat dogrudan dogruya kendi icra ve infaz eder.
zat icrdya me’zindur. Ancak akabinde dimiga i‘td-y1 ma‘limat eylemeye mecbilirdur. Yani bazi ef*al
ve ahvalin dogrudan dogruya niitha‘-1 sevkide tehaddiis ve tahassuliine medar ve miisa‘id bulunan
a‘sabin nukat-1 miintehalar1 dimaga merbittur. Demek hakim-i kiill, dimagdir. Su kadar var ki ahkdm
ve irddatini ya bila-vasita veya bi'l-vasita icra eder.

[38] Mebhas-1 sevkii’t-tabi’i ve melekatii'l-akliye

Bidayet-i emirde bild istisnd bi'l-cimle zevi'l-ervahda iki nev‘ halat-1 ma‘neviye miisahade
edilmektedir ki biri melekat-1 akliye, digeri de sevk veya ilhdm-1 tabi‘idir. Her ikisinin de mahal ve
mevridi dimagdir. Sevk-i tabi‘; insan ve bi'l-ctimle hayvanatta mevciddur. Bir sa’ik-i ma‘nevi; zi-rahi
maksad, mena‘at, elzemiyet ve ehemmiyeti bila-miitala‘a baz1 a‘malin icrasina sevk eder. Bir siretteki
miite‘allikini bir saat veya buhar makinesi gibi hareket ve icra-y1 fi‘il ettirir. Bu fi‘il ve hareketde akil

ve tefekkiiriin kat‘iyyen dahli yoktur.

52 Bel kemigi.
58 Kuyruk sokumu.
5 Dilin hareketi, yutkunmak.
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Sevk-i tabi‘l; kaffe-i zi-ervahin nesil ve nev‘lerini muhafazaya ihtiyacat-1 tabi‘iye ve
zardriyelerini tedarike ve bu cihetle iddme-i hayatlarina hadimdir.

Sevk-i tabi‘ide ilim yoktur. Yani icra-y1 ahkami ilm iizerine miistenid olmayip ancak liizim-1
tabi‘i lizerine miibteni ve bir siyak iizerine caridir. Mesela: yeni dogan bir ¢gocugun veya bir kuzunun
memeyi agzina alip emmesi, doydugu zaman birakmasi, aciktigi zaman feryad i fign eylemesi,
arilarin peteklerini ve ipek boceklerinin kozalarini 6rmesi, [39] kuslarin yuvalarini yapmasi, esmak ve
tuydr-1 ma’iyenin suda yiizmesi, hep sevk-i tabi‘i asar1 olup baskasinin verdigi ta‘limatla degildir.
Ale'l-husis yumurta dertinundaki civcivlerin gagalariyla yumurtalari delip ¢ikmasi sevk-i tabi‘inin
derece-i hakikatini tebyine delil-i kafidir. Ancak sevk-i tabi‘inin bila-idrak bu halati, avan-1 tufiliyette
olup, sen terakki ettikge sevk-i tabiiye tedricen ilim hudis etmeye baslar. Bina’en aleyh zi-rih da ef*al
ve harekatini o ilm-i ciiz‘iye istindden icraya koyulur. Sen ilerledikce ilim de o nisbette tez&yid eder.
Meseld; mukaddema nevzad; tekdirden, tebessiimden bir seyi anlamaz iken iki, li¢ aylik oldukda vech-
i ma‘stiméanesine kars1 gosterilecek ciliz’1 bir tekdir ile aglamaga ve bi'l-akis plr-sataret edilecek bir
tebessiime karsi giilmege, 1zhar-1 meserret ve hosnidi eylemege baslar.

Keza yeni dogan bir kuzu, hi¢ bir seyle miitehassis degil iken bir iki ay, hatta bes on giin sonra
anasinin da‘vetine miibeyyin sedasina can atmasi ve keza bir iki aylik olan kedi yavrularinin analariin
milayim sadalarina karsi piir-telads kosmalar1 ve bi'l-akis yanindan teba‘iidlerini miis‘ir sert sedasiyla
savusup kagmalar1 bize i‘lam ediyor ki [40] insén olsun hayvan bulunsun sevk-i tabi‘inin hadd-1
layikina bi'l-vusOl tekemmdall, sinnin terakkisiyle yani dimagin derece-i nesv 1 nemasiyla
mutenasibtir.

Gerek insan ve gerekse hayvan, hal-i tuftliyette iken hicbir seyi ta‘lim edemez iken sinn-i
sabavet ve temyizden i‘tibaren isti‘dadi derecesinde ta‘lim ve terbiyeyi kabil etmeye baslar. Mesela:
papagan, kelb, maymun, ay1 ta‘lim kabil edecek bir zamana gelmedikg¢e sevk-i tabi‘ilerinin haricinde
baz1 ef‘al ve harekat miimkiin degil ta‘lim ettirilemez. Demek oldu ki hayvanatta dahi ilim, yani
melekat-1 akliye mevcid, lakin insana nisbeten pek mahdtddur. Eger onlarda ilim mevcid olmasa idi
ta‘lim ve terbiyeyi kat‘iyyen kabil etmemesi, yavrularin1 diismanlardan vikaye eylememesi ve diisman
eline gecmis olan can-parelerinin istimdadina olanca kuvveti ve iktidariyla gayret gostermemesi lazim
gelir idi. Su hélde hayvanata dahi ‘akil diyebilir miyiz? Diyemeyiz! Ciinkii o hédlde insan ile hayvan
beyninde bir fark kalmaz. Halblki Cendb-1 Hakk, insdni esref-i mahliikat olarak yaratmis ve
esrefiyyetini "akil" ile bahgetmistir. Yani insanin esref-i hayvanat olmasi akil ve miite‘allikati
sayesindedir. Bin&-berin yine insani (akil) [41] ve hayvanmi (his) ile tavsif eylemeli, lakin telafif ve
te‘aric-i dimagiyeleri nisbetinde kuvve-i alimeye malik bulunduklarin1 bilmeli ve boylece i‘tikad
etmelidir. Zira hayvanatin sirf kuvve-i ilme miite‘allik bulunan bazi ef*al ve harekatina karsi ilmden
kiilliyen tecerriid ve mahrimiyetlerine ka’iliyet sirf hamakatdir.

Sani‘-i hakim, hayvanati nasil ilimden kiilliyen mahrim olarak yaratir ki, te’min-i hayéat eden

ancak ilimdir. Bir hayvanin; sikar1 arkasindan kosmasi, penge-i cli‘yanesini gegirmek iizere saatlerce
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siper altinda bulunmasi, bir sinek kanadi avlayacagim diye ortimceklerin aglar, tuzaklar kurmasi, bir
kelbin, yavrusunun feryad u figdnin isitir isitmez yildirim gibi imdadina yetismesi aya ilim degil de
nedir?

Bunlar1 hayvanata ta‘lim eden acaba kimdir? Iste bu misillii ef*al ve harekat-1 hayatiyyelerinin
murebbi-i hasi ilmi, yani akillaridir.

Fakat denilecek ki insan ile hayvan beynindeki (akl) nisbet kabdl olunmayacak derecededir.
Su halde biz hayvanata nasil (zi-akl) diyebiliriz? Dogru! Fakat insanlar beyninde bile aklen o kadar
tefaviit vardir ki insan, hayretten kendini alamiyor. Hatta o derecede ki eskali [42] nisbetinde akillari
miitefavittir. Su halde hayvan derecesinde nakisii'l-akl olanlara dahi hayvan mi diyelim? Fi'l-vaki‘
kinayeten diyoruz. Biz degil Cenab-1 Hakk bile e FSRERNS a4 5 ayet-i celflesiyle benf ademin,
hayvanat-1 saireye olan riichaniyyet ve miimtaziyetini ibrdz edemedigi takdirde hayvan derecesinde
bulunacagini isaret buyurmuslardir.

Iste insanlarin beyninde bile aklen olan tefaviit-i azim miicerred dimaglarinin hacim, telafif ve
te‘ariclerinin ziyade veya noksanligindan miitevelliddir.

Bir de ddima goriiyoruz ki hayvanatin isti‘dad ve melekat1 hi¢ bir zaman bir olmayip nev‘ ve
cinsine gore tehallif etmektedir. Bu tehalliif ise insdnlarda oldugu gibi te‘aric ve telafif-i
dimagiyelerinden miinba‘is bulundugu ve ziyade te‘aric ve telafif-i dimagiyeyi ha’iz bulunanlarin
melekat-1 akliyelerinin ziyade oldugu fenn-i tesrihce pek bedihi bir shrette tahakkuk etmis ve her
séhib-i tibb ve hikmetin tasdik-kerdesi bulunmustur. Mesela dimag, ale'l-umim ‘akil olan insanlarda
eblehlerden ziyade biiylik, hacimli, telafif ve te’aricli oldugu gibi hayvanattan, fil ve maymunun
dimag1 diger memeli hayvanlarinkinden; ve tuytrdan, papagan ve giivercinin dimag: [43] dahi tuyQr-1
saireninkinden hacimli ve ziyade tearic ve telafifi havidir. Hele simukli bécek, kurd ve solucan
misillli hayvanéat-1 sehifenin teskilat-1 dimagiyeleri hayvanat-1 saireninkinden pek ziyade basit olup
heman telafif ve tedricden mahriim, bina’en aleyh melekat-1 akliyeleri ma‘dim gibidir.

Hil&sa, Cenab-1 Hakim ve Kadir diledigi nisbette kaffe-i hald’ik-i zi-rihiyyesine akil ihsan
etmis ve emr-i tehaffuz ve idare-i ma‘isetlerini buna tefviz buyurmustur. Elhamdiilillah.

Kuvve-i akliyenin, terbiye, ta‘lime muhta¢ olmasi ve 6grenmedigi seyi yapmaga bi-kudret
bulunmasi haka’ikinden miisteban oluyor ki akil, ancak terbiye ve ta‘lim ve meleke sdyesinde
tekemmdil eder. Ve ila sevk-i tabi‘i derecesinde kalir. Insdnin kuvve-i akliyesi gayet vasi‘, miinevver,
tehavviil ve tegayyiire gayet miiste‘id; hayvanatin ise bi'l-akis muzlim, ta‘dilat ve tahvilati kabtle pek
az miiste‘id ve hatta bazisinda gayr-i miitehavvildir. iste akl-1 insani ile hayvani beynindeki fark
bundan ibarettir.

Eger zevi'l-ervah, akil ve bina-berin kudret iktisab-1 ilimden mahrtim olarak halk olunmus ola
idi hayati ile memati bir olurdu. Zira te’min-i ma‘iset edemezlerdi. Hayvanati, li-hikmeti'llah, teskilat-1

akliyelerinin noksaniyetinden dolay1 bi-akil [44] add etmek ne kadar biiyiik haksizliktir ki zavallilarin

5 Araf Sdresi, 7/179.
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bazisinda ale'l-husls hayvanat-1 adiye ve sehifede havass-1 hamse bile tamam degil noksandir. Su
halde noksani-i hisleri hasebiyle killiyen hissizliklerine hikium olunabilir mi? Hayvanatin aklen
insanlardan pek din bulunmasinin sir ve hikmeti ise hi¢ siibhe yoktur ki alat-1 miidafa‘adan kiilliyen
mahrim olan insdnlara rAm ve miinkad olabilmesidir. Zird eger hayvanat, alat-1 miidafi‘alariyla
beraber kuvve-i akliyeleri dahi insanlar derecesinde buluna idi, insan onlar1 degil onlar insanlari
istihdam ederlerdi.

Meshtdatimizdan bulunan atideki iki vak‘aa hayvanatta kuvve-i akliyenin mevcidiyetine na-
kabili i‘tiraz birer burhan-1 celidir:

Bir glin odamda otururken bahcgeden gelen bir ses, nazarimi harice celb etti. Gordiim ki bir
karga gagasinda bulunan tek bir cevizi hep iyi yiikseldikten sonra olduk¢a cesim bir konagin dami
iizerine saliveriyor. Ve tekrar alip ylikselerek yine birakiyor. Vehle-i ildda cevizle oynuyor, egleniyor
zan ettim. Ancak su héalde devami daha ziyade nazar-1 dikkatimi celb etti. Maksadinin hakikatine vakif
olmak i¢in beni diisiindiirmeye mecbir eyledi. Nihayet [45] dedim ki, su karga bu cevizi mutlaka
kirmak istiyor. Fi'l-vaki‘ de zanmim dogru ¢ikti. Miicahid karga cevizi kiremidler Uzerine savura
savura nihayet kirmaya muvaffak oldu ve yedi.

Bir giinde deniz kenarinda bulunuyordum. Bir yengecin agzina almis oldugu ufak bir tasla
ylizmekte bulunmasi nazarimi kendisinden ayirmadi. Ve usulca gidip nim ag¢ilmis bir midyenin arasina
tag1 sikistirmasi ve ba‘dehli ayaklari ile igini ¢ikartip yemesi cidden beni miistagrak-1 hayret etti. Ne
hacet! Sayd-i sikar i¢in kurulan bir takim tuzaklarin toprak vesdire ile enzar-1 tuylr ve garpalardan
setri aya hayvanatin kuvve-i idrak ve mimeyyizelerine dall degil de nedir?

Aya! Miicerred akil ve tedbire miistenid hayvanatin bu misillii nice vakayi‘i vardir ki insan
cidden karsisinda engiist ber-dehan beht ve hayret olur. Su halde:

Biiyiiksiin Iléhi biiyiiksiin biiyiik

Biiyiikliik yanminda kalir pek kiiciik

(Sinasi merham)

Nazar kil zir i bald-yr dalem-i ekvana dikkatle

Olur ayine-i ibret-nlima her dem viicid-ara.

[46] Dide Hudéa-bin ise hep hakk gérir

Alem-i takyid? de mutlak goriir

Su ‘le-nisan niir-i tecelli-i zat

Olmadadir her nefes ender-i cihat

Zir (i zeber, half U yesar U yemin

Itmededir vahdet-i zata yemin

(Hicri Merham)

Zemzeme-i hakaik isalesiyle her dem nasil tertil-i lisan, tezyin-i cinan eylemeyelim?
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MEBHAS-1 KUVAYI’R-RUH

Hiss ve Ihtisas®

ve Idrakat ve iradat

Tecarib-i fenniye ve akliye ile tahakkuk etmis ve ma‘liim olunmustur ki biitiin bu kuvve, yani
cemadattan temyizimize sebeb-i mustakil olan [47] his, ihtisés, idrékat ve irddat; sath-1 bedenimizin
kaffe-i nukatina oriimcek ag1 gibi miintesir beyaz ince iplige miisabih elastikli, yani miinkabiz ve
miinbasit alat vasitasiyla icrd olunur ki igbu alat-1 rakika ve miitehassiseye anifii'l-beyan a‘sab itlak
olunur. Uss-i merkezi a‘sab olan dimagin cevher-i hayatla miinasebét-1 istiraki son derecede metin
olup harébiyeti riste-i hayati derhal miinkati‘ kilar. Kism-1 merkezisi elyaf-1 beyda ve kism-1 muhitisi
madde-i sincabiyeden miikevven olan dimagin ihtiva edegeldigi kit‘a muhye bi'l-hassa tesvikat ile'l-
merkeziyenin (a‘sdb-1 hissiye) ihtisasat ve idrakata tahviline merci‘i olup tasavvurati hasil eyledigi
gibi te’sirat-1 mitevaride ile ikaz olunan cevher-i sincabiden irdde ve arzuyu tevlid eder. Viicld-1
beserde ka’in ve baslica havass-1 hamseyi miivellid bulunan a‘sab-1 hissiye, muhhun merkezi olan
madde-i beydasina miiteveccih ve bunlarla miittehid elyafdan miitesekkildir. Cevher-i beyda-i dimag
isbu a‘sibin miitemadisinden ma‘didd olup®’ (iklil-i miitese‘i‘)yi bi't-teskil bir taraftan hissiyat-1
huceyréat-1 sincabiyeye nakil, diger taraftan da huceyrat-1 sincabiyede [48] tahassul ve takarrur eden
mukarrerat ve irddati hamilen a‘sab ani'l-merkeziye (a‘sab-1 muharrike) ile miitemadi olur.

Ancak evamir-i mukarrereyi, hamil bulunan ely&f-1 muharrike a‘sab-1 muharrikeye miinkalib
olmazdan evvel nevat-1 sincabiye-i merkeziyeden ma‘did bulunan®® (cism-i muhattata) niiz(l ederek
burada bir nev‘ tecessiim-i ibtida’lye mazhar olduktan sonra &sar-1 fa‘dliyet gosterir ki ileride

on

goriilecek olan "intiba‘" iste burada tahassiil etmektedir. izahat-1 mesriidemizden anlasilmis oluyor ki
dimagin cevher-i sincabisi; fa‘aliyet-i rGh&niyyemizin merkezi ve cevher-i beydas: ise telgraf ve
elektrik telleri misilli his ve idaremizin veséit-i muhaberesidir. Bin&-berin ancak merkez-i dimagda,
gerek avan-1 hazira ve gerekse a‘vam-1 maziyye ve hatta ezman-1 mistakbele hissiyati, tefekkiir ve
ta‘akkul olunarak musib veya gayr-i musib re‘yler i‘ta edilir.

Yani insn huceyréat-1 dimagiyyesinin kuvve-i muhitiyesi nisbetinde diistinerek i‘ta-y1 karar
eyler. Su halde muhh-1 dimag tahassiil-i fikrin, suver-i hayatin ussii'l-esasidir. Zird rQhiye-i hissiye
veya sultdn-1 akliye-i nefséniye-i hissiyeden semm, sem‘, ru’yet misillii ve keza rlhiyye-i
mubharrikeden nutuk, kabiliyet-i tahrir [49] misilli hasa’isinin sath-1 sincabi-i muhh Gzerinde elektrik
bataryalar1 gibi ayr1 ayr1 hustsi merkezleri bi't-tesrih bulunmus ve bu hakikat bugiin erbab-1 tibb ve
fenn tarafindan dahi tasdik ve kabil edilmistir.

Sunu da sOyleyelim ki tefekkiirdt-1 muhtelife, kasr-i muhhu teskil eden cevher-i sincabide

husdl-yafte oldugundan cevher-i mezk({re ne kadar vasi‘, yani telafif ve te‘aric hasebiyle ne kadar

% (His)in Arabiyyede ifti‘dl babindan tasrif olunmamasina nazaran hadd-i zatinda galat ve dogrusu (ihsas) ise

de (ihsas) lisanimizin his ettirmek ya‘ni deriinu doyurmak ma‘nasinda musta‘mel ve miite‘arif olmasindan ve
boyle bir kelimeye siddetle muhtac bulunmasindan (ihtisas) tercih edilmistir.

57 A‘sabm sath-1 viictida su‘a‘at ve hud(t-1 semsiyye gibi s(iret-i intisar1 demektir.

8 Aksam, nevat; nevat ise madde-i hayatiye-i dimag demektir.
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muhiti genis olur ise verilecek kararlar o nisbette musib ve sedid olur. Ba-husls sultan-1 akliye-i
hissiye ve rdhiye-i muharrike merakizinden bazilarmin kesb-i viis‘at edisi vezd’if-i aidesinin
metanetini ifrata vardirir.

Bahs olunagelen tefekkir, yani (NOr-i akl)®® esref-i mahlikat olan insinlarda tekemmiil
edebilir. Sair kaffe-i zevi'l-ervah ise bu seref-i tekemmiilden mahrim olup ancak giyet za‘if ve
mahddd olan (Kuvve-i hissiye = Kuvve-i akliye)leri sdyesinde hayatlarini te’min ve nesillerini idame
eyler.

Nevzadlarda dahi ndr-i akl mikemmel degildir. Salifii'l-beyan sirf sevk-i tabi‘i sdyesinde
validesinin memesini agzina alir, aciktig1 vakitte aglar. Lakin hi¢ bir vakit aciktigin1 [50] diistinerek
aglamaz. Bi'l-ahire nesv it nema buldukga huceyrat-1 dimagiyesi tekemmiil eder. Ve kuvve-i muhitiye-
i dimagiyesi ilim ve irfan ile tezyin edildikge kuvve-i akliyesi kesb-i viis‘at ve metanet eyler. Su halde
sevk-i tabi‘l kuvve-i akliye ile ma‘kiisen miitenasibtir. Yani kuvve-i akliye ilerledikge sevk-i tabi‘i
miitenakis ve hattd bi'l-dhire biisbiitiin za’il olur. Demek sevk-i tabi’i zevi'l-ervahin melekat-1 akliye
kesb edinceye kadar bila-su‘tr emr-i te‘ayyiis ve tagaddilerine hadim ve Hakim-i Mutlak tarafindan
ihsan olunmus bir kuvve-i ibtida’iyedir ki eger bu kuvvet olmaya idi her zi-rihun an-1 tevellidii ile
mevti bir olacak idi.

LY juat e Gl

sl iy 5 aea

Simdi sevk-i tabi‘imizin vech-i tekemmiiliinii ve his ve ihtisds ve idrakat ve irddatin
nefsimizde sOret-i tahassilini tetkik edelim. Sevk-i tabi‘imizin alem-i hérici ile peyda-y1 miinasebat
ederek tekemmiliine, yani melekat-1 akliyeye tahavviiliine sebeb-i yegane, bes hadim makaminda olan
havass-1 hamse-i zahiredir, yani kuvve-i za’ika, kuvve-i sdmme, kuvve-i lamise, kuvve-i basira ve
kuvve-i sami‘adir. Isbu Havas ve kuvanin her biri birer cihdz-1 mahsis vasitasiyla icra olunur ki iic
kisimdir: biri el, ayak, goz, burun misillii te’sirati en ibtidd ahz eden uzuv, ikincisi te’sirati [51]
merkez-i dimaga nakleden a‘sab-1 hissiye; ti¢linciisii de te’sirat-1 miintakileyi kabil ile ihtisas ve idrak
haline tahvil eyleyen merkez-i a‘sabidir.

Havéss-1 hamsemizden ti¢ evvelkisi ecsam-1 hariciyenin echize-i hissiyeye temasiyla ve son
ikincisi ecsdm-1 mezkdre-i ihtizazat ve in’ikasatinin simah ve basara intikaliyle icra kilinir.

Su halde his, alem-i hérici ile peyda-y1 miinasebat i¢in havass-1 hamse vasitasiyla sath-1
bedenimize haricten véki‘ olan te’sirata ve intiba‘at ile miitehassil hadise-i ibtida’iyeye denir ki
mebde’-1 ma‘rifetdir. Evet a‘yan-1 hariciye, dar-1 akil ve idrdka ancak bu medhalden girer. Zira
medhal-i hiss, sed yani havass-1 hamse tahrib ve ref® edilse emr-i idrak ma‘diim olur. Mesel4, basar,
sem‘ ve semm kuvvetlerinden mahrim olarak miitevelled ¢ocuklarin yiiz yasina vardiklari halde
kuvve-i idraklarinin ne derece za‘if kaldigi ma‘limdur. Demek ki insdnin a‘yan-1 hériciyeden istifade

ve istifaza ederek hakikaten bir insan-1 kAmil olmasina hadim-i kill, ancak havass-1 hamsesidir.

% Nar-1 ma‘nevi murad.
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Ihtisds ise, kuvve-i meshiire-i hamse vésitasiyla hissin dimagimizda intiba‘at-1 muhtelife
uyandirip rGhumuzun bu intiba‘at ve te’sirattan haberdar olmasidir. Su halde hiss, nefsin [52]
hikdmet-i hariciyesine ihtisas ise hukimet-i dahiliyesine aittir. Her ne kadar hiss ile ihtisdsin ayni
havéass kapilarindan gelmesine ve intiba‘ tarikiyla hasil olmasina nazaran her ikisi bir emr-i miisterek
ise de hiss, sirf zatidir. Thtisds ise hem zati ve hem de ‘arazi olmakla beraber kendinde hiikm-i
hariciyet var. Mesela elimi sicak bir suya vaz® ettigim anda bi'l-intiba‘ bu suyun nefsimde bir stireti
yani bir halet-i rGhiye peyda olur. Bu halet ve tekeyyuf ise nefsimin bi'z-zat kendisinden degil alem-i
hariciye ile olan miindsebatindan tevelliild eder. Ben de nefsimde hasil olan isbu siret ve keyfiyeti
haricde bir mevcida, bir seye haml ve isndd ediyorum. Bind’en aleyh stiret-i zihniyenin haric-i
zihinde, yani alem-i hérici ve tabiatta viicld-1 hakikisi var. Bina-berin elem ve lezzet gibi halat-i
rithiye sirf zati olmayip bir mevciid-1 harici ve hakikiye tevafuk ediyor. Iste nefsimiz de bir sireti ve
bu stretin de haricde bir asili olan hisse ihtisas ta‘bir olunur. Ve bu siretle hiss ile ihtiss beynindeki
fark anlasilir. Idrak ile ihtisas beynindeki farka gelince, her ne kadar bunlarm her ikisi de bir hadise-i
rihiye ise de beyinlerinde yine fark vardir. Soyle ki ihtisisda mahsis kendimize yani [53] nefsimize®
haricden gelir. idrakta ise bi'l-akis nefs-i mahsiise gider, yetisir siretini ahz eyler. Yani emr-i idrakde
mahs(s dahil-i nefsimizde tahassiil eyler. Bundan ma‘ada ihtisisda ciiz’iyyet, kiilliyet vardir. Idrakta
ise vahdet vardir. Yani ihtisdsat-1 miitenevvi‘asi sey-i vahidde ictima‘ eder. Ihtisas, kuvve-i zihniyeden
ziyade kuvve-i hissiye ile alakadardir. idrak ise sirf zihnidir. Muhakeme-i akliye mevkiftur. ihtisasda
bir hiilkm-i harciyet olabilir. Idrakta ise hariciyet aglebdir. Ihtisas te’siridir, idrak ise bi'l-akis fi‘lidir,
ittifaka makrandur.

Intiba“ ile ihtisas beynindeki farkin dahi esasi sudur ki ihtisas vaki‘ olmayarak intiba‘ hustile
gelebilir. Eger bu iki hadise ayni tabiatta bir sey olsa idi mutlaka birinin viicidu o anda digerinin
viicidunu da icdb etmeliydi. Halbuki her vakit &yle olmuyor. Intiba‘ vaki‘ oluyor da ihtisas
olmayabiliyor. Bu hal ise bir kag vecih ile olur. Birincisi intibA* gayet hafif olursa! ikincisi pek ziyade
temadi eder veya pek gok def‘a tekerriir eyler ise, mesela: Uzerimize giydigimiz elbisenin intiba‘-1
miitemadisi artik belli olacak derecede ihtisasat tevlid etmez. Uciinciisii [54] iltifittmiz diger bir seyi
mecllb bulunur ise, mesela: mesgil-i zihin oldugumuzda bize hitab olunan sozleri isitmeyiz.

Irade; kuva-yi1 selasenin, yani hiss, ihtisas ve idrakatin ‘akabinde zihinde takarrur eden hiikiim
ve karardir. Bind-berin su‘lr, yani idrak ihtisasa, ihtisas da intiba‘a, intiba‘ dahi hisse tabi‘dir. Ma‘a-
haza bunlar her hélde yekdigerinin lazim ve melzimu olamaz. Yani hissin, intiba‘1 istilzadm etmedigi
de vaki‘dir. Keza intiba® vaki‘ oldugu hélde baz1 esbab ve avarizdan dolayi ihtisas hasil olmayabilir.
Mesela, pek hafif bir stirette vaki‘ olan hiss, intiba‘in merkez-i asabide hustlune gayr-i k&fi bulunur.
Veya intibd‘in vaki‘ oldugu noktaya miintehi olan a‘sab bir ariza sebebiyle ifa-y1 vazife edemeyip

intiba‘1 tamamiyle merkez-i dimaga nakledemez veyahud iilfet ve i‘tiyad sebebiyle dimagin baska bir

80 Metinde “nekisimize” kelimesi gegmektedir. Ancak bu kullanimin bir basim hatas1 oldugunu diisiinerek,
“nefsimize” kelimesini kullanmay: tercih ettik.
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madde ile mesgll olarak kat‘-1 tevecciih ve iltifditina mebni intiba‘ ve ihtiss olur da idrak olmaz.
Nitekim zihin bir madde ile o derece mesgil olur ki top bile atilsa haberdar olmaz.5!

[55] Halbuki topun sadasi alet-i sem‘a intiba*® etmis ve bu intiba‘ dimaga dahi intikal eylemis,
hatta ihtisds bile vaki‘ olmustur. Lakin su‘lr, o anda dimaga gelen intiba‘ miiteveccih ve miiltefit
bulunmadigindan sada idrak olunamamustir.

Mesr(dat-1 vaki‘adan kendimizde idrakin stret-i husQlini ve alem-i hériciye ile vech-i
munasebetimizi ve kuvve-i akliyemizin tarz-1 tekemmiiliinii ve nefsimizin imkan ta‘lim ve terbiyesini
bir dereceye kadar anladik. Simdi isbu kuvvetlerin mahiyat ve ahkdmi iyice anlasilmak i¢in atideki
misali nazar-1 tedkikden gegirelim:

Bir rayihayr tamamiyla idrak ig¢in o rdyihayr mahmil olan hava evvel-i emirde sath-1
viicidumuza temas eder. Lakin bunu dimaga isal edecek burun oldugundan yalniz bu uzuv, rayihadan
miite’essir olur. Iste burunun bu te’essiirii bir (hiss)dir. Hiss-i vaki‘, derhal a‘sib ile dimaga 7sal
olunarak orada bir (intiba‘) hasil olur. Intiba‘r miite’akib nefis, halat-i sdireden tecerriid edip bu
rayihay1 diger revayihden bi't-tefrik kendinde bir ilim hasil olur ki iste (ihtisas) budur. Nefis; bu halet-i
‘araziyyeyi bir sebebe, haricte bir cism-i rayiha isnad eder ki iste (idrak) de budur. Revayihin tabiat ve
mahiyeti, enva‘ [56] ve evsafi hakkinda tetkikat icra edilecek olur ise o vakit (ma‘rifet) hudds eder.

Réyiha-i miitehassise ve miidrikeden memniniyet veyd ‘adem-i memn(niyet hali ise
(irdde)dir.

Su halde hadim-i hiss, a‘za-y1 hériciye; hadim-i ihtisas, a‘sab, hadim-i idrak de dimagdir.
Demek ki sultanii'l-akl ve'r-riha bir emr-i haricinin isal ve takdimi i¢in her halde su ii¢ véasitaya
miiraca‘at etmek labiiddiir.

Oyle degil mi ya! Huzur-1 Gli’I-emre herkes sellemehii's-selam girebilir mi? Giremez! Ciinkii
adab ve erkam bilmez. Bu sebeble ihtimal ki afv olunmaz hatdda bulunur. Ama Sultanii'l-akl htikimet-
i dahilisinde bunlarin vesad’itine miiraca‘at etmeksizin bazen istedigi gibi diisiiniip hiikiimler, kararlar
tanzim edebilir. Fakat tenfiz-i ahkdm i¢in yine bunlari tevsit eder. Bu da tabii ve muvafik-1 nefsi'l-
emrdir. Zird hig¢ bir 0l0'l-emr hiikimet-i matemellikesinin umdrunu bi'z-zat gérmez, bi'l-akis memlak
ve bendeganina gordiirtir.

Soyle ki: Akl: a‘yan-1 hariciyeden kat‘a miite’essir olmaksizin tanzim ve i‘ta-y1 karar edebilir.
Mesela: [57] dort duvar arasinda sikigip kalmis olan ile sems-i munirin levha-i igtirab1 6niinde dem-
beste-i hayret bulunan alem-i guriib hakkindaki tasvir-namelerinin i‘mal-i fikriyyelerinin istinadgahi
her halde bir degildir. Evvelkinin i‘mal-i fikriyyesi; mevhiimat veya meshiidat-1 maziyeye ve berikinin
ise hakikat-1 hazira ve mevcidiyeye miisteneddir. Bind’en aleyh mevhimat ile mesgil bulunanin
ihtira‘at1, sirf zihni yani asar-1 dahiliye; digerinin ise bi'l-miisdhede yani asar-1 hariciye iledir. Hiilasa

evvelki hiikimet-i dahiliyede, digeri ise hitkimeti hariciyede tahaddiis etmektedir.

61 Muhtira: Garibtir ki lisinimizda hiss ve ihtisds miifred bulunduklarmda ma‘na-y1 hakikilerini muhéafaza
etdikleri halde cem‘lerinde mib&dele-i ma‘nad ediyor ya‘ni hissiyat, alem-i dahiliye; ihtisisat ise alem-i
hariciye te‘alluk ediyor.
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Kezalik bir kimsenin, bir siir‘at-1 dd’ime ile tahrir ve kitabeti sirf hiiktimet-i dahiliyesine
miite‘allak bir fi‘ildir. Hiiklimet-i muhitiye yani hariciyenin bundan kat‘iyyen bir aldkas:1 yoktur. Yani
alem-i héariciyeden mu‘arradir. Zird bir muharrir, hi¢ bir zaman hurifun suver ve eskalini, tarz-1
merbitiyetlerini, hatta savab ve hatalarina tecessiim ettirmez, diisiinmez, yalniz muttasil yazar.

Su kadar ki simdiye kadar bu mebhasda riih gibi hal olunamadik bir mes‘ele var ise o da hiss-i
intiba“ ve ihtisas1 miite‘akib idrakin stret-i tahaddtstdir. Fi'l-vaki‘ muhit-i bedende hasil olan harekat
[58] saniyede otuz bes metre kat* etmek gibi bir siir‘at-i harikii'l‘ade ile merkez-i dimagda bir intiba‘
hasil ettirerek su‘tru da‘i oluyor. Fakat nasil oluyor da ecza-y1 dimagda husile gelen hareket su‘tra
munkalib oluyor? Nefis bundan nasil haberdar oluyor? Ilim hasil ediyor? Riih kadar bedi‘ olan bu
mes’eleyi de bize ne ilm-i hayat ve ne de ilm-i ma‘rifet-i nefs 1z&h edemez. Zira bu iki hadise beyninde
insan igin néd-kabil-i “‘ublr bir umman var. Bunun igin:

Anlasitlamaz bir mu ‘ammddir siiln-1 hikmetin

Hikmetin mirdtidir, sun ‘-1 bedi i kudretin

diyerek bedayi‘-i Siibhaniye karsisinda mistagrak-1 beht-i hayret ve meshdr-1 azamet ve
kudret olmakdan bagka elimizden ne gelir?

Mebhasi'l-akl

Akil rdhun bir kuvve-i mimtézesi olup miidrikat-1 zarGriye ve nazariyeyi rGha ta‘lim ve
tefhime vesétat eyler. Yani rGhun bir kuvve-i mahsisasidir ki kaffe-i esya ile ef°al ve ahval-i zi'l-
hayatin hiisn, kubh, kemal ve noksanini ve'l-hasil keyfiyat ve kemmiyatini idrake hadimdir.

[59] Miimeyyiz nef* u zarar, miirebbi-i riih olan, bind’en aleyh emr-i te‘ayyiis ve iktisab-1
kemalata medar-1 kiill bulunan isbu kuvvet zi-rih kaffe-i ecsdm-1 latife ve gayr-i latifede mevcaddur.
Ancak akl-1 insani sdir zevi'l-ervahin cimlesine fa’ik bulundugu cihetle insdn ancak bu sayede
(ekmell’'l-mahlikat) ndm-1 ma‘ali-ittisimini ihrdz eylemekte bulunmustur. Hadd-i zatinda a‘cez-i
mahlikat oldugu hélde en miidhis hayvanat-1 miifteriseyi, daglari, deryalari, kendi hiikiim ve iradesine
ram eylemesi ancak akil sayesindedir. Bu sebebe mebn:

(Sl e Jaxg (K 862 yani akil dizere) (53 st o 380 Y b a G- i) i 9 RG G384 (G
S A5Y Bl 13 )85 (a1 5l G 1556206 )66 Ayet-i celfle ve (Jiall oo 0ol JY - dlall o3 A5 e e
Jiall (0 Jiadl Ln - 52 o2 )l e ) dalia ag Jiadl Jie o jall uiS) e - ) 5028 Jaal) | panty 5 - alill oy

pelsic 58 o [60] Jadl (esall dalens dalen (o4 JS] - aimy daladl janVle alisy ey Jixll) gibi ehédis-i
nebeviye ile aklin kiymeti ve serefi takdir buyurulmustur.

Ayeti celilenin miicmelen terciimesi:

“Habibim! Ummetine sdyle ki herkes ancak kendi derece-i akli nisbetinde amel eyler. isbu

kitab-1 celilemiz -veya ilm-i kéinat- da ashab-1 ‘ukdliin macib-i ibret ve hayreti olacak nice ayat-1

62 fsra Stresi, 17/84.
63 Rad Sdresi, 13/ 4.
64 Bakara Saresi, 1/ 269.
65 Nur Sdresi, 24/44.
%  Hagr SCresi, 59/ 2.
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Samedaniye- veya bedayi‘-i Sibhaniyemiz mevciddur. Tezekkiir ve tefekkir ancak ashab-1 ‘ukile
mahsdsdur. Ashab-1 akl ve irfan i¢in bunda yani Furkan-1 celilede micib-i intibah nice ibretler vardir.
Ey ashéb-1 ‘ukul! Her seyden ibret alip hiikkmii mensis olan bir seye eysa-y1 gayr-i mensdsati'l-hukmu
kiyas ve tatbik ediniz.”

Ehédis-i serifenin miicmelen terciimesi:

“Akil derecesinde insana kavi bir zahir ve mu‘in olacak bir sey yoktur- Beni ademin mdcib-i
tezyin ve iftihar1 [61] olacak tezyinatin en efdali akildir. insan, akil gibi miirsid-i hasenat ve hidayet ve
mani‘-i seyyi’at ve daldlet olacak bir seyi iktisdb edemez. ‘Akil olanlardan a‘raz ve emirlerine i‘tiraz
etmeyin ki encdm-1 kar nadim olursunuz. Nas ancak akillar1 nisbetinde diigar-1 miicazat veyd mazhar-1
mukafat olur.- Her sey’in bir ‘umd-i metini oldugu gibi Mii’'minin dahi arid-1 rasini akildir. Cahilin
goziiyle géremedigini ‘akil, ilim ve akliyla goriir.”

Miitekaddiminin bir¢ogu, (rth) ile (akil)1 bir olarak saymislar ise de bu fikir ayn-1 hatadir.

Clinkii rih, zattir akil; ise arazdir. Su halde zat ile araz hig bir vakit bir olmaz.

ROhun zimam-1 idaresi makaminda bulunan akl-1 insani, bir mevhibe-i Ilahiye-i gayr-i
mutesaviyedir.

Yani eskali misillii miitefavitdir. A‘la, evsat ve edna derecatindan hali degildir. Bina-berin
insanlar, daha hal-i tufdliyette iken derecét-i akliyelerini gosterirler.

Bazilariin ndr-1 akli pek za‘if, bazilariminki ise gayet miinevver goriiniir. Ve bu deld’il ile
cocuklarm ileride akilli veya gabi-bulunacagi istidlal olunur.

[62] Su halde akil, hadd-i zatinda birdir. Yani fitridir. Miiktesebat-1 ilmiye ve tecriibiye ile
miitezdyid olan ise (akil) degil (fikir) dir. Nitekim tabi‘aten gayet ‘akil, fatin bulunup da cem‘iyet-i
beseriyeye karismamis, bina-berin tecrilbe gérmemis bulunan bazi ezkiyaya (‘Akildir, fakat pek
fikirsizdir.) deriz. Mesela: Oyle kdylii cocuklarina tesaddf olunur ki vefret-i aklina insin miitehayyir
olur. Fakat fikdan-1 ilm ve tecriibesinden dolay1 kuvve-i mifekkiresi gayet basit ve &di goriinur. Bunun
icin akli: (garizi) ve (iktisabi) diye ikiye taksim etmek kat‘iyen dogru degildir. Zira akil bir mevhibe-i
kudsiye-i Rabbaniye olup insanin sa‘y ve ictihadi, icad ve tezyid-i akla kars1 gayr-i mii’essirdir.

Miitekaddiminin, akli ikiye taksimi ise miicerred akil ile fikri mezc eylemelerinden
miinba‘isdir. Aklin muhakemeli olmasi ve ara-y1 rezine ve musibe ile tezyini miicerred-i mahs(sat ve
a‘yan-1 hariciye, istigalat ve teveggulat-1 ilmiye iledir ki erbabimna hiisn-i tecriibe, fikr-i selim séhibi
denir. Nitekim bir zat-1 stitGde-sifatin ard-y1 rezinden istifazaten bir sey soruldukda: “Bu babdaki
akliniz nedir?” denmeyip belki (Bu hustsdaki fikir ve miitdla‘anmz nedir?) Veya (Siz ne fikirde
bulunuyorsunuz?) denir.

Demek oluyor ki insani, insan-1 kdmil eden kuvve-i [63] miifekkiresi olup akil ise bunun
vasita ve miirsid-i ekmelidir.

(4ile b ) Hal o i 13) Adismall Caai juaill - 4 a8 3 ) a€a ) Ehadfs-i serife ve

tali't-tecarib ziyadeten fi'l-akl
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kiillii sey’in yehtdcii ile'l-akli ve'l-akli yehtact ile't-tecarib

cumle-i hikemiyesi ile fikir ve tecriibenin derece-i ehemmiyet ve akil igin mertebe-i elzemiyeti
muhakkakdir.

Tercumeleri:

(Hakim ancak sahibl't-tecriibe olandir- HUsh-i tedbir heméin nisf-1 ma‘isettir. Yani hiisn-i
tedbir her mevani‘a ragmen kismen olsun muvaffakiyyeti te’min eyler. Bir seye tesebbiis ettiginde her
halde akibetini te’emmiil ve tedbir ile -kesret-i tecérib, veferet-i akli mii’eddidir- Her seyi akla muhtac
oldugu gibi akl dahi tecaribe muhtactir.)

Demek oluyor ki fikir, aklin cilasidir, ciladdan mahrim olan akil ise donuktur. Bu sebebe
mebnidir ki Cendb-1 Nebi-(sav) buyurmustur.

[64] (LSEIS 32l Y 5 ypaillS Jie Y

hisn-i tedbir gibi bahsende-i akl ve firaset ve husn-i tefekkir ve tezekkir gibi makbdl bir
ibadet yoktur.)

(Fikr-i ciladan mahrim olan akil donuktur) dedik. Ancak akil ne kadar metin ve fatin olursa
kuvve-i mufekkiresi de o nisbette miitezayid olur.)

Aklin kemali, dimagin nesv Ui nema-y1 timmina miitevakkiftir ki ancak kirk, kirk bes yasinda
vukii‘ bulur.

Peygamberan-1 ‘1zdm hazeratinin kirk yasindan evvel niibiivvetle meb‘tis bulunmamalari hig
siibhe yoktur ki bu hakikate miibteni ve bu babda simdiye kadar vukii‘ bulan mesridat ve miitala‘at-1
hak-cliyanemizin bir sahid-i &dili ve burhan-1 kati1‘1dur.

Fikrin kemali ise kesret-i tecarib ve mimareseye ve bu da mirlr-1 zamana miitevakkifdir.
Bunun i¢in genglerden ziyadde miisinn olan zevatin ara-yi1 rasine ve efkar-1 rezinesinden istifdza ve
istifadeye calismak umftir-1 bedihiyedendir. Su kadar ki akil, fikrin verecegi cilali kabiile miiste‘id yani
a‘la veya hi¢ olmaz ise evsat derecede bulunmalidir. Bi'l-akis verilen cildy1 kabiil etmeyen baz1 esya
misilli bu iki [65] dereceden asagi bulunan akil, miiktesebat-1 ilmiye ve miicerrebat-1 sahihadan bi-
hakkin miistefid olamaz. Bind’en aleyh gorgiisii ¢cok lakin akli hic mesabesinde bulunan miisinn
kimselerin re’yine miiraca‘attan ise akli ¢ok tecriibesi az genglerin efkarindan hisse-mend-i istifade
olmak evladir. Zira gorgiiniin satha-i dimagda intiba‘l, bind’en aleyh riihun a‘yan-1 hariciyeden bi't-
te’sir iktisab-1 ma‘limat ve kemali, siddet-i zeka ve vefret-i akla menQtdur. Bind-berin keskin bir akil
tecriibesi az olsa dahi umQr-1 mevdi‘ay:r havsala-i dimagiyesinde fetinet ve zekaveti siyesinde iyice
tahlil ederek nefsi'l-emre muvafik, hiisn-i isabete karin bir siirette hall G fasl edebilir.

Akil ile fikrin farkina gelince: Akil, rGhun kuvve-i ilmiyesi; fikir ise aklin kuvve-i
miimeyyizesi, ndzimidir. Akil ve hads, mebadi-i mahsusati bila-kasd ve ihtiyar, idrak eyler. Yani sevk
bulunsun bulunmasin mahsisat, bi-gayri ihtiyarin zihne siindh eder. Fikir ise bi'l-akis mahs(sat ve
meshidati bi't-tertib ve't-tertil idrak eyler. Aklin kuvve-i miimeyyize ve tecriibe-i musibiyeden yani

kuvve-i fikriyyeden mahriimiyeti sahibini daima hatdlara, muvaffakiyyetsizliklere, tehlikelere ma‘riz
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kilar. Ale'l-husts bir daha, ddima cestir ve fa‘al [66] bulundugundan sahibini pek biiylik vartalara ilka
eyler. Fikir ise dehaya kars1 tarik-i selamet ve istikameti tanzim ve ird’e ile miimkiin mertebe muhatara
ve tehlikeden muhafaza eder. Bunun icindir ki bi't-te’emmiil ru’yet olunan islerin akibeti macib-i
nedamet degil miistevcib-1 sa‘adettir.

Kuvve-i fikriye, hayvanlarda hemen yok gibidir. Cendb-1 Vahibii'l-atdya bu hassa-i celileyi
yalmz insanlara bahs ve i‘td buyurmustur. insan, Alem-i haricide ve hatta vera-y1 hisde bulunan esya ve
ahvali bile ancak bu kuvvetle idrak eyler. Bu kuvvetledir ki insan letd’if ve acd’ib-i esya ve bedayi ve
sanayi‘-i Huda'y1 istidlal ve Alem-i ki’inita bakarak eserden mii’essire intikal eyler. Hazret-i ibrahim
misilli peygamber&n-1 ‘1zamin kable'n-niibiivvet ve Sokrat gibi muvahhidinin kable's-seri‘a bi'z-zat
vahdaniyet-i [1ahiyeyi idrak ve tasdik etmeleri ancak kuvve-i mifekkireleri sdyesindedir.

Fikr-i selim; sencide-i mizan-1 vicdan ederek sahih, makbil, ma‘ktl ve mesri‘ olan ahval ve
ef*al-1 cemileyi; fikr-i sakim ise keffef-i mizan vicdana kable'l-havéle gayr-i hakiki, merddd, gayr-i
ma‘kil ve mesri‘ bulunan ef*al ve ahval-i rezileyi dimaga bi'l-intiba‘ istinas eylemekten miitehassil ve
mutehaddistir. Bina-berin:

[67] es-Sohbetii mii’essiretiin ve't-tabi‘atii sariyetiin

hikmetince insan her seyle iinsiyete miiste‘id bulundugundan safahat-1 dimag-1 intiba‘attan
kiilliyen ‘ari iken, yani hengam-1 tuflliyetten i‘tibaren cocuklara tiirrehat, miibalagat ile memla
risaleler; hakikat ve seri‘ata, adab-1 Islamiye ve ‘Adat-i insaniyyeye mugdyir kitiblar miitala‘asindan
evsaf gayr-i marziyye ile muttasif kimselerden ve vakayi‘ ve levayih-i menflre ve mezmdmeyi
miisahededen ve hatta evsat-1 miistehceneyi isitmekten kat‘iyyen men‘e bezl-i cehd i ikdam etmelidir.
Zira bi'l-ahire intiba‘at-1 merdideyi mevzi‘inde ref* ve kal* ile miistahsen olanini vaz* ve resm etmek
giictiir. Clinkii berikinde iki ameliyat var, digerinde ise bir. Bedihidir ki bir ameliyat ikiden ehvendir.
Iste ahlaksizlar1 miisavi-i ahvalinden tahliye ve mehasin-i ahlakiye ile tahalliyede miisahade olunan

su‘libet, bundan miitevelliddir.
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[68] Mebhas-i kuvveyi'l-akl

Aklin, kuvve-i fikriye misillii birgok kuvasi varsa da en mithimleri cedel-i atidekilerdir.

Kuvve-i samme

Kuvve-i za’ika

Kuvve-i lamise . L
Havéss-1 zahire

Kuvve-i basira

Kuvve-i sami‘a

i Kuvve-i midrike veya
Hiss-i miisterek o Akil
idrakiye

Kuvve-i vahime

Kuvve-i mutasarrifa veya

mitehayyile Havass-1 bitine

Kuvve-i hayaliye

Kuvve-i hafiza

Kuvve-i celbiye veya seheviye Kuvve-i

) ) ) mubharrike veya
Kuvve-i selbiye veya gazabiye .
iradiye

[69] Havéss-1 zahire herkesce ma‘lim bulundugundan bunlardan sarf-1 nazarla kuva-y1 siire
veza’ifini tedkik edelim:

Havéss-1 zahire; bes nehir makaminda olup menabi‘i, sath-1 viicid ve manasib1 ise dimagdir.
Iste bu bes nehir a‘yan-1 hariciyeden ahz eyledikleri ab-1 ziilal te’essiirii merkez-i dimaga isile ve
burada mevcld bulunan kuva-y1 batineyi 1slah ve terbiye ederek feyz-bahs-1 riih olur. Evet, terbiye-i
nefs; kuva-y1 batinenin cidd ve cehdine, kuva-y1 batine de kuva-y1 zahirenin tavassut ve mu‘avenetine
muhtagdir.

Kuva-y1 batineden hiss-i miisterek: havass-1 hamse-i zahire véasitasiyla mahsisati midrik bir
kuva-y1 mahstsadir ki mahstsat-1 havass-1 hamseden z4’il oldukta bu babdaki midrikatin1 kuva-y1
hayéliyyeye bi't-tevdi‘ hifzim1 emreyler. Su héalde kuvve-i hayaliye, hiss-i misterekin miidrikat-1
mevdii‘asini muhafazaya me’mir bir kuvvettir.

Kuvve-i vahime kaffe-i mahsdsat ve ale'l-husis mubassirata miite‘allik me‘ani-i ciiz’iyeyi
idrék eyler. Kuvve-i hafiza ise kuvve-i vahimenin miidrikatini hifz eyler.

Kuvve-i mutehayyileye gelince; gerek kuvve-i hayaliyedeki mahs(sat-1 miidrikeyi ve gerekse
kuvve-i hafizada mahfiiz bulunan suver [70] ve me‘ani-i midrikeyi ihzar ve yekdigeriyle terkib ve
tahlil ederek tedbir ve tasarruf eyler. Kuvve-i miitehayyilede iki hassa vardir. Biri sahih ve digeri gayr-
i sahihdir. Kuvve-i miitehayyilenin mazide gérmiis ve kuvve-i hayaliye ile kuvve-i hafizada mahfiz

bulunmus olan miintazam bir kasr-1 dil-4rd veya bir mevki‘-i miistesnanin suver ve me‘anisini ihzar
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eylemesi bir keyfiyet-i sahihadir. Mesela bir miméarin evvelce gérmiis oldugu bir bindnin veya bir
arsanin haritasin1 mahall-i dharda bilad-noksan bi't-tasavvur tersim ve tanzim eylemesi gibi bi'l-akis
kuvve-i mutasarrifanin mahsiisat-1 hakikiye-i mahfiizay1 esas ittihaz ederek bir takim miimteni‘i'l-
viicid ahval ve esya-y1 gayr-i hakikiye ve mevhime tasavvur ve tahayyil etmesi bir keyfiyet-i gayr-i
sahihdir. Mesela: Giimiis veya yakdattan bir dagin kuvve-i mufekkirede mevcadiyetini tahayyul etmek
gibi. Kezalik bir kurdun hakikatte adlvv-i ekberi bulunan bir kuzuya ‘araz-1 muhabbetle sefkat-amiz
bir sOrette emzirmesi gibi, kezalik devler, gulyabaniler tasavvuru dahi bu kabildendir.

Sunu da bilelim ki, ihtira‘at, kesfiyat ve tesbihat-1 sa‘irane vesaire hep bu kuvvetin mahstil-1
icdd ve maharetidir. Kuvve-i miitehayyile ve mutesarrifa ndmiyla ben-ndm olusu da ancak bu
sebebden miinba‘isdir.

Temyiz, tefrik, ta‘mim, tecrid ve istidlal misilli bi'l-cimle [71] Kuvé-i séire-i batine hep bu
bes kuva-y1 esasiye-i batiniyeden miitesa‘‘ib ve bind’en aleyh bunlarin fiirG ‘udur.

Kuvve-i muharrike ise kuvve-i zahire ve batinenin neticesi olarak dimagda takarrur eden
hikum ve irddedir ki insén bitiin ef*al ve ahvalini ancak bu kuvvetle ifa ve icra eder.

Suver-1 mahsiisdt ve me‘ani-i miidrikdtdan insdn ya miitelezziz veya miite’ellim bulunur.
Miitelezziz bulundugu sey’e karsi bir meyil, muhabbet; miite’ellim oldugu sey’e karsi ise bir reda’et
ve nefret gosterir. Bind-berin muhabbet ettigini nefsine celb ve nefret ettigini nefsinden red ve selb
eylemek muktezd-y1 hasletidir. Bu sebeple kuva-y1 muharrike, (celbiye) ve (selbiye) diye ikiye
miinkasimdir.

Kuvve-i miidrike, suver ve me‘aniyi te‘alliim; kuvve-i irddiye ise mevki‘-i icraya vaz‘ eyledigi
cihetle evvelkine (kuvve-i alime) ve digerine (kuvve-i amile) dahi 1tlak olunur.

Su halde kuvve-i alime; insanin kesb-i ilim ve ma‘rifet; kuvve-i amile ise icra-y1 fi‘il ve
hareket eylemesine hadimdir. Demek ki kéaffe-i beserin ilmi kuvve-i dlimesi; fi‘il ve hareketi ise
kuvve-i amilesi iledir. Ve’l-hasil ‘ilim, kuvve-i alimeden; irdde ise kuvve-i amileden mitehaddisdir.
[72] Bin&-berin insdnin insin-1 kAmil olmasi igbu iki kuvve-i mihimmenin:

(s sYL ) 5a¥1 (e lile )

hadis-i serifi ve "Hayru'l-umdri evsatuhd" hikmet-i minifince hadd-i i‘tidalde
bulunmasiyladir. Yoksa ifrat ve tefriti ile degil.

Kuvve-i alimenin hadd-i evsatina (Hikmet); kuvve-i amileninkine ise (iffet) itlak olunur.
Bunun icin ké&ffe-i kuva ve mesa‘i-i ilmiyemiz hikmete ve kéffe-i ef*al ve harekatimiz iffete mukarin
olmalidir ki sahib-i fazl u kemal ve mazhar-1 ni‘am-1 zii'l-Celal olalim. Ve illa diinyevi ve uhrevi tarik-
i hazelan ve dalalet, vadi-i hiisran ve nedametde kalmis oluruz.

Ne‘uzii billahi Te‘ala!

Mebhasu'l-ilm

[lim; maddi ve ma‘nevi mevcidat-1 hariciye zihniyeye 1tt11a° kesb etmekdir. Vasita-i yegane-i

ilm, akildir. Mahrtim-1 akl olan tahsil-i ilm edemez. Bu sebebe mebnidir ki mecn{inin, agmar ve hamka
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ni‘met-i ilimden mahrim olup hayvan menzilindedir. Beni beserin ilmi, hatd veya sevabdan hali
degildir.

[73] Mevcidat-1 hariciye ve zihniyeye bi-hakkin yani sfret-i sahihada ittila® kesb etmis,
bind’en aleyh miiktesebat-1 ilmiyesi kiilliyen hatadan salim bulunmus olanlara hakim ve miistagrak-i
hata olanlara cahil itlak olunur. Hig bir seyi bilmeyene ise echel denir.

[lim, hikmet ve cehil beyinlerinde fark-1 kiilli bulundugu cihetle alim, hakim ve cahil
beyinlerinde dahi kiilli fark vardir.

[lim, hadd-i zatinda havAss-1 hamseyi bi't-tavsit hakikate mukarin olsun olmasin safha-i
dimaga intiba‘at ve idrakat icra ettirmektir. Yani kuvve-i akliyenin mevcddat-1 hariciye ve zihniyeye
sahih ve gayr-i sahih muttali‘ olmasidir. Mesela: Miitekaddiminin, kiire-i arzin miistevi ve sabit ve
semsin miiteharrik ve arzdan asgar bulunduguna ka’iliyyetleri her ne kadar mukarin-i hakikat degilse
de yine bir (ilim)dir. Zird bu keyfiyet kuvve-i akl tarafindan miidriktir. Hiilasa; kuvve-i akliyenin
kaffe-i midrikati ayn-1 (ilim)dir. Ta‘bir-i esahh ile kuvve-i akliyenin miidrikati ile mali bulunmasi
ayn-1 (ilim) ve hali olmasi ise (cehil)dir.

Hikmet; nefsin mevc(dat-1 hariciye ve zihniyenin ma-hive'l-hakkina ittila‘idir. Mesela:
Sekizin begden a‘zam oldugu hakikatini bilmek gibi.

[74] Hiikkemanin hikmeti:

ot bl ol e L o e 3 (i e iy B &y 50

ta‘bir-i meshdruyla tavzih ve tesrihleri dahi bu babdaki miitala‘atimizin viisik, sihhat ve
hakikatini ayn-1 tasdik ve te’yiddir.

Cehil, havass-1 hamseden mahrimiyet si’ikasiyla nefsin mevctdat-1 hariciye ve zihniyeye
kiilliyyen ‘adem-i vukiifudur. Su hakayika nazaran miiktesebat-1 ilmiyesi hati’at-1 ciiz’iyye ile aldigini
hakikatten pek az uzak olanlara (alim) denir ve bu sretle alim ile hakim beyni fark ve temyiz edilmis
olur®.

Mevcldat-1 hariciye ise nefsii'l-emrde iki kisimdir: Biri emr-i hustl ve viicidunda sun‘ ve
irdde-i beni ademden kat‘iyyen ‘ari ve ancak bazen bari teyessiir-niméa-y1 viicid olan esya ve
hadisattir. Zemin ve asuman, berk ve baran gibi.

Ikincisi; eser-i sun® ve kuvvet-i beserle viiciid bulan seydir. Ahval ve a‘mal ve harekat, sina‘at
ve ihtira‘at-1 beser gibi.

[75] Nev‘-i ilme payan yoktur. Ilmin gayesi ezmanin nihdyetine miitevakkiftir. Zira her giin
bir seyi ihtird‘, her an bir sey kesif olunmaktadir. Bu ihtird‘at, kesfiyat ve hadisat tevali ettik¢e ilim

dahi tarik nev‘inde miitemadi olur. Me‘a-haza aksdm-1 meshiresi cedvel-i atidekilerdir:

7 Ma‘a-haza orfen alim; okuyup yazana ve uliim ve fiinina asina olana ve cahil ise bu gibi mezayadan mahrtim
bulunana 1tlak olunur.
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) Tabi‘iyye = Mevalid-i selase, hikmet, kimya, hey’et gibi
Maddi veya fenni

Riyaziye = Hesab, hendese, cebir, misellesat gibi

[Im-i lisan

[Im-i mantik

Nazariye [Im-i kelam

[lm-i ma‘rifet-i nefs veya ilm-i ahval-i rdh

[lm-i 114hi veya ilm-i tevhid

lim

= Zati
Manevi veya . . .
] Ameliye [Im-i ahlak Beyti
hikmet
Beledi

[76] Mebhasu’l-hulk

Cenab-1 zii'l-Celal Hazretleri kullarinin medar-1 te‘ayyiis ve refah-1 hali, sebeb-i feyz G kemali
olmak tzere kendilerini Gi¢ kuvve-i mithimme ile mecbil buyurmustur ki anifii'l-beyan isbu kuvvetleri
nezd-i ahlakiytinda kuvve-i midrike, kuvve-i celbiyye ve kuvve-i selbiyye namiyla be-namdir.

Insanim kaffe-i ahvali ve ef‘ali isbu iic kuvvetten nes’et eder. Daha bir dordiinciisii aranilsa
miimkiin degil bulunamaz. Kuvve-i miidrike; mahsiisat ve ma‘kalati idrake, kuvve-i celbiye, huz(zat-1
nefsaniyeyi ahz u kabdle, kuvve-i selbiyede &ldm ve mistekrehat-1 nefsaniyeyi def*ii redde hadimdir.

Beni 4demin isbu hasa’is-i selase-i tabi‘iyyesi akil, sehvet ve gazab isimlerine ilm olmus ve
ekseriyat bu namlarla yad olunmakta bulunmustur. ilm-i ahlak ve ahlak-1 beser de isbu ii¢ ‘imad-1
muhimme tzerine mubtenidir.

Ahlak; (halk ve huluk)un cemi® olup insanin ahval-i batmiyesine; (halk) ise suver-i
zahiriyesine hasdir. Daha dogrusu (hulk) rdhun (halk) ise cesedin emr-i tavsifinde miista‘meldir.
Bind’en aleyh (Su adam hulken eyii ve halkan giizeldir) denildikde gerek batinen ve gerekse [77]
zahiren mergilb bir adamdir, demek olur. Su halde (halk) basarla miidrik olan hey’et, suver ve eskale;
(hulk) da basiretle mudrik bulunan kuva ve secayaya muhtassdir.

(Al uals s @l 21 ) hadfs-i serifi dahi halk ile hulkun beynini pek bedihi bir stretde
tebyin ve ifham etmektedir.

Ahlak nedir?

Hiitkeméanin gerek miitekaddimini ve gerekse miite’ahhirini beyan-1 hakikat zimninda bu babda
yekdigerine karin ve bazen pek ba‘ld ve zid ta‘rifatda bulunmuslardir. Bizim indimizde ise edilen

tetebbu‘at-1 amika ve nefsimizdeki tecarib-i vaki‘a ile tahakkuk etmisdir ki (ahlak) miicerred istinas-1
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rih hasebiyle bila-cebr nefs-i insdndan sadir olan ahval ve ef*aldir. Yani nefs-i natikanin icra zzimninda
rustihu bi't-tavsit canib-i meclis-i ali-i mifekkireden istihsal-i me’ziniyet etmis bind’en aleyh li-ecli'l-
1f& ariz ve amik meclis-i miifekkirece sihhat ve ‘adem-i sthhatinin liizim ve ‘adem-i lizdmunun tedkik
ve tahkikini tecrid eylemis oldugu ahval ve ef‘alidir. Demek ki nefs-i natikanin biri kuvve-i
miifekkirece dogrudan dogruya icrasina me’zn ve digeri de gayr-i me’zln olmak iizere iki nev‘ hal ve
fi‘ili vardir. Kemal-i te’emmiil [78] ve miildhaza ile ef*al ve ahval-i vaki‘a-i beser sikk-1 te’enniden
ma‘diddur.

Iste nefs-i natika-1 beserin -yine Kuvve-i miifekkirenin ma‘limati tahtinda olmak {izere-
dogrudan dogruya icrasina me’zin bulundugu hal ve fi‘ile (hulk) ta‘bir olunur. Zira bil&-fikr ve su‘dr
insandan higbir fi‘il sadir olmaz. Bu keyfiyetin aksi ancak mecniniyete muhtasdir.

Nefis; ahval ve ef*al-i me’zinesini icrd ederken kat‘iyyen elemden azade olup hal-i asidegide
bulunur. Me’zin olmadigi ef‘dlin hin-i icrasinda bi'l-akis mite’ezzi ve miite’ellimdir. Te’ezzi ve
te’ellimii ise miicerred meclis-i kebir-i mifekkireden istihsél-i me’zliniyetten miitevellid ve istihsal-i
me’zlniyetinin te’ehhuru nisbetinde miiteseddiddir. Yani kuvve-i mifekkire nefs-i natikayr me’zin
kilmakda ne kadar te’ehhur gosterir ise o nisbette onu ta‘zib ve te’lim eder.

Tabil degil midir ya! Me ’mir amirinden, madiin ma-fevkinden istihsal-i me’ziniyet emrinde
gorecegi te’ehhur ve meskilat nisbetinde mu‘azzeb olur. Bi'l-akis siihiilet ve siir‘at-1 terhisi nisbetinde
ferah-ndk bulunur. Iste bu hakayika miibtenidir ki kuvve-i miifekkirenin temadi-i tereddiidati
derecesinde insan mu‘azzeb ve [79] bi-huzdr olur.

Hulk hakkinda anifen vukd‘ bulan miitala‘at ve mesriddatimizin tebyin-i hakikat ve ta‘yin-i
sihhati maksadiyla bu babda biraz daha tavzih ve tesrih-i keyfiyete liiziim gorilmiistir. Soyle ki:
Alem-i beseriyet ve medeniyetin umir ve mu‘amelat-1 riiz-merrelerine Uissii'l-esas olarak mii’esses ve
muttehaz bulunan kavanin ve nizdmat-1 mevda‘aya musteniden kaffe-i mu‘amelat nasil mafevk ve
alt’'l-emrden bi'l-istizan icra ve ifa kilinir ise nefis de halken sadir olan ef*al ve ahvalinde boylece
serbest bulunur. Nefs-i natikanin bi't-te’emmiil vuka‘ bulan ef*al ve ahval-1 séiresi ise kavanin ve
nizdmat-1 mevda‘aya temas etmeyen bir sey’in ma-fevkinden istizani keyfiyetine miisabihdir.

Marru'l-beyan nefs-i natika, her husiisda kuvve-i mifekkireye merb(t ve ona musteniddir.
Bununla beraber kuvve-i miifekkireye karsi olan serbesti-i hareketi ise rusth iledir. Yani rusih kuvve-i
miifekkireye kars1 bir kuvve-i miicbire makamindadir. Kuvve-i miifekkire, isbu kuvve-i mucbirenin
kuvvet ve kemali derecesinde zebln ve bi-stkin bulunur ve bi'l-akis za‘fi nisbetinde nafizi'l-
hikemdir. Su halde ahlak, tabii degil sirf iktisdbidir. Zird an-1 tevelliidde nefs-i rusGhdan killiyen
‘aridir. Ancak mirdr-1 zamanla istinds peyda [80] ettikce kesb-i rus(h eyler. Bina-berin her nev‘
ahlakin iktisabi, yani sun‘-i beseri oldugunda asla tereddiid olunmaz. Tabii, yani sun‘-1 {1ahi olan ise
yalniz kuvve-i mudrike ve muharrikenin ifrat, tefrit veya i‘tidale karin bir slirette mahlik

bulunmasidir.
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Evet, Cendb-1 Tekaddes Hazretleri, insdna su iki kuvveti bahs etmisdir ki insdn bununla her
fi‘il ve halini icra edebilir. Ma‘iset, ibadet, ahlak hep bu iki kuvvetle miimkinii'l-husildir. Bina’en
aleyh insan hadd-i zatinda ne hayr-i mahz, ne saddet-i sirf ve ne de serr u sekavet-baht tizerine mechdl
degildir. Ancak her iki cihete temayiil ve miiste‘id olmak {izere mahliktur. Bir stiretteki hiisn-i refiki
mu‘ini olur ise ahlak-1 marziyye ve a‘mal-i mlstahsene tahsil edip ehl-i saadet ve kemal ve eger
pespayan ve hazelana mukarin bulunur ise ahlak-1 redi’e ve a‘mal-i seyyi’e tahsil edip ehl-i sekavet ve
nekal olur.

Insan hin-i tevelliidiinde isbu kuva-y1 hayatiyenin ciimle-i te’sirAtindan bulunan firaset,
gabévet, hamakat, zek&vet, hiddet, hilmiyet, sekinet gibi ahvél-i fitriyede bulunur ki mergib
demekten ise (Hasa’is-i tabi‘iye ve fitriye) dimek daha evla, daha mukarin-i hakikat olmus olur. Zira
ahlak, nefs-i natikanin hey’et-i rasihasidir. Halbuki hasa’is-i fitriyenin rustih ile kat‘iyyen miitehassil
olmadig1 her erbab-1 ‘ukile ‘1yandir. Su halde teslim etmek lazimdir ki sun‘-1 beserin dahli olmayan
fi‘ilin fa‘ili hadd-i zatinda ne sdyan-1 tevkir ve ne de cesban-1 takdir degildir. Meseld hamka ve agbiya
hic bir vakit mistehakk-1 tezlil olmadig: gibi ‘ukala ve ezkiya dahi hi¢ bir zaman sayan-1 tebcil olmaz.
Ancak eshiya her hélde tevkire ahra ve eskiya dahi mutlak siretde tevbih ve takdire sezadir. Cilinkii
ef*al-i muttasifalari, sirf kendi sun‘ ve amel-i zatiyyeleridir. Isbu miidde‘4mizin sihhati ise:

(G Ly (et (K (53585 2 300 )88 Ayet-i celilesiyle mii’eyyeddir.

Hulasa demek isteriz ki ahlak ayn-1 lisina benzer. Hin-i tevelliidiinde insin nasil elsineden
mahriim ise ahlakdan da Oylece miitecerriddir. Zird bunlarin her ikisi de bir keyfiyet-i hariciyedir.
Zekavet, gabavet ise fi‘l-i hazm ve teneffls [82] gibi bir keyfiyet-i dahiliyedir. Bina-berin keyfiyat-1
hariciye ile dahiliye yekdigerinin mukabili oldugu gibi ahlak ile hasa’is de birbirinin gayri1 bulundugu
bedihidir. Su halde keyfiyat-1 dahiliyeden olan zekavet, gabavet, hustinet ve sekinet ile keyfiyat-1
hériciyeden bulunan atélet, kesalet, nezéafet, hayir-hahi, hak-sinasi, adilet ve kiifrdn-1 ni‘meti bir
addetmek kat‘iyyen muvafik-1 hakikat olamaz. Zira birinde sun‘-i beserin dahli yok, digerinde ise var.
[Im-i ahlakin da nef*, hizmet ve te’siri sikk-i siniye, yani ahlikadir, hasd’ise degil. Nitekim sahib-i
hilm ve rikkati, ne sG-i karin ve ne de sO-i emsal ihlal edemedigi gibi sahib-i gazab ve gabaveti de ne
hisn-i karin ve ne de ilm-i ahlak irsad ve iclal edemez.

Hasa’is-i fitriye her ne kadar ma‘riiz-1 kesel veya cehd olsa da pek az tehavviil eder. Istikamet,
atalet, kesalet, seca‘at, hubb-1 vatan, nezifet, hak-sinasi, kiifrin-1 ni‘met-i hacélet, bi-‘ari, vakar ve
namus, vikaye-i haysiyet gibi. Ahlak ise sirf iktisdbi-olup miirsid ve karinin irsad veya idlaliyle
mutehaddistir. Hatta zekavet, gabavet, hamakat, belahet, firaset gibi hasd’is-i fitriye dahi iyice tedkik
olunur ise iktisabidir. [83] Yalniz ahlaktan farki sudur ki bunlarin mu‘allimi kuva-y1 batinenin derecat-

1 selaseleri olan (ifrat, tefrit, i‘tidal)dur.

68 Mumin SQresi, 40/17.

157



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

Mesela: Firaseti mutehaddis kuvvetinin derece-i tabi‘isinden tedennisi gabaveti miistelzim ve
gabaveti da‘1 kuvvetin derece-i zatiyyesinden te‘alisi firdseti mustevcibdir. Bu kuva-y1 ma‘neviyyenin
ve ale'l-husls kuvé-y1 muharrikenin, stret-i tagdi ve nesv i nemadan bina-berin binye-i vicddun
sthhat ve marazindan ne derece miite’essir ve miitebeddil bulundugu bugiin fenn-i tibbca pek bedihi
bir stirette tahakkuk etmis bir keyfiyettir. Nitekim hal-i sthhatinde gayet halim bulunan bir zat, evan-1
marazinda asabi, bind’en aleyh taninmayacak derecede gazlib olur. Demek hasa’is-i fitriyenin
mu‘allimi alem-i dahilide ahlakin ise alem-1 haricidedir. Fakat her halde her ikisi de mu‘allime,
vasitaya muhtacdir. Su kadar var ki mu‘allimin-i dahiliyenin ahkdm, irsdd veya 1dlali pek az;
mu‘allim-i hariciyeninkinin ise pek ziyade nafizdir. Bunun icin hadd-i zatinda zeki olan bir adam,
maraz veya atéletiyle derece-i kuvve-i zekasiin tedennisine ba‘is olsa da yine tab‘an gabi-bulunanlar
derecesine miimkiin degil tenezziil etmez. Keza hadd-i zatinda gabi-bulunan bir adam cehd ve ikdami
sayesinde kuvve-i gabavetini bi'l-imha tenvir-i fikre bina’en aleyh sahib-i zek& olmaya ne kadar bezl-i
cehd ve gayret eylese [84] yine fitraten zeki olanlar derecesine hig bir vakit vasil olamaz. Lakin bu giin
gayet afif olan yarm miidhis bir hirsiz, miirtekib; diin son derecede cesir bulunan bu giin pek cebin ve
miskin olabilir.

Su halde tahakkuk etmis oluyor ki Cenab-1 Barl Teala Hazretleri hi¢ bir kimseyi hi¢ bir ahlak
ile me’nis olarak yaratmamistir. Yalmiz bize demis ki: (Iste size ii¢ kuvve-i mihimme: Kuvve-i
selbiyye, celbiyye, idrakiye bahs ve ihsan ettim. Tarik-i miistakim ve sakimi de gosterdim. Simdi bu
uc kuvvetleri ve bunlardan mukarreri'l-hudlis ve mumkini't-tesa‘‘ub kuva-y1 saireyi serbest i‘mal ve
isti‘mal edebilirsiniz. Ve dilediginiz tarike gitmekte muhtarsiniz.)

Eger boyle olmamis olsa mes’lliyet-i beserin mecrihiyet ve merdadiyeti lazim gelir. Bu ise
ayn-1 kiifrdiir. Ciinkii beni ademin kaffe-i a‘mal ve ahvalinden mes’l ve muhdkeme olunacag la-
yu‘ad ayat-1 celile-i Kur’aniye ile mii’eyyed ve hatta kitdb-1 kaffe-i edydnca da muhakkak ve
musaddakdir.

Emr-i bi'l-ma‘rGf ve nehy-i ani'l-miinker, kaziyye-i mu‘tena-bihasi dahi bu esas ve hakikata
miibtenidir. Eger ahlak tabii olmus olsa idi tenbihat ve terhibat-1 {lahiyyenin siimme hisa abes ve
meva‘iz ve nesdyih-i [85] peygamberinin hasa vahi olmasi lazim gelir idi. Daha dogrusu ta‘lim ve
terbiyenin gayr-i mii’essir, bind’en aleyh bi-fd’ide olduguna ka’iliyyet icab ederdi ki insanlar degil,
hayvanlar tizerinde bile derece-i te’siri pek bedihi ve celidir.

Ekser-i hilkemanin ahlaki akl misillii tabii ve iktisabi-olmak iizere ikiye taksimi ise akil ile
fikir gibi hasd’is ile ahlaki mezc eylemelerinden bina-berin her ikisini aym sey’ addetmelerinden
miinba‘isdir. Su hakikati iyice tedkik edelim:

Hulk nedir? Huy! Huy da alismadir. Alisma ise mu‘allime, goriinene miitevakkiftir. Su hélde
vesatat-1 mu‘allim ile hasil olan sey’in ise bi't-tab‘ iktisabi-olmasi1 ldzim gelir. Nitekim hi¢bir vakit
sabilere ahlaklilik veya ahlaksizlik isnad olunmaz. Belki yavas veya sert; zeki veya gabi-sifatlariyla

tavsif olunur ki iste bunlar kuva-y1 selasenin semere-i te’sirati olup hasa’is-i tabiidir. Yoksa ahlak
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degildir. Ahlaksizlik veya ahlaklilik ta‘birleri, cocuklarin sinn-i temyiz ve riisd zamanlarinda baslar.
Bundan evvel ise etfil, ta‘birat-1 mezkdreye hedef olmakdan mastn bulunur ki pek dogrudur. Ebeveyn
her &n ve saat mahsil-i hayatlarinin etrafinda pervane gibi dolasarak (etme, alisirsin) [86] ve
hizmetgilerine (yaptirma, alistirirsin) yollu i‘tirdzat ve tahrisat ve tekdirat ile mini mini yavrularinin
akil, maslahat ve hikmete gayr-i muvafik ve menafi seylere alismamalarina, bind’en aleyh peyda-y1
unsiyyet etmemelerine ve'l-hasil mesaviyle tahalluk eylememelerine bezl-i cehd ve i‘tina eylerler ki
pek muhikdir.

Demek hulk, sirf alismadir. Rustih-1 nefsdir. Bind’en aleyh tabi‘at ve hilkatte merkliz olmayip
‘arizi ve kesbidir. Su halde hulkun kabil-i tebeddll ve tagayyur, bina-berin ilm-i ahlakin ta‘lim ve
ta‘allimii farz dercesinde elzem bulundugu vareste-i tavzih ve tafsildir. Esrefu'l-enbiya
Peygamberimiz Efendimiz Hazretlerinin (s.a.v)

() BAL ) g8LaS - SAY) o jSa aadY Ciing Lai) -l Guaals oy )

ehadis-i ma‘ali-enisleri dahi bize ahldkin iktisabi-bulundugunu, bina-berin tahsil-i ilm-i ahlak
ederek ifrat ve tefrit-i hal ve kali bi't-ta‘dil mekarim-i ahlak ile miitehalli olmakligimizi pek bedihi
slrette beyan ve ihtar eyliyor.

[87] hadis-i istigase-enise dahi hulkun iktisabi-olduguna delil-i kat‘i ve sati‘dir. Ma‘na-y1
hadis: (Nebfi, sdir kullarina nazaran melahat-1 vech ve tenasiib-i beden iizere halk buyurdugun gibi
ahlakimi da riza-y1 ultihiyyet-irtizd-y1 Semadaniyene evfak olarak miitehalli ve tebcil buyurugu halken
nasil beni ahsen ve ekmelii'n-n&s olarak halk buyurdun ise hulken dahi ecmeli’'n-nas olmakligim
hustisundaki cidd ii cehdimin tevfikini zat-1 kudret-simét-1 ilahiyenden temenni ve istigase eylerim.)

Hiilasa; fitri ve hulki olarak insanlarda yalmz kuvve-i midrike ve muharrike ve salifu'z-zikr
bunlardan miitesa‘‘ib kuva mevcid olup ilim, lisén, adet, hulk vesair bi'l-cimle ahval-i beser ise ariz
ve kesbidir.

Mebhasi'l-vicdan

Cendb-1 Bari Te‘dla ve Tekaddes hazretleri su alem-i muhayyert'l-‘ukdlu hi¢ yoktan
yarattiktan sonra alem-i ka’inattan daha mu‘ciz, kaffe-i mahlikattan daha bedi‘ bir sirette insani halk
buyurarak alemi kendisine miinkad kildi. Lakin su temyizine mukabil onu iki mithim ve muhkem
kuvvetin esiri eyledi ki biri nefs-i heva, digeri de vicdan-1 safadir.

[88] Bunlardan biri; gayet hir¢in, ¢ilgin, haris, actil, hodkdm; digeri ise giyet metin,
mutemekkin®®, miildyim, mu‘tedil, miidebbir, hogkam.

Iste zavalli insdn esref-i mahliikat olmakla beraber her 4n ve zaman bu iki miidhis kuvvet
arasinda zebin ve bi-slikiin bulunuyor ve ddima her hareketini, her fi‘ilini, her diisiincesini ve'l-hasil

her hal ve kalini bunlara havaleten ve miitdla‘atin1 istimzacen icraya kat‘iyyen mahkimdur. Bir

8 Temkin hadd-i zatinda kudret ve mekaneti mifid iken garibdir ki lisAinimizda taglitan tevattun ma‘nasinda
miista‘meldir.
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stiretteki gece gilindiiz yiiriidiigi, oturdugu yerde daima bunlarla miibareze ve miicideleye mecburdur.
Zira isbu iki kuvvet yekdigerinin ziddi bulundugu cihetle bi-gare insana her bar muhtelifi'l-me’al
tesvilat ve telkinatta ve tegvikat ve tergibatta bulunurlar. Mesela: Biri su isi yap, der ise digeri yapma,
der. Biri oturma, digeri ise otur der. Bunun i¢in beni adem bu iki mu‘ariz kuvvetin taht-1 niiflzundan
bir 4n hali kalmamaktadir. Bini-berin madem ki bunlar bir birine mu‘ariz, yani birinin menafi‘i
digerinin mazarratini, birinin memniniyeti digerinin ‘adem-i memniniyetini miintic bulunuyor. Su
halde bunlardan birinin mutlak insdna dost ve digerinin de diisman olmasi lazim gelir. Evet ayn-1
boyledir. Ancak dost bulunan (vicdan-1 safa) diisman olan da (nefs-i [89] heva)dur. Iste insan ddima bu
dost ile diisman arasinda bocalamakta, ugragsmaktadir. Artik hangisine meclib ve maglib olur ise
bahtina! Fakat tabi‘idir ki dostuna mecliib bulunur ise bahtiyar, diismanina maglib olur ise miitezarrir
ve nedametkar olur. Pek a‘1a! Insanin bu iki mu‘ariz arasinda ddima mahsir, miicahede ve miicadelede
bulunmasi reva-y1 hak m1? Muvafik-1 nasfet ve hikmet mi? Siibhe ne? Zira ni‘met; kiilfete ve zahmete
goredir ki bu da bi-irtiydb muvafik-1 akl ve hikmettir. Bind’en aleyh eger Cendb-1 Hakim-i Mutlak,
insanlart nefs-i hevadan miitecerred kilmis olsa idi meva‘i‘dadi ve ni‘am-1 gayr-i ma‘dide-i
[lahiyesine miistehak olmamakhigimiz 1azim gelirdi. Zird mesa‘i-i vicdaniyemiz, micahedat-1
miitemadiyemizle diismanimiza karsi miidafa‘a ve mukavemet gosterip ma‘kulat ve mesri‘ati elde
etmege hacet kalmayacak idi, daha dogrusu melek-haslet olacak idik. Halbuki beser efdalii'l-
meld’ikedir. Bunun i¢in Cendb-1 Rabb-i Hakim bizi netice-i muzafferiyet ve magliibiyetmize gore
mazhar-1 miikafat veya digar-1 miicazat etmek igin Ussii'l-ahval ve ef*alimiz olmak iizere isbu iki
kuvvete bizi ma‘riz kilmis ve bunlarla miicdhede va ‘adem-i miicdhede de serbest birakmustir.
Hamden stimme hamden!

[90] Su halde vicdan nedir?

Vicdan, tammu'l-ayar dyle bir mizandir ki kaffe-i mukarrarati her ne ile sencide-i mizén tedkik
olunsa hig bir noktasinda bir noksan miisahede edilmek soyle dursun, mutlak birer burhan-1 hakikat-i
beyan, birer bérika-i isdbet-nisan-1 miincelidir. Bind’en aleyh bi'l-cimle i‘lamat1 miistagni-i tenkid ve
ta‘rizdir. Zira zerre kadar olsun sehiv ve hatddan miiberra ve mu‘arradir.

Vicdan, dyle bir minhac-1 miinirdir ki, saliki bi-irtiyab feyz-yab olur.

Vicdan; dyle bir sehrah-1 ma‘ali-iktinahdir ki tabi‘i dareynde mazhar-1 saddet ve refah olur.

Vicdan dyle bir nasih-i kdmildir ki muhatabini her bar ma‘kalat ve memdiihatla amil olur.

Vicdan dyle bir nusha-i kiibradir ki kar’ini kaffe-i agraz ve mefasidden miiberra bulunur.

Hiilasa vicdan nazimi'l-akldir, yani rGh kuvve-i akliyeden nasil miite’essir ise, kuvve-i
vicdaniyede Oylece kuvve-i akliyeye icra-y1 niifiiz eyler; daha dogrusu kuvve-i vicdaniye bir divan-1
ali, bir mahkeme-i temyizdir. Bunun igin kuvve-i akliye kaffe-i icra’at ve harekatinda isabet veya
‘adem-i isabet [91] edecegini -fi‘il ve halin kable'l-vukai‘- veya ettigini- ba‘de'l-vukii‘- isbhu mahkeme-i

temyize miiraca‘at edecek olur ise kesif ve i‘tiraf eyler ve neticede rith her hilde ya miisterih veya
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mu‘azzeb olur. Bina-berin ister saki ister sa‘ld olsun ebna-i beser kaffe-i ef*dl ve ahvali neticesinde
isbu divan-1 ali ve vicdaniye karsi mes’{l veya mes‘0d olmaktan higbir vakit hali kalmaz.

Adl ve nisfete, lituf ve merhamete, kerem ve fazilete, fedakar ve hamiyyete ve'l-hasil seri‘at
ve insaniyete miinafi ahval ve ef*alin sudiiru bi-irtiyab kuvve-i akliyenin nefs-i hevaya maglibiyeti ve
vicdan-1 safaya ‘adem-i miirdca‘atidir. Yoksa akil her husista vicddna miiraca‘atla tevfik-i hareket
edecek olsa bent ademden asla micib-i hacalet ve nedamet, badi-i husiinet ve kerahet, da‘i-i zulm ve
cindyet hic bir hal sadir olmaz.

Kuvve-i vicdaniye; kuvve-i akliye daha dogrusu kuvve-i fikriye ile mebsttan mitezayid veya
miitenakis, rehin-i zeval veya vésil-1 kemal olur.

Kuvve-i vicdaniye; kaffe-i beni ademde hatta hayvanat-1 siirede bile az ¢ok mevciddur.
Bunun i¢in (Su adam vicdan[92]sizdir.) demek ayn-1 hatadir. Ancak bundan maksad: (Vicdanindan
ziyade nefs-i hevasina tibi‘dir.) demek ise sahih olur.

Kuvve-i vicdaniyeyi hayvanat-1 sdireye de tesmil edisimiz vehle-i (lada ihtim&l mdcib-i
garabet ve hande gorulir. Halblki iyice tedkik-i mes’ele edilir ise miidde‘amizin sthhati tahakkuk
eder. Soyle ki:

Esb siivar olan bir adamin yere diismesiyle hayvanda bir telas hasil olmasi ve keza yolda giden
birinin bild-micib ayagini 1siran bir kelbin kemal-i telas ile kagmasi ve 1sirdigt adamdan rast geldigi
yerde ihtiraz ilizere bulunmasi tabi‘idir ki havfindan miinba‘isdir. Bu havfi kendilerine ilka eden ise (
hiss = akil) dir. Hissi veren de (Kuvve-i vicdaniye = Kuvve-i temyiziye)dir. Kezalik hayvanatin
yekdigerine hatta bazen insanlara bile gostermekte olduklari asar-1 rahim ve sefkatten Cenab-1 Hallak-1
Kerim'in bu misillii mahltkatini dahi hiss ve vicdani ile az ¢ok nasibdar kilmis oldugu tahakkuk etmis
oluyor.

Evet, at ve kelbin ihtirdzlar1 miicerred mes’(l, bind-berin mistehak-1 darb olduklarimi
bildiklerinden, temyiz eylediklerinden miitevelliddir. Su halde vicdan, bir kuvve-i teferriis ve
temyizden [93] baska bir sey degildir. Nitekim (vicdan) kelimesinin (bulmak) yani (hakikati bulmak,
hakikate vusil) ma‘nésin1 miifid bulunmasi dahi isbat-1 miidde‘aya kafidir. Ma’a haza iyice kana‘at-
bahs olmak {izere biraz daha tavzihatda bulunalim:

Cennet nedir? Ve nasil basliyor? Evet cennet evvel-i emirde nazimii'l-aklin haleldar olmasiyla
basglar ki teseddiidii ndzimu'r-rihun, yani su‘drun ihtilalini ve encam-kar-1 harabi-ve 1fa-y1 viicidu
mii’eddi bulunur. Bina-berin hélet-i cennetin bidayetinde bulunan bir adamdan tabi‘atiyla yani gayr-i
ihtiyari sadir olacak olan ahval ve ef*al-i gayr-i layikasina karsi kendisini (vicdansizlik) ile ithAm
edebilir miyiz? Ve edilir mi? Yoksa ma‘simiyetine, ma‘ziriyetine mi hiikkiim olunur? Evet,, bu
zavallilara vicdansiz degil ma‘sim deriz ve kendilerini kat‘an me’siil etmeyiz ve edemeyiz. Nitekim
nazar-1 kaninda dahi bugiin bu misillii bi-¢aregan isledikleri cerda’im, hatta cindyatdan bile kiilliyen

ma‘fuvdur.
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Aya! Bu ma‘simiyet, bu ‘adem-i mes’dliyet nereden miitevelliddir? Neye miibtenidir? Hig
stibhe yoktur ki nazimii'l-aklin, kuvve-i miimeyyizenin noksaniyetinden miinba‘isdir. Bunun i¢in bu
bi-gareler cennetin ikinci, igiincii derecesine vardiklarinda kaffe-i ahval [94] ve efal-i gayr-i
marziyelerinden kendilerini mes’dl ve ithdm etmek sdyle dursun bu sefer zavallilara aciriz. Zira artik
nazimii'r-rih da muhtell olmus, su‘lr kalmamis, dhara degil, kendi nefislerine dahi en agir zulmii, en
fend hakareti icrdda bi-muhaba bulunuyorlar. Su halde demek oluyor ki vicdan, kuvve-i
miimeyyizeden, ndzimii'l-akildan baska bir sey degildir.

Hulasa vicdan-1 safa, kuvve-i midrike veya mahkeme-i idrakiyenin; nefs-i hevada, kuvve-i
muharrike yani mahkeme-i irddiyenin birer re’isi olup kaffe-i ahval ve ef*al-i beser bunlarin taht-1
riyasetinde icrd ve ru’yet olunur. Bina-berin mahkeme-i idrékiyeye havale edilmeyen keyfiyat daima
hatd-alid ve mdcib-i neddmet olur. Nitekim ani, tehevviiri, nef*-i zati ve garaz-i sahsi ahvalde bu
hakikat pek bahirdir. Bind’en aleyh sirf kuvve-i muharrikeye mimas keyfiyata (nefsani) ve kuvve-i
miidrikeye miistenid ahvale (vicdani) 1tlik olunur. Iste vicdan hakkinda buraya kadar temhid olunan
miitala‘at kafl goriilerek hatm-i makal kilinir.

[95] Mekarim-i Ahlak

Beni ademin her iki cihanda mes‘adi'l-hal ve mdisterihi'l-bal olarak yasamasi, yani
mes‘udiyet-i hakikiye-i beser miicerred iki sey’le hasil olur ki biri tahsil-i ulim ve i‘tikadat-1 sahihaya
hadim olan (hikmet-i nazariye), digeri de ebna-y1 beserin ahlak-1 fazila ve a‘mal-i saliha ile tahalli ve
ahlak-1 redi’e ve a‘mal-i seyyi’eden tahalli eylemesine da‘i bulunan "hikmet-i ‘ameliye"dir.

Sa‘adet-i Cavidant; tahsil-i ilm ve Tmén ve tasfiye-i fikir ve cinandir ki ancak bu iki hikmetle
tahsil olunur. Bind’en aleyh igbu iki hikmet yekdigerinin 1lazim ve melziimu olup insdnin bunlarin
yalniz biriyle iktifas1 kat‘iyyen ca’iz olmaz. Zira kemaline degil insanisine bile mani‘dir. Mesela: cehl-
i mirekkeb olup da mesaviden micerred bulunan bir kimsenin hemen hayvandan, kezd mutebahhir
bulunup da mehasinden kiilliyen ‘4rl olan kisinin hemen seytandan farki yoktur. Bu hakikat ise
Este’iizu billah (Aall dlae 3all5 4&a8l &by Jute ) £ 30)70 dyet-i celilesiyle mii’eyyed ve miisbettir. Bina-
berin cehil; ne derece da‘i-i nefret ise sO-i ahlak da o nisbette badi-i vahamet ve zillettir. Cehil ne
nisbetde macib-i seyn ise ahlaksizlik da o derecede mustevcib-i nefrin ve tel ‘indir.

[96] Insan1 eden (ahlak)tir. Ibadii'l-hallak ancak ahlak ile makb(l-i hakk ve hulk olur. Ahlak,
ebné-i beserin madihi, fikdan-1 ahlak ise kadihidir. Te’essif olunmaz mi ki beni 4demin iktisab-1
kemalat i¢in sarf ettigi emeklerin, ge¢irmis oldugu omr i kiymetdarmin esmar-1 naf‘iasimi iktitaf ile
mukafat-1 cezileye telezziizat-1 riihiyeye mazhar olacak yerde ahlaksizligindan dolayir herkesin
menflru, mezmamu bulunsun, azab-1 vicdaniyle 6miir giizar olsun?

Alim fakat ahlaksiz bir adam, zarifii'l-manzar lakin kerihi'r-rayiha bir siikifeye, cahil lakin

halGk bir adam latifi'r-rayiha fakat kerih('l-manzar bir ziihreye tesbih olunabilir ki ne derece sdyan-1

70 Nahl Sdresi, 16/125.
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te’esslif oldugunu ve her iki meziyetin bir yerde ‘adem-i ictimd‘min ne riitbe macib-i telehhif
bulundugunu her akl-1 selim teslim eder.

Evet, insanin mesmul-i nazar-1 istiyaki oldugu latifi'l-manzar bir sukafe-i dil-aray: istigmam
ile teleziz-i rGh eylemek ister. Ne ¢are ki istismam eyleyecegi sirada rayiha-i kerihesi onu men* eyler.
Bunun gibi miistakin-i ilm ve irfan bir matebahhirin miktesebat-1 ilmiyesinden istifade eylemeyi ez-
can U dil diler. Va esefa ki ahlaksizligin1 hisseder etmez vazgeger ve onun bu héline te’essiif-i sad
hezar te’essiif eder.

[97] Demek ahlak cazibe-i viicld, badi-i te’lif-i cinin; ahlaksizlik ise dafi‘-i vedad, da‘i-i
tefrik-i cihandir.

Ahl&k mustelzim-i medeniyet, ahlaksizlik ise miistevcib-i vahsettir. Ahlak iledir ki cemi‘yet-i
beseriyeye tesekkiil, umran-1 medeniyeti tahassiil eyler. Ahlaksizlik iledir ki tefrika-i immet serzede-i
zuhdr, mezlaka-i indiras ve zillet ferce-yab zuhdr olur.

Ahlak iledir ki madin ma-fevkine miinkad, dil-dade-i ma‘budii'l-‘ibad olur. Ahlaksizlik iledir
ki, madin méa-fevkinden a‘raz, tekalif-i seldmet-redif-i Cenab-1 Rabbii'l-Hakim'e i°‘tiraz eyler.

Ahlak iledir ki milyonlarca niifiisu cami* kigveranda siikin ve siik{inet hitkmiif-erma, refah ve
sa‘adet gibta-niimadir. Ahlaksizlik iledir ki, bes haneli bir koyde siiris ve gavga da’im, zillet ve sefalet
ka’imdir.

Ahlak iledir ki, bir millet ve devlet te‘ali, ihraz-1 seref ve nik nami eyler. Ahlaksizlik iledir ki
bir kavim ve hik{met tedenni-i kesb-i zillet ve bi-nigani eyler.

AhIak iledir ki bir hizb-i kalil, lesker-i ‘aramram muzaffer ve mansir olur. Ahlaksizlik iledir
ki lesker-1 ‘aramram bir hizb-i kalile maglib ve makhr olur.

[98] Ahlak iledir ki blyuk-kiglk kuva-y1 zebinun, muliik-i memlikiiniin hakkini teslim ve
hukiikuna ri‘dyet ve mutava‘at eyler. Ahlaksizlik iledir ki hukuk ve ‘uhfida tecaviiz, ‘irz ve namisa
ta‘arruz olunur.

Sah&’if-i tevarih acilsin; kii¢iik-blyuk, buttin kavimler, bitin milletler bi'l-cimle hikdmetler
ancak mekarim-i ahlak sayesinde ihraz-i kuvvet ve sevket ile iklimleri feth ve teshir etmis ve sirdze-i
ahlaklarina halel tari oluncaya kadar payidar olmustur.

Evet, biitiin milletlerin, biitiin hiikimatin, bi'l-ciimle diivelin tevsi‘-i milke mazhariyeti,
te’min-i refah ve sa‘ddete néiliyeti ve'l-hasil kemal-1 san ve serefle te‘alisi ahlaklarinin mehésini,
inkiraz ve indiras1 da mesavisi iledir.

Hilasa (&1l gmsS wa¥ ) hadis-i serifince:

Mahrim-z fezad il olur elbette eddini

Ahldk ile insdn olur ancak miite ‘ali

Ale'l-hustis: (ske GlA Sl 8 5)7E (A58 (e §simbly i le b ok 315 1] ol 0 (3 4835 Lad)2
—(ld G0 T 485)7 ayet-i celilesi ve

1 Kalem Sdresi, 68/4.
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(pSobdia ) -Gl Gua o aad) (8 g gile Jgl - BA Sl Ulayl pSia) - 3180 s ey W) JWS 000 )
Sy O G G - ) DAL 1 A5 A aSiua) dall o g - Udae e oS5 85 ) aSial (e o) - [99] EDA aSiusal
Gl GIAN Gl sl o) - age s @111 ) ehadis-i cemilesi hiisn-i terbiye-i mekarim-i ahlakin ebna-i
besere derece-i viiclib ve elzemiyetini pek bedihi, pek kat‘1 bir stiretde emir ve ihtér eyliyor.

Ayat-1 celilenin terciimeleri:

(Habibim! Sen bi-irtiydb hulk-1 azim iizere maftiir ve miibeccelsin). Ma‘iyyet ve tabi‘inine
kavl-i leyyin ile hiisn-i mu‘amele eyleyisin zat-1 ulfihiyyetimin bir rahmet-i cezilidir. Eger onlara
hustinet ve bed mu‘amele gostereydin bi-irtiyab senden i‘raz ile yanindan hepsi dagilir idi.- Daima
herkese hiisn-i mu‘amelede bulunun.)

Ehadis-i Nebeviyenin terclimeleri:

(Husn-i ahlak, bi-giméan kemal-i imandandir. - Emr-i din ve iméanda en iyiniz ahlakca en
efdaliniz olandir- Ebné-y1 beserin yevm-i mahserde ilk evvel sencide-i mizan tahkik ve tedkik
kilinacak sey mekarim-i ahlakidir. - Sizin en hayirliniz ahléken en iyi olaninizdir. - Yevm-i kiydmede
bence en sevgili ve bana en ziyade yakin olan sizin ahlak¢a en iyi bulunanizdir. Ahlak-1 ilahiye ile
tahalluk ediniz- Husn-i ahlak ayn-1 [100] yiimn ve sa‘adet ve st-i ahlak ise mahz-1 zillet ve se’amettir.
- Giizelligin en giizeli hiisn-i ahlaktir.)

Bin&-berin bunca berahin ve hakayik-1 1ami‘aya karsi (hiisn-i ahlak ve terbiye ne olacakmig?!)
safsatasiyla cevher-i rGhun hisn-i terbiyesine ‘adem-i cehd ve i‘tind ederek viicid-1 beseri hayvan ve
vahsiyan derekesinde bulundurmak ayn-1 ciirm ve belki de biiyiik bir cinayettir. Zird cinayet yalniz
adam oldirmekle degil insanlara bahs olunan akil, ilm-i iktidar misilli mevahib-i Siibhaniyeyi si-i
isti‘mal ile ndr-1 akl itf4 ve cevher-i riihu ‘adem-i i°1a eylemek ve bu siretle viictidu bi-s0d-1 mu‘attal
bir halde birakmak ve bu stretle ebna-i beser ilizerine musallat ve bar-giran kilmak dahi ‘ayn-1 cinayet
bina’en aleyh (Tamamii's-sa‘adet bi-mekarimi'l-ahlak) hikmeti mahz-1 hakikatdir.

Kemal-i insaf ve vicdan-1 ma‘ali-ittisafla (G3aY) ajlSe &3Y Ciay Ll ) hadis-i serifi ve

du‘a-i Peygamberi (s.a.v) nazar-1 basar ve basirete alindikda mekarim ve mehasin-i ahlakin
mahz-1 sa‘adet, selamet ve mesavi-i ahlakin ‘ayn-1 sakavet ve sefalet oldugundan sekk ve siibhe za’il
ve bundan ziyade serd-i deld’il z4’iddir.

Temme haze'l-kitab bi-lutfi Rabbu'l-erbab-i fe-li zalik:

sve o Dy s3lally aSh o5 ol b sl A daeall 5 a6 el (B i) B8 e e
ana 5 all e an N Al )y 5 enadlobis jaiel jia 5 U4 5 sl Lol jualllilan g aadae 18 e 318 A1 adsu )
A e g ar gl ol il sadis aad) Gookall e Ushaia g aalull aiall zleiall ()G gad )l (gl areall agadl 5 2l (5 53
A8 G sl e 5 e

erend) Glall (se s o)y (Ahba s A e sin s giemy O (QUSTE Gae sl 5

72 Al-i Imran Siresi, 3/15.
73 Bakara Saresi, 1/83.

164



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

A ‘cezii'n-nas

Ali irfan Egribozi.

Yevmd's-salis ctllsu es-Sultan Mehmed Han-1 Hamis edama'llahii ve eyyede saltanatehd.
Rebi‘ii'l-ahir 1327 [Mayis 1909]
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Tiirk Aile Kiiltiiriinde Dinin Degisimi: Akdeniz Koyiinde Evlilik Degerleri Uzerine
Uygulamal Bir Arastirma

Oz

Tiirk kdyli modernlesme yani sira kiiresellesmenin yaydigr yeni tiiketim aligkanliklan ile
bugiin 6nemli bir degisim siireci i¢inde bulunmaktadir. Bu gelismeler orada davranisin yaslandigi
kaliplar, roller, statiiler, kurumsal iligkiler ve nihayet kiiltiir baglamindaki basit bir degisimin ¢ok
Otesinde giindelik hayatin danisma cevresini yeniden inga etmeye yoOnelen bir zihniyet doniisiimii
yaratmistir. Bu degisimler yasanirken kdyde aile de gerek dayandigi epistemolojik temeller gerekse
bunlarin drettigi iliskiler bakimindan hizli bir sekilde yeni bir gerceklik ve grup tasarimina dogru yol
almistir. Bir dini toplumsallasma alan1 ve ayni zamanda evrensel tabii dini grup olma niteligi devam
etmekle birlikte aile bu tarihsel baglam icinde din ile ilgili rollerinden bir kismin1 ya 6teki sekiiler
alanlarla paylagsmak ya da onlara devretmek durumunda kalmistir. Bu genel problem gevresi ve
sayiltilarla makale, bir Akdeniz kdyii olan Yuva’daki evlilik folkloru tizerinden Tiirk aile kiiltlirlinde
dinin degisimini incelemistir. Calisma belli bir tarihi, cografi, sosyoekonomik ve kiiltiirel gevre ile
baglantili ve belirtilen sirlilik igcinde Yuva kdyiindeki dini degisimi bazi kavramsallagtirmalar
yardimiyla anlama ve agiklama amaci giitmektedir. Makale Yuva’da dini degisimin tarihsel ve
epistemolojik arka planina inmeye calismis ve bu degisimi tetikleyen biling diizeylerinin hangi
sosyoekonomik, kiiltiirel gelismelerle baglantili olabilecegini sorunsallastirmigtir. Bu yoniiyle
arastirma literatiirdeki ¢aligmalardan kavramsal, kuramsal ve metodolojik bakimlardan 6nemli 6l¢iide
farklilasmistir. Literatiirde kirsal Tiirkiye’deki dinsel degisme genel makro degisimin bir sonucu
olarak goriilmilis ve arastirmacilar tarafindan onceden tayin edilmis birtakim kavramlar altinda
modernlesmeyi agiklayan bir perspektifle ortaya konmaya calisilmistir. Bu sebeple s6z konusu
degisim bu calismalarda bireyi, onun biling diizeyini, gercekligin arka planini géz ardi eden ve dogal
olarak dogrusal ilerleyen bir modernlesme modeli ¢ercevesinde ele almmistir. Nitel bir yontem
dahilinde ele alinan bu ¢alisma ise bir 6rnek olay arastirmasi olarak planlanmistir. Arastirma verileri
katilmli goézlem ve farkli yas, egitim, meslek kategorilerine mensup katilimcilarla yapilan miilakatlar
ile elde edilmistir. Makale mikro sosyolojik bir bakis agisindan hareketle Yuva koylinde dinsel
degisimin gelenek, modernlesme ve kitlesellesme baglamlarinda bireylerin farklt kurumsal
etkilesimleri ile sekillendigi hipotezlerini merkeze alarak olgu merkezli, tarihsel ve fenomenolojik bir
¢oziimleme sunmustur. Ulasilan bulgulara gore Yuva uzunca bir geleneklesme siireci sonrasi
1970’1erden itibaren kasabalagma siirecine girmistir. Bu tarihsel baglamda zirailesme, teknolojilesme,
biirokratiklesme gibi yeni kurumsal iliskilerin yaydig: biling diizeyleri daha geng Uyelerde evlilikle
ilgili degerlerin dini ¢evresinin sorgulanmasi yoniinde yeni etkilesim aglar1 yaratirken ¢ogunlukla
toplulugun daha yash tiyeleri arasinda s6z konusu degerlerle ilgili dinsel ¢esitliligin artmasi1 yoniinde
bir tepkisellige sebep olmustur. Ancak bu modernlesme iligkileri 2000°1i yillarin basinda yeni ve daha

sistemli bir iktisadilesme yaratmig ve takip eden yillardaki okullasma ve kentlesme koyde
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kitlesellesmenin yayginlagmasini tetiklemistir. Yuva’da yeni bir zihniyet doniisiimii anlamina gelen bu
gelismeler kdydeki genel toplumsal iligkilerin ve ortak mirasin danisma cevresini ¢ok biiyiik 6l¢iide
geleneksel gevresinden sekiiler alanlara kaydirdigi gibi evlilikle ilgili degerler konusunda da dinin
mevkiini tahrip etmistir. Bugiin Yuva’da evlilikle ilgili uygulamalarda din c¢ok buylk o6lglide
gelenekteki merkezi roliinil yitirmis ve sembolik bir degere doniistiiriilmiistiir. Daha az oranda ise din
bu torenlerde goriiniir kilinmaya c¢alisilmigsa da postmodern toplumun haz, eglence ve tiiketim
degerleri etrafinda yeni bir kaliba daha sokulmustur. Fakat biitiin bunlarla birlikte kiiltiirel bellegin
zaman ve mekan baglaminda veya grup kimligi etrafindaki hatirlatmalar1 ile din evlilikle ilgili
degerlerde su ya da bu sekilde izlerini slirdiirmeye de devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Tirk aile kltlrd, Dinsel degisim, Yuva, Akdeniz kdyd,
Evlilik degerleri.

Change of Religion in Turkish Family Culture: An Applied Research on Marriage
Values in the Mediterranean Village

Abstract

The Turkish village is in a process of change today with the new consumption habits spread by
globalization as well as modernization. These developments have created a mentality transformation
that tends to reconstruct the consultation environment of daily life beyond a simple change in the
context of roles, statuses, institutional relations and finally culture. While these changes were taking
place, the family in the village quickly moved towards a new reality and group design in terms of both
the epistemological foundations on which it was based and the relations they produced. Although it
continues to be a religious socialization area and at the same time a universal natural religious group,
the family has had to either share or transfer some of its religious roles to other secular areas in this
historical context. With these general assumptions, the article examined the change of religion in
Turkish family culture through marriage values in Yuva, a Mediterranean village. The study aims to
understand and explain the religious change in Yuva Village in connection with a certain historical,
geographical, socioeconomic and cultural environment with the help of some conceptualizations. The
article tried to go down to the historical and epistemological background of religious change in Yuva
and problematized which socioeconomic and cultural developments might be related to the
consciousness levels that triggered this change. In this respect, the research differed significantly from
the studies in the literature in terms of conceptual, theoretical and methodological aspects. In the
literature, religious change in rural Turkey has been seen as a result of general macro change and has
been tried to be put forward with a perspective explaining modernization under some pre-determined
concepts by researchers. For this reason, the change in question has been handled in these studies
within the framework of a modernization model that ignores the individual, his level of consciousness,
the background of reality and naturally progresses linearly. The study, which was handled within a

qualitative method, was planned as a case study. The research data were obtained through
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participatory observation and interviews with participants from different age, education and
occupation categories. From a micro-sociological point of view, the article presents a fact-centered,
historical and phenomenological analysis by centering the hypotheses that religious change in Yuva
Village is shaped by the different institutional interactions of individuals in the context of tradition,
modernization and massification. According to the findings, Yuva has entered the process of
becoming a town since the 1970s, after a long process of becoming a tradition. However, these
modernization relations created a new and more systematic economicization at the beginning of the
2000s, and the schooling and urbanization in the following years triggered the spread of massification
in the village. These developments, which mean a new mentality transformation in Yuva, have not
only shifted the counseling circle of general social relations in the village to a great extent from the
traditional environment to secular ones, but also destroyed the position of religion in terms of
marriage-related values. However, with all this, the cultural memory's reminders in the context of time
and space or around group identity religion continues to trace its traces in one way or another in the
values related to marriage in Yuva.

Keywords: Sociology of religion, Turkish family culture, Religious change, Yuva,
Mediterranean village, Marriage values.

Giris

Avrupa’da aydinlanma ve devrimlerin toplumsal alanda yarattigi degisimler 19 ve 20. yiizyilin
ortalarina kadar agirlikli bir sekilde basit-karmasik, mekanik-organik, cemaat-cemiyet, geleneksel-
modern dikotomileri yoluyla evrimcei ve natiiralistik modellemeler tizerinden agiklanmistir. Bu Avrupa
merkezci bitylik anlati gelenegi Cumhuriyet ile birlikte modern Tiirkiye’de “modernlesme”, “yap1”,
“sistem”, bunlara gore kismen de “catisma” kavramlari {izerinden entelektiiel bir karsilik bulmus ve
koy ailesi iizerine yiizyilin sonuna kadar gittik¢e artan makro ¢oziimleme bigimlerini etkilemistir.* Ote
yandan kokenleri 19. yiizyilla dayanmakla birlikte Avrupa’da gectigimiz ylizyilda yeni hiimanistik
perspektifler ortaya ¢ikmig ve birey odakli bu yeni okuma bigimleri bugiin Tiirk toplumunun biitiin
kiiltiirel miras, ortak deneyim ve birikimi yaninda tarihsel bir siireklilik icinde Turk ailesini anlamak
acisindan da yeni ve zengin olanaklar yaratmustir.

Belirtilen bu kuramsal goriintii yaninda Tiirk ailesi son ¢eyrek asirla karsilagtirilsa bile bugiin
davranig Oriintiileri, kurumsal islevleri, iliskileri, iiyelerinin rol ve statiileri baglaminda 6nemli bir
degisim ve doniisiim yasamistir.? BOyle olunca tabii dinf bir grup olarak ailede® dinin; Gyelerin her

bakimdan kendisini evinde hissedecegi bir deger mekanizmasini insa etme, bunlara mesruiyet

1 pk. Sadri Aran, Evedik Koyl (Istanbul: Sinan Basimevi, 1938); Ibrahim Yasa, Sindel Kéyii 'niin Toplumsal ve
Ekonomik Yapis: (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1960); Tbrahim Yasa, Yirmibes Yil Sonra Hasanoglan
Koyil (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1969); Ahmet Tuga¢ vd., Tiirk Koyiinde Modernlesme
Egilimleri Arastirmast Rapor-1 (Ankara: y.y., 1970).

Nursen Adak, “Toplumun Temel Yap: Tast Aile”, Kurumlara Sosyolojik Bakis, ed. Seving Giiglii (Istanbul:
Birey Yaymecilik, 2005), 82-87.

8 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, 1995), 93-116.

2
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kazandirma ve bu degerleri koruma konusunda gelenekte oynadigi yasamsal roliin®* modernlesme
enstriimanlar1 ve yeni tiiketim toplumu baglamsalliginda yeni formlar kazanmis olmasini1 beklemek
zor degildir.

Yukaridaki paragraflarda bir anlamda teorik ve pratik gerekgeleri ortaya konmus bu calisma
genel degisime paralel olarak Tiirk aile kiiltiiriinde genis toplulukcu degersel iliskilerden dar toplumcu
cikarsal iligkilere, zaman zaman da bunlar arasinda i¢ igelige yonelen bir degisim yasandigi ve ayni
zamanda din ile iliskilerde bu yeni epistemik ve etkilesimsel tarihi ¢evrenin yeni sembolik evrenler
aciga cikardig sayiltisindan hareket etmistir. Calismada buradaki degisimlerin salt makro sosyolojik
olmaktan ¢ok, giindelik hayatta bireye genis hareket imkani tantyan mikro sosyolojik bir diizlemde
sekillendigi varsayilmistir. Bunlarin daha pratik karsiligi olarak denilebilir ki ailede din elbette
modernlesme siirecinin kimlikler {izerindeki empoze edici, yerine gore tehditkar tavrinin yol agtigi
yeni sosyolojide gelenekteki otoritesinin énemli bir kismini sekiiler ¢evre ile paylagsmak zorunda
kalmig; ancak sartlar ve goriintii ne olursa olsun yine de kiiltiirlin hatirlatict karakteri vasitasiyla liyeler
bu modern alacakaranlikta kutsalla iletisime gegmenin bir yolunu bulmuslardir.

Aile kurumsal iliskileri ve islevleri® baglaminda din ile iliskilendirilebilir. Ayrica aile dogum,
stinnet, 6lim gibi ge¢is merasimleri ¢er¢evesinde de genis dini-kultlirel bir birikime sahiptir. Bu
caligmada ailede yine bir gegis toreni olarak kabul edilen evlilige dair farkli agamalarda kurumsallagan
folklorun dinle iliskisine odaklanilmis ve bu iligkiler iizerinden Antalya’nin Elmali ilgesine baghi Yuva
Mahallesi/koyu® drnekleminde, Tiirk aile kiiltiiriinde dinin degisimi konu edilmistir. Arastirmadaki
temel hedef, topluluk iligkilerinde her bakimdan {iiretken bir gii¢c ve statiiye sahip olan dinin tarihsel
baglamda evlilik folkloru ile kurdugu farkli iliskileri kendi sosyal, kiiltiirel bagaji i¢inde yeniden
anlamlandirmaktir. Bu ¢ercevede calismanin ana problematigini Tirk kdyiinde evlilik kiiltiiri
Olceginde ailede dinin yeniden tanimlanmasini giindeme getiren tarihi, sosyoekonomik, kiiltiirel ve
epistemolojik bilesenlerin neler oldugu sorusu olusturmustur. Ancak yukarida arastirmanin kabulleri
(assumptions) baglaminda da isaret edildigi gibi bu ¢alismada Tiirk koyilinde evlilik 6zelinde olusmus
degerlere ve bu c¢ercevede dinin oradaki yeni pozisyonuna -literatiirden farkli bir sekilde-
sosyokiiltiirel yapimin genel karakteristikleri {izerinden bakmak yerine bireyin toplum ve kiiltiirle
karsilikli etkilesimi ¢ercevesinde yaklasilmistir. Dolayisiyla bu mikro sosyolojik bakis agist arastirma
sahasinda bireylerin dini deneyim ve tecriibeleri ile ailenin yeni toplumsallagma sahalari, kitle kiiltiiri,
sosyal ve ekonomik gelismeler arasinda diyalektik iligkiler oldugu hipotezleri lizerine kurulmustur. Bu
cercevede bir “Ornek olay arastirmasi” olarak planlanan ¢alismanin verileri katilimli gézlem ve yari

yapilandirilmis miilakatlarla toplanmis ve bunlar olgu merkezli tarihsel fenomenolojik bir

4 Peter L. Berger, The Social Reality of Religion (Middlesex: Penguin Books, 1973), 13-60.

5 Mahmut Tezcan, Sosyolojive Giris (Ankara: Feryal Matbaasi, 1995), 119-122.

Yuva 1972 yilina kadar kdy, bu tarihten 2014 yilina kadar belediye kanununa tabi idari bir yap1 i¢inde kasaba
statiisiinde yonetilmistir. 30 Mart 2014 yilindaki mahalli idareler se¢imi ile Yuva, “mahalle” statiisiine
gecmistir. Yaygin bilinen mahalleden farkli bir sekilde sosyoekonomik, kiiltiirel 6zgiinliigiine vurgu yapmak
icin bu calismada Yuva’dan “kdy” olarak soz edilmistir.
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cozlimlemeye tabi tutulmustur. Bu yoniiyle arastirma postmodern toplumun yeni deger mekanizmalar
etrafinda kirsal Tiirkiye’de dinsel degisimi aile folkloru iizerinden incelemek bakimindan literatiire
farkli bir katki sunabilir.

1. Dinsel Degisimin Morfolojisi: Yuva Kéyiinde Tarihi, Cografi, Sosyoekonomik ve
Kultarel Cevre

Simdilik kiiresellesmenin ulusal sinirlar1 asindiran ve bir bakima kiiltiirel homojenlesmeyi
artiric1 etkileri’ bir tarafa, toplumlarin kiiltiirel birikim ve gergekliklerinin anlagilmasi éncelikle onlarmn
anlamli bir niifus etrafinda sinirlar1 belirlenmis cografyalar: ile burada ortaklasa insa ettikleri sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel gegmis hakkinda veriler saklayan tarihsel baglami gdzden gecirmeye baglidir.
Ciinkii bellek bugiine iliskin deneyimleri biiyiikk dlciide gegmis hakkindaki bilgilere dayandirir ve
glinimiiz diinyasin1 ge¢misin olaylar1 ve nesneleriyle nedensellik iliskileri igindeki bir baglamda
degerlendirir.® Bu sebeple oncelikli olarak arastirma sahasinda bilginin sosyal morfolojik gevresi ile
ilgili baz1 gozlemlere yer vermek gerekli olabilir.

Yuva koyl Antik donemde Lycia (Likya), Beylikler doneminde Teke-eli olarak bilinen bolge
siirlar1 igindedir. Yuva’min Tirk tarihindeki ilk yerlesimi, bdlgenin 1207 yilinda 1. Giyaseddin
Keyhiisrev tarafindan fethedilmesinin ardindan -civardaki Salur, Eymiir, Baymdir, Kimk gibi koy
isimlerinin de isaret ettigi gibi- cogunlukla Ucoklardan olmak iizere buraya gelen Tiirk boylari ile
sekillenmistir.® Kdyiin Yuva (Yiva) olarak isimlendirilmesinin de yine bu Tiirk ziimrelerin yurt
tuttuklart bu alana kendi boylarmin ismini vermesiyle ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.’ Tahrir ve tapu
defterlerine dayanilarak yapilan tespitlerde kdyden XVI. yiizyllda Yival', Evliya Celebi’nin
Seyahatname’sinde!? “Sibeg dag1 dibinde yiiz evli, bir camili serbest zeamettir” bilgisiyle Yuval kdyii
olarak s6z edilmistir.

Koy bugiin dogudan Elmali, giineydogudan Kumluca ve Finike, Giineyden Demre ve Kas,
batidan Fethiye ile kuzeyden Godlhisar ilgelerinin gevreledigi bir cografyada bulunmaktadir. Dogu
tarafindan Elmali’ya 20, Antalya’ya 130 km uzaklikta, ad1 gegen 6teki kiy1 ilgelerden 70-90 km daha
ic bolgede, Akdeniz gecis iklimi ve 1050 metrelik rakimiyla Bati Toroslarin ucunda yer alan Yuva
kdyuniin bu turizm ve narenciye merkezleriyle arasinda yiiksek daglar, vadiler, genis ovalar, géller ve
g0l yataklar1 bulunmaktadir. Arazi sekilleri sebebiyle Yuva diger sehirlerle ulasimini dogu tarafindan
kurabilmistir. Bununla birlikte ana yollara uzak bir yerlesim goriintiisii vermesine ragmen konumu,

sosyal ve ekonomik sebeplerle kentle iligkisinin siirekliligi, kitle iletisimi ile iliskisi dikkate

7 Zygmunt Bauman, Kiiresellesme, ¢ev. Abdullah Yilmaz (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2016), 44-54.

8 Paul Connerton, Toplumlar Nasil Amimsar?, cev. Alaeddin Senel (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2014), 9.

9 Sehabeddin Tekindag, “Teke-eli ve Teke-Ogullar1”, Tarih Enstitiisii Dergisi say1 7-8°den ayr1 basim (1977),
55-56.

10 Hilmi Goktirk, Anadolu’da Oguz Boylar: (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Yaymnlari, 1979), 37.

Y Tiirkiye’de Meskun Yerler Klavuzu (Ankara: Igisleri Bakanhig: Yaynlar1, 1947), 1168.

2" Evliya Gelebi, Seyahatname (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1985), 19.
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alindiginda Yuva’nin “agik/uydu kdy”,®® yerlesim bigimi bakimindan da “toplu koy”** karakterinin

biitiin 6zelliklerini gosterdigi ifade edilebilir.

Yuva 20250 dekarlik genel bir yiizolglimiiniin 18500 dekarini tarimsal faaliyet alani olarak
kullanmaktadir.®® Halk 1970’lere kadar yaylak-kislak diizeninde yar1 gogebe hayvancilik ve kuru
tarima dayali bir ekonomi yliriitmiistiir. Karagdl yataginin bir kismindan topraklandirma fonunca
topraksiz koyliilere toprak verilmesi, 1972 yilinda belediyenin kurulmasi ile kasaba statiisiinii elde
etmesi, tarim kredi ve toprak-su kooperatiflerinin kurulmasi ardindan koytiin sosyoekonomik hayatinda
onemli degisimler yagsanmis; traktor basta olmak {izere diger tarim ekipmanlari ve olduke¢a yayginlagsan
meyvecilik modernlesmenin etkisinde Yuva’da “teknolojilesme”, “zirailesme” baglaminda yeni bir
biling diizeyi insa etmeye baglamistir. Bilylik oranda sulu tarima gegilmesiyle 1980°1i yillarin sonunda
once acik alanlarda baslayan sebzecilik, devlet destekleriyle 1990’11 yillardan itibaren gittikge artan
sekilde seraciliga tasinmistir. Tarimsal birim alandan elde edilen gelirin bu sekilde artmasi ve bu arada
ahir hayvanciligindan daha teknik ve genis ¢capli agik besi hayvanciligina gegis 2000°1i yillar boyunca
Yuva’da yeni bir “iktisadilesme” siireci ortaya ¢gikarmistir.

Yuva idari teskilat olarak 1972’den 2014 yilindaki mahalli idareler genel secimine kadar bir
belediye ve dort mahalli birimle yonetilmistir. Bu tarihte Antalya sinirlar i¢indeki ilgelerin biiyiliksehir
belediyesine baglanmasiyla Yuva, mahalle statiisiine diismiistiir. Ozellikle bu yillarda koyde tarim,
hayvancilik, ticaret ve ingaat sektorlerinde kiigiik 6l¢ekli bir isboliimii ve uzmanlagma yani sira diigiin
salonu, parklar, mesire alanlar1 ve kahvehaneler ile hem serbest zaman mekanlari hem de yeni tiiketim
alanlar1 goze carpmistir. Bu arada ilkokul/ilkogretim basta olmak tizere halk kiitiiphanesi, belediye
faaliyetleri, saglik ocagi, karakol, ziraat teknisyenligi, veterinerlik hizmetleri, PTT, kooperatif ve
dernekler, siyasi parti belde teskilatlar1 toplulugun biirokratik katilimi ve modernlesmeyle ilgili yeni
bir zihniyetin insasinda etkili kamusal ajanlar olmustur. Dolayisiyla biitiin bu ajanlar bu yillarda
koyde, gelenekte oldugundan daha farkli bir anlam seti iizerinde “biirokratiklesme” olarak
tanimlanabilecek yeni iligki aglar1 yaratmig, her bakimdan ortak kadere dayali dogal dayanisma
disiplinini isboliimiine bagh bir tercih iliskisine yonlendirmistir.

Yuva koyiinde dinsel degisimi etkileyen epistemolojik bilesenlerden biri olarak oradaki
sosyokiiltiirel birikime de dikkat ¢ekilmelidir. 1970’lere kadar Yuva’da sosyal iligkiler tamamen
topluluk degerlerinin {istiinliigii ile karakterize edilebilecek cemaat iligkileri baglaminda sekillenmistir.
Bu yillarda kdyde egitim, ekonomi, teknoloji, biirokrasi, iletisim ve ulagim alanlarinda modernlesme
egilimleri daha canli olarak kendisini gostermeye baslamigsa da yiizyilin basina kadar giindelik hayat
kimi i¢ ice gorintilerle belirgin sekilde geleneksel referans gevresi etrafinda sekillenmeye devam

etmistir.

13 Unver Giinay, Erzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Din Hayat (Istanbul: Erzurum Kitapligi, 1999), 56.

14 Orhan Tiirkdogan, K&y Sosyolojisinin Temel Sorunlar: (Istanbul: Dede Korkut Yayinlar1, 1977), 108; Amiran
Kurtkan Bilgiseven, Koy Sosyolojisi (Istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1969), 58.

15 Rakamlar Elmali ilge tarim miidiirliigii 1999 tarimsal yap1 ve ¢alisma raporundan alinmistir.
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Yuva’da 1928 yilinda ilkokul, 1979 yilinda da bir ortaokul agilmistir. 1993’te ise bir halk
kiitiiphanesi kurulmustur. 2000 yili saglik ocagi ETF (ev halki tespit fisi) kayitlarina gére 2510 niifusa
sahip kdyde lise mezunlarmin orami %5.7, yiiksekokul ve {iniversite mezunu olanlarin orami ise
%1.4’tlir. Lise egitiminin temel egitime dahil edilmesiyle 8 yillik zorunlu egitimin 12 yila ¢ikmasi, 6n
lisans ve lisans egitim olanaklarinin artmasi, kentsel degerlerin yayilmasi, kitle iletisimi ve kisaca yeni
kimlik denklemleri i¢cinde her alanda ddniismeye baglayan bilincin dayandigi yeni epistemoloji ile
koydeki geng niifus farkli bir zaman, mekan, grup deneyimi arzusunda zihnen oldugu gibi fiziken de
kente dogru bir yonelime girmistir. Nitekim 2013 yilindan sonra Yuva’nin niifusu anlamli bir sekilde
diiserken 2015 yilinda 2320’ye, 2021°de ise 2169’a gerilemistir.’®* Bu durum demografik bir
gelismeden daha fazla kdyiin okullasma ve kentlesme ekseninde yeni bir bilinglenme diizeyi ile
karsilasmasi bakimindan énemlidir. Tarihsel siirecte modernlesmenin agiga ¢ikardigi ve kimligin artik
gelenekteki gibi verili ve hazir degil; kaygan bir zeminde etkilesimsel bir insaya dayandigi bu yeni
toplumsal gergeklik bir “kitlesellesme” iligkisi olarak ifade edilebilir.

Hepsi 2000 yilindan 6nce yapilmis olmak iizere kdyde 7 cami ve 1 Kur’an kursu vardir. Yuva
lizerine 2001 yilinda yapilan bir ¢alismanin sonuglarina gore!’ koy halki dinin inang prensiplerini
genel olarak paylasmus, ibadetlere biiyiik bir ilgi gdstermistir. Ote taraftan din 6teki sosyal kurumlar
tizerindeki baskin denetim islevini siirdiirmeye devam etmistir. Bununla birlikte toplumsallagma
strecinde kendisini gosteren yeni referans cevrelerinin etkisiyle ailenin bir degisimle karsi karsiya
oldugu da belirtilmistir.

Idari olarak kdyden kasabaya ve ardindan kent/biiyiiksehir uydusu bir mahalleye déniisiirken
Yuva yerlesim rejimi, evlerin dis ve i¢ 6zellikleri bakimindan fiziksel bir degisime ve ayni zamanda
gelenek, modernite ve kitle kiiltiirli baglaminda yasanan bu tarihsel kirilmalarin tasidigi anlam
paketleri etrafinda yeni iliskilere ve zihinsel doniisiimlere ugramistir. Bu ¢ercevede yukarida sozii
edilen “teknolojilesme” ve “zirailesme” ¢ok genel bir yaklasimla biri sekiiler/toplumsal digeri dini
olmak iizere bazen de i¢ ice goriintiileri arasinda iki durum ortaya ¢ikarmustir. ilkinde iiyeler gegmiste
oldugundan daha fazla tabiati kontrol etme olanagina ulasirken tarim ve hayvancilik baglaminda
bankalar ve oteki tarimsal birlikler kanaliyla ulusal, yerine gore kiiresel bir diinya ile iktisadi
entegrasyon ve dayanismaya gitmislerdir. Bu arada ekonomik faaliyetler i¢in teknik bilginin 6ne
cikmaya baslamasi, beden giiciiniin gittikce bilgiye bagimli hale gelisi ve ekonomik faaliyetlerin
bilgiyi uygulama kapasitesine gore firsatlar sunmasi ve yeni ihtiyaglar Yuva’da koyliilerin toprakla,
kendileriyle ve toplumla iligkilerini doniistiirmiis, daha once hi¢ goriilmedigi sekilde onlari risk ve
catismalarla karsi karsiya birakmugtir. Dini olana gelince onlar bir taraftan bilgi ve teknolojinin

yarattigi risk ve paradokslar1 yeni anlam diinyasi i¢inde ¢6zmeye giderken diger taraftan da degerler

' https://www.nufusu.com erisim tarihi: 05.03.2022. )
17 Saban Erdic¢, Sosyokiiltiirel Degisme ve Din Iliskileri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2012), 248-
249,
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etrafinda yasanan gerilim ve asinmalari 2000’lerin ilk yillarina kadar artan bir dinsellikle®
dengelemeye calismiglardir. Bu yillarda artik Yuva’da daha farkli bir zihniyetle kendisini gdsteren
“iktisadilesme” topluluk iiyelerini, {irettikleri mallarla daha genis bir pazarin, kentin ve turizmin
parcasi haline getirmistir. Dolayisiyla okullagma, kentlesme, iktisadilesme ve kitle kiiltiirii baglaminda
kendisini daha fazla kesfeden birey yeni kimlik stratejileri ve anlam semalar1 iginde “kdy” ile farkli bir
etkilesime ge¢mistir. Dogal olarak bu da Yuva’da yeni bir toplum, akrabalik iliskileri, aile ve din
anlamina gelmistir.

2. Tiikenen Koy Tiiketilen Din: Yuva Kdéyiinde Evlilik Degerleri Din ve Degisim

Yukarida Yuva’da dinin tarihi, cografi ve demografik sartlari yam sira sosyoekonomik ve
kiiltiirel bagajina genel hatlar1 igcinde temas edilmis; bazi kavramsallagtirmalar {izerinden onun
gelenek, modernite ve kitlesellikle iligkilendirilebilecek tarihsel ve epistemolojik degisim ¢izgileri
aciga cikarilmaya calisilmisti. 1970’lere kadar gelen ve topluluk iliskilerinin mutlak egemenliginde
genis bir geleneklesme; rasyonalite, akil, bilgi gibi yeni mottolar esliginde modernitenin farkli
paketlerle toplulukta yeni bir bilinglenmeyi uyardigi modernlesme ve nihayetinde son 10’lu yillardaki
iktisadi gelismelere ek olarak egitim, kentlesme ve kitle kiiltiirii ile agiga ¢ikan kitlesellesme Yuva’da
biitiin bu tarihsel kirilmalara kosut farkli etkilesim aglar1 ve zihniyetler yaratmigtir. Bugiin i¢in hikéaye,
tiyelerin bir diizen arayisi i¢inde “bizim” olan “ora”dan “benim” olan kiiresel kdye tasinma
maceralariyla devam etmektedir.

Dogal olarak bu tarihsel doniisiimlere gore Yuva koyiinde aile de gerek mekadn ve hane
tiyelerinin kimlikleri gerekse davranis Oriintiileri, liyeler arasi iliskiler ve denetim giici bakimindan
onemli degisimler yasamigtir. “Zirailesme” ve “teknolojilesme”nin kendisini gostermeye bagladig
1970 oncesi doneme taniklik eden kaynak kisilerin aktardigina gore (KK 1, KK3) aile elbette 6zerk bir
iinite olmakla birlikte degerlere mutlak bir baglilikla 6ne ¢ikan; “birinin hepsi, hepsinin biri i¢in”
oldugu anlamli bir birlikteligin varolussal birimi olarak anlam kazanmistir. Bu baglamda kdyde tiyeler
toplulugun ortak deger ve cikarlarina mutlak katilm yani sira topragin islenmesi, hasat diizeni, bir
kurala gore yillik otlaklarin belirlenmesi, siiriilerle yaylalara ¢ikis, giizlin baglara doniis, diiglin ve
cenazeler gibi giindelik hayatin biitiin alanlarinda ortaklasa insa ettikleri bilingle kendilerini genis bir
ailenin ortak diizenine bagl gormiislerdir. Gilindelik dilde kiiltiirel bellegin bir disa vurumu olarak 50
yas tizeri kisilerin bugiin de zamanin biitiin agirliklarina ragmen kullanmay1 stirdiirdiigii “koyliilik”,
s6z konusu ortak bilincin insa ettigi genis aile kimligini anlatmak i¢in dénemin toplumsalligina vurgu
yapan bir ifadedir. Bu tarihsel siirecte gogunlukla orf, gelenek ve adetler olarak kendisini gsteren din;
oteki sosyal kurumlar1 da kusatan biitiin bu genis aile kimliginin olusumuna enerji saglayan, ortaya
¢ikmasi muhtemel bir yabancilagsmay1 denetim altinda tutan ve boylece ailenin varolussal gercekligini

anlamli kilan bir rol iistlenmistir.

8 Erdig, Sosyokiiltiirel Degisme ve Din Iliskileri, 137-141.
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Tersi de gecerli olmak {iizere aile dinlerin diinyaya yaklasimi ve toplumsal hayata bakisindan
etkilenmistir.!® Nitekim Yuva’da “geleneklesme” siirecinde, Allah’m emri peygamberin siinneti olarak
goriilen evliligin ilk kurulma asamasindan diigiine kadar gegen zamanda ortaya ¢ikan uygulamalar hep
dinsel bir motivasyonla i¢ i¢e olmustur. Gelin aday1 biiyiilk oranda erkegin annesi, akraba ve dost
kadinlar tarafindan saygililik, edeplilik, itaatkarlik, usluluk gibi din ile i¢ ice gegmis topluluk degerleri
0lcii alinarak yapilan istisarelerle tespit edilmis ve ardindan baba ve diger erkek aile iiyeleri ile akraba
ve dostlarin onayma sunulmustur. Bu sosyolojik ve kiiltiirel baglam i¢cinde kdyde evlilik miistakbel
cgiftlerin ¢ok Otesinde aile, akraba ve dost ¢evrelerinin bir iliskisi olarak anlam kazanmistir. Bu
durumun bir sonucu olarak kdyde evliligin ilk adim1 evlenecek c¢iftlerin tercihi olmasi disinda erkek
tarafinin miinasip goérmesi ve kiz tarafinin onayi ile atilmistir. “Kiz isteme”, “hayirli bir is” olarak
genellikle kadin aracilarin kiz tarafina talebi iletmeleri ile baslatilmistir. Bu asamada kiz tarafinin ikna
edilmesinde yasanabilen kimi sorunlarin asilmasinda yerine gore dini simalarin statiilerinden
yararlanilmistir. Kiz tarafinin bazen aylar siliren istisare ve bekleme siirecinin ardindan davetin
gelmesiyle gergek anlamda kiz isteme, “dernek aksami” olarak isimlendirilen ve 6len aile biiyiiklerinin
ruhlaria buhur yakilip Fatiha gonderilerek diger giinlerden farkli dinsel bir statii yliklenmis persembe
ve pazar aksamlar1 ve biiyiik oranda koyiin dini Onderlerinin refakatinde gergeklestirilmistir. “Kiz
isteme” toreni kiz evinin sozlii olarak da bu evliligi onaylamasi ardindan Kur’an okuma ve dua ile
tamamlanir. Ancak “kiz verme” Yuva’da goriiciiliigii takip eden en kisa zamandaki yine bir persembe
ve pazar aksami, ayni dini torenlerle ve daha genis bir aile ¢evresinin katilimiyla yapilan “s6z kesimi”
goriismesi ile kesinlesmis olur. Bu goriismede kiz tarafinin, kizlar igin talep ettikleri mihrin erkek
tarafinca kabul edilmesi aileler arasinda diiniirliik iligkilerinin de baglamasi anlamima gelmektedir.
Geleneklesme siirecinde Yuva’da nisan toreni -her zaman yapilmamakla birlikte yapildigi zaman- kiza
ailenin kadin biiyliklerinden biri, erkege hoca tarafindan ayri odalarda yiiziiklerinin takilmasi, dua ve
ikramlarla tamamlanan sade bir merasim olmustur. Diigiin yapilana kadar biitiin bu asamalarda erkek
tarafi kiz tarafina dini bayramlar basta olmak iizere kandil giinlerinde, iginde tespih ve seccadelerin de
oldugu bohgalar gondermistir (KK2, KK3, KK4).

Geleneklesme siirecinde Yuva koylinde hazirliklar ile yaklagik 1 hafta siiren diiglinler Tiirk
evlenme ve diigiin gelenekleri yaninda®® mahalli ve kiiltiirel unsurlar1 da éne ¢ikarmustir. Diigiin
haftasinin  baginda ekmek ve yemeklerin pisirilmesi i¢in koyliilerin ortak katilmiyla dagdan
merkeplerle odun getirilmistir. “Imece” olarak adlandirilan bu dayanisma torensel ve eglenceli bir
havada gergeklestirilmistir. Imece kdye yaklastiginda bir doniis isareti olarak silah atilmasi; kdy
siirlarinda belirlenmis bir yere imece ekibinden gelen ilk kisiye “cevre” verilmesi; davul, zurna
esliginde bayraklarla imeceye katilanlarin karsilanmasi baslangicta diigiinii toplulugun ortak bir

olayma doniistiirmiistiir. Diigiinlerde erkekler genis katilimli giires ve kros miisabakalari, at yarislari,

19 Gustav Mensching, Dinf Sosyoloji, gev. Mehmet Aydin (Konya: Tekin Kitabevi, 1994), 92-97.
20 Mahmut Tezcan, Tirk Aile Antroplojisi (Ankara, 2000), 35-47.
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davul ve zurna ile kadinlar ise erkeklerden ayr olarak “kiigiik kina”, “biiyiik kina”, “ceyizalt1”
torenlerinde delbek ile eglenmislerdir (KK1, KK3, KK4).

Damat biitiin bu siireglerde gelin alma toreni dahil, kiz evine gitmemistir. Gelin diigiin giinii
damat evine erkek tarafindan olusan diigiin alay: ile getirilmistir. Bolluk ve bereketi simgeleyen
sacilar, siikriin nisanesi olarak kesilen kurbanlar ve gelinin itaatli olmasini saglamaya doniik ritiiellerle
tamamlanan gelin alma toreninin ardindan diigiin, komsular ve akrabalarin katilimiyla yenen aksam
yemeginin ardindan kiyilan dini nikahla tamamlanmistir (KK1, KK2, KK3, KK4). Yuva’da bu stirecte
din bir taraftan toplulugun giindelik iliskilerinin temel referans g¢evresini belirlerken diger taraftan
muhafazakér karakteri ile de erkil kiiltiiriin dayandigi biligsel konforu haklilastiran bir rol oynamistir.
Nitekim bu sekilde Yuva’da evlilikle ilgili degerler dinsel arka planda varolugsal bir degere
yiikseltilirken o6te yandan bunlar kiiltiiriin geleneksel kontrol islevini test ettigi araglara da
doniisebilmistir.

Yuva kdyii yar1 gogebe bir ekonomiden sonra 1970’lerde girdigi kasabalagsma siireci ile yeni
anlam repertuvarlari insa etmeye baslamistir. Gergi yeni yiizyilin ilk yillarina kadar din/gelenek, aile
degerlerinin danigma gevresi i¢inde bagat bir rol oynamaya devam etmisse de modernizm giiniin
sonunda din ile s6z konusu gelenek arasinda bir tahribat yaratarak belli Olciide aileyi dini
toplumsallasmanin mutlak alami olmaktan ¢ikarmistir. Dolayisiyla genel olarak bir kollektivizm
Uzerine kurulmus geleneksel ailevi birligin gittik¢e bireyin kendisini kesfetmesine kosut bir aginmaya
maruz kalmasi durumu? Yuva’da da aile iliskileri ve dolayisiyla evlilikle ilgili normlar {izerinde
kendisini gostermistir.

Bu siirecte cekirdek ailenin gittikce gelismesi aile tiyelerinin rollerinde birtakim degisimler
ortaya ¢ikarmistir. Biiyiik oranda bekarlar evlenecek olduklart kisiyi kendilerinin segmesi egiliminde
olmusglardir. Ayni sekilde egitim diizeyi ile iligkili olarak evlenilecek kimsede aranan Ozellikler
baglaminda din; dindar ve ahlakli olma kriteri ile %62°lik bir oranla evlilik degerleri i¢in gii¢lii bir
epistemolojik arka plan olusturmaya devam ederken ayni konuda asalet ve soyluluk (%27) olciitiiyle
atfedilmis topluluk degerlerinin belli 6l¢iide varligini siirdiirdiigii goriilmiis ve bu arada beceriklilik ve
tahsil (%8), giizellik ve yakisiklilik (%3) gibi daha sekiiler ingalarin da agiga ¢ikmaya basladigi
anlagilmistir. Geleneklesme siirecinde sozlii kiz ve erkegin hicbir sekilde bir arada bulunmalar1 hos
gorilmez ve siki bir dini-toplumsal denetim altinda tutulurken modernlesmenin etkilerinin daha
gorilinilir oldugu bu doénemde yas kategorisiyle ilintili olarak %61’°lik dini ve geleneksel tutuma karsi
Yuva’da halkin yaklasik % 30’u bu goriismeleri “normal” karsilamistir. Nitekim 1990’lar boyunca
kitle iletisimi bu konuda yeni bir bilin¢ insa etmistir. Geleneksel dini-toplumsal tutum -en azindan-

damadin dini bayramlarda kiz evine gitmesi, gelin alma toreninde gelini evinden almasi, yakinlar

2L Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 2/106.
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refakatinde gelini stidyoya gétiirmesi, nisan ve resmi nikah sirasinda gelinle ayn1 mekam paylasmasi
durumlarinda oldugu gibi bir deger genislemesi yaratmustir.??

Modernlesme/kasabalagsma siirecinde Yuva’da nisan torenleri, gelenekteki silik goriintiisiinden
farkli olarak dnceki kiz isteme ve s6z kesiminde goriilen dini pratikler esliginde kiz evinde ve yine
bliyiik oranda dinsel bir simanin yiiziikleri takmasiyla daha gorkemli bir torene doniismiistiir.
Diigiinlerde ise yeni toplumsallagsma aglar1 baglaminda imece ve giires etkinlikleri tamamen ortadan
kalkmistir (KK1). Davul, zurna ve delbegin yerini baglama almis olup diigiin salonunun yapilmasiyla
kadinlar eglencelerini avlulardan buraya tasirken erkekler gelenegin aginmasina ve yasanan kimlik
krizine bir tepki olarak tevhit ve mevlit organizasyonlar1 yani sira gelin alma téreninde kasetlerden
okutulan ilahilerle giderek diigline daha fazla dinsel motifler sokmuslardir. Bu tarihsel siiregte hem
enstriimanli hem mevlitli ve bunun yaninda sadece enstriimanla yapilan diiglinler de olmustur. Ancak
2000’1li yillara girildiginde Yuva’da aile, toplumsallagma alanimi belli 6lgiide sekiiler kurumlarla
paylagmigtir. Damat ve diigiin sahiplerinin daha gen¢ erkeklerinin kadinlar arasinda d{iglin salonuna
girip oyunlara katilmasi onlarin daha yash biiyiikleri arasinda bir hosnutsuzluga sebep olmussa da
(KK5) bu yeni degerler giindelik hayatta yeni bir biling diizeyinin gelismekte olduguna isaret etmistir.
Dolayisiyla koydeki daha yash bireylerin daha fazla dinsellikle bu kriz ve yabancilagma ortamini agma
yoniindeki taleplerine daha geng iiyeler tarafindan verilen bireyci ve 6zgiirliik¢ii tepkiler toplulugun -
muhtemelen ilk kez bu denli- epistemolojik bir kopma ve ¢atisma ortamina girmesini tetiklemistir.

Gelinen son diizlemde son 10’lu yillarda genis bir iliretim ve pazarlama a8 yaninda
okullasmanin eslik ettigi “iktisadilesme”, “kentlesme” ve “kitlesellesme” Yuva’da bireylerde yeni bir
etkilesim gevresi ve yeni gergeklikler inga etmistir. Jan Assmann’in vurguladigi gibi®® bireyler belli
sosyal kosullardaki giinliik deneyimleri i¢inde; yani 6nceki gruplardan farkli bir sekilde gecmisle iliski
kurarken ayni1 zamanda simdi ve gelecegin deneyimlerini de organize ederler. Artik dogal siirlarin
asildig1 ya da Onemini yitirdigi, zamanin doniistiigii, mekanin dijital platformlara tagindigi, grup
kimliginin olduk¢a akiskan ve renkli kimlik pazarlarinda belirsizlestigi bir bilinglenme ortaminda®
Yuva koyii bugiin gerek aile degerleri gerekse bunlarin din ile iliskileri baglaminda tarihin yeniden
kurulmasina dontiik yeni biligsel mesafeler almistir.

Yeni ekonomik faydalar, egitimde kat edilen mesafeler, teknolojik ve iletisimsel tistiinliiklerle
yeni rol iceriklerine ve statiilere sahip gen¢ lyeler ile kasabalagma siirecinde “bireysellesme”
ekseninde grup/topluluk kimligini tartismaya agan onlarin daha biiyilik kardes ve ebeveynleri bugiinkii
degisimin esas aktorleridir. Su farkla ki kasabalasma siirecindeki zihniyet degisimine daha fazla
dinsellikle karsilik vermeye calisan orta ve yukari yag gruplarmin tutumu aksine bugiinkiiler, yeni

tiketim toplumunun yaydigi degerlerin etkisinde geng kusakla “kitlesellesme” odaginda bir anlayis

2 Erdig, Sosyokiiltiirel Degisme ve Din Iliskileri, 191-196.

23 Jan Assmann, Kulturel Bellek, ¢ev. Ayse Tekin (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 46-50.

24 Kellner Douglas, “Popiiler Kiiltiir ve Postmodern Kimliklerin Insas1”, ¢ev. Giilcan Seckin, Dogu Bati 15
(2001), 190.
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gelistirmis goziikmektedirler. Yash kusak ise yeni degerleri bir taraftan “zaman” vurgusuyla kendi
disinda tutmaya c¢alisirken bir taraftan da normlarin baskilayici etkisiyle bunlara kars1 kusku ve kaygi
iceren “mesafeli i¢gsellesme” tutumu ortaya koymuslardir. Sonugta geleneklesme siirecinde degerlerin
bizatihi 6znesi olan din Yuva’da kasabalagma siirecinde biirokratiklesme ve bireysellesmenin etkisinde
bazen nesnelestirilirken cogunlukla da degisime tepkinin araci haline getirilmistir. Evlilikle ilgili
folklor baglaminda yeni donemde ise o; akiskan kimlikler, gosteri, haz ve eglencenin yarattig1 yogun
bir sekiilerlik i¢inde tiiketim kiiltiiriniin metalastirdig: farkli bir anlamsal bagaja yerlestirilmistir.

Bugiin kdyde es secimi sekiiler iceriklerle neredeyse tamamen genglerin tercihine gore
sekillenmektedir. Oncesinde grup ici evlilikler bir degere baglanmisken okullasma, kentlesme,
kiiresellesme gibi bilesenlerle uluslararasi evliliklerin de i¢inde oldugu grup dist evlilikler agirlik
kazanmistir. Kiz isteme ve -yapilirsa- s6z kesimi sembolik bir merasime doniisiirken nisan, evden
salona tasiarak davetlilerin katilimiyla gorkemli ve eglenceli bir diigline evrilmistir. Herhangi bir
evlilik asamasina bagimli olmaksizin genellikle kiz ve erkegin birlikte yemege ¢ikmalari, seyahat
etmeleri, davetlere katilmalari, 6zel giinlerde bir araya gelmeleri ve balayr evlilikle ilgili
toplumsallagsma g¢evresinin kdydeki yeni degerleridir. Ciftler bu arada her firsatta birlikteliklerini sanal
bir mekéana tasiyarak goriiniirliik de saglamiglardir (KK5S, KK6, KK7, KK8, KK9).

Yeni donemde Yuva’da evlilik degerleri-din iliskisi etrafinda biri dinin nesnelestirilmesi digeri
metalagtirilmasi seklinde iki form kendisini gostermektedir. Kiz isteme gelenektekinden farkli olarak
biiyilk oranda siyaset, egitim ve ckonomi yoluyla statii elde etmis sekiiler simalar refakatinde
yapilmakta ve oradaki dini eylem ve ritlieller sekiiler alana eklemlenmektedir. Ayn1 durum nisan ve
nikéh torenlerinde de gecgerli olup isaret edilen kisilerin yliziikleri takmasi veya nikdh sahitlikleri
ardindan -sayet programda yer verilmisse- din gorevlisi de Kur’an okuyup dua etmektedir. Bu ¢ok
daha yaygin birinci form, tiyelerin kdyde dine yeni etkilesim aglari baglaminda o6teki orgiitli alanlar
karsisinda yeni bir statii verdiklerini gdstermistir. Ailenin ve ciftlerin 6zelliklerine gére yeni dénemde
koyde oOrnegin zaman zaman dini sohbet, semah gdsterisi, ilahi ve mevlit gibi dinsel iceriklerle
diigiinler yapilmaktadir. Ancak olduk¢a sinirli bu diigiinler de gerek gelenekte camide ve sadece
erkeklere 6zgii yapilan dini programin, kadinlarin da i¢inde oldugu pahali ve gorkemli salonlara
taginmasi gerekse dini program sonrasi kadinlar ve yakin erkek akrabalarin bir arada eglenmesi; yani
sekilerligin dine eklemlenmesi bakimindan bir degisim gostermistir (KKS5, KK7). Yine birincisi gibi
kentlesme ve kiiresellesmenin etkisinde sekillenen bu ikinci form bdylece Yuva’da sekiiler yeni
degerlerin Islamilestirilmesi baglaminda dinin tiiketilmesi ve metalastirilmas: ile ilgili farkli bir
goriintli sunmustur.

Yuva’da evlilik folkloru baglaminda gelenegin yurdundan olmasi ardindan yerine insa edilen
degerlerin her haliikarda din ve gelenek arasinda paradoksal iliskiler ve duygusal sogukluklar yarattig
aciktir. GOriildiigii gibi genel olarak orada din bireysel kimlikler nezdinde mevzi kaybetmis (KKS,

KK®6), kimi egemenlik alanlarindan sekiiler alan lehine ¢ekilmis ve kimi formlarii sivil alanla
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paylagsmak zorunda kalmigtir. K&yde gengler arasinda dinin reddedilmesi anlaminda kayitsizlik
orneklerinin goriildiigii ifade edilmekle birlikte (KKS8) en azindan kiiltiirel bellegin zaman ve mekéan
baglaminda hatirlatici karakteriyle?® neticede din tabii dini grup olarak ailenin kurulusunda bir temsile
sahiptir. Kiz isteme, s6z kesimi ve nisanlarda dini uygulamalar ¢cok biiyiik oranda diismiisse de gelin
alma toreninde dua, gelenekteki ilgisini siirdirmektedir. Dini nikdh cogunlukla resmi nikadha
eklemlenerek bazen de ayri olarak grup icinde ilgisini devam ettirmektedir. Yine grup kimliginin
etkisiyle yeni donemde de -kandillerdeki uygulama siliklesmekle birlikte- dini bayramlarda, iginde
seccade gibi dinsel simgelerin bulundugu bohca génderme eylemi devam etmektedir (KK6). Ancak bu
hediyenin zaman zaman miladi yilbaglarinda da verilmesi (KK7) yeni donemde dinin yeniden
iceriklendirilmesi ve ambalajlanmasi gibi bir durum da yaratmistir.

Kaynak kisilerden biri, ailelerin ¢ocuklar i¢in tek hedefinin standart bir gelir olduguna isaret
etmistir (KKS5). Diger birisi genclerin gelecek kaygisi icinde dine zaman ayirmadigini, neye
inandiklarint  bilmedigini ve bu arada kiiresellesmenin etkisiyle pek ¢ok inang ve degerle
karsilagtiklarini belirtmis (KK9), bir digeri ise genglere dinin agir geldigini soylemistir (KK6). Yine
kaynak kisilerin ortak vurgusuna gore okullagma, kentlesme ve Kkitle iletisimi kdyde sosyoekonomik
ve kiiltiirel farklilagmalardan bagimsiz olarak evlilikle ilgili degerlerin insasinda ¢arpici bir doniisiim
yaratmustir. Esasen biitiin bunlar gelenegin biraktigi anlam bosluklar1 iizerinde yiikselen modern bir
krize isaret etmektedir. Bu anlam arayisi i¢inde bireyler yeni evlilik degerleri iizerinden topluluk
iligkilerindeki dinin geleneksel statiisiinii bulaniklagtirmis, bozmus ve aym zamanda modern
donemdeki evlilik degerleri kapsaminda kutsalin sinirlarini yeniden belirlemistir. Neticede modern
bilesenlerin etkisiyle koyde yerelden kiiresele tarihsel bir siireklilik i¢inde tasinan, sadece evlilik
folkloru baglamindaki degerler olmamis; fakat bununla birlikte orada din de yeni iliskiler gelistirerek
bu folklora eklemlenirken ayni1 zamanda yarattigi pazar ile tilketim endiistrisinin bir parg¢asi olmustur.

Sonug

Yakin donemlere kadar salt kir ve kent morfolojileri i¢cinde din bilimi toplumla ilgili ¢ok daha
kendisinden emin coziimlemeler yaparken modernlesmenin koy-alti yerlesimlere kadar etkilerini
genigletmesi ve boylece cografi sinirlarin iyice gegiskenlesmesi sebebiyle bugiin ayn1 metodolojik ve
kuramsal kabuller iizerinden din ve toplum iligkilerinin anlasgilmasi ve agiklanmasi oldukca
zorlasmistir. Gozlemlenebildigi kadaryla kirsal alanlar cografi simirlarina ilaveten sadece okul ve kitle
iletisiminin yaydig1 degerlerle degil; ayn1 zamanda ekonomi, saglik, hukuk, siyaset ve bos zaman
kurumlari ile gok daha genis bir evrenin parcasi haline gelmistir. Nitekim bu uygulamali aragtirma da
modernlesme, kentlesme ve kiiresellesmenin daha uzak alanlara kadar sokuldugunu ve bunlarin yeni
davranis orintiileri, roller ve diger kurumsal igeriklerle oralardaki giindelik hayati hizli bir sekilde

doniistiirerek yeni dayanisma ve gatisma alanlari yarattigini gostermistir. Elbette bu hizda bir degisim,

25 Assmann, Kilturel Bellek, 46.
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birligin bozulmasi, dinin referans giicliniin doniislimii, belirginlesen catisma alanlari Tirk Koyii
acisindan oldukga yeni gelismelerdir.

Yuva ornekleminde din gectigimiz ylizyilin son ¢eyreginden itibaren ¢cok dnemli degisimler
yasamistir. Zirailesme, teknolojilesme ve biirokratiklesme basta olmak iizere iktisadilesme ve
okullagsma stratejileri icinde yari-gdcebe hayat tarzindan yerlesik hayata ge¢mis Yuva kdyiinde din
bahse konu bilesenler etrafinda toplulugun farkli tarihsel donemlerinde dayanismadan karsitliga,
diizen arayisindan gerilim ve hosnutsuzluga farkli goriintiiler vermistir.

Yuva’da dinin bugiin de {ist yas kategorilerinde geleneksel kurucu formlarimi goérmek
olanaklidir. Fakat bu dinsellik bugiin giindelik hayatin yeni algilama bicimleri etrafinda siliklesmistir.
Hatta moderlesmenin etkileri ve ardindan kitlesellesme ile birlikte postmodern degerlerin her alandaki
hakimiyetine bagl olarak dine kars1 acik bir mesafe de goze ¢arpmistir. Bugiin daha baskin bir sekilde
bireyler, kimlikleri acgisindan kullanigh gordiikleri ve merkezine bireysel haz ve ¢ikarlar
yerlestirdikleri bir diizen ve anlam arayist i¢ine girmislerdir. Dolayisiyla bu algilama ve etkilesim
icinde dinin topluluk igindeki referans sistemi yeni boyutlar kazanmistir. Sonugta Yuva koyiinde din
21. yilizyilin baslarina kadar geleneklesme baglaminda tasidigi toplulukgu roliinden ¢ok daha farkli bir
sekilde bugiin edilgen, sekiiler alanla arasina mesafe konarak bazen nesnelestirilen bazen de tiiketim
toplumunun deger mekanizmalarina eklemlenerek metalastirilan bir degisim profili gostermistir.

Bu dinsel goriiniimler dinin kdy iginde giindelik hayati anlamlandirma konusundaki ontolojik
ve epistemolojik vasfini yitirecegi imasi tagimamaktadir. Goriildigii gibi iiyeler modernlesme ve
kitlelesme baglamlarinda yeni etkilesim sahalari ve buna bagl olarak yeni danigsma ¢evreleri insa
etmislerdir. Din bu noktada en azindan giindelik hayatta grup kimligine konu olan alanlarda daha
belirgin gortntiiler verirken bireysel kimlikle iliskili durumlarda -sivil anlam setleri iginde- kisiler
acisindan daha cekici yeni bir forma sokulabilmistir. Bu durumun Tiirk kdyiinde evlilikle ilgili
degerler baglaminda ortaya ¢ikardigir sonu¢ sudur: Modernizasyon kdyde evlilik degerlerinin dine
dayali geleneksel anlam kaliplarini ¢ok biiyiik 6lgtide doniistiirmiistiir. Yeni sekiiler danisma gevreleri
orada bireysel kimlikleri etkiledigi oranda din bir taraftan bu konuda daha esitsiz bir rekabete
siiriklenecekse de diger taraftan en azindan simdilik onun bu térenlerde sembolik biitiinlestirici
vasfiyla yerini almaya devam edecegi goriilmektedir.

Kdyde dinsel degisimin tek bir ¢izgisi olmayip bunun farkli kiiltiirel ve evrensel degerlerle
iliskili kimlikler ve kategorilere gore bi¢imlenen formlar vardir. Bugiine kadar cografyaya bagh
yapilan “k0y” ve “din” tipolojileri kitlesellesme ile anlamini yitirmektedir. Tlrk kOyinde dinin
degisim profilinin anlagilmasi ig¢in bugiin oncelikle cografi sinirlarin her bakimdan katiligini yitirip
iyice sivilagtigi ve bireyin toplumla daha giiclii bir rekabet ve gatigsma ortamia girdigi bir baglamda
kdye bu doniisiimlere paralel kuramsal perspektifler, hipotezler ve modellerle yaklasma zorunlulugu
vardir. Gelenekte “koyliliik” degerleri iizerinden topluluk ig¢in danisma gevresi yaratan dinin yeni

donemde hangi tasarimlarla topluma eklemlendigini daha yakindan gérmek icin kdydeki kurumsal
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iligkilerine ayr1 ayr1 egilmeye, kiiresel anlamda ise postmodern toplumun degerleriyle iligkisini

anlamaya ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Kemalpasazide’nin Cisim Risilesi: Inceleme, Tahkik ve Ceviri

Oz

Cismin hakikatine dair tartisma, Islam diisiince tarihinde pek ¢ok meseleyi dogrudan ya da
dolayli olarak ilgilendiren bir problematik olarak varligini siirdiiregelmistir. Bu sebeple metafizikte ve
tabiat felsefesinde cismin tanimi ile birlikte cismin hakikatine dair tartismalara da genis yer
verilmistir. Bu tartismalar ¢ercevesinde ortaya ¢ikan farkli goriis ve degerlendirmeler ise konunun ele
almdigi cesitli eserlerde tasnife tabi tutulmustur. Boylece cismin hakikatine dair farkli anlayislar ve
bunlarin temsilcileri ile ilgili agik bir semanin ortaya ¢ikmasi amaglanmistir.

Kemalpasazade de kimi yazma niishalarda “Cismin Hakikatine Dair Risdle: Risale fi tahkiki
hakikati’l-cism”, bazilarinda ise “Tafra Risdlesi: Risdletii't-tafra” olarak adlandirilan bir eser ile bu
tartismalara katkida bulunmustur. Risalenin hemen baginda 6nceki miielliflerin yaptig1 gibi cismin
hakikatine dair goriislerin bir tasnifi verilmis, ardindan risalenin adindan da tahmin edilecegi tizere
Nazzam’a aftedilen goriis ve bununla baglantili olarak tafra teorisi ele almmustir. ibn Sina’nin el-Zsdrdt
adli eseri {lizerine yazilan ¢aligmalarin olusturdugu gelenegin bir pargasi olan bu risdlede Kutbuddin er-
Razi’nin el-Muhakeméat adli eserindeki degerlendirmeleri yonlendirici olmustur. Burada dikkat ¢ekici
olan husus, o donemde hakim bir goriis veya temsilcisi bulunan bir teori olmamasina karsin tafra
goriigiiniin mistakil bir caligmaya konu edilmesidir. Zira tarihsel siiregte cismin hakikatine dair
madde-slret, arazcilik, ¢esitli versiyonlariyla atomculuk gibi ¢ok farkli teoriler ortaya atilmig olsa da
Ebi’l-Huzeyl el-Allaf’a atfedilen atomcu teori keldmcilarca, Aristotelesci hilomorfik teori ise felasife
nezdinde kabul gormiis ve bu ikisi basat teoriler olarak miicadele halinde olmuslardir. Nazzam’in
cisim gorilisii ve buna bagli olarak ortaya attigi tafra teorisi ise her ne kadar tabii cismin yapisina dair
tasniflerde yer almis olsa da aslinda elenmis bir teori olup giincelligini yitirmistir. Buna ragmen
Kemalpasazade’nin Nazzam’1 ve tafra teorisini neden giindemine aldig1 ise ancak dikkatli bir inceleme
neticesinde anlasilabilmektedir. Sanilanin aksine, Kemalpasazade’nin Nazzdm’it ve onun cismin
hakikatine dair goriislerini savunmak ya da reddetmek amaciyla giindemine aldigini séylemek zordur.
Bunun yerine o, Kutbuddin er-Razi’nin yorum ve degerlendirmelerini tartigmayi tercih eder. Onun bu
tartismada Razi’ye kars ileri derecede elestirel tutumu da ayrica dikkat ¢ekicidir. Bu elestirel tutumu,
risalenin yazilis amacini ve nihai gayesini ortaya koyan bir gosterge olarak okumak miimkiindiir.

Bu calismada Kemalpasazide’nin risalesi, el-Isdrdt geleneginin bir parcasi olarak ele
almmustir. 1k kisimda Kemalpasazade’yi boylesi bir risile kaleme almaya gotiiren muhtemel sebepler
dahil olmak Uzere, kapsamli bir icerik analizi sunulmustur. Yine risalede Kutbuddin er-Réazi’nin
yorumlart ¢ercevesinde tartisilan Nazzam’in cisim anlayist ile ilgili bir degerlendirmeye yer
verilmistir. Ayrica risalenin kaynaklar1 ve risale ilizerine yapilan g¢aligmalara da isaret edilmistir.
Calismanin kalan iki kisminda ise 6nce risalenin tahkikli metnine ardindan da Tlrkce cevirisine yer

verilmistir.
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Kemalpashazade’s “Treatise of Body”: Analyzing, Edition, and Translation

Abstract

The debate about the reality of the body (al-jism) has continued to exist as a problematic that
directly or indirectly concerns many issues in the history of Islamic thought. For this reason, in
metaphysics and natural philosophy, along with the definition of the body, the discussions on the
reality of the body have been given wide coverage. The different views and evaluations that emerged
within the framework of these discussions were classified in various works on that subject. Thus, it is
aimed to reveal a clear scheme about different understandings of the truth of the body and their
representatives.

Kemalpashazade also contributed to these discussions with a work called "Treatise on the
Truth of Body" in some manuscript copies and " Tafra Treatise" in others. Just at the beginning of the
treatise, after giving a classification of the views on the reality of the body, as the previous authors did,
as can be guesses from the name of the treatiase, the view attributed to Abu Ishaq al-Nazzam and the
theory of tafra were discussed. In this treatise, which is a part of the tradition formed by the studies
written on Ibn Sina's work al-lsharat, the evaluations of Qutb al-Din al-Razi 's al-Muhdkamat have
been guiding. The remarkable point here is that the theory of tafra was the subject of an independent
treatise, although there was no dominant or representative theory at that time. Because although very
different theories such as hylomorphism, accidentalism, atomism with its various versions have been
put forward in the historical process, the atomist theory attributed to Abu’l-Hudhay! al-*Allaf has been
accepted by Muslim theologians (mutakallimiin) and the Aristotelian theory of hylomorphic theory has
been represented by philosophers (falasifa), and these two theories have been in conflict as dominant
theories. Nazzam’s view of body and the theory of tafra, ehich he put forward accordingly, although it
has been included in the classifications of the structire of the natural body, is actually eliminated
theory and has lost in currency. Despite this, the reason why Kemalpashazade put Nazzam and the
theory of tafra into his agenda can only be understood after a careful examination. Contrary to popular
belief, it is difficult to say that Kemalpashazade put al-Nazzam and his views on the truth of the body
on his agenda to defend or reject it. Instead, he prefers to discuss Qutb al-Din al-Raz1's interpretations
and evaluations. His highly critical attitude towards al-Razi 's in this discussion is also remarkable. It
is possible to read this critical attitude as an indicator that reveals the ultimate purpose of the treatise.

In this study, Kemalpashazade's treatise has been handled as a part of the al-lsharat tradition.
In the first part, a comprehensive content analysis is presented, including the possible reasons that led
Kemalpashazade to write such a treatise. Again, in the treatise, an evaluation about al-Nazzam's body
understanding, which was discussed within the framework of Qutb al-Din al-Razi's comments, is

included. In addition, the sources of the treatise and the studies on the treatise are also pointed out. In
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the remaining two parts of the study, first the authenticated text of the treatise and then its Turkish
translation are included.

Keywords: Islamic philosophy, the theory of body, tafra, Kemalpashazade, Abu Ishaq al-
Nazzam, Qutb al-Din al-Razi

Giris

Tabii cismin mahiyetine dair antik dinyadan Mdislimanlarca tevartis edilen iki 6nemli
teoriden soz edilebilir. Bunlardan ilki, antik donemde Aristotelesci gelenek tarafindan temsil edilen ve
cisimde surekliligi esas alan hilomorfik teori olup Miisliiman diinyada Farabi (6. 339/950), Ibn Sina
(6. 428/1037) gibi Messai filozoflarca temsil edilmistir. ikinci onemli gelenek ise atomcu diisiince
olup daha gok keldmeci diisiiniirler nezdinde kabul gérmiistiir. Ancak keldmcilar s6z konusu oldugunda
cismin hakikatine dair tartismalarin tarihini erken donem kelamcilarina kadar geri gétirmek gerekir.
Oyle ki, ilk dénem keldmcilarin bu konu etrafindaki fikirlerine yer veren Imam Es’ari’nin (6. 324/935-
36) Makalatii’l-Islamiyyin’inde, onlardan on iki goriis aktarilmaktadir.® Hilomorfik teorinin ise
Misliman dinyada tarihsel olarak nispeten daha ge¢ bir donemde temsil edilmeye baslandigi
bilinmektedir. Dolayisiyla bu tarihe kadar kelamcilarin kendi arasinda vuku bulan tartigmalar, artik
filozoflarla keldmcilar arasindaki tartigmalar haline gelmeye dogru evrilmistir. Ancak buna ragmen
gerek filozoflar arasinda atomculugu benimseyenlere gerekse de Mutezili kelamci Nazzam’da (6.
231/845) oldugu gibi keldmcilar arasinda atomculugu reddettigi diigiiniilen maelliflere rastlamak da
mumkunddr.

Daha geg¢ bir evreye isaret eden ikinci klasik donem eserlerinde ise s6z konusu goriislerin
detayl1 bir dokiimii ve tasnifi verilmeye baglanmistir. Cisimle ilgili tartismalarin baginda yer verilen bu
tasniflerde her bir goriigiin baslica temsilcileri de zikredilmektedir ve bu goriisler dayandiklari tabii ve
metafiziksel temellerle birlikte gozden gegirilmistir.? Cismin mahiyetine dair bu tasniflerin yetkin
orneklerini Ibn Sind’min el-Isdrdt’ma yazilan serhler iizerinden takip etmek miimkiindiir. Ozellikle
Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) serhinde yer verdigi ve onun diger eserlerinde de tekrarlanan
dortli tasnif, cesitli eklemelerle birlikte diger miielliflerce de kullamilmustir. Fahreddin er-Razi ve
Nasiriiddin TGsi’nin (8. 672/1274) Isdrat serhlerinde yer verdikleri tasniflerin kritigini ise Kutbuddin
er-Razi’nin (6. 766/1365) el-Muh&kemat’inda gormek miimkiindiir. el-Muh&keméat ve mdiellifi

Kutbuddin er-Razi, klasik diisiincenin Osmanli diinyasina aktarilmasi noktasinda da kilit bir noktada

! llgili tammlar igin bkz. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makdaldtii’l-Islamiyyin ve htilafi’I-musallin, nsr. Hellmut

Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963), 301-306.

2 Ornek tasnifler igin bkz. Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’l-liye, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut:
Dari’l-kitabi’1-Arabi, 1987), 6/19-27; Semsiiddin Semerkandi, Besdrdtii I-Isdrat, nsr. Ali Evcebi (Tahran:
Miras-1 Mektiib, 1399/2021), 2/6; Adudiiddin ici, Kitdbi’l-Mevdkif, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Daru’1-Cil, 1417/1997), 2/326.
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durmaktadir. Nitekim el-Isdrdt geleneginin Osmanli alimleri tarafindan el-Muhakemat (izerinden
okundugu ve miiellifinin degerlendirmelerinin burada yonlendirici oldugu bilinmektedir.®

Osmanli mielliflerinden Kemalpasazade (6. 940/1534) de el-Muh&kemat’a bir hasiye kaleme
almis ve kendisinden onceki tasnif ve degerlendirmeleri etrafli bir degerlendirmeye tabi tutmustur.*
Yine Kemalpasazade nin el-Muhé&keméat’a dayanarak kaleme aldig1 ve ¢alismanin da konusunu teskil
eden Risdle fi tahkiki hakikati’l-cism adli risalesi de mevcuttur. Tarihi kaynaklarda Risale fi tahkiki
hakikati’I-cism (Cismin Hakikatine Dair Risale) ve Risdletii’t-tafra (Tafra Risélesi) olarak zikredilen
bu risalede Kemalpasazade, 6celikle el-Muh&kemat iizerinden kendisine ulasan Fahreddin er-Razi’ye
ait cismin mabhiyetine dair goriislerin tasnifini vermekte, ardindan bu tasnifteki iki goriisiin kendi
aralarindaki tartigmalarina dair Kutbuddin er-Razi’nin goriislerini elestirel bir bakisla ele almaktadir.
Dolayisiyla bu risdle, miiellifin kendi cisim anlayisini ortaya koymaktan ¢ok, bahsi gecen
tartigmalarda Kutbuddin er-Réazi’nin degerlendirmelerini i¢eren bir eser mahiyetindedir.

Kemalpagsazade’nin cisim risalesini ele alan bu c¢alisma ii¢ boliimden olusmaktadir.
“Inceleme” baslikl ilk béliimde oncelikle risdle iizerine simdiye kadar yapilan ¢alismalarla birlikte
risdlenin kaynaklar1 tespit edilecek, ardindan risalenin igeriginin genel bir analizi yapilacaktir. Bu
cercevede risalenin igerigi ¢ercevesinde kelamcilarin ve Nazzam’in cisim goriisiiniin genel hatlarina
isaret edilecektir. Ardindan Kemalpasazade’nin bu risdledeki amaci iizerine bazi degerlendirmelere
yer verilecektir. Caligmanin ikinci boliimiinii risdlenin tahkikli nesri, {iglincii boliimiinii ise Tirkge
¢evirisi olusturmaktadir.

A. Inceleme

1. Risale Uzerine Yapilan Calismalar

Velid bir miiellif oldugu bilinen Kemalpasazade nin® irili ufakli pek ¢ok risale kaleme aldig1
bilinmektedir. Onun riséleleri daha 6nce iki kez toplu olarak yaymlanmistir. Ahmet Cevdet tarafindan
1316 yilinda Resdilii Ibn Kemdl adiyla iki cilt halinde nesrettigi 36 risale arasinda Risale fi tahkiki
hakikati’I-cism yer almazken, yakin zamanda yapilan daha kapsamli nesirde bu risdleye de yer
verilmistir. Risalenin bu son nesrinde Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya ve Bagdathi Vehbi
koleksiyonlar1 ile Atif Efendi ve Istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde yer alan yazma niishalardan
tahkik yapilmis, ancak kullanilan niishalarin koleksiyon numaralart verilmemistir. Muhakkikin kisa

girigsinde risalenin dnemine ve Katip Celebi’ye atifla miiellife aidiyetine deginilmistir. Ayrica tahkikli

3 el-Muhakemat’in Osmanli diisiincesine etkileri hakkinda bkz. Agil Sirinov, “Isarat Gelenegi Baglaminda

Fahreddin er-Razi”, Isldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker - Osman

Demir (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2013), 232-233.

Bu hasiyede o, Gazzali’nin Teh&fut’iine Hocazade nin yazdig: serh lizerine kaleme aldig1 hasiyesinde oldugu

gibi sadece metafizik konular ele almak yerine bu kez sadece tabiat felsefesi, 6zelde de cisim teorisi ile ilgili

namatlari incelemesine konu etmistir. Kemalpagazadenin bu eserini genel hatlari ile tanitan bir ¢aligma igin

bkz. Hatice Toksoz, “Kemalpasazade nin Risale Muallaka ala Serhi’l-Isarat ve’l-Muhakemét Eseri Uzerine

Bir Degerlendirme”, Dért Oge: Felsefe ve Bilim Tarihi Yazilar 6 (Aralik 2014), 23-32.

5 Kemalpasazide’nin hayati i¢in bkz. Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2022), 25/238-240. Miiellifin eserleri i¢in bkz. Nihal Atsiz, “Kemalpasa-oglu’nun Eserleri”,
Sarkiyat Mecmuasi 6 (1966), 71-112.
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caligmada metnin O6nemli atiflari ve metinde ismi gegen kisilere ait bilgilere de dipnotlarda yer
verilmistir.®

Tiirkge literatiirde ise bu risdle daha 6nce iki farkli ¢alismada incelenmistir. Bu ¢alismalardan
ilkinde risdlenin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya koleksiyonu 4794 nolu yazma niishasindan
hareketle risalenin igerigi verilmistir.” Ancak risalenin kendisinde muellif ve yazar ismi verilmeden
yapilan alintilar bu calismada tespit edilemedigi icin, risdlenin tiim igerigi Kemalpasazade nin
goriisleri olarak ele alinmis ve kimi noktalarda onun elestirdigi goriisler dahi ona mal edilebilmistir.
Keldmda cisim tanimlar1 ve cismin yapisina dair goriislerin tasnifini ele alan ikinci ¢alismada ise risale
bu baglamda ele alinmis ve igerigi ayrintili olarak incelenmistir.® Ancak her iki ¢alismada da risalenin
telif sebebi ve igerisinde yer aldig1 tarihsel baglama yogunlasmak yerine cesitli yazma niishalara da
adin1 veren ve risale metninin 6nemli bir konusunu olusturan tafra konusu 6n plana ¢ikarilmistir. Bu
makalede ise Kemalpasazade’nin Cisim Risélesi, el-Isdrdt gelenegi icerisinde degerlendirilecek ve bu
cercevede incelenecektir.

2. Risalenin Kaynaklar

Kemalpasazade’ nin Risdle fi tahkiki hakikati’l-cism adli bu risalesi el-Isdrdt geleneginin bir
parcasi olarak goriilebilir. Bu durum risalenin kaynaklar1 géz oniinde bulunduruldugunda agik bir
sekilde tespit edilebilmektedir. Nitekim giris kisminda risalenin yazilis amacina dair veciz bir ifadenin
ardindan isim vermeden 6nce Fahreddin er-Razi’nin, ardindan da Nasiriiddin Tasi’nin Serhu’l-
Isarat’mdan alintilar yapilmistir. Risalenin temel eksenini belirleyen bu iki almtimin ardindan
Kutbuddin er-Réazi’nin el-Muhékemat’indan bu kez isim verilerek iki uzun alintt yapilmakta ve
tartisilan meseleye dair onun yorumu aktarilmistir. Risdlenin gévdesini, miiellifin, Kutbuddin er-
Razi’nin yorumuna yonelik elestirel yaklasimi meydana getirmektedir. Bu gergevede risélenin temel
kaynaklarimi basta Kutbuddin er-Réazi’ninki olmak tizere Fahreddin er-R&zi’nin ve Nasiriiddin
Tasi’nin el-Isdrat serhleri olusturmaktadir.

Bununla birlikte, telif tarihinin bu risdleden 6nce olup olmadigi bilinmemekle birlikte,
muellifin Kutbuddin er-Razi’nin el-Muh&kemat’ina yazdigi ve yukarida bahsi gegen hasiye ile bu
risale arasinda da siki bir iligski s6z konusudur. Nitekim ilk olarak her iki metin de el-Muh&kemat’
esas elan eserlerdir. Ikinci olarak ise her iki metinde hem ifade hem de degerlendirme benzerlikleri s6z
konusudur. Bu ¢ergevede sayet sozii edilen hasiye eger risaleden dnce telif edildiyse, onu da risélenin
kaynaklar1 arasinda zikretmek gerekir. Bu ihtimal esas alindiginda, miiellifin s6z konusu hasiyede ele
aldig1 bir tartismay1 farkli bir kompozisyonla ve daha muhtasar bir sekilde ele almak istedigi

diistiniilebilir. Ancak bu ihtimal daha zayif gibi goriinmektedir. Bunun yerine miiellifin 6nce Risale fi

6 Bkz. Kemalpasazade, “Risale fi tahkiki hakikati’l-cism”, Mecmdu Resaili'l-4llame Ibn Kemal Bdsa, thk.
Hamza el-Bekri (istanbul: Darii’1-liibab, 2018), 7/223-240.

Bkz. Bkz. Samil Ocal, Kisladan Medreseye: Osmanli Bilgini Kemal Pasazdde’nin Diisiince Diinyasi
(Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 303-310.

Bkz. Osman Demir, “Basit ve Bilesik: Keldmda Cismin Tanimi ve Ibn Kemal’in Tafra Elestirisi”, KADER
17/1 (2019), 15-35.
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tahkiki hakikati’l-cism’i kaleme almig olmasi, ardindan burada tespit ettigi problemleri daha genis bir
cergevede ele almak iizere s6z konusu hasiyeyi telif etmis olmasi daha muhtemel durmaktadir. Zira el-
Muhékemat {izerine yapilan hasiyenin sadece cisim konusu etrafindaki konularla siirli tutulmus
olmasi, miiellifin bu risalede tespit ettigi problemleri daha etrafli bir incelemeye doniistiirerek cisimle
ilgili diger basliklara da genisletme istediginin bir neticesi olarak okunabilir. Dolayisiyla kesin
olmamakla birlikte Kemalpasazadde’nin bu risaleyi mezklr hasiyeden dnce telif etmis olmasi daha
muhtemeldir.

3. Risélenin Tarihsel Arkaplani: Kelamda Cisim Anlayis1 ve Nazzam’in Goriisii

Erken donem kel&mcilar arasinda cismin mahiyetine dair gériislerin neredeyse tamaminin bir
sekilde atom fikrine dayandigi soylenebilir. Cismin nasil tanimlanmasi gerektigi ve kag¢ clizden
meydana geldigi noktasinda farklilagan bu fikirler igerisinde Ebii’l-Hlzeyl el-Allaf’in (6. 235/849-50
[?]) benimsedigi modelin yayginlik kazanarak daha sonra Eg’ari keldmcilarca da kabul edildigi ve
keldmcilarin goriisii haline geldigi bilinmektedir.

Kelamecilar igerisinde aykir1 sayilabilecek onemli goriislerden bir tanesi de Mutezili kelamci
Nazzam’a nisbet edilmektedir. Mutezilenin altinci kusak mensuplarindan sayilan ve en etkili
isimlerinden biri olan Nazzam’in cisim anlayigini sekillendiren temel kavramlar tedahdl, tafra, tabiat,
itimad ve zuhur-kiimdn kavramlaridir. Eg’ari’nin Nazzidm’a nisbet ettigi goriise gbre cisim; uzun,
genis ve derin olan sey anlamina gelmektedir ve bu sebeple onun pargalarinin belli bir sayis1 yoktur.
Zira her yarimin bir yarisi, her parganin da bir pargasi vardir.®

Asagida ele alinacag {izere, cismi olusturan nihai birimleri kabul etmemesi manasinda anti-
atomcu bir bakig agiSina sahip olan Nazzam’a, yukarida bahsi gegen cisim tasniflerinde cismin bilfiil
boliimlii oldugunu savunan grupta yer verilir ve atomcu keldmcilarla ayni cenahta yer alir.

Nazzadm’in nihai birimleri kabul etmeyip cismin bilfiil sonsuz boliinmeye kabil oldugunu
kabul etmesi, muhalifleri tarafindan pek ¢ok agmaz barindiran bir sorunlar yumaginin ilk halkasi
olarak degerlendirilir. Zira bilfiil sonsuz bélinme fikri onlar tarafindan sonlu bir yap1 arz eden cismin
sonsuzluk igermesi seklinde bir ¢eliskiyle itham edilmistir. Nazzam’in bu elestiriye tedahul fikri ile
karsilik verdigi belirtilir. Buna gore cisimlerin mekanlar1 bir olacak sekilde i¢ ice gegmeleri (tedahil)
mimkiindiir. Ayni sekilde Kelamcilar, bilkuvve sonsuz boliinme fikrine karsi ¢ikarken boylesi bir
kabuliin birbiri ile baglantili olarak hareket, zaman ve mekan meselesini agiklanamaz kilacagini delil
getirmektedirler. Nazzdm’mn ortaya koydugu tafra teorisi, sonsuz parcalardan olusan cismin sonlu
mesafeyi kat etme sorununu, cisim bir mekandan digerine, arada herhangi bir mekana ugramadan
(tafra) gecebilmesini Onererek ¢ozmeye ¢alisir. Ayrica Nazzam’in, kendisinin ortaya attigi tafra

teorisini savunan delillerin yani sira, degirmen tasinin donmesi 6rneginde oldugu gibi, cismin nihai alt

% Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalat, 304.
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birimi olarak nitelenebilecek “boliinmez par¢ca’nin olamayacagini gostermeyi hedefleyen birtakim
deliller getirdigi ve bu sebeple atomculugu reddeden diisiiniirler arasinda yer aldig1 belirtilmektedir.*

Nazzam, anti-atomcu fikrinin yani sira ayni1 zamanda cisimlerde tabiat fikrini kabul edenler
arasinda yer alir. Yine ona ait olan kiimun-zuhir fikri ile birlikte diisiiniildiigiinde onun tabiatciligi,
yaratilista cisimleri tabiatina yerlestirilen, ilahi denetim ve kontrol altinda tutulan bir tabiatin
nesnelerde varoldugunu kabule dayanir. Buna goére bu tabiatin isleyisine bagl olarak da esyada var
olan birtakim 6zellikler duruma ve sartlara gore zahir olurken bir kismi1 gizlenir (kumiin). Bu tabiatc1
diisiincesiyle de o, anti-atomcu anlayisinin yaninda bu yo6niiyle de atomcu diisiincenin karsisinda yer
almis olur. Tek araz olarak hareketi kabul eden Nazzam, mutlak siikunu reddederek cismin i¢inde ayn1
anda bulunan farkli niteliklerin birbiriyle miicadelesini de hareket olarak nitelemekte ve bdylece sikin
halinde oldugu diisiiniilen nesnede de bir tiir hareketin (itimad) bulundugu gériisiinii savunmaktadir.!

Nazzam’in cisim anlayist ile ilgili bu kisa agiklamanin ardindan Kemalpasazade’nin cisim
risalesine ve Nazzam’in bu goriislerinin risdlede nasil ele alindigina dair incelememize gegebiliriz.

4, Risalenin I¢erik Analizi

Icerigi bakimindan Kemalpasazade’nin bu risalesini bir mukaddime ve iki ana kisma ayirmak
mumkuindir. Oldukg¢a kisa olan mukaddimede miiellif, cismin hakikati Uzerine dair bir agiklama
yapacagini belirtir ve bu basligi, insanlar1 hataya siiriikleyen ve ¢esitli firkalarin yanlig anlamalarina
yol acan bir konu olarak niteler.

Risélenin ilk kismi, tartisilacak problemin ortaya konulmasi i¢in gergeve niteligindedir.
Burada Kemalpasazade, o6ncelikle cismin mahiyetine dair Fahreddin er-R&zi ve Nasiruddin TasT ile
belli bir standarda oturan dortlii tasnifi Tasi’nin Serhu I-Isdrat’indan alintilamakta ve her bir goriisiin

temsilcilerini vermektedir. S6z konusu tasnif, cismin bilfiil pargali olup olmadig1 ve bilfiil parga veya

10 Esasinda Nazzdm’in Ebii’l-Hiizeyl tarafindan savunulan ve daha sonra keldmcilarm geneli tarafindan
benimsenen atomcu anlayisi elestirdigi agik olmakla birlikte kendisinin anti-atomcu olup olmadigi tartismaya
aciktir. Zira Nazzam’a cismin sonsuz cevher-i fertlerden olustugu fikri de nisbet edilmektedir. Bkz.
Seyfuddin Amidl, Ebkdrii’l-efkar, nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Darii’1-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-
Kavmiyye, 1424/2004), 3/89. Yine ileride ele alinacagi lizere Fahreddin er-Razi ve sonrasindaki neredeyse
biitiin tasniflerde Nazzam, tipk1 kelamcilar gibi cismin bilfiil parcali oldugunu savunan, ancak onlardan farkli
olarak bu pargalarin sonsuz sayida oldugunu ileri siiren bir pozisyonda sunulur. Mesela bkz. Fahreddin er-
RAzZl, Serhu’l-Isdrdt ve t-tenbihat, nsr. Ali Riza Necefzade (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengf,
1384/2005), 2/7. Nazzam’m cismin bilfiil sonsuz pargalardan olustugu seklindeki diisiincesi, onun hareket
disinda araz kabul etmeyip diger tiim arazlari cisim kabul etmesi ve kiimiin teorisiyle bunlarin tek bir
nesnede birlikte bulunabilecegini kabul etmesi seklinde yorumlanabilir. Boylesi bir yorumda onun
atomculugu degil, kelamcilarin kabul ettigi manada niteliksiz ve higbir sekilde béliinme kabul etmeyen atom
fikrini reddettigi sOylenebilir. Bunun yerine onun atomlari, kendi terminolojisiyle cisim olan sonsuz
nitelikleri de tek bir mahalde tagiyabilmeleri bakimindan boliinmez degillerdir. Boylesi bir yorumda sonsuz
bélinme, sonsuz parga, tedahil ve kiimln diisiincelerinin birbiriyle uyum iginde agiklanabilmeleri daha
kolay gorinmektedir. Bu haliyle modern literatiirde Nazzdm igin kullanilan “anti-atomcu” nitelemesi
ihtiyatla karsilamak gerekmektedir.

Nazzam’n cisim anlayis1 hakkinda diger ayrintilar i¢in bkz. Ciiveyni, eg-Sdmil fi usiili’d-din, thk. Ali Sami
en-Nessar vd. (Iskenderiye: Miinseetii’l-Madrif, 1969), 145; Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisdr ve r-red ala
Ibni’r-Ravendi el-Miilhid, nsr. Albert Nasri Nadir (Cidde: Mektebetii Ukaz, 1982), 66-81. H.Austryn
Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambridge, Mass., and London: Harvard University Press, 1976),
495-517; Mehmet Sami Baga, Islam Felsefesinde Cisim Teorisi: Hikmetii’l-ayn Gelenegi (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2020), 313-318.
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cisimdeki boliinmenin sonlu olup olmadigi seklindeki akli bir boliimlemeye dayanmaktadir. Buna
gore; cismin béllinemeyen sonsuz parcalardan olustugu fikri bazi antik filozoflara ve keldmcilarin
¢oguna, boliinemeyen sonsuz pargalardan olusan cisim fikri bazi antik filozoflar ile Mutezili kelamci
Nazzam’a, bilfiil par¢alardan olusan ancak sonlu bdliinmeye kabil cisim fikri el-Mendhic ve 'I-beyanéat
adli eserine atifla Muhammed Sehristani’ye ve son olarak bilfiil par¢alardan olusan ancak bilkuvve
sonsuz boliinmeye kabil cisim anlayis1 da filozoflarin geneline nisbet edilir.'?

Ardindan Kemalpasazade, tasnifte yer alan ilk iki grup yani keldmcilarin geneli ve Nazzam
taraftarlar1 arasindaki iki énemli tartismay1 yine T0si’nin Serhu I-Isdrdt’ indan aktarmaktadir. Esasinda
bu, Ebii’l-Hiizeyl ile yegeni Nazzam’in fikirlerini benimseyen iki grup arasindaki bir tartisma olarak
tarihi kaynaklarda yer almaktadir.*®* Buna gore kelamcilarin Nazzadm’in cisim diisiincesinde kars: iki
temel elestirisi s6z konusudur: Sonsuz pargalardan olusan cisim tasavvurunda, 1) sonlu mesafenin
ancak sonsuz zamanda kat edilebilmesi ve 2) cismin hacminin de sonsuz olmasi s6z konusu olacaktir.
Alintiya gore bu elestirilerden ilkine tafra diisiincesiyle, ikincisine ise ted&hiiliin cevazi ile cevap
verilmistir. Bilindigi {izere tafra, hareket sirasinda cismin ortadaki ciizli sigrayip bir ciizden Obiiriine
ge¢mesi; tedahiil ise iki ya da daha fazla cevherin ayni anda tek bir mekanda bulunmasi olarak izah
edilmektedir. Alintiya gore ikinci goriis sahipleri yani Nazzam, karsi elestiri olarak degirmen taginin
dénmesi 6rnegini getirerek, tasin daha kicik olan i¢ dairesi ile blyuk dis dairesinin birim zamanda
doniis hizlarinin farkli olmasindan hareketle, onlarin boliinemez pargasinin boliinmesi gerektigini ne
stirmiistiir. Bu elestiriye Kelamcilarin cevabi ise degirmen taginin hareketi esnasinda yavas hareket
eden i¢ dairenin hareketinin bazi zamanlarda duraksamasi seklindedir. Ilgili alintida bu cevabin
degirmen tasinin dagilmasini gerektirecegi belirtilmekte ve iki grup arasinda tartismanin tafra-
degirmen tasimin dagilmas: (tefekkiik) seklinde siiriip gittigi ifade edilmektedir.**

Risélenin ikinci ve nisbeten daha hacimli olan ikinci kisminda ise Kemalpasazade, ilk kisimda
cercevesi cizilen bu tartismaya dair Kutbuddin er-Razi’nin degerlendirmesini el-Muh&kemat’tan
yaptig1 alintilarla aktarir. Ris@lenin bu kismi dogrudan Kutbuddin er-Réazi’nin agiklamalarini igeren bir
hesaplagma olarak karsimiza ¢ikar.

Burada Rézi, Nazzadm’a yoneltilen “sonsuz parcali mesafenin kat edilememesi” elestirisine
karsilik olarak onlarin $6yle bir cevap verdiklerini belirtir: Bu elestiri ancak hareketlinin bir clizden

digerine hareketinde ortanin terkini ongdren tafraya bagvurmadigi bir durum igin gegerli olabilir.'®

12 Kemalpasazade, Risdle fi tahkiki hakikati’l-cism (Manisa: Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 45b; krs.
Nasiriddin TOst, Serhu’l-Isdrdt ve't-tenbihat, nsr. Hasanzdde Amuli (Kum: Miiessese-i Bostan-1 Ketab,
1386/2007), 1/26, 28. Tasnifin asli Razi’ye ait olup T0si tarafindan ona atfen aktarilmaktadir. Bkz. Fahreddin
er-Razl, Serhu’l-Isdrdt ve t-tenbihat, 2/7.

13 Bu tartigmaya yer veren bir pasaj icin bkz. Sadreddin Sirazi, el-Hikmetii 'I-miitedliye fi’l-esféiri’l-akliyyeti’l-
erbaa, ngr. Riza Lutfi (Beyrut : Daru Ihyéi’t-Turési’l-ArabT, 1368), 5/41-42.

14 Kemalpasazade, Risale fi tahkiki hakikati -cism (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 45b; krs . Kutbuddin
er-Razi, el-Muhdkemadt beyne serhayi’l-Isardt ve’t-tenbihat, nsr. Kerim Feyza (Kum: MatbQat-1 Dini,
1383/2004), 11/33-34, krs. Nasiriiddin Tasi, Serhu 'I-Isdrdt ve 't-tenbihat, 1/42-43.

15 Kemalpasazade, Risdle fi tahkiki hakikati’/-cism (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 45b-46a; krs .
Kutbuddin er-Raz1, el-Muhéakemat, 2/33.
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Sonsuz parcalardan olugsan cismin hacminin de sonsuz olacagi yoniindeki ikinci elestiriye ise onlar,
hacim ifade etmeyecek sekilde miidahaleyi miimkiin gorerek cevap vermektedirler. Razi’ye gore
onlar, degirmen taginin doniis hiz1 6rnegiyle de keldmcilara karsi cismin pargalanmayan parcalardan
olustugu fikrini reddetmeyi amaglamiglardir. Keldmecilar ise biiyiik dairenin hareketi sirasinda kiigiik
dairenin bazi anlarda duraksadigini sdyleyerek cevap vermislerdir. Razi’ye gore de bu diisiince
degirmen tasinin dagilmasmi gerektirir.'®

Tas?’nin metninin acgiklanmasi mahiyetindeki bu agiklamalarin ardindan Kemalpasazade,
Rézi’nin su degerlendirmesine yer verir: Aslinda ikinci grubun yani Nazzam’in tafra fikrine
bagvurmasina gerek yoktur. Zira onlara gore simirli da olsa, zaman ve hareket de sonsuz parcalar
icermektedir. Bu durumda onlarin goriisli, sonsuz parcali mesafenin sonsuz bir hareketle ve sonsuz
parcali zamanda kat edilmesi anlamina gelir ki, onlar da bunu kabul etmektedirler. Yani Razi, mesafe
ile birlikte zaman ve hareketin de sonsuz pargali kabul edilmesi durumunda Nazzam’a yoneltilen
elestirinin gecersiz hale gelecegini diisiinmektedir. Ayrica onlarin miidahale fikrini kabul etmesi,
mesafenin kat edilmesini “sonsuz pargalarin kat edilmesi” olmaktan ¢ikarmaktadir.!” Kemalpasazade,
Kutbuddin er-Réazi’nin bu degerlendirmesine katilmaz. Ona gore mikdar sahibi cevherlerden olusan bir
cisim fikri esas alindiginda tafranin gecersiz olacagini Nazzam gibi seckin bir kisi elbette fark
etmektedir. Onun tafra teorisi kendi cisim goriisiine dayanilarak ortaya atilmistir ki, ona gore cisim
aslinda arazlardan miirekkeb olup bir arazlar biitiiniidiir. Bu arazlardan bir kismi -6rnegin siirekli
nicelikler- ayni hizada olmay1 (muhazat) kabul ederken bazilar1 da -6rnegin nitelikler- bunu kabul
etmezler. Bu durumda bir hareketlinin hareketi esnasinda ilk tiirden arazlar mesafenin hizasinda
olurken ikinci tiirden olanlar onun hizasinda olmazlar. iste onun tafra goriisiiniin 6zii budur ve burada
kuru bir inatlagma (miikabere) yoktur. Kemalpasazade’ye gore her ne kadar Nazzdm’in cisim
hakikatine dair goriisii miikabere ifade etse de bu bir bahs-i digerdir. Dolayisiyla ona gore tafra
goriisii, zannedildigi gibi sozii gecen elestiriden kurtulmak i¢in bagvurulmus bir acgiklama olmayip
Nazzam’in cismin hakikatine dair goriisiiniin bir geregidir. Tedahil fikrine gelince, bu onun
gorlisliniin  zorunlu bir sonucu olmayip ona yoneltilen hacimle ilgili elestiriye karsilik olarak
zikredilmistir. Gercekte onun gayesi, boylesi bir diisiincenin kendi cisim goriisii cercevesinde
imkansiz olmadiginm1 gostermektir. Dolayisiyla Kemalpasazade, Nazzam’in sdyle demis olmasinin
yeterli olacagi kanaatindedir: Cismin tiim parcalar1 hacim sahibi degildir ki, onlarin sonsuz sayida
olmast sonsuz hacme sahip bir cismi zorunlu kisin! Ayrica ona gore her iki teori de onun cisim
goriistine uygun olmakla birlikte tedahdl fikri tafranin ardindan gelir (verae). Ciinkii tedahuliin aksine
tafrada pargalar say1 (teaddiid) ve ayrisiklik (temayiiz) bakimindan devam ederler. Dolayisiyla

tedahilde, aslinda tafra ile cevap verilmis elestiri agisindan ihtiya¢ duyulmayan ilave bir agiklama s6z

16 Kemalpasazade, Risale fi tahkiki hakikati /-cism (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 46a; krs . Kutbuddin
er-Razi, el-Muhékemat, 2/33-34.

17 Kemalpasazade, Risale fi tahkiki hakikati ’/-cism (Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 46a; krs . Kutbuddin
er-R&zi, el-Muhékemat, 2/33.
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konusudur. Bdylece Kemalpasazade su neticeye ulasir: el-Muhékemat miiellifinin “tedahiliin tecvizi
ile yetinmeleri gerekirdi” seklindeki yorumu, vakiayi tersten anladigini gostermektedir. '8

Kemalpasazade, bu degerlendirmesini desteklemek iizere ilave bir agiklamaya da yer verir.
Buna gore yukaridaki tartigmada ikinci grup olarak nitelenen Nazzam ve taraftarlari, “6rnegin bir saat
gibi sinirlt bir zaman veya bir adim gibi sinirlt bir hareket, bilfiil sonsuz pargalar1 icermektedir”
seklinde bir iddiada bulunmuyorlar. Zira boylesi bir iddia, varlikta sonsuz bir sekilde dizilmis olan
(miiterettib) seylerin iki sinirlayict arasinda sinirli olmasini gerektirecektir ki, bu da batildir. So6zii
edilen butlan durumu ancak cismin sonsuz pargalar icerdigi kabul edildiginde gerekmeyecektir, zira
onun parcalar terettiip etmis degildir. Iste tam da bu sebeple bu goriis sahipleri ilk iki iddiay1 degil de
bu sonuncusunu yani sadece cismin sonsuz pargalardan olustugunu ileri stirmiiglerdir. Nitekim onlarin
tafra hakkindaki agiklamalari, hareket ve zamanin parcalarimin sonlu oldugunu kabul ettiklerini
gosterir. Bu durumda, el-Muhdkemét miiellifinin tafra i¢in “buna ihtiyaglar1 yoktur” seklindeki
agiklamasinin yersiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'®

Bu noktada Kemalpasazade, Kutbuddin er-Razi’nin Ibn Sina’dan Ozetleyerek aktardigi bir
pasaji alintilar. eg-Sifd’dan yapilan bu alintida, iki gurup arasindaki tartismada pargalanmayan parga
fikrini savunan ilk grup, sonsuz parcalardan olusan cisim fikrini savunanlara karst su delili
getirmektedir: “Sayet cismin mahiyeti bu sekilde olsaydi, hareket hedefine ulasamazdi. Zira bu
durumda cismin kisimlari ve her bir kismin da yarimlar1 olacaktir. Bu kisim ve yarimlar da sonsuzdur
ve bunlardan olusan bir mesafe de ancak sonsuz hareketle agsilabildigi i¢in bu mesafeyi asmak
imkansizdir.” Ardindan Razi, Ibn Sind’nin bu g¢ercevede zikrettigi iki drnegi altilar. Orneklerden
ilkinde biri olduk¢a hizli digeri ise oldukg¢a yavas hareket eden iki sahis arasindaki mesafenin asla
kapanamayacag1 belirtilir. Ancak Razi, bu Ornegin hareketli sahsin duram1 dahi yakalayamamasi
seklinde kurulmasimin daha isabetli olacagini belirtir. ikinci drnek ise baska kaynaklarda karimca-
ayakkabi seklinde yer alan katir-zerre 6rnegidir. Bu Ornekte de sayet mesafe sonsuz parcgalardan
olusuyorsa katirin zerreyi yani atomu asla katedemeyecegi belirtilir. Ardindan Razi, es-Sifa’da yer
aldigi bigimiyle ilk 6rnegin antik disiintirlere (kudemad), ikincisinin ise sonraki distiniirlere ait
oldugunu zikreder.

Cismin sonsuz parcalardan olustugu fikrine karsi ileri siirildiigli belirtilen bu 6rneklerin
ardindan R&z1, bu diisiinceyi savunanlarin atomculara yonelttikleri karsi elestiriye yer vermektedir.
Yukarida da bahsi gegen degirmen tas1 drneginde, tasin merkeze yakin kiigiik dairesi ile digtaki genis
dairesinin hareketleri arasindaki farktan yola ¢ikilarak pargalanmayan parca fikrine itiraz edilmektedir.
Bu Ornege gore eger parcalanmayan parga fikri kabul edilirse, kiigiik ve bilyiik daire birlikte hareket

ettirildiginde, bunlarin esit mesafe kat etmeleri gerekirdi. Clinkii 6rnegin biiyiik olan parga bir birim

18 Kemalpasazide, Risale fi tahkiki hakikati’/-cism (Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 46a-46b.
Kemalpasazade’nin ayni igerikte degerlendirme yaptig1 pasajlar i¢in bkz. Kemalpasazade, Hasiye ale'l-
Muhakemat li-Kutbuddin er-Razi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Karagelebizade, 344), 58b, 59a.

19 Kemalpasazade, Risale fi tahkiki hakikati /-cism (Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 46b-47a.
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hareket ettiginde, kiiciik olanin da en az bir birim hareket etmesi gerekirdi, zira bu en kii¢lik birimdir
ve ilkinden daha kuguk bir hareketin imkanini kabul etmek, par¢alanmayan parganin boliinmesini
gerektirecektir. Oysa bu iki daire esit mesafe kat etmedigine gore basta varsayilan parcalanmayan
parca fikri gegersiz olmaktadir. Hatirlanacagi tizere bu elestiriye, s6z konusu iki daireden kiiciik
olaninin hareketleri arasinda duraganliklar girdigi ve biiyiik olan kat etmeye devam ederken araya
giren duraganliklar sebebiyle kiiciik olanin daha az mesafe kat ettigi seklinde cevap verilmisti. itiraz
sahipleri ise degirmen tasinin parcalarinin bir biitlinliik olusturdugu i¢in bir kism1 hareket ederken bir
kisminin duraksadigini iddia etmenin, onun dagilmasi seklinde bir sonuca gotiirecegini sdyleyerek bu
cevabr kabul etmemislerdi. iste bu noktada itiraz sahipleri, kendi tafra teorileri gergevesinde ayni
problemi kiigiik dairenin hareketinde daha az tafra, biiyiik olanin hareketinde ise daha biiyiik tafralar
oldugunu soyleyerek iki dairenin farkli mesafe almasini agiklamaya calismaktadirlar. Razi, taraflardan
birinin tafra, digerinin ise degirmen taginin dagilmasi seklinde bir agmaza diistiiklerini belirtir.?

Kemalpagazade’nin bu aktarima temel birkag itirazi s6z konusudur. Bunlardan ilki, yukarida
Ibn Sina’dan aktarilan iki drnegin de ayni gruba yani atomculara nispet edilmesidir ki, Kutbuddin er-
RAaz1 burada hata etmistir. Kald: ki, ibn Sina’dan yapilan aktarimda bu drnekler karsit gruplara nispet
edilmekte iken Réazi’nin bu iki 6rnegi de ayni gruba nispet edebilmesi ona gore hayret verici bir
durumdur. Kemalpasazade’ye gore atomcu olan bu grup sadece ikinci 6rnegi kullanmaktadir; ilk 6rnek
ise kars1 grup yani tafra taraftarlarinca parcalanmayan parga fikrini iptal etmek tizere zikredilmistir.
Kemalpasazade bu diisiincesini agiklamak iizere ilk 6rnegi (hizlh ve yavas iki sahis) irdeleyerek burada
hizlinin yavasi yakalayamamasi ile atom fikrinin iptali arasindaki iligkiyi ortaya koymaya calisir. Buna
gore; sayet mesafenin par¢alanmayan pargalardan olustugu kabul edilirse, hizli olanin bir ciiz katettigi
durumda yavas olan da en az bir ciiz kat etmelidir, aksi takdirde ondan daha az bir mesafe katetmis
olacakti ki, bu da bastaki pargalanmama varsayimiyla ¢elismektedir. Buradaki hiz farkin1 “araya
duraganliklar girmesi” seklinde izah etmek de ona gore miimkiin degildir. Aym sekilde yavas olan bir
cuz kat ettiginde de hizli olanin ona ulagsmas1 miimkiin olmayacaktir. O halde bu 6rnek par¢alanmayan
parca fikrini hedef almaktadir. Ancak ona gore Razi’nin burada “araya duraganliklar girmesi” ile hizl
olanin yavasi yakalayabilecegini miimkiin goren diisiincesi de ona gore hayret vericidir. Clnkl bu
varsayim da ancak parcalanmayan parca fikrinin dogru oldugu kabul edildiginde gegerli olacaktir.
Aksine eger cismin ve dolayisiyla mesafenin sonsuz pargalardan olustugu esas alinirsa, hizli olanin
yavasa yetisememesi durumu devem edecek, yavasin hareketleri arasina duraganliklar girse dahi onu
yakalamak miimkiin olmayacaktir.

Buradan hareketle Kemalpasazade, ibn Sina’dan aktarilan &rneklerden ilkinin kelamcilara

kars1 kullanildigini1 ve par¢alanmayan parc¢a varsayimini esas alan bu 6rnegin esasinda atomcu fikrin

2 ibn Sinadan mealen yapilan aktarimin kaynagi i¢in bkz. Ibn Sina, Kitdbu 'Sifa: Fizik (1I), gev. Muhittin Macit
- Ferruh Ozpilaver (Istanbul: Litera Yayncilik, 2005), 14#242. Kutbuddin er-Razi’nin degerlendirmeleri igin
bkz. Kutbuddin er-Razi, el-Muhakemat, 2/34-35. Kemalpasazade, Risale fi tahkiki hakikati’/-cism (Manisa 11
Halk Kitlphanesi, 2965/2), 47a-b.
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gecersisligini ortaya koymayr amacladigim belirtir. Ikinci 6rnek ise antik filozoflara karsi
kullanilmistir ve amaci da cismin pargalarinin sonlu olmadigi varsaymmin giiriitmektir.

Goriildiigi tizere Kemalpasazade, esasinda Kutbuddin er-Razi’nin s6z konusu iki grubun
tartismasinda karsilikli olarak kullandiklar1 deliller ve elestirilere karsi {irettikleri ¢6zlimlerin anlamina
dair degerlendirmelerini gozden gegirmektedir. Onun itirazlari, Kimi zaman tafra ve tedahil 6rneginde
oldugu gibi tretilen teorilerin ilgili sistem igeriSindeki anlaminin yanlis belirlendigine yonelik iken
kimi zaman da son kisimda ele alinan 6rneklerde oldugu iizere delillerin dayanaklari ve nihai amaglari
hakkinda yanlis belirlemeler yapildigi seklindedir. Tam bu noktada Kemalpasazade nin bu riséleyi
neden kaleme aldigi hususu 6nem kazanmaktadir. Her ne kadar eserin ismi ve mukaddimesinde
yapilan agiklama, cismin hakikatine dair bir analiz yapilacagi yoniinde beklenti olustursa da miiellifin
dogrudan bu konuya odaklanmak yerine Kutbuddin er-Razi’nin degerlendirmelerine odaklanmasi,
risélenin nihai hedefinin ne oldugu hususunu egilmeyi zorunlu kilmaktadir.

5. Kemalpasazide’nin Risaledeki Nihai Amaci Uzerine

Bir 16. yy miiellifi olarak Kemalpasazade nin, Nazzam’in goriislerine odaklanan miistakil bir
risdle kaleme almasi ilk bakista sasirticidir. Zira onun cismin mahiyetine dair goriisii hem kelam
geleneginde hem de felasife arasinda yogun elestirilere konu olmustur. Kaldi ki, talebesi Cahiz
disarida birakilirsa  bilinen bir ardili da olmayan Nazzdm’in bu konudaki goriislerinin
Kemalpasazade’nin doneminde giincelligini biiyiikk oranda yitirdigini sdylemek miimkiindiir. Sonraki
donem eserlerinde onun goriislerine yer verilmesi, ancak cismin mahiyetine dair goriislerin saglikli bir
dokimini ortaya koyabilme gayesine dayandirilabilir. Bu sebeple Kemalpasazdde’nin cismin
mahiyetine dair bir risilede Nazzam’1 ve onun tafra goriisiinii merkeze almasi hayretle karsilanabilir,
ancak ayni1 zamanda tafranin yeniden tartisilmasini gerektirecek bir hususun o donemde ortaya ¢ikip
cikmadig ile ilgili sorular akla getirebilir.

Ancak dikkatli bir okuma ve risalenin atiflarinin takibi, Kemalpasazade’nin buradaki amacini
anlamamizi saglayacak 6nemli ipuglar1 igermektedir. Her seyden once bu riséle, atif yaptigr yogun
alintilarla el-Muh&keméat’tan farkli bir tafra okumasi yapmaktadir. Ona gore bir butin olarak
degerlendirildiginde Nazzdm’in cisim goriisii, kuru bir inatlasma (miikabere) ifade etse de tafra ve
tedahil teorileri onun bu goriisii ile uyumludur. Nazzam’in cisim goriisii cergevesinde tedahul goriisi
tafray1 gereksiz kilmamaktadir, aksine tafra burada merkezi konumunu korumaya devam etmektedir.
Boylece Kemalpasazade, bu iki teorinin Nazzam’in goriisii igerisindeki yerini yeniden belirlemekte ve
bunlar1 Kutbuddin er-Réazi’den oldukga farkli bir yere yerlestirmektedir. Ancak biitiin bunlar yukarida
sordugumuz soruya cevap teskil edecek bir agiklama sunmaktan uzaktir ve bu risalenin telif gayesinin
tam olarak ne oldugu hususu cevaplanmasi gereken bir soru olarak beklemektedir.

Nazzdm’in en azindan keldmecr atom modeline mesafeli yaklasimi  goz  Oniinde

bulunduruldugunda, bu risdlenin onun atom karsiti olarak okunan cisim anlayigini elestirmek tizere

2 Kemalpasazade, Risale fi tahkiki hakikati /-cism (Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2), 47b-48a.
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kaleme alindigi, yukaridaki soruya verilebilecek ilk cevap olarak akla gelebilir. Zira Nazzam’in temsil
ettigi bilfiil sonsuz boliinme fikrinin kelamin tizerine kurulu oldugu atomcu evren modeli agisindan
ciddi bir tehdit olusturdugu da ilk bakista bu risalenin telif sebebi olarak makul gelebilir. Ancak bu
risdlede tafranin merkeze alinmasinin daha karmasik bir sebebi oldugunu kabul etmek icin pek cok
sebep siralanabilir: 1) Nazzam’in temsil ettigi bilfiil sonsuz bolinme fikrinin, filozoflarca savunulan
bilkuvve sonsuz boliinme fikrinden daha tehlikeli oldugunu sdylemek zordur. Eger kelamci modele
yonelik tehdit algisi, risalenin igeriginde belirleyici rol oynasaydi, bu durumda felasifenin madde-sQret
teorisinin elestirisine odaklanan bir calisma gérmemiz daha olas1 olurdu. 2) Bizzat Nazzdm’1n yasadig1
donemde “tehlikeli” bir fikir olarak degerlendirilecek bu goriisiin sonraki donemlerde bilinen énemli
bir taraftar1 olmayan ve sadece cismin yapisi ile ilgili tarihsel tasniflerde yer verilen bir agiklamaya
doniistiigii bilinmektedir. Kemalpasazade’nin bu fikri adeta raftan indirip tartismaya agmasinin soz
konusu tehdit algisina uygun distigiinii soylemek zordur. 3) Kaldi ki, tafra gorisi icerdigi
imkansizliklar sebebiyle kelamcilar gibi filozoflarin da elestirdigi bir husustur. Keldm gelenegi
icerisinde dile getirilen orijinal fikirlerden biri olmakla birlikte her iki ziimre tarafindan da elestirilen
bu fikrin kimi noktalarda atomcu diigiinceyi diglayan yapisina dikkat gekilebilir, ancak buradan
gelebilecek elestirilerin yikiciligi filozoflarca savunulan pozisyondan gelen ataklara nisbetle ¢ok
zayiftir. Bu sebeple Kemalpasazadenin -eger atomcu pozisyonu savunuyorsa- filozoflar1 bir kenara
birakip keldmei evren modeli agisindan ciddi bir tehdit olarak gérdiigii igin Nazzam ile hesaplagsmay1
sectigini diisiinmek, ilk bakista ikna edici olmaktan uzak gériinmektedir.

Ancak daha yakindan yapilacak bir incelemeyle, risalenin tafra teorisi hakkindan s6z konusu
farkl1 okumadan ve tehdit algisindan daha ileri bir amaca matuf olarak kaleme alindigini sdylemek
miimkiindiir. Oyle gériiniiyor ki bu amag, dogrudan Kutbuddin er-R4zi ile hesaplagsmaktir. Zira sadece
bu risilede degil, ayn1 zamanda el-[sdrdt hasiyesinde de Kutbuddin er-Razi’nin tercihleri ve
aciklamalarin1 sorgulamakta ve onun “isabetsiz” yorumlarina sert itirazlarda bulunmaktadir.
Kutbuddin er-Razi’nin el-Muhékemét’ta Nazzam’in tafra ve tedahil teorilerini ele alma bicimi, bu
teorilerin hangi elestirilere ne Olgiide cevap verdigi ve iki teori arasindaki agiklayicilik giicii
hakkindaki kanaatleri, Kemalpasazdde tarafindan adeta ‘“olmasi gerekenin aksi” seklinde
nitelendirilmistir. Tim bu gerekgelerle, onun bu risdlede 6ne ¢ikan amacinin Kutbuddin er-Razi ile
hesaplagmak oldugu sdylenebilir. Hatta risalenin mukaddimesinde ifade edilen “hataya diisme” ve
“anlayisin  sapmast” ile Oncelikli olarak ve dogrudan Kutbuddin er-Razi'nin kastedildigi

anlasilmaktadir.?

22 Bu konuda detayli bir analiz i¢in bkz. Mehmet Sami Baga, "Kemalpasazide'nin Cisim Risalesi'ndeki Amaci
Uzerine", Kemalpasazide: Felsefe-Din-Edebiyat Arastirmalari, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fecr
Yaylari, 2022), 1/97-103.
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Tahkik ve Ceviriye Dair Notlar
Risdle fi tahkiki hakikati’l-cism’in Tirkiye kiitiiphanelerinde elliyi askin niishast tespit

edilmigtir. Tahkikte bu yazma niishalardan t¢ tanesi kullanilmistir. Bu niishalarin katalog bilgileri,

neden tahkikte tercih edildikleri ve baz1 diger hususiyetleri su sekildedir:

Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi 3271, vr. 200b-205b, ist. 934h.

Niishanin baginda risélenin ismi yer almamaktadir. Son varakta (205a) Taskoprizide Ahmed
Efendi’nin oglu Taskoprizade Kemaleddin Efendi’nin (6. 1030/1621) miihri vardir. Bilinen en
erken tarihli niishanin istinsah1 miladi 934 yili olarak kaydedilmistir. Bu nusha hem erken
istinsah tarihi hem de ilgili miihiir sebebiyle degerli olup ana niisha olarak kabul edilmis ve
tahkikte “s” harfi ile gosterilmistir.

Kopriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa 1602/42, vr. 139-140.

Niishanin istinsah tarihi miladi 947 yili olup bilinen en erken tarihli ikinci niishadir. Risélenin
adi bu nishada “Riséle fi’t-tafra” olarak kaydedilmistir. Bu niisha tahkikte “<” harfi ile
gosterilmistir.

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 2965/2, vr. 6b-9a.

Istinsah tarihi verilmeyen niishada risilenin ad1 "Risdle fi tahkiki hakikati'l-cism" olarak
kaydedilmistir. Risalenin hamisinde buluna notlar, risalenin atiflarin1 ¢6zmede énemli ipuglari
icermektedir. Bu nusha tahkikte “»” harfi ile gosterilmistir.

Bu calismanin tahkik kisminda ISAM Tahkikli Nesir Esaslart (ITNES) kullanilmistir.?®

Tahkikte niisha farkliliklarinin yani sira “2” niishasinin kenarinda yer alan notlar da dipnotlarda

gosterilmis ve bu notlardan atif igerenler icin kaynak bilgileri verilmistir. Tiirkge ¢eviride ise sadece

tahkikli metin esas alinmig, dipnotlarda ise sadece risalede yer alan alintilarin kaynaklari verilmis,

diger notlar ¢evrilmemistir. Risalede atif yapilmadan yer verilen bu alintilarin kaynag: tahkikli metin

ve ceviri dipnotlarinda gosterilmistir. Ayrica analiz kisminda verilen kaynaklarin bir kismi, metnin

kaynaklarimin goriilebilmesi agisindan hem tahkikli metinde hem de geviride tekraren verilmistir.

Bunlarla birlikte hem tahkikli metin hem de geviri, okuyucunun daha kolay takip edebilmesi adina

paragraflara  ayrilmis ve bu  paragraflar paralel bir sekilde numaralandirilmstir.

2 fslam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), “ISAM Tahkikli Nesir Esaslar1 (ITNES)” (Erisim 1 May1s 2022).
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C. Ceviri

[Cismin Hakikatinin incelenmesine Dair Risile]

Esirgeyen ve bagislayan Allah'in adiyla

[1] Hamd, zat1 ne cisme ne cevher-i ferde ne de araza benzeyen Allah'a mahsustur. Diger her
seyin arazi olarak murad edildigi, kendisi ise alemin var kilinmasinin zati sebebi olan [peygambere de]
selam olsun.

[2] Bu risalenin sayfalarinda [el-Muh&kemat’tan aktararak] arz ettigimiz ozl bilgilerden
amacimiz, insanlarin hataya diigmesine ve firkalarin yanlis anlamasina sebep olan konulardan biri olan
cismin hakikatini ortaya koymaktir.

[3] [TOsT Serhu’l-Isdrat’ta sdyle demektedir:] “Sunu bil ki, cismin hakikati konusunda dort
goriis s6z konusudur. Bunlardan birincisi cismin par¢alanamaz sonlu pargalardan olustugu fikridir ki,
bu goriisii antik filozoflardan bir grup ve cagdas keldmcilarin ¢ogu savunmustur. fkincisi, onun
pargalanamaz sonsuz parcalardan olustugu goriisiidiir ki, baz1 antik filozoflar ve Miitezili kelamci
Nazzadm bu fikri savunmustur. Uglinciisli, onun bilfiil parcalardan olustugu fakat sonlu boliinmeye
kabil oldugu goriistidiir ki, bu goriisii el-Mendhic ve’l-beyanat adli kitabinda Muhammed Sehristani
tercih etmistir. Imam [R4zi] de el-Cevherii’l-ferd? isimli kitabinda [bu gdriisiin ona ait oldugunu] bu
sekilde zikretmistir. DOrdincii goriis ise onun bilfiil parcalardan olugsmadigi ancak sonsuz béliinmeye
kabil oldugu seklindedir ki, filozoflarin gogunlugu bu gériistedir.”

[41[Yine Serhu’l-Isardt'ta soyle demektedir:] “Soyle denilmistir:® [Ilk] iki grup kendi
aralarinda tartistilar. {lk goriis sahipleri ikincileri sonlu mesafenin sonsuz zamanda kat edilmesi
gerektigi konusunda ilzam edince, onlar da tafra goriisiine sigindilar. Ay sekilde [ilk gurup] onlar
sonsuz seyi icerenin/kapsayanin sonsuz hacimli olmas1 gerektigi konusunda ilzam edince, onlar da
ciizlerin girisimli olmasim (tedah(l) caiz gordiler. Bu [ikinciler] ise ilk goriis sahiplerini uzak olanin
hareketi sirasinda degirmen tasinin merkeze yakin dairesinin par¢alanmasi gerektigi, [merkeze] yakin
olan ondan daha yavas oldugu i¢in onun sadece bir pargaya esit bir mesafe kat ettigi konusunda ilzam
edince, onlar da hizli olanin hareketinin bazi zamanlarinda yavas olanin duraksadigi goriisiine
sigindilar ki, bu da hareket sirasinda de@irmen tasimmin parcalanmasimi gerektirir. Iste iki grup
arasindaki tafra ve degirmen tasinin pargalanmasi seklindeki tartisma/gekisme (tesni’), meshur oldugu

tizere boylece surlp gitti.”

! RAzi’nin bu risalesinin ilgili kismi eksiktir. Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Cevherii’l-ferd, “Fahreddin er-
Razi’nin el-Cevherii’l-ferd Adli Risalesinin Tahkiki ve Tahlili”, nsr. Esref Altas, Nazariyat: Islam Felsefe ve
Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 11/3 (Ekim 2015), 120. Ancak Razi’nin baska bir eserinde de aym atif
mevcuttur. Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Metdalibii 'I-aliye, 6/20.

2 Bkz. Nasiriiddin TQsi, Serhu’l-Isdrdt ve t-tenbihat, nsr. Hasanzade Amuli, 1/26, 28. Bu tasnifin ash Razi’ye

ait olup T(si tarafindan ona atfen aktarilmaktadir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Serhu I-Isdrdt ve t-tenbihat, 2/7.

Burada aktarilan pasaj, Ebii’l-H{izeyl taraftarlar1 ile Nazzadm’mn goriisiinii benimseyenler arasinda gegen bir

tartigmaya isaret etmektedir. Molla Sadra, tarih kitaplarin atifla bu tartismanin Biiveyhi verizi ve alim Sahib

b. Abbad’n (6. 385/995) meclisinde gergeklestigini belirtir ve Thsi nin aktardigi pasajin bir benzerini aktarir.

Bkz. Sadreddin Sirazi, el-Hikmetii’I-miitedliye fi’l-esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa, 5/41-42.

4 Bkz. Nasiruddin TOsi, Serhu 'I-Isdrat ve t-tenbihat, 1/42-43; krs. Kutbuddin er-Raz1, el-Muhakemat, 2/33, 35.
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[5] [Kutbuddin er-Razi’ye ait] el-Muhékemat adli eserde zikredildigi iizere, bunun ayrintisi su
sekildedir: “Ilk grup soyle demistir: Sayet cisim sonsuz pargalardan olusmus olsayd: sonlu mesafenin
ancak sonsuz zamanda kat edilmesi gerekirdi. Ciinkii bu durumda sinirli mesafenin kat edilmesi, onun
sonsuz parcalarinin kat edilmesine baglidir; onun sonsuz parcalarinin kat edilmesi ise ancak sonsuz
zamandaki sonsuz hareketle olur. ikinci grup buna sdyle cevap vermistir: Mesafenin kat edilmesinin
onun sonsuz pargalarinin kat edilmesine bagli oldugunu kabul etmiyoruz. Bu ancak hareketlinin
ortadakini terk ederek bir ciizden digerine sigramasi (tafra) s6z konusu olmadiginda bu sekilde olur.™

[6] “[1lk grup] ikinci olarak soyle bir delil getirdi: Sayet cisim sonsuz parcalardan olussaydi,
cisim hacim bakimindan sonsuz olurdu; zira telif, hacmin artmasim gerektirir. [Ikinciler] buna sdyle
cevap verdiler: Telifin hacim ifade etmeyecek sekilde girisimli (tedahil) olmasi miimkiindiir.
Ardindan bu [ikinci] grup [karsi elestiri olarak] soyle dedi: Eger cisim par¢alanmayan parcalardan
olugsaydi, degirmen tasinin biiyiik dairesi bir parca hareket ettiginde kii¢iik dairenin de bir parca veya
daha fazla hareket etmesi imkansiz olurdu. Aksi takdirde kiigiik daire onun aynisi veya daha fazlasi
olur ve bir clizden daha azim kat etmesi gerekirdi ki, bu durumda pargalanmayan parganin
parcalanmasi gerekir. i1k grup buna sdyle cevap verdi: Kiigiik daire bir ciiz hareket eder ancak biiyiik
daire baska bir ciiz hareket ederken bu daire duraksar ve ardindan ikinci hareketine baglar. Yani onlar
yavas olanin, hizli olanin hareket ettigi bazi zamanlarda duraksadigini iddia ettiler ki, bu iddia
degirmen taginin pargalarinin dagilmasini gerektirir.”

[7] el-Muh&kemét maellifi [Kutbuddin er-Réazi] sunu da demistir: “Onlarin -yani ikinci goriis
sahiplerinin- tafra fikrine bagvurmalarina ihtiya¢ yoktur. Ciinkii onlara gore sinirl yapida olsalar bile,
hareket ve zaman da tipki cisim gibi sonsuz pargalar icermektedir. Dolayisiyla onlara karsi [itiraz
babinda] zikredilen sey, sinirli bir mesafenin sonsuz zamanda kat edilmesini zorunlu kilmaz. Aksine,
bunun gerekeni, sonsuz pargalar1 olan mesafenin sonsuz zamanda sonsuz parcalar1 olan bir hareketle
kat edilmesidir ki, onlar da zaten bunu kabul etmektedirler. Ayni sekilde onlarin bu konuda girisimligi
(tedahil) mimkin gormekle yetinmeleri gerekirdi. Ciinkii pargalar birbirine girisimli oldugunda
(tedahil), mesafenin kat edilmesi sonsuz parcalarm kat edilmesine baglh olmaz.”’

[8] Ben [Kemalpasazdde olarak] derim ki: Cismin mikdar sahibi cevherlerden meydana
geldigi varsayildiginda, tafra goriisiiniin gecersiz olacagi, birakin Nazzam gibi seckin birini, temyiz
sahibi [herhangi] bir kisiye dahi gizli olmayacak kadar agiktir. Nitekim o, cismin hakikatine dair su
gorilisline binaen [tafra fikrini] ileri stirmiistiir: “Cisim arazlardan miirekkeptir ve onun hakikati bir
araya gelmis arazlardan ibarettir. Bunlarm bir kismi1 tipki siirekli niceliklerde oldugu gibi ayni hizada
olmay1 (muhazat) kabul eder, bir kismi ise tipki niteliklerde oldugu gibi bunu kabul etmez. Bu
durumda bir hareketli bir mesafe {izerinde hareket ettiginde, [mesafenin] baz1 ciizleri -ki, bunlar ayni

hizada olmay1 (muhazat) kabul edenlerdir- hareketli ile ayn1 hizada olurlar; bazilar1 ise -ki, bunlar

5 Bkz. Kutbuddin er-Raz1, el-Muhakemat, 2/33.
6 Bkz. Kutbuddin er-Razi, el-Muhakemat, 2/33-34.
7 Bkz. Kutbuddin er-Razi, el-Muhakemat, 2/33.
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bunu kabul etmeyenlerdir- [onunla] ayn1 hizada olmazlar.” Iste onun tafra konusundaki sdylediklerinin
0z (es-sirr) budur ve burada miikabere (kuru bir inatlagsma) yoktur. Evet, aslinda onun cismin hakikati
konusundaki goriisiiniin temelinde (el-asl) miikdbere vardir, ancak bu bagka bir konudur. Bu durum
ortaya konuldugunda, tafra fikrinin onun cismin hakikati konusundaki goriislerinin bir geregi oldugu
aciga cikmis olur; yoksa meshur oldugu iizere o, sozii edilen elestirilerin giderilmesi i¢in zorunlu
olarak bagvurulan bir sey degildir.®

[9] Tedahdl fikrine gelince, -ki bu, onun bahsi gegen goriisiiniin zorunlu bir sonucu degildir-
buna [basvurmasinin] gayesi, [tedahilin] bu goriis ¢ercevesinde imkansiz olmamasidir; zira bunun
imkansizligi, ancak hacim sahibi seyler igin s6z konusudur. Kendisine ikinci olarak yoneltilen
elestiriyi def etmek iizere buna basvurmasi ise nezaket ve agiklama (et-tefazzul ve’l-istizhar)
bakimidandir, mecburiyet veya zorunluluktan degildir. Zira onun sdyle demesi icab eder: Cismin tiim
parcalarinin hacim bakimindan bir degeri yoktur ki, bunlarin [yani bu parcalarin] sonsuz olmasindan,
cismin de hacim bakiminda sonsuz olmas1 gereksin!

[10] Tafra ve tedahil [teorilerinin] ikisi de onun goriisleri igerisinde bir sakinca tasimamakla
birlikte bunlardan ikincisi [yani tedahil] ilkinden sonra gelir (verae). Clnku pargalar, tedahtlun aksine
ancak tafra takdirinde temyiz ve say1 olarak baki kalirlar. Dolayisiyla burada [tedahil ile,] s6zi edilen
ve daha once tafra ile cevaplanan elestiri (mahzur) igin ihtiya¢ duyulmayan ilave bir durumun ispati
s0z konusudur. Boylece anlasiliyor ki, el-Muh&kemat miiellifinin “onlarin tedahili mimkin gérmekle
yetinmeleri gerekirdi” diyerek tafranin tedahilden daha geride (verae) oldugu iddia etmesi, vakiay1
tersinden anlamasindan kaynaklanmaktadir.®

[11] Ayrica, ikinci goriis sahipleri [yani Nazzam ve taraftarlari] “Grnegin bir saat gibi sinirli
bir zaman veya bir adim gibi sinirli bir hareket bilfiil sonsuz parca igermektedir” seklinde bir iddiada
bulunmuyorlar. Cunki bdyle bir iddia, varlikta sonsuz bir sekilde dizilmis (terettiib) olan seylerin, iki
sinirlayict arasinda sinirlanmasini zorunlu kilar ki, bunun geregi de apagik butlandir. Ancak bu
[butlan], cismin sonsuz parcalar igerdigi iddiasinda gerekli olmaz, ¢ilinkii onun parcalar1 bu sekilde
dizilmis degildir. Iste bu sebeple onlar ilk iki iddiay1 degil de bunu [yani cismin sonsuz pargalar
icerdigi seklindeki sonuncu iddiayi] ileri stirmiislerdir. Onlarin tafra konusundaki sozleri, zaman ve
hareketin pargalarinin pargali olmasi konusundaki sézleri gibidir ki, bu durum en alt diizeyde diisiince
sahibi olan kisiye dahi gizli degildir. Bu durum bdylece ortaya ¢iktiktan sonra, bahsi gecen Fazil
kisinin [Kutbuddin er-Razi] “onlarin [tafraya]... ihtiyaci yoktur” seklindeki iddiasinin gegersizligi

aciga ¢ikmus olur.

Miiellifin ayni igerikte degerlendirmeler yaptigi iki pasaj i¢in bkz. Kemalpasazade, Hdsiye ale'l-Muh&kemat
li-Kutbuddin er-Razi (Karagelebizade, 344), 56b, 58b.

Miiellifin aym igerikte degerlendirme yaptig1 bir pasaj i¢in bkz. Kemalpasazade, Hdsiye ale'l- Muhédkemat li-
Kutbuddin er-Razi (Karacelebizade, 344), 58b, 59a.
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[12] Ardindan [Kutbuddin er-Razi] soyle dedi:'° Su bilinmelidir ki, bu hikaye [Ibn Sina’ya ait]
es-Sifa’dan almmustir'® ve oradaki ifade icin en dogrusu soyle demektir: “Iki grup tartismaya
giristiginde ilk grup soyle demistir: Sayet cisim sonsuz parcalardan olusuyor olsaydi hareket hedefine
ulagamazdi. Ancak artbilesen (tali) gegersizdir. Buradaki gerektirme soyle agiklanir: Sayet parcalar
sonsuz olsaydi cisim i¢in kisimlarda sonsuz sayida pargalar ve kisimlar olurdu. Bu durumda hareketin
mesafenin sonuna ulagsmasi ancak onun yarisina ulagsmakla, oraya ulasmak da yarimin yarisina
ulasmakla olur. Ne var ki burada yarimlar sonsuzdur ve sonsuz yarimlar da ancak sonsuz hareketlerle
katedilir. Bu durumda sona ulasmak imkansizdir.”

[13] Mukaddimelerin delillerini agik¢a belirttiklerinde, buna iki érnek verdiler:? Bir kimse
sOyle bir sey anlatmustir: “Biri oldukca hizli diger ise asir1 yavas hareket eden iki kisi gordiim ve hizli
olan yavas olana asla yetisemedi. Zira onlar arasindaki mesafe sonsuz parcalardan meydana gelmistir.”
Ancak benim goriisiime gore yavas olanin 6zelligi yetisilmektir. Cilinkii [aksi durumda] hizli olanin
duran kisiye dahi yetisememesi zorunlu olurdu. Ancak hizli olanla karsilagma durumunun dikkate
alinmasi miistesna. Bu durumda hareketlinin bir ugta duran [kisiye] ulasamamasi seklindeki ornek
daha evla ve [akla] daha yakin olur. Ciinkii o [diger 6rnek akla] daha uzak ve sasirticidir. Bagka biri de
sOyle demistir: “Baz1 yerlerde iizerinde bir katir olan zerrelerle kargilagtim ve [katir] onu katetmeyi
asla bitiremiyordu; zira o, sonsuz seylerden meydana gelir.” Ilk 6rnek antik diisiiniirlere (kudema),
ikincisi ise sonrakilere (muteahhirdn) aittir.

[14] Boylece iki tarafin birbirini ithami (sind’at) [karsilikli olarak] uzayip gitti ve [ikinci
gurup] tafra goériisiine sigind1 ki, bu da cismin mesafenin belli bir yerinden hareket edip ortaya veya
onun hizasina (muhazat) ugramaksizin bagka bir yerinde hasil olmasidir.

[15] 11k grup buna karsihk sdyle bir rnek getirmistir: Degirmen tasinin biiyiik dairesi ile
merkeze yakin olan kii¢lik dairesi hareket ettirildiginde, biiylik olan bir ciiz katettiginde kiiciik olan da
bir ciiz katedecek sekilde onlarin hareketleri eger esit olsaydi, iki mesafe de tek bir mesafe [olarak esit]
olurdu. Kiglk olan [dairenin hareketin] ortasinda duraksamasi imkansizdir, zira degirmen taginin
par¢alariin birbirini gerektiren bir kesintisizlige sahip olmasi zorunludur. Boylece su durum agiga
¢ikmis olur: Kii¢iik olanin hareketinde tafralar az olurken biiyiik olanin hareketinde tafralar say1 veya
nicelik (mikdar) bakimindan ¢ok olur ve boylece kiiglik olanin boyutundan daha blyuk bir boyut
meydana getirir.

[16] Bu asamaya gelindiginde, diger grup tafra fikrini reddetmek suretiyle kendilerini ilzam
edenleri ilzam etmeye giristirler. Onlar, degirmen tasinin parcalarmin hareket esnasinda dagildigina
hilkkmederek kigiik dairenin duraksamasmi miimkiin gordiiler. Oyle ki, parcalardan biri duraksayip

digeri hareket etmekte, dahasi, hizli olanin ona yetisebilmesi igin onun hareketi esnasinda tiim yavas

10 12-16 nolu paragraflar alintidir. Bkz. Kutbuddin er-Razi, el-Muhakemat, 2/34-35.

11 Burada mealen yer verilen aktarim i¢in bkz. Ibn Sina, Kitdbu s-Sifd: Fizik (II), 14#242.

12 Sozii edilen iki 6rek de ayni sekilde Ibn Sina’dan mealen aktarilmistir. Bkz. Tbn Sina, Kitdbu ’s-Sifd: Fizik
(I1), 144242,
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olanlar duraksar. Sonug olarak taraflardan biri tafra ¢irkinligine (siné’at) digeri ise (hareket esnasinda
degirmen tasinin) dagilmasi girkinligine (s1nd’at) diismiis oldu. Bu kadari/takdir en faydali ve en giizel
olanidir.” Buraya kadarki kisim, onun [Kutbuddin er-Razi’nin] s6zlerinin birebir/tipkisinin aynisidir.

[17] Bunun Gzerine ben derim ki: O [Kutbuddin er-Razi], “Bunun i¢in su iki 6rnegi vermeye
basladilar” derken hata etmektedir. Zira onlarin 6rnek verdikleri sey sadece ikincisidir. Ilk 6rnege
gelince, bu [6rnegi] sadece ikinci grup vermektedir ve amaci/kokeni de cismin pargalanmayan
parcalardan olusmasidir. Ancak cismin parcalarinin pargalanamamasi hizli olanin yavasi
yakalayamamasini zorunlu kilar. Ciinkii bu durumda hizli olan par¢alanmayan parcalardan meydana
gelen mesafede bir parga katettiginde yavas olanin da ayni sekilde bir parga katetmesi zorunludur; aksi
halde yavas olanin ondan daha az bir mesafe katetmesi gerekirdi, zira hareket esnasinda onun
duraksamasina ihtimal yoktur; cilinkii ilgili konuda agiklandigi {izere yavasligin sebebi araya
duraganliklar girmesi degildir. Bu durumda pargalanmadigi varsayimina ragmen, mesafenin
pargalarinin pargalanmasi zorunlu olur ki, bu da bir geliskidir.®®

[18] Yavas olan bir parga katettiginde de hizli olanin ona ulasamamasi gerekir. Dolayisiyla
yavas olanin ilk hikayede anlatilan &zelligi [yani kendisine yetigilmek] ortadan kalkmis (miilga)
olmaz, aksine bundan dolayr gerekli olur. Ciinkii anlatanin ¢ikarimi, mesafenin pargalanmayan
parcalardan olusmasi durumunda hizli olanin [digerine] yetisememesi seklinde oldugunda, sozii edilen
¢ikarimin tamam olmasi igin yavas olanda boyle bir Ozelligin bulunmasi zorunlu olmaz. Zira
mesafenin pargalarinin parcalanmamasi tek bagina mesafenin katedilememesini zorunlu kilmaz ki,
bdylece hizli olanin durmakta olani da yakalayamamasi gereksin.

[19] Evet, mesafenin pargalari sonsuz oldugunda yavas olanin bu &zelligi [yani kendisine
yetisilmek] ortadan kalkar (miilgd), ancak anlatanin soyledigi sey bunu ihsas ettirmez; hatta bundan
uzaklastirir (ab), Aksi takdirde pargalarin parcalanamama ile nitelenmesi anlamini kaybeder. Cunki
parcalar sonsuz oldugunda, bu pargalar ister parcalansin ister pargalanmasin, hizli olan bunlardan
olusan bir mesafeyi katedemez.

[20] Burada dikkat cekici/hayret verici olan bu fazil kisinin [Kutbuddin er-Razi] sunu
sOylemesidir: “Hatta hizli olanin ona yetismesini miimkiin kilmak i¢in tiim yavasg olanlar [hizlinin]

2

hareketi esnasinda duraksar.” Hi¢ siiphesiz eger yakalayamama, mesafenin pargalarinin sonsuz
olmasindan degil de parcalanamaz olmasindan kaynaklaniyorsa, yavas olanin hizlimin hareketi
esnasindaki duraksamasindan dolay1 hizli olanin yavagi yakalamasi miimkiindiir. Ciinki [yetisememe]
onlarin/pargalarin sonlu olmamasi sebebiyle olsaydi, yavas olan hareketi esnasinda duraksasa dahi
hizl1 olanin onu yakalamasi miimkiin olmazdi.

[21] O halde dogru olan sudur: Antik filozoflara (kudemad) ait olan ilk ornegi onlar

keldmcilarin geneline karst kullanmuglardir. Bu [6rnegin ortaya ¢ikmasimin] kékeni, onlara gore

13 Miiellifin ayni icerikte degerlendirme yaptig1 bir pasaj i¢in bkz. Kemalpasazade, Hdsiye ale'l-Muhakemat li-
Kutbuddin er-Razi (Karacelebizade, 34, vr. 59a-b.
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mesafenin pargalarinda pargalanma olmamasidir. Onlarin itiraz1 (taarruz) parcalanmama ile sinirh
tutmalar1, amaglarimin ilk grubun goriisiiniin ¢liriikligiinii ifsa etmek oldugunun kesin kanitidir. Onlar
ise bu c¢eliskiden (sinaat) kurtulmak igin hareketlerin arasina duraganliklar girmesini gerekli
gormiislerdir. Cumhura ait ikinci 6rnek ise antik filozoflara (kudemad) kars1 getirilmistir. Bu [6rnegin
ortaya ¢ikmasmin] kokeni ise onlara gore cismin pargalarinin sonlu olmayisidir. Onlarin itirazi
(taarruz), sonlu olmama ile sinirli tutmalari, amaglarinin ikinci grubun goriisiintin ¢iiriikligiini ortaya
koymak oldugu noktasinda adil bir sahittir. Onlar da bu geliskiden (sind’at) kurtulmak igin tafra
goriisline yonelmislerdir.

[22] Daha da dikkat cekici/hayret verici olam1 sudur: Bu fazil kisi [Kutbuddin er-Razi] « Ilk
ornek antik filozoflara (kudemad), ikincisi ise sonrakilere aittir” soziiyle bu manay1 tasrih etmesine
ragmen nasil olur da “her iki 6rnek de ilk guruba aittir” diyebilmektedir?! Ayrica, onun “bu durumda
hareketlinin yetisememesi seklindeki 6rnek...vd” sozii tartismalidir (manzarun fih); zira bu durumda,
yani ilk 6rnegin bu amag¢ dogrultusunda getirildigi kabul edildiginde, ikinci 6rnek gereksiz olacaktir
(mugni anh) ki, bu durum derinlemesine diistinen kisiye gizli degildir.

[23] Yine/Ardindan, onun “Ciinkii o [diger Ornek akla] daha uzak ve sasirticidir” s6zi
dogrudur; ancak “cok kisa bir mesafede ¢cok hizli hareket eden iki hareketli sey gordiim. Bunlardan
biri baslangictan sona, diger ise ters yonde hareket etmelerine ragmen asla karsilagmiyorlardi” demis
olsaydi, onun dediginden daha uzak ve sasirtict olurdu.

Sonug

Sahip oldugu irtibatlar sebebiyle cisim etrafindaki tartismalarin Islam diisiince tarihinde
onemli konulardan birini teskil ettigi agiktir. Islam felsefesinin kurucu metinlerinden biri olan Ibn
Sina’nin el-Isdrdt’t ve iizerine yapilan g¢alismalar bu konuda ydnlendirici olmustur. Osmanli
miielliflerinden Kemalpasazade’nin de hem el-Isdrdt gelenegi igerisinde yer alan el-Muhakeméat’in
tabiiyyat kismina bir hasiyesi s6z konusudur hem de cismin mahiyetine dair tartismay1 iceren bir
risalesi mevcuttur.

Kemalpasazadde’nin “Cisim Risélesi” olarak bilinen bu risdlesi, cismin mahiyetine dair
Fahreddin er-Razi’den alinan bir tasnife ve bu tasnifte yer alan goriislerin temsilcilerine yer verdikten
sonra Kutbuddin er-Razi’nin Muh&kemat’inda yapilan degerlendirmeler cercevesinde tasnifteki
gortislerden birine odaklanir. Bu kisi, pek ¢ok konuda hem keldm geleneginden hem de 6zelde
Mutezili gelenekten ayrilan fikirleriyle 6n plana ¢ikan Nazzam’dir. Tarihsel siirecte cismin mahiyetine
dair gorislerden biri olarak ortaya ¢ikmis olmakla birlikte elenmis olan ve biiyiikk Glgiide sadece
tarihsel bir degeri olan bu gorisiin Kemalpasazade’nin giindemine gelmis olmasi ilk bakista
sagirticidir. Risalenin “Tafra Risélesi” olarak da kayitlarda yer almasi, tafra goriisiiniin yeniden ele
alinmasin1 gerektirecek bir durumun oldugu izlenimi oldugunu uyandirabilir. Ancak risalede
Kemalpasazade bu goriisii savunmaz, aksine onun Nazzamin cisim goriisiiyle tutarli bulmakla birlikte

bu goriisii bir biitiin olarak reddeder.
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Kemalpasazade’nin burada keldmeci gelenegi siirdiirerek atomcu goriise karsit olan bir
diisiinceyi reddetmeye odaklandigir sOylenemez. Onun burada yeni bir tafra okumasi yaparak bu
teorinin Nazzdm’m cisim goriisii acisindan yerini belirginlestirdigi kesindir. Ancak onun bu
degerlendirmelerindeki asil hedefi Kutbuddin er-Réazi’dir. Zira Kemalpasazade bu risalede, cesitli
yorum ve degerlendirmelerini isabetsiz buldugu, hataya diismekle itham ettigi Kutbuddin er-Razi ile
hesaplasmaktadir. Oyle ki, bu hesaplasma, risilenin bashigindaki cismin hakikatini belirleme ve tafra
teorisinin de 6tesindedir. Cismin mahiyeti ve tafra konusu ise bu hesaplasmada sadece bir vesiledir ve
el-Muhakemat miellifi’nin meselelere niifuz edemeyisini gosteren orneklerden sadece biridir. Boylece
Kemalpasazade’nin Osmanli felsefe-bilim geleneginin klasik donemle irtibati noktasinda kilit bir
yerde duran Kutbuddin er-Razi’nin otoritesini tartigmaya agtig1 sdylenebilir.
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Cezayir’de Islami Hareket: Islami Selamet Cephesi (FIS)!

Oz

Tarihsel siirecte Cezayir, Batili iilkelerin isgaliyle uzun yillar dini ve kiiltiirel asimilasyona
maruz kalan Islam iilkelerinden biridir. Ingiltere’nin Misir’1 isgalinden sonra (1812) Fransa,
Cezayir’de bulundurdugu konsolosluk iizerinden kendine deniz asir1 somiirge olarak bu iilkeyi isgal
etmenin yollarim1 aramistir. Eline gecirdigi ilk firsatta, Yelpaze olayindan (1827) sonra Cezayir’de
hakimiyeti ele ge¢irmistir.

Bu tarihten tam bagimsizligin elde edildigi 1962’ye kadar devam eden isgal siiresinde basta
Abdilhamid b. Badis (6.1940), Malik b. Nebi (6.1973), Messali Hac (6.1974), Ferhat Abbas (6.1985)
gibi Islamci aktivist ve diisiiniirler ile bunlar etrafinda toplanan Cezayir halki somiirge karsiti
tavirlarini istikrarl bir sekilde siirdiirmiislerdir. Boyle bir kars1 koyusun iiriinii olan Islami Selamet
Cephesi de 6 Eyliil 1989°dan Mart 1992°ye kadar Cezayir siyasi tarihinde adindan s6z ettiren dini-
siyasi temelli bir olusumdur. Kurulusunda Abbas Medeni (6.2019), Ali Belhac ve Seyh Ahmed
Sahnfin gibi islamcilarin etkin bir sekilde rol aldig1 bu teskilat, bagimsizlik sonrasinda seriat temelli
bir Islam devletine ihtiyacin oldugunu savunmus ve bu gayeyle bildiri yayinlayarak, protestolar
diizenleyerek ve aktif siyasete katilarak kendi manifestolarini tiim diinyaya duyurmak istemistir.

Kurulugundan itibaren siyaset, egitim, ekonomi ve kiiltiirel alanlarda koklii bir 1slahat plani
yapan Islami Selamet Cephesi, islam kiiltiirii temelini koruyan, seriatin gerektirdiklerini layikiyla
yerine getiren bir Islam toplumu ingasinda egitimin sart oldugunu vurgulamustir. islam devleti ve
seriatla yonetim talebinde, demokrasiyi ve somiirgenin sundugu her tiirlii asimilasyonu sapkinlik
olarak nitelendiren Islami Selamet Cephesi, Arapgayr Kur’an ve siinnet dili olmas1 yoniiyle iistiin
gormiis ve bu dil etrafinda tiim kitlelerin birlesebilecegini savunmustur. Kadin konusunda temel
haklarm korunacag1 hususunda halka giivence veren cephe, iktisadi alanda Islami bankalarin halka
faizsiz kredi temin etmeleri ve fonlarmi halkin yararina olacak sekilde diizenlemeleri gerektigini
savunmustur.

Islami Selamet Cephesi, bu fikirleriyle halk nezdinde biiyiik bir itibar kazanmis ve gok partili
sisteme gecildikten sonra 1990°da yapilan yerel secimlerde biiylik bir basar1 saglamistir. Ancak
akabinde yapilacak genel secimlerde de aynm1 basariy1 saglayacagi anlasilinca bu durumdan rahatsiz
olan Sadli b. Cedid y&netimi genel segimleri ertelemistir. Birinci turda yapilan se¢imlerin galibi Islami
Selamet Cephesi ¢ikinca, ikinci tur yapilmadan Sadli b. Cedid darbeyle yonetimden indirilmis ve
yerine ge¢en Muhammed Buteflika, Mart 1992’de Selamet Cephesini kapatarak faaliyetlerine son

vermistir.

! Bu caligma, Yasemin VARLIOGLU MENEMEN’in Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiit Temel Islam Bilimleri Anabilim dalinda Dog. Dr. Kamile UNLUSOY un damismanhginda devam
etmekte oldugu, “Cezayir Islami Selamet Cephesi’nin Dini ve Siyasi Faaliyetleri” baslikl1 yiiksek lisans
tezinden iiretilmistir.
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Bu makalede amacimiz, Islami Selamet Cephesi’nin din ve siyaset anlayisini bilimsel
metotlarla ortaya koymaktir. Bu gayeyle oncelikle Cezayir’in somurge donemlerindeki dini ve siyasi
durumundan bahsedilmis, bu donemde Islamci aydinlarin ve Cezayir halkinin sémiirge karsisinda nasil
bir durus sergiledikleri {izerinde durulmustur. Islami Selamet Cephesi’nin olusumuna katki saglayan
Islamc1 sahsiyetler hakkinda bilgi verildikten sonra hareketin tesekkiil siirecine ve dini, siyasi
gorislerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas Islam Akimlari, Cezayir, islami Selamet Cephesi, Abbas
Medeni, siyaset.

Islamic Movement in Algeria: Islamic Salvation Front (FIS)

Abstract

In the historical process, Algeria is one of the Islamic countries that has been exposed to
religious and cultural assimilation for many years with the occupation of Western countries. After
British occupation of Egypt (1812), France sought ways to invade this country as an overseas colony
through its consulate in Algeria. After the Fan event (1827), that the first opportunity France got,
seized power in Algeria.

Islamist activists and thinkers such as Abd al-Hamid Ben Badis (d.1940), Malek Bennabi
(d.1973), Ferhat Abbas (d.1985) and Messali Hadj (d.1974) and the Algerian people gathered around
them consistently maintained their anti-colonial attitudes during the occupation period, which
continued from this date until 1962 when full independence was achieved. The Islamic Salvation
Front, the product of such an opposition, was a religious-political based organization that made a name
for itself in Algerian political history from September 6, 1989 to March 1992. This organization, in
which Islamists such as Abbas Madani (d.2019), Ali Belhac and Sheikh Ahmed Sahnun took an active
role in its establishment, argued that they needed a sharia-based Islamic state after independence, and
for this purpose they published their own manifestos by issuing declarations, organizing protests,
participating in active politics.

The Islamic Salvation Front, which has made a radical reform plan in the fields of politics,
education, economy and culture since its establishment, has emphasized that education is a need in the
construction of an Islamic society that preserves the Islamic culture and fulfills the requirements of the
Shari’a. The Islamic Salvation Front, describing democracy and all kinds of assimilation offered by
the colony as heresy in its demand for the Islamic state and rule by sharia, regarded Arabic as superior
in terms of being the language of the Qur’an and the Sunnah, and argued that all masses could unite
around this language. The front, which gave assurance to the public that the fundamental rights of
women would be protected, argued that Islamic banks in the economic field should provide interest-
free loans to the public and arrange their funds in a way that would benefit the people.

With these ideas, the Islamic Salvation Front gained a great reputation in the eyes of the

people and achieved great success in the local elections held in 1990 after the transition to the multi-
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party system. However, when it was understood that it would provide the same success in the general
elections to be held afterwards, Sadli Cedid administration, which was disturbed by this situation,
postponed the general elections. When the Islamic Salvation Front emerged as the winner of the
elections held in the first round, Sadli b. Jadid was overthrown by a coup d'état and his successor,
Mohammed Bouteflika, closed the Salvation Front in March 1992 and ended its activities.

Our aim in this article is to reveal the understanding of religion and politics of the Islamic
Salvation Front with scientific methods. For this purpose, first of all, the religious and political
situation of Algeria during the colonial period was mentioned, and the anti-colonial attitudes of the
Islamist intellectuals and Algerian people in this period was examined. After dwelling on the Islamist
personalities who contributed to the formation of the Islamic Salvation Front, the formation process of
the movement and its religious and political views are given.

Keywords: Contemporary Islamic Movements, Algeria, Islamic Salvation Front, Abbas
Madani, politics

Giris

Cezayir, bagimsizligina kavusuncaya kadar (1830-1962), 132 yillik boyunca Fransa somiirgesi
altinda kaldi. Bu siire zarfinda Fransa, Miisliimanlara kiiltiirel kimlikleri iizerinden agir asimilasyon
politikas1 uyguladi. Sémiirge doneminde ibn Badis ve Malik b. Nebi gibi Islamc1 Cezayirli aydinlar bu
cikmazdan nasil ¢ikilacagi sorusunun cevabimi aradilar.? Halkin ekonomik yonden ¢okiintii iginde
olmasi, giinden giine fakirlesmesi zaman zaman yonetim karsit1 sdylemlerin ve isyanlarin patlak
vermesine sebep oldu. Bagimsizlik i¢cin miicadelesini somiirgenin ilk giinlerinden beri siirdiiren
Cezayir, hayalini kurdugu tam bagimsizligimi 1962°de gergeklestirebildi. Fakat isler beklendigi gibi
gitmedi ve tek partili hayatin takribi 27 y1l hiikiim siirdiigii bu topraklarda halk, sémiirge doneminden
farksiz bir yonetimle karsi karsiya kaldi. Bu noktada donemin Islamcilari, halkin yaninda yer aldi.
Seyh Ahmed Sahnun, Seyh Abdiillatif Sultani, Abbas Medeni ve Ali Belhac gibi isimler yonetim
karsit1 her tiirlii eylemde etkin rol aldi. Bunlarin 12 Kasim 1982°de yayinladiklar1 14 maddelik
bildiride halkin problemlerine islami cercevede ¢6ziim bulmaya galistilar.® Ekmek Ayaklanmas: olarak
adlandirilan Ekim 1988 Ayaklanmalari ise bunlarin en biiyligii oldu ve halk bu ayaklanmayla tek
partili yonetimin sona ermesini talep etti. 1989°da anayasa degisikligiyle ¢ok partili hayata gecis
resmen gerceklesti. Islami Selamet Cephesi (Le Front Islamique Du Salut-FIS) bu dénemde siyaset
sahnesinde varligini gostermeye basladi.* Rejim muhalifi sdylemleriyle Cezayir halkim destekleyen
Islami Selamet Cephesi kisa bir siirede genis halk kitlelerinin destegini almis ve 1990 yilinda ilk kez

gergeklestirilen ¢ok partili yerel segimlerin galibi olmustur.

2 Mehmet Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, Tarih Dergisi 55(2013), 166.

8 Hisam el-Hidat, “el-Cebhetii’l-Islamiyyetiili’l-inkaz”, Bevvdbetii’l-Harekati’I-Islamiyye, 9 Subat 2021,
https://www.Islamist-movements.com/28791, ( Erisim Tarihi 12.09.2021).

Abdiilkadir Turan, “Cezayir ve Cezayir’deki Islami Hareketler” rapor, Strateji Diisiince ve Analiz Merkezi
(SDAM), Istanbul 2020, https://sdam.org.tr/haber/247-cezayir-ve-cezayirdeki-islami-hareketler, ( Erisim
Tarihi 12.09.2022), 24.
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Bu ¢alismanin amaci1 Cezayir’in énemli Islami yapilanmalardan biri olan Islami Selamet
Cephesi’nin din ve siyaset anlayisini ortaya koymaktir. Makalede Cezayir’in Islam’1 kabul edisinden
sonraki siire¢ icerisinde ne gibi dini, siyasi, diplomatik merhalelerden gectigi, Cezayir halkinin,
siyasilerin ve/veya alimlerin somiirgeye karsi nasil miicadele ettikleri izerinde durulduktan sonra bu
miicadele esnasinda yakin tarihe damgasim vuran Islami Selamet Cephesi’nin tesekkiilii, olusumuna
zemin hazirlayan etkenler ve siyasi alandaki faaliyetleri ve dini ve siyasi diisiincesi tizerinde
durulacaktir.

a. Tarihsel SUrecte Cezayir

600’lerde Hz. Omer doneminde baslayan Misir seferleri® ve Hz. Osman déneminde
Trablusgarp’in alinmasiyla birlikte Kuzey Afrika’nin tamaminda Miisliimanlar kontrolii ele gegirdi.®

Emevilerin Arap olmayanlara ikinci sinif vatandas muamelesi gostermeleri nedeniyle bu
cografyada mevalinin Harici mezhebine katilimlari artt1.” Bunun sonucunda Kuzey Afrika’ya yoniinii
ceviren Berberi kabile liderlerinden Eb( Kurre es-Sufri Tilmisin’da Beni Ifren Emirligi’ni (139/757-
147/765), Abdurrahman b. Riistem Téahert’te Riistemi Devleti’ni (160/777-296/909) kurdu. Abbasi
halifeligine bagli olan ve Fas’ta hiikiim siiren Idrisiler (172/789-313/926), Bat1 Cezayir’i; yine Abbasi
halifeligine bagli olup Kayrevan’da hiikiim siiren Aglebiler (183/800-296/909) ise Dogu Cezayir’i
egemenligi altina aldilar.®

Ismaili daisi Ibn Havseb, Ebli Abdullah es-Sii’yi Kuzey Afrika’ya davet igin gonderdi.
Abbasiler’in hakimiyet alaninda bulunan bu bdlgede, mezhepsel catismalar yogun olarak yasandigi
i¢in kaos ortami hakim idi.° Bu durumdan faydalanan Ebti Abdullah, kendi ¢ikarlariyla uyusan imam
Ubeydullah el-Mehdi ile anlast1 ve 297/910°da Fatimi Hilafetini ilan etti.!® Kuzey Afrika’da ¢alkantil
Fatimi hakimiyetinden sonra Nireddin Zengi’nin yegeni Seldhaddin Eyyibi, 564/1169’da Fatimileri
iktidardan uzaklastirdi. Siinni Eyytbi Devleti’nin bolgedeki varligi Fatimilerdeki Maliki, Harici ve
Ismaili c¢ekismesini onemli &lgiide sonlandirdi!* Eyyabiler’in Hisnikeyfda Kolu’na Akkoyunlu
Devleti’nin son vermesinden (1462) kisa bir siire sonra bdlge, déonemin 6nemli imparatorluklarindan
olan Osmanli’mn kontroliine gegti.'?

Tunus ve Cezayir’in sosyal yapisinda yerel ve bolgesel olarak varligimi siirdiiren koloniler

mevcuttu. Bu parcali yapilanmanin biitiinlesmeyi miimkiin kilamayacagimn farkinda olan Ispanya,

5 Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tarihi (2), (Istanbul: Ensar Nesriyat, 13. Baski, 2015), 144.

6 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (2), 201.

7 Kuzey Afrika’nin mezhebi yaklagimi igin bkz. Hatice Teber, Harici Ibadi Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem
el-Huvari ve Tefsiri, (Ankara: ilahiyat Yaymlari, 2014), 22-27.

8 Nasiriiddin Saidtini, “Cezayir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1993), 7/485.

9 Muzaffer Tan-Omer Faruk Teber, “Gelenekselden Moderne Gegis Siirecinde Ismaililik: Aga Hanlar
Donemi”, TARR: Turkish Academic Research Review (Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi), 6/4 (2021),
122.

10 Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/229.

11 Ramazan Sesen, “Eyytbiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/20.

12 Sesen, “Eyyibiler”, 12/24.
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Cezayir lizerine ¢ikarmada bulundu (913/1508-915/1510). Hiristiyan yonetimin sultasindaki halk,

Osmanli’dan yardim istedi.!®

Osmanli yonetimi, hem Akdeniz {izerindeki korsan faaliyetlerini
denetlemeleri hem de Cezayir, Tunus ve Trablusgarp topraklarinda yasayan Miisliimanlarin
giivenligini temin etmeleri i¢in Orug ve Hizir Reis kardesleri ivedilikle bolgeye gonderdi (940/1534).1
Bolgede kontrolii eline alan Osmanli devleti, Trablusgarp, Tunus ve Cezayir’e “Garp Ocaklarr” adini
verdi ve bu bolgelerde i¢ islerinde serbest dis islerinde Osmanli hiikiimetine bagli bir olacak bir
yonetim sistemi uygulandi.’® Cezayir’in de iginde bulundugu bu sistemde sirasiyla Beylerbeylik,
Pagalik ve Dayilik adindaki biirokratik makamlarca yonetim saglandl.16

Yahudi asilli sirketler kredili bugday satigindan alacaklarim temin edemedi.!” Bayram tebrigi
icin 29 Nisan 1827°de Cezayir’e gelen Fransa Konsolosuna Hiiseyin Pasa’nin yelpazeyle vurmasi
tzerine!® Fransa Hiikiimeti, dayidan 6ziir bekledigini agikladi. Menfi karsilik bulan bu talebin yerine
getirilmemesi lizerine 16 Haziran 1827°den 1830’a kadar Cezayir limani kusatma altina alindi.®
Cezayir 5 Temmuz 1830 tarihinde Fransa’nin isgaline boyun egmek zorunda kald1.?°

b. Fransa Somiirgesi Alinda Cezayir

Isgalden sonra Fransizlar, diger somiirgeci devletlerde oldugu gibi asimile politikalarini
uygulamaya koydu ve bu siiregte toplum suurunu, Islami ve érfi degerleri ortadan kaldirmak igin kendi
din ve kiiltiirlerini Cezayir halkina empoze ettiler.?! Arapgaya kars1 ketum tavirlar1 da bu amaglarma
yonelikti. Cezayir’in ilk devlet baskan1 olan Ahmed b. Bella’nin Konusmalar adli eserindeki su
sozleri, saniriz durumun vehametini anlatmak igin yeterli olacaktir; “Fransizcay1 belki de
Fransizlardan daha iyi bilirim.”? Ardindan 1950°de hapse girdiginde Arapgasini ilerlettigini
sOyleyerek sozlerine sunlart da eklemistir; “Ben asil kendi dilimde okuyabilmekten 30 sene siireyle

mahrum kaldim. Bu, kanaatimce telafisi miimkiin olmayan bir siiredir.”??

13 Sabri Hizmetli, “Tiirklerin Yonetimi Déneminde Cezayir’in idaresi ve Kurumlar1”, Belleten 58/221 (1994),
73.

4 Gianpietro Sette, 17. Yiizyihn Ik Yarisinda Kuzey Afrika’da Osmanl Idaresi (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitist, Yiksek Lisans Tezi, 2016), 12.

Sevda Ozkaya, “Cezayir’in Siyasi ve Tktisadi Onemi ve Misir Valisi Mehmet Ali Pasa’nin Cezayir’in Fransa
Tarafindan Isgalindeki Rolii”, Ortadogu Etiitleri 7/2 (2016), 120.

Hizmetli, “Tiirklerin Yo6netimi”, 74.; Robert Mantran, Histowre De L’empire Ottoman, ¢ev. Server Tanilli,
(istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 3. Baski, 2016), 501.; Hizmetli, “Tiirklerin Y&netimi”, 75.;
Mantran, Histoire De L’ empire Ottoman, 502.; Hizmetli, “Tiirklerin Yénetimi Déneminde Cezayir’in Idaresi
ve Kurumlar1”, 76.; Mehmet Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, Tarih Dergisi 55(2013), 161.

7" Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, 159-160.

18 Bekir Karliga, “Cezayir’in Fransizlar Tarafindan Isgali ve Bir Tamgmn Tespitleri”, Yedi Iklim,3/4 (1992), 88-

89-90; Ayrica bkz. Kemal Kahraman, “Cezayir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1993, 7/488-489; Ismail Hamdi Danismend, Izahli Osmanli Kronolojisi (1703-1919), (Istanbul:

Dogu Yayevi, 2. Baski, 2011), 4/161.

Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, 160.

2 Selda Kayapinar, Cezayir'in Fransa Tarafindan Isgali (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Doktora Tezi, 2017), 189.

Ali Kureysi, Malik Bin Nebi’ye Gore Toplumsal Degisim, ¢ev. Mustafa Altunkaya, (Istanbul: Ekin Yaymnlari,

2002), 19.

22 Alim Kahraman, “Dilini Kaybeden Ulke”, Yedi Iklim, 3/4 (1992), 75.

2 Kahraman, “Dilini Kaybeden Ulke”, 75.
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Kur’an’a yonelik saldirilart da en az Kur’an’in dili olan Arapgaya karsi tavirlart kadar ciddi
boyutlara ulasti. Bu amagla Kur’an’m ahkamlarindan vazgectigini ilan eden Cezayirlilere Fransiz
vatandashig1 verilecegini ilan ettiler.?* Yonetimleri boyunca gii¢ kullanmay1 ihmal etmeyen Fransiz
hiikiimeti, giiciinii Islami degerleri yok etmek icin de kullanmaktan ¢ekinmedi. Camiler, Fransa
acisindan Miisliiman halkin toplanma ve yonetime karsi koyusun yiiksek sesle duyuruldugu yer
oldugundan saldir1 altindaydi.?® Fransizlarin hayatin her alanindaki somiirge faaliyetleri Cezayir
halkinin toplumsal, dini ve ortak aklin tiriinii olan degerlerini yok etmeyi hedefliyordu. Bu sayede
gelecege yonelik umudu kalmayan karamsar bir toplum psikolojisi yerlestirilmis olacakt1.?

Bu kotii gidisata dur demek isteyen Cezayirli Miisliiman alimler, muhtelif zamanlarda Fransiz
isgalini ya sonlandirmak ya da etkilerini azaltmak istediler. Bunlardan ilki Abdulkadir el-Cezairi’dir
(6.1883). Kadiri seyhlerinden olan Muhyiddin’in oglu Emir Abdiilkadir, 6 Eyliil 1808’de Cezayir’in
Muasker sehrinde diinyaya geldi.?” 22 Kasim 1832°de Fas hiikiimdarinin yardimini almay:1 basaran
Abdiilkadir Cezairi®, 1834’te Fransa ile Desmichles ve 1837°de Tafna Anlasmalarini imzalad.
“Emirii’l-Mii’'minin” unvanim kullanan Abdiilkadir el-Cezairi, sosyal hayati ilgilendiren ekonomi,
egitim ve tarim gibi her alanda 1slahatlar yapt1.? Onun kurdugu devletsel yapilanma Fransizlarin
1837°deki anlagsmay1 tek tarafli feshetmeleri ve Abdiilkadir el-Cezairi iizerine saldirtya gegmeleriyle
1843’te son buldu.’® Miiteakip yillarda miistemlekeye karsi mukavemet devam etti. 1871°de
Muhammed Mukrani ve 1881°deki Sidi Seyh liderligindeki kabile ayaklanmalari bunlardan
baslicalaridir.®

XX. ylizyila gelindiginde somiirge karsit1 sdylemler daha yiiksek tondan duyulmaya baslandi.
Ancak bu soylemlerin uzantisi sayilabilecek olan 1920’de Emir Abdiilkadir’in torunu Emir Halid’in
kurdugu Jeune Afrique teskilati ve 1926’da kurulan ve II. Diinya Savas: sirasinda dagilan fttihdadii’l-
Vatani li-Miislimi Simali Ifrikiyye (I'Union Nationale des Musulmanes Nord Afiicaines) adindaki
yapilanma uzun omiirlii olamad1.> Genis kapsamli ¢alismalariyla bu isi sistemlestiren Cezayirli alim

Abdillhamid b. Badis (v. 16 Nisan 1940) oldu.

24 Norman Raymond Larson, Islamic Resurgence In Algeria: The Rise of The Islamic Salvation Front, (Austin:
The University of Texas, Master’sThesis, 1993), 11.

% Ahmet Yigitalp Tulga, Cezayir'de Gegmisten Giiniimiize Islamci Hareket, (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 28.

% Kureysi, Malik Bin Nebi’ye Gore Toplumsal Degisim, 13-14.

2" Tulga, Cezayir'de Ge¢misten Giiniimiize Islamc1 Hareket, 21.

8 Tulga, Cezayir’'de Ge¢misten Giiniimiize Islamc1 Hareket, 22.

2 Adil Baktiaya, “1830: Fransa’nin Cezayir’i Isgali, Abdiilkadir’in Yiikselisi ve Amerika’nin Kamuoyunda
‘Abdiilkadir’ Hayranhig1”, Ortadogu Etiitleri 1/2 (Ocak 2010), 149.

8 Leyla Nur Baloglu, Bati Medyasinda Cezayir Islami Selamet Cephesi Hareketi (1989-1992), (Karabiik:

Karabuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 19.

Abdullah Sayin, “Fransa’nin Afrika Kitasi’ndaki Somiirgeci Politikalar1 ve Cezayir”, Social Sciences Studies

Journal 3/8 (2017), 1768.

%2 Baloglu, Bati Medyasinda Cezayir Islami Selamet Cephesi Hareketi (1989-1992), 21-22.
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1889°da Cezayir'in Konstantine sehrinde dogan Bin Badis*® 1931 yilinda kurdugu
Cem ‘iyyetii’l- ‘Ulemadi’I-Miislimini’I-Cezariyyin ve el-Miintekid ve es-Sihdb adl siireli yaymlardaki®*
kaleme aldig1 “Reformculugun Diinii ve Bugiini”, “Kur’an’da Araplar*®® bashkli yazlariyla ve et-
Terbiyye bi’l-Kur’an ve’s-Sinne, el-‘dkdidii’l-Islamiyye mine’l-Ayeti’l-Kur’aniyye ve’l-Ehddisi’n-
Nebeviyye Ve Ricdlii’s-Selefi ve’'n-Nisa® gibi kitaplariyla muasiri oldugu Cezayirli alimleri
etkilemekle kalmamig, Fransiz alimler tarafindan da yakindan takip edilmistir.>” Aktivist bir bilgin
olmanin getirdigi suurla birlikte, egitime ve yeniliSe ama en ¢ok da Kur’dn ve siinnet temelli
yeniliklere kafa yormasi, Islam bilincinden uzaklasan Cezayir toplumunu gaflet uykusundan
uyandirmaya yonelik c¢abalarinin bir gostergesi olmustur.®® Bin Badis, Cezayir toplumunun dininin
Islam, dilinin Arapca ve vatanmin Cezayir oldugunu defaatle vurguladi.®® 16 Nisan 1940’taki
vefatinn*® ardindan yerine Besir el-ibrahimi gecti.** O da faaliyetleri sebebiyle Fransizlarin
mukavemetiyle karsi karsiya kald1.*?

Bin Badis’in mudsiri olan bir bagka 6nemli isim Ahmed Messali Hac’tir (6.1974). 16 Mayis
1898’de Cezayir’in Tilmisan sehrinde dogmustur. 1918’den 1921°e kadar Fransiz ordusunda goérev
almis, is bulmak igin gittigi Paris’te 1926 yilinda Cem ‘iyyetu’l-Simdli Afrika isimli bir teskilat kurarak
aktif siyasete katilmistir. Bagimsizliga yonelik 1927°de Briiksel’deki toplanti dahil pek ¢ok
toplantilara istirak etmis, 1935°te Cem iyyetu’l-Simali Afrika teskilatim, Kuzey Afrika Miisliimanlar
Birligi olarak yeniden teskilatlandirmis, 11 Mart 1937°de Hizbii’'s-Sa ‘bi’[-Cezayir (Cezayir Halk
Partisi-Parti du Peuple Algerien PPA)’i kurmustur.*® 1940’ta Vichy’de goriilen durusmanin
kararlarina uymamasi nedeniyle 16 yil hapse carptirilan Messali’nin yerine Ferhat Abbas ge¢mis, o da
Fransa’nin yakin takibine maruz kalmistir.*

24 Agustos 1899°da Cicel Vilayetine bagli Taher sehrinde dogan Ferhat Abbas’m (6.1985),%
siyasete meraki sebebiyle babasi onu Cezayir Universitesi’nde eczacilik boliimiinii okumaya tesvik
etmistir.*® Cezayirli siyasilerin 6nemli isimlerinden olan Ferhat Abbas’in fikirleri Fransa icinde bir

vatan arayisi, Fransa ile bir vatan arayis1 ve Fransa disinda bir vatan arayisi olarak tic merhalede

3 Sabri Hizmetli, “Cezayirli Cagdas Alim Ibn Badis ve Yenilik¢iligi”, Islami Arastirmalar, 7/3-4 (1994), 223.

3 Hizmetli, “Cezayirli Cagdas Alim Ibn Badis ve Yenilik¢iligi”, 226.

35 Hizmetli, “Cezayirli Cagdas Alim Ibn Badis ve Yenilik¢iligi”, a.y.

% Mes’0id b. Misa Fulasi, el-fmdm Abde’I-hamid b. Bads, (Cezayir: Daru’l-Kurtuba, 2006), 51-52.

87 Hizmetli, “Cezayirli Cagdas Alim Tbn Badis ve Yenilikgiligi”, 225.

38 Ful@st, el-fmdm Abde’l-hamid b. Badfs, 50-51.

% Tulga, Cezayir'de Ge¢misten Giiniimiize Islamct Hareket, a.y.

40 Mazin Saldh Mutabbakani, “ibn Badis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/354-356.

4 Mutabbakani, “Ibn Badis”, 19/354.

42 Zeki Ali, “Cezayir Miisliimanlar1”, Selamet Dergisi 1/24 (Ekim 1947), 11.

43 “Messali e-Hac”, https://www.marefa.org/z\all_ Jas (Erisim Tarihi 11.12.2021)

4 Ali, “Cezayir Miisliimanlar1”, 11

4 “Ferhat Abbas”, haz. Amy Tikkanen, Britannica, https://www.britannica.com/biography/Ferhat-Abbas,
(Erisim Tarihi 4.08.2022)

4% Azzeddin Maza, Ferhdt Abbds ve Devrihu fi’l-Hareketi’l-Vataniyye ve Merhaleti’l-Istiklal (1899-1985),
(Cezayir: Konstantine Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiilksek Lisans Tezi,2005), 48.
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incelenmektedir.*” Burada o, Cezayir’de Fransa hakimiyeti varken Fransiz ve Cezayir kiiltiiriiniin
mezcedildigi bir yapinin miimkiin olup olmayacagini tetkik ederken, Fransa ile uyum icinde yasanirsa
Cezayir halkinin menfaatine olacagini savunmustur.*® L Enter gazetesinde kaleme aldig1 yazilarinda
ilk iki merhalenin Ferhat Abbas tarafindan savunuldugu goriilmektedir, ancak bu diisiinceleri Cezayir
halki igerisinde miispet karsilik gormemistir.*® Bu minvalde 1943’te yaymnladigi manifestoyla Ferhat
Abbas tam bagimsiz Cezayir fikrini savunmus, bagimsizlik yolunda Atatiirk’ii 6rnek alsa da onun
temin ettigi gibi tam bagimsiz bir iilke var edememistir.*

Cezayir’in 6nemli fikir adamlarindan olan Malik b. Nebi’ye (6.1973) gelince o, 28 Ocak
1905°te Cezayir’in Kostantine kentinde dogmustur.! Genglik yillarinda is bulmak i¢in Paris’e giden
Bin Nebi®?, burada Parisli Hiristiyanlar Birligi’ne iiye olmus®, bu sayede Fransizlarin dini yap1
ozelinde toplumun i¢ dinamigini yakindan inceleme imkanini yakalamigtir.>* 1939°da Cezayir’e kesin
doniis yapmak istemesine ragmen, II. Diinya Savasi’nin patlak vermesiyle lilkesine donememistir.
1956 yilinda Kahire’ye gittikten sonra Islam Konferansi Orgiitii’niin danismani olarak gorev
yapmustir.%® 1963’te kesin doniis yaptig1 Cezayir’de Cem ‘iyyetii’I-Kiyami’I-Islamiyye (Islami Degerler
Dernegi)’yi kurmus ve bu teskilat, 1966 yilinda sosyalist Cezayir rejimi tarafindan kapatilmistir.
Malik b. Nebi, 1965’ten 1967 yilina kadar Egitim Bakanhg Yiiksek Ogretim Miidiirii olarak gorev

% Dini hayatta ilk donemden uzaklasildigim ve Kur’an ve siinnete gereken onemin

yapmuistir.
verilmedigini siklikla dile getiren Malik b. Nebi, Vehhabiligin bu yiizyillda somiirge Cezayir
toplumunda uygulanabilirligini savunmus; toprak, medeniyet ve degisim konular1 iizerinden
diisiincelerini insanlara aktarmustir.’” Cemaleddin Efgini ve Muhammed Abduh’u kendisine 6rnek
alan Malik b. Nebi, egitim ve 0gretime azami derecede dnem vermesi ve siyasi faaliyetlerden uzak
durmasi y6niinden Muhammed Abduh’la ortak noktada birlesirken, Abduh’un hocasi Efgani’yi
fazlaca siyasete dalmasi yoniinden elestirmistir.%®

C. Cezayir’in Bagimsizlik Siireci

Cezayir’in bagimsizlik siirecinde etkin rol oynayan Cezayirli alimler, kendi varliklarini,

kurduklar1 teskilatlarla Fransa hiikiimetine gostermeye calisirken bu defa Fransa II. Diinya

Savasi’ndan sonra deniz asir1 somiirgesi olan Cezayir’i elinde tutabilmek i¢in Cezayir halkina birtakim

47 Maza, Ferhdt Abbds ve Devrithufi’I-Hareketi’l-Vataniyye ve Merhaleti’I-Istiklal (1899-1985), 48.

48 “Ferhat Abbas”, haz. Amy Tikkanen, Britannica, a.y.

4 Sinasi Sonmez, Cezayir Bagimsizik Hareketi ve Tiirk Kamuoyu (1954-1962), (Ankara: Hacettepe
Universitesi, Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 39.

0 Sonmez, Cezayir Bagimsizlik Hareketi, 40.

1 Said Murad, “Malik b. Nebi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/513.

52 Malik b. Nebi, Caga Tanikhigim, gev. Muharrem Tan, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2018), 36.

%3 Malik b. Nebi, Caga Tanikligim, 205.

5 Bedran Bin Lahsen, Malik Bin Nebi’de Medeniyet Sosyo-Entelektiiel Temeller, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya,
(Istanbul: Mahya Yaymcilik, 2. Bask1, 2018), 137.

55 Fatih Okumus, Caga Iz Birakan Onderler Malik Bin Nebi, (Istanbul: flke Yayimcilik, 2018), 36-37.

% Bin Lahsen, Malik Bin Nebi’de Medeniyet, 148-149.

5 Abdul Razzak Hajjoz, Malik Bin Nebi’ye Gore Egitimin Dini Boyutu, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, Yiksek Lisans Tezi, 2019),18.

8 Hajjoz, Malik Bin Nebi’ye Gére Egitimin Dini Boyutu, 17.
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haklar tanima yoluna basvurdu.>® Cezayir i¢in Fransa yonetimi altinda imtiyazlar degil tam bagimsiz
bir lilke arayis1 ivme kazandi. Bu faaliyeti saglayan cat1 orgiit ise Cebhetii’t-Tahriri’l-Vatani (Ulusal
Kurtulug Cephesi-FLN) oldu.®° Bu &rgiitiin biinyesinde miindemig kildig1 gruplarin Cezayir’in dilinin
Arapga, dininin Islam oldugu, kadim kiiltiirlerinin Bat1 kiiltiiriiyle asla kiyaslanamayacag fikri
etrafinda toplandiklar1 goriiliir. Ibn Badis’ten sonra Besir el-Ibrahimi’nin devraldigi Cem ‘iyyetii’l-
‘Ulemai’'l-Miislimini’I-Cezariyyin teskilatinin dagilmasinin akabinde takipgilerinin milliyet¢i gruplara
katilim1,%! Ferhat Abbas’in 1930’larda baslayan teskilatciligi ve Cem ‘iyyetii’l- ‘Ulemdi’l-Miislimini'I-
Cezariyyin ve Hareketii Intisdrii’l-Hiirriyetii’I-Demokratiyye (Demokratik Ozgtirliklerin  Zaferi
Hareketi - MTLD) ile yaptigi ittifak ve 1945°teki kanli Setif olaylarinda sonra tutuklanmasinin
ardindan takipgilerinin Cezayir Manifestosunun Demokratik Birligi (UDMA) adindaki partiye intisab
etmesi, halk nezdinde bagimsizlik siirecine etkin bir sekilde katilimin saglanmasina ve bu siirecin ivme
kazanmasina sebep oldu.?Aym zamanda gizli sekilde teskilatlanmaya caligan yar1 askeri halk
yapilanmasi olan bir diger yapilanma olan ve Ahmed b. Bella ve Hiiseyin Ayet Ahmed’in de
aralarinda bulundugu Gizli Orgut (Organisation Secrete-OS)’te bulunan isimler hem kurtulus
savaginda etkin rol aldi hem de Devrimci Birlik ve Eylem Komitesi (Comité Révolutionnaire d'unité et
d'action-CRUA) adindaki teskilatlara da liderlik yapti. CRUA ilk toplantistm 8 Mayis 1954’te
gerceklestirdi.®® 1 Kasim 1954’te yaymnlanan tiiziikle birlikte Cebhetii’t-Tahriri’l-Vatani ve silahl
kanadini olusturan ALN, PPA ve MTLD iiyelerinin bir araya gelmesiyle olusan ¢ati 6rgiit, kurtulus
miicadelesi icin 6nemli bir yapilanma haline geldi.®* 1956°da gergeklestirilen Soumman Kongresi ve
28 Ocak 1957°de gergeklestirilen “Sekiz Giin Grevleri” ile hem Fransa hem de Bati, Cezayir’in
bagimsizlik taleplerinin giderek arttigin1 yakindan gordii.?® 1959°da Fransa devlet baskami De
Gaulle’nin Cezayir’in istiklali i¢in destekleyici agiklamalar yapmasi, 25 Haziran 1960°ta ikili
temaslarin kurulmasi ile sonuglandi.%® Mutabakatin saglanamamas: iizerine 20 Mayis 1961°de tekrar
bir araya gelindi ve nihayet 18 Mart 1962’de Evianles-Baines’de gergeklestirilen miizakerede
Fransa’nin bolgeden g¢ekilmesi karari alindi.®” Son tahlilde Cezayir, 5 Temmuz 1962°de istiklaline

kavustu.%

% Clarance T. Hunter, “The Islamic Fundamentalist Movement in Algeria” (Washington D.C.: The Industrial

College of the Armed Forces National Defense University, 1993), 10.
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7 Baloglu, Bat: Medyasinda Cezayir Islami Selamet Cephesi Hareketi (1989-1992), 22.
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d. Bagimsizlik Sonrasi Siirecte Cezayir

Bagimsizlik sonrasinda Cezayir’de ilk bagskan Ahmed b. Bella (6.2012) olmustur. 1962-1965
yillar1 arasinda baskanlik yapan Ahmed b. Bella®, sosyalizm yanlis1 bir liderdi.”® Onun déneminde
Cezayir’in ilk anayasasi olan 1963 Anasayasi kabul edildi.”* Gereginden fazla Arap milliyet¢iligi
yapmasi’? ve Cebhetii't-Tahriri’l-Vatani’nin tesekkiiliinde etkin rol alan yol arkadaslarini arka planda
birakip tek basina iktidar olmasi ve tek parti olarak yonetimde var olmayi istemesi, Berberiler
acisindan elestirildi. Bir slire sonra Ahmed b. Bella’ya karg1 Belkacem Krim liderliginde Tizi Ouzou
Grubu, Hiseyin Ayet Ahmed liderliginde Sosyalist Cepheler Birligi (Forces des Fronts Socialiste-
FFS) rakip oldular.”® Ahmed b. Bella doneminin savunma bakani olan Hvari Bt Medyen,” takvimler
19 Haziran 1965’1 gosterdiginde Ahmed b. Bella yonetimine darbe yaparak Cezayir’in yeni devlet
bagkani oldu. Havari Bl Medyen, 1970-1973 ve 1973-1976 yillar i¢in kalkinma planlar1 hazirladi
ancak kotii yonetim, giderek ¢oken ekonomi insanlarin Hivari B Medyen’e olan inancini sarst1.”® Bu
gidisata dur demek isteyen Islamcilardan Malik b. Nebi ve Muhammed Hidar’in kurdugu Kiyam
Cemiyeti, Cebhetii't-Tahriri’l-Vatani’nin girisimleriyle 17 Mart 1970’te kapatildi.”® H(vari B
Medyen 1963 Anayasasini yurirliiliikten kaldirdiktan sonra 19 Haziran 1975’te se¢im yapilacagi
vaadinde bulundu.”” 1976 yilinda referandum yapild: ve yeni anayasa resmen kabul edildi.”® HOvari B{
Medyen yakalandigi hastalik sonucunda 1978°de hayata gozlerini yumdu.”

Havari B0 Medyen’den sonra yerine Sadli b. Cedid (6.2012) gegti. 1979-1992 yillar1 arasinda
Cezayir’in iiglincii devlet baskam olarak gorev yapt1.2® ABD’ye ziyarette bulunan ilk Cezayir devlet
bagkani olan Sadli b. Cedid,®! 8 Mart 1979°da Muhammed b. Ahmed Abdiilhani’yi Cezayir’in ilk
bagbakan1 olarak atadi. Ahmed b. Bella doneminin sosyalizminden vazgegilip liberalizmin
benimsendigi bu donemde,®? Arapga iizerine gereginden fazla yogunlagildigini diisiinen Beberi

kabileler, Sadli b. Cedid yonetimine tepki gosterdi.?® Sadli b. Cedid doneminin calkantili olaylari

8 Muhammed Sileymani, Miisdreketii’l-Hareketii’l-Islamiyye fi’s-Sulta, (Cezayir: Oran Universitesi, Siyasi

Bilimler Bélumd, 2012), 48.

Capar, “Manda Yonetiminden Sonra Tunus ve Cezayir’de Siyaset Kurumu”, 34.

" Suleymani, Miisareketii’I-Hareketii 'I-Islamiyye fi’s-Sulta, 48.

72 Sevde Zeynep Ocak, Fas ve Cezayir'de Berberi Kimlik ve Siyaseti, (Istanbul: Marmara Universitesi Ortadogu
Arastirmalart Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 60.

8 QOcak, Fas ve Cezayir 'de Berberi Kimlik ve Siyaseti, 59.

4 Muhammed Dayfallah, “Htvari BG Medyen”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/65.

s James D. Le Suesur, Between Terror and Democracy: Algeria since 1989, (Canada: Fernwood Publishing,

2010),21-22.

Yilmaz Cakir, “Emperyalistlerin Maskesi Cezayir’de Diistii!”, Diinya ve Islam Dergisi 10 (1992), 2.

" Davut Dursun, “Cezayir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1993), 7/492.

8 Le Suesur, Between Terror and Democracy: Algeria since 1989, 25-26.

S Capar, “Manda Yonetiminden Sonra Tunus ve Cezayir’de Siyaset”, 35.

80 Le Suesur, Between Terror and Democracy: Algeria since 1989, xxi.

8. Mohamed Ben-Madani, “Chadli Bendjedid obituary”, The Guardian, 15 October, 2012,
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sadece Berberilerle sinirhi kalmadi. Halkin yoksulluk sinirinda yagamasi, lilke refahinin giin gectikge
diismesi 5 Ekim 1988’de Ekmek Ayaklanmasi adiyla genis ¢aph bir ayaklanmaya sebep oldu. Bu
gosterilerde gok sayida kisi tutuklandi® ve 500 kisi hayatim1 kaybetti.?® Halkin tepkisini sindirmeyi
bagaramayan Sadli b. Cedid hikumeti, tek partili hayattan g¢ogulcu siyaset anlayisinin temellerinin
atildigr 1989 Anayasasini kabul etmek zorunda kaldi. Boylelikle yaklasik 30 yillik tek partili yonetim
sistemi terk edilerek ¢ok partili sistem devreye girdi. 1990 se¢imlerine ¢ok sayida partinin katilmasi ve
Islami Selamet Cephesi’nin hem bu secimlerden hem de 1991 genel secimlerinden galip ¢ikmasi
Uzerine asker, Ocak 1992°de darbe yapti. Bu darbeden sonra Sadli b. Cedid gorevinden istifa etti ve
ondan bosalan baskanlik koltuguna Muhammed Budiyaf gegti.®

1. islami Selamet Cephesi

a. Tesekkiil Siireci

Cezayir’de bagimsizlik sonrasi siirecte basa gecen tek parti rejimi, halkin sesi olmaktan ¢ok
onu sindirmeyi tercih etti. Fransiz somiiriisityle miicadele eden Cezayir halki, bu defa igerideki rejimle
bas etmek zorunda kaldi. Gidisattan memnun olmayan Islamcilar ¢ok defa rejimi uyarsalar da onlarin
bu uyarilart dikkate alinmadi. Bunun tizerine 80’lerin baginda Abbas Medeni, Ali Belhac ve Seyh
Ahmed Sahnin gibi alimler, bir araya gelerek 1limli islami bir grup olan Islami Selamet Cephesi’nin
temellerini att1.”

Bunlardan Ahmed Sahniin, Daru’l-Erkam Camii’nde vaizlik gorevini ifa ederken,® Cezayir
bagimsizlik miicadelesinde en 6n safta yer aldi.®® Geng¢ yaslarinda Cezayir Miisliiman Alimler
Cemiyeti’ne katildi.12 Kasim 1982’de aralarinda Abbas Medeni, Ali Belhac ve Seyh Abdullatif
Sultant ile islam iilkesinde Islam seraitinin gerekliligine vurgu yapan 14 maddelik bildiriden sonra
hiikiimet tarafindan tutukland1. 10 Mart 1989°da Islam’a Davet Birligi (Rabitatu’d-Da ‘vd) adinda bir
yapilanmay1 kurdu® ve Abbas Medeni, Ali Belhac, Mahfuz Nahnah ve Abdullah Caballah gibi
Islamcilar1 bu birlik etrafinda topladi.®* Islami Selamet Cephesi’nin resmi kurulusundan sonra bu
teskilatin toplantilarina da istirak etti®? ve yakalandig1 seker hastaligi sonucu 8 Aralik 2003’de hayatim
kaybetti.

Hareketin diger 6nemli ismi Abbas Medeni, 1931°de Sidi Ukbe’de dogdu ve Fransiz
okullarinda egitim goérdii. Londra’da 1975-1978 yillar1 arasinda doktorasini tamamladi ve Cezayir’de

akademisyenlik yapt1.®® Diger Islamcilarla birlikte 1982’de yayimlanan bildiriye 0 da imza att1.%* Bu
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8  Mohamed Ben-Madani, “Chadli Bendjedid obituary”, a.y.

8  (Capar, “Manda Y 6netiminden Sonra Tunus ve Cezayir’de Siyaset”, 37.
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% Husam el-Hidat, “el-Cebhetii’l-Islamiyyetiili’l-inkaz”, a.y.
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ve bunun gibi rejim karsiti faaliyetlerinden dolay1 hayati boyunca pek c¢ok kez tutuklanip serbest
birakilan Medeni,® 80’lerin basinda ortaya koydugu aktivist tavrini etkin sekilde devam ettirdi. Halkin
yiiksek igsizlik oranlar1 ve yoksullukla miicadele ettigi bu dénemde, 1988 Ekmek Ayaklanmasi patlak
verdi. S6z konusu ayaklanmada halkin yaninda yer alan Abbas Medeni ve Ali Belhac, Sadli b. Cedid
hlkiimetine karsitt séylemlerini en yiiksek tondan dile getirdi. 1989’da Tipasa’da meydana gelen
depremde halkin yardimima kosan Islami Selamet Cephesi, hem rejim karsithgiyla hem de halkin
yardimina kosan kucaklayici tavriyla halk arasinda popiilaritesini artirdi.®

Cok partili siyasi hayatin etkin sekilde yiriirliiliige girmesini savunan, Cezayirlinin yaninda
olan Islami grup, halkin baskaldirisini firsat bilerek, yeni anayasanin ivedililikle yiiriirliiliige girmesini
talep etti. 23 Subat 1989°daki yeni anayasa oylamasi kabul edildi ve resmi olarak 1989 Anayasasi
ylriirliige kondu. Bu anayasa Cezayir’de ilk kez yapilacak c¢ok partili se¢imlerin habercisi oldu.
Boylelikle Abbas Medeni, Cezayir Icisleri Bakanhigi’'na 22 Agustos 1989’da sundugu dilekgeyle
Islami Selamet Cephesi’nin resmi olarak taninmasini istedi. Nihayet 6 Eyliil 1989°da resmi olarak
Islami Selamet Cephesi kurulmus oldu.®” Cephe’nin kurucu lideri Abbas Medeni olarak belirlenirken,
Ali Belhac kurucu yardimei olarak goreve getirildi. 60 kisiden olusan Sura Meclisi ile el-Munkiz yayin
organi sayesinde goriismeler karara baglandi ve alinan kararlar el-Munkiz’da yaymlandi.®® 2008
yilindan itibaren Katar’in Doha sehrinde ikamet eden Abbas Medeni,*® 24 Nisan 2019°da Doha’da
hayatim kaybetti.??

Hareketin diger onemli isimlerinden Ali Belhac ise, 1956’da Tunus’ta dogdu. Fransiz
somirgesi doneminde ailesini kaybetti. 1983-1987 yillar1 arasinda Mustafa Buyali’nin cihatgi
hareketine katilma sugundan tutuklandi. Abdullatif Sultani ve Ahmed Sahnlin gibi Cezayirli bilim
adamlarindan etkilendi, Hasan el-Benna, Seyyid Kutub ve Abdulké&dir Avde gibi alimlerin kitaplarin
tetkik etti. Ekim 1988 isyanlarindan sonra tekrar tutukluk siireci geciren Ali Belhac, kisa siire sonra
serbest birakildi. Seriat, edebiyat ve siyaset alanlarinda uzmanlasan Ali Belhac, Seyh Omer el-Arbavi,
Seyh Abdullatif Sultani, Seyh Abdiilbaki es-Sahravi ve Seyh Ahmed Sahnin’u yakin markaja almas1
onun Islami Selamet Cephesi’nin kurucu yardimciligina getirilmesine vesile oldu.!®* Cephe’nin birgok
mensubuyla 1991°de gézaltina alinan Ali Belhac, 2003 yilinda saliverildi. Sonraki siiregte muhtelif

protesto ve kinama girisimlerinde aktif sekilde yer almasi yiiziinden bir¢cok kez hapse atild1. 2014°teki
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secimlere katilmak istedi fakat bagvurusu kabul edilmedi.!®® Halen hayatta olan Ali Belhac, sosyal
medya iizerinden takipgileriyle iletisim kurmaktadir.?%®

b. 1990 Secimlerinde Islami Selamet Cephesi

80’lerin basinda hatir1 sayilir sekilde Cezayir’de kendini gdsteren Islami hareket, farkli
yonlerden Cebhetii’'t-Tahriri’l-Vatani’yi ablukaya aldi. 1989 Anayasa degisikligiyle baslayan ¢ok
partili siyasi hayat sireci, 12 Haziran 1990 yerel secimlerine girecek 58 yeni partinin siyasi arenada
boy gdstermesiyle sonuglandi.*** S6z konusu secime girecek olan partilerden biri olan Islami Selamet
Cephesi, seriat temelli islam devleti anlayistyla meydanlarda kendini gosterdi. Cephe bu secimleri
kazanmakla hem belediyelerde s6z sahibi olup 28 yildir iktidarda tek basina bulunan rejime darbe
vurmay1 hem de bu darbenin art¢isi olarak Cebhetii't-Tahriri’l-Vatani iiyelerinden olusan meclisi
bertaraf edip Ulkeyi erken genel secime gétirmeyi amaglamaktaydi.l®® Nihayet Islami Selamet
Cephesi, 12 Haziran 1990 yerel secimden galibiyet elde etti.’®® [slami Selamet Cephesi, Cezayir’de var
olan Islami hareket liderlerinin (en-Nehda hareketinin liderligini iistlenen Seyh Abdullah Caballah ve
Hamas hareketinin kurucusu olan Mahfliz Nahnah) is birligi tekliflerini reddetti.'%’

Hikumet ise Islami Selamet Cephesi’nin 1990 yerel segimlerinden elde ettigi galibiyeti
hazmedemiyordu. Ayrica siirec icerisinde Islami Selamet Cephesi’nin kullandig1 cami ve okullarda
yeni iiye kabulii islemlerine yaptinm uygulama ve cepheyi karalama faaliyetlerine ara vermeden
devam etti.!® Bu durum Islami Selamet Cephesi’ni rejim karsit1 protesto gdsterisi diizenlemeye sevk
etti.’% Ancak sdz konusu protestolar iilkede kaos ortami yaratacak cihetten degildi. En azindan Islami
Selamet Cephesi’nin amaglari1 arasinda bu yoktu. 25 Mayis 1991 giinii baglayan protestolar, basinin
rejim yanlisi bir tavirla Islami Selamet Cephesi’nin kétiilemesi tizerine cephe liderleri bu duruma tepki
gosterdiler. Bunun (zerine 4 Haziran 1991°de donemin devlet bagkani Sadli b. Cedid’in emriyle
sikiyonetim ilan edildi. 27 Haziran’daki cumhurbaskanlhigi segimleri de Aralik 1991°¢ ertelendi.''?
Islami Selamet Cephesi’nin sikiydnetim kargiti manifesto yayinlamasiyla devam eden siireg
icerisinde*** nihayet 26 Aralik 1991°de ilk tur segimleri yapildi ve Islami Selamet Cephesi, 188

milletvekili ile listede adim ilk siraya yazdird.!*2

102 «Ali Belhac kimdir?”, Dogru Haber, 13.04.2022, https://dogruhaber.com.tr/haber/828727-ali-belhac-kimdir
(Erigim Tarihi 05.09.2022).

103 Ali Belhac kimdir?”, a.y. ayrica bkz. “el-Heyetii’l-I’lamiyyii li’s-Seyh Ali Belhac”, Youtube,

https://www.youtube.com/channel/UCTMQCamV5GFBDh6AUN15bfw, (Erisim Tarihi 05 Eyliil 2022).

Hunter, “The Islamic Fundamentalist Movement in Algeria”, 13.

105 Cezayir’de Yeni Donem”, (yazar belirtilmemis), Olaylara Objektif 15 (Temmuz 1990), 4.

106 Cakir, “Emperyalistlerin Maskesi Cezayir’de Diistii!”, 3.

07 Amires, “Cezayir’de islami Kurtulus Cephesi”, 81

108 Cakir, “Emperyalistlerin Maskesi Cezayir’de Diistii!”, 3.

109 Amires, “Cezayir’de Islami Kurtulus Cephesi”, a.y.

10 Amires, “Cezayir’de Islami Kurtulus Cephesi”, 82.

11 Amires, “Cezayir’de Islami Kurtulus Cephesi”, 84.

112 Jjohn P. Entelis - Lisa J. Arone, “Karisiklik I¢indeki Cezayir: Islam, Demokrasi ve Devlet”, ¢cev. Mehmet
Cevik, Diinya ve Islam Dergisi 15 (1993), 60.

104
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Ikinci tur segimlerine (16 Ocak 1992) acik ara farkla 6nde baslayan Islami Selamet Cephesi,
avantajli durumdaydi. Nitekim sadece 28 milletvekili ¢ikarmasi segimleri kazanmasi i¢in yeterliydi.
Ne var ki Islami Selamet Cephesi’ne kars1 Cebhetii't-Tahriri’l-Vatani son kozunu kullanmak istedi ve
11 Ocak 1992°de Sadli b. Cedid’i darbe girisimiyle gérevden aldi. Stratejik bir hamleyle 30 yildir
Fas’ta siirgiin bulunan Muhammed Budiyaf, Sadli b. Cedid’in yerine goreve getirildi. Rejimin muhalif
tavrinin  semeresi olarak devaminda hedef noktasi olarak belitlenen Islami Selamet Cephesi’ne
camilerde toplanmamalar1 i¢in kisitlamalar getirildi. Teskilatin 6nemli isimleri gézaltina alind1 ve
Osman Yasari, Islami Selamet Cephesi’nin yeni lideri olarak belirlendi. Bu darbelerden sonra cephe,
1990 yerel secimlerinden elde ettigi belediyeleri kaybetti.'** Kotii gidisat /slami Selamet Cephesi’nin
rejim tarafindan Mart 1992°de kapatilmasiyla son buldu.!** Kapatilmanin ardindan kurucu lider Abbas
Medeni ve kurucu yardimcist Ali Belhac’a 12°ser yil, diger cephe iiyelerine ise 4 ile 8 yil arasinda
degisen hapis cezasi verildi.!®

Islami Selamet Cephesi kapatildiktan sonra, hem muhalif kesimlerden hem de cephe igerisinde
bulunanlardan oldukga yogun silahlanma faaliyetleri kendini gosterdi. Kiguklu buyukli gruplar,
Islami Selamet Cephesi'ni sarahaten savunma ya da bu sekilde goriiniip gizli farkli amaglar giiderek
rejim muhalifi bir tavirla teskilatlanmaya basladi.?*® Bu suirecte Armée Islamique du Salut (AIS),
Groupe(s) Islamique Armeée(s) (GIA), Front Islamique du Djihad en Algérie (FIDA), Ligue Islamique
de la Da’wa et du Djihad (LIDD), Mouvement Islamique Armée (MIA), Houmat Eddaoua Salafia
(HES) gibi gruplar ortaya ¢ikt1.1t’

Siddet eylemlerinin doruk noktasina ulastigi 1994-1997 yillar1 arasinda en etkili olan iki
olusum Armée Islamique du Salut (AIS) ve Groupe(s) Islamique Armée(s) (GIA) dir.!*® Buyalistlerin
Silahli Islami Cezayir Hareketi (MAIA)’nden ayrilip Mouvement Islamique Armée (MIA)’ye entegre
olmasi, 1980’lerde Sovyetlere kars1 savasan “Afganlar” isimli Cezayirlilerin olusturdugu grubun etkin
hale gelmesi, islami Selamet Cephesi iiyelerinin ve sempatizanlarinin zaman iginde saliverilmesi ve bu
grubun kendi ideolojileriyle tekrar bir araya gelip irili ufakli hiziplesmeleri!® ve son olarak da sosyo-
ekonomik yoénden buhran icerisinde olan halkin gruplasmasi Islami Selamet Cephesi’nin
dagilmasindan sonra ortaya ¢ikan s6z konusu gruplarin tesekkiiliinde énemli rol oynadi.*?

Islami Selamet Cephesi var oldugu siiregte silahlanmaya bagvurmadi. Ancak kendi igerisinden

bir olusum olarak ortaya ¢ikan Islami Selamet Cephesi’nin askeri kanadim olusturan Islami Kurtulus

Ordusu (AIS/IKO) silahlanma konusunda olduk¢a tehditkdr davrandi. Islami Selamet Cephesi’nin

13 Cakir, “Emperyalistlerin Maskesi Cezayir’de Diistii!”, 4.

114 Taylan Ozgiir Kaya, “Bolgesel Bir Kompleks Olarak Magrip”, Cankiri Karatekin Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2016), 652.

115 «Kiligla Geldi Kiligla Gitti”, (yazari belirtilmemis), Altinoluk, 78, (Agustos 1992), 40.

116 paul Collier - Nicholas Sambanis, Africa Understanding Civil War: Evidence and Analysis, (Washington:
The World Bank Publisher, 2005), 230.

17 Collier - Sambanis, Africa Understarding Civil War: Evidence and Analysis, 227.

118 Collier - Sambanis, Africa Understarding, 227.

119 Collier - Sambanis, Africa Understarding, 231.

120 Collier - Sambanis, Africa Understarding, 232.
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onemli kadrolarinda gorev almig Enver Haddam gibi isimler, bu siddet yanlis1 olusum hakkinda zaman
zaman aciklama yapmak zorunda kaldi. Nitekim Bati’y1 somiirge iizerinden siddetvari tavir
takinmakla suglayan Islami Selamet Cephesi’ne “Siz de siddet yanlis1 bir tutum igerisindesiniz” gibi
soylemler yoneltiliyordu.?

Islami Selamet Cephesi dagilma siirecine girse de aym siire¢ icerisinde Liamin Zerval
yonetimi ile siyasal Islamci gruplar arasinda miizakerelere devam etti. Ancak generallikten devlet
baskanligina getirilen Zerval’in kat1 tavri neticesinde herhangi bir uzlasmaya varilamadi.'?> Roma’da
1994°te gergeklestirilen miizakerede, Cezayir’in kendi i¢c meselesini halledebilecegi ve Islami Selamet
Cephesi’nin kapatilmasi kararinin iptali gibi konular giindeme getirildi. Ne var ki Zerval, tim alinan
kararlar ve teklifleri reddetti.'?*

Iceride kendi varligini siirdiirmeye calisan Islami Selamet Cephesi disarida da diplomatik
iliskilerle diinya kamuoyuna iyimser bir mesaj vermek istiyordu. Bu minvalde 15 Subat 1996’da
Giliney Afrika Cumbhuriyeti’nin baskenti Cape Town’da Cumhurbagkani Nelson Mandela ile
goriigmeler diizenlendi. Goriisme Cezayir’de menfi sekilde karsilandi. Ciinkii muhalif kesim
Mandela’y1 terdristlerle goriismekle itham etti.'?* Son tahlilde 1999 segimlerinde basa gelen Abdiilaziz
Buteflika yonetimiyle mutabakata varamayan Islami Selamet Cephesi, Hamas gibi dénemin diger
teskilatlarinin daha 6n plana ¢ikmasina neden oldu ve Islami Selamet Cephesi tamamen dagildi.'?®
Dagilma neticesinde 1992-2002 yillar1 arasinda meydana gelen catigsmalarda birgok sivil oOliirken
binlerce insan da yerinden oldu.1?

c. Islami Selamet Cephesi’nin Dini ve Siyasi Goriisleri

Islami Selamet Cephesi, kangren olarak gordiigii ¢agdas donem sorunlarma ¢oziim (retmeye
calisirken Cezayirli Misliimanlar iizerinden tiim diinya Miislimanlarinin ortak sorunun Kur’an ve
siinnetten uzaklasmak oldugunu 1srarla vurguladi. Bu yiizden ¢6ziim olarak sundugu her bir formiilii
mutlaka Kur’an ve siinnetten delillerle destekledi.?” Kiiresellesen diinyada artan miinasebetler geregi
Bati medeniyetleri ve farkli kiiltiirlerle etkilesimlerin artmasi nedeniyle Miisliiman toplumlarda ve
Cezayir’de var olan dini, siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel asimilasyonu yok etmek adina yagamin

iginden her bir mevziyu ele almaya galisti. 128

121 «fslami Selamet Cephesi ve Nahda Davadan Déndii mii?”, (yazari belirtilmemis), Gergek Hayat, 21 (Mart
2001), 7.

122 Mufid Abdurrahman “Cezayir’de Islamcilarin iktidara Gelecekleri Tahmininde Bulunan CIA Yetkilisi ile
Soylesi Graham Fuller: Cezayir Birkag Sene Icerisinde Kapsamli Bir Kanl i¢ Savasa Girecek”, cev. Ahmed
RAN4, Iktibas Dergisi 15/220 (Nisan 1997), 17

123 | e Suesur, Between Terror and Democracy: Algeria since 1989, 67.

124 «“Cezayir Cuntas1 FIS- Mandela Goriismesini Protesto Etti”, (yazar1 belirtilmemis), Hakséz 60, (Mart 1996),
46.

125 Ahmet Emin Dag, “Bedeli Agir Doniisiim Cezayir”, Gergek Hayat, 20, (Mart 2001), 10-11

126 Baloglu, Bati Medyasinda Cezayir Islami Selamet Cephesi Hareketi (1989-1992), 66.

127 Muharrem Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Program1”, Diinya ve Islam 4, (1990), 149.

128 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 148.
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Miistemlekeye kars1 sdylemler Islami Selamet Cephesi’nin sayesinde daha yiiksek tondan dile
getirildi ve Onceleri hiziplesen gruplar topyekiin bir hareketle bagimsizligi kazanmayi bagardi. Bundan
sonraki siirecte Islam’a gére yasamay: yeniden temin edecek kurallarin seriata gore gunlik hayata
uygulanmasi gerekiyordu. Ne yazik ki bu, tek partili yonetimin etkin oldugu takriben 30 yillik siiregte
pek miimkiin olmadi. Halki bircok yénden uyandiracak yenilikler yapmay1 planlayan Islami Selamet
Cephesi, somirge karsiti tavrini her kosulda dile getirirken, kitle iletisim araglari {izerinden halka
asilanacak ideolojilerin bertaraf edilmesini ve siireli veya siiresiz yaymlarin halki dini anlamda
bilgilendirecek sekilde tekrar diizenlenmesini kendine amag olarak belirledi.?

Bu noktada Islami Selamet Cephesi kurucu lideri Abbas Medeni’nin goriislerine deginecek
olursak; onun gorislerini sekillendiren ana unsur ise moderniteydi. Clnku o, teknoloji ve bilimde 6nde
olan Bati medeniyetleriyle Islam toplumunu kiyaslayarak Bati medeniyetlerine insanin igindeki

akidevi ve psikolojik boslugu hangi teknoloji ve/veya bilimin dolduracagini sordu.**

Batiyla kiyasinda
Islam toplumlarinin uygarlik seviyesine ulasabilmesi icin Bati’nin iyi ve kétii yonlerine titizlikle
dikkat etmesi gerektigini savunan Abbas Medeni, Bati’nin uygarlik insasinda kullandig1 U¢ unsura
kan, ter ve miirekkebe dikkat cekti.**! Ona gore Bati ekonomik, toplumsal ve sosyal sorunlarini felsefe
ve bilimle halletmeye ¢alisirken insani degerlerini yok etmistir.!%2

Ilk ve en onemli hedeflerinin seriat temelli bir Islam devleti kurmak oldugunu vurgulayan
Islami Selamet Cephesi, seriat kanunlari {izerinden hem kendi varligim mesrd kiliyor hem de Islam
devletinin kapsayict ve devamliliginin buna baglh oldugu fikrini empoze ediyordu. Abbas Medeni’nin
bir roportajinda (6 Mayis 1990) seriatin yiiriirliiliige girmesinin her yénden eksiksiz bir islam
Devletinin kurulmasi ve halkla bu yénde biitinlik saglanmasiyla miimkiin olacagini séylemesi dikkat
cekicidir.*® [slami Selamet Cephesi, seriatin Rabbani ruhla beslenen, Kur’an ve siinnetle desteklenen
yegane hukuk kurallar1 oldugunu ve yasamin her alaninda kapsayict bir rol oynadigini belirttikten
sonra'®* goriislerini Kur’an’dan getirdigi ayetlerle temellendirmeye galigmistir. '

1990 secimlerinin ardindan kendisine yoneltilen sorular1 yanitlayan Abbas Medeni, “Biz Islam

Cumbhuriyetinin temelini attik. Bundan boyle Cezayir’e Kur’an hakim olacak.”**

seklinde agiklama
yaparken, Ali Belhac ise; “Tim diinyaya ilan etmek isteriz ki; bizim hedefimiz belediyeler veya
eyaletler degildir. Hedefimiz Allah’in kitabi Kur’dn’in egemenliginin kurulmasidir.”*®" seklinde bir

beyanda bulunmustur. Bati’nin Cezayir’de yeni bir Iran ve Humeyni mi ortaya gikiyor? endisesine

129 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi1”, 168-169.

130 Mehmet Kuscu, “Cezayir, Abbasi Medeni ve Islami Coziim”, Haks6z, 12, (Mart 1992), 12.

181 Kuseu, “Cezayir, Abbasi Medeni ve Islami Coziim”, 12

182 Kuseu, “Cezayir, Abbasi Medeni ve Islami Coziim”, 13.

133 Hidayet Giilsen, “Abbasi Medeni: “Iran Bizim Modelimiz Degil””, Olaylara Objektif, 15, (Temmuz 1990), 8.
134 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 170.

185 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 152.

136 Cakir, “Emperyalistlerin Maskesi Cezayir’de Diistii!”, 3.

187 Cakar, “Emperyalistlerin Maskesi Cezayir’de Diistii!”, a.y.
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karst Abbas Medeni,’® “Biz Humeyni’nin degil, Peygamber Muhammed’in taraftarlariyiz.”**

aciklamasinda bulunmustur. Bu baglamda Fas’in 6nemli dini liderlerinden olan Abdelillah Bankiréne;
“Cezayir Iran degildir. Abbas Medeni 1limlidir ve ézgiirliiklerin ihlal edilmesine izin vermez. Cezayir
Siinn{ bir iilkedir, yeni bir Iran dogmaz.” seklindeki agiklamasiyla Medeni’yi desteklemistir.**°

[slam devletinin nasil teskilatlanacagr meselesi, [slami Selamet Cephesi’nde her donem
giindeme gelen konulardandir. Kurucu lider Abbas Medeni, degisimin Islam akidesinin islerligiyle
miimkiin olacagin1 savunurken, cephenin Abbas Medeni’den sonra goreve getirilen ikinci bagkani
Muhammed Said de cihad mantig1 iizerinden seriatin yaygin ve siirekliliginin saglanmasinin
Cezayir’de bir asirdan fazladir devam eden somiirge zihniyetinin yok olmasina imkan saglayacagin
dile getirmistir.*** [slami Selamet Cephesi’nin iiciincii baskan1 Abdiilkadir HAsani ise manevi ruhla
ciktiklar1 bu yolda sehit diisen her bir ferdin kanlarmin aktigi Cezayir topraklarmin Islam devletiyle
sereflendirilmesi gerektigini savunmustur, 42

Bu kabulde, islam devletinde uygulanacak seriatla, insan onurlu hale gelecektir. Yeryiziinde
var olan hicbir akide bunu temin edecek giicte degildir.’*® islam devletinde hukuki diizenlemeyi
seriatla saglamay1 planlayan, Islami Selamet Cephesi’nin demokrasiye bakist menfi olmustur. Bu
noktada Zs/ami Selamet Cephesi’nin kurucu yardimcis1 Ali Belhac, “Secimlerden elde ettigimiz zafer,
demokrasinin degil Islam’in zaferidir. Bizim i¢in dogrular ve yanlislar vardir. Segimle ya da secimsiz
zafer bizim olacaktir.”* sozleriyle1990 yilinda ilk kez ¢ok partili segimlerde kazandiklari basariy
demokrasiye degil, islam’m kendisinde miindemic¢ kildig1 zafer ruhuyla bagdastirmistir. Yine Islami
Selamet Cephesi’nin liderlerinden Abdiilkadir Hasimi, demokrasiyi “seytan isi” olarak tanimlamus,
Bati’yla yapilan miicadeleleri ve harpleri, hak ile batilin miicadelesi olarak yorumlamistir. Ona gore
Allah Bati’y1 AIDS gibi bir bela ile imtihan ederken, Bati toplumlari da Miisliimanlar1 kendilerine
benzetmeye ¢alismaktadir.}*

Islam dininin blyik bir kiiltiirel zenginlige sahip oldugunu savunan Islami Selamet Cephesi,
Arapgay1 Kur’an ve siinnetin dili olmasi sebebiyle tistiin tutmus, bu dilin milli birlik bilinciyle hareket
eden kitleleri birlestirebilmesi yontinden de 6nemli bir yere sahip oldugunu vurgulamistir.**® Hareketin
amac1 seckin Islam Kkiiltiiriinii asimilasyona ugramadan gelecek nesillere aktarmaktir.’*” Egitim

alaninda seriata uygun olarak kiz ve erkeklerin ayri mekanlarda okutulmasini savunmustur. Meslek

138 A. Burak Bircan, “Cezayir’de Tarihle Randevu”, Iktibas Dergisi 8/142 (Ekim 1990), 10.

139 «“Cezayir’de Halk Allahuekber Dedi”, (yazari belirtilmemis), fktibas, 8/139 (EKim 1990), 41.

140 “Cezayir’de Halk Allahuekber Dedi”, 41.

141 Muhammed Said, “Cezayir Miisliimanlarmmn Direnisi”, Haks6z, 12 (1992), 5.

142 Said, “Cezayir Miisliimanlarimin Direnisi”, 5.

143 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 170.

144 «Kur’an Cezayir’de Hakim Olacak”, (yazar1 belirtilmemis), Olaylara Objektif, 15, (Temmuz 1990), 7.
145 “Demokrasi Kafirliktir”, (yazar belirtilmemis), Iktibas, 10/158 (Subat 1992), 46.

146 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 167.

W7 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Program1”, 168.
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edindirme ve istihdami saglama politikalarm giindeme getirmisler ve liseyi zorunlu tutup Islam’a
uygun bireylerin yetistirilmesi esasin1 benimsemistir.4

Kadin konusunda 6zellikle bagimsizlik sonrasi siiregte kadina gereken degerin verilmedigi
gortlmekte, kadmlarin yine kendi ¢abalariyla toplumda yer edinmeye ¢alistiklar1 anlasiimaktadir.'4°
Ulusal Cezayirli Kadinlar Birligi (UNFA) ve Cebhetii’t-Tahrir’l-Vatani’ye bagh bir teskilatla
Cezayirli kadinlar, 19-23 Kasim 1966’da ilk toplantilarin1 gerceklestirseler de Cebhetii’t-Tahrir’l-
Vatani yonetimi, kadinlar ve haklar1 konusuna fazla 6nem vermemistir.*®® 1988, Islami Selamet
Cephesi 1990 segimlerinde zafer elde ettiginde daha 6nceki ayaklanmalarinda rejim karsiti tarafta yer
alan kadinlara kadin haklar1 konusunda giivence verilmistir.'>!

Cezayirli Miisliimanlarin sikintilarina ¢are bulmaya calisan Islami Selamet Cephesi, toplumun
kanayan yarasi olan ekonomi mevzisunu da etraflica ele almistir. Buna gore Uretimin durdugu
Cezayir’de yapilmasi gereken en dnemli sey, tarimdan ticarete her tiirlii ekonomik faaliyetlerde
1slahatlarin yapilip yeniden iireten bir Cezayir var etmektir.'®? Allah’m kendilerine bahsettigi
topraklarin ehemmiyetini vurgulayan Islami Selamet Cephesi, tarimsal iiretimde devamlilig: saglamak
icin toprak 1slah1 ve topragin dagitimi konusunda oldukga hassas davranmigtir. Halka {iretimin denetim
altinda olacag1 ve israfin Oniine gegilecegi teminati verilmistir.?®® Sanayi i¢in de aym sekilde iiretim
desteklenirken ham maddede disa bagimlilig1 azaltacak hamlelerin bir an once hayata gegirilmesi
gerektigi vurgulanmistir.™> Vergi ve gelir dagilimlari ile ilgili diizenlemelerin yapilmasi ve ekonomiyi
iyilestirme politikalarmin hayata gegirilmesi hususunda hassas davranacaklarini vurgulayan Islami
Selamet Cephesi, Islam bankalarinin faizsiz kredi temini saglamalar1 ve fonlarin halkin yararma olacak
sekilde sistemlestirmeleri gerektigini belirtmistir.**®

Sonug

1830’da gerceklesen Fransiz somirgesinden sonra Cezayir halki, kendilerine uygulanan
asimile politikasina karsi ciddi bir mukavemet gostermistir. Bu kars1 koyus sadece halk nezdinde
kalmamis, Abdiilkadir el-Cezairi, ibn Badis ve Malik b. Nebi gibi Cezayir’in dini ve siyasi énderleri
de istiklal harbi sirasinda ve bagimsizlik sonrasi siirecte tilkenin i¢inde bulundugu ¢ikmazlara ¢6ziim
bulabilmek amaciyla kaleme aldiklar1 eserlerle ve kurduklar teskilatlarla sémirgeye karsi bityiik bir
micadele vermislerdir. Ulkenin 1962 yilinda bagimsizligina kavusmasindan sonra basa gegen
sosyalist ideolojideki Ahmed b. Bella’nin tek partili rejimi, hosgoriisiiz ve miisamahasiz tavirlariyla

somiirge doneminden farksiz bir yonetim anlayisi benimsemistir. Ondan sonra basa gecen HOvari Bl

148 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 163.

149 Esra Cimen Karayiirek, “Cezayir Bagimsizlik Savaginda Kadinlarin Katkis1”, Akdeniz Havzast ve Afiika
Medeniyetleri Dergisi 1/3 (2021), 66.

180 Karayurek, “Cezayir Bagimsizlik Savasinda Kadinlarin Katkis1”, 68.

181 “Cezayir’de Halk Allahuekber’ Dedi”, 41.

182 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 155.

183 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 156.

154 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 157.

155 Tan, “Cezayir Islami Kurtulus Cephesi’nin Siyasi Programi”, 161.
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Medyen ve Sadli b. Cedid yonetimleri de halkin beklentisini karsilamazken (lkenin toplumsal ve

ekonomik sorunlar1 daha getrefilli bir hale gelmistir.

Bu siirecte 12 Kasim 1982’de Abbas Medeni ve Ali Belhac’in da aralarinda bulundugu bir
grup Islamci, halkin sorunlarina ¢dziim olacak formiiliin seriat oldugunu savunarak 14 maddelik bir
bildiri yayinlamistir. Ekim 1988’de patlak veren Ekmek Ayaklanmasi dahil rejim karsitt cogu
protestoda en 6n safta bulunan Abbas Medeni, 1989 Anayasasinin kabuliiniin ardindan c¢ok partili
siyasi hayata gecis doneminde Islami Selamet Cephesi’ni kurmustur. Islami Selamet Cephesi
kuruldugu anda halk tarafindan oldukga ragbet gérmiis ve 1990 yerel se¢imlerinde biiyiik bir basari
saglamistir. Sadli b. Cedid rejiminin bu sonugtan memnun olmamasi, Islami Selamet Cephesi’nin
sonunu hazirlamistir. Nitekim 1991 genel secimlerinin de zaferle sonuclanacagina inanan Islami
Selamet Cephesi, ¢alismalarina devam ederken 4 Haziran 1991°de ilan edilen sikiyonetim nedeniyle
segimler ertelenmistir. ilk tur secimlerinin galibi [slami Selamet Cephesi olmasinin akabinde ikinci tur
secimleri yapilamadan Ocak 1992’de Sadli b. Cedid yOnetimi darbeyle indirilip yerine Muhammed
Buteflika getirilmis ve Islami Selamet Cephesi, Mart 1992°de kapatilmigtir. 90’larin sonuna kadar
farkli kiiglik gruplar tarafindan temsil edilse de yeniden teskilatlanma siirecine girememis ve tamamen
dagilmistir. Somiirge karsiti tavirlar1 ve Islam devleti insa etme gayesiyle diger islami hareketler gibi
baskici rejimlerin miidahaleleriyle karsilasan Islami Selamet Cephesi’nin Cezayir’in seriatle
yonetilmesi yoniindeki ¢abalar1 da sonugsuz kalmustir.
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Schopenhauer Felsefesinde Platon’un Etkisi Uzerine Bir Analiz*

Oz

Bu makalenin amaci Platon felsefesinden biiyiik 6lglide etkilenen, 6zellikle idea diistincesini
ve sanat/bilgi felsefesini bu kurama gére olusturan Schopenhauer’un, Platon’un idealar anlayigini nasil
felsefesine dahil ettigini hangi noktalarda onunla uzlastigini ve gelistirdigini ortaya koymaktir.
Schopenhauer diisiincesini etkileyen Immanuel Kant ve Upanisadlar gibi unsurlar arasinda Platon’un
olduk¢a 6nemli bir role sahip oldugu anlasilmaktadir. Platon kendi diislincesinde idealar1 bilginin,
varligin ve diger bitin felsefi alanlarin temeline yerlestirmis ruh, yeniden hatirlama ve diyalektik gibi
kavramlarla fenomenler dleminde yasayan insanin idealar alemini kavramasini miimkiin kilmistir. Bu
anlamda idealar biitiin felsefi disiinmenin temelinde yatan degismez Ozler olarak, fenomenler
alemindeki degisime tabi olan tekillerin pay alma iligkisi tizerinden idealarla baglanmasi1 sonucunda
gercgek bilginin nesnesi olabilmistir. Su halde Platon i¢in idealar numenler olarak insan bilisine agiktir.
Ote yandan modern felsefenin kuruculari arasinda yer alan Kant, akil iizerine yaznus oldugu eserlerde
numen ve fenomen ayrimini kesin bir bicimde bilginin konusu olmak bakimindan ayirarak, numenleri
bilginin konusu olmaktan g¢ikarmistir. Kant’a gére numenlerin akil ile bilinememesi, sadece ahlak
diisiincesinin kurgulanmasi i¢in bir maksim diizeyine indirgenmesi s6z konusudur. Bu anlamda
idealist bir filozof olan Schopenhauer, Kant’in bu numenleri bilginin konusu olmaktan ¢ikarmasini
yadsir ve eksik bulur. Bu nedenle o, Platon’un idealarini kendi diisiincesi i¢inde yorumlayarak sanat
tizerinden yeniden bir kurgu olusturur. Schopenhauer, Kant’in felsefesinde yer alan “kendinde sey”
anlamindaki numen kavramini insan bilincine yeniden agimlayarak modern anlamda sanat {izerinden
Kant’in eksik biraktigini tamamlamak ister. O, bu nedenle Platon’un idealar kuramini felsefesine dahil
eder. Tipki Platon’da oldugu gibi fenomen ve numen ayrimi, Schopenhauer felsefesinde isteme ve
tasarim terimleri/kavramlari iizerinden yeniden giin yiiziine ¢ikar. Ona gore kor isteng veya isteng
olarak diinya numen alania karsilik gelirken, tasarim olarak diinya fenomenler alanina karsilik
gelmektedir. Filozofa gére maddi alemdeki zaman, mekan ve nedensellik, numenler alanina ulasmak
icin kurtulunmasi gereken unsurlardir. Kisi fenomenler aleminden numen alemine ancak bu baglardan
kurtuldugu zaman ulasabilir. Filozofa gore bu kurtulus ise nesnede var olan idealar1 kavramakla
miimkiindiir. Boylelikle felsefesinin dnemli bir kismini1 kapsayan, insan1 hapseden kor istengten séz
konusu Platoncu idealara yiikselerek kurtulma ve gercek bilgiye ulasma olanagini verir. Bu agidan
Platon’un idealar 6gretisi, Schopenhauer’da 6znenin kendi basina kendinde seye ulagmasini, nesneyi
oldugu haliyle gérmesini saglayarak istencin etkisinden, istencin sessizlesmesiyle kurtulmasini saglar.
Bu sessizlesme ise ancak estetik deneyimle miimkiindiir. Dolayisiyla onun felsefesinde Platoncu
idealarin 06zel bir yeri vardir. Filozofun idea diisiincesi ve sanat felsefesi ¢ogunlukla Platoncu

unsurlarla doludur. Bu yazida ilk olarak Platon’un idealar anlayisina yer verilip sonrasinda idealar

¢ Bu caligma Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri ABD’de Dr.
Ogretim Uyesi Yunus Emre Akbay damgmanhginda yiiriitilen Merve Mumcu’nun Yiiksek Lisans
¢aligmalarindan tiiretilmistir.
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teorisinin Schopenhauer’daki etkileri ele almacak ve iki filozof arasindaki kesisim noktalar1 analiz
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Schopenhauer, Platon, Kendinde sey, idea, Isteng.

An Analysis of Plato's Impact on the Philosophy of Schopenhauer

Abstract

The aims of this article are to reveal how Schopenhauer, who was greatly influenced by Plato's
philosophy and created his own philosophy of art/knowledge based especially on the theory of ideas,
adopted this theory into his own philosophy, and at what points he agreed with him and developed it.
It is understood that Plato has a very important role among the factors such as Kant and Upanishads
that influenced Schopenhauer's thought. Plato placed ideas at the base of knowledge, existence and all
other philosophical fields in his own thought, and made it possible for people living in the phenomenal
realm to grasp the realm of ideas with concepts such as spirit, recollection and dialectic. In this sense,
the ideas, as the unchanging essences underlying all philosophical thinking, could become the object
of real knowledge as a result of connecting the individuals subject to change in the phenomenal realm
with the ideas through the relationship of participation. Therefore, for Plato, the ideas are open to
human cognition as noumena. On the other hand, one of the founders of modern philosophy,
Immanuel Kant, in his works on the mind, separated noumena and phenomenon from the point of
being the subject of knowledge, and removed the noumena from being the subject of knowledge.
According to Kant, noumena cannot be known by reason, and it is reduced to a maxim level only for
the construction of moral thought. In this sense, Schopenhauer, an idealist philosopher, denies Kant's
removal of these noumena from being the subject of knowledge and finds it incomplete. For this
reason, he interprets Plato's ideas within his own thought and creates a fiction through art.
Schopenhauer, by re-explaining the concept of noumena meaning “thing-in-itself” in Kant's
philosophy, wants to complete what Kant left incomplete through art in the modern sense. For this
reason, he incorporates Plato's theory of ideas into his philosophy. Just as in Plato, the distinction
between phenomenon and noumena resurfaces in Schopenhauer's philosophy through the
terms/concepts of will and design. According to him, while the world as blind will or will corresponds
to the field of noumena, the world as a design corresponds to the field of phenomena. According to the
philosopher, time, space and causality in the material world are the elements that must be avoided in
order to reach the domain of noumena. According to the philosopher, this salvation is possible by
grasping the ideas that exist in the object. Thus, he gives the opportunity to get rid of the blind will,
which covers an important part of his philosophy, and to reach true knowledge by rising to the
aforementioned Platonist ideas. From this point of view, Plato's doctrine of ideas enables the subject to
reach the thing-in-itself, to see the object as it is in Schopenhauer, and to get rid of the influence of the
will with the silence of the will. This silence is only possible with aesthetic experience. Therefore,

Platonic ideas have a special place in his philosophy. As a result, Schopenhauer's thought of ideas and
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philosophy of art are mostly full of Platonic elements. In this article, firstly, Plato's understanding of
ideas will be touched upon, then its effects on Schopenhauer will be discussed, and the intersection
points between the two philosophers will be analysed.

Keywords: Schopenhauer, Plato, Thing-in-itself, Idea, Will.

Platon’un idealar Ogretisi ve Idealara Ulasma

Platon’un (MO. 428/7-347) ozellikle Gorgias ve Protagoras’ta sofistlerle yaptigi diyaloglar
gerceklik ve bunun bilinebilirligi {izerinedir. Gorgias’a gore hicbir sey yoktur, olsa bile bilinemez,
bilinse de aktarilamaz.' Protagoras’a gore ise 6zne, seylerin durumunun ve degerinin tanimlamasinda
tek kriterdir.” Lakin Platon’a gore gerceklik ne sonsuz bilinemezlik degeri tasir ne de ulagilmasi o
kadar asikar ya da siirekli bir degisim i¢indedir. Ona goére bu diinyadaki deneysel tecriibelerimiz var
olan gerceklik sayillamaz. Soyle ki; Platon, déneminin sofistik anlayisin1 goz 6niinde bulundurarak
deneysel diinyanin varligimi kabul etmekle birlikte onun varolus seklini ve siirekli degisken ve
istikrarsizligini da kabul eder. Ona gore diinya, siirekli degisim i¢indedir ve bu degisim i¢inde yer alan
her sey gorecelidir. Bu sekilde elde edilen bilgiler de degiskenlik arz eder.? iste Platon’un asil derdi de
burada baglar. Platon’un temel problemi bunca degisim ve istikrarsizligin altinda degismeyen, oldugu
gibi kalan, gergek ve dogru bilginin imkanini veren ideal form arayisidir. Buda bir nevi varligin
degismeyen bir 6zii bulunduguna isaret eder. Dolayisiyla Platon bir ayrim yapar; bu diinyada
deneyimleyip algiladigimiz seylere goriingliler alani, ancak akilla, disiinme faaliyetiyle
yakalayabilecegimiz goriingiiniin Gtesine ise idealar/eidos alani adim verir.* Goriingiiler alam degisim
alamdir, mutlak bilginin imkanini bulamadigimiz alandir. Oysa bu imkéan1 varligin 6ziinii yerlestirdigi,
gercek ve mutlak bir bilgi elde edebildigimiz degisimin s6z konusu olmadigi idea/eidos alaninda
bulmak mimkindir.®

Idea ya da eidos, goriintii, goriiniis sekil form, bigim, bicimlendirici doga, tip, tiir, fikir,
diisiince, tasavvur anlamlarmna gelir.® Platon’a gore idealar ise, deneysel ya da goriingiiler
diinyasindaki seyler, bu formlardan pay alarak (meteksis) meydana gelmistir.” Idealar asil gercek ve
genel kavramlardir.® Duyulur diinyadaki nesneler ya da nesnelere atfettigimiz kavramlar, seylerin
tammlanmast ve nitelenmesi, idealar yani degismez formlardan pay alma sayesindedir. Zira
fenomenler idealardan bagimsiz degildir; onlar bu gercek formlardan pay almistir. Ornegin bir ayna

kargisina gegtigimizde bir yanstmamizi goriiriiz fakat kendimize dokundugumuzda ve gordiigiimiizde

Platon, Gorgias, ¢ev. M. C. Anday, Diyaloglar iginde (istanbul: Remzi Kitabevi, 9. Basim, 2012.), 447a vd.

Platon, Protagoras, cev. N. Saz Kdsemihal, (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 2001) 343a vd.

®  Platon, Phaidon, ¢ev. F. Akderin, (istanbul: Say Yaynlari, 2015), 78-79. Platon, Phaidros, cev. F. Akderin,
(istanbul: Say Yayinlari, 2015), 83-84a. Umberto Eco, Antik Yunan Felsefe Tarihi 1, ¢ev. L. T. Basmaci,
(istanbul: Alfa Yayinlar1, 2012), 190.

* Platon, Devlet, gev. H. Demirhan, (istanbul: Sosyal Yayinlar, 2002), 510 vd.

5 Platon, Phaidon, 79b. Platon, Menon, F. Akderin, (istanbul: Say Yayinlari, 2013), 84 vd.

Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefe Terimleri Sézligii, cev. Hakki Hiinler, (Istanbul: Paradigma Yayinlari,

2004), 85-91.

" Platon, Phaidon, 102a.

®  Platon, Phaidon, 104a vd.
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gercekligimizin yansimasi olarak aynaya bakariz. Aynadaki de gercekligimizden pay alarak
yansimamizi olusturmustur. Duyulur diinyadaki seylerde ayni sekilde gerceklikten, idealardan pay
alarak bize goriinmektedir. Platon burada bize pay alma durumunda, idealar1 bilme ve tanima olanagi
da saglamaktadir.® Ciinkii 6zne idealar diinyasindan geldigi i¢in bu diinyaya gelmesiyle idealar:
unutmus olsa da bu yansimalarla birlikte idealarn disiinerek onlart animsamaya
(anemnesis/recollection) baslar.’® Bu animsamalar sayesinde 6zne diisiiniir ve seylerin yansimalarinin
arkasindaki gercek formlar1 kesfeder. Dolayisiyla idealar bilinemez degildir. Ozne bir tiir zihinsel
sezgi ile nesnelerin goriintiisiiniin arkasindaki gercege (eidos) yaklasir. Dolayisiyla kisi pay alma
noktasindan hareketle, yeniden hatirlama ve diyalektik sayesinde idealar1 bilgisini kavrayabilir."*

Platon, Phaidon, Menon ve Phaidros adli eserlerinde ruhun dlimsiizligi* ve Timaios’ta
idealar1 temasa etmislik {izerine temellendirdigi yeniden hatirlama (anemnesis) teorisi ile fenomenler
adlemindeki insanin ideayr yeniden hatirladigini savunur. Idealarin arasindaki yapi ve iliskiden
hareketle 6zdeslik, celismezlik ve {igiincii halin imkansizligi gibi mantik kurallarini, nesneleri
tanimlamayr miimkiin kilan 6zii pay alma iizerinden fenomenler diinyas1 arasindaki tekilleri
anlamlandiracak bir koprii kurar. Kratylos ile adlandirma ve nesneler arasindaki iligki bir ad koyucu
olarak diyalektikci tizerinden incelenir.”* Bunun mantiksal ve epistemolojik kurgusu Theaitetos™ ve
Sofist™ adli eserlerinde ortaya konulur. Ote yandan idealar1 kavrayarak tekiller diinyasinda anlasilir
kilan diyalektik¢inin olgun formu Devlet ve Devlet Adami gibi eserlerle tamamlanir. Bu dizgide,
idealar bilgi kadar sanatin da konusu, 6zii ve imkan1 olarak ontolojik ve epistemolojik yapinin bilinir
temelidir.

Immanuel Kant (MS. 1724-1804) akil iizerine yazdig1 ii¢ eserinde sirasiyla aklin siirlarimi
sorusturarak net bir bicimde numenleri fenomenler aleminden ayirir. Kendinde sey olarak numenler
aklin sorusturma konusu disinda birakilarak ancak ahlak konularimin bir maksimi diizeyine indirgenir.
Bu acidan Platoncu idealar biitiin felsefenin temeli olurken, Kant bunu ahlakin alaninda sinirlar.
Arthur Schopenhuer’a (MS. 1788-1860) gore Kant’in en biiyiik basaris1 goriingli yani fenomen alani
ile kendinde sey/numen alanimi ayirmaktir fakat bir noktay1 kapali birakarak felsefesini eksik
tamamlamistir. Bu nokta ise, kendinde seyi kendi alanina hapsederek 06zne igin kavranamaz,
ulasilamaz hale getirmesidir. Schopenhauer ise buradaki eksikligi Platoncu idea ile tamamlayarak asil
gerceklik olarak kabul ettigi numen alanini sanat/estetik iizerinden bilinebilir hale getirmistir.

Felsefesinin tamamini bu diisiince {izerine kuran Schopenhauer, en 6nemli eseri olan ve dort kitaptan

°  Platon, Phaidon, 110c vd.

1 Bkz. Vedi Temizkan, “Platon’un Menon Diyalogunda Anemnesis Kurami”, Turkish Studies, 11/2, (Winter,
2016), 1173-1192.

1 Platon, Phaidon, 103de, Platon, Timaios, E. Giiney - L. Ay, (istanbul: Sosyal Yayinlar, 2011), 51de vd.

2 Platon, Phaidon, 74e vd. Platon Menon, 84de vd. Platon, Symposion (Sélen), gev. C. Karaya, (istanbul:
Sosyal Yayinlar, 2000), 211abc vd.

3" Platon, Kratylos, ¢ev. E. Goren, (istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 408ab, 416-417 vd.

4 Platon, Theaitetos, gev. M. Gokberk iginde Diyaloglar-2, 4. Basim, (Istanbul: Remzi Kitapevi,1994), 210b
vd. bkz. Platon, Sofist, ¢ev. C. Karakaya, (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 2000), 254cde vd.

5 Platon, Sofist, 254cde vd.
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olusan Isten¢ ve Tasarim Olarak Diinya ile diisiincelerini bir biitiin olarak aktarmugtir.™® Dolayisiyla
Platon, 6znenin yer aldigi gorilingiiler yani, fenomenler diinyasinda ve bu alanin getirdigi kesin ve
gercgek bilginin imkansizligi noktasinda bir zemin insa ederek buraya 6znenin bilingli sekilde akliyla
ulasabilme yolunu saglamistir. Platon’un idealarindan hareketle Schopenhauer, Kant’in bilinemez
dedigi numen alanini 6znenin bilingli sekilde kavrayabilecegi bir zemin olarak anlasilabilir ve
bilinebilir haliyle yeniden tasarlamistir. Bu ise numenin bilinme imkanin1 sanat Uzerinden yeniden
kurgulamak ve yorumlamak demektir.

Idealarin Schopenhauer Felsefesindeki Yeri

Platon’un idealar diinyasimin ontolojik ayr1 bir diizlemde yer aldigi yoniindeki felsefe
tarihindeki genel okuma, Schopenhauer’da idealarin insan zihnindeki kavramlardan olusan {ist
kiimelere doniismesi lizerinden incelenir. Bu anlamda Schopenhauer i¢in Platon’un en biiyiik basarisi
iyiligi, gilizelligi ve buna benzer kavramlarin kendindeligi {izerine olusturdugu diisiincesidir. Seylere
atfettigimiz kavramlarin ger¢ek bir form olarak varligi ve 6znenin onun bilgisine ulasma imkani
Schopenhauer’in felsefesinde bu yaklasimla yerini bulmustur. Onun felsefesinde yer alan idealar,
seylerin iizerinde yansima olarak bulunmasi ve 6zneye gercek bilgiyi elde etme imkani1 saglamasi,
Kant’in felsefesinin eksik tarafini tamamlamaktadir. Bu sebeple Platon’un idea diisiincesini Kant’in
kavrayistan uzak ve bilinemez olarak atfetti§i numen alanina dahil ederek fenomen diinyasinin
Otesinde kendinde seyi kavramanin ve bilincine varmanin Platoncu anlamda yeni bir yolunu
bulmaktadir. Ona gore Kant’in kendinde seyle kastettigi Platon’un idealariyla uyum i¢indedir. Bu
sebeple Platon, felsefesindeki 6znenin idealar1 ulagarak daha yiiksek bir bilince erigmesinin imkani,
Kant’in fenomen alanindan kurtulma ve deneysel bilincin Stesine ulasip kendinde seyi daha iyi bir
bilingle kavrama imkanini da vermektedir. Bu imkan ayni1 zamanda duyularimizla sinirlandirildigimiz,
givenilir, gercek bilgiden yoksun, zaman, mekan ve nedensellikten Orili adeta deneysel
hapishaneden, fenomen diinyasindan kurtulup 6zgiirliigii de saglamaktadir.”’

Platon gibi Schopenhauer felsefesinin neredeyse tamami da goriiniis ve gergeklik ayriminda
yatar. Isminden de anlasildig1 iizere Isten¢ ve Tasarim Olarak Diinya adli eserinde goriiniis ve
gerceklik olarak tamimladig1 tasarim olarak diinya ve istencg olarak dinya onun felsefesinin iki ana
terimidir. {lki 6znenin tasarim ve bir fenomen/gériingii diinyas1 olarak zaman, mekan ve nedensellige
bagh iken, ikincisi tam bir gergekligi ifade eden kendinde sey alani yani isteng diinyasidir. Ona gore
ilkinden ikincisine ge¢mek numen bilgisinin kazanilmasinin ilk asamasidir. ikinci asama ise isteng
diinyasindan yeni kazandig1 bilgilerle tekrar degisim diinyasina/fenomenler alanina geri donmektir.
Uciincii asama numenler alanindaki kazanimlarla fenomenler alanindaki verilerin yeniden
yorumlanmasidir. O bu siireci, tasarim olarak diinyayr numenler 1s18inda anlamlandirmak yahut

istencin etkisinden kurtulmak olarak niteler. Schopenhauer agisindan bu tigiincii asamada birey, yeter

16 D. E. Cartwright, Schopenhauer, ¢ev. S. Erduman, (istanbul: T.I.B.Y., 2020), 258.
" Christopher Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, ¢ev. R. Cagri Ataman, (istanbul: Altin Kitaplar
Yaymevi, 2007), 31.
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neden ilkesinden bagimsiz, sanat nesnesine yani Platoncu ideaya yonelmistir ve gergekligi kavrayan
bir diinyada bulunma haline erismistir."®* Aslinda bu Platon’un doksa bilgisine sahip kisinin yeniden
hatirlama yahut diyalektik sayesinde alethes doksa oradan da epistemeye ulasma yolculugunun
yeniden yorumlanmasidir.’® Fakat o, s6z konusu siireci Platon’un yaptigi gibi diyalektik ve
epistemoloji temelinden farkli olarak sanat iizerinden kurgular.

Schopenhauer idealizmi igin ilk asama olan fenomenler diinyasinda bulunma, bir tasarimdir.

Tasarim terimiyle “diinya benim tasavvurumdur.”?

Diisiincesine yani, idealizme vurgu yaparak
0znenin kurdugu bir goriiniis, deneyim ve bilgi kastedilir. Ayn1 zamanda tiim bunlar zaman, mekan ve
nedensellik iligkileri icinde var olur ve diger zaman ve mekanda olan seylere gorelidir. Bir diger
ifadeyle, Schopenhauer, Platoncu siireci, Kante¢r kisitliliklar iginden degerlendirerek, askin bir aleme
atiftan ziyade simdi ve burada olmakligi, yine buradan hareketle olusan “askinlik” iginde anlar.
Diinyanin ne olduguna iligskin cevap ise “Diinya benim istememdir.” ile karsiligin1 bulur ve bununla
asil gercekligi ve hakikati ortaya koyar. Burada 6znenin bu tasarimi olmaksizin, 6zne i¢in maddesel
seylerin var olmayacag1 anlasilmaktadir. Aksi takdirde 6zne goriiniisiin Otesine gecemez, istemenin
asil hakikati olan tiim varligin 6ziine yani kendinde seye ulasamaz.”* O bunu s6yle ifade eder:

“Nihayetinde, bu cismani diinyaya baska hangi mevcudiyeti veya gercekligi atfedebiliriz ki?
Béyle bir diinyayr kurmak icin gereken elementleri nereden temin edebiliriz? Isteme ve tasavvur
haricinde hi¢bir sey bize ne tamidiktir ne de diisiiniilebilir. Cismani diinya, dolaysizca bizim
tasavvurumuzdadir ve eger buna en biiyiik gercekligi atfetmek istiyorsak o zaman ona hepimizin kendi
bedenimizin sahip oldugu gercekligi atfederiz; c¢iinkii herkes icin bu en gercek olandir. Ancak bu
bedeni ve onun fiillerini analiz edersek, onun tasavvur olmasimin disinda yalnizca isteme olusuyla da
karsilasiriz ki bu da bedenin biitiin ger¢ekligini kapsar. Bu nedenle cismani diinyaya atfedebilecegimiz
baska bir gergeklik yoktur. Eger cismani diinya, yalniz bizim tasavvurumuz olusunun disinda yani
bizatihi kendisi olarak ve en i¢ dzii itibariyle dolaysizca kendi i¢imizde buldugumuz isteme oldugunu
séylemeliyiz.”*

Bu ifadeler genis anlamda degerlendirildiginde tipki Descartes’in  (MS. 1596-1650)
“diistiniiyorum dyleyse varim” dedigi ve ya Kant’in kategorileri zihne ikame ederek bilgiyi apriori
onciillerle kurguladigi gibi, felsefi sorusturmanin baslangi¢c noktasimi, yanilmaz temelini kendinden
baglatmak demektir. Pasajda da goriildiigii gibi filozofa gore diinya bir tasarimdir ve Gzne nesne
arasinda da kopmaz bir etkilesim vardir. Her ikisi de birbirinden bagimsiz diisiiniilemezler ve var
olamazlar. Ik asamada diinya bir tasarim diinyas1 oldugu igin dzne yani, deneyimleyen olmadan

deneyimlenen nesnenin varligindan s6z edemeyiz. Diger taraftan yine aymi sekilde deneyimlenen

18 Cartwright, Schopenhauer, 260.

9" Platon, Theaitetos, 201 vd.

2 Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, 44.

2 Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, 44.

22 Arthur Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, ¢ev. A. Onur Aktas, (Ankara: Dogu Bati Yayinevi,
2020), 204.
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nesne olmadan bir deneyimleyen 6zneden de soz edilemez.”® Ozne bu tasarimi kurarken apriori
kaliplarla zaman, mekén ve nedensellikle bu tasavvurlari meydana getirir. Bu tasavvur yani tasarimlar
icinde kor istenc, tek gergeklik olarak eylemelerini bu varlik alaninda, organik ve inorganik seylerde,
zaman, mekan ve nedenselligin disinda, suursuz olarak belli bir diizen iginde kendini var eder.” Buna
gore her Ozne, isteng ve tasarimu birlikte deneyimler. SOyle ki; 6zne bedeninin bilincinde oldugu
siirece isteng o bedenin nesnelesmis halidir diyebiliriz. Buradaki isteng ile bedenin birligi, bedenin her
bir kisminin veya faaliyetinin arzu ve istencin sonucu oldugu anlamina gelir. Bir bagka ifadeyle
istencin nesnelesmesi demektir. Bu ikisi arasinda bir nedensel iliski de yoktur. Cilinkii beden ve isteng
bir ve aym seydir.”” Buna bagli olarak tiim varlik alani da Schopenhauer’a gére kor, bilingsiz ve amact
olmayan istemenin/istencin nesnelesmesidir. Bu istemenin ger¢cek ama rasyonel olmadigi anlamryla
ortiismektedir. Ciinkii bir amac1 olsaydi1 buradaki amaclhilik 6zne ile arzu edilen arasinda boliinmeyi
gerektirecektir. Fakat tasarim diinyasinda 6zne ve nesne ayrimi kaginilmazdir. Dolayisiyla kendinde
sey dedigimiz isteme de tasarim diinyasinn ilkelerinden bagimsizdir.?® Bu varlik alani organik ve
inorganik maddelerden olustuguna gore isteng, tiim bunlar iizerinde kendini gergeklestirir, nesnelesir.
Iste buradaki isteng/isteme tiim seylerin, tasarimlarin ardindaki kendinde seydir, hakikattir. Onun tek
amaci seyler lizerinden kendini var etmek, nesnelestirmeyi siirdiirmektir. Kor isteng ise, zaman, mekan
ve nedensellik etkilerinden uzak, kendinde sey yani mutlak hakikat olarak vardir. Onun sayesinde
varlik alanindaki seyler, yasam enerjisini saglamaktadirlar. Seyler dedigimiz yani, varlik alaninda yer
alan ne varsa onun i¢in vardir. O seyler icin var degildir.”’ Her ne kadar Schopenhauer “klasik
anlamdaki metafizigi” reddetse de s6z konusu ifadelerinin kendi diisiince sistemi i¢inde kor istenci bir
tir “modern metafizik” diizleminde yeniden yorumladigi goriiniimii vermektedir. S0yledigimiz gibi
istemenin varlik alaninda nesnelesmesi organik ve inorganik varliklar {izerinde belli asama ve
seviyelerde, en yiiksek ve en alcak diizey olarak ifade edebilecegimiz derecelerde gergeklesir. Iste tam
buradaki istemenin nesnelesmesinde meydana gelen degismez ve kesin agamalardan Schopenhauer,
Platoncu ideay1 kastetmektedir:

“Buna bagh olarak bir sonraki kitap Platon’un égrencilerine ¢oktan agik olan bir konunun
detayli incelemesini icerecektir. Yani ifadesini sayisiz tekil seyde bulan ve bu tekil seylerin ulasiimaz
modelleri olarak istemenin farkli derecelerdeki nesnelesmesi veya seylerin ebedi kaliplarinin
incelemesini icerecektir. Ve bu kaliplarin kendileri zaman ve mekana girmezler, fakat tekil seylerin
aracidwrlar, sabittirler ve hi¢cbir degisime tabi degildirler. Daima “olan” ve asla “doniismeyen”dirler
¢linkii sadece tekil seyler gelip gecicidirler ve her zaman déniisiirler ve asla “olan” degildirler. Bende
diyorum ki istemenin nesnelesmesinin bu seviyeleri, Platon un idealarindan baska bir sey degildir. Bu

noktada idea kelimesine ileride kullanabilmek igin kisaca deginiyorum ki ben bu kelimeyi daima

2 Cartwright, Schopenhauer, 261.

% Murat Kaymaz, “Schopenhauer Felsefesinde Platonik Ogeler”, Felsefe Arkivi, 47, (2017), 84.
% Cartwright, Schopenhauer, 269.

% Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, (Istanbul: Say Yaymnlar, 2015), 466.

1 Kaymaz, “Schopenhauer Felsefesinde Platonik Ogeler”, 84.
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Platon un verdigi dogru ve orijinal anlaminda kullantyorum. Idealar asla Skoldstik ve dogmatik akil
yiiriitmelerin soyut iiriinleri olarak diisiiniilmemelidir.”*

Dolayisiyla idealar, istemenin nesnelesmesinin sabit birer derecesidir. Idealar kendilerini
oncelikle inorganik diinyada gosterirler. Ornegin bulutlarin hareketleri, yer c¢ekimi gibi doga
hareketleri bu inorganik diinyaya ait nesnelesmenin ilk basamaklaridir. Onlarin dogalarna ait olan bu
hareketler ayn1 zamanda onlarin 6zleridir, idealaridir. Bir bagka 6rnek vermek gerekirse bir dalganin
gelgitligi veya kopiikler olusturmasi onun Oziine, dogasina, ideasina isaret etmez. Fakat denizin
akiskan, yer cekimli hareketi ya da renksiz, saydamligi onun 6ziine isaret eder, bunlar onun ideasidir.
Bu nesnelesmenin bir diger basamagi bitkiler ve hayvanlardir. Bu basamakta varligin bireysel
nitelikleri bir kenara birakilarak tiiriin 6zelliklerine isaret edilir ve tiir 6zelliklerine bakilarak ideasi
kavranir. Son nesnelesme basamaginda ise insan yer alir fakat burada bir tiir 6zelligi, idealara isaret
etmez. Ciinkii her insan farklidir ve gesitli karakter, yap1 ve bireysel 6zelliklere sahiptir. Bu sebeple
her insana belli bir noktaya kadar bir idea olarak bakilmadir:*

“Insan tiiriinde her birey ayri olarak ¢ahsilmali ve kendi icinde kavranmalidir ve herhangi bir
verili bireyin davranisimi belirli bir kesinlik derecesi ile onceden tahmin etmek istiyorsak bu, éncelikle
akil ile ortaya ¢ikan rol yapabilme olasithigindan dolayi zordur. Muhtemelen insan tiiriiniin diger tiim
tiirlerden bu farki, beynin oluk ve kivrimlarinda yatmaktadir;, bunlar kuslarda tamamen eksiktir ve
kemirgenlerde ¢ok zayif bir sekilde mevcutturlar ve hatta daha yiiksek hayvanlarda bile beynin iki
tarafi insanda olduguna gore daha simetrik ve her bireyde diizenli bir bi¢imde aynidir.”*®

Buna gore insan haricindeki nesnelesme basamaklarinda tek tek olan tiim seyler belli bir tlre
aittir, sabittir ve yok oluglart miimkiin degildir. Tek tek seyler yok olurken tiir kapsaminda
baktigimizda tiiriin devamliligin1 goriiriiz. Ornegin bir tiir olarak kavak agac1 kendi bagina bir ideadir.
Ozne idealara ulasmak istediginde ona upuygun olan nesnel bilgi, seylerin dogasinda kalicilik arz eden
bu bilgidir. Bu upuygun, nesnel bilgi bize kendinde seyi tam olarak gdstermese de zaman disi bir
bilmeye olanak saglamaktadir.®" Séyledigimiz gibi Schopenhauer, diinyanin “neligi” sorusuna net bir
sekilde “isteme” cevabini verdigine ve yine tasavvur ya da tasarim olarak bu diinyanin da timiiyle
istemenin eylemesi, nesnelesmesi oldugunu sdyledigine gore, insan igin hakikat, dncelikle insanin
kendi bedenine yonelerek ulasilabildigi seydir. Bunun nedeni agik¢a istemenin bedende
nesnelesmesidir ve insanin bunu idrak etmesi miimkiindiir. Ciinkii insan tasarim olarak diinyada
nesneler arasinda bir nesnedir ve kendinde, kendini idrak edebilme yetisini de bulundurur.
Nesnelesmenin basamak olarak ilerledigi ve derecelenmenin idealar1 kapsadigi sdylendigine gore,
insanin yine ayni sekilde basamak olarak kendi igine, 6ziine yonelik bakisini diger seyler {izerinde de

uygulamasinda bir sakinca goriinmez. Dolayisiyla Schopenhauer i¢in nesnelesmenin basamaklari

Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, 234-35.
Kaymaz, “Schopenhauer Felsefesinde Platonik Ogeler”, 84.
Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, 237.
Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, 68.
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idealara isaret eder ve ayni zamanda varligin 6ziine, ideasina ulasmanin da bir derecesi vardir. Tipki
bir elmasin kat kat ortiilere sarilip giin yiiziine ¢ikarilmasi gibi, idealara ulagmak tek tek bu ortiileri
kaldirmay1 gerektirir:*

“Daha ziyade birey olarak gdriinen idrakin Oznesine gizemin ¢oziimii su sekilde verilmistir:
isteme. Sadece ve sadece bu, ona kendi tezahiiriiniin anahtarimi verir; anlamnm ifsa eder; kendi
cevherinin, davramsinin ve hareketlerinin i¢sel mekanizmasini gosterir. Idrakin éznesi, yalnizca beden
ile birlikteligiyle hiiviyetine kavusur ve idrakin oznesine beden, birbirinden tamamiyla farkly iki
sekilde verilmistir. Oncelikle beden, anlamanin algisinda tasavvur, nesneler arasinda bir nesne olarak
ve nesneler i¢in gecerli olan yasalara uygun sekilde mevcuttur; fakat beden ayni zamanda, tamamen
farkly, yani herkese dolaysizca tamdik sekilde de mevcuttur ki bunu isteme kelimesi belirtmektedir.”*

Ozetle, Platon felsefesinde nasil ki seyler iizerindeki yansimalar sayesinde 6znenin
animsayarak idealara, gergek bilgiye ulagsmasi mumkun ise, Schopenhauer felsefesinde de kendinde
seyi kavramanin, gercek bilgiye ulagsmanin bir yolu da yine bu idealardan ge¢mektedir. Platon’un
idealarin tam bilgisi olan epistemeye ulagsma siireci nasil asama asamaysa, Schopenhauer’un da
idealara ulasmay1 inorganik, organik ve insan i¢in belirli seviyelerde kurguladigi goriilmektedir.
Yeniden hatirlamayla fenomenlerin tikel zanniyatlarindan olusan doksalardan kurtulup epistemeye
ulasan filozof gibi, Schopenhauer’da idealar1 kavrayan 6zne istemeyle olan tiim bagini yitirir, nesnenin
Oziine niifuz ederek saf bir kavrayisla en yiiksek nesnellige ve mitkemmellige yiikselir. Schopenhauer
burada, klasik Platon okumasindaki ayrik idealar teorisinden farkli olarak, Platon’un idealarinin
deneysel dinyaya inmelerine bir agiklama getirerek idealarin bu diinyada bilinen bir nesne olduguna
isaret etmektedir. Idea bir doga yasasi olarak zaman, mekéan ve nedensellik altinda bulunan nesnenin
oziindedir ve sdyledigimiz gibi bu kaliplarla rtiilmiistiir. Idea ancak burada upuygun bir nesne olarak
kendinde seyden ayrilmaktadir:>*

“Her temel evrensel doga kuvveti aymi zamanda en igsel 6zii itibariyle istemenin daha asagi
seviyelerdeki nesnelesmesinden baska bir sey degildir; biitiin bu seviyelere biz Platoncu anlamda
ebedi bir idea diyoruz. Bir doga yasast ise ideanin, tezahiiriiniin kalibt ile olan alakasidir. Bu kalip,
zaman, mekan ve nedenselliktir ve bunlarda birbirleriyle zorunlu ve ayrilmaz bir sekilde baglantili ve
alakalidir. Idea kendisini zaman ve mekdnda sayisiz tezahiirde cogaltir; fakat idealarin bu ¢okluk
kaliplarinda ortaya ¢ikma diizeni net olarak nedensellik yasast ile belirlidir.”®

Bu ifadeler 1s1ginda her ne kadar Schopenhauer Platoncu idealar1 tekiller diinyasindaki
formlara indirdigini belirtse de onun tekillerin degismez dogasindaki formlar olarak eidos yorumu
Aristoteles’in Platon’u elestirdikten sonra kendi diisiincesinde temellendirdigi gibi bir tiir ve tekil

iligkisinin dogasimna agik kapi da birakmaktadir. Siiphesiz bu, idealarin nesneler diinyasinda

Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya,119.
Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, 119.
Kaymaz, “Schopenhauer Felsefesinde Platonik Ogeler”, 86.
Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, 240.
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kazanabilecegi nadir anlamlardan biri olarak Aristoteles’in tiir anlamina indirdigi idea yorumuyla da
tam ortiismez. Iste Schopenhauer’m nemli katkis1 da bunu yeni bir formla sunabilmis olmasidir.

Platonik Idea: istencin Sessizlesmesi

Schopenhauer’a go0re dinya istemeden ibaret oldugundan, 06zne deneyimlerinde ve
algilamalarinda istemenin etkisi altinda olarak her bir eyleminde belli bir amag, ¢ikar ve arzu gozetir.
Bu yaklagimiyla 6zne, nesnenin ideasina, asil kendindeligine, 6ziine ulasamaz. Bir anlamda Platoncu
idealara ulagsmak i¢in maddi dlemden siyrilmakla esdeger olan bu siirecte s6z konusu faktorler asil
bilgiye ulagsmanin 6niindeki engellerdir. S6z konusu engeli agsmak ise, ancak idealar1 kavrayip estetik
deneyime ulagmak ile miimkiindiir. Soyle ki; 6zne bilme eylemini yeter neden ilkesinden bagimsiz
sekilde kavramaya baglar ve Platoncu ideaya yani, sanatin nesnesine ulasir. Ona gore sanatin
nesnesi/estetik, istencin tasarimlarinin bir 6ziidiir ve kendinde seyi kavrama yolunu gosterir. Bu
kavrama ile 6zne hayatin bitmez arzularindan bagimi kopararak estetik temasay1 yakalar. Bu tipki
Platon’un Timaios adli eserde, ruhlarin bedene biiriinmeden once idealar1 saf ve katisiksiz olarak
temasa etmesiyle ortiisiir.*® Dolayisiyla sanat, Schopenhauer’a gore sakinlik ve hayat 1stirab1 icinde bir
dinlenme noktasidir ve onun terimiyle “Hayatin Cigegi”dir.*’ Bu manada Schopenhauer’in Platoncu
siireci, Kant’1n ahlak alanina indirgedigi gibi, sanat alanina indirgedigi de sdylenebilir.

Idealar, istencin seyler iizerinde gerceklesme derecesine gore kavranabildigine gore istenc de
bu anlamda kendini gergeklestirirken hiyerarsik bir ontoloji izlemektedir. Istencin nesnelesme
asamalar1 ise asil ideay1 olugturmaktadir. Buna gore idealar, ebedi formlar olarak var olurken kendini
asla tekil bir seyde var etmemektedir. Ciinkii tekiller kendi baslarina degisip yok olma ve var olma
egilimindedir. Bundan dolay1r sabit agamalarda, ayni ve degismeden kalan asamalarda istencin
nesnelesmesi ebedi formlar/idealar halini almaktadir ve higbir yeter nedenin etkisinde degildir. Bu bir
bakimdan Platoncu anlamda pay alma iliskisine benzer bir durumdur. Zira pay almak, ideanin
kendisine doniismek degildir. Bu sabit asamalara ise 6zne, derin, tarafsiz ve amagsiz olarak yani maddi
prangalardan kurtularak idealara erisebilmekte ve estetik deneyimini gerceklestirebilmektedir.*® Ozne
ne zaman ki aligilageldik tiim diisiinme bigimlerini askiya alir, nesneyi sadece oldugu haliyle, ¢ikar,
arzu ve amag gilitmeden algilamaya baglarsa iste o zaman estetik deneyimi elde eder. Dolayistyla 6zne
i¢cin deneyimledigi nesne tiim zaman, mekan ve nedensellik etkilerinden uzak kalarak, oldugu haliyle
ona goriinlir ve bdylelikle isteme bir siireligine sessizleserek, 6zneyi terk eder. En son agsamada ise
Ozne, seyleri asil degismez doga haliyle kavrayabilmektedir. Dolayisiyla idealara ulasabilmektedir.
Ozne artik saf bilme 6znesidir. Ozne saf bilen asamasina ulastiginda istemeden styrilarak nesnel

bilgiye, idealara ulagir. Bu sayede kendinde sey, yani isteme alanimi da kavrama imkanin yakalar:*

Platon, Timaios, 51de vd.

7 Cartwright, Schopenhauer, 273-274.

% Cartwright, Schopenhauer, 273-274.

Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, 96.
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“Ruh giiciimiiz tarafindan yiikselip yeterli temel ilkenin kaliplari tarafindan yénlendirilmeyi
biraktigimizda, aklin kavramlarimin zihne hakim olmasina izin vermeyip tiim bunlarin yerine
ruhumuzun giictinii algiya yiikleyerek ve icinde eriyerek bilincimizi dogal nesnenin tefekkiirii ile
doldurdugumuzda, bireyselligimizi ve istememizi unutup saf 6zne olarak var oldugumuzda ve biitiin
biling tek bir algisal imge ile kaplandiginda, nesne diger seylerle olan biitiin iliskilerden koptugunda
bizler artik daha fazla oldugu haliyle tekil bir seyi degil idea’yi, ebedi formu, bu seviyedeki istemenin
dolaysiz nesneligini idrak ederiz. Ve tam da bu yolla, bu algi ile dolmug olan kisi daha fazla birey
degildir, zira birey boylesi bir algi i¢inde kendini kaybetmigstir ve o, saf, istemesiz, 1zdirapsiz, zamansiz
idrakin 6znesidir.”*

Schopenhauer’a gore bdyle bir 6zne artik idrakin saf 6znesi halini alir. Buna gére nesneler ona
olduklar1 haliyle, sadece idea boyutunda goriiniirler. Saf bilen, siradan tekilleri deneyimleyen
bireysellikten ¢ikarak idealara ulasir. Siradan birey istemenin hizmetinde iken, saf bilen 6zne kendi
idrakinin ozgiirliigiine varmis, aracisiz olarak nesnenin 6zline niifuz etmistir. Bu Platoncu anlamda
doksa icerikli bireysel yarg: diizeyindeki kisinin, yeniden hatirlayarak filozof/diyalektik¢i seviyesine
ulasmasi gibidir. Bir diger ifadeyle Schopenhauer’in dehasidir. Ozne idealar seviyesine ulastiginda
tasavvur olarak dinya onun icin bir 1stirap halinden ¢ikarak, miikkemmel ve saf bir sey olarak en {ist
seviyeye yiikselir. Bu seviyede ise, kendinde sey olan isteme, ulasabilecegi en tam nesnelesmeye
ulagir:*

“Ciinkii boylece birey sadece bilen ve bundan béoyle istemeyen bir ozneye doniisiir;, ancak o
yine de tam bu sekilde kendinin ve etkinliginin bilincinde kalir. Bildigimiz gibi isteme olarak diinya ilk
diinya, tasavvur/tasarim olarak diinya ikinci diinyadir. Ilki siddetli arzulamamn, dolayisiyla 1zdirabin
ve bin tirlii elemin diinyasidwr. Halbuki ikinci diinya esas itibariyle kendince acisizdwr; ayrica
goriilmeye deger, biitiiniiyle anlaml, en azindan eglendirici bir manzara igerir. Bu manzaranin
verdigi zevk estetik hazzi olusturur.”*

Schopenhauer’in estetik haz kavrami sordugu su soruya binaen ortaya ¢ikmaktadir;
“istememizle hicbir ilgi kurmadan bir nesneyle tatmine ulasmak ve ondan haz almak nasil
olanaklidir?” Ona gore estetik haz, tamamiyla istemenin susup sadece saf bilen 6zneyle, karsisindaki
algilanim nesnesinin iliskisi sonucunda dogmaktadir. Isteme olarak ilk diinyada 6zne sonu gelmez
arzu ve isteklerle donanmustir ve doyurulmadiginda bitmez bir istirap hali meydana gelir ve doygunluk
tam olarak gerceklesmez yerini yeni bir arzu alir ve bu zincir hayat boyu siirmektedir. Dolayisiyla
isteme Ozne iizerinde ustliinligiinii gerceklestirdiginde bitmez arzularla beraber huzursuzluk, aci ve
1stirap meydana gelir.*® Ciinkii istemenin kendisinin bir nesnesi olmadigindan higbir zaman doyum

noktasina ulasamaz. Bunun bir sonucu olarak Schopenhauer i¢in 1stirap ve act varolusun temel

Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, 293.

Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, 294.

Schopenhauer, Arthur, Giizelin Metafizigi, ev. Ahmet Aydogan, (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 26.
Schopenhauer, Giizelin Metafizigi, 11.
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Ozelligidir. Nedeni ise istemenin sonsuz arzularina 6znenin bir diren¢ gostererek karsi koymasi,
koleliginden kurtularak Ozgiirlesme asamalarina  yaklasmasi anlamma  gelmesidir.*  Ozetle,
Schopenhauer’a gore haz duyma ve bunun sonucunda gelen mutluluk bir arzunun gerceklesmesiyle
olusur ve aslinda istemenin gerceklesmesi ve amacina ulagmasidir. Bu ise, gegici bir haz ve
mutluluktur. Bu mutluluk istemeye dayandigindan hemen ardindan aciy1 da beraberinde getirir. Isteme
herhangi bir hazzin, mutlulugun eksikliginden dogar ve doyuruldugunda bu eksiklige hemen bir yenisi
daha eklenir. Buna gore 0zne, act ve haz arasinda siireklilik arz eden bir gelgit igerisindedir.
Schopenhauer buradaki isteme Oznesini Ixion’un tekerlegine benzetir. Ixion, Danaid’lerin elegiyle
durmadan su ¢eker ama yine de susuzlugu hi¢ dinmeyen Tantalus’tur. Buna gore istemeyle hicbir ilgi
kurmadan bir nesneyle tatmine ulagsmak ve ondan haz almanin tek olanagi idealara ulasmaktir. Bu ise
estetik deneyimden kaynaklanan istemenin susma halidir. Asil ger¢ek mutluluk ve siireklilik arz eden
bir haz burada yatar. Iste Schopenhauer istemeden kaynaklanan mutluluk ve haz kavramini idealardan
kaynaklanmasima gore farkli olarak kullanir. Ona gore idealara ulasan 6zne, huzur ve yilicelmislik
icinde mutluluga ulasir. Siradan kavrayislar, idealarin kavranmalariyla ortaya ¢ikan haz igin yeterli
degildir:®

“Bundan dolayr simdi bizler bilincimiz isteme ile dolu oldugu, kendimizi bitmeyen umut ve
korkulari ile arzularin yigilmasina teslim ettigimiz ve istemeye tabi oldugumuz miiddetce ne daimi bir
mutluluga ne de huzura kavusabiliriz. Istemenin siirekli taleplerine yonelik ilgi bilinci siirekli isgal
edip hareket ettirir; fakat huzur olmadan hakiki saadet miimkiin degildir Iste bu sekilde isteklerin
oznesi, Ixion un tekeri tizerine gerilmis olarak doner durur.”*

Idealar istemenin upuygun nesnelesmesidir. Ozne estetik tefekkiir ile bu idealar1 kavrayarak
kendinde sey yani istemeyi de kavrayabilmektedir. Bu kavrama goriildiigii {izere bir nesne {izerinde
gerceklesmektedir. Aslinda bilinemez olan kendinde sey, kendisini bir nesnede agiga vurmaktadir.
Buradan varilan sonugla idea, bilinen bir nesnedir ve tasarim diinyasidir. Bir nesne olmasindan dolay1
kendinde seyden ayrilir. idealar nesnenin altindaki esas 6zii kapsamaktadir. Tiim yeter nedenlerden
yani, zaman, mekan ve nedensellik etkilerinden uzaktir. O, kendi basina bir seydir. Kendinde sey iste
bu mitkemmel nesnede nesnelesir, kendini agiga vurur. Artik kesfedilen idea, neye ait ise o tiiriin
ideas1 haline gelir. Bunu algilayarak yiice huzura eren ise, saf bilme 6znesidir. Artik o, giizelin
algilayanidir. Giizel algilanip, estetik kavrayis gergeklestiginde 6zne surekli istirabinin 6niine artik bir
set ceker:*’

“Giizelde biz her zaman canli ve cansiz dogamin temel ve asli bicimlerini, dolayisiyla

Platon’un idealarim kavrariz ve bu kavrayisin icinde onun kosulu olarak bu bigimlerin miitekabili,

4 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 467.

Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, 98.
Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, 314.
Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, 102-103.
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iradeden bagimsiz bilme dznesi, bir bagka ifadeyle, amaclari ve tasarilart olmayan bir saf akil vardir.
Bir estetik kavrays gerceklestiginde irade onunla birlikte bilingten biitiiniiyle kaybolur.”*

Saf bilme 6znesi nesnenin 6ziine indiginde bilinci kisa siireligine kaybolur, dis diinya ile
baglantist kesilir, ideayla kendini bir ve tek gérmeye baslar. Bunun tersinde ise, 6zne temasa ettigi
nesneden ne kadar kendini ayr1 diisiiniirse idealar1 bilmesi pek olanakli gézilkmemektedir. Saf bilme
oznesi bir kez ideay1 kavradiginda, gerceklik alani da &niinde agilmaya baslar. Idealar, dogada
kesfedilmeyi bekleyen nadide ve miikemmel nesnelerdir. Ozne bu nesneye niifuz ettiginde dis
diinyanin {izerini bir perdeyle kapatmis gibidir. Sonucunda ise 6zne istemenin nesnelestigi sey lizerine
derin estetik tefekkiire dalar, sonrasinda da istemeden bagimsiz bir sekilde estetik hazz1 yakalar.*®

“...saf tefekkiir, algiya gomiilme, kendini nesnede kaybetme, tiim bireyselligi unutma, yeterli
temel ilkesini izleyip yalnmizca iliskileri kavrayan idrak tarzini ortadan kaldirma olarak ideanin idraki
icin gecerli olan haldir. Béylece algilanan tekil sey —ayni anda ve ayrilmaz olarak- kendi tirinln
idealigina yiikselir. Ve idrak eden birey de istemesiz idrakin saf oznesine doniisiir ki bu halde de ne
biri ne de oteki zamanin akisinda veya baska tiir iliskilerde yer alir. Bu haldeyken kisinin giinesin
batisini bir saraydan mi yoksa bir hapishaneden mi gordiigii hi¢ fark etmez”™

Bu ifadelerden anlasildig1 gibi, yeniden hatirlamay1 gergeklestiren ve fenomenler diinyasinin
karmasast karsisinda 151811 kaybetmeyen Platoncu filozof gibi, Schopenhauer’in 6znesi de nesneler
diinyasindaki kargasa ve 1stiraptan kurtulur.

idealara Ulasan Deha

Schopenhauer’a gore deha, yeter neden/temel ilkesinden bagimsiz olarak idealari kavrama
yetenegine sahip, tekilde evrenseli gorebilen kisidir. Bu kisi biiyiik sanatgilar ve biiyiik filozoflardir.
Onlarda agir1 bir zekd ve Ustiin gorme yetisi bulunur. Onlar bu yetiler sayesinde istenglerinden
bagimsiz olarak kavradiklari idealar sayesinde seyleri daha nesnel bi¢imde gérme firsatini yakalarlar.
Buna gére deha, tekil olan bir mese agacinda bile evrensel bir ideay1 kavrayabilmektedir.”* Dolayisiyla
Oznenin idealar1 kavramasi dehay1 siradan bir 6zne durumundan ¢ikartip saf idrakin kapasitesi, 6znesi
olma konumuna ylikseltir. Bunu ise sahip oldugu yiiksek zeka diizeyi ve gorme yetisiyle yapar. Bu
yiiksek zeka diizeyi herkeste az ve farkli derecelerde bulunur. Boylelikle insanlar gesitli glizellikte
sanat eseri liretebilmekte ve onlardan zevk alabilmektedir. Bu bir bakima farkli kisilerin doksa dan
alethes doksa’ya, alethes doksa’dan episteme’ye uzanan bir siire¢® olarak degerlendirilebilecek
yeniden hatirlama siirecindeki ¢esitli asamalardaki idealara yonelik yolculuklarina benzer. Ama
Platon’da sadece filozoflarin hakikate eristigi gibi, Schopenhauer’da da herkesin bu siireci

tamamlayabilecegi anlamina gelmez. Eger herkes aymi zekd diizeyine sahip olsaydi ve idrakin saf
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dznesi olma kapasitesine erisseydi “giizel” kavraminin onlar igin higbir anlam ve énemi olmayacakt1.*®
Tekilde evrenseli gormek demek Schopenhauer’a gore “diinyanmin kendisini gordiigii goz” demektir.
Soyle ki birey, idealar1 kavrarken tek bir birey halinden ¢ikarak insanligin tiimiine ait olan bir 6zneye
doniisiir. Idrakin saf 6znesi idealar1 kavrayarak istemeyi sessizlestirir, susturur. Bu durumda 6zne bu
estetik deneyimle zihni istemeden kurtararak bagimsizlasir ve tekilde evrenseli gdrme konumuna
erisir.>* Bu tipki Schopenhauer’in “bir sair, insanligi temelden ve derinden tanir ama insanlari pek de

"> sozleriyle ifade ettigi bir

anlamaz, kolay aldatilir ve kurnaz insanlarin elinde bir oyuncak olur.
durumdur.

Deha, idealar karsisinda aldig1 zevki stirdiirmek ister ve devamli olarak onu yasamak ister. Bu
tekrar etme kendisini sanat eserinde gosterir. Yani deha, idealar1 kavramanin verdigi coskuyla adeta
tagar. Bu tagma, sanat eserinde somutlagir ve hazzin devamini saglamaya, diger insanlara da istemeden
bagimsiz bu hazzi yasatmaya yoneliktir Dolayisiyla insanlar diinyay1 dehanin, sanat¢inin gozleriyle
algilamaya baslarlar. Bu tipki dehanin kavradigi o6zleri sanat eserinde betimlemesi ve siradan
insanlarin bu hakikati oradan alarak kendilerinin eserlerinde taklit etmesi gibidir. Dehanin bu yetenegi
aslinda dogustan olsa da o, idealar: siirekli kavrama isteginin sonucu olarak yaptigi sanat eserleriyle
bunu stirekli hale getirmektedir.>®

Sanat eseri, dehanin iradesini, hedeflerini, amaglarini ve yeter nedeni geride birakarak sadece
saf nesnel olarak idealar1 estetik deneyimle kavrayarak saf bilme durumunda ortaya ¢ikarmis oldugu
sonuctur. Bu kavrayistaki sezgisel bilgi asil sanat eserinin 6ziinii, ruhunu olusturmaktadir ve iradeden,
istemeden biitiiniiyle ayr1 saf bir bilmenin sonucudur. Deha bu sezgisel bilgiyi olaganiistii bir dikkat
sayesinde elde eder. Bu ylizden o siradan insanlarin gérmedigi ve kavrayamadigi seyleri en acik ve
canli haliyle kavrar. Bu kavramadaki bilgi istemeden tamamen bagimsiz olarak gergeklesir. Siradan
insanlardaki zeka, tiimiiyle istemenin hizmetindeyken, dehada zeka istemeden bagimsiz olarak isler.”’

Schopenhauer’a gore deha, istemeye tam bir sekilde hizmet eden insanlardan ayri1 olarak daha
giiclii bir gelismiglik diizeyine sahiptir. Normal insanlarda isteme zihnin {igte ikisini kapliyorken,
dehanin zihninin sadece {igte biri istemedir. Deha, istemeden tamamiyla bagimsiz degildir. O, giiclii
duygulara ve yeniden {iretme, ayrintilar1 gorebilme gibi iist diizey yeteneklere sahip oldugundan
istemeden bagimsiz olarak is gorebilmektedir.®® Deha, yalmzca fiili bir deneyimle gérdiiklerini sanat
eserinde aktarmaz. Bunun da 6tesine gegerek, siradan deneyimden daha istiin, keskin ve agik olarak
gercekligi yansitir. Kavramsal diisiinme ya da rasyonel olarak planlanan bir sanat, dehanin idealari

kavrayarak yaratici algiyla elde ettigi sanattan tamamiyla ayridir. Schopenhauer’a gore gergek sanat
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dehanin ortaya koydugu sanattir. Ona gore “Yasamda yararh, bilimde kullanisli, gerekli ve iiretici
kavram, sanatta tiimiiyle kisir ve verimsizdir.”*

Schopenhauer, dehalar1 toplum kabullenimleri bakimindan da deliler ile benzetmektedir. O, bu
kanisina bir timarhaneyi goézlemleyerek varmistir. Bu diisiincesini de yine Platon’un magara
benzetmesiyle iliskilendirir. Isig1 gérmek icin karanlhigi terk eden Ozne, idealart kavradiginda,
magaradakiler icin o artik bir delidir. Istencin baskisindan kurtulmustur ve artik Ixion’un tekerlegi
durmustur ve istencin kéleligini reddetmistir. Idealara ulasan deha artik siradan insanlarin her giin
deneyimledigi tekil seyleri degil, tekilde evrenseli gérmeye baslamuis, siradan insanlarin giinliik
hayattaki hayali anilarindan uzaklasip, her giinkii gergeklikten kendini koparmistir.’* Dolayisiyla
dehalara insanlar arasinda sik rastlanmaz ve insanlik geneline gore bir anlamda dogal degildirler.
Bunun sebebi ¢ogunluk olarak siradan insanlarin amaglar1 dogrultusunda seylere ulasma istekleridir,
yani istemenin etkisi altindadirlar ve idealar1 kavrama yeteneginden de yoksundurlar. iste dehalara ve
delilere garip gozlerle bakilmasinin sebebi burada yatar. Ciinkii onlar siradan yasamin akisinda yer
almamaktadirlar. Siradan yasamdan kendilerini ayr1 tutmalari, bulunduklar1 zaman ve mekana uyum
saglamamalar1 ve yilksek imgelem yetileri onlar1 diger insanlardan farkli kilmaktadir.”® Bu
betimlemelerin Platon’un diyalektikei tasvirleriyle ortiistiigii ortadadir.

Sonug

Schopenhauer’in felsefesine Platon’un idealarm1 dahil etmesi Kant’in numenlere yonelik
yaklasimi ve bilme sorunu nedeniyledir. Kant felsefesini inceleyen Schopenhauer, Kant’in kendinde
sey alanina dair bilinemezlik diisiincesini onun felsefesi agisindan eksik bulur. Ona gore Kant
felsefesinin en eksik tarafi kendinde sey alanimi bilinebilirlikten ¢ikarmasidir. Schopenhauer ise
Platon’un idealarinm1 kendinde seyin insanlara gériinme tarzi olarak karsilik geldigini s6yler. Bu sayede
filozof, Kant’in felsefesindeki eksik tarafi Platoncu temelden yeniden yorumlar. O, fenomenler
alanindaki degisim ve yeter neden etkilerinden bagimsiz olarak, insanin akliyla gergegi ve ebedi
formlar1 kavrayabilecegi bir alan olarak kendinde sey/numen alanimi idealar sayesinde kavrama
olanagini one siirer.

Idealarin nasil kavranabilirligi noktasinda ise yine Platon’un diisiincesinden yararlanir. Ona
gore tiim varlik alan1 amagsiz ve kor olan istemenin/kendinde seyin nesnelesmesidir. Buna gore yine
idealar: tipki Platon’un yansima kavramiyla paralel olarak yakalayabiliriz. Soyle ki; tiim varlik alani
istemenin nesnelesmesi ise 6zne idealar1 fenomen alandaki varliklar lizerinden kavrayabilmektedir. Bu
kavrama ise her varlikta farkli olarak gergeklesen asamalardir. S6z konusu olan asamalar asil idealari
olusturur. Cilinkii istemenin nesnelesmesi olmasindan dolay1 degiskenlik gosteren fenomenler alaninda
degismez ve kesinlik arz eden tek sey bu asamalardir. Buna gore idea dedigimiz seyler tek tek

varliklarda bulunmaz. Tekil olan varliklar sabit ve degismez bir tiire ait oldugundan bu asamalar1 yani

59 Janaway, Diisiincenin Ustalari, Schopenhauer, 104.
8 Cartwright, Schopenhauer, 277-278.
81 Janaway, Diisiincenin Ustalart, Schopenhauer, 105.
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idealar1 upuygun nesnel bilgi halini almis seylerin dogasinda kaliciliklarda aramak gerekir. Bu sekilde
idealar1 kavrayan 6zne istemeyle bagin1 koparmis onu sessizlestirmistir. Ozne saf bilme ile en yiiksek
miilkemmellige eriserek fenomen alanin yeter neden etkisinden bagimsiz hale gelmis, kendinde sey
alanma niifuz etmistir. Ozne artik estetik bir deneyim gerceklestirmistir ve sanatin nesnesini
deneyimlemeye baslamistir. Schopenhauer buna estetik temasa adini vermistir. Buna gore idealar
Platon’un yansima diisiincesinden hareketle Schopenhauer felsefesinde de yeter neden ilkesinin altinda
bulunan nesnenin 6ziindedir ve bu kaliplarla Ortiilmiistiir.

Schopenhauer idealara ulasan 6zneyi deha olarak isimlendirir. Dehalar, yiksek zekaya ve
gorme yetisine sahip olarak diinyaya gelirler yani bu yetiler 6zneye dogustan gelmektedir.
Schopenhauer’a gore dehalar artik istemenin etkisinden kurtulmus, varliklart en nesnel, gercek
halleriyle gérmeye baslamig saf bilme 6zneleridir. Dolayisiyla dehalar idealar1 kavrayarak saf bilme
diizeyine eristiklerinden ve ayn1 zamanda tekilde evrenseli gorme halini aldiklarindan ¢esitli giizellikte
sanat eseri ortaya ¢ikarabilmektedirler. Sanat eseri dehanin yeter nedeni, amag ve isteklerini geride
birakarak saf bilme durumunda ortaya ¢ikarmis oldugu sonugtur. Deha, Schopenhauer’a gore diger
insanlarin géziinde Platon’un magara benzetmesine iliskin olarak magaradan ¢ikmis ve magara halki
tarafindan diglanan, ebedi formlar1 ve degismez bilgiyi yakalamis bir delidir.
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Niliifer Gole’nin Eserlerinde Kadin'

Oz

Bu calismada, Islamcilik, sekiilerizm ve modernizm konularinda ¢cok énemli calismalar yapan
Niliifer Goéle’nin kendi ifadesiyle yurttaslik haklarindan daha 6nemli gordiigii “kadin” meselesini
eserlerinde nasil ele aldigi degerlendirilmektedir. Calismada, Niliifer Gole’nin 1980°den itibaren
modernlesme hareketleriyle birlikte ortaya cikan kadin konusunu eserlerinde nasil ele aldig
degerlendirilmektedir. Gole, kadin konulu arastirmalarimi daha ¢ok Islamci hareketler icerisindeki
kadinlar iizerinden yapmustir. Ozellikle 1980°den sonra Islamc1 hareketlerin en énemli unsuru kadin
olmustur. Niliifer Gole bu yillarda 6nemli olaylara sahit olmus, sosyolojik bakis acisina bu donemde
sahip olmustur. Tiirk modernlesme tarihini Islamci kadinlar iizerinden okumaya calismustir.
Modernlesme hareketleri icerisinde farklilagan ve degisen Osmanli-Tiirk kadiminin konumunu analiz
etmistir. Dogu ile Bati arasindaki farki kadinin konumu {izerinden resmetmeye calismistir. Kadin
meselesini bir medeniyet ve kiiltiir meselesi olarak algiladig i¢in kadinlarin toplumsal degisimlerini,
ozel alandan ¢ikip kamusal alana girisini gostermeye calismistir. Géle, Islamer kadimlarm toplumsal
hayata c¢iktikca kadin-erkek iliskilerini sorgulayarak Miisliman kadm kimligini yeniden
sekillendirdiklerini, feminizme yaptig1 géndermelerle ¢ocuklarin anasi, erkeklerin esi, Islamciligim
simgesi tanimindan uzaklagarak nesne konumundan 6zne konumuna gectiklerini ifade etmektedir.
Kadinlarin siyasi kimlik kullanarak gii¢ elde ettiklerini, kiiltiirel Islam’in ortaya koydugu Miisliiman
tamimin1 zorlayarak kadin-erkek ayrigsmasina zemin hazirladiklarmi dile getirmektedir. Kadinlar
annelik ve eslik gorevlerinden bagimsiz, birey olarak kendilerini savunmakta ve “6zel hayat”
istemektedirler. Her ne kadar kadinin gereksinimi gibi algilansa da aslinda erkeklerin gereksinimi olan
Islamiyet’in korumaci anlayisina karsi ¢ikmaktadirlar. Miisliiman kadinin iizerindeki baski konusunda
batiy1 ve gelenekleri degil Miisliiman erkekleri suglamaktadirlar. Nitekim Gole de kadimlarin islamci
siyaset icerisindeki roliinii alet edilme olarak agiklamaktadir. Misliiman kadinlar ortiindiikleri halde
kamusal alanlarda gorunir olmakta, dinsel edep kurallarimi ve sekiiler feminist benlik anlayigini
degistirmektedirler. Miisliimanlikla modernligi harmanlamanin yollarini aramakta ve bu sekilde ikisini
de doniistirmektedirler. Makalenin temel tezi Islamci1 hareketler icerisindeki kadinlarin, kendisini ev
islerine adamis, egitimsiz, pasif Miisliiman kadin profilinden tamamen farkli olduklari, bu kadinlarin
sofu-geleneksel, kamusal-modern arasindaki sinirlart yok ederek goéze battiklar1 yoniindedir. Géle,
Islamei kizlarin ilerici-gerici, okumus-cahil, aydin-Miisliiman gibi kategorileri altiist ettigini, okumus
Miisliiman profilinin medeniyet reddini simgeledigi kadar, Batici seckinlerin iktidar alanlarma da
meydan okudugunu ifade etmektedir. Miisliiman kadinlarin hem kamusal hem de sofu olduklarinmi ve
bdylece din ile toplumsal cinsiyetin yok olmasi arasindaki sinirlar1 yok ettiklerini belirtmektedir. ilk
zamanlar siyasal sOylemin etkisi altinda kalan kadinlarin zamanla seslerini ¢ikarmaya basladiklari,

kendi haklarin giiclii bir sesle talep etmeleri toplumsal bir hareket olarak degerlendirilmektedir. Yazar

1 Bu makale “Niliifer Gole’nin Eserlerinde Din ve Kadin” baslikl1 yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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Islamc1 hareketler igerisindeki kadimlari, &rf ve adetlerini birakmayan geleneksel kadinlarla ayni
kefeye koymay1 miimkiin gérmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Niliifer Géle, Islamc1 Hareketler, Kamusal Alan, Kadin.

Women in Niliifer Gole's Works

Abstract

In this study, it is evaluated how Nillfer Géle, who has made very important studies on
Islamism, secularism and modernism, deals with the issue of "women", which she considers more
important than citizenship rights, in her works. The scope of the study examines the author's approach
to the issue of women, which is the most visible symbol of the Islamist movements that emerged with
the modernization movements in Turkey since 1980. Gdle conducted her research on women mostly
on women in the Islamist movements. Especially after 1980, the most important element of the
Islamist movements has been women. Nilufer Gole witnessed important events in these years and had
a sociological perspective in this period. She tried to read the history of Turkish modernization
through Islamist women. He analyzed the position of Ottoman-Turkish women, who differentiated and
changed within the modernization movements. She tried to portray the difference between the East and
the West through the position of women. Since she perceived the women's issue as a civilization and
culture issue, she tried to show the social changes of women and their entry into the public sphere
from the private sphere. Gole states that as Islamist women come into social life, they reshape the
Muslim female identity by questioning the relationship between men and women, and with references
to feminism, they move away from the definition of the mother of children, the wife of men, the
symbol of Islamism, and move from an object position to a subject position. He states that women
gain power by using their political identity, and that they prepare the ground for the separation of men
and women by forcing the definition of Muslim put forward by cultural Islam. Independent of their
motherhood and companion duties, women defend themselves as individuals and want a "private life".
Although it is perceived as the need of women, they actually oppose the protectionism of Islam, which
is the need of men. They blame Muslim men, not the West and traditions, for the oppression of
Muslim women. As a matter of fact, Gole also explains the role of women in Islamist politics as being
used. Even though Muslim women are veiled, they are visible in public spaces and change religious
decency and secular feminist self-concept. They seek ways to blend Islam and modernity, and in this
way they transform both. The main thesis of the article is that women in Islamist movements are
completely different from the profile of uneducated, passive Muslim women who are devoted to
housework, and that these women stand out by destroying the boundaries between pious-traditional,
public-modern. Gole states that Islamist girls overturn categories such as progressive-regressive,
educated-ignorant, enlightened-Muslim, and that the educated Muslim profile symbolizes the rejection
of civilization as well as challenging the power areas of the Westernist elites. He states that Muslim

women are both public and pious, thus destroying the boundaries between religion and the extinction
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of gender. It is considered as a social movement that women, who were under the influence of political
discourse at first, started to speak out over time and demand their own rights with a strong voice. The
author does not consider it possible for a sociologist to equate women in Islamist movements with
traditional women who do not abandon their customs.

Keywords: Sociology of Religion, Nillifer Goéle, Islamist Movements, Public Space, Women

Giris

1953 yilinda Ankara’da dogan Niliifer G6le, Cumhuriyete kendini adamis bir ailenin ferdidir.
Babasi, eski Cumhuriyet Halk Partisi Kars milletvekili Turgut Gole’dir. Niliifer Gole, Ankara
Koleji’ndeki egitiminden sonra (ODTU) Orta Dogu Teknik Universitesi ve Paris Universitesi’nden
mezun olmustur. Doktorasini sosyoloji alaninda Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales‘da,
Paris‘te iinlii Profesor Alain Touraine‘nin yaninda “Miihendisler ve Ideoloji” adli calismasiyla
tamamlamustir.?2 Bu ¢aligma, hem onun i¢in hem de Tiirkiye i¢in sancili bir déneme tekabiil etmektedir.
Aragtirmasim1 12 Eylil 1980 darbesinden birkag giin dnce tamamlamistir. Doktora tezini yazip
Tiirkiye’ye dondiikten sonra iiniversiteli gen¢ kizlarin baglarini 6rtmeleri ve bu eylem etrafinda vuku
bulan tartismalar Goéle’nin dikkatini ¢ekmistir. Hem Tirk entelektiieli, hem de bir kadin olarak
duydugu rahatsizliktan dolayr kadin meselesi iizerine caligmalarina yogunlagsmistir. Bu dénemde
uUniversite kampuslerinde 6rtiinerek ortaya ¢gikan 6grencilerin, Anadolu’nun aligilagelmis, muhafazakar
ailelerdeki Islami ortiinme bigimlerinden farkli bir Miisliiman kadin profili olmas1 Géle’nin dikkatini
cekmistir. Bu kadmnlar kendi istekleriyle mi baslarini értiiyorlar? islam’da ézne olarak kadmin yeri
yoksa bunlar kimdir? islamc1 hareketler icerisinde kadinlar aktérler mi? Niliifer Gole kadinlarla ilgili
caligmalarina bu sorulara aradig1 cevaplarla baslamistir.

Kadin konusu tarihsel siire¢ igerisinde her donemde tartisma konusu olmustur. Ciinkii kadin
hem Islami toplumsal yapmin hem de tarihsel doniisiimiin en énemli semboliidiir. Tiirkiye’de de kadin
hareketi, diger toplumsal hareketler gibi, icinde bulundugu sosyal ve siyasal sartlara gore
sekillenmistir. Cumhuriyetle birlikte her ne kadar kadin haklar1 konusunda 6nemli gelismeler yasansa
da 1970’lerde 6zellikle Iran devriminden sonra Islami hareketlerin ortaya ¢ikmasiyla kadim konusu
yeniden giindeme gelmistir. Ozellikle 1980°den sonra Islamc1 hareketlerin en énemli unsuru kadin
olmustur. Niliifer Gole bu yillarda 6nemli olaylara sahit olmus, sosyolojik bakis agisina bu dénemde
sahip olmustur. Tirk modernlesme tarihini Islamci kadinlar iizerinden okumaya calismustir.
Modernlesme hareketleri icerisinde farklilagan ve degisen Osmanli-Turk kadiminin konumunu analiz
etmistir. Dogu ile Bati arasindaki farki kadinin konumu tizerinden resmetmeye calismistir. Kadin
meselesini bir medeniyet ve kiiltiir meselesi olarak algiladigi i¢in kadinlarin toplumsal degisimlerini,

0zel alandan ¢ikip kamusal alana girigini gostermeye ¢aligmustir.

2 Vikipedi, “Niliifer Géle”, (Erigim 20 Kasim 2022).
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Tiirkiye’de Kadin Hareketleri

Diinyada kadin hareketleri ilk olarak 17. Yiizyilda Batida feminizmin dogusuyla ortaya ¢ikmis
ve oradan tim diinyaya yayilmistir. Tiirkiye’deki kadin hareketlerine bakildiginda ise bu siire¢ 19.
Yiizyilin sonuna kadar gitmektedir. II. Mesruiyet doneminde kadinlar dernekler kurmus ve yayinlar
cikarmislardir. Osmanli zamaninda belli kaliplarla sinirlandirilan kadinlar ilerleyen zamanlarda
calisma ve toplum hayatina katilma, egitim hakki vb. talepleriyle giindeme gelerek kadin
hareketlerinin niivelerini atmiglardir. Bu gelismeler sonucunda Osmanli’nin son dénemlerinde sayica
az da olsa biirokraside gorev almaya, kamusal alanlara c¢ikmaya, calisma hayatina katilmaya
baglamiglardir. Osmanl kadinlar1 dergi, gazete ve benzeri basin araclar1 iizerinden tartismalara konu
olmus, dernek, vakif vb. iizerinden de toplantilara katilarak bir ‘kamusal alan’ olusturulmasina ve
genisletilmesine katkida” bulunmuslardir.®

Cumbhuriyet 6ncesi kadinin konumuna bakildigi zaman Tanzimat doneminde kadinlara ilk defa
ilkdgretim stii bir okul okuma imkani taninmig ve arazi miras paylasiminda kadinlar erkeklerle esit
tutulmustur. Bu dénemde kadin meselesi daha ¢ok bir sorun olarak edebi eserlerde islenmis ve kadinin
basin hayatina katilmasiyla da kadin dergileri ¢gikmaya baglamistir. Bunun disinda kadinlarla ilgili cok
bir gelisme olmamistir. Mesrutiyet donemine gelindiginde ise Tanzimat’ta ekilen tohumlar
filizlenmeye baglamistir. Sosyal ve siyasi gelismelerle birlikte kadinlara yiiksekogrenim gérme hakki
verilmistir. Tim bu gelismeler kadinlarin ¢alisma hayatina katilmasina zemin hazirlamistir. Birinci
diinya savasinda erkekler orduya gidince kadin memurlar ve kadin isgiler alinmis hatta orduya da
memur ve ig¢i olarak alinmiglardir. Mesrutiyet doneminde kadinlar daha ¢ok yardim kuruluslarinda
gorev almiglar, ¢aligma hayatina katilma, egitim gérme gibi konularda ciddi miicadeleler vermislerdir.
Ancak bu miicadeleler iilke genelinde bir yayilma gosterememistir.*

Cumbhuriyetin kurulmasiyla birlikte tilkede yeni bir donem baglamis ve pek c¢ok yenilikler
meydana gelmistir. Mustafa Kemal kadinlarin sosyal ve siyasal hayatta hak ettikleri konumu elde
etmeleri igin birgok diizenlemeler yapmustir. 3 Nisan 1930’da Belediye se¢imlerinde segme secilme
hakki, 26 Ekim 1933’te muhtarlik ve kdy heyetlerine segme ve secilme hakki, 5 Aralik 1934°te
milletvekili segme ve secgilme hakki o dénemde kadinlara verilen siyasi haklardandir.® Yine medeni
kanunun kabul edilmesiyle birlikte kiigiik yasta evlilik ve birden fazla kadinla evlilik yasaklanmis, dini
nikdh yerine resmi nik&h getirilmis, bosanma halinde kadin ve ¢ocuk haklar1 gozetilerek kadinin
hukuki haklar1 giivence altina alimmistir. Miras hukukunda erkeklerle esit haklara sahip olmasiyla

kadinlarin statlisinde iyilestirmeler amaglanmustir.®

8 Serpil Cakir, Osmanli’da Kadin Hareketi, (Istanbul: Metis Yaymnlar1, 1996), 214.

4 Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadimi (1839-1923), (Ankara: T.C. Basbakanlik Aile Arastirma
Kurumu Yaymlari, 1991), 127-128.

5 Hiilya Yal¢mn, Cumhurivet Donemi Kadin Imaji Insasi (1928-1938), (Ankara: Hacettepe Universitesi, Atatiirk
Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 68.

6 Yalgin, Cumhuriyet Dénemi Kadin Imaji Insast (1928-1938), 78.
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1980 yilindan sonra yapilan calismalar gostermistir ki; kadinlarin esitlik ve yurttaghk
miicadelesi adina gosterdigi ¢abalar, kadmlarin statiisiindeki koklii doniisiimiin ger¢eklesmesinde ¢ok
blyuk bir etkendir. 1980°den itibaren ortaya ¢ikan bagimsiz kadin hareketlerinin gii¢ kazanmasinda
cumhuriyet tarihinde ortaya ¢ikan kadin-erkek esitligi politikasi etkili olmustur.

Tiirkiye’de kadin hareketlerinin en yogun oldugu dénem 1960’lr ve 1970°1i yillardir. 1960
Anayasast’nin getirdigi rahatlik, liberallesme ve oOzgilirlesme hareketleriyle kadin hareketlerinin
artmast dogru orantilidir. Kadin hareketleri cumhuriyet sonrasi dénemde devletin sahip oldugu
anlayislar kapsaminda gelisme gostermistir. 1970’lerin sonuna dogru gelindiginde ise kadinla alakali
eski sorunlara ¢oziim arayislart ve yeni sorularla ilgili elestirel bir sdylem meydana c¢ikmistir. Bu
siiregte 1970’li yillarin ortalarinda esitsizliklerin sebebi az gelismislik, dini etkiler, gelenek ve
gorenekler olarak degerlendirilmistir.’

Niliifer Gole’ye gore ¢ok evlilik ve ortiinme kadinin ilerlemesine engel olmaktadir. Radikal
Baticilar, toplumu modernlestirmek igin kadimin Islami gelenekten kopartilarak ozgiirlestirilmesi
gerektigini savunmuslardir.® Goéle, Tiirkgiiliige gore kadinin geri kalmish@min sebebinin eski Tiirk
geleneklerinden kopus oldugunu ifade eder. Eski Tiirk geleneklerine bakildigi zaman erkeklerle
kadinlar esit konumdadir. Tiirkler Anadolu’ya yerlestikten sonra Arap ve Fars geleneklerinden
etkilenmis ve zamanla kendi geleneklerinden kopmuslardir. Hatta Ziya Gokalp, Tiirk gelenekleri
onemsenirse hem Tiirk kadin1t modernlige ulasacak hem de Bati taklit¢iliginden uzaklasilacagini dile
getirmektedir.® Iliml1 Baticilardan Riza Tevfik ve Celal Nuri gibi isimler bu geri kalmishigin sebebinin
Islam dini degil, toplumda var olan sosyal diizen oldugunu ileri siirmiistiir. Hatta Riza Tevfik, bizzat
Islam’1n kadinlar1 haklaria kavusturdugunu diisiinmektedir.*

Tiirkiye’de 1980 darbesinden sonra kadinlar sayica az da olsa ataerkil yapiya meydan
okuyarak radikal ¢ikiglar yapmislar ve bagimsiz bir kadin hareketi meydana ¢ikmistir. Bu dénemde
kadinlar pek ¢ok sorunlarla da karsilagmistir. Fakat bir¢ok kadin bu sorunlara kars1 ciddi miicadeleler
vermistir. Hareket kendiliginden olusmus ve devletten bagimsizdir. Bu gruplara dahil olmayan
gazeteciler, yazarlar ve sanatgilar da kadin hareketlerini desteklemislerdir. Bu kadinlarin hedefi
karsilastiklar1 sorunlara ¢dziimler aramaktir.! 1980°1i yillarin sonuna dogru feminist hareketler artik
kurumsallasmaya baslamistir. Kurumsallasma esas olarak tniversiteler, kiitiiphaneler ve devlet
kurumlarinda olusmustur. Feminist hareketlerin en verimli sonuglar siyasi ve resmi alanda

gergeklestirilen olumlu degisikliklerdir. Sinemada kadin konusunun iglenmesi, televizyonlarda ve

7 Meltem Beyraqdar, 1980'lerden Giiniimiize Tiirkiye'de Kadin Hareketi ve Politikalarinin Siyasal ve
Toplumsal Yansimalar: Ve Doniisiimii, (Samsun: On Dokuz Mayis Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 67-68.

8  Niliifer Gole, Modern Mahrem, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 49.

® Gole, Modern Mahrem, 67-68.

10 Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini (1839-1923), 68.

' Yesim Arat, “1980’ler Tiirkiye’sinde Kadm Hareketi: Liberal Kemalizm’in Uzantis1” Toplum ve Bilim
Dergisi, 53(1991), 10.
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gazetelerde kadin konulu tartigmalar, feminist hareketlerinin olumlu sonuglarinin yankilaridir.? 1980
yilint genel olarak degerlendirdigimizde bu doénemde kadin konusunda Onemli gelismeler
gergeklesmistir. Tiirkiye’de bu donemde kadin haklariyla alakali bir¢ok dernek ve kurulusun oldugu
goriilmektedir. Bu alanda yazilmis kitaplar Tiirk¢eye c¢evrilmis ve yayin organlar1 kurulmustur. Bu
caligsmalara ek olarak konu liberal kadin hareketleriyle kisitli kalmamis degisik bakis acilar1 da
gelistirilmistir. Kadinlarin kolektif bir bicimde orgiitlenmesi 1980 ve sonrasindaki hareketlerle hiz
kazanmistir.® Kadin hareketi tarafindan 1980°li yillardan giiniimiize yiiriitillen farkli faaliyetler ve
etkinlikler sadece kadinlar bakimindan Onemli kazanimlar saglamakla kalmamis, Tiirkiye’de
demokratik muhalefeti giiclendirerek demokratiklesme miicadelelerine de son derece 6nemli bir katki
saglamustir. ™

1990’larda ise kadin hareketi kadinlarin yaygin katilimiyla biiyiik sehirlerin disina ¢ikmaya ve
iilke geneline yayilmaya baslamistir. 1990’11 yillardan itibaren kadin siyasi olarak var olmaya
baglamistir. 25 Ekim 1990 tarihinde Kadinin Statiisii ve Sorunlari Genel Miidiirliigii (KSGM),
ardindan 1991 Yilinda Kadin ve Aile Bakanligi kurulmus ve basma Giiler Ileri getirilmistir. Yine 6
Temmuz 1991 yilinda Lale Ataman Tiirkiye’nin ilk kadin valisi olarak Mugla’da goéreve baglamustir.
Tansu Ciller 13 Haziran 1993 tarihinde Tiirkiye’nin ilk kadin bagbakani olarak segilmistir.™

1990’larin sonundan itibaren 2000’li yillara gelindiginde {iniversitelerde kadin hareketleriyle
alakali birtakim etkinlikler gerceklestirilmistir. Bu donemde kadin hareketleri iki farkli yolla
kurumsallasmustir. Ilki; kadin konusuyla alakali caligmalar icin arastirma ve uygulama merkezleri
kurulmustur. Bu merkezlerin amaci; kadinin toplumsal statiisii, problemleri, siddet, saglik ve egitim
konulartyla ilgili arastirmalar ve incelemeler yapmaktir. Seminer, panel, sdylesi ve sunumlarla
kadinlarin toplumsal farkindaligi arttirilmak istenmistir. Kurumsallasmanin diger yon( tUniversitelerde
benzer kadin etkinlikleriyle gergeklestirilmistir.t®

Niliifer Gole’nin Eserlerinde Kadin

Kadmin Islam toplumlarindaki hukuki siyasi, sosyal ve ekonomik alandaki konumunu iki
unsur belirlemistir. Biri dini kurallar, digeri ise sosyal cevre, etnik yap1 ve Islam dncesinden gelen
kiiltiir mirasidir. Bu sebeple Islam diinyasinda kadin her donemde ve her yerde aym konumda degildir.
Ayni bdlgedeki kadinlarin bile kdyde veya sehirde yasamalarina bagl olarak farkliliklar olmustur.
Fakat bu Islam’daki kadinlarin farkli kimlikleri temsil ettigi anlamina gelmemelidir. Kadinlar sosyal,

ckonomik ve hukuki bakimdan her dénemde ortak ¢izgilere sahip olmuslardir. Klasik Islam

12 Begiim Seyma Cesnigil, 1980 Sonrasi Tiirkiye'de Kadin Hareketi ve Ozel Olamn Politiklesmesi, (Ankara:

Cankaya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 40.

13 Beyraqdar, 1980'lerden Giiniimiize Tiirkiye'de Kadin Hareketi ve Politikalarin Siyasal ve Toplumsal
Yansimalari Ve Doniistimii, 69.

14 Serap Sugur, “Tiirkiye’de Kadin Hareketi”, Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi, Ed. Feryal Aysin Kocak
Tufanoglu, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayni, 2019), 231.

15 Esra Sezer, Tiirkive'de Kadin Hareketinin Tarihsel Gelisimi ve Tekirdag Ornegi, (Edime: Trakya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 117.

16 Beyraqdar, 1980'lerden Giiniimiize Tiirkive'de Kadin Hareketi ve Politikalarimin Siyasal ve Toplumsal
Yansimalar: ve Doniigiimii, 78.
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donemindeki anlayisa bakildign zaman Islam diniyle birlikte kadinin hukuki, sosyal ve ekonomik
konumunda 6nemli degisiklikler yasanmigtir. Kur’an insan olmasi bakimindan kadini erkeklerle esit
tutar. Kur’an, hem hak ve sorumluluklar konusunda hem de yaratilis konusunda erkeklerle esit bir
kadin profili sunmaktadir. Fakat Islam toplumlarina bakildiginda uygulamalarin her zaman bu esaslara
gore sekillenmedigi goriilmektedir. Ataerkil aile yapisi ve bu anlayisla birlikte kadin haklarim
sinirlandiran zihniyet, ayetleri bu minvalde yorumlamis hatta sthhati siipheli olan hadisleri
yayginlastirarak bu amaglarina zemin hazirlamigtir.t’  Kadimin klasik dénemdeki konumu 19. Yiizyila
gelinceye kadar kokli bir degisiklige ugramamistir. 19. Yiizyilldan sonra modernlesme (Gole,
modernlesme kavramini ¢agdaslasma kavramiyla anlamdas kabul etmektedir.)'® hareketleriyle birlikte
Batida ortaya cikan gelismeler Islam diinyasini da etkilemistir. Osmanli devleti ve ona bagh
eyaletlerde ortaya cikan kiz liseleri, kizlarin iiniversiteye alinmasi, basinda kadin haklar1 konusunda
yayimlanan yazilar kadm hareketlerinin gelismesini hizlandirmistir. Neticede Islam toplumlarindaki
kadin anlayisma ciddi elestiriler gelmeye baslamistir.'

“Miisliman kadin”, Islam dininin emirlerini benimseyip uygulamaya calisarak iginde
bulundugu toplumda varligimi koruyan kimsedir. Misliiman kadmn imaji, Islam diinyasinda ve Bati
diinyasinda ¢ok da olumlu degildir. Bunun nedeni; Islam diinyasi kadini eve hapsedip, sosyal
hayatlarini kisitlayip, fikren ve dinen eksik goriirken Bat1 diinyas: da Islam’a saldirarak bu imaji
zedelemektedir. Bu ylizden kadinin kamusal alanlarda goriinmesi oldukga ses getirmektedir.?

Gole, Tiirkiye’de kadin ve kadin haklarinin yurttaglik haklarindan daha 6nemli oldugunu
vurgular. Islami aile hukukunun kaldirilmasi, kadinlara yurttaghk haklarmnin verilmesi, karma egitimin
zorunlu hale getirilmesi, basortisiiniin ¢ikartilmasi gibi durumlarin kadinlarin vatandaslik hakkini ve
kamusal goriiniirliglinii garanti altina aldigin1 ifade ederek kadinlarin kamusal hayata katilmasiyla
birlikte modern sekiiler hayata giris yapildigin1 ifade eder. Ona gore kadinlar toplumsal biitiiniin en
bliyiik simgesidir ve bedensel goriiniirliikleri veya erkeklerle karisik ortamlarda goriinmeleri
Miisliiman bir toplumda modernlesme hareketlerinin basladiginm gostermektedir.?

Modernlesme hareketleriyle tartisiilmaya baslanan kadin konusunda Batici segkinler, Bati’nin
tiim ekonomik, teknolojik egitim seklini alarak, dine mesafe konulmasi gerektigini, ancak bu sekilde
bir kurtulusun olacagin1 diisiinerek Batici seckinler Bati modernligine ulasmak icin kadmin
geleneklerden arinmasi gerektigini ifade ederken, gelenekgiler toplumsal ahlakin korunabilmesi i¢in
kadm-erkek iliskilerinde seriatin gerekli oldugu savunmuslardir.?? II. Mesruiyetle birlikte kadilar

toplumsal alanlara ¢ikmis ve kamusal alanlarda goriiniir olmaya baglamislardir. Kadinin goriiniirliik

7 Mehmet Akif Aydmn, “Islam’da Kadin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/ 86-87.

18 Gole, Melez Desenler, 7.

¥ Aydin, “Islam’da Kadin”, 93.

2 Nesibe Yazar, Miisliiman Kadinlarin Toplumdaki Goriiniirliigii: Anader ve Akadder Ornegi, (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal bilimler Enstitisti, YUksek Lisans Tezi, 2018), 6.

2L Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Suirlar, (Istanbul: Metis Yaynlari, 2017¢), 102-103.

22 Gole, Modern Mahrem, 53.
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kazanmas: siyasi tartigmalar1 beraberinde getirmistir.?® Bu tartisma Batic1 Seckinler ve gelenekgi
Islamcilar arasinda olmustur. Fen, iktisat ve teknoloji gibi bilimler disinda Bati’dan bir sey alinmamasi
gerektigini savunan, Bati’nin zaten manevi ve ahlaki anlamda bir ¢okiis igcinde oldugunu diisiinen
gelenekci Islamcilara gore kadinin ortiinmesi yozlasma karsisina bir set olarak goriiliirken, batict
seckinler ortiinmeyi ¢agdaslasma yolunda bir engel olarak gérmiislerdir. 1980 déneminden bugiine
bakildig1 zaman bu iki kesim arasindaki en biiyiik tartisma konusu kadinin értiinmesidir.

Gole kadinlarin kamusal alanlarda goriiniir olmasin1 Kemalizm’in tesvik edip siyasal zemine
oturttugunu sdyleyerek medeni kanunu 6rnek gosterir.?* Kadinlarin hem kamusal alanda hem de
bedensel acidan goriniirliik kazanmalart ve yiiceltilmeleri Tiirkiye’deki toplumsal hayatin
laiklestirilmesini saglamistir. 1980 donemine gelindiginde ise gerek feminizm gerekse modernlesme
hareketleri sonucu kadinlarin kamusal alanlarda goriiniir olmalar1 desteklenmis ve kadinlar, erkeklerle
esit imkanlardan faydalanmaya, egitim gdrmeye, calisma hayatina atilmaya baslamuslardir. Islamci
hareket igerisindeki kadinlarin 6zellikle egitim, ¢aligma hayati ve siyasete katilma gibi taleplerle
giindeme gelmesi, Tiirk toplumunda kadin konusunda yeni bir tartigma alani yaratmis ve kamusal
alanda basortii meselesi Tiirkiye giindeminin en hareketli konulardan birisi olmustur. 1980 yilindan
1990 yilina kadar kamuoyunda basortiisii meselesi tartigilmigtir. Bagi 6rtmenin her Miisliiman kadinin
hakki oldugunu ifade eden Islamci kesime karsi Kemalist kadmlar cesitli dernekler kurmus, bu
derneklerin catis1 altinda toplanarak Islami hareketler karsisinda en giilii savunmay1 yapmuislardir.
Kadin siyasi kavgalarin simgesi olmanin 6tesinde, kamuoyunu yonlendiren siyasi bir aktdr olmustur.?

Islamc1 hareketler Tiirkiye’de 1950’li yillarda ortaya ¢ikmis ve 1980 sonrasi dénemde
gelismeye baslamuslardir. Gole’ye gore hayatin Islamilestirilmesinin en biiyiik simgesi kadmlarin
ortiinmesidir. Islamci siyaset kadinin cemaat igerisindeki konumunu tayin etmekte ve temel konu
kadinin cinsiyeti olmaktadir. Gole’ye gére Islami hareket, biitiin toplumlarda kadinlarin 6rtiinmesiyle
goriiniir olmustur. Giindelik hayat tarzimin Islamlastirilmasini &rtii simgelemekte ve mekansal
orgiitlenmenin farkli kavramlarini ifade etmektedir. Ortiinme bir yoniiyle kadinin namusunu, faziletini,
cinsiyet ayrimini, kadinin toplumsal hayata katilmasi noktasindaki yasaklara dayali geleneksel bakisi
hatirlatmakta, diger yoniiyle de kadinlarin bugiinkii ortiisii Islami kimligin aktif ve goniillii olarak
yeniden uyanisini temsil etmektedir. Yani yeni Ortii; egitimsiz, pasif, kendisini ailesine adamuis,
evinden gikmayan, uysal Miisliiman kadin profiliyle hig bir ortak nokta birakmamigtir.?®

Gole, Islamci hareketlerin bircok iilkede modernlesme siireglerinin sonunda ortaya ¢iktigini,
bu siirece bagli olarak da sosyal akigkanlig ifade ettikleri 6l¢iide modernlesmenin iriinii olduklarini

savunur. Islamci hareketlerin ardinda yeni aktorlerin oldugunu hatirlatarak, dgrenim goriip meslek

2 Gole, Modern Mahrem, 73.

2 Gole, Modern Mahrem, 105.

% Gole, Modern Mahrem, 1109.

% Nilufer Gole, Melez Desenler, (istanbul: Metis Yayinlari, 2017a), 110.
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edinmeye c¢alisan tlirbanli kizlarla, orf ve adetlerini birakmak istemeyen carsafli kizlar1 aym
degerlendirmede ele almay1 dogru bulmamaktadir.

1980’lerde basortiilii dgrencilerin egitim kurumlarinda goriinmesi Islamciliktan feminizme,
modernizmden laiklige bircok konuya tartisma zemini hazirlamistir. 1980°1i yillarda kadinlar ve
Islamc1 hareketler daha cok siyasal sdylemin etkisi altindadir. Islamci yazarlar, kadim-erkek arasinda
aslinda bir esitsizligin olmadigini biyolojik olarak kadin fitratinin erkek fitratindan zayif oldugunu,
duygusal olarak annelik ve ev i¢i gorevlerine yatkin oldugunu 6ne siirerek disarida ¢alismas1 gerekenin
erkek oldugunu dile getirmislerdir. Kadin-erkek iligkisini esitsizlik kavramiyla degil adalet ve hak
kavramlartyla okumaya calismiglardir. Bu donemde kadinlar yalnizca goriintii olarak vardir. Kadin ve
Islam hakkinda konusmalar yapan, eylemler diizenleyen, kitap yayinlayan hep erkeklerdir. Kadimlar
ilk tepkilerini Zaman Gazetesinde dile getirmeye baslamiglardir.?’ 1990’11 yillarda ise kadimlar daha
cok modernizm, kapitalizm, Kemalizm iizerine elestiriler getirme iizerine yogunlagsmislardir.
1980’lerde erkeklerin yaptig1 konusmalarda dinleyici koltugunda olan kadimlar 1994 yilinda kurduklar
Gokkusagi Istanbul Kadin Platformu (GIKAP) ile konferanslarda mikrofonu ele alip, konferans ve
paneller diizenlemeye baslamislardir.?

Ortiinme hareketi sehirli ve Miisliiman kadin simgesini kamusal alana tasir. Onu goriiniir
kilarak kadinin dig goriiniirliigiinii azaltarak kadinlara cemaat icerisinde yeni roller vermistir. Kadinlar
da bunu Islami siyasete katilarak, yiiksek egitim gorerek ve kendi kimlikleriyle goriiniir olarak icra
ederler. Islamcilik yoluyla elde ettikleri bu giiclenme sekli kendi iclerinde bir ¢eliski olusturmustur.
Kadinlar bir yandan geleneksel rollerini bir yana birakip kariyer edinmis, profesyonel olmuslardir.
Diger yandan ise Islami hayat tarzini ve Islami cemaat kavramlarini hayata gecirme gorevini
iistlenmislerdir. Islamcilik bir taraftan kadinlarin goriiniir olmasini isterken diger taraftan da bunu
kisitlamistir. Kadimlar cemaatin huzuru igin islami cemaat kavramini topluma entegre etme noktasinda
hayata katilsinlar ama bu katilma cemaate hizmetle simirlandirilmis bir katilmadir. Islami hayat
tarzinin siyasilesmesi kigisel hayat secimlerini azaltmistir. Kadinlarin kontrolii ile kamusal alanin
kontrolii amaglanmigtir.?®

Kadmlarin Islamci hareketlere katilmasi istenmeyen sonuglar1 da beraberinde getirmistir.
Islamc1 kadmlar egitim goriip, meslek sahibi olup kamusal alanda goriinmeye basladikca ev igi
rollerini en 6nde gelen sorumluluk olarak gdren gelenek ve yorumlan elestirmiglerdir. Miisliman
lilkelerde bazi Islamci kadinlar Bati feminizmine atifta bulunarak Islam’daki ahlaklastirict kadin
tamimindan uzaklasmislardir. Biitiin toplumlarda ataerkil bir baskinin oldugunu &ne siirerek, Islamci
erkek oOnciilerin asagilayici disiincelerini reddetmislerdir. Kendilerine verilen ev ici rollerin,
Miisliiman erkek profilinin kimligini pekistirmeye yaradigini iddia etmislerdir. Bu kadinlara gore sug

Islam’m degil, kadinlar1 baski altinda tutan Miisliiman erkeklerde ve Bati degerlerindedir. Boyle

27 Nilufer Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, (Istanbul: Metis Yayimnlari, 2017b), 50-53.
2 Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, 56-57.
2 Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, 32-33.
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yaparak iceri-disar1 kategorilerini altiist ederek, cinsler arasi iligkileri bozma riskine girerler. Ev ici
rollerinden bagimsiz fakat aynm1 zamanda kolektif bir hareketin mensuplar1 olarak kendilerine bireysel
alan agmak i¢in disilik degil kisilik slogani atarlar.*® Géle Islamci kadinlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
kadin-erkek iligkilerinin yeniden sorgulandigini ve Miisliiman kadin kimliginin yeniden sekillendigini
ifade etmektedir. Kadinlarin siyasi kimlik kullanarak gii¢ elde ettiklerini, kiiltiirel Islam’m ortaya
koydugu Miisliiman tanimin1 zorlayarak kadin-erkek ayrismasina zemin hazirladiklarmi dile
getirmektedir. Kadinlar kendilerine tanimlanan biitlin sifatlardan siyrilarak yalnizca kendileri adina
ozel bir hayat talep etmektedirler. islam’in korumacilig1 her ne kadar kadinin ihtiyac1 gibi gérilse de
aslinda erkeklerin ihtiyaci olduguna wvurgu yaparak karsi ¢ikmaktadirlar. Misliiman kadinlar
iizerlerindeki baskinin sorumlusu olarak gelenekleri veya Batiyr degil Miisliiman erkekleri
suclamaktadirlar.®!

Tiirkiye’de iiniversiteli gen¢ kizlarin baglarmi 6rtmeleri ve bu eylem etrafinda ortaya g¢ikan
tartisma, Gole’nin Ortiinme meselesini aragtirmasina sebep olmustur. Dindar bir aileden gelmemesine
ragmen Ortlinme meselesini arastirmasi ve bu arastirmada objektifligini korumasi biiyiik bir basaridir.

Gole’ye gore Ortiinme, uzun bol elbise giyilmesi, basortiisiiniin takilmasi olarak bilinen,
alisilagelmis bir gelenekten ziyade Islami dindarlik ve yasam seklinin siyasal ortamda sahiplenilisidir.
Ona gore Islamcilifin en yeni aktorleri kadinlar en biiyiik simgesi de kadmnlarin rtiinmesidir.
Miisliiman kadinlarin 6rtiinmesi Dogu ile Bati smirlarinin asilamaz oldugunu bir kez daha akla
getirmektedir ve Islam’in Batiya gére &tekiligini ortii disinda higbir semboliin bu kadar net ifade
etmedigini belirtir.>> Ona gore Ortinmek kadinin davranislarimi kontrol altina almakta ve kadimn
namusu Ortiisiiyle iliskilendirilmektedir. Ortii yalnizca bir bez pargasi degil kadinin hal ve
hareketlerinin kontroliinii saglayan bir unsurdur. Kadinin ortiisii toplumsal diizeni saglayan, cinsiyetler
aras1 smir1 koruyan bir kalkan gorevi gormektedir. ** Ortiinme, bir yandan Miisliiman kadinlart
hapsetmekte ve gizlemektedir. Diger yandan ise kamusal alana ¢ikmalarim saglamaktadir. Ortiinme,
sessiz bir iletisim diliyle toplumsal ahlak kurallar iizerine verilen miicadeleyi hatirlatmaktadir.3* Gole,
basortiisiiniin disiligi ortadan kaldirmadigim, hatta basortiisiiniin daha disi oldugunu séyler. Ortiiniin
kadini daha da goriiniir kildigini, bir kere kadim unisex (her iki cinse uygun, tek cins)® olmaktan
cikardigini soyler.*®

Gole’ye gore Ortiinme, Ozelde Misliman kadinlarin kimligini onaylanisii genelde ise
Islam’in siyasal vurgusunu ifade etmektedir. Bu bakimdan Miisliiman kadimin geleneksel ortiisii

bagortiisiinden farklidir. Basortiisii gelenekten gelen, kusaktan kusaga aktarilan, kadinlar tarafindan

30 Gole, Melez Desenler, 142-145.

3L Gole, Modern Mahrem, 172.

%2 Gole, Modern Mahrem, 13.

3 Gole, Modern Mahrem, 130.

34 Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, 41.

% Kelimeler.gen.tr, “linisex” (Erisim 28.10.2022)

% Niltifer Gole, Mahremin Gogti, (Istanbul: Hayy Kitap,2014), 126.
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sahiplenilirken, tiirban ise hayatin geleneksel alanlarindan modern alanlarina gegis yapan, siyasi bir
durus sergileyen kadinlarca sahiplenilmistir. Yani, ortlinme modernlesememis Anadolu kiiltiiriiniin
uzantist degil, gelenekseli temsil etmenin 6tesinde modern, egitimli, sehirli kadin imajin1 olusturmaya
calisan, kisacast modern egilimlere sahip ¢ikmaya calisan Miisliiman kadin profiline yeni bir yon
veren ifadedir. Gole, Ortinmeyi sekiiler feminizmin ¢agdasi olarak gorur. Ona gore kamusal
alanlardaki Islam, sekiiler ve dinsel arasindaki sinirlar1 yok etmekte ve yeni sentezleri de beraberinde
getirmektedir.

Gole’ye gore Islamci kadmin drtiinmesi Bat1 medeniyetinin toplumsal hayattaki egemenligine
karsi koymayr sergilemektedir. Bati modernizmi insan viicudunu sekiilerlesme (Sekiilerlesme
kavramim Niyazi Berkes ¢agdaslasma olarak tanimlamaktadir.)® sirecinin icine sokarak insan
iradesinin beden ftizerindeki hakimiyetini arttirmaya c¢alismaktadir. Giyim, spor, fiziksel enerji,
beslenme aliskanliklari, insanlar arasinda ayrigsmaya neden olmakta ve modernligin simgesi haline
doniismektedir. Spor ve giyim modasi, yaslanmaya karsi durmak isteyen esnek, fit bedenlerin disa
vurum tarzi olmustur. Bu sekiilerlesme siirecine dahil olmak istemeyen Islamci kesim, Bati’nin
karsisina farkli bir anlambilimle ¢ikmaktadir. Yas hiyerarsisine riayet edilmekte, evlilik, bekarlik,
yaslilik, dogum gibi durumlar kisinin davraniglarint ve toplumsal statiisiinii belirlemektedir. En
ayrintili jestlere kadar beden kontrol altina alinmakta, cinsler aras1 farklilik pekistirilmektedir. Erkege
taninan bakma ve gérme ayricaligi kadinin govdesini nesnelestirmektedir. Kadin ortii sayesinde bu
nesnelesmeye kars1 durdugunu diisiinse de aslinda erkegin ayricaligini disa vurmaktadir.®

Gole’ye gore, koyde yasayan bir kadmin, gdgmen bir ig¢i olan kadiin veya anneannenin
bagini Grtmesi gelenegin veya inancinin simgesidir. Bu durum kabul edilebilir ve gériinmezdir. Ama
geng bir kadinin bagini 6rtmesi geleneksel ile sofu, modern ile kamusal arasindaki sinir1 yikar ve goze
batar hale gelir. Bu yiizden Gole, bugiinkii bas1 kapali kadinlari, gecmiste 6zel alanla smirlandirilmig
kadinlarla kiyasladiginda daha kamusal ve sofu olduklarini, kendilerine sinirlandirilan geleneksel i¢
mekanlardan ayrilip {iniversite, siyaset gibi kamusal alanlara girerek goriiniir olduklarini ifade eder.
Bunu yaparken de gerek sekiiler gerek dinsel icin mekansal bir ihlal gerceklestirdiklerini sdyler.
Basortiisiinii savunan kadinlar feministlerin 6zgiirlesme bigimlerine uzak dururlar ayn1 zamanda Islami
kurallarin eril yorumlarindan da uzaklasmaya calisirlar. Hem feministlerin 6zgiirlesme yorumlarindan,
hem de eril yorumlardan kopusu simgelerler. Geleneksel olarak kendilerine yiiklenen rollerle
smirlanmamak isterler ve sekiiler bir egitim almay1 talep ederler fakat yine de sofu yanlarimi 6ne
cikartip sivrilirler. Sofu ile geleneksel arasindaki sinirlarla birlikte sekiiler ve kamusal alandaki sinirlar
da kalkar. Kamusalliklarini ve sofuluklarini benimseyen bu Miisliman kadinlar i¢in 6rtlinme simgesi
bir degisim gecirmektedir. Bir damga ve asagilik gdstergesi olan ortiinme, bir giic gostergesine, bir

sayginlik gostergesine ve yeni bir estetik gdstergesine doniismektedir. Kadinin 6zgiirlesmesine dair

87 Niyazi Berkes, Tiirkive'de Cagdaslasma, (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yaymncilik Ticaret ve Sanayi
A.S.,2003), 18.
3 Gole, Modern Mahrem, 182-184.
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sekiiler anlayislara karst meydan okuma oldugu gibi ortiinmeyi kendi menfaatleriyle 6zdeslestiren eril
Islam’a da kars: ¢ikistir. Ortiiniin dinsel bir simge olmaktan ¢ikip, bir giic, sayginlik ve estetik degere
doniigmesi sekiiler ve dinsel farkliliginin yeni olusumlara gegmeyi de gerektirmektedir.

Yani Gole Tiirkiye’de basortiisiiniin siyasal bir simge haline getirildigini diisiiniir. Basortiisii
probleminin gen¢ Miisliiman kadinlarin basini kapatmasiyla ortaya ¢iktigini vurgular. Bir koyliiniin,
gocmen bir is¢i kadmmin veya anneannelerin basimi Ortiip kapt Onlerinde, carsida pazarda
goriinmelerinin bir sorun teskil etmedigini ¢iinkii goze batmadigini ifade eder. Kamusal alanlarda
bagortiiniin goriilmesi ise siyasal bir sorundur. Ciinkii artik sadece yaslh kadinlar veya kdyli kadinlar
degil, tiniversitelerde egitim goren gen¢ Miisliiman kadinlar da baslarin1 6rtmektedir. Bu da modern
toplumlarda huzursuzluga sebep olmaktadir. Huzursuzlugun nedeni ise bedensel, mekansal ve gozle
gortilebilir olmasidir.

Sonug

Gole, 1980 sonras1 donemde etkin olmaya baslayan sosyologlarimizdandir. Kendisini 1980’li
yillarda diinyada ve Tiirkiye’de meydana gelen énemli olaylarin iginde bulmus, Tiirkiye nin degisim
sinyallerini dogru tespit etmis ve ¢aligmalarma bu minvalde devam etmistir. Ozellikle Islam ve
Islam’daki kadin algis1 iizerine ¢ok basarili saptamalar1 dikkat cekicidir. Feminizm kavramina katki
yapan ve o tanimin kamuoyunda olusturdugu algmin toplumsal hayatta donisiip yerlesmesine etkisi
olan isimlerden biri de Niliifer Gole’dir.

Kadin konusu modernlesme hareketleriyle birlikte Tiirkiye’nin glindemine oturmustur.
Ozellikle 1980 sonrasinda ortaya ¢ikan yeni islamci hareketler kadinlarin mahrem alanlarini koruyarak
kamusal alanlara g¢ikabilmelerine olanak saglamistir. Bu donemden sonra feminizm hareketleri ve
modernlesme hareketleri sonucunda kadinlarin kamusal alanlarda goriiniir olmalar1 desteklenmis ve
kadinlar, erkeklerle esit imkanlardan faydalanmaya, egitim gormeye, calisma hayatina atilmaya
baslamuglardir. Gole islami hareketlerin kadin konusuyla birlikte goriiniir oldugunu ve hayatin
Islamilestirilmesinde en biiyiik simgenin kadmin ortiinmesi oldugunu ifade etmistir. Sehirlerde
meydana cikan tiirban, Islamc1 kadinlarin kamusal alana dahil olma taleplerinin simgesi olmustur.
Gole, dgrenim goriip, meslek sahibi olan kadimlarin hem Islamcilik hem de Kemalizm tarafindan
ortaya c¢ikarilan firsat alanin1 (Serif Mardin “firsat alan1” kavramini bir kimsenin ekonomik statiisiinii
degistirmek, gelistirmek ve yiikseltmek i¢in kullanabilecegi alanlarin biitiinliigli olarak ifade
etmektedir.)*® ¢ok dogru kullandiklarimi belirtir. Kemalizm’e ve geleneksellige karsi olusan tepki
kadm kimliginin olusmasina zemin hazirlamistir. Kadinlarin Islami hareketler icerisindeki
durumlarinin ise pek goz Oniinde olmadigini gozlemler. 1990’11 yillara gelindiginde ise daha ¢ok
1980°lerki gibi tepkisel tavir degil, kendi muhasebesini yapan bir islami sdylem ortaya ¢iktigimni, bu

dénemde islamci kadinlarin hem toplumdaki yerlerini hem de islami hareketlerdeki konumlarim

39 Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, 57-58.
40 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi (Makaleler 4), (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1991), 205.
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sorgular hale geldiklerini ifade eder. Kadinlar 6zel ve kamusal alanlarda kendi konumlarinin yeniden
tanimlanmasi gerektigini dile getirmeye baglamiglardir. 1980 déneminde oldugu gibi oturma eylemi,
mitingler yerine daha sosyal platformlarla seslerini duyurma ¢abasia girmislerdir. Egitimli, meslek
sahibi ve orta smiftan gelmeleri bu kadinlarin en biiylik o6zelligidir. Bu kadinlar geleneksel
kimliklerini, toplumsal kurallar1 sorgulayarak kendi kimliklerini yeniden insa etmek istemislerdir.
Gole, bugiin Tiirk toplumundaki Islamci1 kadinlari yalmzca baslarini drtmeyle degil bu kiiltiirel
ozellikleri de dikkate almarak okumak gerektigini belirterek Islamci kadin hareketi eger bir hareket
olarak ifade edilecekse dislanmis kenarda olan grubun yeni kimlik edinme gayesiyle merkeze
taginmasinin g6z ardi edilmemesi gerektigini diistiniir.

Nillifer Gole’nin eserlerinde 1980 doneminde kamusal alanlarda ortaya ¢ikan basortiilii
kadnlarla geleneksel kadin profili karsilastirilmakta, Islamci kadinlarin hem kamusal hem sofu
olduklari, modernlikle Miislimanligi harmanlayarak ikisini de doniistiirdiikleri, siyasi Kimlik
kullanarak giic elde ettikleri vurgulanmaktadir. Islamci hareketlere katilmalarinin beklenmedik
sonuglar1 da beraberinde getirdigi, kadinlarin Islamciligin simgesi tanimindan uzaklasarak nesne
konumundan 6zne konumuna gegerek Islami ideolojiyi elestirmeleri, Miisliiman kadin kimligini
yeniden sekillendirmeleri ve bu hedeflerini 6zerklik iginde ortaya koymalar1 toplumsal bir hareket
olarak degerlendirilmistir.

Netice olarak Niliifer Gole yasadigi donemle ilgili bir silire¢ analizi yapmistir. Bugiin
Tirkiye’nin gelmis oldugu noktada bahsedilen sorunlar giindem olmakta c¢ikmugtir fakat tekrar
giindem olup olmayacagi belirsizdir. Dolayisiyla Go6le’nin o donemle ilgili analizlerini anlamak,
benzer sorunlarin giindeme gelme olasiligi olan toplumlarda gecmisi anlayip gelecege yon verme
acgisindan 6nem arz etmektedir.
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I‘rab-Mana iliskisi Bakimindan ibn Atiyye’nin i‘rab Tercihleri

Oz

“Kelimenin sonunda bir amil sebebiyle ortaya ¢ikan degisiklik” olarak tanimlanan i‘rdb Arap
dilinde, ciimlenin anlamini tespit etme noktasinda dil ¢alismalarinin en basindan beri ¢ok temel bir
olgu olarak yer almistir. I‘rdbin gelisim siirecinde temel bir konu olarak i‘rAb-mana iliskisi, dil
uzmanlarinin ve ekollerin dile iliskin yaklagimlarinda 6nemli ayrisma noktalarindan biri olmustur.
Siirecin en basinda Kur’an ayetlerinin lafiz ve manalarinin dogru tespit edilmesi gayesiyle baslayan ve
sistematize edilen i‘rab ¢aligmalari, Kur’an ilimlerinden birini olusturacak sekilde bir bilgi alan1 haline
de gelmistir. So6zii edilen bilgi tiirli baz1 tefsir eserlerinde de yogun bir sekilde kullanilmistir. Hicrd
altinci asir dil uzmam ve miifessir Ibn Atiyye’nin yaklagimlari, hicri birinci asirda temelde Kur’an’in
lafiz ve manasinin dogru sekilde tespiti amaciyla baglayan dil ¢alismalarinin islevselligine iliskin fikir
vermektedir. O, ¢ogunlukla salt dilsel diizeyde ele alinan i‘rabii’l-Kur’an verilerini eserinde ayetleri
anlama ve izah yonteminin 6nemli bir unsuru haline getirmistir. Zaten o, i‘rdbii’l-Kur’an’1 seriatin
tespitinde temel bir kaynak olarak gormekte ve Kur’an’in manalarina da i‘rdb sayesinde
ulasilabilecegini savunmaktadir.

Calismada, VI. asri Enduliisli alimlerinden ibn Atiyye’nin dilsel yaklasimlar i‘rAb ve mana
iligkisi bakimindan el-Muharreru’l-veciz adl tefsiri ¢ercevesinde ele alinmistir. Calismanin amaci ise
onun ayetlerin i‘rabina iliskin izahlarinda ve yaptig1 tercihlerinde etkili olan tutum ve diisiincelerin
i‘rab-mana etkilesimine yaklasimindaki roliinii tespit etmektir. Bu ger¢evede onun, kisisel veya
mezhebi diisliince agisindan dilbilimsel verileri hangi diizeyde aragsallagtirdigi sorusuna cevap
aranmigtir.

Ibn Atiyye dilbilime dair birikim ve uzmanligm ayetlerin tefsirinde yogun bir sekilde
sergilemektedir. Yaklasimlarinda liigavi izahlara belirgin bir sekilde yer vermektedir. O ligavi
izahlarda, sadece o©nceki otoritelerden veya ekollerden nakille yetinmemekte, dil ekollerinin
yaklagimlarin1 mukayeseli olarak konu etmekte ayrica kendi izah ve tercihlerini net bir sekilde ortaya
koymaktadir. i‘raba iliskin tercihleri genellikle Basra ekoliiniin yaklasimlarina uygundur. Ancak
zaman zaman Basra ekoliiniin goriislerini elestirdigi ve Kife ekoliiniin goriiglerine uyumlu davrandigi
gorulebilmektedir. Bu durum onun herhangi bir dil ekollini takip konusunda bir taassup ya da pasif bir
mensubiyet sahibi olmadigini, aksine dilsel meselelerde dirayet sahibi oldugunu gdstermektedir.
Bununla birlikte itikddi meselelerde i‘rab vecihlerinden Ehl-i siinnet ve 6zellikle Es‘ari diisiincesine
uygun diisen manay1 temin eden i‘rdb vecihlerini tercih etmektedir. Fikhi meselelerde ise Maliki
goriiglere temel olabilecek i‘rab tercihlerinde bulunmaktadir.

[‘rab-mana iliskisi acisindan bakildiginda Ibn Atryye’nin ayetlere getirdigi izahlarda i‘rab
manaya Onceledigi anlagilmaktadir. Ancak bu, nahvin genel mantigina ya da Araplarin dil kullanim
tarzina aykirt diisecek bir diizeyde degildir. Hatta onun i‘raba iliskin izahlarinda 6zellikle itikadi

meselelerde i‘rab’in aragsallastirilmasina yonelik elestirel bir tavra sahip oldugu goriilmektedir. itikad?
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meselelerdeki i‘rAb-mana iliskisine dair bu yaklasimindan hareketle, onunla mutezili olduguna iliskin
iddialarin dogru olmadigi sdylenebilir. Nitekim ayetlerin tefsirinde yer verdigi i‘rab izahlarinda ve
tercihlerinde Mu‘tezile’yi agiktan elestirmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Atiyye, Endliis, I’rab-Mana Iliskisi, i‘rab vechi, Aragsallagtirma

Ibn Atiyye’s I’rab Preferences in the Context of I’rab - Meaning Relationship

Abscract

The I‘rab defined as “the change of the vowel marking on the final letter of the word.” has
become a fundamental phenomenon in Arabic language from early times. In the development process
of the i‘rab, the aspects of i‘rab -meaning relationship has been one of the important divergence points
in the approaches of linguists and schools to language. At the very beginning of the process, the
aspects of i‘rab studies started and systematized with the aim of determining the words and meanings
of the verses of the Qur’an correctly. It has become a one of the Qur’anic sciences. The
aforementioned type of knowledge has also been used extensively in some tafsir works. The
approaches of Ibn Atiyya, the six century Hijri linguist and mufassir, gives an idea of the functionality
of language studies starting with the aim of determining the words and meanings of the verses of the
Qur’an correctly. He has made the i‘rabu’l-Qur’an data, which is mostly handled only at the linguistic
level, an important element of the method of understanding and explaining the verses in his work. In
fact, he sees i‘rabu’l-Qur’an as a basic source for the determination of the shari’ah and argues that the
meanings of the Qur’an can be understood through i‘rab.

In the study, the linguistic approaches of Ibn Atiyya are discussed in terms of the relationship
between i‘rab and meaning, within the framework of his book named al-Muharrar al-wajiz fi tafsir al-
kitab al-aziz. The aim of the study is to determine the role of the attitudes and thoughts that are
effective in his explanations and choices regarding the i‘rab of the verses in his approach to the i‘rab-
mana interaction. In this context, an answer was sought to the question at what level he
instrumentalized linguistic data in terms of personal or sectarian thought. Their preferences regarding
i‘rab are generally in line with the approaches of the Basra school. However, it can be seen that he
criticizes the views of the Basra school from time to time and acts in harmony with the views of the
Kufe school.

In matters of faith, he prefers one of the variations of i‘rab, that provides the meaning that is in
accordance with the Ahl as-sunna and especially the Ash’ari thought. In figh issues, there are i‘rab
preferences that can be the basis of Maliki views. From the point of view of the relation between i‘rab
and meaning, it is understood that Ibn Atiyya prioritized i‘rab over meaning in the explanations he
brought to the verses. However, this is not at a level that contradicts the general framework of nahw or
the way the Arabs use the language.

Keywords: Ibn Atiyya, Andalusia, I‘rab - Meaning Relationship, Variation of I‘rab,

Instrumental
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Giris

Arap dili s6z konusu oldugunda i‘rdb temel bir gramer olgusu olarak karsimiza c¢ikar.
“Kelimenin sonunda bir amil sebebiyle ortaya ¢ikan degisiklik” olarak tanimlanan i‘rdbin mana ile
iligski bi¢imi bastan beri bir tartisma konusu olmustur. Manay1 belirleyen i‘rab midir yoksa mana i‘rdba
gdre mi tayin edilir? 1°rab kurallarinin tespit ve sistematize edilmesinden &te dil felsefesiyle ilgili daha
derinlikli bir tartismaya isaret eden bu mesele, Islami ilimlerde ortaya konulan gériislerin kendilerini
ifade etme bigiminde goruniir hale gelmistir. Basra nahiv okulunun en énemli temsilcisi Sibeveyhi (6.
180/796) i‘rabi, bir amil sebebiyle kelime sonlarinda goriilen harf ve hareke degisiklikleri olarak ele
almakla birlikte biitiin bunlarin bir manay1 agiga ¢ikardigina isaret etmektedir.? Kife dil ekoliinden
Sa‘leb (6. 291/904), Araplarin i‘rAb1 manaya degil, lafizlara dayandirdigini, i‘rAbin manay1 bozmamasi
gerektigini, manay1 bozan i‘rAbin Arap diline ait olamayacagini belirtmektedir. Ferra (6. 207/822) da
nahiv ve Arapca kaidelerinde Araplarin kullanimini esas alir. Ona gore i‘rdb1 manasina, manasi da
i‘rabma uygun olan her mesele sahihtir.? Arap dili gramer ¢aligmalarinin en verimli dénemi® olan
Hicri IV. asrin 6nemli dilcisi Ibnii’l-Cinni (6. 392/1002) “mana ile i‘rAb ¢ekismesi” bashig1 altinda
ayetlerin izahinda mana ile i‘rabin uyusmadig1 6rnekler zikretmekte ve i‘rdbin manaya gore tashihini
salik vermektedir.*

[‘rAbin gelisimi ve mana ile uyumu meselesi temelde Kur’an ayetlerinin lafiz ve manasimin
dogru tespit edilmesi zaruretinden neset etmistir. Fetihlerle birlikte farkli kiiltiirlerle karsilagilmasi
neticesinde Arapca bilmeyen insanlarin Kur’an okuyuslarinda ortaya ¢ikan yanlishklar® ve lahn
meseleleri® Kur’an’in harekelenmesi ihtiyacini dogurmustur. Kur’dn’in okunusundaki bu tiir hatalarin
oniine gecebilmek amaciyla Ebii’l-Esved ed-Diieli’nin (6. 69/688) kelime sonlarin1 noktalamak
suretiyle icra ettigi Kur’an’1 harekeleme faaliyeti, Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) kelime sonlarindaki
harekelere bugiinki halini vermesiyle devam etmis ve onun 6grencisi olan Sibeveyhi’nin el-Kitab adli
eseriyle de nahiv ilmi zirve donemine ulagmustir.” Sibeveyhi’nin amaci Kur’an’i i‘rdb etmek
olmamakla birlikte o eserinin pek ¢ok yerinde Kur’an ayetlerinin i‘rabina yer vermistir. Sibeveyhi’nin
kitabinda oldugu gibi ilk donem yazilan dile dayali eserlerde Kur’an ayetlerinin gramer tahlilleri

mevcuttur. Kur’an’a dair dilsel caligmalar, i‘rabii’l-Kur’an seklinde nitelenebilecek bir bilgi alani

! Ebd Bigr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisf, el-Kitab, thk. Abdisselam Muhammed Har{n
(Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1408/1988), 1/15-16.

2 Eb0 Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillah b. Mezhic ez-Zlbeydi, Tabakatii n-nahviyyin ve’I-ligaviyyin,

thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Darii’l-me*arif, ty.), 131.

Recep Kirci-Tunahan Erdogan, “Hicri IV. Yiizy1l Gramercilerinin Nahiv Tanimlar1 Baglaminda Sarf Nahiv

Mliskisi” Turkish Akademic Research Review, 6/3 (2021), 1217.

4 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasais, (By.: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-dmme 1i’1-
kitab, ty.), 111, 258-260.

> Eb0’l-Berekat Kemaliddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, Niizhetii’l-elibba fi
tabakdati’I-udeba, thk. Tbrahim es-Samirai, (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1985),18-23.

6 ibnii’l-Enbari, Ebi Bekr b. Bessair Muhammed b. Kasim b. Muhammed, Iddhii’l-Vakf ve’l-Ibtidd fi

Kitabillah, thk. Muhyiddin Abdurrahméin Ramazan, (Dimagk: Matb(iat-1 mecme‘r’l-lugat’il -arabiyye, 1981),

23.

Nahiv ilminin ortaya ¢ikisi ve gelisimine dair bk. Mehmet Nuri Ayyildiz, “Arap Dili Tarihi ve Arap Dili

Gramerinin (Nahiv Sarf) Ortaya Cikis Siireci”, Igdir U. Ilahiyat Fakultesi Dergisi 13 (Nisan 2019), 155-173.
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haline gelmistir. S6zii edilen bilgi alanina ait veriler ilerleyen donemlerde baz tefsirlerde ayetleri izah
amaciyla kullanilmistir. Ozellikle tefsirlerde i‘rdb-mana iliskisinde hangisinin lehine bir tavir
gelistirildigi, alimlerin dile vukifiyetleri kadar itikadi ve fikhi diisiince kaliplariyla da iligkilidir.

Calismada, Arap dilinde uzmanligiyla bilinen, dil ekollerinin yaklagimlarint mukayeseli olarak
konu eden ve kendi izah ve tercihlerini net bir sekilde ortaya koyan ibn Atryye’nin dilsel yaklasimlart
i‘rab ve mana iliskisi bakimindan el-Muharreru’l-veciz adli tefsiri ¢ercevesinde ele alinmustir.®
Ayetlerin i‘rdbina iliskin izahlarin1 ve yaptig1 tercihlerini sekillendiren etmenleri tespit etmek ise
calismanin amacini olusturmaktadir. Bu noktada onun, kisisel veya mezhebi diislince a¢isindan
dilbilimsel verileri hangi diizeyde aragsallastirdig1 sorusu da anlam kazanmaktadir.

Dil Ekollerinden i‘raba iliskin Yaptiga Nakiller ve Tercihleri

Dil kurallartyla ilgili olarak ekoller arasinda ortaya ¢ikan farkliliklar, Kur’an’in anlagilmasina
iligkin i‘rab merkezli anlama ¢abalarin1 da etkilemistir. Bu baglamda miifessirlerin goriislerini
benimsedigi dil ekollerinin, miifessirin ayetlerle ilgili muhtemel i‘rab vecihlerine iliskin tercihlerinde
belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ibn Atiyye tefsirinde Arap dilinin verilerini ayetlerin anlasilmasinda énemli bir enstriiman
olarak kullanmis, ayetlerin izahinda pek g¢ok liigavi agiklama ve farkli dilsel yaklagimlara yer
vermistir. Bu agilardan degerlendirildiginde onun tefsirini ayetlerdeki ifadelere iliskin farkli i‘rab
vecihlerinin de bir arada bulundugu, liigavi yonii belirgin olan bir eser olarak nitelendirmek
mUmkdindr.®

Ibn Atiyye’nin tefsirinde Arap dilinin verilerini bu derece kullanmasi Kur’an’t dogru
anlamada i‘rabu’l-Kur’an’1 temel kabul etmesiyle ilgilidir. Mukaddimesinde yer verdigi i‘raba iliskin
su ifadesi onun bu diisiincesini acik¢a ortaya koymaktadir.  asii i oY daydll b dual o &l Gl o)
£ A A 4dilae ” (Irabii’l-Kur’an seriatin tespitinde kaynak (asl) dir. Ciinkii Kur’an’m, seriati

8 Genel olarak i‘rab ve i‘rAb mana iliskisini ele alan calismalar yapilmustir. Tahsin Yurttas’a ait “Arap Dilinde

I‘rab Anlam Iliskisi” adli yiiksek lisans tezinde ve Mehmet Sidk1 Ozalp’e ait “Arap Dilinde 1‘rdb Olgusu”
adli galismada konu genel bir gercevede islenmisti. Mehmet Kaya “Farkli I‘rdb Degerlendirmelerinin
Tefsire Etkisi” adli makalede genel hatlartyla i‘rab-tefsir iliskisi baglaminda konuyu ele almis, “i‘rab
Degerlendirmelerinin  Kur’an’in  Anlasilmasindaki Rolii-Zemahseri Omegi-” adli doktora tezinde ise
Zemahser Tefsiri ile sinrlandirmustir. “Kur’an’m Anlam Farklilasmasma I‘rabin  Etkisi-AlQsi Tefsiri
Ornegi” adli Harun Abacr’ya ait doktora tezinde konu Aldsi Tefsiri baglaminda islenmistir. Adil Bor’a ait
“Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda i‘rab-Baglam {liskisi” adli makalede ise yazar konuyu ayetlerin
tefsirinde dogru anlama ulagma noktasinda i‘rab-baglam iliskisi ger¢evesinde ele almigtir. Simeyye Ahmed
Halid tarafindan “el-Kadaya en-Nahviyye fi tefsir-i ibn Atiyye el-Endiilisi fi’n-misfi’l-evvel mine’l-Kur’ani’l-
Kerim diraseten tahliliyyeten vasfiyyeten” basligiyla yapilan doktora tezinde de Ibn Atiyye’nin tefsirinde
genel anlamda nahiv kurallar1 ele alinmistir. Yine Yasin Casim el-Muhaymid’e ait olan ed-Dirdsatii’n-
nahviyye fi tefsiri ibn Atiyye” adli ¢alismada da Ibn Atiyye’nin tefsiri nahiv ilmi agisindan ele alinmustir. Biz
ise calisgmamizda ayetlerin anlagilmasinda 6nemli bir konuma sahip olan i‘rdb meselesini i‘rAb-mana iligkisi
noktasinda Ibn Atryye’nin izahlar ve tercihlerine iliskin uygulamalar1 baglaminda ele aldik.

9 Ibn Atiyye’nin tefsirinin dil yonii ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Emrullah Ulgen, Ibn Atiyye Tefsirinin Dil
Ozellikleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).
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ifade eden manalar1 i’rabii’l-Kur’an ile var olur/anlasilir)!® Ibn Atiyye’ye gore Kur’an ancak dogru
i‘rab ile anlasilabilir. Mukaddimesinde Kur’an’in anlasilmasinda dilin 6nemini vurgulamak amaciyla
“Kur’an Tefsirinin Fazileti, Kur’an’in Dili Uzerine S6z Soyleme, i‘rabin1 ve Manalarinin Inceliklerini

”11 geklinde bir boliim olusturmustur. Yine mukaddimesinde tefsir yontemini agiklarken

Arastirma
ayetlerin lafizlarin1 nahiv, liigat, mana, hiikiim ve kiraatler agisindan ele almak suretiyle izah ettigini
belirmistir.*?

Ibn Atiyye’nin dilsel izahlara iliskin uygulamasi her ne kadar kendinden &nceki birikimi
aktarmak seklinde olsa da naklettigi farkli vecihler arasinda tercihlerini de belirttigi ornekleri ¢okca
bulmak miimkiindiir. Ayetlerle ilgili muhtemel i‘rdb vecihlerini de bir arada nakleden!* mifessir
Basra ve Kife dil ekollerinin izahlarimi karsilastirmali olarak vermistir.** Ibn Atiyye iki ekol arasinda
tercihini ¢ogunlukla Basra ekoliinden yana kullanmustir.® Ancak i‘rba dair tercihlerinde kimi zaman
Kife ekoliiniin kurallarin1 da dogru kabul etmis Basra ekoliiniin benimsedigi goriigii hatali olarak
nitelendirmistir.’® Bagdat ekoliinden de nakillerde bulunan miifessirin bu ekoliin goriislerini tercih
ettigi de olmustur.” Onun bu tavn dil ile iliskisinin sadece nakilden ibaret olmadigim kendisinin dile
vakif oldugunu gostermesi acgisindan Onemlidir.® Nitekim kendisinden bahseden eserlerde dil
konusundaki uzmanligina vurgu yapilms,*® kendisi Arap dilinde imam olarak nitelendirilmistir.?’ Ibn
Atiyye nahivcilerin ittifak ettigi konuda goriis bildirmenin dogru olmadigini savunur? ve kendisi de
ittifak edilen gorisii tercih eder. Bu baglamda onun dil izahlarina iligkin nakilleri incelendiginde
cumhurun goriislerini Onceledigi ve farkli i‘rdb vecihlerinde tercihini cumhurdan yana kullandigi
gorilmektedir.?? Cok az da olsa cumhurun goriisiiniin hatali olabilecegine iligkin ifadelere yer verdigi
de olmustur.?® Tbn Atiyye dil ekollerinin goriislerini Gsamad) J&, Gmpad) s Gudosll pany J& aie

Cdo8h seklinde nakletmistir. Ayetlerin izahinda yer verdigi i‘rib vecihlerini kimi zaman da soz

10 Ebsi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temim b. Atiyye el-Endllust el-Muhéribi, thk.
Abdiisselam Abdissafi, Muhammed, el-Muharreru’l-veciz fi tefsivi’l-kitabi’l- ‘aziz (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye), 1/40.

11 ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 1/40.

2 ibn Atryye, el-Muharreru’I-veciz, 1/34.

13 bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz '/113-114, 121-122.

14 1bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/417; 111/122; /12, 363, 465.

5 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11/331.

% ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11/41.

17 Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 1/69, 478; 111/539.

8 fbn Atiyye’nin Arap diline vakif olduguna dair degerlendirmeler igin bkz. Emrullah Ulgen, /bn Atyye
Tefsirinin Dil Ozellikleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014),
1/20.

19 Ebii’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘0id b. Miisa b. Beskiival, es-Silatii fi tarihi eimmeti’l-EndelQsi, thk.
es-Seyyid Izzet el-Attar el-Huseyni (By.: Mektebetii’l-Hanci, 1374/1955), 432-433; Ebii’l-Fazl Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tabakdtii’I-mifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebeti
Vehbe, 1396), 60-61.

20 Eb( Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a‘lamii’n-niibela, (Kahire:
Darii’1-hadis, 1427/2006), XIV/401.

2 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/119.

2 Ornekler i¢in bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 11/400, 425, 480, 492, 493.

2 Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11/92, 96; 111/372.
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konusu ekollerin temsilcilerinin bizzat isimlerini vererek nakletmektedir. Onun en ¢ok nakilde
bulundugu kisi Basra ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden olan Sibeveyhi (6.180/796) dir.2* el-Halil b.
Ahmed (6. 175/791)%, Ebl Ubeyde (6. 209/824)%, el-Ahfes el-Evsat (0. 215/830)%, el-Muberred (6.
286/900)%, el-Kisal (6. 189/805)%°, el-Ferra (6. 207/822)%, ez-Zeccac (6. 311/923)3, Eb( Ali el-Farist
(6. 377/987)%2, Ebli Ca‘fer en-Nehhas (6. 337/949)*, er-Rummani (6. 384/993)* ismini vererek
kendilerinden nakilde bulundugu diger alimlerdir.

Enbiya sCresi 38. ayette gecen s edatina dair yaptig1 aciklama, Ibn Atiyye’nin farkli i‘rab
vecihleri arasinda Basra ekoliiniin goriisiinii tercih ettiini Orneklendirmektedir. ibn Atiyye,
Basralilarin 4 edatim merfu olarak, Kifelilerin ise zarf konumunda mansub olarak i‘rab ettiklerini,
Kifelilerin i‘rdbina gore zarf konumunda olan i edatinin amilinin takdir edilen s veya s
fiilleri oldugunu soylemistir. Ardindan da birinci goriislin yani Basralilarin goriisiiniin daha dogru
oldugu yoniinde tercihini bildirmistir.*® Basralilarin goriisiiniin neden daha dogru olduguna dair ise
herhangi bir agiklamada bulunmamaistir. Bazi tercihlerinde ise tercih ettigi goriisiin dogruluguna ya da
diger goriisiin yanhsligina dair izahta bulunmustur. Onun bu uygulamasimi A‘raf siresi 20. ayette
gegen“ipalal) Ga Us& 3 cifle Usks &1 ¥) 53580 ol (8 L&) Ll L 085 ifadesindeki ¥) edatimin
Basralilarin goriisiine gore “cl 418 ¥ takdirinde oldugunu, Kafelilere gore ise “¥’ nin izmar ile « )
¥ ¢ takdirinde oldugunu sdyledikten sonra Basralilariin goriisiine iliskin tercih bildirmistir. Bu
tercihini de harflerin izmarindansa isimlerin izmarmin daha gilizel olacagin1 ifade ederek
temellendirmistir.>

Ibn Atryye’nin Nahl stiresi 92. ayetteki u—.\j kelimesinin i‘rabmna dair yer verdigi izahlar da
onun ekollerin goriislerine iligkin tercihini gerekcelendirmesine bir 6rnek teskil eder.

Ll a0l (0 200 (0580 ) e U8 Ll 0855 BT 838 g e Ll il 08 1515859

Ibn Atiyye’nin aciklamalarina gore u—.‘j kelimesini Basralilar ref* konumunda Kifeliler ise
nasb konumunda i‘rdb etmislerdir. Kufeliler & zamirini ‘imad’ (fasil zamiri) kabul etmislerdir.
Basralilara gore ise # imad olamaz. CUnki & zamirinden 6nceki 44 kelimesi nekradir ve imad nekra
ile kullamlmaz. Kafelilerin delili ise 44 kelimesinin burada cins isim konumunda olmamast hasebiyle

onun nekira olusunun zaten marife olmasina yakin bir durum olmasidir. Dolayisiyla bu kelimeye bir

24 Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 1/145, 151, 157; 11/254, 283.
% Bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 11/246, 374.

%6 Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, V/346; 111/433.

27 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 1/424; \//194.

28 Bk ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11/31; I\V/155.

29 Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11/41; 111/350.

3 Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 111/368, 371; I\V/422.
81 Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 11/378, 391; V/173
% Bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 11/285; V/401.

3 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, IV/557; V/134.

3% Bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 11/287; 111/226.

% Ibn Attyye, el-Muharreru’I-veciz, 1V/83.

% bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11/385.
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de J takis1 getirmek ona ayrica bir belirlilik kazandirmaz. Ibn Atiyye Kifelilerin goriisiinii tartismali
olarak nitelendirmis ve kendisi Basralilarin goriisiinii tercih etmistir.%’

[‘rab’in Arab’in dil kullanimina uygun olmasi, ibn Atryye’nin farkli i‘rab vecihleri arasinda
tercihte bulunurken dikkate aldig1 bir dlgiidiir. Ornegin A8 &) Uil Ge (s L 19535 20 1580 ) gial Gl Gl
{riala ayetindeki® &)in 3 anlamma geldigine dair Nakkas’m Mukatil b. Siileyman’dan naklettigi
goriisii zikretmis ve bu goriisle ilgili olarak, “Bu dogru degildir, dilde boyle bilinmez”* ifadelerine
yer vermistir.

Ibn Atiyye’nin ayetlerin tefsirinde yer verdigi i’raba iligkin izahlar onun dile olan vukafiyetini
ortaya koymaktadir. Onun bu agiklamalarinda nakille yetinmeyip kimi zaman kendi izahlarina yer
vermis olmasi bu durumu desteklemektedir. Bakara stiresi 18. ayette gegen (& A% aia ifadelerini
zemm etmek anlamina gelecek sekilde (zemm fiili takdir ederek) mansub okuyan goriisiin zayif
oldugunu ifade eden ibn Atryye kendisi bu ifadelerin merfu okunmasi gerektigi ile ilgili su aciklamaya
yer verir: “ aa miibtedanin haberi olarak merfu konumundadir. Bu da ya &ilsl ism-i isaretinin tekrarim
takdir etmek suretiyle ya da a2°(in izmar ile olur.” 4

Bakara sOresi 183. ayetin tefsirinde yer verdigi agiklamalar da Ibn Atiyye’nin dil konusundaki
uzmanhigini drneklendirmektedir.

s ki A48 e il (B o L i) 200 K ) ) () T G

Ibn Atiyye ayette gegen WS edat: ile ilgili baz1 nahivcilerin & harfini, absall kelimesinin sifati
olarak merfu konumda i‘rab etmelerini zayif olarak nitelendirir. Kendisi ise bu harf ile ilgili olarak
sifat veya hal olmak tizere her iki sekilde de mansub olarak i‘rab edilecegini sdylemistir. Sifat olmasi
halinde s LIS veya LS Laga takdirinde oldugunu, hal olarak mansub olmasi durumunda ise kelamin
aSld e cpdll o Qi La gadia aluall alile i3S (Sizden Oncekilere farz kilinana benzer olarak orug size de
farz kilind1.) takdirinde oldugunu belirtmistir.*!

I‘rab’in itikadi ve Fikhi Goriisleri Temellendirmede Islevsellestirilmesi

[‘rabii’l-Kur’an’1 seriatin tespitinde asil olarak goren, Kur’an’in manalarina da i‘rab sayesinde
ulasilabilecegini belirten Ibn Atiyye’nin itikadi ve fikhi meselelere kendi yaklagimim
temellendirilmesinde i‘rab ¢ok temel bir konuma sahiptir. Onun i‘rab1 kullanma bi¢imi, itikad1 ve fikhi
gorisleri i‘rabla temellendirme tavrinin 6rneklerini de icermektedir.

Nisa slresinin 164. ayetinde gegen LedSi g & alSy ifadesinin i‘rabima iliskin olarak ibn
Atiyye kendi itikad1 diislincesini yansitan ve cumhura ait olarak niteledigi goriisii benimsemistir.
Ayetteki ifadelerden 49 lafzinin fail olarak merfu, 32 kelimesinin de mef*Ql olarak manstb
okunusunun dogru oldugunu belirtmistir. Bu ifadeye goére Allah’in Hz. Musa’yr kelami ile

sereflendirdigini sonra da masdar ile (L) bunu teyid ettigini ifade eden Ibn Atiyye, masdarin bu

37 Ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 111/418.

% el-Bakara 2/278.

3 Ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz 1/374. Bir baska 6rnek igin bk. 1/242.
0 ibn Attyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/101.

4 bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11250
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sekilde kullaniminin ¢ogunlukla fiilin gergekligine isaret ettigini soylemektedir. Bu durumda ona gore
Allah’in Hz. Musa ile konugmasi da mecazin veya istiarenin olmadig1 gercek bir konugmadir. Allah’in
Hz. Musa ile konusmasinin niteligini de sekli olmayan, sinirlanmamas, sekil ve seslerden olugsmayan
bir konusma olarak izah eden miifessir, cumhurun ayetteki 4% lafzini fail formunda merfu olarak
okudugunu, Yahya b. Vessib ve Ibrahim en-Nehai’nin ise 44 lafzii1 mansub okuduklarini, bu
durumda konusanin/failin Hz. Musa oldugunu sdylemistir. Bu okuyusun zay1f oldugunu ifade eden Ibn
Atiyye, sdz konusu okuyusun te’vile dayali oldugunu da belirtmistir.*? Bu érnekte Ibn Atiyye’nin fiil-
masdar kullanimin1 vurgulayarak mecdz ve istidre ihtimalini ortadan kaldirmasi bir anlamda
Mu‘tezile’ye dilbilimsel bir itiraz ortaya koyma ¢abasi olarak da okunabilir.

Saffat sdresinin 96. ayetinde yer verdigi i‘rAb izahlari ve bu konudaki tercihi de Ibn
Atiyye’nin itikadi disiincesine uygun olmasi bakimindan dikkati celbetmektedir. Oelats Ly ROEQE
ayetinde yer alan &siaS L ifadesindeki W’y1 miifessirlerin masdariyye olarak i‘rab ettiklerini ve bu
durumda ayetin anlaminin “Allah sizi ve fiillerinizi yaratmistir” seklinde oldugunu belirten Ibn Atiyye
tespit edilen anlamin Ehl-i siinnetin goriisii oldugunu ifade etmistir.*® Bunun disinda, ayette yer alan W
ile ilgili ti¢ farkli goriise isaret eder. Birincisi, 2 manasinda, ikincisi istifham (&) s1, tigiinciisii de
nefy (%) s1 olmasidir. Nefy (W) s1 olarak anlayanlarin ayeti, “Siz yaratilmanizdan once hicbir sey
yapmiyordunuz ve hicbir seye giiciiniiz yetmiyordu” seklinde anlamlandirdiklarini belirtir.
Mu‘tezile’nin ise genel anlayis1 geregi “nin masdariyye olmadigini savunmaya mecbur hissettigini
soyler.** Esasen onun ilk grubun goriisii olarak zikrettigi ve ma’y1 ¢¥ manasinda okuyan kimselerin
Mu‘tezile oldugu buradan anlasilmaktadir. Nitekim Zemahseri, Mu‘tezile’nin anlayisina denk diisecek
sekilde ayetin anlaminin i) (4 Aiglaai L (@39 aS8A olacagimi ifade etmistir.’® Tbn Atiyye’nin
buradaki yaklagimi onun i‘rab’in aragsallastirilmasina iliskin bir biling tagidig1 ve bu tiir yaklagimlara

elestiriler getirdigini 6rneklemektedir.

2 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/137.

43 Bu i‘rab vechi Ehl-i Siinnet’in Allah’m her seyin yaraticis1 oldugu diisiincesini desteklemektedir. Buna gore
Allah hem kullar1 hem de kullarin yaptiklarini yaratmaktadir. Razi (6. 606/1210) de Ehl-i Siinnet’in
¢ogunlugunun Allah’in yaratmasina iliskin bu goriisii desteklemek igin s6z konusu ayeti delil getirdiklerini
ifade etmistir. Kendisi de Ehl-i Siinnetin bu goériisiinii benimseyen Razi, ayette gecen (W)’nin masdariyye
oldugu konusunda dilciler arasinda ittifak oldugunu da vurgulamaktadir. (EbG Abdillah Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi, Mefitihu’l-Gayb (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 1420),
26/343.)

#  ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, IV/479.

4 Ebii’l-Kasim Amr b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakd'iki gavamizi t-tenzil ve uyiini’l-egavil fi
viiciihi 't-te 'vil (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-arabi, 1407), 1V/51. Zemahseri tefsirinde i‘rab-anlam iligkisini yogun
bir sekilde kullanmaktadir. bk. Mehmet Kaya, /’rdb Degerlendirmelerinin Kur’an’in Anlasiimasindaki Rolii-
Zemahseri Ornegi- (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2014).
Zemahseri’nin Arap dilini ve i‘rab1 kendi itizali paradigmasina hizmet edecek sekilde aragsallastirmasina dair
bk. Turan Bahsi, Mutezili Diisiincenin Temellendirilmesinde Arap Dilinin Rolii-Kessaf Ornegi- (Antalya:
Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Doktora Tezi, 2020); Yine Mu‘tezile’nin i‘rabi
aragsallastirmasina iligkin bk. Turan Bahsi, “Mezhebi Aidiyetler Baglaminda Mu‘tezile’nin Arap Dilini
Kullanim1” Turkish Akademic Research Review, 6/1 (2021).
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Ibn Atryye nin i‘rab’dan kaynaklanan farkli anlamlar arasinda itikadi diisiincesine uygun olan
i‘rab vechini tercih ettigini gosteren bir diger 6rnek de Miilk stiresinin 13-14. ayetleri ile ilgili yaptig
acgiklamalaridir.

(14) el Cidal) 55 (318 Gra ala Y1 (13) psbial) iy atde 43) 45 19563 o AT3 ) gml s

14. ayetteki (1 &aifadesindeki (= edatiin i’rabr ile ilgili dil &limlerinin ihtilaf ettigine isaret
eden Ibn Atiyye, bazi nahivcilerin &= edatini merfu konumunda i‘rab ettiklerini sdylemistir. Bu veche
gore ayet “Yaratan yarattiklarini bilmez mi?” anlamina gelmektedir ve bu durumda ciimledeki mef ul
de mahzuf olmaktadir. Diger bir grubun ise (% edatmi mansub olarak i‘rab ettigini ve buna gore
“Allah (fiillerini) yaratan kimseyi bilmez mi?” anlamim verdiklerini belirten Ibn Atiyye, Mekki’nin
bid‘at ehlinin (ehlii zeyg) &@’in amellerin kendisinden neset ettigi kimse oldugu diisiincesiyle,
‘Allah’1n yarattiklarinin kullar oldugu’ anlamina ulastiran yorumu benimsedikleri yoniindeki s6ziinii
aktarmustir. Zira Mekki (6. 386/996)’nin ifadesine gore Mu’tezile’nin anlayisi kullarin amellerini
kendilerinin yarattigi yoniindedir. ibn Atiyye bu ayetin amellerin yaratilmasi meselesinde
Mutezile’nin lehine ya da aleyhine delil olamayacagini, kullarin fiillerini yarattiklarina dair
diistincelerinin kaynaginin bagka bir sey oldugunu, dolayisiyla bu ayetle ilgili bdyle bir yorumun zayif
kaldigini belirtmisgtir.*®

Ibn Atiyye Allah’m yaratmas: ile ilgili kendi diisiincesine uygun olan, Mu‘tezile’nin
diisiincesini elestirdigi bir bagka i‘rab agiklamasina ise Felak siiresi 2. ayet baglaminda yer vermistir.
Amr b. Ubeyd ve Mu‘tezile’den bazilarinin “@a L & (w” ayetindeki W edatin1 nefy konumunda i‘rab
ederek buradan hareketle “Allah serri yaratmamistir” diisiincesini temellendirmelerini elestirir ve
onlarin okuma bigimini, “o, batil bir gériise dayanan reddedilmis bir kiraattir.”*’

Nahl sOresinin 32. ayetinde gecen oslads A% Ly ifadesindeki Y daki < harf-i cerr’inin

seklinde niteler.

konumuna iliskin aciklamasinda da ibn ‘Atiyye’nin tercihinin itikAdi diisiincesine uygunluk arz ettigi
goriilmektedir. Ibn ‘Atiyye Gslasd & Ly ayetini tecevviiz kaidesine dayali olarak “Amellerinizle
kesbettiklerinize karsilik” seklinde anlamaktadir. Ona gore, amellerin kulun cennete girmesine bir
emare kilinmast bakimindan ayette zikri gecen kimselerin cennete girmeleri amelleriyle
iligkilendirilmistir. Su var ki bu mana Hz. Peygamber’in “Hi¢ kimse amelleriyle cennete girmez.
(Sahabe) ‘Sen de mi Ya Ras(lallah?’ diye sordu. O da ‘Allah beni kendinden bir rahmet ve liitufla
korumadig: takdirde evet ben de (giremem)’ buyurdu”® hadisiyle g¢elismektedir. Dolayisiyla Ibn
Atiyye’ye gore bahse konu ayet hadisin manasi esas alinarak tevil edilmelidir. Allah’in kulunu iyi
ameller yapmaya muvaffak kilmasi rahmet ve himayesinin eseridir. Hadisin maksadi da Mu‘tezile’den

bazilarinin iddiasinin aksine Allah’mn, amelleri karsiliginda kullarim cennete sokmasmin aklen O’na

% Ibn Attyye, el-Muharreru’l-veciz, V/340-341.

47 ibn Attyye, el-Muherrerii’I-veciz, V/538.

8 Ali b. el-Ca‘d b. Ubeyd el-Cevheri, Misned, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miessesetii Nadir,
1410/1990), 1/295; Siileyman b. Ahmed b. Eyytb Ebii’l-Kasim et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi
b. Abdilmecid (Kahire: Mektebet-ii Ibn Teymiyye, ty.), VII/ 309.
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vacip olusunu nefyetmektir.’® Ibn Atiyye’nin bu 6rnekteki yaklasimi onun Ehl-i Siinnet itikAdini
benimsedigini gostermektedir. Ciinkii o buradaki sebep sonug iligkisini mecazi olarak yorumlamig ve
amelleri, miminlerin cennete girmelerinin mecézi anlamda bir sebebi kabul etmis, hakiki sebebin ise
Allah’in rahmeti ve litfu oldugu burgulamstir. Boylece Ibn Atiyye ba harf-i cerrinin sebebiyye
anlamimin hakikat ifade ettigini iddia eden Mu‘tezili sdyleme de dilbilimsel bir itiraz gelistirdigini
soyleyebiliriz. Burada sunu ifade etmek gerekir ki Ibn Atiyye’nin ba harf-i cerriyle ilgili olarak ba
harf-i cerrinin ¢esitli anlamlarindan biri olan “mukéabele/karsilik” manasim tercih etmektedir. bu da
dogrudan i‘rab ile degil, mana ile dolayisiyla nahivden ziyade beldgat ilminin ma‘ani kismu ile
iliskilidir. Yine o ayetin anlamini tecevviiz yani mecazi anlatim Uzerinden belirlemektedir. Bu da
beyan ilmi ile iligkilidir. Dolayisiyla burada i‘rdbdan ziyade mana ve anlatim tslubuyla iligkili bir
durum s6z konusudur. Ibn Atryye’nin bu yaklasimiyla onun sadece i‘rab degil, belagat ilminin
kurallarin1 da mana tercihinde kullandig1 goriilmektedir. Tercih ettigi manayr Hz. Peygamber’in
hadisiyle desteklemesi ve bu mananin ve ilgili hadisin karsitlarinin/Mu‘tezile’nin viicib ‘ale’llah
goriistine bir dayanak teskil etmeyecegine yoOnelik agiklamalari onun tercihlerinde Ehl-i Siinnet
cizgisindeki itikadi diisiincesini gdstermesi agisindan dikkate degerdir. Ayrica ibn Atiyye’nin itikadi
meselelerdeki i‘rab tercihlerinde Mu‘tezile’nin goriislerini elestirmesi Mu‘tezile’ye mensup olduguna
dair iddialarin® isabetli olmadigimn1 gdstermesi agisindan dSnemlidir.

Ibn Atiyye ahkam ayetlerine iliskin agiklamalarinda fikhi mezheplerin gériislerine delilleriyle
birlikte genisce yer vermistir. Onun farkli i‘r8b vecihlerine dayali olarak ortaya ¢ikan hiikiim
farkliliklarindaki tercihleri Maliki mezhebinin gériislerine uygun diismektedir. Ibn Atiyye’nin bu
uygulamasi yol kesme cezasi ile ilgili ayetin izahinda acikg¢a goriilmektedir.

318 G 2418005 pgat o 51 155l 3 15E) G T G o Gl Alsiud ) Gsiad Gl 135 )
e G5 3301 (B Al WA (B s a0 S G G 15

“Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmaya
calisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalart yahut el ve ayaklarimin ¢apraz olarak
kesilmesi ya da bulunduklari yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar: asagilayict
cezadir. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir azap vardir.”*

Ibn ‘Atiyye bu ayetle ilgili olarak, ayette cezalar zikredilirken kullanilan 3 edatin1 ‘taksim’
anlaminda i‘rdb eden goriise yer vermistir. Bu goriise gore, ceza islenen suca gore taksim edilir.
Dolayisiyla yol kesme sugunu isleyenlerden yalnizca adam oOldiirenler oldiiriiliirler. Kimseyi
oldiirmeyip mal gasp edenlerin cezasi ellerinin ve ayaklarinin caprazlama kesilmesi, hem adam
oldiirip hem mal gasp edenin cezasi ise asilarak oldurilmesidir. Kimseyi oldirmeyen, mal gasp

etmeyen sadece yol giivenliine zarar verenin cezasi ise siirgiin edilmesidir. Ibn Atiyye bu gériisii

49 Ibn Attyye, el-Muharreru’l-veciz, 111/390-391.

% S6z konusu iddialar icin bk. Abdiilhamit Binsik, “Ibn Atiyye el-Endiiliisi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/338-340.

51 el-Maide 5/33.

281



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2 Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

zikrettikten sonra Ibn Abbas, Hasan Basri, ve Said Ibnii’l-Miiseyyib’in de aralarinda bulundugu bazi
miictehidlerin ve Imam Malik’in hakimin ceza konusunda muhayyer oldugu goriisiine yer verir. Sézii
edilen goriisiin dayanagi olarak da s edatim ‘tahyir’ anlaminda i‘rdb ettiklerini ifade eder. Buna
ilaveten imam Malik’in goriisiiniin, sedd-i zerfaya daha uygun, insanlarin ve yollarin giivenligini daha
saglayict, katilin hitkmii konusunda daha hafifletici oldugunu, bununla birlikte Malik’in istihsan geregi
cezalar en hafifinin alinmasim tercih ettigini belirtir. 2

Ibn Atryye’nin fikhi goriisiinii i‘raba dayali temellendirme uygulamalarindan biri de Maide
sOresinin 6. ayetinin tefsirinde goriilir. Zira ayette gegen a<!a i kelimesi farkli okuyusa dayali farkli

i1‘rab vecihlerinin miimkiin oldugu bir kelimedir.

2

G ) A0 515 ke 1 giial 3 (8B ) kol a4 5 sk B 5 glial ) skl 1\ gkl ¢l 1 G

ibn Atiyye ayette gecen aSlals ifadesindeki 14m’m mansub, mecrur ve merfu seklinde
okunuslarii tercih edenler oldugunu belirtmis ve aSla i kelimesini mansub okuyanlarin ) st fiilini
bu kelimeye amil yaptiklarini, dolayisiyla mesh yapilmayip su ile ayaklarin yikanmasinin farziyyetine
hiikmettiklerini ifade etmistir. ibn Atiyye bunun cumhurun gériisii oldugunu vurgulamis, onlarin bu
goriislerinde Hz. Peygamber’in abdest alirken ayak topuklarini kuru birakanlar1 gordiigiinde onlara
yliksek sesle, “ateste yanacak olan topuklarin vay haline” buyurmasini dayanak olarak aldiklarini
belirtmistir. [bn Atiyye aSlaly ifadesini mecrur okuyanlarin ise kelimeyi en yakin amile atfetme
kuralindan hareketle esuay kelimesine atfederek mesh etmenin farziyyetine hikmettiklerini
sOylemistir. Bu goriiste olanlarin da mesh kelimesinin dildeki kullanimindan hareketle meshin
mahiyetine iliskin ihtilaflarina detaylica yer veren Ibn Atiyye bu konuda kendi tercihini, cumhurun
goriisii olarak niteledigi, Maliki mezhebinin de goriisii olan ve ayaklarin meshini yeterli gérmeyip
yikanmasinin farz oldugunu savunan gériisten yana bildirir.%

Ibn Atiyye’nin i‘raba dayali yaklasimi Hasr stiresi 8.ayettin tefsirinde de goriiliir:
Gshacal g s gty b Guniay U 5 4 o S G 0 ) 3303 30 8 )53 AT Gl el 130

“(Bu gelirler) Allah’in lituf ve rizdsmin pesine diiserek Allah’a ve Raslli’ne yardim
ederlerken yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilmis olan yoksul muhacirlerin hakkidir. iste onlar
dosdogru kimselerdir.”**

ibn Atryye adsals 2 Ga 153 Al Gl Gy algddl o1 8 ifadesinin Juad) 0l custuaalls ifadesinin
beyani oldugunu belirtir. Ona gore C» 2l ¢ sl ifadesinde 1am harf-i cerrinin tekrar edilmesi, fakir
muhacirlerin miskinler ve yolda kalmislara bedel olarak zikredildigini ortaya koymak igindir.
Dolayisiyla mallarindan ve yurtlarindan edilen fakir muhacirleri, miskin ve yolda kalmiglara dahil

ederek Mekke’nin fethini fey’ ve ganimeti aym goren Safii’nin goriisiine®™ muhalif bir sekilde fey’

52 ibn Atryye, el-Muharreru 'I-veciz, 11/184.

% Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 11/163-164.

54 el-Hasr 59/8.

% Safil, fey’ ile ganimeti bir gordiigii i¢in humusun bese bdliinmesi gerektigini savunur. Ebii’l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyeti’l-muktesid (Kahire: Darii’l-hadis,
1425/2004), 11/152.
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olarak gordiigiinii ihsas etmistir. Buna gdére Ibn Atiyye muhacirleri humusun taksim edildigi ii¢
gruptan 6zellikle miskinlere dahil etmistir.%®

Sonug

Ibn Atiyye’nin tefsiri pek cok dilsel izahlarin ve i‘rdba dair farkli yaklasimlarm bir arada
bulundugu liigavi yonden oldukca zengin bir eserdir. ibn Atiyye Arap diline ait verileri ayetlerin
anlagilmasinda temel bir kaynak olarak gormiis ve ayetleri ¢ogunlukla i‘rab acisindan da tahlil
etmistir. Bu uygulamasinda dilcilerden yaptig1 nakillere agirlik verse de farkli i‘rab vecihlerine iliskin
kendi tercihleri de 6nemli bir yer tutar. Buna ilaveten o, zaman zaman kendisi de i‘rab agiklamalarinda
bulunmus ve dilcilerin izahlarina elestiriler yoneltmistir. Goriislerini karsilagtirmali olarak naklettigi
Basra ve Kiife ekolleri arasinda tercihini cogunlukla Basra ekoliinden yana kullansa da kimi zaman da
Kafelilerin izahlari1 dogru kabul etmistir. Bazi izahlarinda Bagdat ekoliinlin goriislerinden de
yararlanmustir.

Itikadi meselelerde i‘rib vecihlerinden Ehl-i siinnet ve 6zellikle Es‘ari yaklasimina uygun
diisen manay1 destekleyen i‘rabi tercih etmektedir. Fikhi meselelerde ise Maliki goriislere mutabik
i‘rab tercihlerinde bulunmaktadir. Ibn Atiyye’nin ayetlere getirdigi izahlara i‘rdb-mana iliskisi
acisindan bakildiginda onun bu denklemde i‘rabi manaya tabi kildigi ve manay1 oOnceledigi
anlagilmaktadir. Ancak bu, nahvin genel igleyisini ya da Araplarin dil kullanim seklini asan bir boyutta
degildir. Ibn Atiyye’nin, itikddi meselelerdeki i‘rdb-mana iliskisine yaklasimindan hareketle onunla
ilgili i‘tizal iddialarinin isabetli olmadig1 sdylenebilir. Hatta onun i‘raba iliskin izahlarinda 6zellikle
itikddl meselelerde i‘rab’in aragsallagtirilmasina iligkin bir biling tasidig1 goriilmektedir. Zira o, bu
noktada dzellikle Mu‘tezile’nin gériislerini elestirmistir. I‘rabii’l-Kur’an’1 seriatin tespitinde temel bir
dayanak olarak goren, Kur’an’in manalarina da i‘rab sayesinde ulasilacagini belirten ibn Atiyye’nin
her haliikarda i‘raba énemli bir konum atfettigi belirtilmelidir. ,

Hicri VI. asrin Endiilusli dil uzmani ve miifessir Ibn Atiyye’nin yaklasimlari, hicri birinci
asirda temelde Kur’an’in lafiz ve manasinin dogru sekilde tespiti amaciyla baglayan dil ¢alismalarinin
tarihsel siirecteki gelisim ve islevselligine 151k tutmaktadir. Ibn Atiyye, tefsirinde ortaya koydugu
dilsel izahlarla, i‘rdbii’l-Kur’an verilerini salt dilsel ¢ergeveden cikararak anlama yonteminin bir
parcasi haline getirmistir.
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Hayru’n-Nas Karni Hadisi’nin Hanefi Hadis Anlayisina Etkileri’

Oz

Kitdb ve siinnet Hanefi fikih us@liniin ve hadis telakkisinin temel kaynaklaridir. Usil
konularinin sekillenmesinde pek ¢ok ayet ve hadisin etkili oldugu bilinmektedir. Muhtelif tarik ve
lafizla nakledilen ve ortak bir bicimde: “Insanlarin en hayirlilar1 benim dénemimde yasayanlardir.
Sonra onlar1 takip edenler, sonra onlar1 takip edenler...” anlamini ifade eden hadis de bu naslardan bir
tanesidir. “Hayirli Nesiller Hadisi” olarak da isimlendirilmesi miimkiin olan bu rivayetten Hanefl
fukahanin pek ¢ok konuyu delillendirmede istifade ettigi tespit edilmistir. Sahabe, tabitin ve etbau’t-
tabiin nesillerinin adaleti, ilk ¢ nesle mensup olan mechdl ravilerin rivayetlerinin hlcciyeti, haber
taksimi ve meshlr hadislerin delil degeri, ilk ii¢ neslin miirsel rivayetlerinin hiicciyeti ve sahabi
kavillerinin delil degeri Hayirli Nesiller Hadisi’nin delil olarak kullanildigi konular arasinda yer
almaktadir. Zikredilen konularin tamaminin Hanefilerin kendilerine 6zgli bir bakis acisiyla ele
aldiklar1 bahisler arasinda oldugu bilinmektedir. Bu bakimdan Hayirli Nesiller Hadisi’nin bahsi gegen
konularin tesekkiiliinii ne 6lgiide etkilediginin tespiti 6nem arz etmektedir. Bu c¢alisma Hanefi fikih
us(lii alimlerinin Hayirli Nesiller Hadisi’ni hangi baglamda ele aldiklarini, istidlallerinde hadise nasil
bir rol atfettiklerini ve hadisin usil konularini ne dlglide etkiledigini tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu
dogrultuda calismada Oncelikle hadisin ilk donem Hanefi fikih usilii eserlerinde zikredilen tarik ve
lafizlarina yer verilmis ve bunlar arasinda bir anlam farkliliginin bulunup bulunmadigi incelenmistir.
Akabinde hadisin delil olarak kullanildig1 konular hakkinda genel diizeyde bilgiler verilmis ve hadisin
bu konulardaki etkisi degerlendirilmistir. Aragtirmada ayrica Hanefi usiliinde klasik hadis usiliinden
farkl bir sekilde ele alinan meselelerdeki goriis farkliliklarina vurgu yapilmis ve bunlar hakkinda kisa
degerlendirmelere yer verilmistir. Son olarak Hayirli Nesiller Hadisi’nin delil olarak kullanmildigi
konularin Hanefi usiliindeki onemi iizerinde durulmustur. ilk {i¢ neslin adaleti Hanefilerin Hayirl
Nesiller Hadisi’ne bagvurdugu konularin basinda gelmektedir. Hanefiler sahabe neslinin adaletinin
ayet ve hadislerle sabit oldugunu ifade etmislerdir. Hayirli Nesiller Hadisi de sahdbenin adaletini ispat
eden delillerden biri sayilmistir. Bununla birlikte Hayirli Nesiller Hadisi tabitin ve etbau’t-tabiin
nesillerinin adaletinin temel dayanagi konumundadir. {1k nesli ta’dil eden naslarin ¢oklugu ile birlikte
sonraki iki nesil hakkindaki naslarin nispeten daha az olmasi muhtemelen Hayirli Nesiller Hadisi’nin
on plana ¢ikmasma vesile olmustur. Hanefiler bu hadis dogrultusunda ilk iic nesle mensup olan
ravilerin adalet vasfina sahip oldugu sonucuna varmislar ve (selef tarafindan toplu bir bigimde
reddedilmedik¢e) bu nesillerde yasamis olan mechll ravilerin rivayetlerini hiiccet saymislardir.
Meshir hadislerin selefin sehadetiyle deger kazandigimi vurgulayan Hanefi fakihler, haber
taksimlerinde meshtir hadisleri miistakil bir kisim olarak degerlendirmislerdir. ilk ii¢ neslin miirsel

rivayetlerinin hiicciyeti konusunda da Hayirli Nesiller Hadisi’nin etkisi net bir bigimde goriilmektedir.

*

Bu makale Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde hazirlanmakta olan “Hanefi Hadfs
Usulii Anlayisi ve Aliyyu’l-Kari’nin Bu Anlayistaki Yeri” baglhikli doktora tezi kapsaminda elde edilen
verilerden Uretilmistir.
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Kaynaklarda Ehl-i Hadis’in ikinci ve {iglincii nesillerin miirsel rivayetlerini delil saymadiklarina dikkat
cekilmis, ancak Hanefilerin Hayirli Nesiller Hadisi dogrultusunda bu tiir rivayetlere hiicciyet degeri
atfettikleri ifade edilmistir. Hadisin farkli bir tezihiirii ise sahabi kavli konusunda kendini
gostermektedir. Sahabi kavillerini nebevi siinnete aidiyet ihtimali nedeniyle siinnete ilhak eden
Hanefilerin biiyiikk cogunluguna gore, re’yle tespiti miimkiin olsun veya olmasin sahabi kavilleri
kiyasa mukaddem sayilmistir. Bu durumda vahye muhatap olan ve i{immetin kalanindan faziletli
oldugu hususunda nebevi sehadete mazhar olan sahdbe neslinin ictihadlarinin, sonraki nesillere
nispetle daha isabetli olacagi diislincesinin payir bulunmaktadir. Netice olarak Hayirli Nesiller
Hadisi’nin Hanefilerin selef telakkisinin olusumunun temelinde bulundugu, dogrudan veya dolayli bir
bicimde usil konularindan birgoguna tesir ettigi ve bu konularin Hanefl usiiliinde siinnete ittiba ile
iliskilendirilen 6nemli bahisler arasinda yer aldig1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Fikih, Hanefi Usalii, Hayru’n-Nas Karni Hadisi.

The Effects of the Hadith of Hayru'n-Nas Karni on the Hanafis Hadith Method

Abstract

The Qur'an and the Sunnah are the main sources of Hanafi figh and hadith. It is known that
many verses and hadiths have been influential in the development of methodology. It is conveyed in
various ways and words and in a common way: “The best of people are those who live in my time.
Then those who follow them, then those who follow them...” is one of these verses. It has been
determined that Hanafi jurists benefited from this narration, which can also be called the "Hadith of
Good Generations”, in proving many issues. The justice of the generations of the Sahaba, Tabiun and
Atba at-Tabiin, the authenticity of the narrations of the unknown narrators belonging to the first three
generations, the news distribution and the evidential value of the famous hadiths, the evidence of the
mursal narrations of the first three generations and the evidential value of the prophetic narrations of
the Companions used as evidence. are among. It is known that all of the mentioned issues are among
the bets that Hanafis deal with from a unique point of view. In this respect, it is important to determine
to what extent the Hadith of Good Generations affects the formation of the mentioned issues. This
study aims to determine the context in which Hanafi figh scholars deal with the Hadith of Good
Generations, what role they attribute to the hadith in their derivations, and to what extent the hadith
affects the methodology. In this direction, in this study, first of all, the tarik and wording of the hadith
mentioned in the early Hanafi figh works are included and it is examined whether there is a difference
in meaning between them. Afterwards, general information about the subjects in which hadith is used
as evidence is given and the effect of hadith on these issues is evaluated. In the study, the differences
of opinion on the issues that are handled differently from the classical hadith method in the Hanafi
method are emphasized and brief evaluations about them are given. Finally, the importance of the
subjects in which the Hadith of Good Generations is used as evidence in Hanafi style is emphasized.

The justice of the first three generations is one of the issues that Hanafis refer to the Hadith of Good
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Generations. Hanafis stated that the justice of the Companions generation is fixed by verses and
hadiths. The Hadith of Good Generations is considered as one of the proofs proving the justice of the
Sahaba. However, the Hadith of Good Generations is the basis of the justice of the Tabiun and Etba at-
Tabiin generations. The abundance of texts that changed the first generation, together with the
relatively few texts about the next two generations, probably caused the Hadith of Good Generations
to achieve this position. In line with this hadith, Hanafis concluded that the narrators belonging to the
first three generations had the quality of justice and considered the narrations of the unknown narrators
who lived in these generations as proof (unless they were rejected collectively by the predecessors).
Hanafi jurists, who emphasized that the famous hadiths gained value with the martyrdom of the
predecessors, evaluated the famous hadiths as an independent part in their news division. The
influence of the Hadith of Good Generations on the authority of the mursal narrations of the first three
generations is clearly seen. It has been pointed out in the sources that the Ahl al Hadith do not consider
the mursal narrations of the second and third generations as evidence, but it is stated that the Hanafis
attribute the value of legitimacy to such narrations in line with the Hadith of Good Generations. A
different manifestation of the hadith manifests itself in the matter of the Companions. According to the
majority of Hanafis, who annexed their Companions to the Sunnah due to the possibility of belonging
to the Prophetic Sunnah, whether or not they could be determined by vote, the Companion's Kavils
were regarded as predecessor. In this case, the opinion that the ijtihads of the generation of the
Companions, who were the recipients of revelation and who were more virtuous than the rest of the
Ummah, would be more accurate compared to the next generations. As a result, it has been determined
that the Hadith of Auspicious Generations is at the basis of the formation of the predecessor view of
the Hanafis, that it directly or indirectly affects many of the procedural issues, and that these issues are
among the important topics associated with following the Sunnah in the Hanafi method.

Keywords: Hadith, Figh, Hanafi Method, Hayru'n-Nas Karni Hadith.

Giris

Hanefi hadis ustlii kéideleri Ebli Hanife’ nin (6. 150/767) kurdugu ders halkasinda, mezhebin
fikih usdliiniin bir pargasi olarak tedvin edilmistir.! Bu anlayis kurucu imamlar arasinda yer alan Ebd
Yiasuf (6. 182/798) ve Seybani’nin (6. 189/805) gayretleriyle gelistirilmis, isa b. Eban (6. 221/836),
Tahavi (6. 321/933), Ebu’l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952) ve Cessas (6. 370/981) tarafindan tafsilata
dokiilmiis, Debisi (6. 430/1039), Fahru’l-islam el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (483/1090)
cizgisinde tekamiil ederek sistemli bir hale gelmistir.?2 Mezhep ulemas: kaleme aldiklari ilk eserlerden

itibaren siinnet ve haberlerle ilgili konular1 kendilerine ait bir usil ve terminoloji dahilinde

! Mehmet Ozsenel, “Fikih Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) Hakkinda Bazi
Miilahazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi 4/2 (2016), 26-27.

Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisimin Tegekkiilii, 2. Baski, (Istanbul: Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 19-20, 24-25, 36, 38-39, 41, 100.
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degerlendirmislerdir. Hanefilerin gelistirdikleri usil anlayisinin merkezinde belli naslarin oldugu
bilinmektedir.

Kisaca “Hayirl Nesiller Hadisi” olarak ifade edilmesi miimkiin olan: “Insanlarin en hayirlilart
benim dénemimde yasayanlardir. Sonra onlar1 takip edenler, sonra onlar1 takip edenler...” mealindeki
rivayet de zikredilen minvalde ele alinabilecek naslardan bir tanesidir.® Hanefi fukaha basta sahdbenin
adaleti meselesi olmak iizere, meshur siinnetin degeri ve miirsel rivayetlerin hiicciyeti gibi ustle dair
cesitli konularda ilk {i¢ neslin hayirli oldugunu bildiren rivayetlere atifta bulunmus, ayrica pek ¢ok
meseleyi delillendirmede farkli metin ve tariklerle bu anlami ifade eden hadislerden istifade
etmislerdir. Bu hususlar Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefi hadis usilii anlayisinin sekillenmesinde
belli bir roliiniin oldugunu ortaya koymaktadir.

Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefi hadis anlayisina etkilerini tespit etmeyi amaclayan bu
arastirmada, bahsi gegen hadisin agirlikli olarak mezhebin hicri besinci ylizyila kadar telif edilmis olan
ilk fikih usilii eserlerinde hangi konularda ve nasil bir baglamda kullanildigi incelenecektir. Ayrica
Hanefi usilciilerin rivayete dair degerlendirmeleri iizerinde durulacak ve rivayetin usil konulariyla
irtibat1 saglanacaktir. Bu ¢er¢evede rivayetin Hanefi hadis anlayisina tesir ettigi konular belirlenecek
ve etkilesimin boyutu hakkinda degerlendirmelerde bulunulacaktir. Bunlara ek olarak Hayirli Nesiller
Hadisi’nin delil alindig1 konularda Hanefilerle Ehl-i Hadis’in yaklasimlar1 arasindaki farklar muhtasar
bir sekilde mukayese edilecektir. Béylece rivayetin Hanefi hadis usilii diisiincesine etkilerinin daha
net bir bicimde anlasilmas:i i¢in caba sarfedilecektir. Bununla birlikte arastirmanin hacmini
genisletmemek adina rivayetin Hanefi hadis usili konularinin diginda kalan meselelerle baglantisi ve
tartismali konularla ilgisi gibi hususlar lizerinde durulmayacaktir.

Hayirli Nesiller Hadisi’ni konu edinen bazi akademik ¢aligmalar bulunmaktadir. Bunlardan
ilki Selahattin Aydemir’in /Ik Miisliiman Nesillerin Ustiinliigii Diisiincesi ve “Insanlarin En Hayirlisi
Benim Asrimda Yasayanlardir...” Rivayetinin Tahlil ve Tenkidi bashkli doktora tezidir.*
Arastirmasinin ilk boliimiini ilk ii¢ neslin tistlinliigii konusuyla birlikte Ehl-i Siinnet’in, Mu’tezile’nin,
Hariclyye’'nin ve S$ia’nin selef tasavvuruna ayiran Aydemir, diger boliimlerde rivayetin muhtelif
tariklerini ele alarak isnadi ve muhtevasi lizerine tahlillerde bulunmustur. Rivayeti merkeze alan bir
diger galisma ise Murat Tanburact’'min “Ummetimin En Haywrhlart Benim Neslimdir...” Hadisinin
Tespit ve Tahlili baslikl1 yiiksek lisans tezidir.> Tanburaci da ¢alismasinda rivayetin Kitiib-i 7Tis’a’da
yer alan tariklerine ve bunlarin isnad1 hususundaki degerlendirmelere genis yer ayirmis, rivayeti metni

ve muhtevasi yoniinden tahlil etmistir. Her iki ¢alismada da mezkir hadisin Hanefl usiliindeki yeri ve

8 Rivayet i¢in bk. Muhammed b. Ismail Ebii Abdillah el-Buhari el-Cu’fi, el-Cdamiu I-miisnedii’s-sahihu l-
muhtasar min umdari Rasdlillah ve stinenihi ve eyyamih, thk. Muhammed Ziitheyr b. Nésir en-Nasir (Dimagk:
Daru Taki’n-Necét, 2001), “Sehadat”, 9.

4 Bk. Selahattin Aydemir, flk Miisliiman Nesillerin Ustiinliigii Diisiincesi ve “Insanlarin En Haywlisi Benim

Asrimda Yasayanlardir...” Rivayetinin Tahlil ve Tenkidi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitusi, Doktora Tezi, 2017).

Bk. Murat Tanburaci, “Ummetimin En Haywlilar: Benim Neslimdir...” Hadisinin Tespit ve Tahlili, (Siirt:

Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2022).
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Oonemine dair bir degerlendirme tespit edilememistir. Dolayisiyla bu ¢alisma hadisin Hanefi hadis
usilii konularina etkisi baglaminda ele almasiyla digerlerinden ayrilmakta ve konu hakkindaki diger
arastirmalarla bir benzerlik tagimamaktadir.

Hayirli Nesiller Hadisi’nin mubhtelif lafiz ve tariklerle nakledildigi bilinmektedir. Bedruddin
el-Ayni (6. 855/1451) hadisin farkli vecihlerden sika ravilerle ve sahih senedlerle nakledildigini
belirtmistir.® Benzer sekilde Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605) de hadisin birgok tarikinin “miittefakun

2

aleyh” oldugunu ve sahih veya hasen senedlerle nakledildigini ifade etmistir.” Hadfisin Kuitlib-i
Tis’a’da yer alan farkli vecihlerinin ricalini kapsamli sekilde inceleyen Tanburaci’min da benzer
sonuclara ulastigi anlasilmaktadir. Arastirmasina dahil ettigi rivayetlerin tamaminin isnadlar
bakimindan sahih oldugunu ve metinleri yoniinden Kur’dn’a ve siinnete uygun oldugunu tespit eden
Tanburaci, hadisin “cumhur ulema ve hadis sarihleri” tarafindan kabulle karsilandigina da isaret
etmistir.® Dolayisiyla hadisin isnAddinin siiblitu ve hiicciyeti cihetinden herhangi bir kusurunun
bulunmadigi sOylenebilir. Hanefi fikih usilii kaynaklarinda da rivayetin farkli tariklerine yer
verilmistir. Bu ¢er¢evede rivayetin Hanefi usiliinde delil olarak kullanildigi konulara gegmeden 6nce,
Cessas, Debiisi ve Serahsi gibi ilk donem Hanefl usilciilerin naklettikleri tariklerin ortak bir anlami
ifade edip etmediklerinin belirlenmesinde fayda bulunmaktadir.

1. Hadisin Delil Olarak Kullamlan Lafizlari ve Ele Alindig1 Baglam

Tespit edilebildigi kadariyla eserinde Hayirli Nesiller Hadisi’ne yer veren ilk Hanefl ustl alimi
Cessas’dir. el-Fustl’iiniin dort farkli yerinde bu hadise atifta bulunan Cessas, rivayetin iki farkl
tarikini kullanmigtir. Bunlardan ilki: “3SI sddy o5 agi ol (dll &5 48 iy (3 38 (5 8l 527 “Nesillerin
en hayirlis1 benim gonderildigim donemde yasayanlardir. Sonra onlarin pesinden gelenlerdir. Sonra(ki
nesilde ise) yalan yayginlasir.”, ikincisi ise: 3 (fa @IS gy &5 agh sl (Al &3 agish 0l &5 (58 Wil jua
GeEY) ae 585 ) ol ae landl) (b Aelaadl o 3L Dial) G giny o s (pab Calaion O 08 (e Calay 5 gty o I8 e a Y
2,710 “Insanlarn en hayirlisi benim dénemimde yasayanlardir. Sonra onlari takip edenler, sonra da
onlar1 takip edenlerdir. Sonra(ki nesilde ise) yalan yaygimlasir. Hattd bir adam kendisinden talep
edilmedigi halde sahitlik yapar, (baska) bir adam da kendisinden istenmedigi halde yemin eder.

Cennetin ortasi(nda yer tutmak) kimi sevindirirse, o (kimse) cemaatten ayrilmasin. Nitekim seytan

6 Bedruddin Mahm{d b. Ahmed el-Hanefi el-Ayni, Nuhabu 'I-efkar fi tenkihi mebdni’l-ahbdr fi serhi Medni’l-
Asér, thk. Ebi Temim Yasir b. Ibrahim (Katar: Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 2008), 14/466-476.

7 Ebuw’l-Hasen Ndruddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkdtu'l-mefitih serhu Miskati’l-
Mesabih, thk. Cemal itani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2015), 11/156-159.

8  Tanburaci, “Ummetimin En Haywlilart Benim Neslimdir...” Hadisinin Tespit ve Tahlili, 142-143.

Rivayet bu lafizla temel hadis kaynaklarinda bulunamamigtir. Ayn: anlami ifade eden ve lafzi bakimindan

biiyiik ol¢iide benzerlik tastyan farkli bir rivayet i¢in bk. Eb’l-Hasen Mdslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-

Nisabari, el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar bi nakli’l-adli ani’l-adl ila RasQlillah sallallahu aleyhi ve sellem,

thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Fedailu’s-Sahabe”, 213.

10 Aym anlami ifade eden rivayetler i¢in bk. Ebli Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme et-Tahavi, Serhu
miigkili’l-8sar, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1994), 9/329; Ebu’l-Kasim Siileyman b.
Ahmed b. Eyylb et-Taberani, el-Mu’cemu’s-sagir, thk. Muhammed Sekir Mahmid el-Hac (Beyrut: el-
Mektebu’l-Islami, 1985), 1/158.

291



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

yalniz kalanla beraberdir. O, (yalniz kalan kimseye nispetle) iki kisiden daha uzaktir.” seklindedir.™
Zikredilen rivayetlerden her ikisinin de sahabe ve tabiln nesillerinin hayirli olmasi hususunda
birbirlerine muvafik oldugu anlagilmaktadir. Ancak ikinci rivayette tebeu’t-tdbiin neslinin hayirh
olduguna isaret edildigi halde, ilk rivayette bu hususun yer almadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte
Cessas ilk rivayeti ilk tg¢ neslin hayirli ve dogru sozlii oldugu manasina hamletmis ve hadisten yalanin
dordiincii nesilde yayginlasacaginin anlasildigini ifade etmistir.*2

Deb0st Takvimu’I-Edille adli eserinin ii¢ yerinde: « cpill & agish 0l a3 agad Ul il JJaa ) (uldll a0
QX g & agd 5l geklindeki rivayete atifta bulunmustur.t® Rivayette yer alan ks kelimesinin kavim,
kabile ve topluluk anlamlarina geldigi zikredilmistir.** Bu bakimdan rivayetin: “Insanlarin en hayirlist
benim i¢inde bulundugum topluluga mensup olanlardir. Sonra onlar1 takip edenler, sonra da onlar1
takip edenlerdir. Sonra(ki nesilde ise) yalan yayginlasir.” anlamini ifade ettigi sdylenebilir. Debiisi bu
rivayetten sahébe, tabilin ve tebeu’t-tdbiln doneminde yasayan insanlarda adalet ve zabt sifatlarinin
yaygin bir bigimde mevcut oldugunun anlasildigim dile getirmistir.®® Serahsf ise UsQI’iinde rivayetin:
“agi sl Cpdll &5 agd ol ) o5 agad Ul (Al 558 Wl 37 Jafziyla sabit olan tarikini kullanmistir.’® Ona gére de
bu rivayetten sahabe, tabiln ve tebeu’t-tabiin nesillerinden miitesekkil olan selefin adaletli ve dogru
sozlii oldugu anlagilmaktadir.!’

Sonraki donem usul eserlerinde de genellikle rivayetin yukarida zikredilen lafizlarindan birine

yer verildigi tespit edilmistir.!® DiZer taraftan rivayetler arasindaki lafiz farkliliklarmin manay1

11 Cessas’in ilk hadise yer verdigi béliimler icin bk. Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusdl fi
usili’l-fikh, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizaratu’l-Evkafi’l-Islamiyye, 1994), 3/135, 145, 316.
Cessas’in ikinci hadisi zikrettigi kisim i¢in bk. Cessas, el-Fusdl, 3/316.

12 Cessas, Fusdl, 3/135, 145.

13 Ebl Zeyd Abdulldh (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer ed-Debdsi, Takvimu'l-edille fi usili’l-fikh, thk.
Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 31, 182, 273. Debiisi’nin eserinde yer verdigi
rivayet ayni lafizla temel hadis kaynaklarinda bulunamamistir. Ayn1 anlami ifade eden farkli rivayetler igin
bk. Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Misned, thk. Suayb el-Arnadt vd.
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001), 30/376; Eb( Ts& Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, Siinen, thk. Bessar
Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Sehadat”, 4.

14 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1993),
7/305.

15 Deb(st, Takvim, 182.

16 Ebsi Bekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Eb? Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vef el-
Afgani, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 1/313, 344. Rivayet i¢in bkz. Ebd Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-
Basri el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar, thk. Mahfiizu’r-Rahmén Zeynullah vd. (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-
Hikem, 2009), 1/370; Ayn1, Nuhabu'l-efkar, 14/468.

17 Serahsi, Us(l, 1/344. Benzer ifadeler icin ayrica bk. Serahsi, el-Mebs(t, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1993),
16/88.

8 Ornek olarak bk. Ebl Bekr Aliuddin Muhammed es-Semerkandi, Mizdnu l-usil fi netdici’l-ukil, thk.
Muhammed Zeki Abdulberr (Katar: Matabiu’d-Devhati’l-Hadisiyye, 1984), 486; Alauddin Abdulaziz b.
Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfit I-esrdr serhu Usiili’I-Pezdevi, (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1997),
2/563; Ebu’l-Adl Zeynuddin Kasim b. Kutluboga el-Misri, Huldsatu ' l-efkdr serhu Muhtasari’l-Menar, thk.
Hafiz Senaullah ez-Zahidi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 133; Eb Abdillsh Semsuddin Muhammed b.
Muhammed el-Halebi ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve t-tahbir, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 3/116;
Kemalpasazade, Tagyiru 't-Tenkih fi’l-usll, (Istanbul, Cemal Efendi Matbaasi, 1308), 146; Muhammed Emin
b. Mahmad el-Hiseyni el-Buhari Emir Padisah, Teysiru ’t-Tahrir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/262; Ebu’l-
Hasen NOruddin Ali b. Sultdn Muhammed el-KarT el-Herevi, Tavdihu’l-mebdni ve tenkihu’l-medni serhu
Mubhtasari’l-Menar, thk. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru Sadir, 2006), 317; Muhammed Emin b. Omer b.
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degistirmedigi soylenebilir. Nitekim bu rivayetler Hanefller tarafindan genel olarak sahabe, tabilin ve
tebeu’t-tabiin tabakalarindan olusan ilk {i¢ neslin adaletli, faziletli ve dogru sozlii olduklaria delil
gosterilmistir.’® Baz1 fakihler rivayetten anlasilan farkli ayrintilara da isaret etmislerdir. Ornegin
Tahavi rivayetten hareketle sahabenin faziletini onlarin hem Kur’an’a hem de Siinnet’e miiteallik olan
ser’1 hiikiimleri daha iyi bilmeleri ile iliskilendirmis ve zaman gectikce bu bilginin azaldigini ifade
etmistir.? Debisi ve Serahsi ise seref ve faziletin Hz. Peygamber’e (aleyhisselam) itaat etmeye bagh
olduguna deginmisler ve selefin, bilhassa sahabe neslinin bu hususta iimmetin geri kalanina nispetle
daha itaatkar olduklarim dile getirmislerdir.?

Rivayetin selefin faziletine agik bir delil oldugunu savunan alimlerden bir digeri olan Ibn
Melek (6. 821/1418’den sonra), ilk neslin ser’i kdide ve esaslar1 insa ettiklerini, sonraki nesillerin ise
bunlar1 hifz ve imar ettiklerini, bu kaidelerle amel ederek kendilerinden sonra gelenlere naklettiklerini
belirtmistir.?? Aliyyu’l-Karf o8 kelimesinin sozlitkte “asir” anlamina geldigini bildirmis, ancak bu
rivayette zikredilen tabirin yiiz seneye karsilik gelmedigini savunmustur. Ona gore ilk nesil (0_8)
sahabe donemini temsil etmekte olup Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) bi’setinden hicri 120 senesine
kadar devam eden zaman diliminde yasamis olan sahabileri ihtiva etmektedir. Bu dogrultuda ikinci
nesil hicri 120’den 170’¢ kadar siiren tabiin donemini, tiglincii nesil ise 170’den yaklasik 220’ye kadar
devam eden tebeu’t-tabiin donemini temsil etmektedir. Aliyyu’l-Kari rivayetin son kisminda yer alan
“...Sonra(ki nesilde ise) yalan yayginlasir.” ifadesinden hareketle ©_8 kelimesinin liigat anlamindan
farkli bir sekilde ele alindigimi belirtmistir. Zira ona gore bu ifade donem ayriminin ittibaya gore
yapildigin1 ortaya koymaktadir. Dolayisiyla rivAdyet hal ve siret bakimindan (Hz. Peygamber’e
(aleyhisselam) benzerlikleri itibariyle) en faziletli neslin sahabe nesli oldugunu, ittibAnin kuvveti
cihetinden onlardan sonra tabitn neslinin, sonra da tebeu’t-tabiin neslinin geldigini ifade etmektedir.
Sonraki nesillerde ise siinnete ittiba azalmig, bid’atler ortaya c¢ikmis ve yalan sdylemek
yaygilasmistir. Iste bu sebeple rivayette yer alan & harfleri nesillerin faziletlerine gore siralandigina

delil say1lmigtir.?®

Abdilaziz el-Hiiseyni ibn Abidin, Nesemdtu'l-eshdr serhu Serhi’l-Menar, (Karagi: idaratu’l-Kur’an ve’l-
Ulimi’l-Islamiyye, 1997), 182.

19 Bk. Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 6/262-263; Cessas, Fusl, 3/145; Ebu’l-Hiseyn Ahmed b. Ebi Bekr
Muhammed b. Ahmed el-Kud(ri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirdc ve Ali Cum’a Muhammed
(Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 12/6539; Debdsi, Takvim, 182; Serahsi, Mebs(t, 16/88; Semerkandi, Mizéan,
486; Alauddin Ebx Bekr b. Mes’id b. Ahmed el-K&sani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-Serdi’, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, 1986), 6/270; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 2/563; Ayni, Nuhabu'l-efkar, 14/467;
Sa’duddin Mes’ad b. Fahriddin Omer el-Herevi et-Taftazan?, et-Tavdih maa t-Telvih, (Kazan: Matbaatu’l-
Imparattiriyye, 1883), 2/365; Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid Ibnii’l-Himam, Serhu
fethi’/-kadir, thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 7/353;
Kemalpasazade, Tagyir, 146; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 326; ibn Abidin, Nesemat, 182.

20 Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 13/117-118.

2L Deb(st, Takvim, 274; Serahsf, Us(l, 2/135.

2 Muhammed b. Izziddin Abdillatif b. Abdilaziz er-RimT el-Hanefi ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-Siinne, thk.
Niruddin Talib (Kuveyt: Idaratu’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 2012), 6/398-399, 531-532.

B Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11/157.
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Bu bilgiler ¢ercevesinde Hanefi ustlciilerin Hayirli Nesiller Hadisi’nin farkli lafizlarindan
istifade ettikleri, ancak rivayetleri ortak bir baglamda ele aldiklar1 sdylenebilir. Hanefilere gore
rivayetten: Selefin faziletlerine gore sahabe, tdbiln ve tebeu’t-tabiin nesillerine ayrildigi, bu ayrimin
Hz. Peygamber’e (aleyhisselam) ittiba ile iligkilendirildigi ve ilk ii¢ neslin genel olarak adaletli ve
dogru sozli sayildigi anlasilmaktadir. Rivayetin Hanefiler tarafindan ele alindigi baglami ana
hatlariyla ortaya koyan bu bilgilerden sonra, ¢alismaya rivayetin delil olarak kullanildigi konularla
devam edilecektir.

2. Hadisin Hanefi Usiiliinde Delil Olarak Kullamildig1 Konular

Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefi fikih usilii eserlerinde dogrudan veya dolayli olarak delil
getirildigi bircok konu bulunmaktadir. Tespit edilebildigi kadariyla bunlar: Sahabenin adaleti, haber
taksimi ve meshtir hadisin degeri, miirsel hadisin hiicciyeti, sahabi kavillerinin delil degeri konularidir.
“Hayir” tabirinin Ozellikle ilk donem eserlerinde adaletle iliskilendirildigi hatira getirilirse, bu
konularin basinda adalet ve ilk {li¢ neslin adaletinin bulundugu anlagilmaktadir.

2.1. Adalet ve i1k U¢ Neslin Adaleti

Liigatte istikdmet anlamina gelen adélet, zulmiin zidd1 olan ve orta yol, esitlik, misliyle
mukabele etme gibi manalara gelen “adl” kelimesinin es anlamlis1 olarak degerlendirilmistir.?* Adalet
Hanefi fikih usilii eserlerinde akil, zabt ve Islam ile birlikte rAvide bulunmasi gereken temel sartlardan
biri sayilmistir.?® Adaleti 1st1lahi olarak: “raviyi takva ve miirfietten ayrilmamaya sevk eden, bid’at
islemekten alikoyan nefsani bir meleke” seklinde tanimlayan Hanefiler, onu zahir ve batin seklinde iki
kisma ayrrmuslardir.?® Zahiri adélet akil ve din ile sabit olur. Serahsi’nin ifadesiyle akil ve Misliiman
olan biitiin raviler zahiren adaletli sayilir. Zira akil ve din, insanlar1 istikdmet iizere yagsamaya sevk

eder.?’” Ancak zahiri adalet, rAvinin verdigi haberin hiiccet sayilmasi i¢in yeterli goriilmemistir.?8

2 Bk. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitdbu t-ta rifit, thk.
Muhammed Abdurrahman Maragli (Beyrut: Daru’n-Neféis, 2007), 224.

%5 Deb(st, Takvim, 184; Ebu’l-Hasen Ebu’l-Usr Ali b. Muhammed b. el-Huseyn b. Abdilkerim Fahru’l-islam
el-Pezdevi, Kenzu l-vusiil ild ma rifeti’l-usdl, (Karagi: Mir Muhammed Kitiibhane-i Merkez-i Ilm ve Edeb,
ts), 163; Serahsi, Usdl, 1/345; Ebu’l-Feth Alduddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiseyn es-Semerkandi el-
Usmend?, Bezlu n-nazar fi’l-usQl, thk. Muhammed Zeki Abdulberr (Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, 1992),
431, 434; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’I-Esrar, 2/571; Kivamuddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Hucend? el-K&ki, Cdmiu’l-esrar fi serhi’l-Menar, thk. Fazlurrahman Abdulgafiir el-Efgani (Mekke:
Mektebetu Niz&r Mustafa el-Béz, 2005), 3/686-699; Ekmeliddin Muhammed b. Mahmdd b. Ahmed er-ROmi
el-Babertl, et-Takrir Ii Usili Fahri’l-Islim el-Pezdevi, thk. Abdusselam Subhi Hamid (Kuveyt: Vizératu’l-
Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 2005), 4/207-208; Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Fusilu’l-beddi’ fi
usiili’s-Serdi’, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2006), 2/253-256; Aliyyu’l-
Kari, Tavdih, 318.

2% Debdsi, Takvim, 186; Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu I-VusQl, 166; Serahsi, Usdl, 1/350; Abdulaziz el-Buharf,
Kesfii’l-esrar, 2/583-584; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/694-695; Babertl, Takrir, 4/229; Fenari, Fusll, 2/254;
Aliyyuw’l-Kari, Tavdih, 321; ibn Abidin, Nesemat, 183.

27 Serahsi, Us0l, 1/351. Ayrica bk. Abdulaziz el-Buhari, Kesfi’l-esrar, 2/583; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/694;
Baberti, Takrir, 4/229; Muhammed b. Izziddin Abdillatif b. Abdilaziz er-Rimi el-Hanefi Tbn Melek, Serhu
Mendri’l-Envar fi usiili’l-fikh, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1891), 214.

8 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-esrar, 2/583; Kaki, Camiu l-esrar, 3/694; Baberti, Takrir, 4/229.
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Batini adélet ise ancak kisinin muamelelerinin arastirilmasiyla tespit edilebilir. Biitiin
insanlarin dini muameleleri ve yasantilar1 farkli oldugundan, batini adéletin nihai bir bicimde ve
keskin smurlar dahilinde tespit edilmesi miimkiin goriilmemistir.?® Bununla birlikte kisinin dinen
yasaklanmis olan seyleri terk etmesi, aklin1 nefsinin hevasina ve sehevi arzularina tercih ettigine
alamet sayilmistir.’® Bu bakimdan zahiri addlet kasir; batini adalet ise kamil seklinde
isimlendirilmistir. Ravinin batini/kAmil adalet sifatina sahip olmasi haberin hiicciyeti icin gerekli
goriilmiis ve sifatin mevcudiyeti belirli sartlara baglanmigtir.3* Bunlar ravinin biiyiik giinah islemekten
ve kiigiik gilinahlarda 1srar etmekten sakinmasi, “asagilik” veya “alcaklik” olarak nitelenen fiiller
arasinda yer alan 6lciide hile yapmak, hirsizlik yapmak ve yalan séylemek gibi giinahlar1 islememesi
ve miiriivveti bozan, yolda veya carsida yemek-icmek, yollara bevletmek, rezil kimselerle diisiip
kalkmak, ifrat derecesinde mizah yapmak gibi aslen mibah olup hos goriilmeyen fiillerden ve
gUvenilirligini kaybettirecek biitiin islerden sakinmasi seklindedir.®? Dikkat cekici bir bicimde
Hanefiler kiginin bu tiir fiilleri islemesini, dinine az itina gdstermesi ile iliskilendirmislerdir. Onlara
gore dinine yeterli ehemmiyeti vermeyen ve hardm oldugunu bildigi halde giinah isleyen kimselerin
yalan sdylemeyeceginden de emin olunamaz. Zira yalan sdylemek de haddizatinda bir giinahtir.

Hanefiler zikredilen fiillerden birini islemesi sebebiyle batini adalet sartin1 saglamayan ravileri
“fasik”; hallerinin bilinmemesinden dolayr sart1 tasiyip tasimadigi tespit edilemeyen ravileri ise
“mestir” olarak isimlendirmislerdir. Fasik ve mestlr ravilerin haberleri adélet sifatina sahip
olmamalar sebebiyle hiiccet sayllmamistir.** Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330) adil veya fasik oldugu
tespit edilemeyen ravilerin mestir seklinde isimlendirildigini ve “mechtl” tabirinin de ayni anlami
ifade ettigini belirtmistir.*® Her ne kadar prensip olarak bu tiir rAvilerin haberleri hiiccet sayilmasa da
ilk ti¢ nesle mensup mestr/mechil ravilerin haberleri Hayirli Nesiller Hadisi sebebiyle bu kapsamdan
istisna edilmistir. Zira Hanefiler bu hadisi ilk {i¢ neslin adalet sifatin1 tasidigina dair nebevi bir sehadet
olarak degerlendirmislerdir.%®

Hanefiler sahabe neslinin adaleti hususunda cesitli delillerden yararlanmislardir. Ornegin et-
Tevbe Stresi’nin: “(Islimda) birinci dereceyi kazanan muhacirler ve ensar ile onlara giizellikle tabi
olanlar (yok mu?) Alladh onlardan razi olmustur. Onlar da Alldh’tan rdz1 olmuslardir.” mealindeki 100.
ayeti, Al-i imran Stresi’nin: “Siz insanlar icin (insanligin faidesi icin gaybdan yahut levh-i mahfzdan

secilip) ¢ikarilmig en hayrli bir iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten vazgecirmeye g¢aligirsiniz.

2 Serahsi, Usdl, 1/351; Baberti, Takrir, 4/229.

30 Abdulaziz el-Buharfi, Kesfi’I-esrar, 2/583; Baberti, Takrir, 4/229.

31 Deb(st, Takvim, 186; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-esrar, 2/583; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/694-695; Babert],
Takrir, 4/229; ibn Melek, Serhu Mendri’l-Envar, 214; ibn Abidin, Nesemat, 183-184.

32 Abdulaziz el-Buharf, Kegsfu'l-esrar, 2/584; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 321; Ebl Said el-Hadimi, Mecdmiu’l-
hakaik, (istanbul: Daru't-Tibaati'l-Amire, 1288), 195; Tbn Abidin, Nesemat, 183-184.

33 Debasi, Takvim, 186-187; Serahst, Us(l, 1/351-352.

34 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 2/585; Kaki, Camiu’I-esrar, 3/695; Baberti, Takrir, 4/231.

% Abdulaziz el-Buhari, Kesfii I-esrar, 2/585.

% Bk. Serahst, Us(l, 1/352; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi:’I-esrar, 2/585; Baberti, Takrir, 4/231; Kemalpasazade,
Tagyir, 146; Aliyyuw’l-Kari, Tavdih, 322.
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(Clinkii) Allah’a inaniyorsunuz...” mealindeki 110. ayeti, el-Feth Stresi’nin: “Muhammed Alldh’in
Ras(li’diir. Onun maiyetinde bulunanlar da kéafirlere karsi g¢etin (ve metin), kendi aralarinda
merhametlidirler. Onlan riikk( ediciler, secde ediciler olarak goriirsiin. Onlar Allah’tan daima fazl (-u
kerem) ve ri1za isterler. Secde izinden (meydana gelen) nisanlar1 yiizlerindedir...” meélindeki 29. ve:
“Andolsun ki Alldh mii’minlerden —seninle o agacin altinda biat ederlerken- rdzi olmustur da
kalplerindekini bilerek (zerlerine kuvve-i ma’neviyyeyi indirmis ve onlari yakin bir feth ile ve
alacaklar1 bircok ganimetlerle miikafatlandirmistir...” mealindeki 18. dyetleri sahdbenin adaletini ispat
eden naslar olarak degerlendirilmistir.?” Hanefiler zikredilen ayetlerle birlikte: “Ashabim (semadaki)
yildizlar gibidir. Onlardan hangi birine uyarsaniz (uyun), hiddyet bulursunuz.”®, “Ashabima
sovmeyin. Ashabima sévmeyin. Nefsimi kudretiyle yasatan Zat’a andolsun ki, sizden biri Uhud Dag1
kadar altm infak etse, onlarin verdigi bir miid veya yarim miid sadakaya erisemez.”*® ve “Allah Teala
ashabimm benim igin secti...”*° mealindeki hadis-i seriflerden de istifade etmislerdir.* Bunlarla birlikte
sahabenin adaletli ve dogru sozlii oldugu huslisunda fukahanin en sik bagvurduklar: nassin: “Sizin en
hayirlilariniz benim doénemimde yasayanlardir. Sonra onlari takip edenler, sonra onlar1 takip

edenler...”*

mealindeki Hayirli Nesiller Hadisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.*3

Yukarida zikredilen deliller gercevesinde Hanefiler Ashab-1 Kirdm’in adaletinin Oncelikle
Alldh Teéla tarafindan, sonra ise O’nun Rasilii (aleyhisselam) tarafindan sabit kilindigimi ifade
etmiglerdir.* Tespit edilebildigi kadariyla sahibenin adéleti prensibi Hanefi ustliinde {i¢ ana hususla

iligkilendirilmistir. Bunlardan ilki sahdbenin rivayette yalan soylememeleridir. Serahsi: “...Hazir olan

37 Eserlerinde bu ayetlerin tamamma veya bir kismma yer veren alimler i¢in bk. Semerkandi, Mizan, 485;

Abdulaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 2/559; Kaki, Camiu’I-esrar, 3/676; Ibnu’1-HUmam, et-Tahrir fi usili’l-
fikh, (Kahire: Matbaatu Mustafa ElbabT el-Halebi, 1932), 325; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve 't-tahbir, 2/336;
Aliyyu’l-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-Fiker fi mustalahdti ehli’l-eser, thk. Abdulfettah Eba Gudde (Beyrut:
Sirketu Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 557.

3 Abdulfettah Ebii Gudde (1997) bu rivayetin bazi muhaddislere gore sahih olmadigini ifade etmis, ancak
hadisin mevzi’ sayilmasmin da miimkiin olmadigini dile getirmistir. Bk. Abdulfettah Eba Gudde,
“Mukaddime”, Fethu bdbi’l-indye bi serhi Kitdbi’n-Nuklye —kitabu t-tahare-, mlf. Aliyyu’l-Kari (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2015, 13-14 (Dipnot 2). Beyhaki (6. 458/1066) de rivayetin manasinin bazi sahih
hadislerde mevcut oldugunu belirtmistir. Rivayetin ayni anlami ifade eden bir tariki ve Beyhaki’nin
degerlendirmesi igin bk. Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-I tikad ve I-hiddye il sebili’r-
resdd ald mezhebi’s-selef ve ashdbi’l-hadls, thk. Ahmed isdm el-Katib (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1981), 318.

3 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 221.

40 Ali b. Hisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Muttaki el-Hindi, Kenzu l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef dl,

thk. Bekri Hayyani ve Safvet es-Sekka (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1981), 11/539.

Eserlerinde bu hadislerin tamamina veya bir kismida yer veren alimler i¢in bk. Mahmtid b. Ahmed b.

Abdilaziz el-Merginani Burhanuddin el-Buh@ri el-Muhitu’l-burhdni fi’l-fikhi’'n-Nu’mdni, thk. Abdulkerim

Samf el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 2004), 1/28; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi'I-esrar, 2/559-

560; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/676; Tonii’l-Himam, Tahrir, 325; Ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve 't-tahbir, 2/336;

Aliyyuw’l-Kari, Serhu Kitdbi’l-Fikhi’l-EKber, thk. Ali Muhammed Dendel (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,

2019), 115-117.

42 Buhari, “Sehadat”, 9.

43 Hayirli Nesiller Hadisi’ni bu meselede delil olarak kullanan alimler i¢in bk. Cessas, Fus(l, 3/135, 145, 264,
316; Debdsi, Takvim, 31, 182; Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu’l-vusQl, 160; Serahsi, Us(l, 1/313, 314, 344;
Abdulaziz el-Buhari, Kesfii’I-esrar, 2/585; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 317.

4 Abdulaziz el-Buharfi, Kesfii I-esrar, 3/560.

41
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(kimseler sdylediklerimi) burada olmayan(lar)a teblig etsin.”* mealindeki hadisten hareketle sahabe
neslinin ser’l ahkdmi teblig etmekle miikellef kilindiklarim1 ve bu hususta Hz. Peygamber’in
(aleyhisseldm) halifeleri olarak degerlendirildiklerini dile getirmistir. Bu durum sahibe neslinin
rivayetlerinin tamaminin dogru olma ihtimalinin tercihini gerekli kilmaktadir.*® Dolayisiyla sahdbenin
rivayette yalan sOylemesi gibi bir diisiince, adalete aykir1 olarak degerlendirilmis ve céiz
goriilmemistir.*” Bu prensibin ikinci tezahiiriine isaret eden Cessas, sahdbenin huzurunda zikredilen bir
yalan1 kabullenerek ikrar etmelerinin de miimkiin olmadigmi sdylemistir. Ashab-1 Kiram’in Hz.
Peygamber’den (aleyhisselam) isittikleri veya gordiikleri hususlar1 sdir insanlara bildirdiklerini ve
onlar1 bu delillerle amel etmeye davet ettiklerini belirten Cessas, aksi bir durumda ise onlarin insanlara
rivayetlerinin isabetli olmadigini soylediklerini ve insanlari riviyetten (ve rivayetle amelden) men
ettiklerini dile getirmistir.*®

Sahabenin adaleti prensibinin iliskilendirildigi ii¢lincii husus ise meselenin ameli yoniinii
temsil etmektedir. Debisi, sahdbi ravinin Hz. Peygamber’den (aleyhisselam) isittigi bir hiikmiin
hilafina amel edemeyecegini sdylemistir. Zira bu tiir bir fiil ravinin fasik olmasimi gerektirmektedir.
Iste bu yiizden Hanefiler sahabi ravilerin rivayetlerine muhalefet ettikleri tespit edilirse, raviyi tefsik
etmekten sakinarak rivayetin mensth olduguna hiikmetmislerdir.*® Abdulaziz el-Buhari ve Aliyyu’l-
Kari, Deblisi’nin bu ifadelerine agiklik getirmislerdir. Buna gore haber-i vahid onu Hz.
Peygamber’den (aleyhisseldm) isiten bir sahabi hakkinda kat’idir ve miitevatir haberle aym
kuvvettedir. Dolayisiyla hadisin neshi s6z konusu olmadikga, ravinin kat’i olan delili terk etmesi caiz
sahabenin adaleti prensibi geregi boyle bir durum asla miimkiin degildir.>

Sahabeden sonra gelen iki neslin adaleti ise nispeten daha dar bir kapsamda ele alinmistir.
Konunun giris kisminda da isaret edildigi iizere Hanefl usiiliinde bu meselenin tezahiir ettigi bahislerin
basinda ikinci ve tigiincii nesillere mensup mechdl ravilerin rivayetleri gelmektedir. Bu tiir rivayetlerin
her durumda hiiccet olarak degerlendirilmemesi, sahabeye atfedilen mutlak adalet anlayisinin sonraki
nesillerde yerini daha genel bir ¢erceveye biraktigi izlenimi uyandirmaktadir. Zira Hanefiler tabitin ve
tebeu’t-tabitn nesillerine mensup olan mechdl ravilerin rivayetlerini bir taksime tabi tutmus ve belirli
durumlarda hiiccet saymislardir.®* Ornegin mechil ravinin rivayetiyle amel etmek selef fukahasinin

rivayetin sihhatine sahitlik etmesi, rivayetle amel etmesi veya rivayeti isittiklerinde siik{it etmesi

4 Miislim, “Kasame”, 30.

46 Serahst, Usdl, 1/325.

47 Serahsi, Usdl, 2/110; Baberti, Takrir, 5/297.

48 Cessas, Fus(l, 3/67.

4% Deb0si, Takvim, 258.

%0 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii’I-esrar, 3/327; Aliyyw’l-Kart, Fethu babi’l-indye fi serhi Kitdbi n-Nukdye fi’l-
fikhi’I-Hanefi, thk. Ahmed Ferid el-Mizyedi, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/87.

51 Bk. Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu 'I-vusil, 158; Serahst, Usdl, 1/342.
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durumlarinda vécip sayilmistir.5? Selef fukahisinin haklarinda ihtilaf etti§i mechil ravilerin kiyasa
uygun olan rivayetleri de kabul edilmistir.® Aym sekilde rivayetleri selef zamaninda ortaya ¢ikmamis
olan, ancak selef tarafindan ta’n edilmemis mechil ravilerin kiyasa uygun olan haberleri ile amel
etmek de ciiz sayilmistir.® Fakat rivayetleri selef fukahasi tarafindan ortak bir bigimde reddedilen
mechill ravilerin haberleri “miistenker” veya “miinker” olarak isimlendirilmis ve bunlarla amel
etmenin caiz olmadig: zikredilmistir.%®

Hanefilerin ilk U¢ nesle mensup mechdl ravilerin haberlerine yonelik bu taksiminde dikkati
celbeden iki nokta bulunmaktadir. Bunlardan ilki onlarin bu tiir rivayetlerin kabulii veya reddini
selefin ve selef fukahdsinin genel kabullerine, tavirlarina ve uygulamalarina baglamalari, ikincisi ise
bu hususlarin tamaminin ilk {i¢ neslin adaleti prensibiyle iligskilendirilmeleridir. Bu hususlar1 selef
ulemasinin dini islerde kusurlu davranmalarinin imkéan déahilinde goriilmedigi diistincesiyle izah eden
Serahsi, bu sebeple onlarin Hz. Peygamber’e (aleyhisselam) sahih surette ulagsmayan bir rivayeti de
kabul etmeyeceklerini ifade etmistir. Dolayisiyla onlarin bu tiir bir rivayeti kabul etmeleri, ya ravinin
adalet ve zabt sifatlarina kamilen sahip oldugu ya da rivayetin Hz. Peygamber’den (aleyhisselam)
meshir raviler vasitasiyla sabit olan hadislere uygun oldugu anlammda degerlendirilmistir.>® Ayrica
selef fukahasmin rivayeti isittikten sonra siikit etmeleri, isittiklerine razi olduklar1 seklinde ele
almmustir.>” Bunlarla birlikte selef fukahdsinin haklarinda ihtilaf ettigi mechil ravilerin kiyasa uygun
olan rivayetlerinin kabul edilmesi de benzer bir sekilde agiklanmistir. Buna gére meshir fakihlerin
mechdl révilerden hadis almalar1 veya onlarin rivayetleriyle amel etmeleri ile s6z konusu rivayetleri
bizatihi kendilerinin nakletmeleri arasinda bir fark olmadigi belirtilmistir.® Sonug olarak Cessas’n
ifadesiyle Hanefiler selefin adaleti prensibi geregi onlarin Hz. Peygamber’den (aleyhisselam) sabit
olan rivayetleri kabul edecekleri ve sabit olmayanlar1 reddedecekleri diisiincesini miisellem saymis ve
onlarin kabul ve inkrlarina ayri bir 6nem atfetmislerdir.>

Zikredilen hususlarin tamamini Hanefilere gore mechil bir ravi olarak degerlendirilen Ma’kil
b. Sinan’in (radiyallahu anh) rivayeti drnekliginde agikliga kavusturmak miimkiindiir. Ma’kil b. Sinén,

Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) kocasi kendisine bir mehir tayin edemeden vefat eden Birva’ bt.

52 Deb(ist, Takvim, 182; Serahsi, Usdl, 1/342-343; Usmendi, Bezlu n-nazar, 428; Abdulaziz el-Buhari, Kesfit I-
esrar, 2/561; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 315.

53 Serahst, Usdl, 1/343; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-esrar, 2/562; Baberti, Takrir, 4/194-195; ibn Emiri’l-Hac,
et-Takrir ve 't-tahbir, 2/324.

54 Serahsf, Us(l, 1/343; Usmendi, Bezlu 'n-nazar, 421; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: I-esrar, 2/561-562.

5 Fahru’l-islam Pezdevi, Kenzu’I-vusil, 160; Serahsi, Usil, 1/343; Abdulaziz el-Buhari, Kesfit'I-esrar, 2/564;
Babertl, Takrir, 4/199-200; Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 316.

% Serahsi, Usll, 1/342-343. Benzer ifadeler icin ayrica bk. Debisi, Takvim, 182; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi:'I-
esrar, 2/561.

57 Serahst, Usdl, 1/343; Usmendi, Bezlu n-Nazar, 421; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: 'I-esrar, 2/561-562.

5 Serahst, Us(l, 1/343; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 2/562; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve’t-tahbir,
2/324.

%9 Cessas, Fusal, 3/67.
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Vagsik el-Escaiyye’ye (radiyalldhu anhd) mehr-i misil 6denmesine hiikmettigini rivayet etmistir.®® Bu
rivdyet mesele iizerinde yaklasik bir ay ictihdd ederek ayni hiikkme ulagmis olan Ibn Mes’ad’un
(radryallahu anh) huzurunda zikredilmistir. Ibn Mes’tid’un (radiyallahu anh) rivayeti isitmesi (izerine
son derece memnun oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte ayni rivayeti isiten Hz. Ali’nin
(radiyalldhu anh) ise onu kabul etmeyerek kadinin mirastan pay alacagi, iddet bekleyecegi, ancak

mehir alamayacag1 yoniinde goriis bildirdigi nakledilmisgtir.®*

Bu durum ilk nesil fukahasimin rivayet
hakkinda ihtilaf ettiklerine delil sayilmistir. Ote taraftan ikinci nesle mensup olan Alkame (8. 62/682),
Mesriik (6. 63/683), Nafi’ b. Ciibeyr (6. 99/717) ve Hasan-1 Basri (6. 110/728) gibi fakihlerin de bu
konuda Ibn Mes’td’un (radiyalldhu anh) goriisiinii kabul ettikleri, dolayistyla Ma’kil b. Sinan’in
(radryallahu anh) rivayeti ile amel etmeyi tercih ettikleri nakledilmistir.5? Fahru’l-islam el-Pezdevi’ye
gore “adil nesilden” olan Ma’kil b. Sinan’1n (radiyalldhu anh) adaleti, Ibn Mes’(id’un (radryallahu anh)
ve ikinci nesil fukahasinin ondan hadis riviyet etmesiyle tespit edilmis ve hadis hiicciyet
kazanmistir.%® Abdulaziz el-Buhari’nin verdigi bilgilere gére rivayet ile amel etmenin vAcip olarak
degerlendirilmesinin {i¢ temel sebebi bulunmaktadir. Bunlar: Rivayetin kiyasa uygun olmas1,®* Ma’kil
b. Sindn’1n (radiyallahu anh) adil nesle mensup olmasi, fukahanin onun hadisi ile amel ederek —dolayl
bir bicimde- ondan hadis rivayet etmesi ve boylece onun adaletine sahitlik etmeleridir.%®

Eserinde Hanefilerin adalet ve zabt sifatina sahip olup olmadig1 bilinmeyen mechil bir ravinin
rivayetini nasil kabul ettiklerine dair bir soruya yer veren Debisi, adaletle meshir olan fukahanin
mechdl bir raviden hadis rivayet etmelerinin (ravi hakkinda) ta’dil anlamina geldigini belirtmistir.
Zikredilen ornekte incelenen rivayetin ravisi de adalet ve zabtin galip oldugu bir nesilde yasamistir.
Bu durum: “Insanlarin en hayirlisi benim iginde bulundugum toplulukta yasayanlardir. Sonra onlarin
pesinden gelenler, sonra da onlarin pesinden gelenlerdir. Sonra(ki nesilde ise) yalan yayginlagir.”
medlindeki hadfs ile sabittir.?® Debiisi’ye gore bu hadis sahabe neslinin yani sira tabiin ve etbau’t-

tabiin (salihin) nesillerinde de adalet ve zabt sifatlarinin genele samil bir bigimde bulunduguna delalet

6 Rivayet icin bk. Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen, thk. Suayb el-Arnait
(Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Nikah”, 18. Rivayete iliskin gesitli bilgiler igin ayrica bk.
Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu I-vusQl, 160; Serahsi, UsQl, 1/343; K&sani, Beddiu’s-sandi’, 2/275; Abdulaziz
el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 2/562; Baberti, Takrir, 4/195-196; Ibnii’l-HimMAam, Serhu fethi’l-kadir, 3/312-314;
Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 315.

61 Bk. Ebi Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami
(Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, h. 1403), 6/293. Ayrica bk. Serahsi, Us(l, 1/343.

b2 Serahst, Usdl, 1/343; Aliyyu’l-Karfi, Tavdih, 315.

63 Fahru’l-islam Pezdevi, Kenzu I-vusil, 160; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: I-esrar, 2/564.

84 Rivayetin kiyAsa uygun olmasinin vechesi su sekildedir: Hanefilere gore nikah akdi yapildiktan sonra kocasi
6len bir kadina mehr-i miisemmanin 6denmesi gerekmektedir. Mehr-i misil de ayn1 sekilde nikéh akdiyle
vacip olmaktadir. Dolayisiyla kocanin 6liimilyle mehr-i mislin de kadina 6denmesi gerekir. Nitekim kadinin,
kocasmin vefatindan sonra iddet beklemekle miikellef olmasi, 6liimiin mehri gerekli kilma hususunda
“duhtl” ile es deger goriildiigiine delildir. Bu bakimdan mehr-i misemma ile mehr-i misil arasinda bir fark
olmadig1 belirlenmis ve bu durumu ifade eden rivayet kiyasa uygun sayilmistir. Bilgi i¢cin bk. Abdulaziz el-
Buhari, Kesfi’I-esrar, 2/563-564; Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 315.

8 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii I-esrar, 2/564.

8  Zikredilen anlami ifade eden bazi rivayetler icin bk. Ahmed b. Hanbel, Misned, 30/376; Tirmizi, “Sehadat”,
4.
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etmektedir. Hicri dort ve besinci asirlarda yasamis olan Debisi, adaleti tespit edilinceye kadar bu
donemlerde yasayan mechil bir ravinin rivayetlerinin makbul sayilamayacagim da ifade etmistir.” Bu
meseleyi mezhebin ilk imamlarinin uygulamalartyla irtibatlandiran Kudari (6. 428/1037), Eba
Hanife’nin Hayirli Nesiller Hadisi sebebiyle nikah sahitlerinin adil olduklarinin tespitini gerekli
gormedigini sdylemistir. Zira Imam-1 A’zam’m yasadig1 nesle mensup olan insanlar Hz. Peygamber
(aleyhisselam) tarafindan ta’dil edilmislerdir. Bununla birlikte rivayet Ebli Ydsuf ve Seybani’nin
yasadiklar1 donemi kapsamadigi icin, onlar sahitlerin adalet sifatina sahip olup olmadiklarinin
arastirilmasini gerekli gérmiislerdir.%® Sozlerinin devaminda rivayette zikredilen “hayir” kelimesinin
adalet anlaminda ele alindigina isaret eden Kudiri, Hayirli Nesiller Hadisi sebebiyle zahiri itibariyle
hayirl (adaletli) sayilan ilk ii¢c nesle mensup raviler hakkinda ayrica bir aragtirma yapilmasinin gerekli
olmadigini, hattd immetin bu hususta icma ettigini dile getirmistir. Dolayisiyla ona gére ilk {i¢ nesilde
yasamis olan révilerden sadece adaletli oldugu tespit edilenlerin rivayetlerinin makbul sayilacagini 6ne
stiren kimseler bu icma’a muhalefet etmislerdir.%®

Bu bilgiler teknik bir bigimde ele alinacak olursa, 6rnekte Hanefiler adaletli olarak bilinen ilk
tic nesle mensup mechill bir ravi olan Ma’kil b. Sinan’in (radiyalldhu anh) rivayeti hakkinda
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Rivayetin ilk nesilde sohret buldugu, yani selef tarafindan
bilindigi ancak rivayetle amel konusunda Hz. Ali ve Ibn Mes’(id’un (radiyalldhu anhuma) ihtilaf
ettikleri anlasilmistir. Bu ¢ercevede Hz. Ali’nin (radiyalldhu anh) raviyi ta’n ederek rivayetle amel
etmedigi; Ibn Mes’0d’un (radiyalldhu anh) ise rivayeti kiydsa uygun buldugu ve kabul ettigi
belirlenmigtir. Bunun tizerine Hanefiler ikinci nesil fukahasmin rivayet hakkindaki goriis ve
uygulamalarina miiracaat etmiglerdir. Bu dogrultuda Alkame, Mesrik, Nafi’ b. Ciibeyr ve Hasan-1
Basri gibi fakihlerin rivayetle amel ettiklerini belirleyen Hanefiler, rivayetin bu alimlerin kabul ve
amelleriyle kuvvet kazandiginmi tespit etmislerdir. Bu hususlar neticesinde ravi mechiil olmaktan
¢cikmis ve rivayet hiicciyet degeri kazanmigtir. Zikredilen hususlarin tamaminin temelinde ise Hayirl
Nesiller Hadisi ile sabit olan adalet anlayisinin bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim 6rneklerde yer
verilen nakillerde goriilen “adil nesil” ve “adalet” vurgulari bu duruma isaret etmektedir. Kudari ve
Debusi’nin verdigi bilgilerden bu anlayisin mezhebin kurulus doneminden itibaren var oldugu,
mezhep icerisinde biiyiik oranda kabul gordiigii ve Hayirli Nesiller Hadisi ¢ercevesinde ilk ii¢ nesille
siirlt tutuldugu anlagilmaktadir. Bu bakimdan Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefilerin selef ve adalet
anlayislarmin sekillenmesinde 6nemli bir rolii oldugu ve onlarin adaleti uygulamaya yanstyan
boyutlariyla ele aldiklart s6ylenebilir. Dolayisiyla Hanefi usiliinde adalet ve ilk ii¢ neslin adaleti

Hay1rli Nesiller Hadisi’nin dogrudan etkiledigi konular arasinda sayilabilir.

67 Deb(sf, Takvim, 182.
68 Kudari, Tecrid, 12/6539.
69 Kudarf, Tecrid, 12/6540-6541.
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2.2. Haber Taksimi ve Meshiir Hadislerin Degeri

Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefi usdliinii belli olgiilerde etkiledigi degerlendirilen
konulardan bir digeri de haber taksimidir. Seleften, sonraki asirlara nakledilen rivayetler biitliniinii
ifade eden haberler, ilk donemden itibaren Isa b. Eban, Cessés ve Debiisi gibi alimler tarafindan farkl
yaklasimlarla tasnif edilmistir.”” Bununla birlikte miiteahhir Hanefiler tarafindan en gok kabul géren
ve yaygin sekilde kullanilan taksimin Fahru’l-islim el-Pezdevi’ye ait oldugu goriilmektedir.”
Haberleri Hz. Peygamber’e (aleyhisselam) ittisallerinin kuvveti bakimindan iice ayiran Fahru’l-islam
el-Pezdevi’ye gore ilk kisimda siireti ve manasi yoniinden ittisali tam ve siiphesiz olan miitevatir
haberler, ikinci kisimda ittisalinde yalnizca stiret yoniinden siiphe bulunan meshiir rivayetler, tigiincii
kisimda ise hem sfireti hem de manasi itibariyle ittisdlinde siiphe bulunan ahad haberler yer
almaktadir.”? Bu taksimde “stret” ifadesi rivayetin senediyle ilgili unsurlari, “mana” ise rivayetin
ravileri basta olmak tizere fukahd (iimmet) tarafindan kabul gérmesini ve uygulanmasini, dinin diger
naslariyla ve kiilli kdidelerle uyumunu temsil etmektedir.”

Hem sdreti hem de manasi itibariyle Hz. Peygamber’e (aleyhisselam) nispeti kesin olan
miitevatir haber Hanefi fikih us@lii eserlerinde: “adetlerinin ¢oklugu, mekanlarinin farklihigi ve
vasiflar1 geregi, asli olmayan bir haberi uydurmak iizere birlesmeleri veya ittifak etmeleri mimkin
olmayan sayisal ¢okluktaki toplulugun naklettigi riviyet” seklinde tanmimlanmustir.”* Meshlr hadisin
ise iki farkli tanimi bulunmaktadir. Bunlardan biri: “ilk nesilde haber-i vahid olup, sonraki asirlarda
tevatiirle nakledilen rivayet”, digeri ise “ulemanin kabulle karsiladigi (telakki bi’l-kabil ettigi)

rivayet” seklindedir.” Sdreti ve manasi bakimindan Hz. Peygamber’e (aleyhisseldm) nispeti kesin

0 fsa b. Eban’mn haber taksimi icin bk. Cessas, Fusl, 3/35-37; Deb(si, Takvim, 212. Cessas’in taksimi i¢in bk.
Cessas, Fus(l, 3/37; Deblst, Takvim, 212. Debiisi’nin taksimi i¢in bk. Debiisi, Takvim, 205-206.

" Eserlerinde Fahru’l-islam el-Pezdevi’nin taksimini kullanan bazi fakihler igin bk: Sadru’l-Islam Ebu’l-Yiisr
Muhammed b. Muhammed b. el-Hiseyn el-Pezdevi, Ma rifetu’l-huceci’s-ser iyye, thk. Abdulkadir b. Yasin
(Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 2000), 117-119; Semerkandi, Miz&n, 422; Ebu’s-Send (Ebu’l-Mehamid)
Mahmad b. Zeyd el-Lamisi, Kitab i usdli’/-fikh, thk. Abdulmecid et-Turki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1995), 145-148; Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, el-Mendr fi usili’l-
fikh, (Istanbul: Matbaa-i Ahmed Kamil, 1900), 16; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-esrar, 2/520-521, 534, 538;
K&k1, Camiu’l-esrar, 3/635; Baberti, Takrir, 4/130; Taftazani, Tavdih, 2/358; Tbn Melek, Serhu Mendri’l-
Envar fi  usili’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1891), 206-207; Fenari, Fusil, 2/238;
Kemalpasazade, Tagyir, 142-143; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 304, 307, 308; Hadimi, Mecdmiu I-hakaik, 192-
193; ibn Abidin, Nesemat, 176-178.

2 Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu I-vusil, 149.

3 Degerlendirmeye kaynak teskil eden ifadeler i¢in bk. Serahsi, Us(l, 1/282-283, 292; Abdulaziz el-Buhari,
Kegfu’l-esrar, 2/534, 538; Kaki, Cdmiu’l-esrar, 3/646-647; Baberti, Takrir, 4/158; Taftazani, Tavdih, 2/360;
Ibn Melek, Serhu Mendri’l-Envar, 207; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 308.

™ Cessas, Fusdl, 3/37; Debasi, Takvim, 207; Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu I-vusil, 150; Serahsi, Usdl, 1/220;
Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/335; Baberti, Takrir, 4/132-135; ibn Melek, Serhu Mendri’I-Envar, 206.

5 Ik tarif icin bk. Debusi, Takvim, 211; Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu I-vusdl, 152; Semerkandi, Mizan, 428;
Lamisi, Kitdb fi usili’l-fikh, 147; Abdulaziz el-Buhéri, Kesfii'I-esrar, 2/534; K&ki, Camiu’l-esrar, 3/645-646;
Fenar?, Fusdl, 2/242; Tbnt’l-HUmMAam, Tahrir, 311; Ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 2/303; Kasim b.
Kutluboga, Huldsatu’l-efkar, 130; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 307; Hadimi, Mecdmiu I-hakaik, 193. ikinci tarif
icin bk. Serahsi, Usdl, 1/292; Ebu’l-Ysr el-Pezdevi, Ma 'rifetu’l-huceci’s-ser iyye, 119; Semerkandi, Mizéan,
428; Lamisi, Kitdb fi usili’l-fikh, 147; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-esrar, 2/534; Kaki, Cdmiu’l-esrar,
3/646. Meshir hadis ve meshir siinnet ile ilgili ayrintih bilgi i¢in bk. Elnur Azimli, Hadis Literatiirinde
Meshur Hadis, (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
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olmayan rivayetlere karsilik gelen haber-i vahid ise: “genel olarak bir, iki veya daha fazla ravi
tarafindan nakledilen ancak miitevatir veya mesh{ir haberlerin seviyesine ulagmayan rivayet” seklinde
tanimlanmugtir.”

Zikredilen bilgilerden de anlagilabilecegi iizere ittisalin kuvveti cihetinden taksimin ilk
sirasinda miitevatir hadisler, ikinci sirada meshlr hadisler {igiincii sirada ise &had hadisler yer
almaktadir. Kaynaklarda meshiir hadisin sireti itibariyle (kdmilen) muttasil sayilmamasina ilk nesilde
tevatlirlin saglanmamasi1 sebep gosterilmistir. Zira stiret yoniinden ittisdlin tam olabilmesi i¢in
rivayetin Uc nesilde tevatirle nakledilmesi gerekmektedir.”” Meshiir haberlerin mana cihetinden
kamilen muttasil sayilmasi ise immetin (ikinci ve tgilincii nesil fukahasinin) telakki bi’l-kabdli ile
izah edilmistir. Buna gdre immetin adaleti ve dini salabeti rivayetin manevi ittisali hususunda siipheye
mahal birakmamaktadir.”® Serahsi’nin ifadesiyle selef alimlerini rivayeti kabul etmeye veya onunla
amel etmeye sevk eden bir husus bulunmalidir ki, bu da onlara gore rivayetin nispetinin kuvvetidir.”
Cessas da selefin bir rivayeti yaygin sekilde kabul etmesinin, haberin mahrecinin sithhatine delalet
ettigini sOylemistir. Ona gore selefin bir rivayeti kabul etme hususundaki titizligi ile kendilerine ulagsan
bir rivayetin ustle ve ayn1 kuvvetteki farkli bir delile muéariz olup olmadigi hususlarindaki dikkatleri
malum oldugundan, onlarin kabulleri haberin sihhati ve makbuliyeti konusunda delildir. Nitekim onlar
ancak -kendi sartlarma gore- sthhatini tespit ettikten sonra bir rivayetle amel ederler.? Haber-i vahid
ise zikredilen vasiflar1 tagimamasi nedeniyle slireti ve manasi cihetinden (kamilen) muttasil
sayllmamig ve taksimin son sirasinda konumlandirilmistir. Bu bakimdan Hanefilere gére meshir
hadislerin miitevatir ve ahad hadisler arasinda, miistakil bir kisim olarak degerlendirildigi
anlasilmaktadir.®!

Hanefi hadis anlayisinda meshir hadis hem tanimi1 hem de hiicciyet degeri bakimindan klasik
hadis ustliinden farkli bir sekilde ele alinmistir. Ehl-i Hadis’e gore meshiir hadis her tabakada en az ii¢

ravisi bulunan rivayete karsilik gelmektedir.®? Ayrica muhaddisler meshir hadisleri aziz ve garib

2018); Nevzat Aydm, “Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Ma’ruf/Meshur Siinnet”in Metodolojik Degeri ve
Islevi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/20 (2011/2), 139-170; ibrahim Saglam, “Hadis Usulii
Acisindan Meshir ve Miistehir Hadis”, /hya Uluslar arasi Islam Arastirmalar: Dergisi, 6/1 (2020), 451-480.

6 Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu’l-vus(l, 152; Semerkand?, Mizan, 431; Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Menar, 17;
Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/538; Kaki, Cdmiu’l-esrér, 3/649; Fenari, Fusll, 2/243; Kasim b.
Kutluboga, Huldsatu'l-efkar, 130; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 308; Hadim1i, Mecdmiu 'I-hakéik, 194.

7 Serahsi, Usdl, 1/292; Abdulaziz el-Buharf, Kesfii 'I-esrar, 2/534.

8 Abdulaziz el-Buharfi, Kesfii’l-esrar, 2/534.

8 Serahsi, Usdl, 1/292; Abdulaziz el-Buharf, Kesfi: 'I-esrar, 2/535.

80 Cessas, Fusl, 3/68.

81 Taftazant, Tavdih, 2/360.

8 Ornek olarak bk. Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar fi tavdihi
Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, thk. Ndruddin Itr (Karagi: Mektebetu’l-Biigra, 2011), 42;
Celaluddin Ebu’l Fadl Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-SuyQti el-Hudayri, Tedribu r-ravi fi serhi Takribi’'n-
Nevevi, thk. Mazin b. Muhammed es-Sersavi (Dammam: Daru ibn el-Cevzi, 2010), 2/757; Aliyyu’1-Karf,
Tavdih, 307; Zeynuddin Muhammed Abdurraif b. Taci’l-Arifin el-Miinavi el-Haddadi, el-Yevdkit ve 'd-diirer
serhu Serhi Nuhbeti’l-Fiker, thk. Rebi’ b. Muhammed es-Suddi (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, ts.), 126.
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rivayetlerle beraber haber-i vahidlerin alt dali olarak degerlendirmislerdir.® Hanefiler ise meshir
rivayetleri miitevatir ve dhad haberlerin arasinda miistakil bir kisim olarak ele almiglardir. Dolayisiyla
meshilr hadis konusunun Hanefilerin hadis anlayisinin temayiiz ettigi noktalardan biri oldugu ifade
edilebilir. Zikredilen goriis farkliliklarinin temelinde ise Hanefilerin selef telakkisinin bulundugu
anlasilmaktadir. Nitekim Fahru’l-Islim el-Pezdevi meshdr hadisin selefin (miispet) sahadetiyle
hiicciyet degeri kazandigini ifade etmistir.®* Ona gore meshir hadisi miitevatire yakin bir konuma
getiren de ikinci ve {igiincii nesillerin tasdikidir. Zira tabilin ve etbau’t-tabiin ulemas sika imamlardan
olduklari igin, onlarin toplu bigimde asli olmayan bir haberi kabul etmeleri miimkiin degildir.%® Bu
sebeple Hanefilere gore meshlr hadislerle Kitab’in hilkmiine ziyade (ziyade ale’n-nas) mumkin
goriilmiistiir ki, bu uygulama nesh sayilmaktadir.®® Bununla birlikte bir rivayetin tglinct nesilden
sonra sohret kazanmasina itibar edilmemistir.¥” Clnki sadece ilk ii¢ neslin adaleti nasla (Hayirli
Nesiller Hadisi’yle) sabittir.®

Hanefi fikih usilii eserlerinde meshir hadisin “kalbi mutmain kilan bir bilgi” (ilmu tuma’nine)
ifade ettigi zikredilmistir.%° itmi’nanin yakini bilgiden zay1f, zandan kuvvetli oldugu anlagilmaktadir.*®
Bu durumda meshlr hadisin yalmzca ilk nesilde haber-i vahid olarak nakledilmesinin bir pay1
bulunmaktadir. Zira meshir hadis sonraki iki nesil tarafindan tevétiirle nakledildigi i¢in, rivayetin ilk
nesle nispeti kesinlesmistir. Dolayisiyla rivayetin sadece ilk nesildeki durumu hakkinda siiphe
bulunmaktadir. Bu siiphe Ashédb-1 Kirdm’in yalan sdylemek gibi utang verici bir fiilden beri oldugu ve
Hz. Peygamber’e yalan isnad etmeyecegi inanciyla en aza indirilmis ve boylece rivayetin kalbi
mutmain kilan bir bilgi ifade ettigi sonucuna varilmigtir.%*

Zikredilen bilgiler dogrultusunda meshir hadisin hem ifade ettigi bilgi degerinin hem de
hiicciyet degerinin sahdbenin ve sonraki iki neslin adaleti ve Hanefilerin selef anlayiglari ile dogrudan
iligkili oldugu anlasilmaktadir. Bir 6nceki baglikta ele alindig1 tizere Hayirli Nesiller Hadisi selefin
adaleti prensibinin temelinde yer alan delillerden bir tanesidir. Bu agidan hadisin Hanefilerin haber
taksimi ve meshlir hadis ile ilgili diisiincelerini de dolayli bir bigimde etkiledigi ifade edilebilir.
Bununla birlikte bir rivayetin yalnizca ilk ii¢ nesildeki sohretinin itibara alindig1 hatira getirilecek
olursa, Hayirli Nesiller Hadisi’'nin meshlir hadisin méahiyeti ve kapsamini da dogrudan etkiledigi

anlasiimaktadir.

8 Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-Nazar, 42; SuyQti, Tedrib, 2/757; Miinavi, Yevakit, 126.

8 Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu I-vusQl, 152.

8  Fahru’l-islam Pezdevi, Kenzu I-vusil, 152; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: I-esrar, 2/535.

8 Deb0st, Takvim, 212; Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu 'I-vusil, 152; Serahsf, Usdl, 1/293.

87 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-esrar, 2/534; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/646; Baberti, Takrir, 4/150-151; Taftazan,
Tavdih, 2/360; Fenari, Fusdl, 2/242; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 307.

8 Fenart, Fusdl, 2/242.

8 Debdsi, Takvim, 212; Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu ’I-vusdl, 152; Serahsi, UsQl, 1/293; Semerkand?, Mizan,
429; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/647; Fenari, Fusll, 2/242; Tbnii’l-Himam, Tahrir, 312; Kasim b. Kutluboga,
Huldsatu’l-efkar, 130.

% Bk, Taftazani, Tavdih, 2/360; Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 306; ibn Abidin, Nesemat, 178.

91 Taftazant, Tavdih, 2/360; Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 308.
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2.3. Miirsel Hadis ve ilk Uc Neslin Miirsel Rivayetleri

Hanefiler fikih usilii eserlerinin zahiri inkitd’ bahislerinde miirsel ve miidelles rivayetleri ele
almiglardir. Onlara gére miirsel hadis, isnddin baginda bulunan ravi ile Hz. Peygamber (aleyhisselam)
arasinda bulunan ravilerden (en az) bir tanesinin diistiigii rivayete karsilik gelmektedir.?> Muhaddisler
ise tabiin neslinden olan bir ravinin dogrudan Hz. Peygamber’e (aleyhisselam) nispet ettigi rivayetleri
miirsel olarak tanimlamislardir.®® Bu bakimdan muhaddislerin mursel hadisi Hanefilere nazaran daha
dar bir gergevede incelediklerini sdylemek miimkiindiir. Aliyyu’l-Kari de bu hususu ifade ederek
muhaddislerin senedinden birden fazla ravisi diismiis olan rivayetleri “mu’dal” ve “munkati’”
seklinde, senedinin bas kismindan ravisi diisen rivayetleri ise “muallak™ seklinde farkl: tiirler olarak
degerlendirdiklerini, ancak Hanefilere gdére bunlarin tamaminin “miirsel” hadisin kapsamina dahil
oldugunu dile getirmistir.%* Hanefiler mirsel hadisleri sahabi miurseli, tabiln ve etbau’t-tabiin
nesillerinin miirselleri, (ligiincii nesilden) sonraki nesillerin miirselleri ve bir vecihten miirsel, farkli bir
vecihten ise miisned (muttasil) olarak nakledilen rivayetler seklinde dort kisma ayirmuslardir.®® Bu
baslk altinda yalmizca ilk {i¢ neslin mirsel rivayetleri ile ilgili degerlendirmeler bahse konu
edilecektir.

Bir sahabinin kendisi ile Hz. Peygamber (aleyhisselam) arasinda vasita olan bir bagka sahabiyi
zikretmeden dogrudan Hz. Peygamber’e (aleyhisselam) isnad ettigi rivayetlere karsilik gelen sahabi
miirselleri, sahabenin adaleti prensibi geregi icma’ ile hiiccet sayilmistir.®® Bu yiizden senedden diisen
ravinin bilinmemesinin rivayetin sihhatine veya hiicciyetine zarar vermeyecegi ifade edilmistir.®’
Sahabe mirsellerinin makbuliyeti konusunda kaynaklarda Bera’ b. Azib’in: (radiyallihu anh) “Biz
rivayet ettigimiz her seyi Rasilulldh sallalldhu aleyhi ve sellem’den (dogrudan) isitmis degiliz.

(Bununla birlikte yine de) Ondan rivayet ettik, (zira) biz asla yalan sOylemezdik” anlamindaki

92 Usmendi, Bezlu'n-nazar, 449; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi'I-esrar, 3/3; Kaki, Camiu l-esrar, 3/701; Baberti,
Takrir, 4/245-246; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 324. Ayrintili bilgi igin ayrica bk. Orazsahet Orazov, “Hanefi
Mezhebinde Miirsel Hadisin Delil Degeri”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1 (2018),
151-156.

9 Ebu’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri ibn Dakik el-1d, Nazmu Kitdbi’I-Iktirdh, thk.
Ebu’l-Fadl Abdulkadir b. Abiri, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006), 35; ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 78; Ebu’l-
Hayr Semsuddin Muhammed b. Abdirrahméin b. Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-mugis serhu Elfiyyeti’l-
Hadis, thk. Abdulkerim b. Abdillah (Riyad: Mektebetu Dari’1-Minhéc, 2005), 1/238-239; Suydti, Tedrib,
1/300-301; Aliyyu’l-Kari, Serhu Serhi Nuhbe, 399; Tavdih, 324. Konu ile ilgili tafsili bir ¢aligma i¢in bk.
Salahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2012).

% Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 324-325. Benzer degerlendirmeler igin ayrica bk. Abdulaziz el-Buhari, Kesfis I-esrar,
3/3; K&kKi, Camiu’l-esrar, 3/702; Baberti, Takrir, 4/245-246.

% Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu'l-vusQl, 171-173; KAaki, Cdmiu l-esrar, 3/702-703, 709-710; Baberti, Takrir,
4/246-247; Fenar, Fusll, 2/258; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 325.

% Serahsi, Usdl, 1/359; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-esrar, 3/4; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/702; Baberti, Takrir,
4/246; Fenari, Fusdl, 2/258; Tbnii’1-Hiimam, Tahrir, 343; Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 325.

97 Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu l-vusQl, 171; Serahsi, UsQl, 1/359; Kaki, Cdmiu l-esrar, 3/702-703; Babert],
Takrir, 4/246-247; Fenari, Fusdl, 2/258; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 325.
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sozlerine sik¢a atifta bulunulmustur.®® Diger yandan sahibenin genel olarak kendi aralarinda bu tiir
rivayetleri kabul etmeleri ve onlarin tipk1 miisned rivayetlerinde oldugu gibi miirsel rivayetlerinde de
yalan sdylemelerinin miimkiin olmadig1 diisiincesi sahabi miirsellerinin kabuliine dayanak teskil eden
hususlar arasinda yer almaktadir.%®

Sonraki iki neslin miirsel rivayetlerinin hiicciyeti ise Hanefilerin de i¢inde yer aldigi cumhur
ile Safiller arasinda tartigmali olan konulardan biridir. Hanefilere gore tabilin ve etbau’t-tabiin
nesillerinin miirsel rivayetleri de tipki sahabi miirselleri gibi delil sayilmistir. Bununla birlikte Safiilere
gOre mirsel hadisin ravinin tabidnun bulyuklerinden biri olmasi, rivayetin bir ayet-i kerime veya
meshir siinnetle teyit edilmesi, sahth kiydsa veya sahabi kavline muvafik olmasi, selefin yaygin bir
bicimde rivayetle amel etmesi, ravinin yalnizca adil olan kimselerden hadis aldigmnin kesin bir surette
bilinmesi, rivayetin farkli bir tarikten muttasil olarak nakledilmesi, seyhleri farkli olmak kaydiyla iki
adil ravinin rivayeti miirsel olarak rivayet etmesi gibi hususlardan en az birinin mevcut olmasi
durumunda hiiccet sayildig1 nakledilmistir.'®

[lk {i¢ neslin miirsellerinin hiiccet oldugunu savunan Hanefiler, bu rivayetlerin makbuliyetini
ispat etmek amaciyla ¢esitli deliller ortaya koymuslardir. Bunlarin basinda sahabe icma’1 gelmektedir.
Onlara gore sahdbenin Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) ahirete irtihali esnasinda kiiglik bir yasta olan
Ibn Abbas’in (radiyalldhu anhuma) rivayetleri ile benzer durumda olan ibn Omer’in ve Nu’méan b.
Besir’in (radiyallahu anhum) rivayetlerini arastirmaksizin kabul etmeleri, miirsel hadislerin hiiccet
oldugunu gostermektedir.®® Ayrica sahabenin miirsel hadis rivayet etmesi, diger sahabiler tarafindan
bu tiir rivayetlerin aragtirllmamasi ve irsdlin inkar edilmemesi de miirsel hadisin muteber ve makbul
bir hiiccet olduguna delil gosterilmistir.1%

Hanefilerin tabitin ve etbau’t-tdbitn nesillerinin mirsel rivayetlerinin hiicciyetini ispat etmek
icin One siirdiikleri bu orneklere, istidlalin yalnizca sahabi miirselleri hakkinda gecerli olabilecegi
soylemiyle itiraz edilse de, bu itiraz Hanefiler tarafindan isabetli bulunmamustir.!®® Ciinki onlara gore
sah&bi mirselleri ile tabii mirselleri arasinda fark yoktur. Bunun nedeni her iki neslin adéletinin de

ayni nasla, yani “Sizin en hayirhilariniz benim dénemimde yasayanlardir. Sonra onlar1 takip edenler,

9% Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu’l-vusil, 171; Serahsi, Usdl, 1/359; Semerkandi, Mizan, 436; Fenari, Fusdl,
2/258; Aliyyw’l-Kari, Tavdih, 325. Berd b. Azib’in (radiyalldhu anh) ifadesi i¢in bk. Ahmed b. Hanbel,
Misned, XXX, 450.

9 Fahru’l-islam Pezdevi, Kenzu’l-vusll, 171-173; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii’I-Esrar, 3/6; Aliyyu’l-Kari,
Tavdih, 325.

10 Bu sartlarm tamamini veya bir kismini zikreden alimler igin bk. Serahsi, Usll, 1/360; Semerkandi, Mizan,
435; Usmendi, Bezlu n-nazar, 449; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 3/4; Kaki, Cdamiu’l-esrar, 3/703;
Babert!, Takrir, 4/247; Fenari, Fusdl, 2/258; Ibnii’l-HUmam, Tahrir, 343-344; fbn Emiri’l-Hac, et-Takrir
ve t-tahbir, 2/372; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 326.

101 Abdulaziz el-Buharf, Kesfii 'I-esrar, 2/5-6; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/707; Baberti, Takrir, 4/248; Fenari, Fus(l,
2/259; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 326.

102 Serahsi, Usl, 1/360-361; Semerkandt, Mizan, 463; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi:'I-esrar, 3/6; Kaki, Camiu’I-
esrar, 3/707; Babertl, Takrir, 4/248; Fenari, Fusdl, 2/258-259.

103 Fenarf, Fusdl, 2/259; Aliyyu’1-Kari, Tavdih, 326.
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sonra onlar1 takip edenler...” meélindeki rivayet ile tespit edilmis olmasidir.}** Fukahadan birgogunun
ifadesiyle Hz. Peygamber (aleyhisselam) Hayirli Nesiller Hadisi’nde Ashab-1 Kirdm’in adéletine
sahitlik ettigi gibi, sonraki iki neslin de adaletli ve dogru so6zlii olduguna isaret buyurmustur.
Dolayisiyla eger sahabi miirselleri kabul ediliyorsa, ayni sekilde sonraki iki neslin miirsel rivayetleri
de makbul olmalidir.!® Kaldi ki Hanefilere gore sahabi miirselinin makbul olmasinin sebebi ravisinin
sahabi olmasi degil, adil olmasidir. Bu durum sahabenin icma’imin ve sahitliginin delil sayilmasina ve
makbul olmasina benzemektedir. Zira bunlar sadece sohbet vasfin1 tasiyan insanlara hasredilmemis,
aksine sonraki iki nesilde yasayan ve adalet vasfina sahip olan kimselerin de icma’ ve sahitlikleri
makbul sayilmistir.1%

Bu bilgiler Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefilerin ilk {i¢ neslin miirsel rivayetlerinin hiicciyeti
konusundaki temel delillerinden biri oldugunu gostermektedir. Hayirli Nesiller Hadisi bu konuda ilk
iic neslin adaletli ve dogru sozlii olduguna, dolayisiyla onlarin miirsel rivayetlerinin hiiccet olduguna
dogrudan delil gosterilmistir. Hanefiler miirsel hadis konusunda da ilk ii¢ neslin adaleti prensibini
rivayetle ilgili pek ¢ok farkli hususla iliskilendirmislerdir. Bu baglamda Hanefiler adil bir ravinin
mechll bir seyhten hadis rivayet etmesini seyh hakkinda ta’dil saymislardir. Miirsel rivayetin
isnadindaki cehaletin hiicciyete mani bir kusur oldugu yoniindeki iddialar1 degerlendiren Fahru’l-islam
el-Pezdevi, bunlarin yanilgidan (galat) ibaret oldugunu ifade etmistir. Ona gore adil bir ravi, senedde
ismini zikretmedigi ravinin halini bilmemekle ithdm edilemez. Zira sika ravilerin miisned rivayetleri
nasil kabul ediliyorsa, miirsel rivayetlerinde de durum farkli degildir. Bu hususta sonraki nesillere
diisen sey de seneddeki miiphem ismi arastirmak degil; adaletini tespit ettikleri ravilere teslim
olmaktir. Zira nasil ki adil bir ravinin hadisi aldig1 seyhin ismini belirtmeksizin, onun hakkinda ta’dil
ifade eden (“4& e” veya “da Ja ) B gibi) sdzleri rivayetin sihhati i¢in yeterli sayiliyorsa, burada da
durum farkli degildir.*%’

Serahsi de benzer bir yaklagimla adil bir ravinin adil olmayan bir kimseden hadis nakledecegi
veya hiiccet olmadigina kanaat ettigi bir hadisi rivayet edecegi diisiincelerine karsi ¢tkmigtir.28 O, adil
ve sika olan bir ravinin sadece (kendisine gore) kabul sartlarini tasiyan hadisleri rivayet edecegini 6ne
siirmiistlir. Dolayistyla adil bir ravinin hadisi rivayet etmesi, aslinda rivayetin kabul sartlarina sahip
oldugunu gostermektedir.® Aym sekilde Abdulaziz el-Buhari de adil olan bir ravinin rivayeti aldig1
kimsenin halini gizlemesinin veya amele elverisli olmayan bir hadisi rivayet etmesinin s6z konusu

olmadigim zikretmistir.' Aliyyu’l-Kari de: “Karsilagip gormedigimiz kimselerin adéletini, ancak sika

104 Rivayet igin bk. Buhari, “Sehadat”, 9.

105 Cessas, Fusll, 3/147-148; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, 3/6-7; Kaki, Cdamiu’l-esrar, 3/707; Baberti,
Takrir, 4/248-249; Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 326.

106 Abdulaziz el-Buhari, Kesfi:'I-esrar, 3/7.

107 Fahru’l-islam Pezdevi, Kenzu’l-vusQl, 173. Metinde zikredilen ornekler icin bk. Abdulaziz el-Buharf,
Kesfii’l-esrar, 3/9; Baberti, et-Takrir, 4/251.

108 Serahsi, Us(l, 1/361-362.

109 Serahsi, Usdl, 1/362.

110 Abdulaziz el-Buhari, Kesfi'I-esrar, 3/9.
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olan ravilerin onlarin rivayetlerini alip kabul etmeleriyle bilebiliriz”**

seklindeki sozleriyle
Hanefilerin yaklagimlarini 6zet bir bi¢cimde ifade etmistir. Ayrica miirsel rivayetlerde seyhin zatinin
bilinmemesinin, sifatinin da bilinmemesini gerekli kilmadigina dikkat ¢eken Aliyyu’l-Kari, adil
ravilerin irsdlinin, hadisi aldiklar1 seyhin de adalet sahibi olduguna delil teskil ettigini dile
getirmistir.*? Bu bilgiler ¢ercevesinde Hanefi ustlinde ilk ti¢ neslin adaletinin teorik bir gercevede
sadece onlarin “rivayetlerinin dogru olma ihtimali” ile sinirlt tutulmadigini, pratige yansiyan genis
boyutlartyla selefe duyulan giiveni yansittigini ifade etmek miimkiindiir. Zira Hanefiler ilk ii¢ nesil
ulemasinin kabul ve amellerine ayr1 bir 6nem atfetmis, onlarin hem hadis aldiklar1 zevat hem de
naklettikleri rivayetler konusunda kusurlu davranmayacaklarimi kabul etmislerdir. Bu hususlarin
tamaminin merkezinde ise Hayirl1 Nesiller Hadisi’nin bulundugu anlasilmaktadir.

2.4. Sahabi Kavli

Hanefi ustlciiler sahabi kavillerini, nebevi siinnete delalet etme ihtimallerinden dolayi siinnete
ilhak edilen deliller arasinda ele almiglardir.}*® Prensip olarak sahabf kavillerini delil olarak kabul eden
Hanefiler, bunlarin mutlak bir bigimde mi yoksa belli sartlar dahilinde mi hiiccet oldugu konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bu meselede Ebl Said el-Berdai (6. 317/930) ile 6grencisi Kerhi’ye nispet edilen
iki farkli goriis bulunmaktadir. Kerhi’ye gore re’yle tespiti miimkiin olan meselelerde sahabeyi taklit
etmek vacip degildir.!** Bununla birlikte sahdbenin re’yleriyle tespit edemeyecekleri konulardaki
nakillerinin hiiccet oldugu hususunda mezhep ulemas: hemfikirdir. Zira sahdbenin bu tiir konulardaki
nakilleri sema’a hamledilmis ve merfu hadis hiikmiinde sayilmistir.}® Eb( Said el-Berdai’nin ise
sahabi kavlinin kiydsa mukaddem oldugunu, dolayisiyla sahabi kavli ile kiydsin terk edilmesi
gerektigini ve “mesdythin” uygulamasmm de bu minvalde oldugunu soyledigi nakledilmistir.'®
Kaynaklarda yer alan bilgilerden miiteahhir Hanefi ulemasimin ¢ogunlugunun Berdai’nin goriistinii

benimsedigi anlagilmaktadir.!*’

11 Aliyyuw’l-Karf, Tavdih, 315.

12 Aliyyu’l-Karf, Tavdih, 327.

113 Deb(isi, Takvim, 258; Serahsi, Us(l, 2/108; Mebs(t, 16/83; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi' l-esrar, 3/323;
Aliyyw’1-Kari, Tavdihu’I-Mebani, 384. Sahabi kavli ile ilgili baz1 galismalar icin bk. Ali Toksar1, “Hadis ilmi
Acisindan Sahabi Kavli ve Degeri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1985), 339-357; Musa
Giinay, “Imam Eb0 Hanife nin Sahabi Kavli ile Tlgili Goriis ve Uygulamalar1”, Harran Universitesi flahiyat
Fakiltesi Dergisi, 29 (2013), 120-141; Ahmet Cetinkaya, “Ebu’l-Huseyn el-Kuddri’nin et-Tecrid Adl: Eseri
Cergevesinde Hanefi Mezhebinde Delil Olarak Sahabi Kavli”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 6/10 (2019), 186-218.

114 Cessas, Fusdl, 3/363; Deb(st, Takvim, 256; Serahsf, Usdl, 2/106; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-esrar, 3/323;
KaKi, Camiu’l-esrar, 3/912; Baberti, Takrir, 5/292; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 384.

15 Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu’I-vusil, 236; Abdulaziz el-Buhari, Kesfit'I-esrar, 3/325; Kaki, Camiu’I-esrar,
3/915; Baberti, Takrir, 5/295; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 384-385.

116 Debdsi, Takvim, 256; Fahru’l-Islam Pezdevi, Kenzu I-vusil, 234; Serahsi, Us(l, 2/105; Abdulaziz el-Buhari,
Kesfi'l-esrar, 3/323; Kaki, Camiu’l-esrar, 3/911; Baberti, Takrir, 5/291; Ibnii’l-Humam, Tahrir, 361; ibn
Emiri’1-Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 2/399-400; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 386.

117 Bk. Abdulaziz el-Buhari, Kesfi'l-esrar, 3/323; Kaki, Cdmiu’l-esrar, 3/911; Baberti, Takrir, 5/291-292;
Ibnii’l-Hiimam, Tahrir, 361; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 2/399-400; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 386;
Hadimi, Mecdamiu ’I-hakaik, 212.
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Serahsi’ye gore Berdai’nin goriisiiniin daha ¢ok kabul gérmesinin nedeni, sahabi fetvasinin
vahiy kaynakli olma ihtimaline dayanmaktadir. Zira o, sahdbenin bir nass1 6grendikten sonra bunu
bazen (dogrudan) rivayet ettiklerini, bazense nassi rivayet etmeksizin ona uygun bir surette fetva
verdiklerini zikretmistir. Vahyin muhatabindan isitilme ihtimali olan bir s6z veya fetvanin, bu sebeple
re’ye mukaddem oldugunu belirten Serahsi’ye gore sahabi kavlinin re’ye takdim edilmesi, haber-i
vahidin kiydsa mukaddem kilinmasina benzemektedir. Diger yandan sahabi kavlinin re’y (ictihad)
kaynakl1 oldugu tespit edilirse dahi, onlarin ictihddlarinin sonraki nesillerin re’ylerinden daha kuvvetli
oldugu soylenir. Zira onlar Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) ser’i ahkami beyanina sahit olmuslar ve
naslarin nazil oldugu, ahk&min degistigi sartlar1 da miisahede etmislerdir. Bu yiizden onlarin re’yleri,
bahsi gecen hédiselerden hi¢ birini miisahede etmemis kimselerin re’ylerine tercih edilir. Eger bir
meselede sahdbi kavillerinin birbirlerine muériz oldugu tespit edilir ve onlardan birinde, tercih
edilmesine sebep olabilecek bir nitelik bulunursa, o kavil ile amel etmek vécip olur.**® Ote yandan
onlarin Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) sohbetiyle miiserref olma hususundaki faziletlerine, fikhi
dogrudan ondan isiterek 6grendikleri ve uyguladiklarina dair malumata ek olarak, Hz. Peygamber’in
(aleyhisselam) hem onlarin hayirl olduklarina hem de bu konuda diger nesillerden dnce geldiklerine
sahitlik ettigi*® ve: “Sizden biri Uhud Dag1 kadar altin infak etse bile, onlarm verdigi bir miid veya
yarim miid sadakaya erisemez.”® buyurdugu da bilinmektedir. Serahsi’ye gore bu naslarin
tamamindan sahabenin, ictihddlarinin isabetli olmas1 hususunda kendilerinden sonra gelen insanlarin
hi¢ olmadiklar1 kadar muvaffak kilindigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla onlarin ictihddlarinda hata
yapma ihtimalleri, kendilerinden sonra yasayanlara nispetle ¢ok daha azdir.'?

Serahsi’nin ifadelerine benzer degerlendirmeleri pek ¢ok kaynakta bulmak miimkiindiir.}?? Bu
ifadeler arasinda en ¢ok dikkat ¢eken husus ise Hayirli Nesiller Hadisi’nin sahabe neslinin ictihadinin
kiymeti ve fikih bilgisiyle iliskilendirilmesi ve sahabi kavillerinin hiicciyetini ispat eden bir delil
olarak degerlendirilmesidir. Bunlarin yam sira fikih usilii eserlerinde Hanefllerin Hayirli Nesiller
Hadisi’nin delil olarak kullanildigi konularin 6nemini ortaya koyan bazi ifadeler de bulunmaktadir.
Ornek olarak Hanefi usdlciler mirsel rivayetlerle amel edilmesini, mechdl ravilerin rivayetlerinin ve
sahabi kavlinin kiyasa takdim edilmesini ve kiyasa ancak bunlardan birinin bulunmadigi durumlarda
basvurulmasini mezhebin siinnete verdigi degeri gdsteren unsurlar arasinda ele almiglardir.'?® Hatta
Serahsi’ye gore bahsi gecen uygulamalar, Hanefilerin siinneti kendilerinin “ashébu’l-hadis”
olduklarimi iddia eden kimselerden daha fazla ta’zim ettigini gostermektedir. Nitekim ona gore

Safiiler, miirsel hadisler ile amel etmeye cevaz vermediklerinde slinnetin biiyiik bir kismini terk etmis,

18 Serahsi, Us(l, 2/108.

119 Buhari, “Sehadat”, 9.

120 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 221.

121 Serahst, Us(l, 2/109.

122 Sahabi kavillerinin hiicciyeti konusunda Hayirli Nesiller Hadisi’ni kullanan usiil alimlerine rnek olarak bk.
Semerkand?, Mizan, 486; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, 3/330-331; Kaki, Cdmiu’l-esrar, 3/914;
Babertl, Takrir, 5/304; Taftazani, Tavdih, 2/384; Aliyyu’l-Kari, Tavdih, 384.

123 Serahsi, Usdl, 2/113; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi 'I-esrar, 3/332; Baberti, Takrir, 5/307.
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mechil ravilerin rivayetlerini kabul etmediklerinde siinnetin bir kismini zayi etmis, sahabeden birini
taklit etmeye izin vermemeleriyle ise aslinda Hz. Peygamber’den (aleyhisseldm) duyulmus olma
ihtimali bulunan rivayetlerden yiiz ¢gevirmeye cevaz vermislerdir.'?*

Fahru’l-islam el-Pezdevi de Hanefilerin siinnetin hem kendi mahiyetine dahil olan mutevatir,
meshir, ahad, miisned ve miirsel gibi kisimlarin hem de bunlara ilhak ettikleri ve siinnete ait olma
ihtimali bulunan sahabi kavilleri gibi delillerin tamamini kiyasa mukaddem saydiklarini belirtmistir.
Bunun neticesi olarak ise Hanefllerin siinnetin tamamiyla amel ettiklerini, ustilde ve furti’da en dogru
yolu benimsediklerini séylemistir.*?® Ik dénem ustil alimlerinin verdikleri bu bilgiler Hayirl1 Nesiller
Hadisi’nin dogrudan veya dolayli bir bi¢imde delil olarak kullanildig1 konularin, Hanefilerin siinnete
bagliliklarin1 izhar ve ispat ettikleri bahislerin temelinde yer aldigini gostermektedir. Siiphesiz ki bu
durum rivayetin Hanefi ustliindeki kiymetine de delil teskil etmektedir.

Sonug

Hanefi fikih usilii eserlerinde muhtelif tarik ve lafizlarina yer verilen Hayirli Nesiller Hadisi
mezhep ulemas: tarafindan genellikle ortak bir baglamda degerlendirilmistir. Rivayette yer alan
“hayirli” ifadesi agirlikli olarak adalet, fazilet ve dogru sozliilikk (sidk) seklinde tefsir edilmistir. Bu
anlayigin neticesi olarak Hanefiler sahabe, tdbilin ve etbau’t-tabiin nesillerinden olusan selefin adalet
sifatina sahip oldugu sonucuna varmiglardir. Sahabenin adaleti, konuyla ilgili farkli delillerin de
mevcut olmasi sebebiyle sonraki iki neslin adaletinden daha farkli bir zeminde ele alinmstir.

Hanefiler ilk neslin adaletini yalnizca rivayette yalan sdylememeleriyle siirli tutmamus,
onlarin huzurlarinda zikredilen bir yalan1 kabullenemeyecekleri, insanlari Hz. Peygamber’den
(aleyhisseldm) sabit olan delillerle amel etmeye sevk edecekleri ve aksi nitelikte olan haberlerden
insanlart men edecekleri prensipleriyle konunun gercevesini genisletmislerdir. Sahabenin adaleti
anlayisinin en dikkat cekici yoniinii ise sahdbenin Hz. Peygamber’den (aleyhisselam) isittikleri
rivayetleri terk edemeyecekleri diisiincesi olugturmaktadir. Onlarin bizatihi Hz. Peygamber’den
(aleyhisselam) isittikleri hadislerin kat’i olduguna dikkat ¢eken Hanefiler, sahdbenin adaletine halel
getirecek sOylemlerden kaginarak, ravisi tarafindan amel edilmeyen rivayetlerin mensih olduguna
hiikmetmislerdir.

Tabiln ve etbau’t-tAbiin nesillerinin adaleti ise nispeten daha dar bir ¢er¢evede ele alinmistir.
Hanefiler genele yaygin bir sekilde sonraki iki nesle mensup kimselerin de zahiren adaletli olduklarim
ifade etmislerdir. Bu anlayisin niivesi ise ilk ti¢ nesilden birinde yasamis olan mechdl ravilerin
rivayetlerine verilecek hiikiim konusunda mevcuttur. Adil veya fasik oldugu tespit edilemeyen raviler
mechll veya mestir olarak isimlendirilmis ve bunlarin haberleri adéalet prensibi geregi hiiccet
sayilmamistir. Ancak Hayirli Nesiller Hadisi sebebiyle ilk ii¢ nesil bu kapsamdan istisna edilmis ve

rivayet ilgili donemde yasayan insanlarin adaletini ifade eden nebevi bir sehadet olarak

124 Serahsi, Usdl, 2/113; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: '[-esrar, 3/332-333; Baberti, Takrir, 5/307.
125 Fahru’l-islam Pezdevi, Kenzu I-vusQl, 236. Benzer ifadeler igin bkz. Serahsi, Usdl, 2/113.
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degerlendirilmistir. Bununla birlikte ilk {i¢ nesle mensup mechdl ravilerin rivayetlerinin kabulii igin,
rivayetlerin selef tarafindan reddedilmemesi sart kosulmustur. Bu durum selefin yalnizca rivayetlerinin
degil, onlarin yaygin kabul, amel ve inkdrlarinin da Hanefi usilinde muteber oldugunu
gostermektedir.

Hanefilerin haber taksimlerinde meshiir hadise verdikleri konumun da bu diisiinceyi
dogruladig1 soylenebilir. Nitekim ustl alimleri, meshlr hadisin hiicciyet degerini selefin kabul ve
amelinden aldigin1 vurgulamiglardir. Diger taraftan hadislerin sohret kazanabilecegi zaman diliminin
sadece son iki nesille siirlandirilmasi ve meshir hadisin mahiyeti ile ilgili bilgilerin satir aralarinda
tabilin ve etbau’t-tabiin nesillerinin adaletini ifade eden degerlendirmeler Hayirli Nesiller Hadisi’nin
bu konuda da belli bir etkisinin oldugunu ortaya koymaktadir.

[k ii¢c neslin miirsel rivayetleri Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefi hadis ustlii anlayisina
etkilerinin acik ve net bir bigimde goriilebildigi konulardandir. Ozellikle son iki neslin miirsel
rivayetleri konusunda Hayirli Nesiller Hadisi’ne sik¢a atifta bulunan Hanefiler, hem hadisten tabidn ve
etbau’t-tdbiln nesillerinin adaletli oldugunun anlasildigina dikkat c¢ekmisler hem de bu adalet
anlayiginin farkli tezdhiirlerine de 1s1ik tutmuslardir. Bu gergevede sahabenin adaleti ile sonraki
nesillerin adaletinin Hayirli Nesiller Hadisi’nden anlasildigina dikkat ¢eken usilciiler, ayrica adil bir
ravinin mechdl bir seyhten hadis rivayet etmesinin seyh hakkinda ta’dil ifade ettigini dile
getirmislerdir. Bu anlayisin temelinde ilk {i¢ nesle mensup adil ravilerin ancak kendileri gibi adil
ravilerden hadis nakledecekleri ve hiiccet olmayan haberi rivayet etmeyecekleri diisiinceleri
bulunmaktadir. Dolayisiyla Hanefi hadis anlayisinda —ravileri adalet sifatim1 hdiz olduktan sonra-
miisned ve miirsel rivayetler arasinda bir farklilik olmadigi anlasilmaktadir.

Sahabi kavlinin hiicciyeti de Hanefllerin kendilerine 6zel bir bakis agisiyla ele aldiklar
konular arasinda yer almaktadir. Hanefiler ortak bir bicimde re’yle tespiti miimkiin olmayan konularda
sahabi kavillerini merfii slinnetle esdeger saymislardir. Mezhep ulemasiin biiyiik ¢cogunlugu re’yle
tespiti mimkiin olan konular hakkindaki sahabi kavillerinin de kiyasa takdim edilmesi gerektigini
ifade etmislerdir. Meselenin bu yonii hakkinda bagvurulan Hayirli Nesiller Hadisi, ¢arpici bir bigimde
sahébenin faziletine, ictihadlarinin kuvvet ve isabetine delil gosterilmistir. Bu durum her ne kadar
genellikle ilk nesillerin adaleti ve sidki ile iligkilendirilse de hadisin lugavi anlaminin ihmal
edilmedigini, hatta daha genis bir ¢ercevede ele alindigin1 gostermektedir. Hanefilerin Hayirli Nesiller
Hadisi’ni delil olarak kullandiklar1 konularin tamamini siinnete ittiba ile iliskilendirmis olmalar1 da
son derece dikkat ¢ekicidir. Hiicciyeti Hayirli Nesiller Hadisi’nin etkisiyle sabit olan (ilk ii¢ neslin
mirsel rivayetleri ve mechdl ravilerin rivayetleri gibi) rivayet tiirlerinin siinnete baglilik vurgusuna
sahne olmasi, hadisin Hanefl usiliindeki 6nemini arttirmaktadir.

Bu galismada elde edilen bilgiler neticesinde Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefilerin selef
telakkisinin temelinde yer aldigi, ayni sekilde ilk {i¢ neslin adaletini ispat eden naslardan biri olarak

degerlendirildigi, selefin adaleti prensibine bagli olarak haber taksimi ve meshir hadislerin hiicciyeti
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konusuna da tesir ettigi, ilk ii¢ neslin miirsel rivayetlerinin ve ayn1 donemde yasamis olan mechil

ravilerin rivayetlerinin kabulii gibi konularda dogrudan delil oldugu, bunlara ek olarak adalet-amel

iligkisi, adil ravinin rivayetinin ta’dil anlamina gelmesi ve sahabe neslinin ictihadlarinin iimmetin
kalanina nispetle daha isabetli ve muteber olmasi gibi fer’i konularin tesekkiiliinii etkiledigi tespit
edilmistir. Bu baglamda Hayirli Nesiller Hadisi’nin Hanefilerin adalet ve siinnet anlayislariin
temelinde bulunan ve mezhebin hadis usiliiniin sekillenmesinde 6nemli bir rolii olan naslardan biri
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica ¢alismada ulasilan sonuglar cercevesinde Hanefi usiiliinde sahabenin
ve ilk ii¢c neslin adaleti konusunun pratige yansiyan yonleriyle incelenmesinin gereklilik arz ettigi
belirlenmistir.
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Mu‘tezili Tanr1 Tasavvurunda Cergeve Ilke: Adalet
-Dini ve Felsefi Temeller Baglaminda Bir Degerlendirme-*

Oz

Mu‘tezili kelameilar kendilerini tevhid, adalet, va’d ve vaid, menzile beyne’l-menzileteyn ve
emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker’den olusan bes ilkeyi (ustl-i hamse) benimseyen kimseler olarak
tanitmiglardir. Adalet ilkesi bu bes ilke i¢indeki hiyerarside ikinci sirada yer almig olmasina ragmen
tevhid ile esdeger hatta mezhebi tercihlerin belirlenip kurgulanmasindaki islevsellik bakimindan ve
diger ii¢ ilkeyi de kapsamasi nedeniyle Mu‘tezile kelaminda etkin konumdadir. Adaletin bir prensip
olarak tesisi, tevhidin disindaki diger ii¢ ilkeye zemin olusturacak sekilde Mu‘tezile’nin sistematik
doneminde gergeklesmistir. Nitekim adalet erken donemde kaderle iliskilendirilmis buna gore
Tanr’nin adaleti, insanlarin fiillerini kendi irade ve kudretleriyle gergeklestirmeleri ve tiim fiillerinden
sorumlu olmalarin1 gerektirmistir. Aksi halde ahiretteki hesap yani sevap ve ikab gecersiz hale gelir ve
bu da Allah’in adaletine aykirt bir durum olarak ortaya g¢ikardi. Mu‘tezile’nin erken doneminde
dogrudan insanin fiillerini Tanri’nin degil kendisinin gergeklestirdigine isaret eden adalet, teorik
tartigmalarla beraber daha genis bir anlama karsilik gelmeye baslamis ve mu‘tezili ideoloji ile
igeriklendirilerek bir doktrine doniismiistiir.

Misliiman kiiltiirde Allah’in &dil olduguna iligskin icma bulunmakla birlikte Mu‘tezile ilahi
adaleti ahlaki bir boyuta tagimigtir. Mu‘tezili kelamcilar Tanri’nin zatim1 tevhid, alemle ve insanla
irtibatin1 ifade eden fiillerini de adalet gercevesinde ele almislar, bu bakimdan iyi ve kotii gibi
degerlerin tayini, bu degerler Olgiisiinde Tanri’min yaratmasi ve aleme miidahalesi, peygamberleri
araciligiyla insanlara haber gondermesi, insanlarin eylemlerindeki sorumlulugu ve sorumlulugun
getirdigi sonucun gerceklesmesini de ilahi adalet teorisi ile izah etmislerdir. Mu‘tezile’ye nispet edilen
tanimdan anlagilacag: {izere adalet, Tanri’nin tiim katiiliikk ve eksikliklerden tenzih edilmesini ifade
etmektedir. BOylece mu‘tezili tanr tasavvurunun insdinda tenzihin belirleyiciligi, yalnizca zatin
tenzihini esas alan tevhid ilkesinden ziyade daha kapsamli bir tenzihin ifadesi haline gelen tanimli bir
adalet ilkesini de gerekli kilmaktadir.

Mu‘tezile adalet ilkesini naslara dayanarak temellendirmis ve bunu kuvvetlendirmek igin
kendi insa ettigi adalet prensibini mu‘tezili niteliginin &tesinde dinf bir doktrin olarak sunmustur. Oyle
ki Mu‘tezile kelamcilar1 adaletin, tanimindaki mu‘tezili igerigi de ihmal etmeden, kabuliinii vacip,
reddini kiifiir olarak degerlendirmislerdir. Adaletin bu igerigiyle viiciibiyetine hiikkmetmek, onu
naslarla desteklemenin disinda ona ayrica bir dini nitelik hasretmek anlamina gelecektir. Dini
temellerinin yam sira adalet Mu‘tezile’ye 6zgii igerigiyle ayn1 zamanda felsefl nitelikli bir anlayistir.
Adaletin Mu‘tezile’deki akli/felsefi niteligiyle birlikte kavramsal olarak kullanimi Antik Yunan

felsefesine uzanmaktadir. Mu‘tezile kelaminin Antik Yunan felsefi kaynaklartyla irtibati takip

*

Bu makale “Mu‘tezile Kelaminda Adalet {lkesi -Tanri-Alem-insan Iliskisi Baglaminda-" baslikli doktora tez
¢aligmasindan iiretilmistir.
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edildiginde oOzellikle Platon ve Aristoteles’in adalet anlayislart ile mu‘tezili adalet kavraminin
tamimlanmas1 ve igeriklendirilmesi arasindaki benzerlik ortaya ¢ikacaktir. Aym zamanda
Mu‘tezile’nin, adaleti akli bir zeminde kurguladig1 bilinmekle beraber mu‘tezili aklin olusumunda da
felsefenin etkisi yadsinamaz. Boylece hem kavramsal tanim1 hem de icerdigi temel mu‘tezili kabuller
adalet ilkesinin felsefi bir zemine sahip oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Adalet, Tenzih, Din, Felsefe.

The Framework Principle in the Mu’tazilite Conception of God: Justice
-An Evaluation in the Context of Religious and Philosophical Foundations-

Abstract

Mu’tazilite theologians introduced themselves as people who adopted the five principles (usul
hamsa) consisting of tawhid, justice, va’d and vaid, manzila bayn al-manzilatayn and amr bi’l-maruf
nahy ani’l-munkar. Although the principle of justice is in the second place in the hierarchy amond
these five principles, it is equivalent to tawhid and also is in an effective position in Mu’tazila
theology in terms of its functionality in determining and constucting sectarian preferences and because
it includes the other three principles. The establishment of justice as a principle took place in the
systematic period of the Mu’tazila, laying the groundwork for he other three principles apart from
tawhid. As a matter of fact, justice was associated with destiny in the early period, according to which
God’s justice required people perform their actions with their own will and power and to be
responsible for all their actions. Otherwise, the account in the hereafter that is reward and punishment
will become invalid and this has emerged as a situation contrary to God’s justice. Justice, which in the
early Mu’tazila period directly pointed out that man’s actions were performed by himself not by God,
started to correspond to a broader meaning with the theoretical discussions and turned into a doctrine
by being content with the Mu’tazila ideology.

Although there is a consensus in Muslim culture that God is just, the Mu’tazila carried divine
justice to a moral dimension. Mu’tazilite theologians have dealt with God’s essence within the
framework of tawhid, and his actions expressing his connection with the world and man within the
framework of justice. In this respect, mu’tazilite theologians explained the determination of values
such as good and bad, God’s creation and intervention in the world in accordance with these values,
sending news to people through his prophets, the responsibility of human actions and the realization of
the result brought by responsibility with the theory of divine justice. As it can be understood from the
definition attributed to Mu’tazila, justice means that God is free from all evil and deficiencies. Thus,
the decisiveness of tanzih in the construction of the mu’tazili conception of God necessitates principle
of justice, which has become the expression of a more comprehensive tanzih rather than the principle
of tawhid, which is based solely on the tanzih of God’s essence.

Mu’tazila based the principle of justice on the basis of verses, and in order to strenghten this,

he presented the principle of justice which built himself, as a religious doctrine beyond its mu’tazilite
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character. So much so that mu’tazilite theologians considered the acceptance of justice as obligatory
and its rejection as blasphemy, without neglecting the mu’tazilite content in its definition. To rule
necessity of justice with this content will mean devoting a religious quality to it, apart from supporting
it with verses. In addition to its religious foundations, justice is also a philosophical understanding
with its mu’tazilite specific content. The conceptual use of justice with its mental/philosophical quality
in mu’tazilite theology extends to Ancient Greek philosophy. When the connection of Mu’tazila
theology with the Ancient Greek philosophical sources is followed, the similarity will emerge between
the understanding of justice of Plato and Aristotle and the definition and content of the concept of
mu’tazila justice. At the same time, although it is known that Mu’tazila constructs justice on a rational
ground, the influence of philosophy in the formation of mu’tazilite mind is undeniable. Thus, both its
conceptual definition and the basic mu’tazilite assumptions it contains show that the principle of
justice has a philosophical ground.

Keywords: Mu‘tazila, Justice, Tanzih, Religion, Philosophy.

Giris

el-Adl, Arapca bir mastar olup Arap dilinde mastarlarin bazen fiil bazen de fail anlamim
yiiklendigi goriilmektedir. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) adlin fiil kastedildigi durumda ‘baskasina
ait hakki vermek ve ondan alinmasi gerekeni almak’ geklinde tanimlandigini, fail kastedildiginde ise
miibalaga ifade ettigini ve ‘biitiin fiillerin hasen (iyi/glizel) olmasi ve kabih (k&tl/girkin) hicbir sey
yapmamak’ anlamina geldigini belirtmistir.® Mu‘tezile kelam1 bakimindan adlin Allah i¢in her iki
anlamda da kullanildig1 goriilmektedir. Allah’in kabih fiili yapmamasi gibi kabih olami tercih
etmemesi de adlin tanimina dahildir.? Nitekim Mu’tezile’ye gore Allah kabih fiilin ¢irkin oldugunu
bildigi igin ve ayn1 zamanda ona ihtiya¢ duymadig1 igin kabihi tercih etmemektedir. Burada Allah’in
bilmesi (ilim) ve miistagni/ihtiya¢siz olmasi onemlidir. Ciinkii mu‘tezili kelamcilar, Allah’in iyi
fiillerin faili oldugunu ve ihtiyaci olmaksizin yalnizca iyi oldugunu bildigi i¢in bu fiilleri tercih ettigini
diisiinmektedir.® Nazzam (6. 231/845) da Allah’in adaletli davranmasmi fiilini se¢mesi ile
iliskilendirmis bu baglamda Allah’in zulmetmeyecegini ¢linkii zulmiin eksik cisimlerde meydana
geldigini ve Allah hakkinda eksiklikten s6z edilemeyecegini belirtmistir.* Mu‘tezili klasik kaynaklarda
adalet, tenzih kavrami merkeze alinarak ‘Allah’i tiim kotiliiklerden tenzih etmek’ seklinde
tammlanmgtir.® Kotiiliikten tenzih, iyilikle vasiflanmayi beraberinde getirecegi i¢in bu manada hasen

(iyi/giizel) kavrami da mu‘tezill kelamcilar tarafindan adaletin tanimina dahil edilmistir. Yani adalet

1 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, tahkik: Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire 1996,
301.

2 el-Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 302 vd.; Sarica, A. Iskender-Serkan Cetin, “Zeydi-Mu‘tezili
Diisiincede Terimler Ibn Servin’in Haka‘iku’l-Esya’ Risalesinin Tahkiki ve Terciimesi”, Kader, 2021, cilt:
19, say1: 2, 845.

3 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 307; el-Mugni -et-Ta'dil ve’t-Tecvir-, tahkik: Mahmid
Muhammed Kasim, (by) (ty), VI/I, 128; er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefaitihu I-Gayb, I-XXXII,
Daruw’l-Fikr, (by) 1981, X, 223.

4 Tritton, A. S., Islam Kelami, gev. Mehmet Dag, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yy., Ankara 1978, 93.

> el-Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, Mektebetu’s-Sadeti’1-Esraf, (by) (ty), 198.
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aym zamanda Allah’mn biitiin fiillerinin hasen olmasi anlamma gelmektedir.® Eb( Ali el-Ciibbai (6.
303/916) adaletin hasen fiilleri kapsadigini’ Kadi Abdulcebbar ise Allah’in hasen disinda bir fiil
yapmadigini ve ilahT adaletten maksadin da bu oldugunu belirtmistir.® Yine Kadi Abdulcebbar Allah’1
kendine vacip olanlar1 yerine getirmemekten tenzih etmeyi de adaletin tanimina dahil etmistir.
Dolayisiyla mu‘tezili kelamcilarin adaleti Allah icin vacip gordiikleri soylenmelidir. Nitekim Allah’in
adaletli olmamasi1 zalim olmasi1 anlamina gelecektir. Adaletin zitt1 olarak tanimlanan zulmiin Allah’a
nispeti Mu‘tezile’de kiifiir olarak degerlendirilmis ve Kadi Abdulcebbar iimmetin bu konuda ittifaki
oldugunu belirtmistir.® Adaletin viicObunu iddia etmek ve zulmiin Allah’a nispetini kiifiir olarak
nitelemek kendi i¢inde bir tutarlilik barindirmaktadir. Mu’tezili kelamcilara goére Allah’in adaletli
olmamasi imkan dahilindedir ancak caiz degildir. Tanr1 mitkemmel bir varliktir ve mitkemmel varligin
adaletsiz davranmasi kendi ile ¢elismesi anlamina gelecektir. Mu‘tezile, Tanri’nin, kendi ile ters
diismeyecegi gergegini esas alarak adaletsizligin O’na nispet edilemeyecegini ileri siirmiistiir.*°
Mu‘tezile’ye gore Tann fiillerini adaleti geregi yapmakta ve adalet Mu‘tezile tarafindan giizel
bir fiil (hasen) olarak tanimlanmaktadir.®* Burada bir fiilin giizellik ya da ¢irkinlik niteligini tespit
etmemizi saglayan kaynagin ne oldugu 6ne ¢ikmaktadir. Tanri, Kitab’t ve Peygamber’i araciligiyla
adaletin giizel bir fiil olugunu sdyler ancak Mu‘tezile’ye gére Tanr1 bunu bize sdylemeseydi de insan,
adaletin giizel, zulmiin ¢irkin oldugunu bilirdi. Yani giizellik (husun) ve ¢irkinlik (kubuh) seriatin
belirlemesi ile olmayip fiilin kendindendir.'? Bu, biitiin mu‘tezili kelamcilar tarafindan kabul géren,
Tanrr’nin da insan igin gecerli ahlaki dlciitlere tabi oldugunun en acik ifadesidir. Insana gore iyi-koti
ya da glzel-¢irkin gibi degerlerin Tanr1 igin bagka tiirlii olabilecegini diisiinmek Mu‘tezile bakimindan
kabul edilemez bir seydir. Ebi Ali el-Ciibbal ayni seyin bizim i¢in hasen, Allah i¢in kabih olmasi
durumunda aklen hasen ve kabihin esitlenecegini boylece bizim i¢in zuliim olan seyin Allah igin
adalet olabilecegini sdyleyerek bunu reddetmistir.’® Dolayisiyla Mu‘tezile, Tanri’nin fiillerini adaletle
vasiflamak yerine Tanri’nin adaletli fiilleri yaptigini iddia etmistir. Bu ikisi arasinda fark bulunmakla
birlikte ilki Es’ariler, ikincisi Mu‘tezile ve ayn1 zamanda Maturidiler tarafindan savunulmustur. Ancak
Mu‘tezile bunu Allah hakkinda zorunlu goriirken Eg’ariler ve Maturidiler bir seyin Allah i¢in zorunlu

olmasin1 O’nun iradesini kisitlamak olarak yorumlamis ve reddetmislerdir.**
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14 er-Razi, Muhassalu Efkari’l-Mutekaddimin ve’l-Muteahhirin mine’l-Ulemad ve’l-Hukemad ve’l-Mutekellimin,

Nesr: Taha Abdurraif Sad, Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire (ty), 204; 1zmirli, ismail Hakk1, Yeni

IImi Kelam, sadelestiren: Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yy., Ankara 2013, 434.
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Adalet tanimiyla, kelam sistematiginde mevcut temel problemlere dair yaklagimlarini
belirleyen Mu‘tezile, Tanr1 tanim1 ve tasavvurunda oldugu gibi koétiiliigiin ortaya ¢ikisina iligkin
problem yani ser problemi ve irade hiirriyeti meselesinde kendi yaklagim tarzini ya da ¢6ziim iddiasini
bir anlamda adalet kavraminin tanimina yerlestirmistir. Nitekim prensip belirleme ve bu prensipleri
tanimlama diizeyinde bir sistematiklesme asamasi, belirli meselelerde tartigmalarin pratik diizeyde
yasanmasindan sonraki bir asama olacaktir. Dolayisiyla bir kavram tanimlanirken bu tanimlamay1
yapan ekole ait genel yaklasimlarin s6z konusu tanimda belli dl¢iide yer aldigini, daha acik bir
ifadeyle yapilan tanimin hangi ekole ait oldugunun anlagilabilecegini belirtmekte fayda vardir. Adalet
kavraminin tanimlanmasina geri dondiiglimiizde s6z gelimi Ehl-i Siinnet’in adalete iliskin tanimi ile
Mu‘tezile’nin tanimi kolayca ayirt edilebilecektir. Mu‘tezile’nin aslinda bir doktrin diizeyinde olan
adaleti kavramsal olarak tanimlamasinda dahi adaletten yola ¢ikarak ulagsmak istedigi bagka sonuglarin
oldugu goriilmektedir. Ornegin adaleti Tanri’nin tim fiillerinin hasen olmasi ve O’nun tiim
kotuluklerden tenzih edilmesi seklinde tanimlamak,'® adaletli olan Tanri’nin alemdeki kotiiliklerden
sorumlu tutulamayacagi sonucunu ortaya cikarmaktadir. Yine adaletli olan Tanri insani kendi
fiillerinde 6zgiir kilacak ve onu fiillerinden sorumlu tutacaktir. Diger yandan Ehl-i Siinnet’in adalete
iliskin tanimi, Allah’in miilkiinde bulunan varliklara diledigi sekilde hiikmetmesidir.® Allah’in
adaletini bdyle tanimlamak Mu‘tezile’nin aksine Ehl-i Siinnet kelaminda ilahi iradenin mutlakligina
yonelik bir vurguya isaret etmektedir. Nitekim stinni kelamcilarin 6zellikle Es’arilerin insan fiilleri
konusundaki yaklasim1 da adalete dair tanimlari ile ortiismektedir.

Mu‘tezile’nin ilahi fiilleri kapsayan tiim tartigmalar1 adalet ilkesi baglaminda ele aldigi ve
Allah’1 ayrica fiilleri iizerinden tenzih etmeye ¢alistigi goriilmektedir.}” Bu bakimdan adalet zatin ve
ilahi fiillerin tiim kotiiliikklerden tenzihini ifade eden bir ¢ergeve ilke konumundadir. Tevhid, Tanri’nin
kadim zat1 itibariyla birlenip sifatlarinda yaratilmiglara benzemekten tenzihini amaglarken adalet, tanri
tasavvurundaki tenzihin alanini genisletmis ve tesbih ya da tecsim kaygisinin 6tesinde Tanri’nin kabih
olan her seyden tenzihini asil almistir. Yani tevhid ilkesinde tesbihten, adalet ilkesinde ise kabihten
tenzih s6z konusudur. Bu yoniiyle adalet, Tanri’nin kabih herhangi bir sey ile iliskilenmesi miimkiin
olan insana benzemesinin reddini de i¢ine alan daha genis bir tenzihi ifade etmektedir. Mu‘tezile genel
tenzihi adalet doktrinini aklin mutlaklig1 {izerinden kurgulamis ve adaleti Tanri’nin yaratmasinda ve
tim eylemlerinde bir 6lgiit olarak degerlendirmistir. Mu‘tezile’nin akli bir zeminde kurguladig adalet
ilkesini dini delillerle de temellendirdigi goriillmektedir.

1. Adalet ilkesinin Dini Temelleri

Mu‘tezile Islam kelaminin rasyonel yoniinii temsil etmekle birlikte iddialarmm giiglii dinf

referanslar {izerine inga etmistir. Adaleti temellendirmek igin dini metinlerden referans bulmak zor

15 el-Kadi Abdulcebbar, el-Usiilu 'I-Hamse, 69.

16 eg-Sehristani, 1, 37; en-Nessar, Ali Sami, Nes etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, |-1II, Daru’s-Selam, Kahire
2008, 1, 496.

17 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 302; Mahm(d Kamil Ahmed, Mefhiimu’l-Adl fi Tefsiri’l-
Mu ‘tezile li’I-Kur’ani’[-Kerim, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1983, 155.
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olmayacaktir. Nitekim Allah’in &dil olduguna ve adaleti emrettigine yonelik acik naslar
bulunmaktadir.’® Ancak Mu‘tezile adaletin kapsadigi kelami tartismalara yonelik kendi iddialarmi
Kur’an ayetleri ile dogrudan delillendirirken ayn1 zamanda s6z konusu iddialara kars1 ortaya konulan
yaklagimlarin kendilerine referans gosterdigi ayetleri de mu‘tezili prensipler cergevesinde yorumlamak
zorunda kalmuistir.

Adalete dini kaynaklarda adl kelimesinin yani sira kist, mizan, vasat, hak gibi kavramlar
tizerinden ulasilmaktadir.’® Kur’an’da adaleti ifade etmesi bakimindan daha ziyade kist kelimesi
kullanilmakta 6zellikle ‘kdimen bi’l-kist’® ve ‘kavvamine bi’l-kist’? ifadeleri ‘adaleti ayakta tutmak’
manasinda Allah’in adaletine ve ayn1 zamanda zulmetmeyecegine isaret etmektedir.?? iman edip diinya
ve ahiret i¢in yararli igler yapanlarin adaletle 6diillendirilmesinden bahsedilen Yanus Sdresi 4. ayette
adalet manasinda kist kelimesi kullanilmistir. Nitekim kist, 6l¢ii anlaminda Allah’mn uygun karsilig
adaletli bir sekilde vermesi ve haksizlik yapmamasini ifade etmektedir.?? Rahman Sdresi 7. ve 8.
ayetlerde yer alan mizan kelimesi de ‘herkese hakkim vermek’ anlaminda adaleti ifade etmektedir.?*
‘Siz insanlara sahit olasimiz, peygamberler de size sahit olsun diye sizi vasat bir iimmet kildik’®
seklindeki bir bagka ayette immeti niteleyen vasat kelimesi dengenin saglanmasi manasinda ‘adaletli
kimseler’ olarak anlagilmistir.?® S6z konusu ayette Hz. Peygamber’in kiyamet giinii Gmmetinin adil
kimseler olduguna sahitlik edecegi bildirilmektedir. Yine Kur’an’da hak kelimesinin de adalet
anlamimda kullanildigina rastlanmaktadir.?’” Mu‘tezile’nin adalet konusunda ¢ogu goriisiinii ‘Rabbim
adaletinle hikim ver’ anlamindaki ‘Rabbihkiim bi’l-hak’?® ifadesinin zahiri ile temellendirdigi
goriilmektedir. Ayette yer alan bu ifade Hz. Peygamber’in Allah’tan adaleti ile hiikmetmesini istedigi
duasidir. Allah’in adaletten bagka hitkmii olmadigina inanan Mu‘tezile, Hz. Peygamber’in Allah’in
adaletle hiikkmedecegini bildigi halde bunu istedigini ve bu sekilde dua etmenin caiz oldugunu iddia
etmistir.?® Diger yandan Maturidi (6. 333/944) de boyle bir duanin ‘Rabbim zalim olma, adil ol’
demekle ayni anlama gelecegini, halbuki Mu‘tezile’nin inandig1 sekilde mecbur degil de Allah’in

sayet dilerse bunu yerine getirecegine inanarak dua etmenin caiz oldugunu ifade etmistir.*

18 Nisa, 4/58, 135; Maide, 5/8, 42; Araf, 7/29; Nahl 16/90; Enbiya 21/47; Stra, 42/15; Miimtehine, 60/8.

19 Apaydin, H. Yunus, “Adalet Nedir Mahiyet ve Keyfiyet”, Bilimname, 2018/1, say1: 35, 461-465.

20 Al-i imran, 3/18.

2l Nisa, 4/135.

2 e|-Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Sunne, |-V, tahkik: Fatima Ydsuf el-
Haym1, Muessesetu’r-Risale Nasirin, Beyrut 2004, 1, 254; ez-Zemahseri, Carullah Ebu’l-Késim Mahmid b.
Omer, el-Kessaf, 1-VI, tahkik: Adil Ahmed Abdulmevcad-Ali Muhammed Muavvvaz, Mektebetu’l-Ubeykan,
Riyad 1998, I, 534; Kur’an’da kist kelimesinin adalet anlaminda kullanildigma iliskin bkz. er-R&zi,
Mefitihu’I-Gayb, XXIX, 92.

B el-Maturidt, 11, 463.

2 el-Maturidt, V, 7; er-Razi, Mefatihu 'I-Gayh, XXIX, 91.

%5 Bakara, 2/143.

% ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 338; er-Razl, Mefatihu’I-Gayb, IV, 107.

27 Hadduri, Macid, Islam’da Adalet Kavramu, ¢ev. Selahattin Ayaz, Ekin Yy., Istanbul 2018, 33.

2 Enbiya, 21/112.

2 el-Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’I-Kur’an ani’l-Metain, Daru’n-Nahdati’l-Hadise, Beyrut (ty), 267.

30 el-Maturidt, 11, 353.
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Mu‘tezile’nin adalet kapsamindaki en temel iddias1 Allah’in adil oldugu ve adaletin zidd1 olan
zuliim basta olmak tizere ¢irkin higbir fiille nitelenemeyecegi konusundadir. Mu‘tezili kelamcilar bu
temel iddiayr Kur’an ile delillendirmis, Allah’m benzeri higbir seyin olmadigmi ifade eden ayeti®
tenzihi tanr1 tasavvurunun temel dayanagi olarak belirlemislerdir. Tenzihi tavir Allah’in yaratilmis her
seyden soyutlanmastyla birlikte cirkin fiillerin O’ndan nefyini de kapsamaktadir. Allah’in, ¢irkin
fiillerin en basinda gelen zulmii ‘Ben kullara zulmedici degilim’*? ayetinde kendinden nefyettigi agik¢a
goriilmektedir. Adalet, zidd1 olan zuliim (cevr) kavrami ile birlikte ele alindig icin Kur’an’da zulmii
kotiileyen ifadeler Mu‘tezile tarafindan adaletin viiclbuna isaret olarak anlagilmistir.®® Ayni sekilde
zulmiin Allah’tan tenzihini vurgulayan ayetler de adaletin Allah’a vacip olduguna delalettir. Kur’an’da
yer alan ‘Allah zerre miktar1 zulmetmez’®*, ‘Rabbin kimseye zulmetmez’*®, ‘Rabbin kullarina asla
zulmetmez*® gibi ifadelerde Allah’in zuliimden miinezzeh oldugu gorilmektedir. Zemahseri (6.
538/1144) bu ifadelerden yola ¢ikarak Allah’in verecegi sevabi azaltmasi veya azabini zerre miktari da
olsa artirmasimin zuliim olacagini, kimseyi sugsuz yere cezalandirmayacagini, hak edenlere hak
ettiklerinden fazla azap etmeyecegini ve zulme kudreti oldugu halde bundan miinezzeh oldugunu
belirtmistir.%

Allah’in  zulmetmeyecegini sdylemek zulme kudreti olmadigi anlamina gelmeyecektir.
Allah’in adalete ve onun ziddi olan zulme giic yetirmekle vasiflanmasi konusunda mu‘tezili
kelamcilarin ¢ogu, O’nun her iki fiile de kudreti oldugunu ancak zulmii yaratmayacagini ifade
etmiglerdir. Yukaridaki ayetlerden de anlasilacagi iizere zulmiin Allah’tan nefyedilerek Allah’in kendi
zatim Ovdiigii goriilmektedir.®® Kadi Abdulcebbar bu 6vginin Allah’in zitindan nefyettigi seye
kudreti olmasim gerektirecegini, aksi durumda bir seye kudreti olmayanin o seyi terk etmekle kendini
ovmesinin manasiz olacagini dile getirmistir.® Dolayisiyla Allah’in zulmetmeyecegini sdylemek

%0 Diger yandan Allah’in

zulme kudreti oldugu halde zulmetmeyecegi anlamina gelmektedir.
zulmetmeyecegini soylemekten daha etkili bir sey varsa o da zulmii irade etmeyecegini sOylemektir.
Zemahseri Kur’an’da Allah’in zulmii irade etmeyecegine iliskin ayeti*' tefsir ederken zulmi irade

etmekten tenzih edilen bir kimsenin zuliimden daha ¢ok uzak olacagm belirtmistir.*? Nitekim Allah’in

3L Sra, 42/11.

%2 Kaf, 50/29.

3 ez-Zemahseri, el-Kegsdf; 111, 464; er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, X, 145.

34 Nisa, 4/40.

% Kehf, 18/49.

% Hac, 22/10.

7 ez-Zemahseri, el-Kegsaf, 11, 78; 111, 591.

38 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, X, 192.

39 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 315, 316; Sénmez, Vecihi, Biitiin Yonleriyle Islim’da Adalet,
Ensar Yy., istanbul 2018, 185-186.

40 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, X, 231.

41 Mii’min, 40/31.

42 gz-Zemabhseri, el-Kessdf, 1V, 345-346.

323



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

kotii olan1 irade etmesi onu yapmasi gibidir ancak O, iyiyi emredip kotlyl yasaklamistir.** Baska bir
acidan bakildiginda insanlarin zulmiinii irade etmemesi de Allah’in zuliimden tenzihi igin yeterli
goriilmektedir. Mu‘tezile insanin fiillerini Allah’in yaratmadigini soylerken Allah’in zulmii irade
etmeyecegine iliskin soz konusu ayet** ile istidlal etmistir. Allah’mn insanda inkar1 yaratip sonra inkar
ettigi icin ona azap etmesi adaletine aykiridir.®® Ciinkii Allah’in zulmii irade dahi etmeyecegi
Kur’an’m agik ifadesi ile sabittir. Nitekim Kur’an’da Allah’in kullarina adaleti emredip®® onlar igin
kiifre rizas1 olmadig1 da belirtilmistir.*’” Ayrica “Eger siikreder ve iman ederseniz Allah size nicin azap
etsin™® ayeti ile Allah’in kabih fiil islemeyecegine ve bunun yaninda insanin kendi fiilini yapma
kudreti olduguna iliskin mu‘tezili iddianin temellendirildigi goriilmektedir. Mu‘tezile’ye gore Allah’in
azap etmesi O’na bir fayda saglamadigi gibi O’ndan bir zarar1 da gidermeyecektir ¢cunkiu O, tum
bunlardan minezzehtir.*® Mu‘tezili kelamcilar adalet ilkesi geregi ilahi fiillerin bir maslahata yonelik
oldugunu iddia ederken ‘Allah’in yarattigi her seyi giizel yaptigini’® ifade eden ayet ile istidlalde
bulunmus ve Allah’in her seyi hikmet ve maslahatin gerektirdigi sekilde yaptigini belirtmislerdir.®
S6z konusu ayet, girkin/kabih olan seylerin Allah’tan ve O’nun isim ve sodzlerinden nefyedilmesi
seklinde yorumlanmig ve ¢irkin olan seylerin slreten degil aklen ¢irkin oldugu, dolayisiyla sdreten
cirkin gibi goriinen seylerin giizel/hasen olarak nitelendigi ve bir hikmeti kapsadigi ifade edilmistir.>
Ayrica burada husun ve kubhun akli olduguna iliskin mu‘tezili kabul de ¢irkinligin aklen bilinmesine
yonelik ifade ile temellenmektedir.

Mu‘tezile adalet prensibi gergevesinde insanlarin kendi 6zgiir iradeleriyle fiillerini yaptiklarini
ve Allah’m insanlarin fiillerine karsilik hak ettikleri sevabr ya da cezay1 vermek zorunda oldugunu
iddia etmistir. Bu baglamda Mu‘tezile, ‘hi¢ kimsenin hicbir sekilde haksiziiga ugratilmayacagr
ifadesinin yer aldig1 Enbiya Stresi 47. ayeti delil getirerek kisi bir hardal tanesi kadar iyilik etmis olsa
bile Allah’in onun karsiligini vermemesi halinde zulmetmis olacagim belirtmistir.>® Ayrica Mu‘tezile,
Allah’in ‘emaneti ehline verin ve insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle hiikmedin®>* seklindeki
emrini de insanlarin fiillerini Allah’in yaratmayip kendilerinin yaptigina iliskin yaklagimlari
baglaminda anlamistir. Kadi Abdulcebbar insanin fail oldugunu aksi halde Allah’in adaletle

hilkmetmeyi emretmesinin bir manasi olmayacagini belirtmis, sayet insanlarin fiillerinde Allah

43 ez-Zemahseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, tahkik: Abbas Huseyin Isa Serifuddin, Mektebetu Merkezi Bedri’l-
IIm1 ve’s-Sekafi, San’a (ty), 12.

4 Mii’min, 40/31.

4 er-Razl, Mefatihu’'I-Gayb, XXVII, 61.

4 Nisa 4/58; Nahl, 16/90.

47 Bkz. Zumer, 39/7.

48 Nisa, 4/147.

49 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XI, 90; S6nmez, 232.

50 Secde, 32/7.

51 el-Ka‘bi, Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi, Kitdbu’I-Makalat, tahkik: Hiiseyin Hansu-
Racih Kurdi-Abdulhamid Kurdi, Daru’l-Feth, Istanbul 2018, 322-323.

52 g|-Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’I-Kur’an ani’I-Metain, 329.

53 er-Razi, Mefdtihu I-Gayb, XXII, 177.

5 Nisa, 4/58.
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yaratict (halik) olsaydi zaten O’nun emaneti ehline verecegini ve adaletle hilkkmedecegini dolayisiyla
bunu emretmesinin anlamsiz olacagini ifade etmistir.®® Aym sekilde adalet ilkesi geregi insanlarin
Ozgiir iradeleri ile yaptiklar fiillerinden sorumlu oldugunu vurgulayan Mu‘tezile, Kur’an’da insanlarin
sorguya cekileceklerini belirten agik ayetler ile bu yaklasimini temellendirmistir. ‘ Yaptiklarinizdan
sorguya cekileceksiniz’®® ‘Allah insanlara hicbir sekilde zulmetmez ancak insanlar kendilerine
zulmederler’® ya da ‘Kim iyi bir is yaparsa kendi lehine, kim de kétii bir is yaparsa kendi aleyhinedir.
Rabbin kullara zulmetmez’®® seklindeki ayetlerde Allah’in zuliimden tenzih edildigi ve insanlarin
kendi fiillerinin sonuglarindan sorumlu tutuldugu goriilmektedir. Allah insanlar1 fiillerinde mecbur
kilsaydir sorgunun bir anlami kalmayacak ve kendi tercihleri ile yapmadiklari, zorunlu olduklar
islerden sorguya cekilmeleri haksizlik, adaletsizlik anlamina gelecekti.”® Diger yandan mu‘tezili
kelamcilarin ¢ogu, Allah’in adaleti geregi insanlarin fiilleri sonucunda sevap ve ceza cinsinden elde
edecekleri karsiligin birbirini gotiirecegine yani sevap ve cezadan ¢ok olanin az olani diisiirecegine
inanarak ‘iyilikler kottlukleri yok eder’® seklideki ayete referansta bulunmuslar®* ancak boyle olmakla
birlikte Allah’in adaleti geregi kimsenin miikafatini zAyl etmeyecegini de vurgulamislardir.®?
Dolayisiyla bu husustaki genel mu‘tezili yaklasimin da adalet temelinde belirlendigi gériilmektedir.
Mu‘tezile’nin adalet iddiasina iliskin dini referanslarma ibn Nedim’in (6. 385/995) el-
Fihrist’inde nakledilen bir rivayet iizerinden ayrica ulasilabilir. Eba’1-Huzeyl el-Allaf’in (6. 235/850),
tevhid ve adaleti hocas1 Osman et-Tavil’den aldigina yonelik bu rivayete gére Osman et-Tavil tevhid
ve adaleti Vasil b. Ata’dan (6. 131/748), Vasil b. Atd, Ebi Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-
Hanefiyye’den (6. 98/716), o da babast Muhammed b. el-Hanefiyye’den (6. 81/700), Muhammed b.
el-Hanefiyye de babasi Hz. Ali’den, Hz. Ali de Hz. Peygamber’den, Hz. Peygamber ise vahiy yoluyla
Cebrail’den almigtir.® Goriildiigii iizere Mu‘tezile nin, en temel ilkesi olan tevhid ve adaleti dogrudan
ilahi bir zemine indirgemesi bu iki ilke tlzerine insa ettikleri yaklasimlari1 da biiyiik olgiide
giiclendirmistir. Diger yandan mu‘tezili kelamcilar ilahi adalete yalnizca kendilerinin sahitlik ettigini
ileri stirmiistiir. Nitekim Zemahserl Allah’in, meleklerin ve ilim sahiplerinin adaleti ayakta tutarak
Allah’tan bagka ilah olmadigma sahitlik etmelerine iliskin Al-i imran Stresi’nde yer alan ayetin®
tefsirinde ‘ilim sahipleri’ ifadesini, Adalet ve Tevhid Ehli olarak isimlendirdigi Mu‘tezile’ye

hamletmistir. Zemahseri’nin bir anlamda adalet ve tevhidi ispatladig1 gerekcesiyle Mu‘tezile’yi

5 el-Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'I-Kur’an ani’l-Metain, 99.

% Nahl, 16/93.

5 Y{nus, 10/44.

%8 Fussilet, 41/46.

5 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 470.

60 Hid, 11/114.

61 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 243.

62 el-Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’I-Kur’'an ani’l-Metain, 185; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 244-245.

8 Ibn Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, ¢ev. Ramazan Sesen, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yy., Istanbul 2019, 526-527.

64 Al-i imran, 3/18.
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ylicelttigi goriilmektedir.®® Boylece dinin tevhid ve adaletten ibaret olduguna y&nelik bir yaklasimi da
Zemahseri’nin ilgili ayeti tefsiri iizerinden Mu‘tezile’ye nispet edebiliriz. Buradan yola ¢ikarak
Zemahseri bir sonraki ayette®® ‘Allah katinda dinin Islam oldugu’na iliskin ifadede yer alan ‘din’
kavramini adalet ve tevhitten baska bir seyin karsilamayacagim sdylemistir.%” Dinin adalet ve tevhitten
ibaret oldugu iddiast bu kavramlarin Islam diisiincesindeki yeri esas alindiginda bir tereddiit
olusturmamakla birlikte s6z konusu adalet ve tevhidin mu‘tezili ilkelere karsilik geldigini iddia etmek
genel dini kabule aykir1 olacaktir. Mu‘tezile’nin adalet ve tevhidi benimsemeyenlere yonelik Kufur
ithami1 da s6z konusu ayete iliskin yorumlarinda kendine zemin bulmaktadir.®® Dolayisiyla dinin
mu‘tezili anlamda adalet ve tevhitten olustugunu ileri siirmek, prensiplerin dini dizeyde
temellendirilmesinden ziyade dini, kurgusal niteligi belirgin ve ftzerinde g¢esitli c¢evrelerce
anlagilmamais olan prensipler iizerinden temellendirmek anlamina gelecektir.

2. Adalet lkesinin Felsefi Temelleri

Islam diinyasmin baska kultirlerle etkilesime gecmesi cografi siirlarin genisleyip farkli din
ve diisiincelerle karsilasmasi sonucunda gerceklesmistir. Ozellikle felsefi kiiltiiriin Islam diinyasia
tercime faaliyetleri aracihigiyla dogrudan taginmasi s6z konusudur. Halife Me’m(n (198-218)
tarafindan Bagdat’ta kurulan, kiitliphane ve arastirma merkezi olarak faaliyet gdsteren Beytii’l-
Hikme’nin kurulus ve isleyisi, mu‘tezili diisiincenin yaygin oldugu zaman ve zeminle ortaklik
gostermektedir. Halife Me’m(n, sonra Mu’tasim (218-227) ve Vasik (227-232) ddnemlerinde
mu‘tezili kelamcilarin devlet idaresi tarafindan destek bulmasi, kiiltiirel faaliyetlerden habersiz
olmalar1 ihtimalini zayiflatmaktadir. Nitekim Mu‘tezile Basra ve Bagdat merkezli olup mu‘tezili
kelamcilarin hemen hepsi hayatlarinin bir kismimi Bagdat’ta gegirmistir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in,
terclime faaliyetlerinin yogun bir sekilde gergeklestigi zaman Bagdat’ta oldugu, Me’m(n déneminde
saraya yakinlig1 ve Beytii’l-Hikme baskam Sehl b. Harun (8. 215/830) ile arkadashigi bilinmektedir.®®
Nazzam’in da Me’m{n’un daveti lizerine Bagdat’a gittigi, dayis1 Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ile birlikte
devlet idaresine yakin oldugu, Yunan felsefesinden yapilan terclimeleri inceledigi hatta Aristo’nun (6.
m.5. 322) bazi eserlerine reddiyeler yazdign goriilmektedir.”® Nitekim Me’m(n déneminde Aristo’ya

ait eserlerin Arapga’ya terciime edildigi bilinmektedir.”* Aristo’ya yonelik Eb Hagim el-Ciibbai’nin

8  ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 537.

6  Al-i imran, 3/19.

b7 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 537.

%  Bkz. el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 125, 348.

8 Yurdagiir, Metin, “Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1994, X, 330; Aydinl, Osman,
“Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyeti ve Mu‘tezili Diisiinceye Etkisi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2007/1, cilt: 6, say1: 11, 22.

70 el-Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-i'tizal ve Tabakatu'l-Mu ‘tezile, Nesr. Fuad Seyyid, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
(by) (ty), 264; Celebi, “Nazzam”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2006, XXXII, 466; Gutas, Dimitri,
Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, ¢ev. Liitfi Simsek, Kitap Yy., Istanbul 2015, 76, 80, 81; Brunschvig,
Robert, “Mu‘tezile ve Aslah”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi II, ¢cev. Hulusi Arslan, 2002, Say1: 4,
235-236; Kadi Abdulcebbar Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in da felsefi eserleri inceledigini belirtmistir; el-Kad?
Abdulcebbér, Fadlu'l-i'tizal ve Tabakatu'l-Mu ‘tezile, 254.

' Gutas, 40.
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de bir reddiye yazdig1 aktarilmakta ve sdz konusu reddiyeler bizi, mu‘tezili kelamcilarin Aristo
felsefesinden haberdar oldugu bilgisine ulagtirmaktadir. Yine halife Me’m(n’un Cahiz’in (6. 255/869)
kitaplarin1 okuyup onu methettigi, Cahiz’1 Bagdat’a davet ettigi ve Bagdat’ta kaldig1 siire boyunca
Cahiz’in Aristo’nun eserlerinden faydalandigi nakledilmektedir.”® Ayrica Ka‘bi’nin (6. 319/931) de
Yunan felsefesine dair eserler yazdigi bilinmektedir.”* Dolayisiyla mu‘tezili bakisin hakim ideoloji
olarak kabul gordiigii donemde felsefi kiiltiire biiytik 6l¢iide ulasildigi rahatlikla sdylenebilir.

Beytii’l-Hikme 0Ozelinde, terciime edilen eserler iizerinden farkli Kkiiltiirlerle etkilesim
saglanmistir. Ancak burada bizi ilgilendiren, Antik Yunan felsefi eserlerinin Arap diline
aktarilmasidir. Mu‘tezili kelamcilarin terciime edilen felsefi eserlerden ve Antik Yunan’daki felsefi
anlayistan haberdar oldugunu anlamak i¢in Kindi’nin (0. 252/866) felsefi temelli yaklagimlarini 6rnek
gosterebiliriz. Ciinkii Islam filozoflarinin ilki kabul edilen Kindi terciime faaliyetlerinde bizzat rol
almis, o donem Islam diisiincesine aktarilan felsefi kiiltiirden biiyiik l¢iide yararlanip bunu eserlerinde
yansitmis olmasinin yani sira mu‘tezili kiiltiiriin hakim oldugu bir ortamda yetigmistir. Hatta Kindi’nin
mu‘tezili disiinceden etkilendigi sOylenebilirken onun mu‘tezili olduguna dair iddialar da
bulunmaktadir.”® Nitekim Kindi’nin adalet ve tevhide iliskin risalelerinden bahsedilmektedir.”® Kind?
itidal’”” adim verdigi, Platon’un (6. m.6. 347) adaletini ifade eden bir erdemden s6z ederek eserlerinde
felsefi adalet kavramu ile Islam diisiincesindeki adalet kavramim bir arada ele alan ilk diisiiniir olarak
kabul edilmektedir.”® Su halde Kindi’nin Antik Yunan felsefi diisiincesinden yararlandigina iliskin
kesin bilgi bulunmasinin yaninda Mu‘tezile ile etkilesimi de g6z 6niine alininca onun ulastig1 felsefi
kiiltirden Mu‘tezile’nin en azindan haberdar oldugu séylenebilir.

Islam dinf diisiincesi iginde mu‘tezili kelamin felsefeye doniik bir yénii oldugu ifade edilebilir
ki dini/kelam? yaklasimlarinin daha ziyade akil temelli olmasi da bunu desteklemektedir. Sehristani (6.
548/1153) el-Milel ve’n-Nihal adli eserinde mu‘tezili kelamcilarin halife Me’mln déneminde
nesredilen felsefl eserleri okuduklarini ve felsefenin metodu ile kelamin metodunu birlestirdiklerini
soylemistir.”® Sehristani ayrica Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’m ilahi sifatlarla ilgili goriislerini Aristo’dan
aldigini belirtmistir. Sehristani’den daha o6nce Es’ari (6. 324/935) de Makalat’inda, mu‘tezili
kelamcilarin ilahi sifatlara iligskin belli baz1 goriislerini filozoflardan aldiklarini ifade ederek ozellikle

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in zat-sifat birlikteligine dair yaklagimini Aristo’nun kitaplarindan iktibas

2 Ulken, Hilmi Ziya, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Tiirkiye I3 Bankas1 Yy., Istanbul 2011, 67; ilhan,
Avni, “Ebl Hasim el-Ciibbai”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1994, X, 147.

3 Ibn Nedim, 548; Sesen, Ramazan, “Cahz”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VII, 20; Hadduri, 229.

™ Bebek, Adil, “Ka*bi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIV, 27.

5 Bozkurt, Nahide, Mu 'tezile nin Altin Cagi, Ankara Okulu Yy., Ankara 2020, 104.

6 Kaya, Mahmut, Kindf Felsefi Risaleler, Klasik Yy., Istanbul 2018, 74; Ebi Ride, “Kindi ve Mutezile”, gev.
Numan Konakli, Mu 'tezile Gelen-ek-i | iginde, Derleyen: Recep Alpyagil, iz Yy., Istanbul 2014, 136.

7 Bkz. Kaya, 188.

8 Hadduri, 110; Ozturan, Hiumeyra, Ethostan Ahlika: Antik Yunan Ahldk Literatiiviiniin Islam Diinyasina
Intikali ve Alimlanisi, Klasik Yy., Istanbul 2020, 289.

% Bkz. es-Sehristani, I, 23, 44, 47.
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ettigini belirtmistir.?° Felsefi eserlerin Islam diisiincesine tasinmasi Mu‘tezile nin sistematik dénemine
denk diismiis boylece klasik kaynaklarin da aktardigi izere Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve ondan sonraki
mu‘tezili kelamcilarin yaklagimlari Yunan diisiincesi ile iligkilendirilmistir.

Mu‘tezili kelam kiiltiirii 6zellikle tenzihi tanr1 tasavvuru, alemin olusumuna iliskin atom inanci
ve insan iradesi konusundaki 6zgiirlikk¢ii tavri bakimimdan Antik Yunan diisiincesinde kendine temel
bulabilecek dlzeydedir. Goldziher (6. 1921), Mu‘tezile’nin Yunan felsefesinden ve Dogu Hristiyan
Kilisesinin dini tartismalarindan etkilenerek Allah’in mutlak adalet olduguna iliskin bir diisiinceyi
savundugunu belirtmistir.3! Bize ulasan mu‘tezili eserlerde kelamcilarin adalete dair gériislerini Antik
Yunan felsefesi ile iliskilendiren herhangi bir isaret bulunmamaktadir. Ancak Goldziher’den
nakledilen bu ifade, mu‘tezili adalet anlayisinin Antik Yunan ile irtibatina isaret eden 6nemli bir
tespittir. Adaletin, hikmet ya da lGtuf gibi tamamen dini nitelikli bir kavram olmayip ayni zamanda
felsefi nitelikli bir kavram olmasi da ayrica 6nem arz etmektedir. Bu baglamda hikmet, islam
diisiincesinde felsefeye karsilik gelen bir kavram olarak kullanilsa®? bile esasen dini niteliklidir. Akilc
tavrr temsil etmesi bakimindan Mu‘tezile’ye en yakin mezhep olan Maturidiyye’nin adalete iliskin
konularda hikmet kavramini 6ne ¢ikardigi, Mu‘tezile’nin de zaman zaman ilahi adalete isaret etmesi
bakimindan bu kavrami kullandig1 bilinmektedir.%® Mu‘tezili kelamcilar tarafindan hikmetin yaninda
s0z gelimi zulmiin Allah’tan sadir olmayacagina yonelik alemdeki kotiiliigiin izah1 yapilirken Lituf
kavrami kullanilmaktadir.®* Ancak hikmet ya da lttuf, icerikleri ile birlikte dini niteligi haiz olan
kavramlardir. Bu iki kavram bir kenarda dururken Mu‘tezile’nin kendi dini/kelami prensiplerine isim
olarak adalet kavramim sectigi goriilmekle birlikte bizim bulundugumuz yerden bakinca ne hikmetin
ne de litfun mu‘tezili adaleti tam olarak karsilamadigi da ortadadir. Ancak Mu‘tezile haricindeki
kelami yaklasimlarin s6z gelimi Maturidilerin kendi adalet anlayislarii hikmet kavramiyla
isimlendirmeleri bizi, Mu‘tezile’nin prensiplerini adlandirmada neden benzer dini bir kavram veya
bagka bir ilahi isim ya da sifat kullanmayip adalet kavramin tercih ettigi sorusuna sevk etmektedir.
Mu‘tezile’nin s6z konusu prensibine adalet demek igin Allah’in el-Adl isminden yola ¢ikmig olmasi
ihtimaline gelince, mu‘tezili kaynaklarda adaletin tanimi1 ya da kapsamindan bahsedilirken el-Adl ismi
ile alaka kurulmadigi gorilmektedir. Nitekim prensibe isim verilirken Allah’in el-Adl isim/sifat1 esas
alinsaydi, adalet prensibini genis bigimde ele alan mu‘tezili kaynaklarda buna yer verilmesi
beklenebilirdi. Dolayisiyla Mu‘tezile kelaminin sistemlestirip ilke haline getirdigi, dini temellerinden

de soz ettigimiz adaletin Antik Yunan’daki kavramsal kullanimina bakmak gerekebilir.

8 el-Eg’ari, Ebuw’l-Hasen, Makdaldtu’l-Islamiyyin, 1-11, tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990, 11, 178.

81 Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatirii, cev. Rahmi Er-Azmi Yiiksel, Vadi Yy., Istanbul 2019, 89.

8 Kaya, 185.

8 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 538.

84 el-Kadi Abdulcebbér, el-Mugni -el-Lutuf-, tahkik: Ebu’l-Ala Afifi, (by) 1962, XIII, 85, 86; Kologlu, Orhan
Sener, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, isam Yy, Istanbul 2011, 393, 394.

328



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2022/2, Say1: 49
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2022/2, Number: 49

Adaletin bir kavram olarak kullanimima ve hem tanrisal hem insani yonii bakimindan
iceriklendirilmesine Antik Yunan’da rastlanmaktadir. Adalet Antik Yunan’da Tanr1 ve insan icin en
onemli erdem olarak kabul edilmistir. Mu‘tezile’nin de ilahi sifatlar bakimindan adaleti 6ne ¢ikardigi
ve insani bir nitelik olan adaleti Tanri i¢in de en 6nemli nitelik olarak kabul edip Tanr’’nin tim
fiillerini adalet ile iliskilendirdigi bilinmektedir.8® Mu‘tezile’de bunun insani nitelikler i¢in de boyle
oldugu, toplumsal hayatta insamin (dini) gorevleri ve devleti idare edecek imamin Ozellikleri
konusunda adaleti dne ¢ikaran tavrina bakildidi zaman goriilecektir.?® Esasen mu‘tezili yaklasimda
adaletin Tanri’da oldugu gibi insan davranislarini da belirleyen en 6nemli erdem olarak kabul edildigi
anlasilabilecektir. Mu‘tezile’nin, tiim bunlar1 ifade edecek bir kavram olarak kabul edip ayni zamanda
bir prensibe isim tayin etmek icin adaleti se¢cmis olmast ve bu kavrami felsefi yaklasima benzer
bicimde iceriklendirmesi sz konusudur. Her ne kadar Kur’an’da yer alan ilahi adalete iliskin ifadeler
bile Mu‘tezile’nin bunu savunmasi i¢in yeterli géziikse de s6z konusu prensibi neden adalet kavrami
ile isimlendirdiklerini anlamak i¢in bagka saiklere ihtiya¢ olabilir. Ciinkii Kur’an’da ve dini literatiirde
yer alan adalete iliskin ifadelerde Mu‘tezile’nin One siirdiigii gibi bir kavramsallasmadan sz
edilememektedir. Kald1 ki Kur’an’da ilahi adalete isaret etmesi bakimindan el-adl kavramindan daha
cok kist, mizan, hak gibi diger baska kelimelerin kullanildig1 goriilmektedir.

Mu‘tezili tanr1 tasavvuru adalet prensibi temelinde sekillendigi i¢in mu‘tezili adaletin Antik
Yunan felsefi kiiltiirdeki izlerine, tenzihi tanr1 anlayisi tizerinden ulagsmak miimkiindiir. Tanri’nin kotii
olan her seyden soyutlanmasina iligskin yaklasim Mu‘tezile kelaminda tenzih doktrini olarak yer
almakta ve mu‘tezili tanr tasavvurunun tamamen tenzih fikri iizerine insa edildigi bilinmektedir.
Tanr’y1 O’nun ne olmadigr iizerinden tanimlamak anlamina gelen tenzihin diger adiyla negatif
teolojinin Ca’d b. Dirthem’in (6. 124/742) Harran kiiltiirii ile iliskisi izerinden Mu‘tezile kelamina
gecisi kaynaklardan takip edilebilecek niteliktedir.” Harran’da hakim olan Yeni Platoncu felsefi
anlayisa gore Tanr1 mutlak iyi olarak tamimlanmaktadir. Yeni Platonculugun kurucusu Plotinos (0.
m.s. 270) Tanr1’min sadece Bir ve lyi niteliklerini kabul ettigini ve s6z konusu iki nitelik disinda O’nun
ne oldugunu degil yalnizca ne olmadigini bilebilecegimizi sdylemistir.®® Tanri1 tanimlamasinda tenzihi
merkeze alan tavir, Tanri’nin ve tiim fiillerinin kotii olan her seyden soyutlanip sadece iyi/giizel ile
nitelenmesini zorunlu kilmistir. Bu da insanin fiillerindeki kottliigi Tanri ile iliskilendirmeyip fiilleri
konusunda tek fail olan insanin kendisine nispet etmeyi ve onu yaptiklarinin sonuglarindan sorumlu ve
fiillerinde 6zgiir kilmay1 beraberinde getirmistir. Butlin bunlar1 adalet ilkesi kapsaminda ele alan
Mu‘tezile bakimindan tenzihin adaleti dogurdugu sdylenebilir. Diger yandan Yeni Platonculugun
temellerini Platon ve Aristo’da bulabilecegimiz i¢in tenzihe ve dolayisiyla adalete iliskin felsefi

yaklasimlar1 dogrudan onlarn, terciime faaliyetlerinin yiiriitiildiigii dénemde Islam diinyasina aktarilan

8  Gardet, Louis-Georges Anawati, Islam Teolojisine Giris, gev. Ahmet Arslan, Ayrint1 Yy., Istanbul 2015, 81.

8 Bkz. Aydinl, “Mu‘tezile’nin imamet Nazariyesi Teori ve Pratik”, Dini Arastirmalar, 2000, cilt: 3, say1: 7.

87 Tiircan, Galip “Mu’tezili Tenzih Iddiasinin Akli/Felsefi Temellerine Iliskin Bir Degerlendirme”, Silleyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta 2019, Say1: 43, 61 vd.

8 Arslan, Ahmet, llk¢ag Felsefe Tarihi, 1-V, Istanbul Bilgi Universitesi Yy., Istanbul 2010, V, 185.
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eserleri iizerinden takip etme imkanimiz da vardir. So6ziinii ettigimiz terclimeler siirecinde Platon’un
Devlet diyalogu, Aristo’nun ise Nikomakhos’a Etik adl1 eseri Arapga’ya cevrilmistir.2® Felsefi kilttre
dair birgok eser ve hatta Platon ile Aristo’nun bagka eserleri de terciime edilmis olmasina ragmen
yalnizca bu eserlerden s6z etmemizin nedeni adalet kavramina yer vermeleridir.

Tanri’dan kotiiliigiin  sadir olmayacagi, O’nun ve fiillerinin yalnizca iyi/giizel olarak
nitelenebilecegine iliskin tenzihi iddianin bu sekliyle Antik Yunan’da bulundugunu belirtmek i¢in
Platon’un su ifadeleri bize yardimci olacaktir: “Tanri iyi oldugu icin, insanlarin basina gelen her sey,
cogumuzun sandigi gibi, ondan gelmez. Yalmz iyi olan seyler Tanri’dan gelir... Iyi seyler de
kotiiliiklerden daha az olduguna gore Tanri’dan ¢ok degil, az sey gelir bize. Kotii seyler icin, baska
sebepler aranmali. Bunlarin Tanri’dan geldigi soylenmemeli.”® Platon Tanr’ya kotiiliigiin nispet
edilemeyecegine iliskin acgik bir ifade ile Tanri’nin her seyin degil ancak iyi olan seylerin sebebi
oldugunu belirtmistir.” Bununla birlikte Platon’un Tanri’y1 adaletin kendi, mutlak adalet® olarak
nitelemesi de Mu‘tezile’nin ayni sekilde Tanri’min adalet niteligini dne ¢ikarip ilahi fiilleri adalet
temelinde ele almasi ile benzesmektedir. Yine Devlet diyalogunda Platon’un ‘herkese hakkini
vermek’® olarak tanimladigi adaletin KAdi Abdulcebbar tarafindan ‘baskasina ait hakki ona tam
anlamiyla vermek ve ondan alinmas1 gerekeni de ondan tam anlamiyla almak’% seklinde tanimlandig:
goriilmektedir. Mu‘tezile’de adalet tanimi yapilirken ‘baskasina fayda vermek’ niteligi 6ne ¢ikmustir.
Oyle ki mu‘tezili kelamcilar Allah’in fiillerini adalet kapsaminda degerlendirerek fiillerinde kendinden
baskasina fayda verme amacinm bulunduguna isaret etmislerdir.®® Bu baglamda Aristo, Nikomakhos a
Etik’te adaleti diger erdemlerden ayri bir yerde tutarak onun erdemlerin en 6nemlisi oldugunu
belirtmis ve “adalette biitiin erdemler bir arada bulunur. Kendi amacim kendinde en ¢ok tasiyan
erdemdir ¢iinkii kendi amacini kendinde en ¢ok tasiyan, erdemin kullanilmasidir. Tamdir, bu erdeme
sahip olan yalnizca kendi kendinde degil baskasuyla ilgili olarak da kullanabilir, nitekim pek ¢ok kisi
kendi islerinde erdemi kullanabilir, ama baskalariyla ilgili olarak erdemle davranamazlar’®® demistir.
Adaleti diger erdemlerden ayirip 6ne c¢ikaran, onun kendinden baskasiyla iliskide fayday:1 gozeten bir
tarafi olmasidir. Bu baglamda Aristo “...erdemler i¢inde yalnizca adaletin, baskalarmn iyiligi igin
oldugu diisiiniiliiyor, ¢iinkii bir baskaswyla iligkide s6z konusudur. Ciinkii o, baskasina -bu ister
yonetici, ister iliskide olan insan olsun, baska birine- yararli olan seyler yapar. Boylece hem kendine
hem dostlarina karsi kotiiliikle davranan kisi en kétii insan, ama kendisine degil baskasina erdemle

davranan insan en iyi insandir, ¢iinkii bu gii¢ istir. O halde adalet erdemin bir parcas: degil, erdemin

8 Ulken, 96 vd.; Starr, S. Frederick, Kayyp Aydinlanma, gev. Yusuf Selman Inang, Kronik Yy., Istanbul 2020,
199.

% Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankas1 Yy., Istanbul 2017, 68-69,
379c.

%1 Platon, 70, 380c.

92 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yy., Istanbul 1998, 64.

% Platon, 7, 332c.

% el-Kadi Abdulcebbar, Serhu ’I-Usili’I-Hamse, 301.

% el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 131-132.

% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babur, BilgeSu Yy., Ankara 2018, 92.
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biitiiniidiir, karsiti olan adaletsizlik ise kotiiliigiin bir parcasi degil, kotiliigiin biitiiniidiir” diyerek
adaletin diger erdemlerden farkimi kisaca sOyle izah etmistir; “Baskaswyla iliskide soz konusu
oldugunda adalettir; kendi basina boyle bir huy séz konusu oldugunda erdemdir.”’

Mu‘tezili tanr1 tasavvurunda adaletin Tanr1’y1 belirleyen en temel nitelik olarak tespit edildigi
bilinmektedir. Bu tasavvurda Tanri’nin zatindan ayri olarak alemle ve insanla irtibatini saglayan fiilleri
daha belirleyicidir. Nitekim Mu‘tezile, adalet ilkesi altinda Tanri’nin kendinden bagkasiyla irtibatini
ele almistir.®® Diger bir deyisle Mu‘tezile’de adalet, Tanri’min baskastyla iliskisindeki fiillerinin en
temel niteligidir. Dolayisiyla Aristo’nun, adaleti kendinden bagkasiyla iligskide ortaya ¢ikan bir erdem
olarak tanimlamasi ile Mu‘tezile’nin Tanr1’y1 fiillerinde yani kendinden baskasi ile iliskisinde adaletli
olarak nitelendirmesi arasinda bir benzerlik s6z konusudur. Ancak biitiin bunlardan mu‘tezili adalet
anlayisinin tamamen Yunan felsefesinden aktarildigi ¢ikariminda bulunmak dogru olmayacaktir.
Yapilan alintilar tizerinden kavramsal tanimlamalarda belli 6l¢iide benzerliklere rastlanmistir. Yine de
Mu‘tezile’nin kendi kelami yaklagimini herhangi bir kiiltiire ya da felsefl anlayisa nispet etmedigi,
ayrica mu‘tezili kelamcilarin karsilastiklar: felsefi diisiinceye yonelik birtakim reddiyeler yaptiklar: da
belirtilmelidir. Mu‘tezile’nin referanslar1 gz oniine alindiginda onlar adaletin Tanr1 tarafindan Cebrail
ve Peygamber araciliiyla kendilerine verildigine inanmaktadirlar.® Ancak din ve diisiince tarihi soz
konusu oldugunda ¢esitli kiiltiirel aktarimlarin yasanmasi tabii olarak degerlendirilmelidir. Yunan
felsefi eserleriyle karsilasma imkani bulan mu‘tezili kelamcilarin da kendi kelami yaklasim tarzlarin
belirlerken bu eserlerden kavramsal ve metodik anlamda faydalanmis olmalar1 imkan dahilindedir.

Sonug

Tevhid ve adalet mu‘tezili tanr1 tasavvurunu belirleyen iki temel ilkedir. Tevhid daha ziyade
Tanr’nin varlig1 ve zati sifatlartyla ilgili olup adalet Tanri’nin fiillerini dolayisiyla insan ve alemle
iligkisini konu almigtir. Mu‘tezili tevhid anlayis1 zatin tenzihini ifade ederken adalet bu tenzihin daha
genig bir anlamina isaret ederek zatin ve ilahi fiillerin biitiin kotiilik ve noksanliklardan tenzihi
seklinde tanimlanmigtir. Ayn1 zamanda Tanri’y1 niteleyen sifatlardan biri olan adaletin Mu‘tezile
kelamcilar tarafindan tiim sifatlariyla birlikte Tanr1’y1 ve O’nun insan ve alemle iligkisini tanimlarken
bagvurulan en temel kavram olarak belirlendigi ve teolojik problemlere yonelik ortaya konulan hemen
hemen biitiin mu’tezili ¢6ziim iddialarin temeline yerlestirildiginde bir doktrin haline doniistiigii
goriilmektedir. Nitekim alemin yaratilmasindaki amaglilik, alemdeki kotiiliigiin Tanr’yla ilgili
olmayan izahi, esyadaki nitelik olarak iyilik ve kotiiliigin esyanmin tabiatiyla iliskilendirilmesi,
esyadaki bu nitelige ulasmada insana verilen aklin yetkisi, aklin yetki alan1 disinda kalan seylere dair
insan bilgilendirme konusunda peygamberlige yiiklenen anlam, insanin fiillerinde &zgiir olmasi,

Ozgirliigiin tutarli bir sonucu olarak insanin fiillerindeki sorumluluk, bu 6zgiirlik ve sorumlulugu

% Aristoteles, 92-93.
9 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni -en-Nazar ve’I-Mearif-, tahkik: Ibrahim Medkdr, (by) (ty), XII, 420.
9 [bn Nedim, 526-527.
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anlamli bir sekilde sonuglandiracak sevap ve ceza sistemi Mu‘tezile’de Tanri’nin adaleti {izerinden
degerlendirilmistir.

Adaletin mu‘tezili igerigi ve adalet tartigmalar1 baglaminda ileri siiriilen iddialar dini delillerle
kuvvetlendirilmistir. Kur’an’da ilahi adalete karsilik gelen ifadeler, Mu‘tezile kelamcilar1 tarafindan
adalet ilkesi kapsamindaki tiim iddialarini desteklemesi baglaminda degerlendirilmistir. Buna gore
adalet daha ziyade Tanri’nin zulmetmeyecegini belirten ayetler iizerinden anlasilmistir. Esasen
Allah’in &dil oldugu konusunda tiim kelamcilar ittifak etmis olmakla birlikte Mu‘tezile adaleti, Tanr1
tasavvuruna yonelik butin yaklasimlarinda belirleyici bir ilkeye doniistirmistiir. Adaletin dinf
delillerle desteklenebilmesi, mu‘tezili tanimi esas alindiginda onun sadece dini nitelikli bir kavram
oldugu anlamina gelmeyecektir. Mu‘tezile’nin bir ilkeyi adlandirmak icin niye adalet kavramim
sectigine ve onu nasil tanimladigina yoneldigimizde rasyonel bir yaklasim ile karsilagiriz. Boylece
Mu‘tezile’nin adaleti kavramsal olarak tanimlamasinda yalnizca dini kaynaklara bagvurmadigi ancak
adalet baglaminda ileri siirdiigii kelami yaklasimlarini temellendirmek igin dini delillere ihtiyag
duydugu goriilmektedir. Adaletin Antik Yunan felsefi eserlerinde insanin ve Tanri’nin en onemli
erdemi olarak yer almasi onun ayni zamanda felsefi nitelikli bir kavram olduguna isaret etmektedir.
Zamana yayilmis bir sekilde seyreden felsefi kiltlr aktarimi ve daha ziyade mu‘tezili kelamin hakim
oldugu donemde gergeklestirilen terclime faaliyetleri araciligiyla kelamcilar felsefi eserlerin igerigine
ulagabilmis béylece mu‘tezili adalet vurgusunun tarihi ve felsefi temelleri takip edilebilir hale
gelmistir. Bu baglamda mu‘tezili adalet anlayigina benzerligi bakimindan daha ziyade Platon ve
Aristo’nun adalete iliskin yaklagimlart 6ne ¢ikmaktadir. Mu‘tezili adalet ilkesinin Platon ve Aristo’nun
yaklagimlariyla ortiisen yonleri, bu ilkenin ve kapsamina giren konularmm Mu‘tezile’nin karsilastigi
felsefi kiiltiirde nasil anlasildigina iliskin bir fikir vermektedir. Dolayisiyla adalet ilkesinin kavramsal
zeminini felsefi kiltirde bulmak mumkin olmakla birlikte kelami bir ilke olarak kapsamina aldig
mu‘tezili yaklagimlar da dini delillerle temellendirilmistir.
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Muzafun ileyhin Modern Siirdeki Yeni Kullanim Olgular ve Retorikal Etkisi
Oz

Dil, sekil ve icerik yoniinden gelisme ve yenilenme &zelliklerine sahip diger herhangi
bir varlik gibidir. Bu c¢alisma, Arap dilindeki yeni bir olguyu, Arapcada daha 6nceden
bulunmayan yeni izafetlerin kullanimi olgusunu, s6z konusu kullanimlar1 6ncelikle nahiv ilmi
acgisindan dikkate alarak arastirmayi hedeflemektedir. Daha sonra bu olgunun, yalniz kendi
kendine degil ayn1 baglamda bulunan diger yapisal unsurlarla ortaya ¢ikan retorikal etkisini de
meani ilmi agisindan ele almaktadir. Retorik ile burada kastettigimiz, nazmin giizellikleri ve

nahiv ilmiyle bilinen seydir ki bu da zaten belagatin ruhu ve metin ile metin olmayanlar1 ayirma
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kriteridir. Calismada modern siir ¢alisma alani olarak belirlenmistir. Bunun sebebi ise bu donem
siirinin eski dile kars1 reformcu yapisi ve yenilik ruhuna sahip olmasidir.

Calismaya arastirmanin onemi ve hedefinin yer aldig1 giris boliimii ile baslanmis ve
calismanin dayanak noktalar1 detaylica agiklanmistir. Calismada oncelikle izafet konusu
iizerinde durulmus, bunun da ikiye ayrildig: ifade edilmistir. Bunlar manevi ve lafzi izafettir.
Manevi izafet, hakiki ya da halis izafet olarak da adlandirilmaktadir. Bu izafet tlirli mudafin
tanimini ya da Ozelliklerini agiklar. Burada mudaf 6gesi, tanimlayici degildir ‘evin anahtari’
ornegindeki gibi; ya da mudaf tanimlanmistir ‘Hakimin katibi’ 6rnegindeki gibi. Manevi izafet,
eger muzafun ileyh marife olursa muzafin tanimim verir. ‘Muhammed’in arkadasi geldi’
orneginde oldugu gibi. Ancak muzafun ileyh nekra olursa muzafin Gzelligini ifade eder,
‘dgrencinin kitab1” tamlamasi buna 6rnek teskil eder. Manevi izafet olarak isimlendirilir, ¢tinki
bu lafza riicu eder. Zira burada tamlananin tanimini ya da 6zelligini vermektedir. Hakiki olarak
isimlendirilmistir ¢iinkii buradan amag¢ muzafin, muzafin ileyhe nispetidir. Lafzi ya da mecazi
izafet ise muzafin tanimim ya da oOzelligini acgiklamaz. Buradaki asil amag, tenvinin ya da
tesniye ve cemi nunlarinin hazfedilerek lafzin  kolaylagtirlmasidir. Lafzi  olarak
isimlendirilmistir ¢linkii yarar1 sadece lafza riicu eder ve lafzi nunlarin hazfleriyle kolaylastirir.
Mecazi olarak adlandirilir ¢iinkii asil amag izafet yapmak degildir.

Calismada modern sairlerin izafet konusundaki yenilikleri iizerinde durulmustur.
Burada munfasil zamirin izafeti konusuyla karsilagilmigtir. Zira Arap¢ada muzafun ileyh, nekra
olan muzafin tanim anlami kazanmasi i¢in muttasil zamir olarak gelir. Fakat Arapgada muzafun
ileyh munfasil zamir olarak gelmez. Ciinkii munfasil zamirin, muttasil zamirin aksine cer
konumunda gelmesi Arapganin slup 6zelliklerinde yer almamaktadir. Buna ragmen modern
sairlerin siirlerinde munfasil zamirlerin cer konumunda muzafun ileyh olarak yer aldig:
gorlilmektedir. Bunun yaninda ¢alismada ismi failin izafeti gibi yeni bir olgu da ele alinmistir.
Eger ismi failler, fiillerin anlamlarini tasiyorsa, izafet, nida ve tarif agisindan diger ismi failler
gibi amel edilmez. Modern siirde ismi faillerin muzafun ileyh olarak geldigi 6rnekler de goze
carpmaktadir. Bu da Arap dilinin kurallarinda ye almayan yeni bir durumdur. Calismada yeni
kullanilan izafet halleri tizerinde durularak bu durum sonug¢ kisminda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nahiv, Belagat, Muzafun ileyh, Modern siir, Yenilik.

New Phenomenal Uses of (genitive case) in Contemporary Poetry and Its Rhetorical
Effects

Abstract

The language, like any organism, possesses the characteristics of growth and renewal in
form and substance. This research aims at exploring a new phenomenon in Arabic the usage of

new types of (genitive case) which weren’t used in Arabic before firstly, by highlighting the
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opinion of grammar in these uses, and after that dealing with its rhetorical effect, which is not
composed solely of its own, but as a result of the combination of all the structural elements that
come in the same context, we mean here the aesthetics formulas or the so-called meanings of
grammar (semantics), which is the essence of rhetoric and the reason of distinguishing one text
from another. This research has adopted contemporary poetry to be its study field, because it has
the spirit of renewal and revolution over traditional language.

Keywords: grammar, rhetoric, Genitive case, contemporary poetry, renewal.
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Catismanin Dinamikleri: Klasik Donem islam Felsefesinde Din ve Felsefe Uzlasmazhig
Uzerine

Felsefe ve din catisir mi1? Bu soruyu tarih boyunca sorulmus en 6nemli sorulardan biri olarak
addetmek gerekir. Felsefeyle tanismus bircok dindarin aklina takildigi bu problem, islam filozoflarinin
da ciddiyetle ele aldig1 bir problemdir. Bu iki alanin genis anlam icerikleriyle birbirlerini disladiklarini
sdylemek zordur. Insan ve kiiltiir baglaminda diisiiniildiigiinde geri planda bu iki alan1 birlestirmek
kolay goriinur. Ancak bu iki alanin birgok miintesibi birbiriyle ¢atigma mahiyetine sahip felsefe ve din
terimlerini ciddiye almiglardir. Acaba felsefe ve din arasindaki ciddiye alinan bu uzlagmazlik nereden
kaynaklanmaktadir?

Klasik donem Islam felsefesinin en énemli problemlerinden biri felsefe ve din arasinda catis-
ma/uzlagma problemidir. Elis Yaymlari’ndan 2019 yilinda ikinci baskis1 yapilan Cafismanin Dina-
mikleri Klasik Donem Islam Felsefesinde Din ve Felsefe Uzlasmazhigr Uzerine' isimli, Fehrullah
Terkan’a“ ait olan kitap, bu konudaki tezleri ve tespitleri bakimindan 6nemli ¢alismalar arasinda yer
almaktadir.® Bir giris ve ii¢ ana bdliimden olusan eserde felsefe ve din iliskisi 6zellikle “catisma” goz-
ligiinden bakilarak ele alinmaktadir. Kitapta konuya dair asli kaynaklara dncelikle bagvuruldugu ayri-
ca ikincil kaynaklardan da derinlemesine yararlanildig1 gozlemlenebilir. Terkan’a gore felsefe ve din
arasindaki catisma geleneksel ve popiiler agiklamalarda gosterildigi sekliyle, “felsefe diismanligi”
veya “dini tutuculuk™ yaftalamasiyla basitlestirilmemelidir; ¢atigmanin ilk miisebbibi din ise ¢atigmay1
tahrik eden taraf da felsefedir. (12) Giris kisminda, Kind1 ve Ebii Bekr Zekeriyya er-Razi’nin ve bunla-
ra benzer goriislere sahip diger isimlerin goriigleri hakkinda, sirasiyla daha “uzlastirmact” ve “diglayi-
c1” oldugu yorumlan yapilarak ¢aligmanin kapsami diginda birakildigi sdylenmektedir. (20) Dolayisiy-
la bu kitapta uzlastirma c¢abasi i¢inde gibi goriinen isimlerin aslinda uzlastirma yapip yapmadigi deger-
lendirilmektedir. Bu bakimdan kitap, yeterince titiz olarak arastirilmadan, Farabi, ibn Stna ve ibn

Risd’{in tam bir uzlastirma yaptig fikrini dile getiren ¢aligmalara itiraz hiiviyetindedir.

L Eser, “Islam felsefesi tarihinde din ve felsefe arasindaki iliski konusunda alanin arastirmacilarina yeni ve

orijinal bir tarih okumasi sundugu iddiastyla” 2007 yilinda literatiire girmistir. Baghktaki “Klasik Donem Is-
lam Felsefesinde” ifadesi 2019 yilindaki ikinci baskiya eklenmistir. Ikinci baskida imla hatalar1 diizeltilmis,
dipnotlarda ekleme-diizeltme yapilmistir. Transliterasyon sistemi kullanilmustir. Eser, yazim ve Tirkgenin
kullanimi acisindan da 6rnek alinabilecek ¢alismalardandir.

Prof. Dr., Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Islam Felsefesi Anabilim
Dali.fterkan@ankara.edu.tr orcid.org/0000-0003-2438-0346

Kitabin birinci baskisina, 2008 yilinda Islam Arastirmalar1 Dergisi 20. sayisinda, Mehmet Zahit Tiryaki tara-
findan inceleme yazilmigtir. Tiryaki, islam diisiincesinin erken dénemlerinden itibaren felsefe, kelam ve ta-
savvuf arasindaki dinamik tartigmanin 6nemini vurgulamaktadir. Bu ii¢ alanin birbiriyle irtibatinda en makul
sonucun, “digerlerini olumsuzlayarak bu ii¢ alandan sadece biri iizerinde mutlak bir telif amaci giiden ve son
tahlilde bu ti¢ alandan sadece birinin lehine bir istikamette seyreden indirgemeci bir yaklasimdan ziyade her
ti¢ alana da insan diigiincesinin farkh derinlik arayislar olarak bakmak” oldugunu diisinmektedir. Bu ince-
leme yazisindan farkl olarak, calismamin, s6z konusu kitabin béliimlerinde ifade edilen fikirleri daha ayrinti-
11 gosterip degerlendirmesiyle ayrildig1 sdylenebilir. Ayrica ben burada dine elestirel yaklasan bir felsefe le-
hine olumlu tercih belirtiyorum. Tiryaki’nin yorumundan farkli olarak, tasavvuf ve kelam alanlarindaki dine
baglilik olgusunu felsefi bilginin epistemik degeri konusunda dezavantaj olarak addediyorum.
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“‘Felsefe’den ‘Din’e Bakis: Evrensel Hakikatin Tarihsel ve Degisken Bir Orneklemesi Olarak
Din” bashkli birinci boliim, Farabi, Ibn Stna ve Ibn Riisd’iin dine bakislarii ve dini 6gretilere yakla-
simlarim ele almaktadir. Ozellikle baslik dikkat cekicidir; kitabin degerlendirme boliimii de dikkate
alindiginda, filozoflarin dine bakislarinin bir sonucu olarak bu basligin kullanilmasi, okuyucuya tespit-
lerin agik ve dikkat ¢ekici bi¢imde sunulmasinin drneklerindendir. “Ebi Nasr el-Farabi’de Felsefe ve
Din” baslikli kisimda, “mille” kavramiyla alakali bilgiler verilmekte ve mille’nin felsefeye gore ko-
numu belirlenmektedir. Burada, Farabi’nin mille’yi konumlandirmasindan ve dinin hakiki felsefeye
bagl kalmasiyla kabul edilebilir bulmasindan hareketle, felsefe-din uzlagsmazliginin bir dinamigi tespit
edilmektedir. Geleneksel miiesses din agisindan veya halkin, dini konumlandirmasi agisindan da diisii-
necek olursak, burada yazarin bildirdigi gibi (25), ¢atismanin tabiati hakkinda ipucu ediniriz. Yani
temel alinan sey felsefe oldugunda, din agisindan bir ¢atisma ortami yaratilmaktadir. “Milleh, felsefe-
nin bir muhakah idwr.” (36) Bu boliimde Farabi’ye gore felsefe ve dinin gatigma ortami ve bu gatigma-
ya dair {i¢ senaryo sunulmaktadir. Birinci senaryoda, mille nin misallerini hakikat olarak bilenler, fel-
sefenin hakikatleriyle mille’nin gatistigimi soylerler denilmektedir. (47) ikinci senaryoda mille, fasit bir
felsefeye tabi oldugunda sahih felsefe ile mille gatisir diye degerlendirilmektedir. (51) Ugiincii senar-
yoda ise ya toplum nazari égretileri oldugu gibi anlayamaz ya da vazedilen fasit ve cahil bir mille’dir;
vazedici kot niyetlidir boylece felsefe ile mille ¢catismaktadir. (54) Bu senaryolarda gatismanin olma-
masi i¢in mille’nin hakiki felsefeye bagli olmasina sart kosulmaktadir. Catismanin varligi bozuk mille
ile iligkilendirilmelidir. Ciinkii dinin 6nermeleri ile felsefenin 6nermeleri ayni epistemolojik diizlemde
degildir. Yani burada, din felsefenin altinda basliklandirilmakta ve bdylece dindarlar agisindan daha
onemsiz olarak algilanabilir hale gelmektedir. Farabi’ye gore aslolan felsefedir.

Birinci boliimiin “Ebii ‘Alf Huseyn Ibn Stna’da Felsefe ve Dinin Yeri” isimli alt baghiginda Ibn
Sta’nin Farabl gibi sonugta peygamberligi tahayyull kuvvelerle baglantilandirdig1 belirtilmektedir.
(58) Bu boliimde de Farab1 boliimiinde oldugu gibi ¢esitli bilgiler verilmekte ve dnceki boliimle bag-
lantilar kurulmaktadir; Ibn Stna’nin niibiivvete yaklasimi ve mucize inanci hakkinda dipnotlarda agik-
lamalara yer verilmistir. (58-60) Ibn Sina’ya gore de peygamber, aldig1 hakikatleri halkin anlayacag
bir dilde semboller kullanarak basitlestirmek zorundadir. (64) Ibn Sina islam’in vazettigi amelleri de
akli aciklamalar getirerek siralamaktadir. (74) Bu sebeplilik anlayis1 ve akli temellendirme durumu
Islam’in akil ile smirlandiriimasi olarak algilanabilmektedir. Akil ile simrlamak da vahyin insani ol-
masiyla iligkilendirilebilmektedir. Aklin bu denli kullanildig1 ve temel alindigi bir anlayista, dinin
sembolik dili elbette daha avami ve filozof i¢in dikkate alinmayabilir konumda olacaktir. Bu durumda
dinin hakikat s6ylemi ve tiim insanlara yonelik kapsayici tavri dikkate alinmiyor ve asir1 sekilde tevil
ediliyor demektir. Ibn STna’nin amac1 islam’in miikemmel bir mille 6rnegi oldugunu gdstermektir. Ibn
Stna’ni, Islam’in miikkemmel bir mille oldugu gerekgesiyle bu vahye kars: ¢ikanlarla savasilmas: ge-

rektigini sdylemesi (74) ise dini inancin olasi sonu¢larindan birini gérmek bakimindan manidardir.
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Birinci béliimiin “Ebii’l Welid Muhammed Ibn Riisd’de Din” basligiyla isimlendirilen kis-
minda yazar, ibn Riisd’{in kendi hakiki fikirlerinin tespit edilmesinin zor oldugunu soyler. Aristo’nun
eserlerine yazdig1 serhlerde kullandig1 felsefi dil ile Faslu’'l-Makal, el-Kesf ve Tehafutu 't-Tehafut’ta
kullandig1 dil aym degildir ve bu iiglii, ibn Rilsd’iin de kabul ettigi iizere “burhani” olmaktan uzak
“basitler”’e yoneliktir. Bu fark 6zellikle Tanr1 anlayisinda belirginlesmekte ve okuyucu, daha ¢ok ¢i-
karsama yapmak zorunda kalmaktadir. (75) Bu boliimde de Farabi ve Ibn Sina’nin anlayislariyla bag-
lantilar kurulmaktadir. Yazar, ibn Riisd’iin din anlayisinin, genel gerceve agisindan Farabi’nin din
anlayisina paralel oldugunu belirtir. (77) ibn Riisd’iin, burhani felsefenin asla ser 7 hakikat ile catis-
madig1 inanci, ¢esitli akil yiiriitmelerle seriatin, hakikatin bilgisine gotiiren felsefi diisiinceye ve felsefi
arastirmalar yapmaya cagirdigini ve ayrica bunun da farz oldugunu ispatlamaya calismasina sebep
olmustur. Yazara gore bu konuda insa edilen arglimanlar, felsefeye mesru bir yer agma amacina yone-
liktir ve birlikte var olmanin zeminini olusturma gayretidir. (78) Birlikte var olma kaygisi i¢cinde olan
Ibn Riisd’iin, avamda dine dair kusku uyandiran filozofa mille’deki kiifre verilen cezanin verilmesi
gerektigini sdylemesi (81) neredeyse ayn1 sebeple filozoflar tekfir ettigi i¢in GazzalT’yi neden elestir-
digini sormay1 gerektirir. Ibn Riisd’e gére ¢ogunluga yardim etmek isteyen din hitabi ve cedeli yollari
kullanirken elit kesimi de ihmal etmemistir. Ibn Riisd’iin, nassin zahiri anlamlarinin birbiriyle ¢elisme-
sinin amacini dikkatleri fe vile gekmek olarak ifade etmesi de oldukea ilgingtir. (86) Bu béliimde Ibn
Riisd’iin Gazzali ile benzerliklerinin tespit edilmesi ayrica énemlidir. Ibn Riisd de Ibn Sina gibi, dirili-
sin ruhen olacag: kanaatindedir. (91) Ibn Riisd’iin genel gerceve acisindan Farabi’nin din anlayisina
bagl kalmas1 ve ibn Sina diisiincesinde oldugu gibi dirilisin ruhen olacagim diisiinmesi dolayistyla
Farabi ve ibn Stna’da tespit edilen “catismanin dinamikleri”, Ibn Riisd’e de yonelik bir tespit olarak
belirlenebilir. Din ve felsefenin ayni1 kaynaktan beslendikleri icin her ikisinin “siitkardesler” oldugu ve
“hakikat hakikatle ¢atismaz” anlayis1 ile Ibn Riisd’iin, felsefe ve dinin catisma ihtimali hususundaki
acgiklamalar teorik ve tarihsel olarak iki tiir diizenleme igerir. Teorik olarak, birincisi, Kur’an bir ko-
nuda beyanda bulunmamissa insanlar felsefenin o konudaki agiklamalarini kabul edebilirler ve etmeli-
dirler. (98) Ikincisi, belli bir konuda ser’7 bilgi mevcutsa ya zahiri anlamiyla burhani bilgiyle uyum
icindedir ya da celisiktir; uyum saglandiginda problem yoktur, burhani yakini bilgi nassin zahiri anla-
muyla gelistiginde ise nass te 'vil edilir. Yazar, Ibn Riisd’iin bu yaklasiminda kendinden emin olmasin-
da iki sebep gérmektedir: Birincisi, ibn Riisd’iin dini dnermelerin hakikatin daha diisiik seviyede ifa-
deleri oldugunu diisiinmesidir; ikincisi ise nassin biitiin kisimlar1 arastirildiginda nassin zahiri anla-
miyla felsefi 6nermelerin dogrulanacagi bir anlam illaki bulunacagidir. (99) Birinci bélimde genel
hatlariyla filozoflarin, dinin yapisin1 bozabilecek fikirleri, ¢atisma dinamikleri belirlenmis ve bilgilen-
dirme yapilmistir. Bu boliimiin gii¢lii yanlari, ¢atigmanin nereden kaynaklandigma dair bilgilerin iyi
tespit edilip sunulmast, filozoflarin ortak ve farkli yonlerinin tespit edilmesi ve metinde gegen konular-

la alakal1 kaynaklara yonlendirmelerin bollugudur.
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Ikinci béliimde Ebei Hamid Muhammed Gazzali ele alinmis ve onun felsefe-din ¢atismasinda,
felsefenin dine kabul ettirmeye ¢alistig1 bigimi, hangi noktalarda sakincali buldugu konusu detaylandi-
rilmustir. Felsefenin altinda siniflanan din anlayislarindan farkli olarak Gazzalr’de din dzerktir. (110)
“El-Gazali’de din, biitiin bir beseri varolusun, her seyi var eden yaratici ile ruhsal ve kozmik iliskisini
muhafaza etme amacina matuf, agirlikly olarak ‘sonraki diinya’ nosyonuna dayandirilmis bir hayat
tarzini temin eder.” (110) 116, 118, 123, 124. sayfalarda Gazzali’nin Tanr1 ve niibiivvet anlayisina dair
ayrmtili alintilara yer verilmektedir. Bu boliimde Gazzali’nin kendisinde sorumluluk hissetmesinin
belirtilmesi bu sorumluluk hissine dair ciimlelerin aktarilmasi ve Gazzali’nin filozoflar gibi segkinci
bir tavir icinde oldugunun belirtilmesi énemli alint1 ve tespitlerdendir. Bu boliimde Gazzali’nin, aklin
kullanimina bir sinir getirmek istedigi ve akli spekiilasyonlarla dini inanglarin ciddiyetinin kaybolma-
sinin Sniine gegmek istedigi belirtilmektedir. (132) Gazzali’ye gore, dinde yer alan ve aklin imkansiz-
ligin ispatlayamadig1 seyi tasdik etmek zorunludur. (134) Yazarin Ibn Riisd ile Gazzali arasinda ortak
noktalar1 belirlemesi, GazzalT'nin, filozoflarin tutumlarini neden elestirdigini agik¢a ortaya koymasi
boltimin giiglii yonlerindendir. Gazzalt’nin, amagclarindan biri olarak, “felsefenin orijinalligini yarala-
mak istemesi ve felsefeye kelami bir ekolden daha fazla ayricalik tanimamasi” boliimiin 6nemli tespit-
lerindendir. (145-146) Gazzali’ye gore filozoflarin bulduklarim diisiindiikleri hakikat, aldatic1 bir serap
pariltisidir (148); onlar hakikati temsil eden bir gelenegi reddederek batili temsil eden bir gelenegi
taklide yonelmislerdir. Gazzali bu taklitcilere hakaretdmiz elestiriler yoneltmektedir. (150)

“Felsefenin Tanris1 Karsisinda Dinin Tanris1” bashigiyla sunulan 164. sayfa ile baslayip 173.
sayfa ile biten bilgiler, temel ayrigma noktalarin1 gostermesi bakimindan énemlidir: A) Felsefi argii-
mantasyon problemi bulunan ama Gazzali icin daha ¢ok itikadi agidan sorun olan sudir/feyz teorisi,
“eli kolu bagli, kendi iradesi disinda bir seylerin varliga ¢ikmasina sebebiyet veren bir Tanr1 tasviri
anlamina gelmektedir.” (168) Ayrica bu teoride dinen bir mahluk olan alem, aynen yaraticisi gibi ezeli
olmaktadir. (168) B) “Filozoflar, ilahi sifatlart énce Allah’in bilgisine indirgeyip sonra onu ilaht 6z ile
aynilestirilmekte ve sonucta sifatlarin ontik konumlarint inkdr etmektedirler. Din dilinde bariz bir
sekilde Allah’a sifatlar atfedilmesi filozoflarin bu yaklasimiyla celiskilidir.” (169) C) Allah’in
ciiz iyyata dair bilgisinin nasil isledigi meselesi de uzlasmazlik noktalarindandir. fbn Sina’min formiile
ettigi haliyle Allah’mn “tiimel bir tarzda” bilmesi demek, Gazzali’ye gore Allah’in varliga dair bilgisini
tiimeller seviyesine mahkiim etmek demektir. (171) D) Filozoflarin anlayisinda din, amaglarindan
yoksun kalmaktadir. (172) E) Filozoflar halki dinen ahlaki davraniglarin gereksizligi fikrine yonlen-
dirmektedir. (172) F) “Allah’in insanlarin ne yaptiklarini bilmedigi teorisi, Allah’in mahlitkdtina lut-
fettigi her tiirlii inayet ile celismektedir.” Sonug olarak “el-Gazali’ye gére milleh 'nin Tanrt anlayisi
vahyin tesis ettigi milleh’deki Tanrt anlayisina uymamaktadir. Filozoflar ve dzellikle el-Farabr ise el-
Gazali’'deki Tanri anlayisimin felsefeden ¢ikarilan nazari bilgilerle dogrulanamayacagin ileri sirmek-
tedir.” (173)
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Gazzali dini ihya adina ve filozoflarin yaklasimina kars1 “Sakin ma ’kiilii asil, menkulii tabi ve
onu takip eden kilmaymn!” diyerek akilla ulasilan sonuglarin peygamberden haber yoluyla gelen greti-
lerin dniine gegirilemeyecegini vurgulamistir. Bu ihya hareketiyle miiceddid rolii tistlenmis, Tehdfut
projesine girismistir. “Dini bilgileri ihya etme, ilk imamlarin metotlarini ac¢iga ¢ikarma, nebilerin ve
selef-i salihin katinda faydali olan ilimleri izah etmek icin” Ihya’ ‘Ulimi’d-Din adli calismayi kaleme
almistir. Bu “islah” i¢in avam halk seleften aldigi her hususu ikrar etmeli ve onunla ¢elisen her seyi
bidat olarak kabul etmelidir. Miitesabih konularda arastirma ve soru sormaktan uzak durmalidir. Soru
sormak ve arastirmak sahabenin uyguladig1 bir yontem degildir, tersi ilk donemin siinnetidir; sahabe-
nin siinneti bu konulara dalmaktan menetmektir. Bu konulara dalanlarin te’dibinde siddetli olmaktir.
(188-190)

Ikinci boliimiin degerlendirmesinde, Gazzali’nin filozoflara tepkisinin nedenleri, “filozoflarm
seckinci tavri, niibiivvet algilamasi, Tanr1 anlayist ve ahiret inanc1” ¢atisma maddelerinde 6zetlenebi-
lecegi belirtilmektedir. Seckinci tavir maddesinde, Gazzali’nin, filozoflarin amellerden, ritiiellerden ve
pratiklerden kendilerini muaf goérdukleri diisincesi aktarilmakta ve bu diisiince Batinilerle ve
Gazzali’nin yasadig1 ortamdaki toplumsal kaos ve siyasi ¢alkalanmalarla iliskilendirilmektedir. (197)
Ikinci ¢atisma noktasi, filozoflarin, niibiivveti ve peygamberin mesajim bu diinyaya ait, vurgulu bir
sekilde, siyasi bir miiessese olarak gormektedirler; Gazzali’de ise Peygamber bir biitiin olarak toplu-
mun kurtaricisidir. (201-202) Ugiincii problem noktasi, Grek kaynakl felsefi diisiincelere dayali olan
Tanr1 anlayisinin Islam’in Tanr1 anlayisi ile uyusmamasi ve bu Tanr1 anlayisinin sonuglarmin Allah’mn
sifatlarindan ilim, irade ve kudret ile uyusmadigi hatta onu siirlandirdigidir. (202) Ahiretle ilgili eles-
tiride ise Gazzali’nin cismani dirilis konusunda aklin, bunun imkansiz olacagina dair delil getiremedi-
gi diisiincesi ele alinmaktadir. (203) Iste tiim bunlar, Gazzali’nin, dinin 6zerkligini iddia ederek ortaya
koydugu ¢atisma noktalaridir.

Ugiincii béliim, degerlendirme boliimiidiir. Bu boliimde filozoflarin din anlayislarinin, felsefe
dairesinde kalarak, felsefenin iistiinliigiine inanmis bir ruhla ortaya koyuldugu; 6zellikle Farabi’'nin din
hakkinda ortaya koyduklarinin, tamamen felsefe penceresinden bakarak dini yeniden tanimlama ve
degerlendirme tesebbiisii oldugu belirtilmektedir. (205-209) Bu bakimdan Farabi’nin sisteminde “mil-
le”, felsefeyi taklit etmektedir, Islam dini de mille’nin sadece tarihsel bir drnegidir. (212) ibn Sina’nin
eger herkesin akli kapasitesi her konuyu anlayacak yeterlilikte olsaydi, dine ihtivacimiz kalmazdr sek-
lindeki ifadesi onun dine yaklagimi hakkinda bize fikir vermektedir. (215) Ibn Sina da filozoflarin
tanimina gore dini degerlendirmektedir; felsefe kiillidir, mille ciiz ’idir. “Din dilinde tamamen sembolik
dil kullamilir, Kur’an da bundan istisna edilmemistir. Bundan 6tiiri, Ibn Sina, kadar soyut ve felsefi
goziikse bile tevhid doktrini ile ilgili ayetlerin teori geregince tam anlamiyla felsefi olmadig tespitini
yapmaktadir.” (217) “Ibn Riisd’iin ise Faslu’l-Makal 'de yaptig1 sey, din ile felsefe arasinda dogrudan
bir uzlastirma degil, ¢ok zekice bir strateji kullanarak, geleneksel din anlayisimi temsil eden ¢agdast

ulemanin fetva formiile etmede benimsedigi metotlara dayanarak, felsefe lehine bir fetva ¢tkarmaktir.”
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(220) Bu amagla felsefenin din ile ¢atismadigi bir ortamin miimkiin oldugunu gostererek, bu ortamin
nasil saglanacagini, geleneksel dinin metinlerinden yola gikarak gosterdigi belirtilmektedir. (221) Ibn
Riisd’lin ulemanin metotlarina gore fetva gikarmaya calisildigi ve bu ¢abanin tam bir uzlagtirmadan
ziyade “pratik bir uzlagtirma” olarak anlasilmasi gerektigi, kitabin merkezi iddialarindandir.

“Felsefenin Dini’nin Sorunlar1” baghginda Gazzali’yi hakli ¢ikarabilecek, dinf agidan problem
olarak belirlenebilen hususlar degerlendirilmektedir: 1. “Filozoflarin din anlayislar: paradigma olarak
Grek diigtincesinin din ve mitlere bakisint esas almaktadir.” (222) “Filozoflarin milleh’si ile vahyin
milleh’sinin mebadileri farkhidir.” (223) 2. Din felsefenin bir taklidi olup basitlestirilmis ve avama
hasredilmistir. (223) 3. Filozoflarin peygamberi mecaz ile konusuyorsa, inandiricilik problemi olusa-
caktir. (229) 4. Filozoflarmn anlayisi, Islam’in risaleti kime verecegini Allah’m takdirinde goren inang
ile uzlagmamaktadir. (231) 5. Farab1’nin teorisine gore Faal Akil ile ittisal saglayabilen insanlar bu-
lundugu siirece vahiy alma tarihsel anlamda siirekli var olacaktir; bu ise, islam’in geleneksel yoru-
munda kabul goéren hatemu’l-enbiya’ 6gretisine aykirt dismektedir. (232) 6. “Filozoflarin din tani-
minda peygamber, tek basina sari ‘dir.” (236) 7. Ibn SIna’nin ahirette dirilis, miikafat ve azap hakkin-
daki goriisleri Kur’an’daki ahiret manzaralari karsisindaki ihtilafina isaret etmektedir. (237) 8. “Muci-
ze konusunda, ozellikle Ibn Stna’min dogalci yaklasimiyla bu harikulade halleri yine Allah’in kudreti
yerine insana ait kuvvelere ve semavi cisimlerin etkilerine atfedilmesi, dinin mucizeler hakkindaki
Allah-merkezli yaklagimiyla taban tabana zit gézilkmektedir” (238) 9. Gazzali filozoflarin yaklagimin-
da i¢ tutarsizliklar tespit etmektedir. (239)

Filozoflarin 6nceki paragraflarda ifade edilen bazi diisiincelerinin Islam dini ile uzlasmazlig
Gazzali tarafindan tespit edilmisken filozoflarin uzlastirma gibi gériinen tavirlar1 ne anlama gelmekte-
dir? Yazar, bu hususta “Filozoflarin Uzlastirma Yaptiklar1 Soylenebilir mi?” seklinde bir baslikla soru
yoneltmektedir. Ilging bir bigimde, uzlastirma gayreti icine ciddi bir sekilde dalan kisinin Gazzali ol-
dugu degerlendirilmektedir. (242) Yazar, filozoflarin uzlastirma gibi goziiken anlayislarinin, vahyin
dinini bertaraf etmekte oldugunun Gazzali tarafindan érneklerle gosterildigini (248), felsefenin, dini,
hakikat arastirmasinda bir “taraf” olarak gormedigini (249) -ki taraflar olmadiginda ¢atisma da olma-
yacaktir-, filozoflarin ise felsefenin geleneksel din ile gatistig1 bilincine sahip olduklarini ve dine “er-
demli din” prensibini getirerek catismamasini saglamaya calistiklarini sdylemektedir. (250) Takip
eden sayfalarda Istenmeyen kisi “Persona non Grata” bashiginda filozoflarin ve Gazzali’nin elestirile-
rinde ortak olunan “miitekellim” kismi1 ve buraya kadar elde edilen bilgilerden hareketle “din, kelam,
felsefe” kavramlarinin netlestirildigi kisim bulunmaktadir. Filozoflarin din anlayiglarinin etkilerinden
de bahseden yazar, Farabi’nin mille anlayigimin, bizi Islam dininin tarihsel bir hakikat yorumu oldugu
sonucuna gotiirecegini ifade etmektedir. (272) Burada, Fazlur Rahman {izerine degerlendirmeler ya-
pilmaktadir. “Filozoflarin Tanri nosyonu el-Gazali icin Islam’in ibadet edilen Allah tasviriyle bag-
dasmayan bir ilah ortaya ¢ikarmaktadir.” (281) Yazar, bir inanan acisindan bakildiginda nassin tanit-

t1g1 Tanri’mn filozoflarm tasvirinde ortadan kayboldugunu ve dolayistyla Gazzali’nin bu husustaki
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itirazlarinda argiimanlan itibartyla hakli oldugunu ifade etmektedir. (290) Modern dénemdeki “siireg
teolojisi” tartismalarina da deginildikten sonra kitap, “Catismanin Izalesine Yénelik Son Miilahazalar”
bashigindaki degerlendirmelerle son bulmaktadir. Bu kisimda, felsefenin dinen kabul edilebilirliginin
gosterilmesi, din ve felsefenin ¢atismamast igin elzem sayilmaktadir; ancak kitap boyunca gosterilen,
hassaten Tanr1 anlayiglarinda bas gdsteren radikal ayriligin, boyle bir cabay1 beyhude kilacagi deger-
lendirilmektedir. (300) Dini 6gretilerin epistemolojik diizlemde dogruluk degerlerinin felsefi olarak
arastirilmasi ise bir dindarin istemeyecegi kadar siiphelerle dolu din felsefesine isaret eder. Fehrullah
Terkan’a gore “felsefe, dinin ogretileri iizerinde hakikat tahakkiimii ve tekeli kurdugu siirece, felsefi
kavrayistan uzak oldugu soylenen siradan inananlarin inandig sey ile siirekli olarak bir catisma igin-
de bulunacaktir. S6z konusu inananlarin problem edilen dzelliginin daimi oldugu kabul edilirse, bu
durumda Ibn Riisd’iin “pratik uzlastirmast” su an icin en makul bir ¢coziim olarak oniimiizde durmak-
tadir.” (301) Yazar, ibn Riisd’{in “pratik uzlastirma” dedigi projesi icin, felsefe ve din tarafindan ula-
silan sonuglarin kabul edilebilir olup olmadigini hareket noktasi olarak gérmektedir. Ciinkii 6rnegin
dini perspektiften bakan biri, felsefenin dini dnermelere karsit diisecek sekilde ulastigi sonuglart kabul
edilemez gordiigii icin filozoflara tavir takiniyor olmalidir; felsefeye kategorik olarak karsi oldugu
gerekgesine dayanarak ¢atisma alaninda bir taraf olmasi ihtimali daha azdir. Ibn Riisd’iin farkina var-
dig1 sey bu olmalidir. (14) Pratik uzlagtirmanin ne oldugu ve bu pratik uzlastirmanin neye-nigin ¢ozim
oldugunun daha agik kilinmasi okur i¢in daha iyi olurdu diye diisiiniiyorum. Eger pratik uzlastirma,
tam bir uzlagtirma degilse bu durumda felsefi kavrayistan uzak oldugu sdylenen inananlarin felsefeyle
kavgalarini giderme pahasi hakikati gérmezden gelme mi olacaktir? Ciinkii felsefeye dalan bir kisi,
ister istemez Islam’a bir noktada muhalif diisecek sonuglara ulasiyorsa her tiirden uzlastirma ancak
baz1 bilgilerin gizlenmesiyle miimkiin olabilecektir. Kimileri i¢in pratik uzlastirmalar bir “¢cézim”
olabilir; ancak kimileri de “modernlesen sekiilerlesir” anlayisi ile 6niinde sonunda, doniip dolasip ge-
lecegimiz noktanin yani “¢oziimiin” din elestirisi olacagini iddia edecektir.

Aklin olusmasini saglayan sartlarin dogasi degismedigi siirece felsefenin hakikat tahakkiimii
siirecektir. Ciinkii felsefe yanliglanamaz temellerden hareket ederek tiim dogrulama imkanlarim kulla-
nir. Farabi ve Ibn Stna’nin din adina dinden dislanmasi dinin felsefe karsisindaki neligine dair bir bilgi
olarak kabul edilmelidir. Felsefi halet-i ruhiye ile yasamayi ilke edinenler ise bu uzlagsmazliklar araci-
ligryla felsefenin din karsisindaki neligini belirlemede cesur olmalidirlar. Bu uzlasmazlikta dncelikle
gorilmesi gereken nokta, filozofun rasyonel, tutarli, yansiz ve siimullii olmay1 temel aldig1 yerde kesin
inanclinin, kisiyi/peygamberi temel almasidir. Eger peygamberlerin degil Tanri’nin buyruklarinin te-
mel alindig1 sdylenirse Tanri’nin buyruklarinin peygamberler araciligiyla bilindigini, dini hiikmiin
“peygamber dini hiikiim olarak belirttigi i¢cin” dyle kabul edildigini hatirlatmak gerekir. Yani bir din-
de, bir s6z peygamber dedigi i¢in hakikat olabilirken, felsefede ise bir filozofun fikri -felsefe tarihinde
istisnalar bulunabilse de- sadece gii¢lii bir dayanak noktasidir, mutlak anlamda dogru degildir; dinde

ise peygamberin “dini konularda” soyledikleri tartismasiz dogru olarak kabul edilir. Catisma ortaminin
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olugsmamasi adina, zayif veya giiclii felsefe-din baglantilar1 ve uzlastirmalar1 kurulmasi, bir arada ya-
sama kiiltiiriine katki1 saglamas1 yoniinden faydali olabilir. Lakin kimileri de felsefenin dinden 6zgiir-
ligl icin uzlagsmazliklarin tespiti ile fayda saglamaya galigir. Uzlasmazligin mutlaklagtirilmasi ise
zordur. iki alan da insan olmanin ziine dair diisiince ve ruh hallerini igerir. Bu yiizden iki alam birbi-
rinden “koparmak” miimkiin degildir ancak “uzlasmazligini” géstermek miimkiindiir. Bu uzlagsmazlik,
yasam bicimlerinin uzlagsmazlig1 olarak da tespit edilebilir.

Kitapta kaynaklara ve ayrintilara bagli yorumlarin, tespitlerin bollugu, boliimlerde ele alinan
kisilerin asli kaynaklarla alintilanarak goriislerinin ¢ok net bicimde ortaya koyulmasi, ikincil kaynak-
lardaki degerlendirme ve yorumlarin dikkate alinarak ve dipnotlarda belirtilerek tespitlerin gelistiril-
mesi, alt basliklarin 6zenle ve konuyu 6zetlercesine secilmesi, degerlendirme boliimiiniin genisge ele
almmasi kitabin 6zenle hazirlanmis oldugu izlenimini olusturmaktadir. Kitabin dili, yazarin da giriste
belirttigi tizere daha 6nceden edinilen On bilgilerin varligini ve asinaligini farz etmektedir. Hedef kitle,
s6z konusu problemin uzmanlari, 6grencileri ve meselenin ilgilileridir. Kitabin iddialari, delilleri ve
tislubu itibariyla giiven verdigi sOylenebilir. Filozoflarin din ve felsefe arasinda tam bir uzlastirma
yaptiklarina dair tstiinkori tiretilmis fikir ve ¢aligmalar karsisinda bu kitap giiglii ve titiz bir itirazdir.
Kitaptaki bilgiler ve ¢atismanin dinamikleri, tam bir uzlagtirma yapmayan filozoflarin, dine ve 6zelde
Islam’a tam bir bagimliliklar1 olmadigini diisiindiirmektedir. Bunlardan hareketle dzellikle Farabi’nin
Islam’a baglilig1 konusunda problemleri oldugunu séylemek makul goriiniiyor. Kitap boyunca gosteri-
len bu catismalarin dinamikleri dikkate alindiginda ve Gazzali’nin, felasifeh’yi belirli meselelerde
kiifre diismekle itham etmesi dikkate alindiginda, boyle bir iddianin giiglii dayanaklar1 oldugu soyle-
nebilecektir.

Felsefe ve din iliskisine dair tez, antitez ve sentezlerin beraber kapsamlica degerlendirilmesi,
dosdogru sonuglar1 almak bakimindan elzemdir. Din ve felsefe iligkisi literatiiriiniin 6nemli ve degerli
bir parcasi olan bu eser, Farabi, Ibn Sina, ibn Risd, Gazzalt baglaminda din ve felsefe iliskisine ilgi

duyanlara ve bu alanda bilgi sahibi olmak isteyenlere faydali olacaktir.

Tesekkiir: Klasik dénem Islam felsefesinde din ve felsefe iliskisi konusunda énemli ¢alisma-
lardan biri sayilan bu kitabin okunmasi gerekliligini bildiren Saymn Dr. Ogr. Uyesi Adnan Giirsoy’a*

tesekkiirlerimi sunarim.

4 Dr. Ogr. Uyesi, Kocaeli Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Felsefesi Anabilim

Dali. adnan.gursoy@kocaeli.edu.tr
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Tuarklerin Fazileti

Tanmitimimmi yaptigimiz Tiirklerin Fazileti adli ¢alisma, Ramazan Sesen tarafindan terciime
edilmis ve yayma hazirlanmistir. Sesen uzun bir giris kismimin ardindan Cahiz’a kadar Islam
diinyasinda Tiirkler baslhigiyla 6nemli tarihi bilgilere deginmektedir. Eser iizerinde yapilan ¢aligmalara
ve terclimelerine yer verdikten sonra ana metnin terciimesi yer almistir. Son kisimda ise Sesen,
Cahiz’m diger eserlerinden se¢meler yapmak suretiyle yazara dair detayli bilgilere yer vererek onu
okurlara daha iyi tanitmaya ¢aligmaktadir.

Once Cahiz hakkinda akademik yoniine dair dnemli bir tespitle baglayalim: “Mu’tezili ulema,
gelisim ve degisime agik olmalar1 bir yana kendilerini gelenekle sinirlamamis ve elestirel diisiinerek
icinde yasadiklar1 toplumun sorunlaria cevaplar iiretmeye calismistir. Bu manada entelektiiel bir
diisiiniiriin en 6nemli niteligi, olaylar1 kritik ederken icinde yasadigi zamanin O6tesine uzanan bir
perspektife sahip olmasidir. Tarihe dair yaklagimlarinda goriildiigii tizere Cahiz, bu bakis agisina
sahiptir.” (Kose, 2017, 152). Diger taraftan Ibn Ravendi tarafindan yazilan bir reddiye, Cahiz’in
Mihne sonrast en Onemli Mu’tezili diigiiniirlerden oldugunu gostermektedir. Bir asra yaklagan
omriinde, ekoliiniin akilc1 yaklasimi dogrultusunda, tabiata dair arastirmalarda, tarih felsefesinde,
Kur’an ve hadis yorumlarinda akli 6n plana g¢ikaran eserler yazmistir. (Kdse, 2017, 359). Ayrica
cagdas1 Ibn Kuteybe, onu doneminin son kelamcisi olarak gosterir, muarizlarinin aciklarmni iyi
yakaladigini, delilleri en giizel sekilde kullandigini, ilme, mantiga ve tarihi bilgilere ters diisen bazi Sii
goriisler karsisinda Ehli siinneti savundugunu, bazen de bunun aksini yaptigimi sOylemektedir.
(Yavuz, 1993, 7/24).

Bu kitabin 6nemini aragtirmaci nsézde soyle dile getirmektedir. “Bu kitapta 777-869 yillart
arasinda Basra, Bagdat, Semarra gibi Irak sehirlerinde yasayan iinlii Arap edibi, disiiniirii EbG Osman
Amr b. Bahr el- Cahiz’in Tiirklerin askeri kabiliyetleri ve karakterleri hakkinda kalem aldigi Mendkibii
Ciindi’l-hilafe ve Fazdilii’l-Etrdk/Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri adh
kitabinin Tiirkge terciimesi verilmektedir... Kitap Tiirkler hakkinda yazilan, zamanimiza ulagsan en
eski eserdir. Cahiz gibi genis kiiltiirlii, iyi gézlemci bir sahsin kaleminden ¢ikmistir.” (Sesen, 2017, 8).

Céhiz’in akademik ve ilmi degerini gostermesi bakimindan su bilgi notunu paylasmak isabetli
olacaktir. Cahiz’n yazarlik devri 200/816 y1li civarindan epeyce once Basra’da baglamistir. Zira halife
Me’mun 816 yilinda onun imamet/hilafet konusunda yazdigi eserleri inceletmis, yazdiklarmi begenip
onu Bagdat’a ¢agirmistir. Bu konuyu kendisinden takip edelim: “Me’mun imamete dair kitaplarimi
okuyup kendi icraatina uygun buldu ve beni Bagdat’a ¢agirtt1. Onceden Yezidi’ye onlar1 inceleyip bir
rapor vermesini emretmisti. Yezidi raporunu verdikten sonra huzuruna ¢iktim. Bana ‘aklina ve s6ziine
itimat ettigimiz bir kisi bu eserlerdeki {islubun saglamligini, manalarin yiikliiliigiinii bize haber verdi.
Ben ona genellikle bir eser hakkinda yapilan tavsif ve tavsiyede gozle gormeyi geger, fakat kitaplarini
okuyunca gozle gormenin haklarinda yapilan methi gegtigini gérdiim. Bunlar miidafaa i¢in sahibinin

hazir bulunmasii gerektirmeyen ve haklarinda miidafaacilara muhta¢ olmayan eserlerdir. Manalarin
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inceligini ve genisligini, kelimelerin akiciligimi ifadenin kolayligiyla birlestiren hem halka hem
aydinlara hem krallara hitap eden eserlerdir.” dedi.” (Sesen, 2017, 14). Cahiz’in bu eserini vezir Feth
b. Hakan’a takdim ettigini eklemek gerekir. Cahiz’in 25 kadar tam ve 65 kadar eksik kitabinin
zamanimiza kadar gelmis olmasi sevindiricidir. Rakamlardan anlagildigi kadariyla yazar oldukca velad
bir sahsiyettir. Terciimesi yayimlanan bu eserle, devletin unsurlarini meydana getiren smiflar
arasindaki ahengin korunmasi istenmistir. Belki de o zamanki Arap halk: tarafindan iyi bakilmayan bu
unsurlarin da kendilerine has yiiksek meziyetleri oldugunu gostermeye calismistir. Bunu yaparken
delillerini tarihten ve kendi gézlemlerinden almistir. Bu kitaplar antropoloji sahasinda o devirde esi
olmayan kitaplardir. (Sesen, 2017, 22). Sesen’in verdigi bilgiye gére Cahiz, ilk ii¢ halifenin kuvvetli
savunucusu oldugu halde Emevilere karsidir. Ali’yi Muaviye’ye {iistiin tutmakla beraber, Abbasilerin
ve Mu’tezile’nin hasimlari olan Siilere karsi sert bir tavir takinir. (Sesen, 2017, 27).

Aragtirmaci Sesen’in Cahiz’a dair degerlendirmeleri dikkat cekicidir. “Cahiz, usta bir sekilde
imanin sinirlarin1 agmadan tabii olaylara, tarihe, ger¢ek gibi nakledilmis efsanevi verilere dair bilgileri
tenkit slizgecinden gegirir, yeniden inceler. Bunlarin akla uygun ¢6ziim yollarini arar. Nakledilen
olaylarim sohretlerinin ve senetlerinin saglamliginin kabul edilmeleri i¢in yeterli delil tegskil
etmeyecegini, bazen ehemmiyetsiz ve yanlis bir seyin biiylik sohret kazanabilecegini soyler. Daha
fazla nakledilen seylerin muhteviyat bakimindan psikolojik bir tenkide tabi tutulmasi gerektigi
kanaatindedir.” (Sesen, 2017, 30). Daha da ilging olan1 “dini esaslarmi kapsamayan konulardaki
sistematik siipheciligi daha sonraki Arap diigiiniirlerinin ¢ogu tarafindan ihmal edilmistir. O,
eserlerinde Ortagagda otorite kabul edilen Aristo’yu bile tenkit etmistir. Bununla beraber eski Yunan
tarihi, ilmi, sanatt ve felsefesi hakkindaki bilgileri net degildir. Bazen gergekle bagdasmayan
iddialarda bulunur. Yunanlilarin pratik, sanat, ticaretten anlamadiklarini soyler. Bazen yanlislara
diiser, bazen akla uzak olan rivayetleri kabul eder.” (Sesen, 2017, 31).

Cahiz’a kadar Islam Diinyasinda Tiirkler kisminda ise yazar Tiirklerle Araplar arasindaki ilk
temaslardan s6z eder. Sasani ve Bizans ordularinda hem Tiirklerin hem de Araplarin bulundugunu
belirtirken, Cahiliye devri Arap siirinde Tiirklerden bahisler oldugunu sdyler. Hadislerde Tiirkler
aleyhinde ifadelerin olmasini su sebebe baglar. “Hz. Omer devrinde baslayip Emevilerin sonuna kadar
devam eden Tiirklerle Araplar arasindaki siddetli savaslar Araplar {izerinde olumsuz bir intiba
uyandirmis, Tirklerin aleyhinde c¢ok sayida hadislerin iiretilmesine yol agmistir. Bu hadisler o
zamanki Arap toplumunun Tirkler hakkindaki kanaatlerini aksettirmesi bakimindan Onemlidir.”
(Sesen, 2017, 41).

Cahiz’n asil metnine gelince, yoneticilerin teyakkuzu elden birakmamalarimi ve bu konuda
onlart ne gibi olumsuzluklarin bekledigini siralamaktadir. Abbasilerin ordusu bes ana siniftan
olusmaktadir. Horasanhlar, Tiirkler, Mevlalar/Azadlilar, Araplar ve Ebnéd/iranlilarin ¢ocuklarindan
olusmaktadir. Muhtemeldir ki yazar, ordudaki farkli kesimler hakkinda konusulan olumsuzluklardan

rahatsizlik duymaktadir. Her kesim hakkinda menkibevi bilgilere yer verdikten sonra eseri yazma
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amacint sOyle belirtir: “Bu iddialardan sonra bahsedilen siniflarin menkibeleriyle Tiirklerin
menkibelerini karsilastirmak, Tirklerin meziyetleriyle bu siniflarin meziyetlerini mukayese etmek
istersek, hasimlarin kitaplarinda mezhep, din sahiplerinin aralarindaki ihtilaflarda takip ettikleri yolu
takip etmis oluruz. Biz ise bu kitapta bu siniflarin arasim1 bulmak, aralarindaki sevgiyi arttirmak,
aralarii bulmak, kalplerini rahatlatmak, herkesin nesebindeki derecesini bilmesini saglamak istiyoruz.
Baz1 kiskanglarin, diismanlarin yalanlarla, uydurma siiphelerle aralarini agmamalari i¢in aralarindaki
farkliliklarin fazla olmadigini gostermek istiyoruz. Zira bilgili, miinafik, ¢ok hilekdr diisman
kendisinden asagida olan kisiye bazen batili hakmis gibi gosterir. Zarar ihtiyat elbisesi giydirir.”
(Cahiz, 2017, 90).

Céhiz eserini kaleme alirken objektifligini korumaya calistigini ifade etmektedir. “Derim ki,
Turklerin meziyetlerinden bahsetmek diger askerleri kotiilemekle miimkiin olacaksa hi¢ bahsetmemek,
bu kitab1 yazmaktan vazge¢gmek en dogru, en ihtiyatli yoldur. Bu smiflarin ¢ogunun iyiliklerinin
anilmasi, bir kisminin yerilmesiyle bagdasmaz.” (Cahiz, 2017, 94).

Céahiz’in Tirkler hakkindaki yorumlarinin dogruluk degerleri bir yana antropolojik agidan
degerli oldugu sdylenebilir. “Tiirkler yaltaklanma, &vgii, nifak, koguculuk, yapmacik, giybet, riya,
dostlara iyilik igin israf bilmezler. Arkadaslarina zulmetmez, bid’at nedir bilmezler. Cesitli fikirler
onlar1 bozmamistir. Bagkalarinin malini hile ile helal saymazlar. Onlarin tek ayibi, kusuru vatanlarin
sevmeleri, yagma ve talana diigkiinliikleri,1 adetlerine asir1 bagliliklaridir. Ayrica aralarinda
zaferlerinin sevincinden, sikligindan, ganimetin tadindan, ¢oklugundan, bozkirlardaki eglencelerinden
bahsederler. Uzun miiddet aylak gezerek kahramanliklarinin kaybolmasini, enerjilerinin zamanla
sonmesini istemezler. Bir seyin ustast uzun miiddet ondan uzaklasmak istemez, bir seyi sevmeyen
ondan kacgar. Tiirkler biitiin acemler i¢inde vatanlarini en ¢ok 6zleyen kisilerdir. Zira terkiplerinde
blinyelerinin karisiminda vatanlarinin, sularimin etkisi, baskalarinda olmayan arkadas sevgisi vardir.”
(Cahiz, 2017, 108).

Céhiz’mn diger eserlerinden se¢gmeler kisminda ise yazarin diger 9 eserine atiflar yapilirken
kisa bilgiler verilmektedir. Se¢gme yapilan eserler sunlar: 1. Kitabii’l-Beyan ve’t-Tebyin, 2. Kitabii’l-
Buhala, 3. Kitabii’l-Hayevan, 4. Kitabii’l-Fasl ma beyne’l-Adaveti ve’l-Hased, 5. Risaletii’l-Meds
ve’l-Mead, 6. Kitmamii’s-sirr ve Hifzi’l-Lisan, 7. Fahru’s-Stidan ale’l-bizan, 8. Risale fi’l-cidd ve’l-
hezl, 9. Risale fi nefyi’t-Tesbih. Bu eserlerden sadece yazarin kitap hakkindaki diisiincelerine yer
vermek, kitap incelemesi yaptigimiz bu ¢alismada yer almay1 hak etmektedir. “Kitap ne iyi aziktir. Ne
iyi meclis arkadas1 ve hazirliktir. Ne iyi gezinti, nefes alma, mesguliyet ve sanattir. Yalniz kalinca ne
iyi arkadas, yabanci yerleri tanitan, samimi arkadas, yardimci ve misafirdir... Kitaptan bagka ne insani

hem eglendiren vaiz, hem kotiiliiklerden men eden vardir. Istersen konusan, istersen susan vardir. Ne

1 Cébirf de Araplardaki ganimet olgusuna yaklasimini sdyle degerlendirmektedir. “Gercekten Kureys’in putlar
ve tanrilar, her seyden &nce servet kaynagiydi ve ekonominin temeliydi... Oyleyse ganimet, daha dogrusu
ganimetin kaybolma korkusu, Kureys onderlerini Muhammedi davete karsi ¢ikartan, ona karsi ittifak
kurdurtan ve her yonden bogmaya galigmasini saglayan etkendi.” (Cabiri, 1997, 194).
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hem tabip, hem bedevi, hem Rimi hem Hindi, hem Fars hem Yunanli, hem eski hem yenidir... Kitap
sahibini Ustlin kilar, yazarin1 6ne gecirir. Cesitli sebeplerden dolay1 yazarinin kalemi dilinden iistiin
tutulur. Zira kitap her yerde okunur, ondaki her dilde ifade edilir. Asirlar gecse de mekanlar uzaklagsa
da her zaman ve her mekanda yasar. Bazen bir filozof 6liir, kitaplar1 kalir. Eskiler bize hikmetlerini
yasantilarini1 kitaplarinda biraktilar. Boylece kaybolan seyleri goriiyor, her kapiy1 agiyoruz. Onlarin
bize biraktiklar1 mirasa kendi, biriktirdigimizi katryoruz. Istediklerimizi elde ediyoruz. Bilgimizi
artirtyoruz...” (Cahiz, 2017, 143).

Sonug olarak eser hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz. islam diisiincesinin 6nemli isimlerinden
Cahiz’m eserinin okurlarin istifadesine sunulmus olmasi gayet isabetlidir. Mu’tezili gelenekte yer alan
bir bilginin, Mlsliman toplumda yasayan bir kesim hakkindaki kiiltiirel ve antropolojik yorumlari ¢ok
degerlidir. Bu calismada sadece terciimesi yapilan eserin metniyle yetinilmemistir. Eser, yazar1 ve
onun entelektiiel diisiincesini daha iyi tanimada ¢ok onemli bilgiler de icermektedir. Bu nedenle
diisiince gelenegimizdeki farkli ekollerdeki kisilerin eserlerinin yayimlanmasi yerindedir. Bu eserin
ilim, akademi, diisiince ve kiiltiir hayatimiza katki saglayacak bir ¢aligma oldugunu sdyleyebiliriz.
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