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SHACKLE RITUAL IN THRACE REGION
Trakya Bolgesinde Kostek Kesme Ritiieli

Ebru IRMAK*
Muaffak SARIOGLU**
ABSTRACT

Culture is the sum of material and spiritual values transferred to future generations with the
accumulation of the past. These cultures include rituals. In this study, the Kdstek Kesme, which is a rite of
passage in the Thrace Region, was examined in detail. The Kdstek Kesme ritual is a ritual based on the
celebration of the child’s first step. Sometimes it is seen as the reason for not being able to start walking,
and this rite is carried out with the aim of helping the child start to walk. The fact that a child takes the
first step on his own is a sign that he has grown up and is considered a transition worth celebrating by
the Turks. This ritual, which dates to ancient Turkish beliefs was intensely celebrated in the Thrace
Region in the past. Today, the frequency of the celebration of this rite is gradually on the decrease. The
hypothesis of the research is based on an assumtion that the ritual will not be performed in the Thrace
Region in the future. The aim of the study was analyzed with both qualitative and quantitive methods.
Cultural analysis technique, a form of qualitative methods and survey study, a form of quantitative
method were used. The purpose of using both methods is to examine in depth the changes in social and
cultural values experienced in this ritual. In additon, this ritual held in the Thrace Region was
personally attended and a face-to-face interview was held with the relevant people involved in this
ritual. The results obtained from personal observations, personal structured interview and a face-to-face
interview indicated that the ritual intensly performed in rural areas in previous years did not attract
enough attention in urban areas, and thus such rituels would no longer be performed in the future.

Keywords: Kostek Kesme, ritual, Thrace Region, child

OZET

Kiiltiir, gecmisin birikimiyle gelecek nesillere aktarilan maddi ve manevi degerlerin toplamidir. Bu
kiilturler ritiielleri igerir. Bu ¢alismada Trakya Bolgesi'nde bir gecis ritiieli olan kostek kesme riti detaylt
olarak incelenmistir. Késtek kesme ritiieli ¢cocugun ilk adim atmasimin kutlanmasina dayalt bir rittir.
Bazen ise yiiriimeye baslayamamasinin nedeni olarak goriiliir ve bu rit cocugun yiirtimeye baslamasi
amaci ile yapilmaktadir. Cocugun ilk adimi kendi basma atmasi, onun biiytidiigiine bir isarettir ve
Tiirklerce kutlamaya deger bir gecis olarak kabul edilmektedir. Kokeni eski Tiirk inanislarina kadar
dayanan bu ritiiel eskiden Trakya Bolgesi'nde yogun olarak kutlanmaktadir. Giiniimiizde ise bu ritin
kutlanma siklig1 giderek azalmaktadir. Arastirmanin hipotezi de bu savin arastirilmasina dayali olarak:
‘fleride Trakya Bolgesinde kostek kesme ritiieli yapilmayacak’ varsayimma dayanmaktadir.
Calismanin amact hem nitel hem de nicel yontemler ile analiz edilmistir. Nitel yontemlerden kiiltiir
analizi teknigi ve nicel yontemlerden anket c¢alismasi uygulanmistir. Her iki yodntemin
kullanilmasindaki ama¢ bu ayin icin sosyal ve kiiltiirel degerlerde meydana gelen degisimleri
derinlemesine incelemektir. Ayrica Trakya Bolgesi'nde diizenlenen bu ritiiele bizzat katilim saglanmis
ve bu ritiiel hakkinda ilgili kisilerle ytiz yiize goriistilmiistiir. Ge¢mis yillarda kirsal kesimde yogun bir
sekilde gergeklestirilen bu ritiielin kent toplumunda yeterince ilgi gérmedigi ve gelecekte bu ritiielin
yapilmayacagi bulgusu gozlem, yapilandirilmis kisisel goriisme ve yiiz yiize goriisme yoluyla elde
edilmistir.

Keywords: Kostek Kesme, ritiiel, Trakya Bolgesi, cocuk
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Introduction

Rituals are at the core of the social identity of all communities. Yet,
according to the opinion of each society, the issue of what is ritual and what is not
differs (De Coppet, 1992, s. 7).

Culture, in other words, social capital includes concepts such as morality,
civic virtue, trust, rules and institutions, social norms, values and beliefs in social
life (Aktan and Tutar, 2007, s. 2).

The rituals, which are a part of cultural and social values, consist of
behaviors accepted in the society (Onk and Gokaliler, 2020, s. 674). No matter
which society one lives in, in some periods of his life, he goes through some
periods in which his place and position both in the personal and in the society
change. During these periods, there are some ceremonies and celebrations where
the purpose and essence remain the same, although they change from society to
society (Yesil, 2014, s. 132). For example, in Kazakh Turks, the "tusav kesti" (kostek
kesmek) ritual is performed for the child's first walk. Kyrgyz's "tusoo kesiiii toyu"
is practiced in Turkey with the name of "kostek kesmek" (Polat, 2005, s. 62). The toy
that is made when the child starts to stand up and walk is called the kostek
kesmek. Tusavkeser, one of the common traditions of the Turkish World, is one of
the important ceremonies performed after the birth of a child in Kazakhs. This
ceremony is performed for the child to walk quickly in a certain period of time.
The child comes out of the cradle and starts to tread slowly after the crawling
stage. This ritual is performed when he steps on the soil of the place where he was
born with his own foot, makes a mark and sees his way with his own eyes (Cetin,
2018, s. 1095).

The aim of this study is to generalize the subject on the basis of the
inductive method and to examine the kdstek kesmek ritual practiced in the Thrace
Region. This ritual, which was frequently practiced in rural areas in the past, is
rarely performed in rural areas today. Unfortunately, it is thought that this ritual
will not be performed in the future. This study is important in terms of how this
ritual succumbed to the attitudes and behaviors of the society and the analysis of
the changes in the values of the society.

Material and Method

The purpose of cultural analysis research is to define and interpret the
culture of a particular group. This definition is usually made within the framework
of concepts, processes, and perceptions specific to that culture. For this reason, the
written and spoken language, behavioral patterns, perceptions, and shared
experiences of the participants included in the research emerge as areas on which
the research can focus (Hanko, 2011, s. 29). Culture is relative. For this reason, it is
not possible to fit into some molds. For this reason, the researcher who conducts
research with the culture analysis approach should stay in the field for a long time
and enter an intensive data collection process. For these reasons, documents,
literature, various newspaper, and magazine publications related to the subject
were examined.

In addition, in the field of how this ritual was performed, this ritual was
personally attended, and various notes were taken by avoiding prejudices.
Another part of the study consists of a survey conducted with 100 people. The
purpose of applying the survey study is to analyze the situation of this ritual in the
future with quantitative data, why this ritual is done or not.

Result

In the literature review, it was found that this practice was made as a part
of Turkish culture in many parts of Anatolia and in many Turkish countries.
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Thrace Region provinces; a survey was conducted with 100 women living in
Edirne, Tekirdag and Kirklareli. In this study, the number of women who were
surveyed was limited on the grounds that Tekirdag received a lot of immigration
and the demographic structure deteriorated, which could create a misleading effect
on the survey results.

In Turkish society, age is accepted as an important factor in the acceptance
of individuals, gaining a certain place in the society, and influencing the region or
area (Yildirak, at al., 2003, s. 47). In the survey study, the age range consists of 18-
28: 9%, 29-38: 51%, 39-48: 24%, 49-58: 12%, 59-68: 1%, and 3% of female individuals
aged 69 and over. The marital status of these women is 89% married, 7% single and
4% widowed. According to TUIK 2021 data, the age density of marriage in Edirne,
Tekirdag and Kirklareli provinces is in the range of 20-24 and 25-29 at most. TUIK
data is an indication that our study is compatible with the demographic structure
of the region.

According to TUIK 2020 data, the average household size in Turkey has
decreased to 3.30 people. When the average household size in the Thrace Region is
examined in the last 10 years, there is a decrease of 1 unit. The average household
size in Kirklareli is 2.78, in Edirne 2.74 and in Tekirdag it is 3.15. In our survey
results, the number of people living in the total household is concentrated between
4 people (44%) and 3 people (33%) proportionally. The number of children in the
family is 1 child (43%), 2 children (48%), 3 children (8%) and 4 children (1%).

Although the level of education is an indicator of social development (Kir,
2021, s. 52), the educational status of people can also affect many factors such as
following innovations, communicating, researching, or adopting the origins of
rituals. In the research area, the distribution of education status of women was
examined. In the research area, it was found that 5% of the women were primary
school graduates, 5% secondary school graduates, 24% high school graduates, 17%
associate degree and 49% undergraduate graduates. This finding is an indication
that the education level of the women participating in the survey is quite high, and
therefore skills such as communication skills are highly developed.

Communication, along with technology, is one of the actions that people
do a lot today (Irmak, 2019, s. 33). The use of the Internet and the widespread use
of smart phones provide fast and easy use of this communication. All of the
women in the research area have and actively use smartphones. The frequency of
daily use of the internet was found to be 24% for 1-2 hours, 23% for 2-3 hours, 20%
for 3-4 hours, 31% for 4-5 hours, and 2% for more than 5 hours. This finding shows
that the women participating in the survey use the internet intensively.

Rook (1985, s. 259) emphasizes that “the expenditure and services for ritual
are highly consumption-oriented compared to everyday life”. In a study by Belk,
Bahn, and Mayer in 1982, “ritual behavior is a symbolic language. "Learning how
individuals begin to ritualize certain aspects of their market behavior will
complement the recent work that emerges as they learn to decipher the symbolic
meanings of products." With this perspective, it is stated that consumption-ritual-
oriented studies are new. In the 21st century, “daily life practices, which take the
consumption phenomenon from the traditional folk culture, evolve into a structure
fed by popular culture elements in modern societies.

In societies that turn to more exaggerated consumption elements under the
name of modernization in daily life practices, rituals are similarly affected by this
change (Onk and Gokaliler, 2020, s. 280). In a study (2018) conducted by Tagkaya
and Yag1z on concept birthdays, it was concluded that while the concept party was
being held, in addition to the cake, products reflecting the concept in posters,
bottles, costumes, treats and decorations were used as a set. A similar phenomenon
is observed in the alt1 ay kinasi ritual performed in the Thrace Region. Henna
clothes, gifts, etc. for henna are very costly under the name of henna concept
(Irmak, 2022, s. 4).

The common phenomenon in these rites is that they are very consumption-
oriented and open to diversity in terms of the materials used (clothes, gifts, various
products with increasing prices with most cartoon characters under the name of
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concept etc). Sahin (2008, s. 272), on the other hand, thinks that sociocultural lives
in Turkey have not been developed in terms of theoretical and conceptual
perspectives that can be analyzed and that they are under the influence of Western
science perception. It can be said that Sahin's thoughts are correct for the rites of
passage celebrated in the Thrace Region, such as birthdays, kina senlileri, and alt1
ay kinasi.

The kdstek kesme ritual, on the other hand, is not consumption-oriented
compared to these transition rites. It can even be said that this rite celebrates only
the biological developmental stage of the child. This reduces the attractiveness of
this rite, and as the rural population decreases over the years, the practice of this
rite decreases in direct proportion. According to a study conducted by Yilmaz
(2019, s. 277), the urban population, which was 24% of the total population in 1927,
started to increase in the 1950s and reached 44 % in 1980. After 2010, the rate of
urban population increased up to 77%. With the law numbered 6360 enacted in
2013, villages in all metropolitan areas were transformed into neighborhoods. For
this reason, the rural population, which was 23% according to the data at the end
of 2012, decreased to 9% as of the end of 2013.

According to another view adopted by Yologlu and Zorlu (2020, s. 157),
while in reality, between 6.5% and 8.5% of Turkey's population has a rural
character, it has attained an urban status. Although it is not expected that radical
changes will be observed in the life cultures of the people, the rural population on
paper has been changed in this way by the legislators. In Thrace Region, migration
is from village to city, especially in Edirne and Kirklareli provinces (Sarioglu and
Irmak, 2022, s. 171). Gusfield and Michalowicz (1984, s. 417-418) argued that rituals
were not sufficiently researched. With the migration from rural to urban, rituals
are not sufficiently researched, and these transition rites have not found a place in
urban culture.

Although this situation can be associated with the phenomenon of
migration; contrary to the result of the study carried out by Erdogan (2009, s. 79)
by grouping the provinces and districts of Turkey according to various
development criteria (population, average household size, ratio of women who
have given birth to 4 or more live births to married women, share of workers in
industry in total employment, share of workers in agriculture in total employment,
share of workers in service sector in total employment, total employment of wage-
earning women share in employment, share of unpaid family workers in total
employment, share of illiterate people in the population over 6 years old, share of
university graduates in the population over 6 years old, rate of households whose
toilet is not in the house, and rate of households without piped water installation
in their house, etc.); he found that all of the Thrace provinces were highly
developed.

It is a phenomenon that rituals change, disappears, or decreases over time.
For example, although the phenomenon of death and the rituals associated with
this phenomenon have been viewed from a social and religious perspective,
different disciplines have approached the subject in a very different way with the
development of science and technology. Although scientists on the subject still do
not have a definite opinion, the researchers could not approach the findings of the
past years impartially and they chose to make use of their imagination. Researchers
are in common opinion that the rites related to the phenomenon of death differ
from society to society, time, social differences, geography and period (Hobsbown,
1983, s. 10; Metcalf P, Hungtington R, 1991, s. 44; Parilt1 U and Uhri A , 2018, s. 16).
The best example that can be given to the lost traditions in the Thrace Region; is the
bride price (dowry). Bride price (dowry) is a custom, especially in primitive
societies or rural areas. The basis of the ritual is based on giving money or
valuables with monetary value and sometimes farm animals to the girl's side due
to marriage. In primitive societies, the purpose of this rite is to provide dynamics
such as the belief that marriage will go better, the strengthening of ties between
relatives, the validation of marriage (increasing awareness), the protection of social
strata (wealthy people marry wealthy people) (Tezcan, 2019, s. 424). The most
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important reason for the disappearance of this rite in the Thrace Region is that the
people of Thrace are intellectuals and have assimilated that women cannot be
bought or sold. A report prepared on the Thrace Region; states that the education
level of the agricultural producers is high. The report mentions that young farmers
have at least a high school or university degree (Anonymous, 2014). Education
level is an indicator of social development (Kir, 2010, s. 17). Irmak E and Sarioglu
M (2022, s. 8) In the study named Blessing of the Girl Child in the Thrace Region: 6
Months Henna, it is clearly mentioned that women and girls are valued in the
Thrace Region. In summary, the tradition of bride price (dowry) has disappeared
due to the enlightenment of the society, the increase in education and awareness. It
is the bocuk night that has increased its popularity in the Thrace Region with the
rapid use of mass media and the influence of the media. According to a study
conducted by Sol S5.(2019, s. 600), around twenty thousand local and foreign
tourists in 2018 and around thirty thousand in 2019 flocked to Camlica town to
celebrate the bocuk night.

Rituals are a way for people to say what they find important and necessary
(Karaman, 2010, s. 229). The key point that can be associated with this research is:
Rather than the phenomenon of immigration in the population; It can be explained
by the fact that this ritual does not serve neo-liberal policies, it is not focused on
consumption, the lack of green areas in the city and as a result, the absence of an
area where children can move and play comfortably. As a result of the findings,
Thracians do not find this ritual important and necessary.

In the Karaibrahim Village of Amasya, the child who is late in walking in
the village is first taken to the healer. After the child is taken to healer, a rope is
wrapped around the child’s feet and cut the rope three times. In Yesiloz Village,
children who do not walk properly when they reach their walking age are taken to
Ayakbast1 Hill. A rope is cut on this hill when praying (Giiler, 2018, s. 123). This
practice, which is similar in various regions of Turkey, takes place in and around
the Gerede region of Bolu as follows: The two legs of the child to be shackled are
tied with a rope, something to eat or money is given to his hand, and a child who
walks well is given a knife. The child with a knife in his/her hand cuts the rope
that is tied to the legs of the child whose shackle is to be cut and slaps him. He/
she takes the food or money from the child's hand and runs away (Polat, 2005, s.
63).

Another practice regarding the shackle is as follows: One of the child's
relatives ties the both feet of the child with a rope early early in the morning,
recites the al-Thlas sura of the Qur’an, cuts the ropes, and leaves without looking
back. It is believed that after this, the child will walk well. A similar practice is also
seen in Azerbaijani Turks. If the child walks or talks late, they say "Cocuga cille
basmus". In this case, the child is held above the running water, the thumbs of both
feet or hands are tied with a rope and the rope is cut with scissors by reading the
al-Thlas sura, it is said "I cut your cille". Thus, the child is freed from cille (Arik,
2005, s. 172).

The ritual of breaking the shackle in the Thrace Region can be explained as
follows: In the village defined as a rural area, a red ribbon is tied to the feet of a girl
or boy who is just starting to walk, and they are seated in front of the house.
Scissors are placed next to the child. Two children, slightly older than him/her,
from his/her relatives (relatives or neighbors) run around the house. The child
who comes in first cuts the tape and ends off the disability. Good wishes are made
so that "May God give keep him/her safe & healthy". Then the lokma tatlis1 (sweet
rolls) prepared by the host are distributed and the ritual ends. Those who wish can
also buy gifts suitable for their age for the running children. Also, a special cake
called adim ¢oregi is made by the host. Only one of these adim ¢oregi is served, by
putting a coin in it, as a gift to the houses in the village. The household who finds
the coin is given a pair of shoes as a gift.

In the study, the household income of women was determined. The
purpose of determining the household income is to examine the change in the
consumphimtion-oriented henna for six months in the situation of this ritual.
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Household income was determined as 19% between 4,000-6,000 TL, 23% between
6,000-8,000 TL, 14% between 8,000-10,000 TL, 19% between 12,000-14,000 TL, 13%
between 14,000-16,000 TL, 16,000-18,000 incomes between TL 9% and income over
18,000 TL 3%. Although it can be said that the income distribution is evenly
distributed, it has been determined that it is the highest between 6.000-8.000 TL
(23%).

Did you do the shackle ritual for your own child in the study? it was
asked. The responses received are proportionally no (95.0%) and yes (5.0%). The
results obtained when we wanted to investigate the reason for this situation; It was
found that 38.9% found rituals too exaggerated, 20.2% used them for advertising
purposes in social media, 22.5% found rituals unnecessary, and 18.4% found rituals
expensive. It is important to know the history of that ritual to apply a ritual or not.
Because only in this way can that ritual be assimilated deeply. According to Taylor
in a similar view, on this issue culture is emphasized that it is a learned value, a
legacy inherited from upper generations.

Do you have any information about the history of the shackle ritual? When
we asked the question "No, we don't know" was answered with a rate of 63.3%.
This is followed by the answer I know a little by 21.4% and I know by 15.3%,
respectively. It cannot be expected that a group that does not know the purpose of
a ritual, does not know its history, in short, is alienated from that ritual, will adopt
this ritual. In this context, there is a directly proportional situation between
knowing the historical past and not performing the ritual. In a similar result, the
result about the application of this ritual is that it is unnecessary to do this ritual
with a rate of 63.3%. According to Yesil (2014), rites of passage can be thought of as
person-centered. Because the essence of the ritual is to express the change in the
situation of the person and to prepare him for this situation.

Another point is that these rituals are non-repetitive (like birth and death
only once in a person's life). Therefore, a person will experience them once in his
life. One of the most important aspects of the transition period is to know in
advance of their realization. Because it needs to be prepared in advance during its
realization. In the Thrace Region, the opinion adopted against the shackle ritual is
that this ritual is not performed and is unnecessary. However, contrary to this
situation; Karaman (2010, s. 230) frequently states that rituals have an active role in
ensuring the continuity of sociocultural life as a whole. This phenomenon
experienced in the shackle ritual in the Thrace Region can be explained by the
thought of Aktan and Tutar (2007, s. 10). Culture has two dimensions: material and
spiritual. Changes can occur between these dimensions during cultural changes.
The change of material culture elements is faster and easier than the change of
spiritual culture elements. This situation can be seen in industrial societies and
societies that are in the transition phase to another social development period.

Should the ritual of the shackle be performed in future generations? and
33.7% no, 34.7% yes and 31.6% no idea. Rituals that reflect cultural and social
values are accepted behavior in society. Rituals help individuals feel as part of
society (Onk and Gokaliler, 2020, s. 688). The belief in the necessity of continuing
the traditions, the ritual being a social activity, the happiness of gift giving during
the ritual and the social pressure are the factors that those who defend the
necessity of this ritual put forward respectively.

Discussion and Conclusion

In the Thrace Region, the population in the village areas has rapidly
shifted and is shifting towards the urban areas. Those who remain in the village
constitute the elderly population. The shackle ritual, which used to be intensely
celebrated in the village areas, could not find a place for itself in the city life. The
reasons for this are problems arising from urban planning such as the scarcity of
green spaces in cities, the fact that children and adults do not know each other in
the apartment, and the playgrounds where children can run and play are far from
the home campus.
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In addition to these, the main reason is that the shackle ritual needs much
less material tools than other rites such as birthdays and six-month henna. For
example, there are products or services that can be an expense item in many
separate items such as henna clothes for a six-month henna, a place rented for that
day, gifts, gifts decorated with henna, tambourines, musicians, dancers, and
photographers. This visually appealing ritual is supported by social media and
various communication channels and serves capitalism under the name of concept.
The financial aspect of the work is very important. However, the purpose of the
ritual of the shackle is based on the celebration of the first step to walk, and the
spiritual dimension is at the forefront.

Because the first purpose of its celebration is the importance of the first
step in life, standing on one's own feet. It is thought that this ritual, which is a very
old Turkish tradition, is not well known, and because the ritual cannot be
performed in urban areas, it is thought that it will not be adopted by future
generations and a culture will disappear.

As a social being, human beings have internalized many rituals
throughout history, developed, changed, or given up on doing them over time.
Breaking the shackle, which is one of the transition rites, is important in terms of
solidarity, gift giving, and the transfer of cultures between generations. Today,
with the effect of neo-liberal policies, many popular cultures are tried to be
ritualized and encouraged. The most common of these today is Hallowen (Gtizel
and Kurnaz, 2020, s. 167). Taking the first step, which makes us who we are, and
which is very important by all nature creatures, is a rite celebrated throughout
history. It is important to protect our own culture instead of trying to adapt it by
taking different cultures from other cultures in terms of transferring our culture to
future generations. In order for our culture not to be forgotten, it is necessary to
organize various cultural activities. For example, these rites can be performed in
neighborhood playgrounds in urban life. Adim ¢oregi can be made by cooperatives
where village women, which have been established in almost every province in the
urban forests of municipalities, sell local products.
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BILIMSEL MAKALE HAZIRLAMA SURECINDE
TEMEL iLKELER

Basic Principles in the Process of Scientific Article Preparation
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OZET

Universitede arastirma yapma ve akademik yazim egitimi sorunsali arastirmacilar igin ileri siireglerde
devam eden bir problemdir. Akademik yasam igerisinde bilimsel yazim konusundaki yetersizlikler
bilimsel makale yazmada zorluklara neden olmaktadir. Yasanilan problemler icerisinde yer alan bilimsel
arastirma yontem ve siireclerini bilme, akademik yazma becerilerini gelistirmek igin elzemdir.
Literatiirde arastirma yontemleri ile ilgili pek cok kaynak bulunmaktadir. Bu kaynaklar kimi zaman farkl
arastirma alanlarina yénelik hazirlanmistir. Arastirma yaparken hangi yontem (nicel- nitel) benimsenmis
olursa olsun arastirma stireclerine iliskin temel adimlar: bilmek farkli yontemleri uygulamada kolaylik
saglamaktadir. Baghigin verilmesinden, 6zetin yazilmasi, anahtar kelimelerin olusturulmasi, literatiiriin
degerlendirilmesi, yontemin belirlenmesi ve uygulanmasi, bulgularin sunumu, sonu¢ ve onerilerin
yazimi1 ve kaynak¢anin olusturulmasina kadar gecen tiim bu siirecin etik kurallar ¢ergevesinde yapilmasi
konu kapsaminda degerlendirilmelidir. Akademik faaliyetler icerisinde makaleler bilim insanlar
tarafindan arastirma sonuglarinin en yaygin paylasildigi ortamlardir. Yapilan arastirmalarin bilimsel
dergilerde kabul gormesi, bilimsel yontemlerin dogru bir sekilde uygulanmasi kadar dogru bir sekilde
sunumunu da gerektirmektedir. Arastirmanin paylasilmasi bilimsel calismanin tamamlanmasini saglar
ve iyi organize edilmis bir calisma arastirmaci, hakem ve okuyucu acisindan anlamay: ve
degerlendirmeyi kolaylastirir. Bu calisma, arastirmacilarin ozellikle yiiksek lisans ve doktora
ogrencilerinin makalelerini hazirlarken faydalanmalar1 icin bilimsel yazima iliskin temel ilkeleri
icermektedir. Bu kapsamda alan literatiirii degerlendirilmis ve konuya iliskin temel bilgiler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Akademik yazim, bilimsel arastirma, makale yazma, bilimsel yontem, arastirma
siiregleri

ABSTRACT

The problem of research and academic writing education is an ongoing problem for researchers at the
university. Inadequacies in scientific writing education in academic life causes difficulties in writing
scientific articles in later processes. Knowing scientific research methods and processes, which are among
the problems experienced, is essential for improving academic writing skills. There are many resources
about research methods in the literature. These resources are sometimes prepared for different research
areas. While conducting research no matter which method (quantitative-qualitative) is adopted, knowing
the basic steps of research processes makes it easier to apply different methods. The whole process, from
giving the title to writing the abstract, creating the keywords, evaluating the literature, determining and
applying the method, presenting the findings, writing the conclusions and recommendations, and
creating the bibliography, should be evaluated within ethical rules. Articles are commonly used by
scientists to share research results. Acceptance of research in peer-reviewed journals are requires accurate
apply of scientific methods as well as correct presentation. Sharing research ensures completion of
scientific work, and a well-organized work facilitates understanding and evaluation for the researcher,
reviewer, and reader. This study includes the basic principles of scientific writing for the benefit of the
researcher, especially when preparing the articles of graduate and doctoral students. In this context, the
literature in the field is evaluated and basic information on the subject was presented.
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Giris
Bilimsel bilginin {iretilmesi ve yayilmasinda akademik dergi makaleleri,

arastirmacilar tarafindan en yaygin kullanilan bilimsel iletisim ortamlaridir. Bilim
insanlar1 bilimsel bilginin tiretiminde bilimsel yontem ve teknikleri kullanirlar. Bu
stire¢ arastirmay1 ylrltmek icin belli bash adimlar1 icermektedir. Arastirma
adimlar1 birbirinden kopuk olmamakla birlikte adimlar aras: gidip gelinen kimi
zaman yeniden degerlendirmeler de gerektiren etkilesimli bir stiregtir. Bilimsel
arastirma stiregleri tiirtine gore (nicel veya nitel) bazi farkliliklar gosterse de temelde
su ortak adimlardan olusmaktadir (Neuman, 2006, c. 1):

1- Arastirma probleminin tanimlanmasi

2- Literatiir degerlendirmesi

3- Arastirmanin tasarlanmasi

4- Veri toplama

5-  Verileri analiz etme

6- Verileri yorumlama

7- Aragtirma raporunun yazimi ve paylagilmasi

Arastirmacinin ilgi alanina gore yoneldigi calisma, konu ve bashgin secimiyle baglar.
Arastirma sorusuyla sinirlanan bu stireg, problemi ¢6zmede kullanulan bilimsel
yonteme kaynaklik eder (Neuman, 2006, c.1; Karasar, 2012; Punch, 2005). Bilimsel
yontem, gecerli verilerin nasil elde edilecegine, nasil yorumlanacagma ve
genellenecegine iliskin adimlar1 olusturan bir dizi standart tekniktir. Bilimsel
yontemin dort temel 6zelligi ise asagida belirtilmistir (Bhattacherjee, 2012, s.5):

* “Mantiksal: Bilimsel ¢ikarimlar akil ytriitmenin mantiksal ilkelerine
dayanmalidir.

* Dogrulanabilir: Elde edilen ¢ikarmmlar gozlemlenen kanitlarla
eslesmelidir.

= Tekrarlanabilir: Diger bilim adamlari, bilimsel bir ¢alismay1 bagimsiz
olarak cogaltabilmeli veya tekrarlayabilmeli ve 6zdes olmasa da benzer
sonuglar elde edebilmelidir.

* Incelenebilir: Kullamilan islemler ve elde edilen sonuglar, diger bilim
adamlar1  tarafindan  yapilan elestirel  incelemeye  (akran
degerlendirmesi) dayanmalidir.”

Arastirma yaparken amaca bagli olarak bazi sonuclara ulasmak icin bilimsel
arastirma tlirlerinden su ti¢ yaklasim kullanilir (Adams, Raeside ve Khan, 2014;
Bhattacherjee, 2012):

1- Kesifsel arastirma (Exploratory resarch): Yeni arastirma alanlarinda olgu,
davrarus ve problemlerin kapsamy, siireci ve dogasini anlamak, alana iliskin
ilk bilgileri elde etmek, teoriler olusturmak ve test etmek, kisaca ilk fikirleri
olusturmak icin yapilir.

2- Tamumlayict arastirma (Descriptive research): Olgulari tamimlamay:
amagclayan bu siire¢ ayrmtili bir bilimsel gozlem ve calismay1 gerektirir.
Arastirma mevcut durumu gozler oniine sererken, oncesi ve sonrasma
iliskin karsilastirma yapma gibi firsatlar sunar. Dolayisiyla mevcut verilerin
analizi elegtirel bir degerlendirme yapmay1 da saglar.

3- Acgiklayia arastirma (Explanatory research): Gozlemler neticesinde elde
edilen veriler olaylarin, sorunlarn ve davranislarin agiklanmasim saglar.
Bunu yaparken nerede, ne zaman, neden, nasil gibi sorular1 da irdeler.

Arastirma icin hangi yontem kullanilirsa kullanilsin tim stirecleri akademik
diriistliikle yapmak son derece 6nemlidir.

Arastirma Yontemi

Arastirma yontemi, arastirmanin amag ve sorularini yanitlamaya gottirecek
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en iyi yontemi se¢gme prensibine dayanir. Bu noktada arastirma uygulamalar: i¢in,
pozitivist ilkelere dayanan, dogrusal bir arastirma yolu izleyen, degiskenleri 6lgme
yoluna giden nicel arastirma (quantitative research); yorumlayici ve elestirel bir
yaklasimla, dogrusal olmayan bir arastirma yolu izleyen yontemi ifade eden nitel
arastirma (qualitative research) ve her iki yontemin bir arada kullaruldig1 karma
(mixed type) yaklasimlar da s6z konusudur (Neuman, 2006, c. 1; Punch, 2006;
Adams, Raeside ve Khan, 2014; Bhattacherjee, 2012). Nicel ve nitel arastirma

yaklasimlarina iliskin temel farkliliklar Tablo 1'de gosterilmektedir.

Tablo 1: Nicel ve Nitel Arastirma Farkliliklar:

Nitel Aragtirma

Nicel Arastirma

Aragtirmacinin baglarken
olusturdugu hipotezi test eder.

Kavramlar farkli degiskenler
bicimindedir.

Olgiitler veri toplamaya baslamadan
once sistematik olarak olusturulur
ve standartlagtirilir.

Veriler kesin 6l¢timlerden elde

Veriler incelenirken anlami
yakalanir ve kesfedilir.

Kavramlar, temalar, motifler,
genellemeler ve taksonomiler
bicimindedir.

Olciitler 6zel olarak olusturulur ve
cogunlukla tek bir ortama veya
arastirmaciya 6zguddir.

Veriler belgeler, gtzlemler ve yaziya

dokiilmiis konusmalardan olusan

edilen sayilar bigimindedir. kelimeler ve imgeler bicimindedir.

Kuram nedensel olabilecegi gibi
olmayabilir de ve genellikle
tiimevarmmcidir.

Kuram biiyiik 6l¢iide nedenseldir ve
timdengelimlidir.

Prosediirler standarttir ve
yinelemeye sik rastlanir.

Arastirma prosediirleri 6zeldir ve
yinelemeye pek rastlanmaz.
Analiz, kanitlardan temalar veya
genellemeler ¢ikararak ve verileri
tutarl, anlasilir bir resim
olusturacak sekilde diizenleyerek
ilerler.

Kaynak: Neuman, 2006, c.1, 5.233.

Analiz, istatistik, tablolar veya
cizelgeler kullanarak ve bunlarin
gosterdiklerinin hipotezlerle nasil
iliskilendigini tartisarak ilerler.

Arastirma Siirecleri

Arastirma stiregleri her iki arastirma ttirti (nitel ve nicel) igin ortak adimlarla
verilirken farkliliklar da gozetilmeye calisilmistir. Ancak genel bir cerceve ¢izildigi
unutulmamalidir. Arastirma stireglerine iliskin yedi adim asagida agiklanmistir
(Adams, Raeside, ve Khan, 2014; Bhattacherjee, 2012; Karasar, 2012; Neuman, 2006,
c.1-2):

1. Arastirma probleminin tamimlanmasi: Arastirmaya kaynaklik eden
probleme  iliskin  yamitii  aradifimiz  soru/lari,  hipotez/leri
olusturdugumuz siireci ifade eder. Burada arastirmaci, arastirmanin
nedenlerine iliskin agiklamalarda bulunur. Problemi etkiledigi diistintilen
degiskenler (bagimli, bagimsiz) aras iligkiler belirlenerek arastirma amaci
netlestirilmeye calisilir. Problemin anlasilir bir sekilde tanimlanmasi, bir
paragrafta diiz ctimle seklinde olabilecegi gibi soru formlarinda da
yapilabilir. Hangisi kullanilirsa kullanilsin énemli olan, yaptigimiz calisma
uzmani oldugunuz ve ilgi duydugunuz bir alanda; arastirilabilir olma (bilgi
kaynaklarina ve arastirma yeterliliklerine sahip olma, verilere ulasma,
zaman ve maliyet yeterligi gibi) ve arastirma yapmaya deger olan
(arastirmaci ve toplum igin) bir sorun olmasidir.

2. Literatiir degerlendirmesi: Ilgili literatiirtin incelenmesi arastirma
konusunun daha 6nce yapilip yapilmadig: ve yapildiysa neler yapildigin
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anlamak igin son derece 6nemlidir. Bu noktada yanitri bilmemiz gereken
diger sorular1 yanitlamamuzi saglar. Ornegin; konunun uzmanlar: kimler,
teorik bakis acilari, kullanilan ortak arastirma yontemleri, bulgular,
arastirma sorulari, konu tizerindeki tartismalar ve bilgi eksikliklerinin neler
oldugunu 6grenmenin tek yolu konuyla alakali yaymlar1 okumaktir. lyi
yapilan bir literattir calismasi daha ©nce yaniti aranmis arastirma
sorularinin tekrarim onleyecektir. Ayrica, arastirmanm mantiksal olarak
problemle uyumlu teorik altyapisiin olusturulmasina olanak saglar.
Arastirmanin tasarlanmasi: Bu ana kadar incelenen adimlar da gtz 6ntine
almarak arastirma sorularinin yanitlamasini saglayacak en uygun yontem
belirlenir. Bu durum arastirmanin nicel, nitel veya bir arada kullanilacaksa
ona uygun farkli stratejileri igerir. Yonteme iliskin verilen bu karar
ornekleme seciminin tasarlanmasimi da etkiler. Yontemler en iyi veriyi
toplamak igin planlanirken, veri tiirlerindeki farkliliklar 6l¢tim siirecinin
fakli planlamasina neden olur. Olgiim siirecinde kavramsallagtirma soyut
teorik yapilarm kavramlar araciigiyla somutlastirilarak nasil dlctilecegini
belirlememizi saglar. Bu siirecte arastirma yontemi nicel ise anketler,
olgekler ve testler; nitel ise gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi
tekniklere karar verilerek ornekleme stratejisini belirlememizi saglar.
Incelenecek arastirma sorulari, test edilecek hipotezler, kullanilacak teoriler,
yontem, ornekleme stratejisi veri toplamaya baslamadan 6nce alinacak geri
bildirimlerle (testler gibi) kritik bir asamay1 olusturmaktadir. Ayrica gerekli
etik izinler bu asamada tamamlanmalidir.

Veri toplama: Arastrmanin 6rneklemine uygun olarak nicel ve nitel
yaklasimla veriler toplanir. Verinin kaynagina gore (insanlar, belgeler ve
diger) uygun teknikler kullanarak arastirmaci gerekli verileri toplar.
Arastirma sorular ve veriler arasindaki iligkiye uygun olarak belirlenen bir
olcim teknigiyle stire¢ tamamlanir. Gilivenilir ve gegerli bir o6l¢im
tekniginin kullanilmas: her iki yaklasim i¢in de elzemdir.

Verileri analiz etme: Karutlara dayal olarak ¢ikarim yapacagimiz bu stireg
her iki yaklasim icin de verilerin dikkatlice incelenmesini gerektirir. Veri
miktar1 ve niteligi nemli olmakla birlikte dogru analiz teknik ve yontemi
bizi gercek ve dogru sonuglara gotiirecektir. Arastirmaci verileri nasil analiz
edecegini bilmeli ve bunu en bastan planlamalidir.

Verileri yorumlama: Toplanan veriler arastirma sorularini yanitlamak,
hipotezleri kabul ya da reddetmek icin yorumlanir. Bu adim arastirmanin,
bilimsel yontemlerle toplanan giivenilir verilerle, nesnel degerlendirme ve
yorumlarla her asamasmin uygunlugunun ve yararl bir calisma oldugunun
gosterilmesi agisindan 6nemlidir. Hangi veri analizi yontemi kullanilmig
olursa olsun, yapilan arastirmanin sonuglarmnin etkisi bir model ile de
gosterilebilir. Calismanin basariya ulasmasi verilerin dogru bir sekilde
degerlendirilmesi ve yorumlamasi ile miimkiindiir. Sorunlara ¢6ziim
getirecegini dustindiigimiiz Onerilerde bulunulmasi da calismanin
ozglinltigiinii ortaya koyacaktur.

Arastirma raporunun yazilmasi ve paylasilmasi: Bilimsel ve akademik bir
belge olma niteligini tasiyan makaleler, yapilan arastirmanin tim
streclerinin bir diizen icerisinde anlatildig1 c¢alismalardir. Bashgindan
sonucuna kadar bir biitiin olarak ve her asamasi birbiriyle iliskilendirilip,
tartisilarak rapor edilmelidir. Akademik tislup nesnel, dogru ve agik bir
akademik dil kullanmay1 gerektirir. Tim agsamalar karmagikhiga yer
vermeden, diisiinceler mantiksal bir diizen icerisinde ana ve alt bagliklar
altinda sunulmalidir. Aragtrmanm tiim uygulama asamalarinda ve
yazilmasi esnasinda bilimsel etik ihlal yapmamaya dikkat edilmelidir.
Kaynakga, dipnot ve gondermelerin dikkatle gozden gecirilmesi 6nemli
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diger bir husustur. Son olarak gozden gecirme, dilbilgisi kontrolleri, uzun
ve karmasik ctimlelerden kaginma ve paragraflarin dogru organizasyonu
noktasmda yapilmalidir.

Arastirmanin Sunumu / Makalenin Organizasyonu

Bilimsel arastirma siiregleri calismanin yaymlanmasiyla tamamlanir. Bu
nedenle bilimsel arastirma yapma ve bilimsel yazma arasinda kuvvetli bir iligki
vardir ve her ikisi de belirli yontemler icerir. Ayni zamanda aralarindaki bu iliski
bize bilimsel yaymciigin ve bilimsel degerlendirme siireclerinin Snemini de
gostermektedir. Akademik dergilerde sunulan bilimsel makalelerin ortak yapilarda
sunulmas: hem okunabilirligi hem de degerlendirme siireclerini kolaylastirmas:
agisindan 6nemlidir. Bilimsel makalelerin yazili ve sozlii sunumu igin hazirlanan
IMRAD (Introduction, Methods, Results, and Discussion)! formati bu anlamda bir
standarttir ve tiim arastirma dergileri ve bilim insanlar1 tarafindan kabul gérmiistiir
(Day, 1989; Wu, 2011). Ttim paydaslariyla arastirmaci, okuyucu, editér ve hakem bu
stirecten faydalanir. Bu sayede makaleler gereksiz ayrintilardan kurtulurken, kendi
icinde iyi diizenlenmis yapis1 sayesinde kolayca okunabilmeyi saglar.

IMRAD formati, arastirma raporu bilesenlerini 4 temel alanda toplamistir: Giris
(Introduction-I), Yontem (Method-M), Sonug (Result-R), ve Tartisma (Discussion-D).
Ancak bugiin arastirma makaleleri calismanin yapisina gore farkli adimlar1 da
icermektedir. Asagida bir calismada yamitlanmasi gereken temel alanlar
agiklanmistir (Wu, 2011; Mligo, 2016):

I.  Basghik: Calismanin ne ile ilgili oldugu konusunda kisa ve bilgi verici bir
baghk olmalidir. Bashgin icerigi dogru bir sekilde yansitmasi kolayca
bulunabilmesini de saglayacaktir. Baglik sayfasinda yazar/larmn tam adi
verilerek dipnotta kurum bilgisine yer verilmelidir. Sunulan ¢alismaya
kaynaklik eden baska bir arastirma var ise dipnotta belirtilmelidir.

II.  Oz/Ozet: Okuyucunun calismanin igerigi konusunda bilgi sahibi olmasin
saglayacak ilk adim olarak bir rehber niteligindedir. Arastirmanin problem,
amag, kapsam, yontem, bulgular ve 6ne ¢ikan sonuglari kelime sinirlamasi
oldugundan kisa ve 6zlii bir sekilde sunulmalidir. Bu boliimde ¢alismada
kullanilan temel terim ve kavramlara iliskin anahtar kelimeler ayrica yer
almalidir.

III.  Giris: Calismanin neden yapildigl, problemin 6nemi, aragtirma sorular1 ve
hipoteze iliskin bilgiler yer almalidir. Bu béliimde konuya iliskin ozel
kavramlarm yani sira dnceki calismalara da yer verilebilecegi gibi ayr1 bir
baslikta acilabilir.

IV. Yontem: Arastirma icin kullanilan yontem ve teknikler kullanma nedenleri
de belirtilerek agiklanmalidir. Yontemin nasil uygulandigimna iliskin bilgiler
bu boliimde verilmelidir.

V.  Bulgular: Arastirma sonucunda elde edilen bulgular cesitli sekillerde
(grafik, tablo, baslhklar altinda) sunulur. Tartisma burada
gerceklestirilmemelidir.

VI Sonug ve Tartisma: Sonugclarin agiklandig1 bu boliimde, dnemli bulgular ve
one g¢ikan yonler yorumlanarak ve daha once yapilmis arastirma
sonuglariyla karsilastirilarak gelecek calisma ve uygulamalara etkisinden
bahsedilir.

1 IMRAD temel olarak doért ana bolimden olusan ve arastirma makalelerinin
organizasyonunda dergiler tarafindan genel olarak kabul gérmiis standart yazma teknigidir.
Yapilan arastirmalar 1965'ten sonra dergiler tarafindan benimsenen ve egemen olan bir teknik
oldugunu gostermektedir (Nair ve Nair, 2014; Sollaci ve Pereira, 2004).
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VIIL. Tesekkiir: Calismanin herhangi bir asamasinda katkisi olan her tiirlii kisi,
kurum, kurulus yer alir.

VIII.  Kaynakca: Kullanilacak kaynak gosterme bicimlerine (APA, MLA vb.)
uygun olarak hazirlanmalidir. Calisma igerisinde kullamilan bilgi
kaynaklarinmn kurallara uygun olarak verilmesi arastirmanin giivenirligini
artiracaktir.

Akademik dergi makaleleri uluslararas: standartlar cercevesinde yayin siirecine
iliskin kurallar1 belirlemektedir. Dergiler yayin politikalar1 geregi, finansal destek,
cikar gatismasi (yazar/lar arasi veya bireysel ve kurumsal finansal ¢ikar gatismasi)
ve etik izinler (calismada etik kurul izni gerekiyorsa) gibi belgeleri sistemleri
tizerinden talep ettikleri gibi makale igerisinde goriiniir halde de istemektedir.
Bilimsel bir ¢calismada elbette tiim bu unsurlarin da yanitlanmasi gerekmektedir.

Sonug

Bilimsel arastirmalarin paylasilmasinda makale yazmak bilimsel arastirmanin
dogas1 geregi sistematiklik igermektedir. Arastirmacilar icin yazim siirecini
kolaylastiran bu adimlar akademik dil ve tislubun olusmasin saglar. Kurallara
uygun olarak dogru bir sekilde yazilmis bu calismalar hem dergiler icin
yaymlamanin hem de basarili bir yazimin 6n kosuldur. Akran degerlendirmesinden
gecen makaleler titiz bir ¢alisma gerektirmektedir. Bu nedenle 6zellikle yeni
baslayan arastirmacilarin tiim bu stiregleri iyi bilerek dogru bir sekilde uygulamasi
yayinlanma siirecinde basarili olmalarina katki saglayacaktir.
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AYSEL GURMEN’IN ESERLERINDE iLETILEN DEGERLER
BAGLAMINDA BiR INCELEME!

An Investigation in The Context of Values Transmitted in Aysel Giirmen's
Works

Firat YARDIMCIEL?
Omer YILAR?
OZET

Bu arastirma bir cocuk edebiyati yazari olan Aysel Giirmen’in gocuk edebiyati alanindaki yerini,
6nemini belirlemek ve ilettigi degerler agisindan eserlerini incelemek amaciyla hazirlanmistir. Bu amaca
gore arastirmanin problem sorusu "Bir ¢ocuk edebiyati yazari olarak Aysel Giirmen ve eserlerinin ¢ocuk
edebiyatina katkilar1 nelerdir ve bu katkilar1 saglayan degerler hangileridir?" seklinde ifade edilmistir.
Bu calismada cocuk edebiyatinda dnemli bir yeri olan Aysel Giirmen’in eserlerinin ilettigi degerleri
tespit etmek ve ¢ocuk egitimi acisindan bu degerleri karsilastirmali olarak incelemek amaglanmistir.
Calismada Aysel Giirmen’in eserlerinde ¢ocuga bakisi, kahraman olarak yer alan c¢ocuklarin ortak
ozellikleri, eserlerinde one ¢ikan karakterler ve yazarin eserlerinde yer alan evrensel degerler ile milli
degerler tespit edilmistir. Bu arastirmada calisilan kaynaklar Aysel Giirmen’in hayat1 ve 30 eserinden
olusmaktadir. Incelemenin sonucuna gore Aysel Giirmen ve eserlerinin gocuk edebiyati alaminda
o6nemli bir yer tuttugu tespit edilmistir. Yazarin eserlerinde ele aldig1 degerlere genel olarak goz
atildiginda su sonuglara varilmistir: yazar, eserlerinde evrensel ve kiiltiire 6zgii olan milli degerlere
siklikla yer vermistir. Bu da ¢ocuklara ilettigi mesajlar acisindan eserlerinin énemli oldugunu ortaya
koymaktadir. En ¢ok yer verilen degerler “sevgi” (anne, aile, hayvan, vatan, memleket...), “sayg1”,
“bilimsellik” ve “doga bilgisidir”. En az yer verilen degerler ise “ozgiirlik”, “tutumluluk” ve
“bayramlar, gelenek ve gorenekler” degerleridir.

Anahtar Kelimeler: Degerler, Degerler Egitimi, Cocuk Edebiyati, Egitim, Aysel Giirmen, Inceleme.

ABSTRACT

This research has been prepared in order to determine the place and importance of Aysel Giirmen, a
children's literature writer, in the field of children's literature and to examine her works in terms of the
values she conveyed. According to this purpose, the problem question of the research is “As a children's
literature writer, what are the contributions of Aysel Giirmen and her works to children's literature and
what are the values that provide these contributions?” expressed as. In this study, it is aimed to
determine the values conveyed by the works of Aysel Giirmen, who has an important place in
children's literature, and to examine these values comparatively in terms of children's education. In the
study, at the same time, Aysel Gurmen's view of children in works, the common characteristics of
children as heroes, the prominent characters in his works, and the universal values and national values
in the author's works were determined. The sources studied in this research consist of Aysel Giirmen's
life and 30 works. According to the results of the study, it has been determined that Aysel Giirmen and
her works have an important place in the field of children's literature. When the values that the author
deals with in his works, the following conclusions are reached: The author has often included national
values that are universal and culturally specific in his works. This reveals that his works are important
in terms of the messages he conveys to children. The most frequently used values are “love” (mother,
family, animal, homeland, hometown...), “respect”, “scientific” and “natural knowledge”. The least
included values are "freedom", "thriftiness" and "holidays, customs and traditions".

Keywords: Values, Values Education, Children's Literature, Education, Aysel Giirmen, Analysis
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Giris

Cocuklarin ayr bir diinya oldugu, farkli diisiince yapilarina sahip oldugu
kabul edilmektedir. Cocuklarmn yaslarmna gore ilgi duyacag: yapitlari okumalar ve
kendilerini gelecege hazirlamalar1 gerektigi konusunda ortak bir fikre
kavusulmustur (Aytas, 2003; Akyol, 2003). Cocuklara 6zgii olan bu edebiyat
alanin agiklayabilmemiz i¢in dncelikle “gocuk” ve “edebiyat” kavramlari tizerinde
durmamiz gerekir. Cocuk; bilissel, duyussal ve devinissel gelisim 6zellikleriyle
cocuk edebiyatinin niteligini, kapsamin ve igerigini belirlemektedir. Bu durumda
“Cocuk kimdir?” sorusuna cevap olarak gocuk; Tiirkce Sozliik’te “Bebeklik ile
ergenlik arasindaki gelisme doneminde bulunan oglan veya kiz, usak.” (TDK,
2022) olarak tamimlanir. Birlesmis Milletler Genel Kurulunca 20 Kasim 1989
tarihinde kabul edilen Cocuk Haklar1 Sozlesmesi'ne (Madde 1) gore, on sekiz
yasmna kadar her insan ¢ocuk sayilir. Cocuk, iki yasindan ergenlik cagma kadar
stiren biiy{ime donemi icinde bulunan insan yavrusu veya heniiz erinlik dénemine
erismemis kiz veya erkektir (Oguzkan, 1987). Cocuk, toplumun dinamigi ve
toplumun temel yap: tasidir. Cocugun 6z kiltiiriiyle yogrulmas: ve gelecege
bilingle hazirlanmasi kag¢milmazdir. Bu yitizden c¢ocuklara kendi kiilttirel
degerlerini ¢ok iyi bigimde tarutan yapitlar sunulmalidir. Bu da nitelikli ¢cocuk
edebiyati eserleri ile miimkiind{ir.

Temel Egitim Doneminde bulunan ¢ocugun ihtiyaclarmi karsilamak igin
olusturulan edebiyata “gocuk edebiyat1” denir. Cocuk edebiyati ¢ocukluk
cagindaki insan yavrusunun duygu, diisiince ve hayallerini s6z ya da yaz1 ile giizel
ve etkili bir bicimde isleme sanatidir. Cocuk edebiyaty; cocuga okudugu veya
dinledigi yapitlardan zevk almayi, cocuga bilgi kazandirmay1 ve ¢ocuga eserler
aracihgiyla hayati tamitmay1 amaglar. Eserler sayesinde ¢ocuklar hayatm ac1 tath
yonlerini gogtislemeyi, zorluklarla bas edebilmeyi 6grenir. Keza cocuk edebiyati,
"Cocugun fikir ve sanat egitimine katkida bulunarak cocukta sanat duygusu ve
tstiinltigti uyandiran, teknigi, ilkeleri olan, giizel ve etkili trtinlerden olusan
edebiyattir" (Goksen, 1980, s. 87).

Okuma zevk ve aliskanlig1 kazandirilmaya calisilan ¢ocuga, okuyacagi
eserlerin cok iyi secilmesi gerekir. Cocuk; yasadig1 toplumun degerlerine uygun
kitaplara yonlendirilmelidir ki birey olma yolunda, toplumsal degerlere uyum
saglamada zorluk ¢ekmesin ve okudugu kitaplarla sosyal hayatin farkina
varabilsin. Kitaplar ¢ocuklara anne, baba ve kardes disinda iliski kurabilecegi yeni
arkadaslarm, komsularmn yer aldig1 cevreyi tanutir. Bu iligkileri iginde sorunlarin,
sevinglerin, dayamigsmanimn, paylasmanin  oldugu  degisik  durumlarla
orneklendirerek ¢ocuk icin yeni yasam kesitleri olusturur; ¢ocuklara kendileriyle,
cevresindeki yetiskinlerle, arkadaslariyla, kardes/kardesleriyle yasayabilecegi
sorunlarin ¢oziimiine iliskin ipuclar1 sunar (Sever, 2003). Cocuklar okuduklar
kitaplardan arda kalanlarla; bir yandan yetenek yelpazelerini genisletirken diger
yandan da giinliik yasamlarini kolaylastirip renklendirirler (Giirmen, 1997). lyi bir
cocuk kitabi, cocugun kendisini daha iyi tanimasi, gerekiyorsa davranislarin
degistirmesi ve kisiligini gelistirmesi icin ona kilavuzlukta bulunurken, cocugun
yasamin degisik yonlerini 6grenmesinde, tiirlii insan tiplerini tanumasinda, baska
tilkeler ve toplumlar {izerinde bilgi edinmesinde ¢ok zengin imkanlar saglar (Sirin,
2000).

Aysel Giirmen'in Eserleri

Aysel Giuirmen, c¢ocuklar icin yazmis oldugu seri seklindeki oyki kitaplar: ile
taninmaktadir. Yazarin okul oncesi ve ilkokul ¢agr cocuklari icin yayimladigy
bircok kitabr vardir. Aysel Giirmen'i diger yazarlardan farkli kilan yonii ise
cocuklar1 hedef alarak yazdigr yerli cizgi romanlaridir. Aysel Giirmen’in
arastirmaya dahil edilen baslica eserleri asagida siralanmustir.

Tablo 1. Aysel Giirmen’in Eserleri

Aysel Giirmen'e Ait Olup Calismada Incelenen Cocuk Eserleri Isimleri
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Korsan

. R, Selen'in Ciftligi
Ormanda Sabah Ninem Orgii Ortiyor
Kim Kime Ne Dedi Ninemin Kilimi Dereden Tepeden
Dereliksy'den
Altin Ugurtma Selen Say11 KMG-8
Popi'nin Yatag1 Selen Say1:2 Selen Biiytiyor
Minnos Anne Oldu Selen Say 3: Kuigitk Selen Kibris'ta

Kuli'nin Riiyast

Keskin Gozlii Selen

Bizim Komsular Cok Komik

Ninemin Hazinesi

Sikirdak'in Cingirag: Selen Abla Kipirik Tavsan
Selen'in Doktor Dedesi
Padisahin Ebrusu Selen'in Orman1
Selen'in Anneannesi
Selen'in Dilegi Geliyor Ninemin Yaylasi
Selen Tatilde Ninemle Hayvanat

Bahgesinde

Aysel Giirmen’in Eserlerinde Cocuk

Aysel Giirmen, eserlerinde cocugu hayatin merkezine yerlestirmis ve
evrenin asil temsilcilerinin ¢ocuklar oldugunu ortaya koymustur. Bu sayede
hayatin en onemli evrelerinin ¢ocukluk donemi ile basladigimi gozler oniine
sermektedir. Yazar cocuklar1 en degerli varlik ve gelecek olarak gormektedir.
Yazarin, cocugu “gelecek” ve “en degerli varlik” olarak gormesi onun hayat
felsefesinin bir yansimasidir. Yazar, 6zne olarak cocuga “gelecek” vasfim
yiikledikten sonra “gocugu sevmenin” ve “cocuk tarafindan sevilmenin” en biiyiik
“mutluluk” oldugunu belirtir. Dolayisiyla gelecegi sekillendirmek, ¢cocugu sevmek
ve ¢ocuk tarafindan sevilmekle miimkiin olacaktir. Yazar bu noktada bir metot
sunmaktadir. Bu yontemin altinda da gocuga bakis agisini belirtmistir. Nesillerin
egitimi goz oOniine alindiginda bu yontemi egitimcilere, Ogretmenlere ve
ebeveynlere teklif etmektedir. Yazar kiictiklugtinden beri cocuk edebiyati yazari
olmak istemistir. Bu duruma sebep olarak kuskusuz iki kiz ¢cocugu annesi olmasi
da etki etmistir. Yazar, cocuga bakis acisini ve neden bu meslegi sectigini Dereden
Tepeden Derelikdy’ den adli eseriyle en giizel bicimde aktarmistir:

Ben yattigim yerde, kimseye belli etmeden sessiz sedasiz agliyordum. Diger
cocuklarin hepsi uyumustu ama ben hi¢ uyumadim. Biitiin gece
konusulanlar1 dinledim. Konusmalardan, ¢ocuklarin hicbir sey anlamadigini,
tiztilmedigini, kaygilanmadigini, ac1 cekmedigini diistindiiklerini anladim. Ve
o gece, biiytidiigtim zaman bir kitap yazmaya; ¢ocuklarin yasananlardan nasil
etkilendigini anlatmaya karar verdim (Gtirmen, 2008b, s. 67).

Aysel Glirmen’in eserlerindeki ¢ocuklar genellikle 2-14 yas araliginda yer
almaktadirlar. Yasami somut bir bicimde algillamaya calisan ancak yetigkinlerin
kullandig1 mecaz anlamli sozctikleri anlamada sikinti ¢eken, doga ve bilime
merakly, sevginin her seyin ilaci oldugunu kavrayan, aile ve aile birligine, gelenek
goreneklerine, cevre bilincine sahip c¢ocuklar, yazarin eserlerindeki g¢ocuk
kahramanlarinin ~ ortak  ozelliklerindendir.  Aysel ~ Giirmen’in  eserlerini
inceledigimizde 6ne ¢ikan karakterler genellikle kiz ¢ocuklaridir. Kiz ¢ocuklari
arasmnda eserlerinde en ¢ok yer verdigi karakter kiziyla ayn adi tasiyan Selen’dir.
Selen ve Selen’in hikayeleri dizi hélinde gelisim &zellikleri gbz oniine alinarak,
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yasamunin her evresi anilariyla stislenerek yayimlanmustir. Selen kahraman;
afacan, merakli, akilli, her seyi sorgulayan, kitaplari seven, anne ve babasinin
soziint dinleyen bir kiz cocugunu yansitmaktadir. Yazarmn biiytik kizi ile ayn1 adi
tasiyan ve Selen kadar olmasa da eserlerinde onemli bir yere sahip olan diger
karakter ise Seving'tir. Seving kardesi kadar afacan olmayan, caliskan, 6devlerini
yapan, kardesine yol gosteren ve Selen’in sorular1 karsisinda sabirli olmaya calisan
ayn1 zamanda saygili bir kiz cocugu karakterini yansitmaktadir.

Yazarin genglik romani olarak yayimladig1 ve farkli kusaklardaki genclerin
hayallerini, gelecek kaygilarimi, pismanliklarimi ve her seferinde yeniden yeseren
umutlarla bezeli hayatlarim1 anlattify eseri olan KMG-8'de ise ana karakter
Yavuz'dur. Yavuz; insanlar1 koruma, kollama, yardim etme, cocuklara kars:
sevgide, biiytiklere karsi saygida kusur etmeyen ve aldig1 gorevi basariyla yerine
getiren bir delikanliy1 temsil etmektedir.

Yazarin eserlerinde 6ne cikan bir diger karakter grubu ise hayvanlar ve
hayvan toplulugudur. Bu karakterler ise filden aslana, aridan gergedana kadar
genis bir alana yayilan hayvanlardir. Ozel konulu kitaplar dizisi baghg seklinde
yayimlanan eserlerdir bunlar. Hayvan karakterlerin yer aldig1 eserlerinde Kuli'nin
Riiyastmu ele alirsak Kuli ailenin en kiictigiidiir ve korkulu yas donemini
yasamaktadir. Dolayisiyla riiyalarindan korkarak uyanmaktadir. Ailenin en yaslisi
olan Bozo adli karakter ise Kuli'nin sorunlarina ¢6ztim tiretmeye calisan bir bilge,
aile birligine deger veren, yardim etmekte geri kalmayan ve ¢ocuklar1 seven bir
karakteri yansitmaktadir.

Son olarak yazarin eserlerinde 6ne cikan karakter ise “Nine”dir. Ninem
Dizisi; Ninemle Hayvanat Bahgesinde, Ninemin Kilimi, Ninemin Hazinesi, Ninem Orgii
Oriiyor kitaplarindan olugsmaktadir. Bu serideki hikayelerde nine olarak
degerlendirilen karakter; bilgeligi, cocuklara karsi olmasi gereken sevgiyi, aile
birligine tnem vermeyi, aile gec¢misini yasatmayi temsil edip; gelenek ve
goreneklerine sahip cikan, her soruna bir ¢dziimii olan sevimli bir karakterdir.
Ogzellikle Ninemin Kilimi adli kitapta, gecmiste edebi eserlerden olan “animin
(hatira)” yerine gecen kilimdeki stislemelerin insan hatiralarini nasil canlandirdig:
somut bir sekilde gozler 6niine serilmektedir.

Calismanin Amaci

Bu calismanin amacy;, Aysel Gilirmen'in eserlerinin ilettigi degerler
baglaminda incelenmesi ve Aysel Glirmen'in eserlerindeki ¢ocuk egitimi ile ilgili
konularin saptanmasidir. Ayrica Aysel Giirmen’in eserleri ve sanattin da
incelenmesi amagclanmaktadir. Boylece Aysel Giirmen’in ¢ocuk edebiyati
icerisindeki yeri tespit edilmeye calisilacaktir. Aysel Giirmen’in eserleri ve sanati
tizerine daha once degerler baglaminda herhangi bir bilimsel ¢alismanin
yapilmamis olmasindan kaynakli boslugun bu calisma ile doldurulacag:
distintilmektedir. Yazarm c¢ocuk egitimine katki saglayan ozelliklerinin
incelenmesi de amaclanmustir.

Calismanin Onemi
Bu calismanin énemi sunlardir:

1. Daha 6nce Aysel Giirmen’in eserlerine iliskin degerler egitimi kapsaminda
bir ¢alisma yapilmamustir.

2. Bu calisma yazarin eserlerinde gocuk egitimine ait bulgular1 arastirmak
isteyenlere kaynaklik edecegi diistintilmektedir.

3. Dijitallesen diinyanin getirdigi kiilttirel degisimler ulusal ve evrensel
degerleri erozyona ugratmaktadir. Bu problemin ¢6ziimii ise degerlerin
cocuklara dogru bir sekilde aktarilmasindan ge¢mektedir. Cocuklara
degerleri aktarmanin yollar1 ise, cocuklarin okuduklar1 kitaplar ve
izledikleri ¢izgi filmler olarak diistiniilmektedir. Bu minvalde ¢ocuk
kitaplar1 konulu arastirmalarm nem arz ettigi diistintilmektedir. Yapilan
arastirma, ¢ocuklara aktarilan degerlerde kullanilacak kitaplar icin kaynak
gorevi gorecektir.

4. Bu calismanin aym zamanda, 2010 yilinda gergeklestirilen 18. Milli Egitim
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Surasinda “Spor, Sanat, Beceri ve Degerler Egitimi”"nin 29. Maddesinde
gecen “Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan, ¢ocuklarimizin ve genglerimizin
sahip oldugu degerleri belirlemeye yonelik tilke ¢apinda alan arastirmasi
yapilmali ve bu arastirma her 4 yilda bir giincellenmelidir.” ifadesine de
hizmet edecegi duistintilmektedir.

Simirliliklar:
1. Arastirmamiz Aysel Glirmen'in baskisi yapilan otuz kitabiyla
smurlandirilmigtir. Basimi olmayan diger kitaplarina ulagilamamustir.
2. Arastirmamuz konuyla ilgili inceledigimiz yazih kaynaklarla sinirlidir.

Yontem
Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada nitel arastirma tekniklerinden faydalanilmistir. Nitel
arastirmalar; herhangi bir olayin, olgunun, durumun var olan kosullari icerisinde
arastirllmas1 ve degerlendirilmesidir (Yildirim, 2010). Calisma nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman inceleme yontemi ile yapilmistir. Dokiiman inceleme
yonteminde yapilan islemler: "Verilerin bulunmasi, bulunan verilerden secimlerin
yapilmasi, elde edilen verilerin degerlendirilmesi (anlamlandirilmasi), verilerin
sentezlenmesi (Bowen, 2009)" seklinde simiflandirilabilir.

Verilerin Toplanmasi

Veri toplarken fisleme teknigi ile bilgiler kaydedildikten sonra tasnif
edilmistir. Arastirmada oncelikle Aysel Giirmen'in eserleri tasnif edilmistir.
Yazarin eserleri ilettigi degerler agisindan incelenip bu alanin ozelliklerini tespit
etmeye yonelik fisleme yapilmistir. Milli Egitim’in belirledigi degerler (Balat ve
digerleri, 2012) ve Sosyal Bilgiler Dersi Ogretim Programi'nda yer verilen degerler
(MEB, 2005) harmanlanarak olusturulmustur. Arastirmanin konusu olan degerler
egitimi, kok degerler, Tiirkce dersi 6gretim programlar: ile ilgili stireli yaymlari,
tezleri, makaleleri ve kitaplar: arastirmak suretiyle alanyazin taramas: yapilmustir.

Egitim programlari hazirlamirken toplumun degerlerinin ¢ocuga
kazandirilmas: amaglanmaktadir. Bu degerler aile birligine énem verme, sevgi,
saygl, misafirperverlik, sorumluluk gibi degerlerdir. Sz konusu olarak ele alman
degerler, Ilkogretim Tiirkce ders kitaplarinda metinlerin ilettigi degerlerlerdir
(Kultinkoglu, 2010). Icerik analizi tiirii ile gerceklestirilen arastirmada Aysel
Guirmen’in ele alian 30 kitabi, deger kategorileri agisindan simiflandirilmistir. Bu
degerler, sevgi, doga bilgisi, estetik, bilimsellik, sorumluluk, saygi, yardimseverlik,
duyarhilik, dayanisma, temizlik, diiriistliik, caliskanlik, toplum kurallarina uyma,
saglikli olmaya 6nem verme, yasama sevinci, 6zgtirliik, insanlik yararina calisma,
tutumluluk, misafirperverlik, aile birligine 6nem verme ve bayramlar, gelenek ve
gorenekler seklindedir.

Verilerin Analizi

Arastirmada Aysel Giirmen'in eserleri 21 deger baglaminda igerik
analizine tabi tutulmustur. Sahin (2013, s. 188) igerik analizinin amacin "Toplanan
verileri agiklayacak kavramlar ve iliskilere ulasmakla birlikte belirli kavramlar ve
temalar etrafinda benzer verileri toplayip bu verileri okurun anlayacag: bir diizene
koyarak yorumlayabilmek" seklinde acgiklamaktadir. Ttirkce ders kitaplarindan ve
Sosyal Bilgiler Dersi Ogretim Programindan yola gikarak segilen degerler yazarin
eserlerinde arastirilmis ve sonugclar ortaya konulmustur. Eserlerde tespit edilen kok
degerlerden alintilar yapilarak crneklendirilmistir.

Bulgular

Aysel Giirmen’in, incelenen eserlerinde biitiin degerlere (21 deger) yer
verildigi tespit edilmistir. Incelenen eserlerde bazi degerler her kitapta yer alirken
baz1 degerler ise kitaplar arasinda farklihik gostermektedir. “Sevgi, saygi, doga
bilgisi, duyarlilk” kitaplarda siklikla yer alan degerlerdir. “Ozgiirliik; tutumluluk;
bayramlar-gelenek ve gorenek” degerleri ise kitaplar icerisinde en az yer verilen
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degerler olarak tespit edilmistir. Incelenen eserlerde ana karakterlerin
ozgurliiklerine dair herhangi bir kisitlanma goriilmemektedir. Bu degerin
kitaplarin geneline yayildigi, Selen basta olmak iizere ana karakterlerin kisiligi ve
yasam sekli ile okuyucu kitlesine sunuldugu goriilmektedir. Aysel Giirmen’in
eserlerinde iletilen degerlerin sikligin1 gosteren grafik asagida sunulmustur.

16
14 W
12

10

»H

£ 5 © .55 S B 57 mp B = E = &N N o O 5 = @ 35y o2 = O v €S & & 4
SEEER2ERIPLEEZTSCLESS s2E22EL8Eg2EEEC
2 0 £ g © 2 =2 = £ 5 E 3@ @< T =T EFT g5 =0 L e >=6
B o 3 = g2 2E LR E XS S 6D o B OS5 =22 5B 28
s = o = & T g2 c £0C c c c c =3 o = Z & 2 =2 8 F C = g
= o £ s & < = S5 E @ 9 9 ™ © 5 B £ = = S < < £ =
c @ :&: = S W £ T T o © 2 @ T < [= > T = =
c = S € £ 9 £ ¥ T O T @ n o 2 & o = 2 g &
T £E =S 8 &= 5 8 o . L A LA n O x c T @ @ L 5 £ = S
s = o 8= & 3 EOC < S £ & T T s & 5 &£ @ @
= < a g% g5 LY 2 g = £ (=] »n 7w P 2 X 3 £ o2
S £ = ERp - % c 2 & = ©» = =
=2 = £ 3] = = (= = @
>4 E 3 £ c C N
> = = o << = = £
T = 7] =
L2 I— =
[= @
S 4
—= 7
]
2 a
m Seri 1

Sekil 1: Aysel Giirmen'in eserlerinde gecen degerlerin siklik grafigi

1.Evrensel Degerler
1.1. Sevgi

Incelenen 30 eserin tamaminda sevgi degeri alt boyutlariyla tespit
edilmistir. Aile ortaminda var olan duygular en ¢ok o ailenin fertlerinden olan
cocuklarma sirayet eder. Sevgi ortamini olusturan anne ve babalar gocuklarinin
kisiliklerine olumlu katkilarda bulunmuslardir. Sevgi ortaminda biiyiiyen gocuk
gelecege bir adim onde baslar (Kayadibi, 2002).

Sevgi degeri ile ilgili alanyazin taramasi yapildiginda, sinirlar1 kesin olarak
belirlenmis veya biitiin arastirmacilarin fikir birligine vardig tek bir tamim sz
konusu degildir. Ancak sevgi kavrami birbirine yakin ifadelerle dile getirilmistir.
Tiirke Sozliik'te, “Insan1 bir seye veya bir kimseye karsi yakim ilgi ve baghlik
gostermeye yonelten duygu” olarak tanimlanirken, Fersahoglu ve Demir’in (2012)
yaptiklar1 calismaya gore ise sevgi, bireyin herhangi bir durumda karsilik
beklemeden bir seye yakin ilgi gosterme veya baskalarmin iyiligini ve
mutlulugunu istemesidir. Selen Biiyiiyor 1 eserinde Selen’in okula karsi duydugu
sevgi Selen’in agzimdan anlatilmaktadur:

Sizinle birlikte ben de biiytidiim; 6nce yuvaya gittim, sonra da okula
basladim. Hig istememistim okula baslamay1. Cocukluk iste... Annemden ve
alisik oldugum ¢evreden, 6zellikle de yuvamdan ayrilmak zor gelmisti bana.
Korkmustum actkgasi. Okula gitmeseydim neler kagiracagim aklima geldikge
beni okula gitmeye yiireklendiren herkese tesekkiir ediyorum (Giirmen,
20081, s. 7).

1.2. Doga Bilgisi

Insanoglu siirekli doga ile bir temas halindedir. insan ve doga arasindaki
iliskiyi ve bireyin dogaya bakisin1 anlamak icin sosyal bilimler ve doga bilimleri;
arastirmacilarmn anlaml sonuglara ve uygulamalara ulasmasin saglayabilir (Kloek
vd., 2017). Tiirkge Sozliik’'te doga kavramu, “(1) Kendi kurallar ¢ergevesinde stirekli
gelisen, degisen canli ve cansiz varliklarin hepsi, tabiat, natiir; (2) Insan eliyle
biiyiik degisiklige ugramamis, dogal yapisiu koruyan cevre, tabiat” seklinde
tanimlanirken doga bilgisi ise “tabiat bilgisi” seklinde tamimlanmistir. Doganmin
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korunmas: ancak bireye doga bilinci ve doga sevgisi kazandirilarak basarilabilir.
Doga korumacilari, doganun korunmasmin bireysel ve toplumsal destegin ve
katilmin saglanmasiyla basarilacagina inanmaktadir (Kloek vd., 2017). Bu
minvalde toplumun gelecegini elinde bulunduran c¢ocuklarin, doga sevgisini
kazanmasi ve doga bilincine ulasmasi gerekmektedir. Bu durumda ancak
cocuklarm okuduklari, izledikleri ve katildiklar1 egitim programlar ile
saglanabilir. Bunu saglamanin en iyi araglarindan biride stiphesiz ¢ocuk
kitaplaridir. Aysel Giirmen’in 16 eserinde doga bilgisi ayrintili olarak sunulmustur.
Yazar, hayvanlarmn en bilindik ve 6n plana ¢ikan 6zelliklerini ¢ocuklara aktarmaya
calismustir. Boylece cocuklarda dogaya ait semalarin dogru kurulmasina katkida
bulunulmus yanhs 6grenmelerin 6niine gegilmistir.

Selen’in Ciftligi'nde doga ve doga bilgisi farkl bigimlerle ele almmustir:

Bu bir bibi, dedi annem. Daha da ¢ok giildiik. Herkes bibiyle ilgili soru
yoneltti anneme. Bibi mi? Bibi de nedir? Bibi kus degilse nedir? Bibi diye bir
sey duymadim ben. Annem de ¢ok ilgilenmedi bibiyle. Koltuga oturup geriye
yaslandi. Yorgundu besbelli. Bibi, hindi yavrusudur. Siz ne dersiniz bilemem.
Bizim oralarda bibi deriz yavru hindilere. Yumurtadan ¢ikali on giin falan
olmustur. Kutuya koydugumuz yiyecekleri yemez. Bir tek haslanmis
yumurtanin beyazim ve teleme yer. Dila hemen firlayip mutfaga kostu.
Yumurta haslamaya gitmisti herhalde. Hepimiz ilgiyle annemi dinliyorduk.
Stitii 1s1t1p igine birazcik peynir mayas: karistirirsaniz, birkag saat sonra siit,
yogurt kivamina gelir. Bizim koyde buna teleme denir. Buralarda eksimik
diyorlar. Dila maya bulamayinca, kardesi Ceylan; hadi babacigim, sen git bize
peynir mayasi bulup getir, dedi (Giirmen, 2008j, ss. 77-78).

1.3. Estetik

Estetik, bireyde hos duygular uyandiran, bireyin zevk alma yetisini
gelistiren ve bu yetiyi harekete gegiren bir giictiir. Kog (2009) yaptig1 calismada
estetik kavramini hem tabiatta hem de sanatta ahenkle ifadenin miikemmel bir
bulusmas: seklinde tanimlamaktadir. Cocuklarin giizellik anlayisi, sanata bakis
agilar1 ve sanata karsi duruslari estetik degeri ile kazandirilabilir. Cocuklarin
okuduklar1 edebi eserlerin estetik degerine yeterince yer vermesi ve bu anlamda
doyurucu olmast bireysel ve toplumsal gelisim igin gereklidir. Incelenen eserlerde
estetik degerine ¢ok az yer verildigi goriilmiistiir. Yazarin sanat ve estetige dair
cocuklarda alg1 olusturabilme acisindan en énemli eseri Padisahin Ebrusu’dur:

Padisah, biraz diistintince her seyi amimsamis. Bu koskiin yapilmasi
emrettiginde, daha gencecik bir padisahmis. Sonralari koskoca tilkesini
yonetirken, koskii de Ebru Ustasi'mi da unutup gitmis. Ebru Ustasi, Kiigiik
Sehzade ve Valide Sultan karsilarinda padisahi goriince ¢ok sasirmuslar.
Ozellikle de Ebru Ustast. Onca yildir Padigah hig ziyaretine gelmemis, arayip
sormamis onu. Yine de hemen Padisah’i, onun icin beklettigi ve hi¢ kimseyi
oturtmadig sediri gosterip buyur etmis. Padisah oturup, biiyiik bir ilgiyle
ebru yapan esini ve oglunu izlemeye baglamus. izlerken bile, bir sakinlik, bir
huzur gelmis tizerine. Hig de zor bir is gibi gortinmiiyormus uzaktan. Ben de
ebru yapabilir miyim? diye sormus. Padisah'in bu istegine hepsi ¢ok ama ¢ok
sevinmis (Glirmen, 20094, s. 28).

1.4. Bilimsellik

Bilimsellik, bireyin bir fikri olusturmasi veya belirledigi hedeflere ulasmas1
icin belirli plan ve programlar dahilinde hareket etmesi olarak tanimlanabilir.
Bilimsellik, bir fikrin gelistirilme stirecidir (Sonmez & Akincan, 2019). Bilimsellik
aslinda bir diistinme bicimi olarak degerlendirilebilir. Bu diistinme biciminde
bireyin bir sonug ¢ikarmasi veya meydana bir tirtin sunmasi igin izledigi yoldur.
Bilimsellik insanlarmn sahip olduklar1 degerler arasinda yer almaktadr (Sozcti,
2015).

Aysel Glirmen’in eserlerinde ¢ocuklara dogru olan bilgiyi, cikarimi, bilim
yardimiyla bulma, akla yatmayan bir durumu kabullenmeme, sorgulama gibi
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diisinmeyi gelistiren ve bilimsellik iceren kavramlar kazandirmaya calistigi
goriilmektedir. Bilimsel veriler hep dikkate deger kabul edilmis ve bu durum
c¢ocuklarda da bilimin 6nemine dair semalar olusturmustur. Keskin Gozlii Selen
eserinde hastaliklara yonelik bilimsel bilgiler verilmistir:

Ah, ah! Zavallicik rasitik olacak bu kafeste. Bacaklarmin gtiglenmesi icin bol
bol ytizmesi gerekir. Anne bakimina gereksinimi var bunun. Hasan! Ne
yapsak acaba? Ona ilaglar, vitaminler veriyoruz, veterinere kontrole
gottiriiyoruz. Tonla para harciyoruz iste (Giirmen, 2001, s. 50).

1.5. Sorumluluk

Sorumluluk, bireyin goérev ve sorumluluklarmi iistlenmesi veya
bulundugu davramslarda meydana gelen sonuglari tstlenmesidir. Aysel
Giirmen’in eserleri ¢ocuklara sorumluluk sahibi olma, sorumluluklarini aktarma
ve bu bilince varmalarini saglama agisindan ¢ok degerlidir. Selen’in Anneannesi
Geliyor da sorumluluk su sekilde ele almnmustir:

Diglerimi fircalamay1 unutur muyum hi¢? Unutursam televizyonda
gordiigiim o igreng canavarlar agzima dolusup dislerimi ¢iriitiirler. Anneme,
televizyondaki canavarlart 6ldiiren dis macunu aldirtiyorum hep (Giirmen,
2007b, s. 8).

Stkirdak'in Cingiragr adli eserde tembellik yapmamak ve sorumluluklarimizin
farkina varlp ona gore davranmamiz gerektigi hayvanlar {iizerinden
aktarilmaktadir:

Giinler aylar geciyor, Stkirdak biiyiiyordu. Biiytirken, ¢ingiragina olan sevgisi
de biiyiiyor, hayranliga dontisiiyordu. Babasi bir giin, sen artik biiytidin
Sikirdak. Sanma ki ¢ingiragi bir oyuncak. Yalnizca diismanlarini korkutmak
icin sikirdat onu, yoksa arkadassiz kalirsin 6miir boyu, dedi. Ve ekledi, git
bak kardeslerinin yaptig1 islere, bir son ver arttk bu tembellige (Giirmen,
2008, s. 6).

1.6. Sayg:

Tiirkge Sozliik'te saygi kavrami: “Degeri, tisttinltigti, yashhg, yararlihig,
kutsallig1 dolayisiyla bir kimseye, bir seye karsi dikkatli, ozenli, olgtli
davranmaya sebep olan sevgi duygusu, hiirmet, ihtiram” seklinde
tanimlanmaktadir. Yazarm eserlerinde sevgi, doga bilgisi, duyarlilik degerlerinden
sonra en ¢ok yer verdigi degerin saygi degeri oldugu gortilmektedir. Saygi
konusuna siklikla deginen yazar; biiyiiklere, cevreye, dogaya, insanlhiga saygi
duyma gibi ¢ok genis bir cercevede okuyuculara bu degeri sunmustur. Selen’in
Anneannesi Geliyor'da insanlarmn verdigi karara saygi duymak ve bunlar
duyarlilikla karsilamak icin iyi bir egitimin giizel bir ahlakla beslenmesi gerektigi
anlatilmistir:

O giin, Orhan’la bir daha kargilasmadim. Ertesi giin, yine bahcede gordiim
onu. Ayni arkadagslar1 vardi yaminda. Top oynuyorlardi. Hemen yanlarma
kostum. Ben de sizinle oynayabilir miyim? diye sordum biiyiik bir
sevecenlikle. Hayir! dedi hepsi birden. Orhan, biz kizlarla oynamayiz, diye
ekledi ve oyunlaria devam ettiler. Ben bir siire onu izledim. Olabilir, diye
distindiim. Neden olmasin? Erkek erkege oynamak isteyebilirlerdi (Giirmen,
2006b, s. 41).

1.7. Yardimseverlik

[nsanlarin bir arada yasamasini saglayan ve karsindaki bireye herhangi bir
beklenti igine girmeden iyilikte bulunma durumu yardimseverlik olarak
tanimlanabilir. Tiirkce Sozliik’te yardim kavrami, “kendi glictinti ve imkanlarm
baska birinin iyiligi icin kullanma, muavenet” seklinde tanimlanirken;
yardimseverlik ~ degeri ise  “hayirseverlik”  olarak  tanmimlanmaktadir.
Yardimseverlik, goniillugii temel alarak her tiirli iyiligi icinde barindiran ve
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insanlarin diger insanlara, hayvanlara ve dogaya karsi herhangi bir beklenti igine
girmeden dayamsma ve is birligi 6rnegi olarak dile getirilebilir (Sonmez &
Akincan, 2019). Aysel Guirmen eserlerinde siklikla yardimseverlik degerine de yer
vermistir. Yazar, serlerinde cocuklara yardimseverligi islemis ve bu erdemi
cocuklara hikayelerinde yer yer serpistirerek aktarmistir. KMG-8'de
yardimseverlik degeri su sekilde islenmistir:

Hos gelmis sefa gelmis. Goz kulak olun kadina. Olmaz miy1z? O bize Kerim
Amcanin emaneti. Giizelce bakariz ona. Emrihak vakti olunca da Kerim
amcanin yanina defnederiz. Onu da mi diisiindiin? Diisiinecegiz elbette,
buras: Kumrular Mahallesi, yalniz hayattayken degil 6liince de komsularimizi
unutmayiz biz. “Paras1 pulu var mu kadincagizin? Sikinti yasamasm.” Yok
yok! Para sikintis1 yok. Kerim amcanin emekli maasi yeter ona. Bir miktar da
bankada para birakmig rahmetli (Giirmen, 2013, s. 32).

1.8. Duyarlilik

Duyarlilik, duyarli olma durumu, duygunluk, duyarlik, hassaslik (TDK,
2022) olarak tamimlanmaktadir. [lkokul ve Ortaokul 4, 5, 6 ve 7. smuflar icin
hazirlanan Sosyal Bilgiler Dersi Ogretim Programi’nda duyarlilk degeri yer
almaktadir. Cocuklarin gelisiminde o©nemli yapr taslarindan olan c¢ocuk
kitaplarinda "duyarlilik" degerine yer verilmesi onem arz etmektedir. Incelenen
eserlerde sevgi ve doga bilgisi degerlerinden sonra en ¢ok yer verilen deger
duyarhiliktir. Insanlarin gevresinde var olan olay, durum veya sorunlara karst
hassasiyet gostermesi duyarliligin simgesidir. Selen’in Ciftligi eserinde hindi
yavrusuna yonelik duyarlilik su sekilde ele alinmustir:

Ugamiyor mu? Vedat Amca, “Ucamiyor Selen. O kadar ugrastim ugurayim
diye ama ug¢madi. Oysa kanatlar1 saglam.” Nerden biliyorsun saglam
oldugunu? Iyice inceledim. Kanatlar1 sapasaglam, dedi Vedat Amca (Giirmen,
2008;j, s. 74).

Selen’in Anneannesi Geliyor’da duyarlilik su sekilde aktarilmaktadir:

Selen! Agzindan ¢ikami kulagin duysun. Ben yaramaz degildim, yalnizca
hareketliydim. Ablami sakinlestirmeliydim, yoksa suratimi asar dururdu.
Insanlarin ytizlerinin asik olmasindan oldum olast hoslanmam. Annem de
oyle soyliiyor zaten. Sen yaramaz degil yalmzca hareketliydin. Ben yanls
soyledim, oziir dilerim (Giirmen, 2006b, s.10-11).

Selen’in Doktor Dedesi'nde ise; bayramda biiytiikleri ziyaret etmek basli basma bir
gelenek ve deger olarak duyarlilik gerektirir: “Doktor dedem Corlu’da oturdugu
icin, onu yalnizca arada sirada gorebiliyorduk. Ozellikle de bayramlarda ve
yilbasinda onu ziyarete giderdik.” (Giirmen, 2008k, s. 7).

1.9. Temizlik

Temizlik bilgisi saglik tutumunu dogrudan etkilemektedir. Jang'in (2007)
yaptig1 calismada, arastirma 6ncesinde temizlik ve saglik egitimi alan 6grencilerin
saghiga uygunluk tutumlarmmn daha yiiksek oldugudur. Bu durum gosteriyor ki
bireyin temizlik konusunda bilgili olmasi, o bilginin yasama yansimas1 demektir.
Hijyenik olma ve stirekli temiz bulunmak insan olmanin gereklerinden biridir.
Aysel Giirmen, eserlerinde okuyuculara yer yer temizlik bilincini asilamaktadur.
Bircok eserinde temizlik degerine yer veren yazar; temiz olmak, bulunulan ortamin
temizligine onem vermek, kisisel temizliklere dikkat etmek durumlarmna yer
vermistir. KMG- 8’de temizlik ¢ok acik ve net bir bicimde aktarilmaktadir:

Mintika temizligi gerekiyor bu mahalleye! dedigi anda oturdugu apartmamn
kapicist Aydin, hemen diger apartmanlarin kapicilarini toplar, hep birlikte
cevreyi temizlerdi. Kurumus yapraklar, kagit parcalari, naylon posetler,
cikolata ve seker ambalajlari, izmaritler, ne var ne yoksa hepsini ¢op
posetlerine doldurup ¢ope atarlardi. "Albayimin emri, mntika temizligi
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yapiyoruz." derlerdi ne yaptiklarini soranlara. Oyle ya sokaklari temizlemek
kapicilarin gorevi degildi. Belediyenin temizlik iscileri Kumrular Mahallesi'ni
cok severdi. Haftada bir geldiklerinde biitiin giin parkta otururlar, kendi gibi
belediyenin bir ¢alisan: olan Ibrahim’in kuliibesinde demledigi caydan igerler,
sohbet ederlerdi (Giirmen, 2013, s. 64).

1.10. Dayanisma

Incelenen eserlerde siklikla yer verilen degerlerden biri de dayamsmadir.
Tiirkce Sozliik'te dayarusma degeri, “Bir toplulugu olusturanlarin duygu, diistince
ve ortak ¢ikarlarda birbirlerine karsilikli baglanmasi” olarak tanimlanmaktadir.
Aysel Giirmen eserlerinde dayanismanin énemini gosteren kisa boliimlere yer yer
deginmistir. KMG-8'de dayanisma su sekilde islenmistir:

Neden olmasin? Ama sen de benim igin bir sey yapacaksm. Ne istersen
yaparim abi. “Bizim evdeki miizik setinin hoparlérleri cizirdamaya basladi.
Oncelikle onlart bir hallet.” Hallederim de... Abi siz arttk o miizik setini
degistirseniz. Nasil degistirelim oglum, babam hala plak dinliyor. “O plaklar1
elektronik ortama aktarsak?” (Giirmen, 2013, s. 24).

Tesekkiir ederiz Yavuz. Ilac gibisin Emrecan igin...”Rica ederim Ayse Teyze.
Ali amca da zamaninda bana ilag gibi geliyordu. Bu isler parayla degil
sirayla...” (Giirmen, 2013, s. 110).

1.11. Diiriistliik

Diurtstluk, bireyin kendi ekonomik cikarlar1 igin diger insanlar:
kandirmamas:1 ve oldugundan farkli gortinmemesidir (Bakircioglu, 2016).
Diirtistlitk bir karakterin yapitaglarindan birini olusturur. Dirtstlik, yalan
sOylememe ve her seyde dogru olamin pesinden gitmektir. Bu nedenle 0-6 yas
grubundaki ¢ocuklara bunu asilamak gerekmektedir. Aysel Giirmen de eserlerinde
dirtistliik degerine deginmistir. Selen’in Anneannesi Geliyor’da durtstliik degeri su
sekilde islenmistir:

Eger bana bir kardes yaparsa, geceleri uyuyacagima, sokaga c¢ikmak
istemeyecegime ve dogacak olan kardesime bakmasina yardim edecegime soz
verdim. Sana inandi mi? “Annem bana giivenir. Biliyorsun ben verdigim
sozleri tutarim. Simdiye kadar sana verdigim soézleri tutmadim mi1?” Tuttun
ama zaten ¢ok az soz veriyorsun. Elbette. Insan tutacag1 sozleri vermeli. Yoksa
gtivenilir bir insan olmaz. Ben dogunca sen uyumaya basladin mi1? Eh! Sayilir.
Uyumadigim zamanlarda uyuyormus gibi yapiyordum. Sokaga ¢ikmama da
gerek kalmamusti (Giirmen, 2006b, s. 17).

Selen Sayt 3 Kiiciik Korsan’da diirtistliik daha ¢ok yalan sdylememe {izerine
kurulmustur:

Vallahi billahi, iki goziim ontime aksin ki ben boyle bir sey soylemedim. Sen
bu ¢ocugu tammmuyorsun anne. Beni azarlayasin diye yalanlar uydurup
duruyor. Sen de ona inamiyorsun. Ben yalan soylemiyorum. Hicbir sey
uydurmuyorum. Ona inanma anne! Selen yalan soyliiyor baba! “Hayir! Yalan
sdylemiyorum.” (Giirmen, 2007d, s. 28).

1.12. Caliskanlik

Aysel Giirmen eserlerinde ¢ocuklara kazandirilmaya calisilmis olan bir
baska deger ise caliskanliktir. Caliskanlik degeri bircok anlami barindirmaktadir.
Selen’in Anneannesi Geliyor’da caliskanlik deger olarak su sekilde yansitilmustir:

Ogretmenimizin ev 6devi olarak verdigi ve tek basimiza ¢ozmemizi istedigi
problemleri biiytik bir zevkle ¢dzmiistiim. Anneme ve ablama bile
gostermemistim. Batuhan kontrol etmek istedi ama kontrol ettirmedim, ¢tinkii
hi¢ gerek yoktu; hepsini de dogru ¢6zmiistiim. Her problemi en az bes kez ve
islemleri de defalarca kontrol etmistim. Tipki 6gretmenimin dedigi gibi.
Heyecanla sonuglar1 bekliyordum. Hi¢ kuskusuz dgretmenim kirmizi kalemle
“Aferin” yazacakti kagidima. Oyle giizel “Aferin” yaziyor ki 6gretmenimiz,
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gorseniz bayilirsiniz. Yazdigim kompozisyonlarin cogunda yildizli aferin var.
Matematikte heniiz tek bir aferin bile alamadim. Ama bu kez gercekten aferin
bekliyordum. Ogretmenin ddev kagitlarimizi dagitirken heyecandan kalbim
duracakti. Biitiin arkadaslarima tek tek kagitlarim dagitti, benimki yok.
Batuhan, Elif ve Sarp yildizli aferin almislardi (Giirmen, 2006b, s.26-27).

Bizim Komgular Cok Komik eserinde caliskanlik zihinsel aktiviteleri degil aym
zamanda fiziksel aktiviteyi de igine alacak sekilde islenmistir.

1.13. Toplum Kurallarina Uyma

Insan sosyal bir varliktir ve sosyal diizende yasamimi siirdiiriir. Ancak
toplumsal diizen ve biitiinltigtin saglanmasi icin belirli ahlaki kodlara ve etik
degerlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu kodlardan biride toplum kurallarina uyma
degeridir. Bireyler yasadiklari toplumlara ait birer parcadir. Bu nedenle kisiler
yasadiklar1 topluma ayak uydurmak, yasadiklari toplumlara ait olan kurallar:
igsellestirmek zorundadir. Toplum kurallarma uymayan bir birey, toplumdan
soyutlanir. Toplum kurallarmna uyma bilinci ve farkindaligi kiiciik yaslarda
cocuklara aktarilmalidir. Aysel Giirmen'in eserlerinde bu farkindalik
olusturulmaya calisilmustir. Selen’in  Doktor Dedesi eserinde trafik kurallar
aktarilmistir:

Ooo! Hosgeldiniz kiigiik hanim. Bu seferlik bilete gerek yok hanimefendi. Bir
durak sonra ineceksiniz nasilsa. Gelecek sefere iki bilet veririsiniz olur biter,
dedi. Annem tesekkiir ettikten sonra beni otobiisiin arkasma dogru
iteklemeye basladi. Arkada duralim da otobiis durunca inmesi kolay olsun
(Guirmen, 2008k, s. 35).

1.14. Saglikl1 Olmaya Onem Verme

Bireyin saglik tutumlar1 hem kendileri i¢cin hem de toplum icin gereklidir.
Cocuklarin saglikli olma konusunda kazanacaklar: biling iginde olduklari gevre ile
de yakindan ilgilidir. Bozkurt ve Sever (2016) ilkokul 4. siufta 6grenim yapan
ogrenciler ile yaptiklar1 calismada, cinsiyet degiskeni baglaminda doga sevgisi ve
saglikli olma tutum puanlarinin erkek 6grencilerde daha ytiksek, kiz 6grencilerde
ise kisisel hijyen tutum puanlarmin daha ytiiksek seviyede oldugu tespit edilmistir.
Aysel Giirmen eserlerinin birkaginda saglikli olma ve saghga 6nem verme degerini
ele almustir. Selen Tatilde eserinde Giines'in saglimiza sunmus oldugu katkilar dile
getirilmistir: "Ablam, Eylul ve Egemen denizde oynamaya basladilar. Annem
yliziistli yatip sirtini giinese vermisti. Giines, sirt agrilarma iyi geliyormus. Ben
hicbir sey yapmak istemiyordum, canim ¢ok sikkind." (Giirmen, 2009, s. 79).
Selen’in Dilegi'nde saghgin onemi acikca ifade edilmistir: "Saglik ¢ok onemlidir.
Insanlarin yedigi ictigi seylerin saglikli olmasmna dikkat edilmelidir. Salgin
hastaliklar olursa, bunlara care bulmak igin galisilir." (Giirmen, 2004, s. 35).

1.15. Yasama Sevinci

Yasama sevinci; bireyin topluma, kiiltiire, sanata veya sevdigi birine karsi
yada tabiata hatta bir kusun 6ttistinde, bazen ¢ocukluk giinlerinden kalan anilarina
kisaca herhangi bir seye kars1 hissettigi giiclti tutku olarak tanimlanabilir. Tiirkce
Sozliik'te ise yasama sevinci farkli iki anlamda kullanilmistir: "Maddi, manevi
mutluluk i¢inde yasamak; durumundan, yasantisindan memnun olma duygusu."
Insanlar1 ayakta tutan belki de en 6nemli olgulardan biri yasama sevincini icinde
barindirmasidir. Yazar, yasama sevinci degerini eserlerine yansitmis ve eserlerinde
bu degeri siklikla kullanmustir. Selen’in Anneannesi Geliyor’da yasama sevincine ait
su boltiim yer almaktadar:

Daha ne yapacaksin kizim? Adamin dengesini bozdun. Yasam sevinciyle
dolup tasan adam seninle on dakika gegirince altiist oldu. Onu yillardir
tanirim. Hig boyle bir halde gormemistim. Keske ben de sizinle dolagsaydim.
Neler konustunuz, sdyle bakalim (Giirmen, 2006b, s. 70).
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Dereden Tepeden Derelikéy’den eserinde yasama dair sunlar yer alir:

Yapacak bir sey yok. Boyle ¢ocuklar ¢ok yasamaz. En fazla on yil. Fatma Nine
doktorlara ¢ok kizmisti. Ruhsuz adamlar her seyi bildiklerini sanirlardi.
Nerden bileceklerdi ki Fatma Nine'nin bu ¢ocugu ne ¢ok sevdigini ve ona ne
cok baglandigini. Fatma Nine, omrii oldukca Mehmet'i yasatmaya kararliydi.
(Giirmen, 2008b, s. 28).

1.16. Ozgiirliik

Ozgl’irlﬁk, bireyin baskalarinin sinirlarmi ihlal etmeden, kimseye zarar
vermeden diledigi seyi yapmasidir. Ozgiirliik, herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya
baglh olmaksizin diistinme veya davranma, herhangi bir sarta bagli olmama
durumudur (TDK, 2022). Ozgiirliikk bilinci egitim ile kazandirilabilir. Aysel
Giirmen’in eserlerinde o6zgtirlik degerine c¢ok az yer verilmis olsa da ana
karakterlerin yasam bicimlerine bakildiginda ozgiirliikk degerinin, sezdirme
yoluyla dolayh olarak verildigi gozlenmektedir. Ozgiirliik insanlara ait en énemli
kavramlardan biridir. Ozgiir olma durumu yazarmn eserlerinde isledigi
degerlerden biridir. Bizim Komsular Cok Komik eserinde 6zgtirliik ele almmuistir:

Karisinin ve gocuklarinin saskinligi ve endiseleri, Mahmut Amca’nin hig
umurunda olmadi. O, kendi bildigini yapti. “Ben 6zgiir bir insanim. Bu
diinyaya bir kez geldim ve istediklerimi yapmadan 6lmeye niyetim yok”
diyerek motosikletine atladig1 gibi nereye gidecegini soylemeden ¢ekip gitti.
Sirrt Dede ve Sema Nine, “Uziilmeyin, gecer. Yas donemi basma vurdu
¢ocugun. Biraz tozutup doner, siz hi¢ merak etmeyin,” dediler. Gergekten de
Oyle oldu. Birkag giin sonra Mahmut Amca, toz toprak icinde, per perisan eve
dondii. Ozlem Teyze nerelerde oldugunu sordugunda, ben 6zgiir bir insanim,
istedigim yere giderim, dedi (Giirmen, 2008a, s. 54).

1.17. insanlik Yararina Calisma

Aysel Giirmen’in eserlerinde yer verdigi degerlerden biride insanlik
yararma calisma degeridir. Yazarm Selen Say: 3 Kiiciik Korsan eserinde dogay1
korumak gibi insanlik yararina calisma ve hizmet verme aktarilmuistir:

Ooo! Durum ¢ok fena. Simsiyah bir o6rtii yayildikca yayiliyor. Bir de ben
bakaymm. Vay hainler vay. Ne yapacagiz simdi? Ben deniz koruma ekiplerine
haber verdim. Birazdan burada olurlar. Ama bizim denize yayilmakta olan
zehirli atigi hemen denizden almamuz gerekir. Bunun igin yardiminiz
gerekiyor. “Tamam, o zaman. Seving sen diimene geg. Selen sen de gozcii
kulesine ¢ik.” Hadi bashyoruz! “Bas {istiine kaptan!” Ben hazirim kaptan!
Tam yol ileriii! Savulun biz geliyoruz! Dayanin baliklar, sizi kurtarmaya
geliyoruz (Giirmen, 2007d, ss. 18-21).

1.18. Tutumluluk

Cocuklarin sahip oldugu esyalarin degerini bilmesi, bu esyalar1 ihtiyaci
oraninda kullanmasi ve gerekmedigi zaman kullanmamasi tutumluluk olarak
degerlendirilebilir. Bireysel ve toplumsal refah i¢in tutumluluk degeri gerekli ve
zorunludur. Smith ve arkadaslarimin (2018, s.447-458) yaptiklar1 calismada,
bireylerin miisriflik egilimlerinin ¢ocuklukta da mevcut oldugunu, 5-10 yas
arasinda bulunan cocuklarm kisith harcama egilimleri ile harcama tercihleri
arasmda bir iligkinin oldugunu dile getirmiglerdir. Bunun i¢in ¢ocuklarmn dogru
tercihlerde bulunmas: saghkli bir tutumluluk egitimi ile miimkiindir.
Aragtirmalar, tasarruf davramsimin psikolojik degiskenlerin etkin oldugu bireysel
farkliik perspektifinde sekillendigini ortaya koymustur. Okul oncesi yillarda
zihinsel beceriler ile ¢ocuklarin tutumluluk algilar iliskilendirilebilir. Cocuklarmn
bu yaslarda kazandiklar1 ekonomik sosyallesme yetiskinlik doneminde de
gortilebilmektedir ve yetiskinlerin bildirdigi tasarruf davranislari, cocuklukta
kazandiklar: tasarruf davranislariyla giiclii bir sekilde baglantilidir (Kamber, 2021).
Tutumluluk degeri, yazarin eserlerinde en az yer verdigi degerler arasinda
gelmektedir. Tutumlu olma, var olan dogal ve maddi kaynaklar: israf etmeden
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kullanma evrensel degerlerdendir. KMG-8'de tutumluluk su sekilde ele alinmistir:

Vallahi kolejlerde okumak bir yana, senin de bildigin gibi gariban bir
apartman ¢ocugu olarak biiytidiim ben. Hatirliyor musun, tiniversite sinavina
bile tek basima hazirlanmistim. Keyfimden mi saniyorsun? Dershaneye
verecek paramiz yoktu da ondan. Osman ¢ok saskindi Yavuz'un
anlattiklarina inanamiyordu. O ana kadar Serafettin Bey'in cimriligine
yoruyordu gordiigii bazi seyleri. Yavuz'un devlet okullarinda okumasini,
arabalarinin eski piiskii olmasini, harcamalarinin ¢ok kisith olmasini, siradan
bir apartman dairesinde oturmalarimi. Bos ver be Yavuz! Ucak miihendisi
oldun ya sen ona bak. Oyle veya boyle tiniversiteye gidebildin sen (Giirmen,
2013, s. 53).

2. Milli Degerler
2.1. Misafirperverlik

Anadolu’da yasayan insanlarin karakteristik ozelliklerinden biriside
konukseverliktir. Misafir kavrami Arapcadan Tiirkceye gegen ve Tiirkce Sozliik'te
konuk olarak tanimlanan degerlerden biridir. Konuk, bir yere veya birinin evine
kisa bir stire kalmak icin gelen kimseye denir (TDK, 2022). Konukseverlik, bireyin
kendine kars1 olan giiven ve insan sevgisinin ortak biitiinlesmesi olarak da ifade
edilebilir (Sancak vd. 2013). Anadolu’da ayr1 bir Oneme sahip olan
misafirperverlik degeri ev sahibi ve konuk arasindaki iliskiye de etki etmistir.
Evlerin bereketinin gelen misafirlere bagli oldugu diistincesi hakimdir. Aysel
Giirmen’in incelenen eserlerinde, ulusal degerler arasinda en ¢ok yer verdigi deger
misafirperverliktir. Selen’in Anneannesi Geliyor eserinde misafirperverlik ve
komsularla iligskiler su sekilde aktarilmistir:

Yeni gelen komsularimiz igin yemek pisirdim. Yemekleri alip hos geldiniz
demeye gidelim. Yeni arkadasinla da tanismis olursun. Oturur birlikte yemek
yersiniz. Yasasuun! Hadi gidelim. Keyfim yerine gelmisti. Annemin mis gibi
kokan yemeklerini aldik ve tiist kata ¢iktik. Cok zarif bir hanim karsilad bizi.
Ince, uzun, sar1 sacli, yumusak sesli ve ¢ok giizel konusan bir hanimdi.
Anneme defalarca tesekkiir etti yemekler icin. “Ev ¢ok karisik ama liitfen
buyurun, birlikte bir kahve icelim. Boylece ben de dinlemis olurum.” Zahmet
olmasin size, dedi annem. Mutfagimz kurulmamistir daha baska zaman
iceriz. “Aaaa! Cok rica ederim buyurun. Mutfak kurulmadi ama elektrikli
cezvem var, bir saniyede olur kahvemiz,” diye 1srar etti. Salona gecip oturduk
annemle. Etraf agilmamis kolilerle doluydu. Giizel komsumuz mutfaga, kahve
yapmaya gitmisti. Komsumuz gercekten cabuk yapmusti kahveleri. Kusura
bakmayn, tepsilerimi bulamadigim igin elimde getirdim kahveleri, dedi ve
elindeki kahvelerden birini anneme uzatti. Bana doéndii ve “Selencigim,
Tayfun da yeni geldi okuldan, simdi size gtizel bir sofra kurarim, birlikte
yemek yersiniz.” dedi (Giirmen, 2006b, ss. 78-80).

2.2. Aile Birligine Onem Verme

Milli degerlerimiz icinde aile ¢ok tnemlidir. Toplumun yap1 tas1 olarak
ailenin varhg: ve birlikteligi toplumsal diizen igin zorunludur. Yazar da aile
birligini eserlerinde ele almustir. Selen Sayr 2 eserinde aile birligi, ailenin
biiytiklerine 6nem verme, onlara ziyaretlerde bulunma vardir: Gecenlerde dedemi
ziyarete gitmistik...” Ay!.Ay!.Ay!... Benim kizzm ne ¢ok biiytimiig!... Kocaman
olmus! Evet, bence de ¢ok biiytimiis (Giirmen, 2007c, s. 3).

Kuli'nin Riiyasi'nda aile ve aile olmanmn 6nemi ve zor durumlarda aile
fertlerinin kenetlenmesi, aile igindeki bir bireyin zor durumunda ailenin diger
fertlerinin de onun yaminda olmasi durumu yansitilmistir: "Kuli, bir gece
uykusundan aglayarak uyandi. Ailesi telasla etrafina toplandi. Kuli hem aghyor,
hem de korkudan titriyordu. Annesi ona sarild1 ve aglama canim! Korkacak bir sey
yok. Yalnizca kotii bir ritya gordiin" dedi (Giirmen, 20084, s. 2).

2.3. Bayramlar, Gelenek ve Gorenekler
Anadolu da bayram ve bayramlar1 kutlama, bayramlara énceden hazirlik
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yapma ve gelenek goreneklere sahip ¢ikip onlari nesiller boyu yasatma hep
onemsenmistir. Gelenek, gorenek ve bayramlar toplum kurallarini belirlemis ve
toplum icindeki bireylerin yasadiklari topluma adapte olmalarimi saglayici
unsurlar1 ortaya cikartmislardir. Aysel Giirmen eserlerinde toplum ve millet olma
bilinci agilayan bu degerlere yer vermistir.

Tiirk toplumunda sofra ve sofra kiiltiirii ok onemlidir. Sofrada elinizden
geldigi kadar tiim aile hep bir arada olur ve sofrada tartismadan hos sohbetler
edilerek yemekler yenir. KMG-8'de de bu gelenek cok giizel bir bigimde
islenmistir:

Serafettin Beyler, Giilsen Hanim'in 6zenle hazirladif1 sofrada sessizce yemeklerini
yediler. Bu evde sofrada asla tartisilmaz, kimse kimsenin canini sikmazdi. Bu bir aile
gelenegiydi. Yavuz, bazi geleneklere karsi ¢iksa da bu gelenege biiyiik bir saygi
duyardi. Tartisilan sofrada yenen yemegin, insanin midesine oturduguna inanirdi
(Glirmen, 2013, s. 29).

Tartigma ve Sonug

Aysel Glirmen, eserlerinde harmanlanmis bir sekilde verilen degerlere
siklikla yer verdigi ve bu degerlerin cocuk kitaplari ile topluma sirayet edeceginin
farkinda oldugu goriilmektedir. Incelenen eserlerde, toplumsal gelecegi ellerinde
bulunduran ¢ocuklara ulusal ve evrensel degerlerin aktarilmas: ve cocuklarm bu
degerler perspektifinde egitilmelerinin 6nemli oldugu goriilmektedir.

Arastirmada incelenen 30 kitabin tamaminda kok degerlerin tiimiine yer
verdigi tespit edilmistir. Bu degerler arasinda "sevgi, doga bilgisi, duyarhilik ve
saygl" degerleri en sik rastlanan deger olma ozelligi gostermektedirler. Bu dort
degeri sirastyla “bilimsellik, dayanisma, yardimseverlik, temizlik, misafirperverlik,
toplumsal kurallara uyma” degerleri takip etmektedir. Yazarin eserlerinde en az
yer verdigi degerler ise "tutumluluk, 6zgtirliikk, bayramlar-gelenek ve gorenek"
degerleridir. Ozgiirliik degerlerinin kitaplarda sezdirme yoluyla verildigi
diistiniilmektedir.

Alanyazinda yapilan arastirmalar incelendiginde; Yaman vd. (2015),
Oztiirk (2013), Ozbay ve Taysi (2011), Karakus (2015), Kumbasar (2011), Celikpazu
ve Aktas'n (2011) yaptiklar1 calismalarda en cok yer verilen degerlerin sevgi
oldugunun goriilmektedir. Biger (2013), Mogul (2012), Batur, Sir ve Bek (2012),
Bulut (2011)'un yaptiklar1 calismalarda en ¢ok yer verilen degerlerin “sevgi ve
sayg1” degerleri oldugu goriilmektedir. Yapilan ¢alismalarin, bu arastirmada elde
edilen sonuglar ile benzerlik gosterdigi tespit edilmistir.

Yilmaz'in (2022) yaptig1 calismada en fazla yer alan degerin sorumluluk
degeri oldugu, incelenen eserlerde en az yer alan degerlerin ise adalet ve duirtistliik
degerleri oldugu tespit edilmistir. Benzer bir calisma ise Kutbay'm (2022)
calismasidir. Arastirmada en ¢ok tespit edilen degerlerin adalet, dogruluk ve sevgi;
eserlerde en az islenilen degerlerin ise sorumluluk ve vatanseverlik degerleri
oldugu goriilmektedir. Korkut'un (2021) yaptig1 calismada, incelenen dergilerde
kok degerlerin her sayida yer aldigi; ancak alt degerlerin birkaginin her sayida yer
almadi@ tespit etmistir. Tiirkmen (2012) ¢izgi filmlerin deger aktariminda 6nemli
bir gorev iistlenecegi ve deger aktariminda cizgi filmlere basvurulmas: gerektigini
dile getirmistir. Timen (2018) yaptig1 ve 149 deger tespit ettigi calismada, bireysel
ve toplumsal degerlerin Ogretiminde Naki Tezel masallarinin yeterli ve
kullanilabilir diizeyde oldugunu tespit etmistir. Calismalarda edilen bulgular ile
yapilan ¢alismanin sonugclar: 6rttismektedir.

Siti Halimah (2019) yaptig1 calismada, Upin&lpin gizgi filminin Islami
degerleri aktarmada yeterli oldugunu tespit etmistir. Ayrica Upin&lpin c¢izgi
filminin egitici oldugunu da dile getirmistir. Okumus (2018) yaptig1 calismada,
derginin metinler araciligiyla gocuklara evrensel, milll ve manevi degerleri
aktarabilecegi ve derginin bu yeterlilige sahip oldugunu tespit etmistir. Korkutun
(2021) yaptig1 calismada degerlerin, dergilerin biitiin sayilarinda yer verildigini,
Ttirkge dersi, Tiirk dili ve edebiyat1 dersi 6gretim programina gore kok degerlerin
ve alt degerlerin dergide yer aldigin tespit etmistir. 10 kok deger ve 35 alt degerin
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vermek istedigi iletileri; baz1 deyimlerin, atasdzlerin, iliski sozlerin ve kaliplasmis
sozleri karsiladig1 gortilmektedir. Ayrica, dirtstliitk degerinin en ¢ok yer verilen
deger oldugunu da belirtmistir. Uzuner Yurt'un (2013) yaptig1 calismada, "6ykii
kitaplarinda en fazla yer alan degerin duygular ve duygularin ifadesine yonelik
degerler oldugu sonucunu elde etmistir." Binyil Sahin’in (2019) yaptig calismada,
Sabahattin Ali'nin eserlerini 10 kok deger agisindan incelemis ve degerlerin
eserlerdeki dagilimma yonelik bulgular elde etmistir. Ayrica calismada en ¢ok
sevgi (%16,28) degerine yer verildigi dile getirilmistir. Yapilan arastirmalarda elde
edilen bulgularin, Aysel Giirmen’in eserlerinde elde edilen bulgular:
desteklemekte oldugu goriilmektedir.

Karakusun (2015) yaptigi calismada “ozgtirlik” degerine hic yer
verilmedigi tespit edilmistir. Ayn1 sekilde Kumbasar (2011)"in yaptig1 calismada en
az yer verilen degerler arasinda “tutumluluk degerinin” yer almasi; Teksan'in
(2012) yaptigr calismada “6zgiirliik” degerine yer verilmemesi bu ¢alismada elde
edilen bulgularla paralellik gosterdigi tespit edilmistir. Keza calismada da en az
yer verilen degerlerin basinda tutumluluk degeri gelmektedir. Ay sekilde Aysel
Giirmen’in eserlerinde de dzgiirliik degeri tam olarak verilmemis sadece degerin
hissettirilmeye ¢alisilmis oldugu gortulmiistiir.

Calismamizin genel cercevesinden yola c¢ikarak ulastigimiz sonuglari
maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

1- Hayat hikdyesinden yola cikarak yazarin c¢ocuklar1 yakindan tanima
firsat1 buldugu ve eserlerini sanat icin degil gelecegin temsilcisi olarak gordugii
cocuklar: egitmek icin yazdig1 tespit edilmistir. Ayrica eserlerinin biiytik bir
kismmi gocuk kitaplarmin olusturmas: da yine cocuk egitimine verdigi onemi
gostermektedir.

2- Aysel Gurmen ¢ok yonlii bir yazardir. Sadece hikdye alaninda eser
yazmakla kalmamis aymi zamanda c¢izgi roman, ilk genclik dénemi genclik
hikayeleri de yazmustir.

3- Giirmen, hikdyelerini mizahi bir anlayisla olusturmustur. Siyasi
konulara pek girmemis, daha ¢ok gilinliik yasamin siradan konularmi, ok
yakindan bildigi hayatin hazin ve giiliing taraflarini alayci bir dille ve ¢ocuk
tizerinde biraktigr somut etkileri cocugun bakis acis1 ve diinyasi ile yansitmustir.
Onun sade, yerli, sevimli, abartiya fazla kagmayan diizeyli bir mizah anlayis:
vardir.

4- Yazar, hayvanlarin ana karakterini olusturdugu hikdye kitaplarinda
doga ve cevre sevgisinin, miizik bilincinin, bariscil ve sevgi dolu bir cercevede
yasamin sinirlarini cocuk kahramanlar tizerinden gocuklara aktarmustir.

5- Aysel Guirmen, 6zel konulu kitaplar dizisinde (Popi'nin Yatag:, Kipirik
Tavsan, Sikirdak'in Cingiragi, Altin Ugurtma, Kuli'nin Rijyasi, Minnos Anne Oldu,
Leyla’mmn Bahgesi) kurulan gtizel arkadashik oykiilerinde, 3-6 yas gocuklarmin
zitliklardan yola ¢ikarak, benzerlik ve farklilik kavramlariyla tamistirnustir.
Kavramlarin ¢ocuklara yasamuin biittinliigii icerisinde verilmesi, Aysel Giirmen’in
okul 6ncesi gocuklari igin hazirladig: kitaplara ayricalik kazandirmistir. Incelenen
eserlerin etik degerler aktariminda 6nemli oldugu distintilmektedir.

Aysel Glirmen ve eserlerinde yansitilan degerler topluma uyumlu birey
olma yolunda onemli bir tesvik olusturmaktadir. Bu nedenle ilkogretim ders
kitaplarinda Aysel Giirmen’in eserlerine yer verilmelidir. Aysel Giirmen’in
eserlerinde yer alan degerler ve bu degerlerin islenis bicimleri ¢ocuklarmi egitme
konusunda sorumluluklar tasiyan anne ve babaya rehberlik etmektedir. Bu
nedenle veliler bu eserleri 6nce kendileri okuyup ardindan gocuklarina sunmalidar.
Benzer calismalarin ¢ocuk edebiyati alaninda eser veren diger yazarlara iliskin
kitaplarada uygulanmasinda fayda vardr.
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ALA SOZCUGUNUN KIRGIZCADAKI KULLANIM ALANI VE
ANLAM EVRENIYLE ILGILI DUSUNCELER

The Usage of Word Ala in Kyrgyz Language and Thoughts
on the Domain of Meaning

Mayrambek OROZOBAYEV+
OZET

Makalede Tiirkcenin hemen her yazi dili ve agizlarinda goriilen ve Eski Tiirkgeden bu yana takip
edebildigimiz ala sozctigtiniin gecmisteki ve giiniimiiz Kirgizcasindaki kavram alanlari ve anlam olaylar:
tizerinde durulmustur. Calismanin inceleme kismu 1. Tiirkcenin Tarihi ve Giiniimiiz Yazi Dillerinde “Ala” ve
2. “Ala” Sézciigiiniin Kirgizcadaki Kullamimlar: ve Anlam Evreni baglikli iki ana bsliimden olusmaktadir. flk
boliimde ele alinan ala sozctigiiniin Tiirkcenin tarihi sahalarindaki kullanim sekilleri, anlamlars, tiirevleri
ve Kirgizcanin disindaki diger giintimiiz Tiirk yaz1 dillerindeki sozliiklere yansimis bicim ve anlamlari
irdelenmistir. Bu boliimde ayrica ala sozctigiintin kokeni de ele alinmustir. ikinci bslimde ise ala
sozctigiiniin Kirgizcadaki kullanim alanlari, anlamsal ve kavramsal ozellikleri daha ayrintili olarak
incelenmistir. Bu béliimde ala sozctigitintin Kirgizcanin yazi dili ve agizlarindaki kullanimlarinin yani sira
ala sozcuiguniin yardimiyla meydana gelen Kirgizcadaki yeni basit ve birlesik sozciikler, deyimler ve
atasozleri, 6zel adlar, ala rengiyle ilgili halk arasindaki inanis ve uygulamalar hakkinda verilere yer
verilmis ve genel hatlariyla degerlendirilmistir. Calismanin sonucunda soz konusu ala sdzctigiiniin hem
genel Tiirk yaz dilleri ve ayrica Kirgizcadaki dile yansima sekli, islevsel, anlamsal, kavramsal karsiliklari,
hem diinyay: anlama ¢abalar: sonucu bir takim nesne, durum, olay ve objeyi algilama ve tanimlama
baglaminda Ttirk kiiltiirii ve diline katkilariyla ilgili tespit ve gozlemlere yer verilmistir.

Anahtar sozciikler: Ala, kavram, anlam, Kirgizca, Tiirkge, renk adlar1

ABSTRACT
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Giris

Insanoglunun baglangictan bu yana diinyayz, cevresindeki obje ve olaylar1 algilama,
anlama, tanima ve tanimlama siireci tamamen zihinsel islemler {tizerinden
gerceklesir. Bu islemlerin gerceklesmesinde kullanilan en temel arag ise
kavramlardir. Glintimtizde kavramlarin pek ¢ok tanimui vardir. Bir tanima gore
“kavramlar, insanlar i¢in ortak bir imge, bir bilgi formu ya da varliklarin 6zelliklerini
zihinde temsil eden soyut sembollerdir” (Diindar & Aksoy, 2010, s. 2). TS deki
tanimiyla ‘bir nesnenin zihindeki yalin ve genel tasavvuru’ olan kavramlar
sozctiiklerle ifade edilmesi sebebiyle ayni zamanda bir dil birimidir. Diisiince ile dilin
ortak tirtint olan kavramlar, dil ile diistince iliskisi, dil ile kiiltiir ve toplum iligkisi
gibi konularinin incelenmesi ve aydmlatilmas: acisindan da en temel malzeme
niteligini tastmaktadir. Aksan, “kimi zaman bir tek s6zctiglin bile bir kiilttr varlig
sayilan dilin en ufak birligi olarak ulusun inanglari, gelenekleri, bireylerin kendi
aralarindaki davranis ve iligkileri, maddi ve manevi Kkiiltiirii tizerinde fikir
verebilecegini” (1990, s. 67) belirtmistir. Makale konusu olan “ala” sdzctiguiniin
Aksan’in yukaridaki diistincesine istinaden ele alindigini séylemek miimkiindiir.
Bilindigi tizere ala s6zctigii, Eski Tiirkceden bu yana hemen her tarihi ve giintimiiz
Turk yazi dillerinde ve agizlarinda goriilen, hatta kimi Mogolca gibi diger dillerde
de rastlanan, kullanim ve kavram alanlar1 oldukga genis bir sozctiktiir. Bu sebeplerle
ala sozctigiinin Tiirk halklarinin zihinlerindeki tasavvuru dile yansima haliyle
degerlendirildiginde “karisik” veya “celigkili” denilebilecek niteliktedir. Ornegin,
ala sozctiglinlin en eski donemlerden bu yana Ala Tag, Ala Kol, Ala Bel, Ala Yigag, Ala
Kenk, Ala vd. orneklerde goruldugi gibi yer ve su adlarmin yapiminda yaygin
kullamldig1 bir gercektir. Bunun disinda Dede Korkut destaninda ala cadir, ala
gonder, ala ev, ala ipek kali, ala lesker, ala sayvan vd. pek cok rnekte goruldugi gibi
hiiktimdarlara ait varliklarin nitelendirilmesinde de ¢ok tercih edildigi anlasilir
(Ergin, 1964). Ancak ayn eserde diismanlardan bahsedilirken de alaca atlu kafir
seklinde kullanilir. Kagalin, ¢adir, gonder, kali, legker, sayvan vd. ile kullanilan ala
sozctigliniin Arapga a<d’dan bozulmus olabilecegini belirtmisse de hentiz kesinlik
kazanmis degildir (bk. Kacalin, 2017, s. 747). Cunki diger Tiirk halklarmin sozli
edebiyat tirtinlerinde de ala s6zctigliniin buna benzer celiskili kullanimlarina sik
rastlanmaktadir. Ornegin, ala sozctigli Saha Turklerinin destanlarinda hem Ala
Buuray, Ala Dibin, Ala Maraydaan, Ala Mogoy vd. gibi yer alti diinyasinin
temsilcilerinin (Abaasi) isimlerinde hem de Ala Hara, Ala Hotogoy, Ala Tamina, Ala
Tuygun vd. gibi tist diinyanin temsilcilerinin (Ay1) isimlerinde rastlanir (bk. Ergtin,
2013, s. 139). Hakas destanlarindan “Hara Hushun” destaninda da yeraltina inen
kahraman: engelleyecek olan diger canlilarla birlikte ala pars, ala tilkiden de
bahsedilir. Hunlarin Maeotis’i bir alageyigin rehberliginde gectiklerine iliskin Hun
efsanesi vardir. (Roux, 2012, s. 218). Kanaatimizce, ala sozctigtiniin Tiirk halklarimin
zihnindeki tasavvuru, dile yansima sekli, kavramsal alanlar1 heniiz yeterince
arastirilmis degildir. Bu sebeple ala kavramu tarafimizca ele alinmus olup konu
Kirgizca tizerinden degerlendirilmistir. Calismamizin amaci, bu konunun
Kirgizcadaki kullanim ve kavram alanlarimi incelemekle birlikte Tiirk¢enin tarihsel
derinligi, anlatim giicti ve kiltiirel unsurlar1 dile yansitma sekliyle ilgili baz
tartismali konularm aydinlatilmasmna kiiciik de olsa katkida bulunmak ve bu
cercevede heniiz ele alinmamis konularin incelenmesine arastiricilarin dikkatlerini
cekmektir.

1. Tiirk¢enin Tarihi ve Giiniimiiz Yazi Dillerinde Ala
1.1. Tiirkcenin Tarihi Sahalarinda Ala So6zciigii

Ala sbzctigii ilk olarak Eski Uygurca donemine ait Irk Bitig metninde Ala atlig yol
tengri men cimlesinde taniklanmis ve “ala, alaca, karisik renkli” (Tekin, 2004, s. 49)
anlaminda kayda gegmistir. Sozctigtin buradaki anlaminin sonraki dénemlerde
Ttrkcenin diger tiim tarihi yazi dillerinde daha da genisleyerek kullanilmaya devam
ettigi gortltir. Nitekim sozciigtin Eski Uygur Tiirkgesi doneminden bu yana
Tiirkgenin tiim tarihi sahalarinda “ciltteki kirmizi lekeler, ciizzam, ciizzamli, bir gesit
cilt hastalig1” (Wilkens, 2021, s. 27; Unli, 2012, s. 37; Turan, 2017, s. 116; Seyh
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Stileyman Efendi Ltgati, 1882, s. 17, Tulum, 2011, s. 268) anlamlarinda da
kullamldigina dair drnekler mevcuttur. Karahanli, Cagatay ve Osmanh Tiirkgesi
donemlerine ait belgelerde ala sozctigliniin ayrica “insanin icinde olan gizli seyler,
dert, sikinti, koti diistince, fitne, fesat” (Atalay, 1985, 4. cilt, 18; Unlii, 2013, s. 30;
Nadelyayev vd., 1969, s. 33a) anlamlar1 da kayithidir. Eski Anadolu ve Osmanl
Ttirkcesi donemlerine ait kimi kaynaklarda ala sozctigiiniin genellikle “goz” ile
birlikte kullamildiginda “eld” anlamini tasidigr anlasilmaktadir (Dilgin, 1983, s. 6;
Kagalin, 2017, s. 47). Tarihi kaynaklarda ala s6zctigtintiin temelini olusturdugu birgcok
sozctige rastlamak miimkiindiir. Ornegin, alaca “karigik renkli; cubuklu kumas;
ikiytizli, miinafik; karisik renk, nakis”, alacalik “hilekarhk, ikiyuizliliik” (Dilgin,
1983, s. 6), alacalik “karisik renkli olma, alaca olma” (Dogan, 2016, s. 198), alacalan-
“kamasmak” (Odabasi, 2009, s. 342), alalik “bulanik gormek hastalig1” (Dilgin, 1983,
s. 7), kizil ala “bir tur balik” (Unh'i, 2013, s. 631), ala bula “karisik ve bulasik” (Unlu,
2013, s. 30), ala yapiskan “balikcil”, ala kidis “melez at” (Toparh vd. 2003, s. 6), ala
karga “saksagan” (Dilgin, 1983, s. 6; Turan, 2019, s. 73) ala kus “tavus kusu”, ala tognak
“bir ttir dogan kusu, bir ttir kirlangic” (Turan, 2019, s. 73) ala kuru “az kurumus, yar1
kuru” (Dilgin, 1983, s. 6), ala ton “alaca giyim (kayustan giyim)”, ala yinlig “alaca
hastaligina tutulmus, alaca tenli (kimse)” (Unh‘i, 2012, s. 37), ala tenlii “abras” (Unlﬁ,
2012, s. 39), ala tabanlu “alaca hastaligy, vitiligo” (Simsek, 2017, s. 478), ala sigircik
“gekirgekiran bir cesit sigircik kusu” (Dilgin, 1983, s. 7), ala capgun “done done esen,
yagan boran, kar ve yagmur firtinasi, bora” (Unlii 2013, s. 30), ala bol- “muhalif
olmak, diismanla uyusmak, karismak” (Ercilasun &Akkoyunli, 2015, s. 547; Olmez,
2020, s. 330), ala bol- “rengi solmak, rengi atmak” (Unlﬁ, 2012, s. 37) vd. sozciiklerde
ve deyimlerde gortldigi gibi.

1.2. Giiniimiiz Tiirk Lehgelerinde Ala Sozciigii

Rezaei, “Ttirkcede ala Sozciigii” bashikl makalesinde ala s6zctigtiniin giintimiiz Ttirk
lehgelerindeki kullanimlarini birkag gruba ayirarak sunmusturl. Biz de giintimiiz
Turk lehgeleriyle ilgili ulasabildigimiz so6zliikk calismalarmni tarayarak ala
sozctigtiniin lehgelerdeki kullanimlariyla ilgili asagidaki verileri tespit ettik:

TT.: ala “karisik renkli, alaca; acik kestane renginde olan, kekligin boynundaki siyah
halka; alabaligin kisaltilmis ady ag. kus avclarmun, ytizlerini gizlemek icin
kullandiklar1 bez; bir ¢esit pamuklu dokuma; olgunlasmamis, ham kavun, karpuz;
yari, yarim; sulanan tarlada kuru kalan yer; seyrek; tarlada sabanin atladig: yer,
strtilmemis toprak; siyah beyaz lekeli bir cesit deri hastalig1” (Akalin ed., 2011, s. 79,
Aksoy vd., 2009: I, 166-170), Az.: ala “ala; kestane rengi; benekli; leke; karisik; yarim,
yary, ot, sebze; deri hastalig1” (Akdogan, 1999, 1. cilt, s. 17; Orucov ed., 2006, 1. cilt,
90), Gag. alaca “alaca, benekli” (Baskakov ed., 1991, s. 8), Trkm.: ala “alacali, karisik
renkli, ¢izgili; esit olmayan, seyrek (ekin, fidan hak.); kavgali” (Kiyasova vd., 2016,
1. cilt, 52; Aksakov vd., 1968, s. 38), Ozb.: ola “siyah beyaz karisimy; karisik renkli;
anlasmazlik, nifak; seyreltilmis (agag, ekilen sey)” (Madvaliyev ed., 2006, s. 104),
YUyg.: ala “alaca bulacali, ayni renkten olmayan” (Necip, 2016, s. 9), Kklp. ala “alaca,
benekli, karisik renkli; cilli; anlasamayan; uyumsuz” (Naswrov & Ubaydullayev,
1958, s. 35), Kzk.: ala “benekli, alaca; goziin ag tabakasy; eksik, yarim yamalak; ag.
birlik i¢inde olmayan” (Kog, Bayniyazov, Baskapan, 2019, s. 33), Tat.: ala “siyah ve
beyaz veya acik ve koyu renklerden olusan, alaca” (Oner, 2009, s. 23), Bskr.: ala
“benekli; karisik renkli” (Ahmerov vd., 1958, s. 32), Nog.: ala “benekli, lekeli; karisik
renkli” (Baskakov ed., 1963, s. 36), KMIk.: ala “karisik renkli; parlak, agik” (Tavkul,
2008, s. 76), Kum.: ala “alacali, muhtelif renklerde, cesitli renklerde, karisik renkli,
benekli; birlik olmayan; diizensiz, intizamsiz” (Pekacar, 2011, s. 29), Kry. ala “nasir,
yara; karisik renkli, cok renkli, alaca; ela, gozrengi” (Baskakov vd., 1974, s. 61; Culha,
2006, s. 43), Hks.: ala “ala, alaca” (Glirsoy-Naskali vd., 2007, s. 34), Sor.: ala “ala,
karisik renkli” (Tannagaseva & Akalin, 1995: 4), Slr.: ala, alla “karisik renkli”
(Tenisev, 1976, s. 287), Alt.: ala “ala, alaca” (Gtiirsoy-Naskali & Duranl 1999, s. 23),

1 Bk. Rezaei, M. (2018). “Tiirkcede ala Sozcugii”, Dede Korkut Uluslararas1 Tiirk Dili ve Edebiyati
Arastirmalar1 Dergisi, 7/ 16.
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Tuv.: ala “benekli; ¢izgili” (Pal'mbah ed., 1955, s. 53), SUyg.: ala “alaca, karisik renkli;
gri sacli” (Malov, 1957, s. 14), Yak.: ala “alaca, bogrii beyaz cizgili; goze carpan,
asikar, secilen” (Pekarskiy, 1959, s. 62), Cuv.: ula, ola “benekli; karisik renkli”
(Asmarin, 1994, s. 204), Hlg.: hala-bula “karisik renkli, alaca” (Doerfer & Tezcan 1980,
s. 125).

Goruldugi tizere konuyla ilgili genellikle lehgelerin sadece edebi dilinin yansitildig:
sozliiklerin taranmasi sonucu elde edilen verilerden bile ala s6zctigtiniin Tiirk¢enin
hemen her lehgesinde mevcut oldugu anlasilmaktadir. Burada ala soézctigtintin ait
oldugu lehce ve agizlardaki onlarca yeni tiirevlerinin ve baska sozctiklerle
kaliplasmus veya deyimlesmis sekillerinin oldugunu da belirtmek gerekir. Asagida
ala sozctigiiniin Kirgizcadaki kullanimlariyla ilgili alt baslikta yer alan bilgiler bu
duruma iyi bir delil olacag: kanaatindeyiz.

1.3. Ala Sozciigiiniin Kokeni Uzerine

Ala sozctigiiniin kokeni ile ilgili cesitli gortisler mevcuttur. Sozctigiin Tiirkgenin
disinda Altay dil ailesinden Mogolcanin orta ve giintimiiz yazi dilleri ve agizlarinda
alag, alo, alak, aleg (Starostin vd. 2003, s. 291), kimi Mangu-Tunguz agizlarinda alha,
alah, alag (Sevortyan, 1974, s. 130) bicimlerinde gorildiigu ve genellikle “ala, alaca,
karisik renkli (hayvan, fok balig1)” anlamlarinda kullanildig: bilinmektedir. Bu
durum kimi arastiricilarin dikkatlerinden kagmamustir. Nitekim Starostin, Dibo ve
Mudrak tarafindan hazirlanan Altay Dillerinin Etimolojik Sozliigtinde (EDAL) ala
sozctiglintin *al- kokiinden gelen Altay dil ailesine ortak sozciik oldugu isaret
edilmistir (2003, s. 291). Giilensoy da ala sozctigtiniin Mogolca ve Halagcadaki alag
sozcligiiyle aymi oldugunu belirterek <*ilak <*hala+k seklinde tahminde
bulunmustur (Giilensoy, 2007, s. 61). Doerfer ise Mogolcaya Tiirkceden gectigini
isaret ederken Sevortyan Tiirk¢edeki ala sozctigliyle Mogolcadaki alag sozctigtiniin
her ne kadar kokleri ayni olsa bile birbirlerinden bagimsiz gelistigini ifade etmistir.
Sevortyan ayrica Vambery'nin ala sozciguni al “kizil, al” sozctugiyle
iliskilendirdigine de dikkat ¢ekmistir. (Doerfer, 1965, s. 95; Sevortyan, 1974, s. 130).
Tietze ise Clauson’a atifta bulunarak sdzctigiin Eski Tiirkce kokenli oldugunu
belirtmistir (Tietze, 2016: I, 320)2. Son olarak Rezaei de ad1 gecen makalesinde ala
sozcligtiniin ilk biciminin *pala olma ihtimalinin oldugunu, ancak Mangu-Tunguz
dillerinde goriilen alha s6zctigiiniin ok eski zamanlarda (sekizinci yiizyildan 6nce)
Turkceden s6z konusu dillere hala seklinde gecmis olabilecegini, c¢tinkii
Mangucadaki bicim dogrudan dogruya *pala s6zctigtinden gelismis olsayd: bu dilde
sozcligin /f/ ile baslamasi gerektigini belirtmistir (2018, s. 16).

Buraya ala sozctigintin ayrica Farscada ala “karisik renkli, alaca bulaca; pis, kirli”,
Arapcada ald, alaca “alaca, karisik renkli”, Ruscada alasit “kavga etmek, giirtiltii
patirt1 ctkarmak”, aldtir” “alatura, ala toslii, karisik renkli, rengarenk”, Bulgarcada
ala “karisik renkli, alacali kumas; bir yilan cinsi”, Sirpcada ala “alaca kumas”, aldpaca
“alaca bulaca; geveze, dedikoducu kadmn”, aldsa “ayaktakimi, basibozuk”,
alabadZakast “bacaklar1 ¢illi at”, alabdsakast “bas1 benekli at” (Karaagag, 2021, s. 20) ve
Arnavutca, Bosnakca, Hirvatca gibi bazi dillerde ala “karisik renkli, cok renkli, alaca;
alabalik; acgik kestane renginde olan, ela (goz); kekligin boynundaki siyah halka”
(Xhanari, 2015, s. 37) bi¢gim ve anlamlarinda goruldugii ve bu dillere Ttirkceden
gecmis oldugu bilgisini de not olarak ekleyebiliriz.

2. Ala Sozctigiiniin Kirgizcadaki Kullanimlar: ve Anlam Evreni

Kirgizcanin stz hazinesini gozler ontine seren kimi onemli sozliiklerde ala
sozcligiiniin “alaca, karisik renkli, beyazla diger bazi renklerin karisimi; art niyet,
kott dustince, kusur; bir cesit deri hastalig1, ctizzam; kavgali, kiiskiin, birlik
beraberlik i¢inde olmayan; farkli goriislere sahip; ag. bir kartal tiirii; ag. bir kus tiiriy;
ag. bir cesit koyun, keci hastaligy; at stirtisti veya biiytik bas evcil hayvanlara karsi

2 ala sozctigiiniin kokeniyle ilgili diger kaynaklar icin bk.: Ramstedt 1935:6; Rasdnen 1969:15; Clauson
1972:126; Rohrborn 1977:90; Tekin 1995a:171; Tenisev 2001:607; Stachowski 2019:58.
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soylenilen genel tabir” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 44, 157; Mukambayev, 2009, s. 98;
Akmataliyev ed., 2011, s. 87; Arikoglu vd., 2017, s. 67) anlamlar1 kayithdur.

2.1. “Ala” Sozcugiiniin Kirgizcadaki Tiirevleri

alaga (< ala + -¢a) “alaca; gri, beyazimsy; ag. bir ¢esit kavun; boyun kismi beyaz kaz;

bir gesit bez” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 46; Mukambayev, 2009, s. 101), alala- (< ala +
-la-) “alacalanmak, beneklerle orttilmek”, alalik (< ala + -lik) “alacalilik; ayni renkte
olmama, esitsizlik; kavga, kin giitme, dismanlik”, alaluu (< ala + -Iig) “icerisinde
alaca renklisi olan (at stirtist1)” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 45), alamik (<ala + -muk)
“alaca, karisik renkli” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 46), alamag // alabag (< ala + -bag)
“kegeden yapilan bir tiir halinin icindeki nakis” (Mukambayev, 2009, s. 100;
Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 91), alat: (< *ala + -Iig) “alaca bulaca, karisik renkli”
(Mukambayev, 2009, s. 101) vd.

2.2. “Ala” Sozcuigiiniin Yardimiyla Yapilmis Kirgizcadaki Birlesik Sozciikler

ala-bula “karnisik, bulanik renkli, alaca bulaca”, ala-kula “acik sar1 renkle diger
renklerin karisimu, kiil renk karisimy; gesit gesit”, sari ala // sarala “sar1 renkle diger
renklerin karisimi”, kara ala “siyah beyaz karisim1”, ak ala // agala “beyaz lekeli,
beyaz karisiml” foru ala // torala “doru (yagiz) beyaz karisim1”, kék ala “agik mavi
benekleri olan, mavi lekeli, mavi beyaz karisimi1”, ¢aar ala “karisik renkli, lekeli,
benekli”, boz ala “gri beyaz karisim”, ala buurul “gri ve kirmizi rengin karigimu,
kirmizi benekli” (Yudahin 1985: 1, 44), kizil ala “kirmizi beyaz karisimi”, casil ala
“yesil beyaz karisimi”, cambil ala “toprak rengiyle diger renklerin karisim”, ¢ibir ala
“ince karisik renkli nakish”, ala kiyiz “keceden yapilan nakish hali” (Akmataliyev
ed., 2011, s. 87), ala kamek “alaca renkli ve heniiz olgunlasmamis kavun”
(Mukambayev, 2009, s. 444), ala bulut “gokyliziinde seyrek goriilen bulut,
gokytiziini tamamen kaplamayan bulut; a§. Samanyolu”, ala doii “sogutarak
yutuvermek i¢in hazirlanan su veya ayran katilan corba” (Akmataliyev ed., 2011, s.
87), ala telek // ala tilek // ala télok “bozkirlarda, dagin tepelerinde ¢ok hentiz
erimemis kar kalintilary; beyaz lekeli” (Akmataliyev ed., 2011, s. 93), ala sala
“yirtilmus, yipranmis” (Yudahin 1985, 2. cilt, s. 399), ala tamak “kizlarin ve gelinlerin
gogiis kisminin tizerine takilan milli nakis, siis; boncuk, koliye” (Akmataliyev ed.,
2011, s. 88), ala moynok “hentiz bir yasin1 doldurmamus ay1 yavrusu” (Akmataliyev
ed., 2011, s. 88), alabayrak “cizgili kumas, bez; hanimi 6len adama giydirilen ctippe”,
aladuiikan // ala dufiga “bir kus tiirdi, 6riimcek kusu” (Akmataliyev ed., 2011, s. 89;
Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 44), boksoniin alast “bir kartal tiirti” (Yudahin, 1980, 1. cilt, s.
44), ala barcin kaldirkan “bir kartal tiirtt” (Yudahin, 1980, 1. cilt, s. 331), ala ¢agir “bir
kartal tturd”, aladiii // aladun “hentiz tam olgunlasmamuis musir ya da bugday”,
aladuu “ guriltiyti, kalabaligi sevmeyen”, ala kurt // alagurt “koyunun viicudunda
bulunan ve kanla beslenen kurtcuk”, ala gunda “alaca renkli akrep”, ala giiliik // ala
kiiliik “pervane, bir kelebek ttirti; bir bocek tiirtt” (Mukambayev, 2009, s. 310), ala
kanat “bir gesit gri 6rdek” (Yudahin, 1985: 1, 339), ala kus “bir kus ttrt’” (Yudahin,
1985, 1. cilt, s. 456), ala gusan “bir kus tirt” (Mukambayev, 2009, s. 303), ala koloko
“aym diizeyde tamamiyla kaplamadan, orasindan burasindan giines 15181 gecen
golge” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 420), ala cokul “esit olmayan, diizensiz” (Yudahin
1985, 2. cilt, s. 366), alabuga / /alabuka “bir tiir balik” (Yudahin 1985, 1. cilt, s. 44),
gtilala “karisik renkli cicek” (Mukambayev, 2009, s. 308), ala darviz “bir karpuz ttrt”
(Mukambayev, 2009, s. 322), ala caz “ilkbaharin baslangici, hentiz karlarin kirlarda
tamamen erimedigi donem”, ala kiiz “ giiz mevsiminin baslangic1” (Yudahin 1985, 1.
cilt, s. 459), ala karga “alakarga” (Yudahin 1985, 1. cilt, s. 350), alapartaii “yabani
ordegin alaca renkli bir turt”, alapdki, dldpd “bir kus turt” (Mukambayev, 2009, s.
1188), ala saksak “ag. bir kus tiirti; boz kuyrukkakan” (Mukambayev, 2009, s. 1110),
alatds “bir tir su kusu” (Mukambayev, 2009, s. 1188), ala sak / / ala saksak “haslanarak
ince dogranmus yagh et” (Mukambayev, 2009, s. 1188; Yudahin, 1985, 2. cilt, s. 398),
ala salbirt “ilkbaharin baslangici, karlarin erimesiyle her taraf 1slanarak gamurlasms
olan donem” (Yudahin, 1985, 2. cilt, s. 399), ala kiiii / / alagiiii “ormanda yasayan bir
glvercin tiirt” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 44; Mukambayev, 2009, s. 99), alagiirék “kil
¢ikarmak i¢in kullanilan kiirek” (Mukambayev, 2009, s. 98), ala tumgak “bir kus tiir”
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(Mukambayev, 2009, s. 938), ala togonok // ala togonek “bir gesit oriimcek kusu”
(Yudahin, 1985, 2. cilt, s. 241), ala ¢ryrrgik “bir sigircik tiirti” (Yudahin, 1985, 2. cilt, s.
385), toodakgi toru ala “bir tiir alaca sahin” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 250), ti¢ ala
“dogada seyrek gortilen bir cesit beyaz kartal; bir cesit yirtic1 kus” (Yudahin, 1985,
1. cilt, s. 44, Mukambayev, 2009, s. 98), ala bakan “cadir icinde genellikle et
parcalarinin asildig1 budakli direk, aski;, cadirin en tisteki penceresini (tindiik)
kaldiracak direk” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 44), ala biirkéé “ gokytiztintin hafif bulutlu,
hafif kapali hali” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 168), ala doiigiil “diiz olmayan arazi,
diizensiz tarla” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 199), ala kii¢iik “bir cesit cocuk oyunu”
(Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 474), ala karak “ag. bir gesit at hastalig1” (Mukambayev, 2009,
s. 455), ala mongok “kare seklindeki desen” (Yudahin, 1985, 2. cilt, s. 33; Mukambayev,
2009, s. 895) vd. gibi birlesik sozciiklere rastlanmaktadir.

2.3. “Ala” Sozciigiinii Iceren Kirgizca Deyimler
1) ala 6pké “farfara, oviingen (mot. ¢ev.: alaca ak ciger)” (Osmonova vd., 2001, s. 40).

2) ala kéodon “saf, hilesiz, ovgliyli seven (mot. ¢ev.: alaca govde, alaca gogiis)”
(Osmonova vd., 2001, s. 39; Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 425).

3) ala kanat “basinda kavak yeli esmek, kararsiz, diisiincesiz, farfara, capkin (mot.
¢ev.: alaca kanat)” (Osmonova vd., 2001, s. 38; Yudahin 1985, 1. cilt, s. 339).

4) ala bas “goze garpan, gorkemli (mot. cev.: alaca bas)” (Yudahin 1985, 1. cilt, s. 44).

5) ala kol “eli temiz olmayan, suca karisan; alabacak, adaletsiz davranan, esit
bakmayan, donek (mot. cev.: alaca kol)” (Osmonova vd., 2001, s. 39).

6) ala koldo- “alabacaklik etmek, adaletsiz davranmak, doneklik etmek, esit
gormemek, ayn1 davranmamak (mmot. ¢cev.: alaca desteklemek)” (Osmonova vd., 2001,
s. 38; Yudahin 1985, 1. cilt, s. 45).

7) ala koydu bélo kirk- “adaletsiz davranmak, ayrimeilik yapmak (mot. ¢ev.: ala koyunu
renklerini birbirinden ayirarak kirpmak)” (Akmataliyev ed., 2011, s. 88; Arikoglu
vd., 2017, s. 69).

8) ala tuyak “calint1 ya da haksiz yere sahip olunmus evcil hayvan (mot. ¢ev.: alaca
toynak)” (Yudahin 1985, 2. cilt, s. 276).

9) ala derigil, ala dofidiil “hafif sarhosluk halinde olan, gakir keyif (mot. ¢ev.: alaca
piiriiz)” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 192).

10) alatap “hafif sarhos [kimse], cakir keyif (mot. ¢ev.: alaca sicaklik, alaca kivam)”
(Mukambayev, 2009, s. 1188).

11) ala karak “esit davranmayan, adaletsiz davranan [kimse] (mot. ¢ev.: alaca bakan)”
(Mukambayev, 2009, s. 1188).

12) ala-kula kér- “ayrimcilik yapmak, birilerine 6n yargili davranmak (mot. ¢ev.: alaca
gormek)” (Osmonova vd., 2001, s. 40).

13) boz ala bol- “utang duymak, uygunsuz duruma diismek, asagilanma duygusu
hissetmek (mot. ¢ev.: solgun ve kirmizi karisiminda olmak)” (Osmonova vd., 2001, s.
111).

14) kizil ala kil- “kan revan i¢inde birakmak, ytiziinti kanatana kadar dévmek (mot.
cev.: kirmizi beyaz karisimi yapmak)” (Osmonova vd., 2001, s. 343).

15) ala tabak “herkese esit ikram edilmemis yemek (mot. ¢cev.: alaca tabak)” (Yudahin
1985, 1. cilt, s. 44).

16) kék ala koydoy soy- “evire cevire dovmek (mot. ¢ev.: mavi alaca koyun gibi
kesmek)” (Yudahin 1985, 2. cilt, s. 54).

17) ala may // ala ¢aamay “zayif, yag oram diisiik [kesilmis hayvan] (mot. ¢ev.: alaca
yag)” (Yudahin 1985, 2. cilt, s. 10).
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18) ala gds “hentiz semirmemis hayvan (mot. ¢ev.: alaca et)” (Mukambayev, 2009, s.
301).

19) ala karin “ag. obur, ¢ok yiyen (mot. ¢cev.: alaca mide)” (Mukambayev, 2009, s. 461).

20) ala tarp “harap olmus, yipranmis (mot. ¢ev.: alaca les)” (Yudahin, 1985, 2. cilt, s.
209).

21) ala topolori “karisiklik, kargasa, kaos, panik (mot. ¢ev.: alaca kargasa)” (Yudahin,
1985, 1. cilt, s. 88; Arikoglu vd., 2017, s. 69).

22) ala kofiiil “samimi olmayan, kotii niyetli, glivenilmez (mot. ¢ev.: alaca goniil)”
(Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 424).

23) ala cipti attabagan “ihanet etmeyen, kotii yola diismeyen, sadakatli, bagh kalan
(mot. cev.: alaca ipi atlamayan)” (Akmataliyev ed., 2011, s. 87; Arikoglu vd., 2017, s.
68).

24) ala s6z “kusurlu sz, kiskirtic1 s6z” (Seriyev, 1996, s. 25)

25) ala ooz, ala oozduu “anlasamayan, farkli goriiste olan; kiskirtici, art niyetli s6z
soyleyen” (Akmataliyev ed., 2003)

26) ici ala / / iginde alas: bar “kotuliik taslayan, art niyetli, igten pazarlikly, sinsi (mot.
cev.: icinde alacasi var)” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 683; Arikoglu vd., 2017, s. 983, 986).

27) ala barman “sallama, 6niine arkasina bakmayan, sakar, aceleci [kimse] (mot. ¢ev.:
alaca giden*)” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 44),

28) kiil ala bol- “ (kadin hak.) evdeki biittin zor, agir isleri yapmak” (Yudahin, 1985, 1.
cilt, s. 463) vd.

29) kiiypiil ala bol- “ gok zayiflamak, asir1 zayif diismek” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 461)
2.4. “Ala” Sozciigiinii Iceren Kirgiz Atasozleri
1) Alanin izin baspa “ Ctizzamlinin izine [bile] basmayimn” (Yudahin 1985, 1. cilt, s. 44)

2) Ala karagan aliska barbayt “ Adaletsiz, 6n yargili davranan [kimse] uzaga gidemez
(mot. cev.: Alaca bakan uzaga gitmez)” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 346)

3) Ala kargan alt1 yili borgo baylasa, bir calum cin tatiyt “Huylu huyundan vaz gecmez
(mot. gev.: Ala kargay1 alt1 y1l [boyunca] besiye ¢eksen bile bir tarafi bok tatlanir)”
(Yudahin 1985, 2. cilt, s. 343)

4) Enege balamn alaligr cok “ Anne icin ¢ocuklarmin hepsi esittir (mot. cev.: Anneye
¢ocugun alacasi yok)” (Yudahin 1985, 2. cilt, s. 454)

5) Ayl iti ala bolso da borii kelse cogulat “Koy kopekleri birbirlerine diisman olsalar bile
kurt saldirinca birlesirler” (Ibragimov, 2008, s. 38)

6) Awyildr alahk buzat, aram (dostuktu) karalik buzat “Koyt ctizzam?® bozar, arayi
(dostlugu) karalama [dedikodu, iftira] bozar” (Ibragimov, 2008, s. 39)

7) Altoori ala bolsori aldiidagini aldirasin “Alt [kisi] olsamz bile [eger] kavgali
olursaniz dntintizdekini kaptirirsimiz” (Ibragimov, 2008, s. 61)

8) Ala cilki cogolboyt, aramza adam oriolboyt “ Alacali at kaybolmaz, kétii niyetli insan
diizelmez” (Ibragimov, 2008, s. 53)

9) Aga inifi ala bolso adam debegin “Agabeyin ile kardesin diisman olurlarsa insan
demeyin” (Ibragimov, 2008, s. 11)

10) Adam alast iginde, mal alast tiginda “mot. cev.: Insanin alacasi [kusuru, derdi]
icindedir, hayvanin alacasi [kusuru] disindadir” (Ibragimov, 2008, s. 14).

3 Bu atasoztindeki alalik sézctigtintin anlami pek agik degildir. “Fesat, nifak, diismanlik” olabilecegi gibi
“ctizzam” da olabilir. Ciinkii eski donemlerde ciizzam hastaligina yakalanmis insanlar1 diger insanlara
bulastirmamasi icin ailesiyle birlikte koyden uzaklastirdiklarina dair bilgiler mevcuttur.
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11) Adam alasnan séz alast caman, ot (et) calasindan soz c¢alast caman “Insanin
kusurundan s6z kusuru kotidir, ates (et) eksifinden soz eksigi kotudur”
(Ibragimov, 2008, s. 14).

12) Adamdin alasi caman, aybandin kulasi caman “mot. ¢ev: insgmm alacast [koti
niyetlisi] kotiidiir, hayvanin kulasi [agik sar1 renklisi] kotiidiir” (Ibragimov, 2008, s.
19).

13) Adamdin alast ig¢inde, uurunun alast keginde “Insanin alacas1 [kusuru] icinde,
hirsizin alacasi [kusuru] aksamleyin [olur]” (Ibragimov, 2008, s. 19).

14) Aygirt ala bolso kulunu kula bolot “Aygir1 ala olursa tay1 [yavrusu] kula olur”
(Ibragimov, 2008, s. 32).

15) Ayilii ala bolso eki atii gala bolot “mot. ¢ev.: Koyiin kavgali [birbirlerine kiis,
diisman] olursa iki atin [bile] yorgun olur” (Ibragimov, 2008, s. 34).

16) Akmaktin akili ala kabt “ Ahmagin akli [hep] alaca kabindadir” (Ibragimov, 2008,
s. 44).

17) Akirin baskan moldodon saktan, ala ¢apan kocodon saktan “mot.cev.: Yavag ylirtiyen
molladan korun, ala ctippeli hocadan korun” (Ibragimov, 2008, s. 52).

18) Ala albagan kugtan ala moyun ¢imgik artik “mot. gev.: Avlayamayan [yirtic1] kustan
ala boyunlu serge iyidir” (Ibragimov, 2008, s. 53)

19) Ala at bakkandin koonii ting, caar katin algandin koonii ting “ Alaca at gidenin gonlu
rahat, [ytizi] ¢illi kadinla evlenenin gonlii rahat” (Ibragimov, 2008, s. 53)

20) Ala ag bag korsotot, koyuu as ge¢ korsotott “mot. gev.: Alaca yiyecek [azik] bas
gosterir, koyu as sag gosterir” (Ibragimov, 2008, s. 53)

~

21) Ala bolsofi azasifi
53)

22) Abiyrim ala ¢apan “mot. gev.: Serefim alaca ciippedir” (Ibragimov, 2008, s. 11)

mot. ¢ev.: Ala olursan yolunu sasirirsin®” (1bragimov, 2008, s.

23) Ala kdoddk bolboso, anin emnesi baatir “Saf, [bon] iyi niyetli olmazsa onun neresi
kahraman” (Ibragimov, 2008, s. 54).

24) Ala kargani atinan cakirat “ Ala kargay1 adiyla cagirir” (Ibragimov 2008, s. 54)

25) Ala iynektin balasi ¢al kuyruk, ala iynektin torpogu cala kuyruk® “mot. gev.: Alaca
inegin yavrusu gri kuyruklu, alaca inegin danasi eksik kuyruklu” (Ibragimov, 2008,
s. 53)

26) Ala kaptin kagingik, anidigandin cani ¢ik “mot. gev.: Alaca kabin [dibinde] azicik tahil,
[ona] goz koyanin cami ¢iksin” (Ibragimov, 2008, s. 53)

27) Ala kargada alasari bolso, bir kiinii alasii “mot.cev.: Ala kargada alacagin varsa bir
gin alirsin” (Ibragimov, 2008, s. 53).

28) Ala kargani adal dese, bir ¢alimi bok tatiyt “mot. gev.: Ala kargay1 helal derse, bir
tarafi bok tatlanir” (Ibragimov, 2008, s. 53). krs. Ala kargani alt1 y1li borgo baylasa, bir
calvmi cin tatiyt

29) Ala kéodon kursagr toyso kobot “Saf, [avanak] karm doyarsa simarir” (Ibragimov,
2008, s. 54). Bk. ala kéodon

4 Bu atasoziiniin anlami pek acik degildir. Sozliiklerde agiklamasi da yoktur. Kanaatimizce, “dikkat geken
[kusurlu] sey insan yiiziinii gosterir, belirgin olmayan [kapali] sey insanin dis tarafini [daha yiizeysel]
gosterir” olmalidir.

5 Bu atasoziindeki ala sozctigtiniin anlami acik degildir. “Ciizzaml” olabilecegi gibi, “kusurlu, koti
niyetli” ya da “(birileriyle) kavgali” da olabilir.

¢ Bu atas6ziiniin anlami da agik degildir.
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30) Ala koydu bolo kirkkan ciingé caribayt “Zaten az, kiigiik, ufak olan seyi daha da
parcalara ayirmak dogru degildir (mot. cev.: Alaca koyunun [ytiniinii] birbirinden
ayirarak kirpanin yiinii bereketli olmaz)” (Ibragimov, 2008, s. 54).

31) Ala kustu atinan taani (ce cakir) “ Alaca kusu adiyla tani (ya da cagir)” (Ibragimov,
2008, s. 54). krs. Ala kargan atinan cakirat.

32) Ala tabak bay caman, suu akpagan say caman “mot. gev.: Alaca tabak zengin kottidiir,
suyu olmayan nehir yatag: kottidur” (Ibragimov, 2008, s. 54). Bk. ala tabak

33) Ala tonundu aritara kiybe “mot. cev.: Alaca kiirkiinti aktararak [tersinden]
giymeyin” (Ibragimov, 2008, s. 54).

34) Algir kugtan agam dep, ala karga sagiptir “mot. gev.: Alict kusu gegecegim diye ala
karga acele etmis” (Ibragimov, 2008, s. 56).

35) Ag dese ala-bula, is dese iyri-buyru” “mot. cev.: Yemek deyince alaca bulaca, is
deyince egri btigrii” (Ibragimov, 2008, s. 110).

36) Beytaalayga suu (kese) kelse, ala ¢ikkan car kelet® “mot. ¢ev.: Talihsize su (kéase) gelirse
clizzaml yar (hanim, es) gelir” (Ibragimov, 2008, s. 154).

37) Bir cerdin ala kargas: bir cerge kelip telik kug bolot “mot. cev.: Bir yerin ala kargasi bir
yere gelerek alic1 kus olur” (Ibragimov, 2008, s. 168).

38) Cetimge ala bolsori etegiri lata bolot “mot. ¢ev.: Yetime 6nyargili davranirsan etegin
eski ptiskii olur” (Ibragimov, 2008, s. 272).

39) Cila baskan cilmanin kebi ciluu, i¢i ala “ Agir yiirityen kurnazin sozi tatly, ici [niyeti]
kott” (Ibragimov, 2008, s. 289). Bk. ici ala

40) Kiindii buzgan ala bulut, eldi buzgan ugaker cuut “Havay1 bozan ala buluttur, halk:
bozan dedikoducu, bozguncudur.” (Ibragimov, 2008, s. 365).

41) Koydu ala kirksa, ciindiin berekesi bolboyt “mot. ¢ev.: Koyunu gelisigiizel kirparsa
yiintin bereketi olmaz” (Ibragimov, 2008, s. 387).

42) Maldin alast da, kulast da bolot “Hayvanin alast da kulasi da olur” (Ibragimov, 2008,
s. 426).

43) Nietinin alasi, kudaydin balaast “mot. ¢ev.: Niyetinin ala (kotii) olmasi tanrinin
belasidir” (Ibragimov, 2008, s. 443).

44) Ogiiz ol 90ndo da, koziiniin alasi ketpeyt “mot. gev.: Okiiz sliince bile goziiniin alacast
kaybolmaz” (Ibragimov, 2008, s. 461).

45) Oriik oriiktii koriip ala bolot “mot. gev.: Kaysiyr kayist goriince alaca olur”
(Ibragimov, 2008, s. 479).

46) Ulfitin ala karga bolso cegeniri haram “Sirdagin ala karga ise yedigin haramdir”
(Mukambayev, 2009, s. 969)

2.5. “Ala” Sozciigiiniin Yardimiyla Yapilmis Kirgizcadaki Ozel Adlar

Yer-su adlar1: Ala Too, Kiingoy Ala Too, Teskey Ala Too, Ala Buka, Ala Buga, Ala Kél, Ala
Bas, Ala Misik, Ala Tas, Ak Ala Tas, Ala Bel, Ala Cuuku, Ala Moyun, Ala Arca, Ala Kangik,
Alaskar, Alamiidiin, Alatulun (bk. 1sayev, 1977; Akmatov, 2009; Toktonaliyev, 2018,
www.bbc.com/kyrgyz/blog-43864652)

Etnik (boy) Adlar: Alakdz, Alakurcun, Ala Daaki, Alagir, Alakgin (bk. Karatayev, 2003)

Destanlarda Gegen Kitheylan Adlart: Ala Aygir, Alayak, Alamoynok, Alagok, Alager,
Aysarala (Sarala), Karala, Kégala (bk. Karipkulov ed., 1995)

7 Bu atasoziiniin anlami acik degildir.

8 Bu atasoziiniin de anlami pek acik degildir. Muhtemelen “talihsiz insana su (veya kasede bir icecek)
ikram edildiginde bile onu cilli ytizlii kadin ikram etmis olur”.

41



Ala Sézciigiiniin Kirgizeadaki Kullanim Alant ve Anlam Evreniyle [lgili Diisiinceler - Mayrambek OROZOBAYEV

2.6. Kirgiz Halk Inanis ve Uygulamalarinda “Ala”

Kirgiz kiiltiir tarihi ile ilgili ttim veriler (yazili ve sozlii edebiyat tirtinleri, gelenek
gorenekler, orf ve adetler, halk hekimligi, kilik kiyafetler, ev (gadir) esyalari,
kullandiklar1 aletler, oyunlar vs.) irdelendiginde ala rengi ile ilgili pek ¢ok inamns
unsuruna rastlamak miimkiindiir. Hatta bu konunun ayr1 bir arastirma konusu
olabilecek kadar genis ve derin oldugu diistintilmektedir. Bu sebeple buradaki
siralanmis olan Kirgizlardaki ala rengiyle ilgili inanis unsurlarinin sadece eldeki
kaynaklarda rastladigimiz dikkatimizi ¢eken bazi unsurlar oldugunu belirtmemiz
gerekir.

1) Kirgizistan'in Toguz-Toro ilgesinde eskiden gocuga nazar degdiginde nazar
boncuk taktig1 ve ayn1 zamanda alaca renkli (siyah beyaz karisimi olan) yiinden
yapilan ipi ¢ocugun boyuna esitleyerek kesip daha sonra bu ipi yaktiklarma dair
kayitlar vardir (bk. Mukambayev, 2009, s. 903).

2) Kirgizlarda (diger bazi Tiirk halklarinda da) tusoo kesiiti “kostek kesme”
geleneginde yeni ytirtimeye baslayan bebegin ayaklar birbirine ilintili sekilde alaca
renkli (siyah beyaz karisimu olan) ytinden yapilan iple baglanir ve biiytik ¢ocuklar
arasmnda bir kosu yaris1 diizenlenir. Bu yarismay1 kazanan ¢ocuk bebegin ayaklarma
baglanmis olan alaca ipi (kostegi) bicakla ortadan keser ve bebegin ellerinden
tutarak yiirtitmeye galisir (bk. Akmataliyev ed., 2003, s. 8; Urustanbekov & Coroyev,
1990, s. 228).

3) Kirgizistan'in Batken bolgesinde diistik yapma nedeniyle uzun siire cocuk sahibi
olamayan aileler cocuklar1 olduktan sonra o ¢ocuk {i¢ yasina gelene kadar siyah ve
beyaz kumaslardan c¢ocugun boyuna Olgerek yirtma adedi mevcuttur
(Mukambayev, 1978, s. 687).

4) Baz1 kaynaklarda ozellikle baylow “akrep ya da yengec gibi stirtingenler
isirdiginda sisligin yayilmasini engellemek igin darimgilar tarafindan okunan dua”
sozlerinde: alaca baytal mindim, alaca kamegilandim, kiska coldu katistirdim, tastay kat,
suwday sifi, ottoy O¢, tak Sulayman paygambardin demi menen bant “alaca geng kisraga
bindim, alaca kamgiy1 [elime] aldim, tas gibi sert ol, su gibi sin, ates gibi son,
Stileyman peygamberin nefesiyle bint?” (Mukambayev, 2009, s. 181) seklinde geger.

5) Yine halk hekimliginde badik hastaliginin tedavisinde darimgilar tarafindan tedavi
esnasinda soylenen siir seklindeki darim sozlerinde hastalia neden oldugu
distintilen kot ruha karst: Zasigiragan aliski towlorgo kog, ala bayrak karmagan cowlorgo
ko¢ “Yiiksek [heybetli] uzaktaki daglara gog [git], ala bayrak tutan diismanlara gog
[git]” (Mukambayev, 2009, s. 212) seklinde geger.

6) Kirgiz halk inanislariyla ilgili kaynaklarda sik rastlanan ¢aycilik “yada tastyla hava
durumunu degistirme” geleneginin temel unsuru olan cay tas: “yada tas1”nin kimi
kaynaklarda ¢roir ala “puirtizlti alacalt”, kizil ala “kirmuzi beyaz karisimi” oldugu
soylenir: Kara bulut kaytarip kar caadirgan cioir ala cadamin tas: mende “Kara bulutu
dondiirerek kar yagdiran puirtizlii alaca yada tast bende” (Mukambayev, 2009, s.
1255; bk. Orozobayev, 2014, s. 78)

7) Kimi kaynaklarda halk icerisinde pmarin eesinin (koruyucu ruhu) ala bugu “ala
geyik” olduguna dair inanislarin oldugu kaydedilmistir. (Urustanbekov & Coroyev,
1990, s. 283)

8) Kirgiz sozlii edebiyat trtinlerinde, 6zellikle destan kahramanlarini betimlerken
veya onlarin savas esnasindaki goriintistinden bahsederken en sik tercih edilen
sifatlar igerisinde kok ala tuygun Tabildr “agik mavi benekleri olan bir sahin [gibi]
Tabild1” (Yudahin, 1985, 2. cilt, s. 302), boz ala sumkar Manasim “gri beyaz karisim
renkli sahin [gibi] Manas'im” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 138), ala barcin biirkiittoy
“alaca olgun kartal gibi” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 89), kahraman Manas dogmadan

9 Baks: denilen halk hekimleri (saman) tarafindan hazirlanmis mistik ozellige sahip ip (Mukambayev,
2009, s. 193)
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once riiyaya giren kus: boz ala tuygun boosu cez ofi kolutia alipsifi “bakir bagcig1 olan
gri beyaz karisim renkli sahini sag eline almissin” (Yudahin, 1985, 2. cilt, s. 60)
sekillerinde rastlanir.

9) Yine sozlii edebiyat tiriinlerinde hediye veya 6diil olarak verilen at stirtistiniin
alacali olmas: dikkat cekicidir: altimig ala cilkini aydatip berdi ustaga “altmus alacali at1
stirerek ustaya getirdi” (Yudahin, 1985, 1. cilt, s. 30)

10) Kimi yakarislarda (alkislarda) su ifadelere rastlamak miimkiindiir:

..At berse ala bersin, .[ Yaradan] At verirse ala [renklisini]
versin

Tomolok bag bala bersin. Yuvarlak bas ¢ocuk versin.

Culki berse ala ber Yilki [at] verirse ala [renklisini] ver

Ot cakalay bala ber. Ates etrafindal? ¢ocuk ver.

Kéyndgtini mala bolsun Gomlegin acik renkli olsun

Tayagifi ala bolsun. Degnegin alaca olsun. (bk. Akmataliyev
ed., 2003)

11) Yine sozlii edebiyat tirtinlerinden “Manas” destanindaki Manas'in babasi
Cakip'in dogacak gocugu ile ilgili halkina hitap ettigi su sozleri duistindiirtictidiir:

..Katin aman tordso, ..Kadin sag salim dogurursa,

Erkek bolboy kiz bolso, Erkek degil kiz olursa,

Atap koygon ala bee Adamis oldugum ala kisrag:

Toyuna soyup cep koygun, Ziyafeti igin kesip yiyin,

Kayran kék cal bay Cakip Giigld, cesur, zengin Cakip

Tuyaksiz 6ttii dep koygun... [Diinyadan] ¢ocuksuz gecti deyin...
..Egerde erkek uul tuusa ..Sayet erkek ogul dogurursa

Toyuna tokson soyo kor Ziyafetine doksan [at] kesin [muhakkak].
Aykarip azan cakirip Haykirarak ezan okuyup

Atin “Manas” koyo kor. Adin1 “Manas” koyun [muhakkak].

(Karalayev 2010, s. 64)

12) Kirgiz sozlii gelenegi iiriinleri icerisinde yukarida belirtilmis olan ala cipti
attabagan “ihanet etmeyen, kotii yola diismeyen, sadakatli, bagli kalan” deyimi de
ilgi gekicidir. Bu deyimin kaynagmn eski Yenisey Kirgizlarinda var olan yilan
totemine, diger bir deyisle yilan kiiltiine dayandig1 diistintilmektedir. Bu kiiltiin
ortaya cikisiyla ilgili Hakaslarda bu giinlere ulasmis Aara efsanesi mevcuttur.
Efsaneye gore Aara (bazi kaynaklarda Arin) adli kalabalik bir kabilenin yilanlar
tarafindan biiytik saldirtya ugradign ve saldirilarin sonu kesilmeyince kabile
tiyelerinden akillr birinin tavsiyesi tizerine ¢adirlari ala urganla bagladiklar1 ve
bundan sonra saldirilarin sona erdigi anlatilir. Giintimiizde Kirgizlarda da kege
cadirlarini ala urganla baglama adetinin oldugu bilinmektedir. (bkz. Orozobayev,
2012, s. 113; Butanayev & Butanayeva 2002, s. 18). Bu durumun tesadiifen olmadigy,
‘ala urgan’in veya ‘ala ip’in toplumun zihninde mistik bir anlam kazandig1, sadece
yilandan koruyan degil, ayni zamanda yilan diinyasina saygr gosteren, bununla

10 Bu ifadenin anlami agik degildir. “Ates etrafinda” oldugu gibi “atesin (yani evin) oldugu her yerde
cocuk ver” da olabilir.
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birlikte diger bazi tehlikelerden (kétii ruhlardan, saldirgan hayvanlardan vs.) de
koruyucu 6zellige sahip bir unsur olarak kaliplastig1 anlasilmaktadir. Kirgizlarda
ginimiizde de yerde yatan urganin {izerinden atlanmamasi gerektigi inanisi
yaygmdir (Karimov ed., 2011, s. 385). Ayrica yukarida belirtildigi tizere Tiirk¢eden
Bulgarcaya ge¢mis olan ala sozctigtiniin “bir yilan cinsi” anlamunin olmasi da
sebepsiz degildir.

13) Kimi tarihi kaynaklarda eski Kirgizlarda hiikiimdar cadirinin ala renkli oldugu
ve kapismin doguya baktigina dair bilgiler yer almaktadir (Cusupov, 2006, s. 41).
Ayrica kimi 7-8. yy’lara ait Cin kaynaklarinda Sayan daglarinin kuzeyinde oturan
Yenisey Kirgizlarin icerisinde bo-ma “ala athilar” (Alak¢in boyu) denilen boyun
yasadiklarina dair bilgiler mevcuttur (bk. Karatayev & Eraliyev 2005, s. 24; Aristov,
2003, s. 40). Buraya su bilgileri de ilave etmek miimkiindiir. Gegmiste diger bazi
Turk boylar: gibi Yenisey Kirgizlarinin da yassi ve uzun govdeli alaca at cinslerini
yetistirdigi bilinmektedir (bk. Esin, 1965, s. 773).

2.7. “Ala” Sozciigiiniin Kirgizcadaki Anlam Evreni Uzerine Genel Bir
Degerlendirme

Ele alinan “ala” sozctigliniin yukarida siralanmis Kirgizcadaki kullanim bigimlerine,
tirevlerine, kullanim sikligina, yeni birlesik sozciik, deyim veya atasdziiniin
yapimindaki tercihine, bu dil birliklerine kattig1 anlamlarina, Kirgizlarin inang
diinyasindaki yansimalarina ve bunlara dayali toplumun zihninde belirginlesen
kavramsal cagrisimlarina bakarak sunlar1 belirtmek miimkiindir:

1) Ala sdzctgunin Eski Ttrkcede taniklanmis olan “alaca, karisik renk” anlami
Kirgizcada korunmustur.

2) Ala sozctigiintin Eski Ttirkcede (Eski Uygurca) gortilen “ctizzam, cilt hastalig1”
anlam da Kirgizcada korunmustur.

3) Ala sozctigiiniin Karahanl Tiirkgesinden itibaren goriilmeye baslayan “insanin
icinde olan gizli seyler, dert, sikinti, kotii diistince, fitne, fesat” anlamlar1 da
guntimiiz Kirgizcasmin 6zellikle deyim ve atastzlerinde yaygimn kullanilmaktadr.

4) Ilk olarak Karahanli Tiirkgesinde rastlayan ve Cagatayca gibi diger bazi tarihi yazi
dillerinde de goriilen ala bol- deyimindeki ala sdzctigiintin “diisman; muhalif”
anlamlar1 da Kirgizcanin deyimlerinde ve atasozlerinde oldukca yaygmn
gorilmektedir.

5) Ala sdzcugu Kirgizcada kizil, ak, kara, kék, sari, toru, casil, boz, targil, kula, caar, ibir,
buurul, ¢cambil gibi renk adlariyla birleserek birbirinden farkli yeni karisik renk
adlarmin tiretiminde oldukga ¢ok tercih edilmis oldugu gortilmektedir.

6) Kirgizca ile ilgili taranmus sozliiklerde ala sozctigiinin yardimiyla yapilmis 19
tane kus tiirtintin adi, 6 tane kumas tiirtintin (kege, bez, nakis vd.) adi, 5 hayvan
turtintn (balik, ay, bocek, vd.) ady, 1 kavun, 1 karpuz tiirtiniin ad tespit edilmistir.
Ayrica halk agzinda ve diger edebiyat tirtinlerinde ala stzctigiiniin bas, moyun
(boyun), bel, ayak, kuyruk gibi organ adlarryla birlikte (ala bas, ala moyun, ala bel, ala
kuyruk, ala ayak, boyrok gibi) o 6zelliklere sahip sig1r, at, koyun, kegi gibi hayvanlar
hakkinda konusulurken ya da onlara hitap edilirken oldukca ¢ok kullanildig:
bilinmektedir. Bu durum “karisik renkli” anlamindaki ala s6zctigtintin Kirgizcada
ozellikle sozctik yapiminda ok tercih edildiginin gostergesidir.

7) Ala sozctuiginiin Turkiye Tiirkgesi agizlarinda, Azerbaycan Tiirkgesi ve
Kazakcada goriilen “yarim yamalak, eksik” anlaminin Kirgizcada da var oldugunu
ala s6zctuglinlin yardimiyla yapilmis ala koloko, ala biirkod, ala diivi gibi bazi birlesik
sozctiklerin ve ala defigil, ala may, ala gds gibi deyimlerin anlamlarindan ¢ikarmak
miimkiindiir.

8) Ala sdzctigunin Kumukca gibi bazi lehgelerde goriilen “diizensiz, intizamsiz”
anlamlar Kirgizcada ala dorigiil, ala cokul gibi birlesik stzctiklerine ve Koydu ala kirksa
ciindiin berekesi bolboyt atasdziine yansimuistir.
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9) Kimi Kirgizca deyimlerin yapisinda kullanilan ala s6zctigiintin deyime “sisirilmis,
havaly; hafif” gibi anlamlar kattig1 gozlemlenmistir.

10) Ala sdzctiginiin kimi Kirgizca deyimlere ve atasozlerine “saibeli; kusurlu” gibi
anlamlar kattig1 anlasilmaktadr.

11) Ala sdzctigintiin kimi Kirgizca deyimlere ve atasozlerine “adaletsiz, 6n yargil
davranan; samimi olmayan” gibi anlamlar kattig1 gortilmiistir.

12) Kirgiz halk inanis ve uygulamalarina bakildiginda ala kavramina ayrica “btytild,
sihirli; koruyucu, kotii ruhlari korkutan; yilan; tore; engel; iyi ile kotiintin, karanlikla
aydmhigin, alt dinya ile tist diinyanin paralelligi, uyumu; orta diinya, yer-su” gibi
sembolik anlamlar yiiklendigi sdylenebilir.

Sonug

Calismamizda ele alinan ala sozctigtintin Kirgizcadaki kullanim alanlarini, anlamsal
ve kavramsal karsiliklarin1 degerlendirirken 6zetle sunlar1 belirtmek miimkiindiir:

o Sozciuiglin dile yansitilma, islevsel, anlamsal, kavramsal diizeylerinin
oldukga genis, derin ve karmasik oldugu sdylenebilir.

o Alasdzctigiiniin karmasik kavramsal 6zelliklere sahip oldugunu, onun hem
somut hem soyut hem de sembolik anlamlarda oldukca yaygin
kullanmilmasindan ve bu anlamlar: tespit edebilmek i¢in onunla iligkili diger
pek cok dil birliklerine ihtiya¢ duyulmasindan da anlamak mtimkiindir.

e Sozctigiin tarihsel gelisim siirecine ve giiniimiiz Kirgizcasindaki kullanim
alanina, anlam evreni ve kavramsal ¢agrisimlarina bakildiginda, diger pek
¢ok kavram gibi somuttan soyuta, basitten karmasiga, genelden 6zele dogru
Kirgizlarin kiltiir, cevre ve yasam vd. kosullar1 gercevesinde gelistigi ve
kendisiyle birlikte baz1 dil ve kiiltiir 6gelerinin bu giinlere ulasmasia vesile
oldugu anlasilmaktadir.

¢ Kirgizlarin gegmisten bu yana diinyay1 anlama ¢abalar1 sonucu bir takim
nesne, durum, olay ve objeyi algilama ve tammlama siirecinde
zihinlerindeki pek ¢ok kavramsal 6zellige ve genellemeye sahip olan ala
sozciligtinden azami Sl¢iide yararlandiklar: gézlemlenmistir. Bu durum aym
zamanda Kirgizcanin tarihsel gelisim siireciyle ilgili ve 6zellikle yeni terim
ve deyimlerin yapimindaki zihinsel islemler hakkinda ©onemli ipucu
saglamaktadir.

o Gunumiuz Kirgizcasinda ala sézctigliniin soyut ve sembolik 6zelliklerinin
hem olumlu hem de olumsuz anlamlarda kullanildig1 gorilmdisttir. Bu
durum ayrica Kirgiz geleneksel inang sistemine dayali kaliplasan kiilttirel
ozelliklerle dogrudan iligkilidir.
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KARSILASTIRMALI EDEBIYAT ACISINDAN
MIT, MITOKRITIK VE SEMBOLIK IMGELEM!

Myth mythocritic and symbolic imagination
in terms of comparative literature

Medine SIVRI*
OZET

Giintimiiziin disiplinlerarasi ¢alismalara en miisait alanlarindan biri olan karsilastirmali edebiyat bilimi bu
yoniiyle bircok disiplini kucaklamakta ve olduk¢a zengin bir arastirma alanini igerisinde barindirmaktadir.
Baslangig itibariyle ozellikle Avrupa Fransa merkezli daha ¢ok ulusal edebiyata odaklanan bir etkinlik sahas1
olusturan karsilastirmali edebiyat calismalari zamanla ulusal edebiyat sinirlarini asip uluslararasi boyutta
calismalara kapi aralamis ve birgok disiplinle isbirligi yaparak calisma sinirlarini oldukca genisletmistir. Son
donemlerde ozellikle kiiltiirel calismalar1 daha ¢ok odak noktasi haline getiren karsilastirmali edebiyat
biliminin sosyoloji, psikoloji, arkeoloji, sanat tarihi, felsefe, tarih, sinema, antropoloji, etnoloji, folklor ve
mitoloji gibi bilim dallariyla da yakin iliskisi vardir. Karsilastirmali edebiyatin &nemli temel calisma
alanlarindan biri de kagimilmaz olarak mitolojidir. Diinya mitlerini merkeze alarak evren, toplum ve insan
iliskisini edebi metinler {izerinden okuyup yorumlayan karsilastirmali edebiyat bilimi her agidan bir nevi
toplum miihendisligi olan mitlerin edebi eserlerde ve filmlerde nasil islendigini, neden yeniden yeniden
yazildiklarini ve nelerin eklenip ¢ikarildigin irdeleyerek diinya kiiltlir havuzunun ortak paydasi olan mitler
aracilifiyla toplumlar ve insanlara dair genel bir bakis ortaya koymaya calismaktadir. Bir tiir evren ve insan
yazilimi ya da tasarimi olan, 6zii agiklayan, kaosu diizene geviren, makrokozmoz mikrokozmoz iliskisini ve
evrensel birligi sembolik ve alegorik anlatimlar yoluyla dile getiren ve Carl Gustav Jung'un deyimiyle kolektif
bilingdisina ait olan mitler karsilastirmali edebiyat bilimi araciligiyla ve bu alanda gok kiymetli fikirler ortaya
atmis Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, Jacques Lacan, Otto Rank, Claude Lévi-Strauss, Gaston Bachelard,
Charles Mauron, Gilbert Durand, Joseph Campbell, Bronislaw Malinowski, Ernst Cassirer, Mircea Eliade gibi
cesitli kuramcilarin 1s18inda ¢6ziimlenmeye calisiimaktadir. Biz bu calismada karsilastirmali edebiyat mit
iliskisini irdelerken, mitokritigin ne oldugunu aciklayarak, tarihsel baglamda alanda gelismis belli bagl mit
elegtirilerini ve elestirmenlerini tespit edecegiz. Ozellikle Jung, Bachelard ve Durand’in yaklagimlarindan
hareketle mitlerin nasil ele alindigin ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Karsilastirmali Edebiyat, Mit, Mitokritik, C. G. Jung, G. Bachelard, G. Durand.

ABSTRACT

Comparative literature, one of the most suitable fields for interdisciplinary studies today, embraces many
disciplines with this aspect and contains a very rich research area. Comparative literature studies, which
initially constituted an area of activity that focused more on national literature, especially European-France-
centered, over time exceeded the borders of national literature and opened the door to international studies
and expanded the scope of work by collaborating with many disciplines. Comparative literature, which has
recently brought cultural studies into focus, has a close relationship with disciplines such as sociology,
psychology, archeology, art history, philosophy, history, cinema, anthropology, ethnology, folklore and
mythology. One of the important basic fields of study of comparative literature is inevitably mythology.
Reading and interpreting the universe, society and human relationships through literary texts by centering
world myths comparative literature tries to present an overview of societies and people through myths that are
the common denominator of the world cultural pool by examining how myths, which are a kind of social
engineering in every respect, are processed in literary works and films, why they are rewritten and what is
added and removed. As being a kind of universe and human software or design myths explain the essence,
turn chaos into order, express the macrocosm-microcosm relationship and universal unity through symbolic
and allegorical expressions, and belong to the collective unconscious, as Carl Gustav Jung puts it. They are
tried to be analyzed in the light of various theorists such as Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, Jacques Lacan,
Otto Rank, Claude Lévi-Strauss, Gaston Bachelard, Charles Mauron, Gilbert Durand, Joseph Campbell,
Bronislaw Malinowski, Ernst Cassirer, Mircea Eliade, who have put forward very valuable ideas. In this study,
while examining the relationship between comparative literature and myth, we will explain what mythocritic
is and identify the main myth criticisms and critics who have developed in the historical context. In particular,
we will try to reveal how myths are examined based on the approaches of Jung, Bachelard and Durand.
Keywords: Comparative Literature, Myth, Mythocritic, C. G. Jung, G. Bachelard, G. Durand.
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Giris

Son iki ytizyilda 6zellikle sosyal bilimler alaninda olan gelismeler 1s181nda
insan ve toplum iliskileri bircok agidan irdelenmeye, gesitli olaylarin ve olgularin
nedenleri daha ayrintili bir bi¢imde arastirilmaya baslanmustir. Ozellikle tip
biliminin olduk¢a 6nemli bir uzmanhk dali olan Noroloji ve Psikiyatri alaninda
yapilan arastirmalar ve galismalar, insan1 ve bedenini, isleyisini, insanin evrenle ve
toplumla iliskisini daha yakindan tanimaya olanak saglamis ve felsefe, halkbilim,
tarih, edebiyat, sosyoloji, psikoloji, antropoloji, teoloji, etnoloji ve mitoloji gibi
temel sosyal bilimler arastirma disiplinlerinde ¢igir acacak nitelikte ilerlemelere
zemin hazirlamistir. Bir de bu bilim dallarmmin c¢ok cesitli kiiltiirlerde ve
edebiyatlarda karsilagtirmali olarak irdelenmeye baslanmasiyla bazi gerceklikler
daha net bir bicimde su ytiziine ¢kmistir. Psikanaliz biliminin kurucusu
Avusturyali norolog Sigmund Freud'un ilk kez ortaya attig1 id, ego, stiper ego,
biling ve bilingalt1 gibi kavramlar insanin daha derinlerine inmeye firsat vermis,
rityalar yoluyla insanin gizli diinyas: aydmlatilmaya cahgilmustir. Tim bu
gelismeler daha onceden uydurma ve asilsiz, abartili hikayeler olarak goriilen
mitlere farkli bir pencereden bakmay1 beraberinden getirmistir. Mitlerin aslinda ne
kadar 6zel ve ¢ok katmanli bir yaprya sahip olduklar1 anlasildik¢a, insan-evren
iligkisi noktasinda bu metinleri irdelemek adina ¢ok cesitli kuramcilar ve onlarin
farkli yaklasimlar: yeni yeni kuramsal anlayislari ortaya ¢ikarmistir. Mit elestirisi
konusunda psikanalitik, yapisalci, felsefi, antropolojik ve sosyolojik temelli gesitli
kuramcilar kendi 6zgiin bakislarmi ortaya koymuslardir. Bazi kuramcilarmn
konular1 ele alis bigimleri agisindan birden ¢ok yaklasimin iginde adinin
zikredildigi de goriilmektedir. Elbette bircok kuramci vardir ancak burada ¢ok
ayrinttya girmeden genel hatlariyla en ¢ok ©ne ¢ikan ve alaminda fark
yaratanlardan soz etmekle yetinecegiz. Sigmund Freud'u ve onun 6grencisi,
analitik psikoloji okulunun kurucusu Isvigreli psikiyatr Carl Gustav Jung'u,
Fransiz psikanalist ve psikiyatr Jacques Lacan’t ve Avusturyali psikanalist Otto
Rank’t psikanalitik mit elestirisi siirlar1 igerisinde degerlendirmek miimkiindiir.
Kiltiirel ¢alismalar icerisinde sosyal antropolojinin kurucusu olarak kabul edilen
Britanyali Edward Burnett Taylor’s, Belcika/Briiksel dogumlu Fransiz antropolog,
etnolog ve yapisalct antropolojinin en ¢nemli fikir insanlarindan biri olan Claude
Lévi-Strauss’u ve Fransiz dilbilimci ve tarih¢i Georges Dumézil’i yazdiklar: eserler
ve dile getirdikleri fikirler agisindan yapisalct mit elestirisi igerisinde
degerlendirmek miimkiindiir. Polonyali antropolog ve etnik c¢alismalara
yogunlasarak mitlere bakis agisini degistiren Bronislaw Malinowski'yi, 1skogyah
sosyal antropolog ve halkbilimci James George Frazer’i, karsilastirmali din ve
karsilastirmali mitoloji alaninda daha c¢ok uzmanlasan Amerikali Joseph
Campbell'i ve Fransiz diistintir Gaston Bachelard’in 6grencisi Fransiz antropolog
ve sembolik imgelem uzmani Gilbert Durand’t antropolojik ve sosyolojik mit
elestirisi icerisinde konumlandirmak miimkiindiir. Romanya Biikres asilli diistintir
ve din tarihgisi Mircea Eliade’nin mit alanina katkilar1 inanilmaz biiytikttir. Hem
felsefi mit elestirisi hem de dini ritiielleri temele koyan anlayis igerisinde yer
alabilecek  kuramcilardan olan Eliade fikirleriyle filomitoloji  olarak
adlandirabilecegimiz mit-felsefe iliskisi noktasinda Alman diistintir Ernst Cassirer,
[talyan siyaset felsefecisi ve tarihgisi Giovan Battista Vico ve Amerikal kiiltiirel
antropolog ve halkbilimcisi Paul Radin ile birlikte anilabilir. Ayrica bir Alman
teolog olan Rudolf Karl Bultmanni ve Fransiz distiniir Paul Ricoeur’ti mitlere
yorumbilimci ve varoluscu agidan yaklagimlariyla farkli bir kategoride ele almak
mimkiindir.

Yukarda genel hatlarryla mitlerle dogrudan ya da dolayli olarak iliski
kurmus, adlarindan s6z ettigimiz ve edemedigimiz bir¢ok kuramcmin ana
beslenme kaynaklarindan biri haline gelen ve yirminci ytizyilin yeni bir elestiri
yontemi olan Mitokritik (Mitelestirisi) ve Arketipgi elestiri mitlere ¢ok farkl bir
pencereden bakmay1 beraberinde getirmistir.

Insanin diis giicti ve imgeleme yetisine sahip olmast ay1rict bir yonti olarak
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yasamda yticelmesine olanak tanmimustir ¢tinkii bu sayede tarih boyunca hayatta
kalabilmis, farkli entelektiiel gelisim asamalarimi basarih bir sekilde gegerek
evrilmeye devam etmistir. Insan diis giicii sayesinde dogaya karsi hakimiyetini
elde etmeye baslamistir, doganin ve evrenin karsisinda aciz konumunu zihinsel
faaliyetlerde bulunarak ve yaratarak yenmistir. Dogayla miicadele halindeki
insanin zihinsel bir savasi olarak adlandirabilecegimiz bu yaratma eylemi insanlik
tarihi agisindan en onemli yaratilar olan mitleri dogurmustur. Ilkel insanmn
gliclenip giintimiizdeki modern, dogaya hakim insan modeline doniismesine
olanak saglayan dus glictintin malzemelerini zihinsel imgeler olusturmaktadir ve
bu zihinsel imgelerin kokenleri insamin duygulari, korkulari, umutlar1 ve
diistincelerinden meydana gelmektedir. Bu baglamda imgelerin derin koklere bagh
olduklarini, insan zihninin gergekliklerini aktardiklarini ve mitler aracilig: ile hayat
bulup yasamaya devam ettiklerini soyleyebiliriz. Mitler; insani, insan bilincinde
yer alan her seyin aktaricisi gorevini tUstlenerek aym zamanda toplumlar:
dolayisiyla da uluslarin kiiltiirleri ve yasantilarim yansitirlar. Mitoloji insanlik
tarihini 6niimiize sunan bir gesit koleksiyon gibidir ve mitler insan deneyimlerinin,
kiiltirel miraslarm simgesidir ve bu miraslar ortak bir noktada birlegirler.
Ytizyillar boyunca evrensel bir sekilde aktarilirlar (Rosenberg, 2003, s. 17; Tokel,
2000, s. 7).

Oncelikle edebiyat olmak iizere birgok alana kaynaklik eden mitleri birgok
disiplin ile iliskilendirmek miimkiindiir. Edebiyatin ilk 6rnekleri olarak mitlerin
edebiyatin gelisim stirecindeki rolti 6nemlidir ¢linkii tarih boyunca yazarlar,
sairler, sanatcilar mitolojiyi eserlerine konu etmislerdir. Edebiyat ile bu derece icli
disl olmasi, insanin derinliklerini aktarmasi mitolojinin Karsilastirmali edebiyatin
arastirma alami igerisinde yer almasiu kag¢milmaz kilar. “Efsaneler, mitolojiler,
tarihi olaylar edebiyat eserlerine ytizyillar boyunca konular sunan ortak kiiltiir
hazineleri niteligindedir” (Aytag, 2003, s. 9). Edebiyata kaynaklik ederek tarih
boyunca eserlerde doniiserek aktarilan mitler Jung'un arketip teorisi baglaminda
ilk model, ilksel imge olarak evrensel boyutta benzer temalar1 degisik simgelerle
isleyerek gtintimiize kadar varligim stirdiirmiiglerdir. Mitler araciligiyla edebiyatta
var olan ilksel imgeler ve arketipler insan ruhunun derinliklerinin stirekli
glncellenerek ortiik olarak aktarilmasina olanak saglarlar (Moran, 1999, ss. 219-
225). Mitlerin edebi eserlerde dontistiiriilerek yinelenmesi insanligin, insan
ruhunun derinliklerinin ortak bir gecmise dayandigmin gostergesidir. Yani o
zaman mitlerin bir evren ve insan tasarimi ve yazilimi oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz. Adeta bir veri tabamidirlar ve data biriktirerek, yazilim
gtincellemeleriyle kusaktan kusaga aktarilirlar:

Insan rki yalniz biyolojik olarak birlik degildir, ruhsal tarihi de tektir. Tek bir
senfoni her yerden yiikselmis, temleri calinmus, gelismis, ¢ogaltilmis ve
degistirilmis, egilip biikiilmiis, yorumlanmus ve bugtin biitiin bliimlerinin bir
arada ¢alindig: biiyiik bir fontisimo halinde yeni bir kars1 konulamaz doruga
yiikselmektedir. Buradan da yeni biiyiik bir akim ¢ikacaktir. Gelecekte de
halen duyulan motiflerin isitileceginden kusku duymak igin bir neden de
goremiyorum, yeni iliskilerle fakat yine ayni motifler (Campell, 2003, s. 477).

[nsan imgeleminin yaratilar1 olan mitlerin edebi eserlerde mitik unsurlar
olarak ortak bir noktada bulusup, ge¢misten glintimiize evrilmesi durumu,
aragtirmacilarm dikkatlerini 20. ytizyildan itibaren bu alana yoneltmelerine sebep
olmus, boylece mitokritigin (mitelestirisinin) dogusuna zemin hazirlamistir. Bu
sayede insanligin evrene ve dis diinya gercekligine bakis acilarmin degisik
sekillerde imgeler ve simgeler aracihigiyla kendini gosterdigini dolayisiyla
arastirmacilarin da incelemelerde kullandiklar1 yontemlerin ve bakis agilarinin
degisik sekillerde su ytiziine ¢iktigini gorebiliriz. Mitlerin sadece edebiyat degil
ayn1 zamanda psikoloji, antropoloji, felsefe ve sosyoloji ile iliskilendirilmesinin s6z
konusu olmasi ile edebiyat ¢alismalart gok genis bir platformda galisma alam
bulmustur (Vickery, 1966, s. ix- 170).

Mitokritigin tarihsel yonelimlerine baktigimizda ¢ok genis bir arastirma
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alanina sahip oldugunu goriirtiz. Ancak mit elestirisine ve mit arastirmalarima
onciiliik ederek yon veren Gaston Bachelard, Carl Gustav Jung, Sigmund Freud,
Ernst Cassirer, Gilbert Durand, Mircea Eliade ve Claude Lévi-Strauss gibi isimler
alanin yenilikgi isimleri olmuslardir. Bu baglamda mitleri antropolojik, sosyolojik,
psikolojik, felsefi, dini ve dilbilimsel olarak anlamlandirma ve ¢6ziimleme yoluna
gitmislerdir. Psikanalitik agidan mitler insan ruhunun yansimalari olarak ele
alinirken yapisalcilar tarafindan dilbilim ile iliskilendirilmislerdir. Felsefi mit
incelemesinde mitler akil ve diistince sistemleri ile iligkilendirilerek mitik diistince
irdelenmistir. Dini agidan yasamin kokeni olarak ele aliirken antropologlar
tarafindan  ilkel toplumlar, imge, imgelem ve arketipler acisindan
degerlendirilmislerdir.

Mitokritik ~ (mitelestirisi)  edebiyatt mitsel izlekler = baglaminda
yorumlayarak mitik yapilari, figiirleri ve temalart kullanarak ¢oziimlemeler
yapmaya olanak sunar. Mitokritik mitleri her ttirlii yaratinin ilk 6rnegi olarak ele
alir. Genel bir tanim olarak sdylemek gerekirse mitokritik edebiyat ve sanat
eserlerinde acik veya kapali bir sekilde var olan mitsel &gelerin izini stirerek
metinlere yogunlasip bir mit ¢oziimlemesi yapmaktir (Kofoworala, 2013, ss. 16-25).

Bir mit elestirisi yapmak icin mitin kokeni, temasi ve islevi tizerine
yonelmeyi gerektiren 3 temel yapidan bahsedebiliriz. “Koken deyince mitin nasil
ortaya ciktigr anlasilir. Islev ise mitin devamlilig1, neden ve nasil gergeklestigi
sorusuna yanit arar. Tema deyince mitin 6znesi kastedilir” (Segal, 2012, s. 11). Mit
arastirmalarinin gesitliligi de buradan gelmektedir ¢tinkii mit arastirmacilarimin bu
ti¢ yap1r tizerine sorduklar1 sorulara verdikleri cevaplar tizerinden farkh bakis
agilar1 ve degisik mit arastirmalar1 yontemlerine kapi araladiklar1 goriliir. 19.
ytlizyillda koken sorununu irdeleyen arastirmacilar, 20. ytizyilda islev ve temaya
yonelerek miti bilimle uzlagtirma yoluna gitmisledir dolayisiyla mit artik sadece
diinya ve din ile iligkili olmaktan ¢ikmustir (Segal, 2012, s. 11).

Mitokritik, Gilbert Durand’m imgesel yapisalaligin dogusuna zemin
hazirlayan ve mitodoloji olarak adlandirdigi mit elestirisi ve mit analizi
kavramlarini igerisinde barimdiran bir yontemdir ve bu goriisleri olustururken Carl
Gustav Jung, Gaston Bachelard, Ernst Cassirer, Claude Lévi-Strauss ve Mircea
Eliade gibi arastirmacilarin insan zihni, imgelemi ve mitler tizerine olan
gorislerinden yararlanarak mit elestirisini ileri bir boyuta tasimustir. imgelem
¢oziimlemesine dayali olan bu yotntem mitlerdeki acik ya da ortiik bir sekilde
bulunan mitsel imgelerin ¢oziimlenmesine olanak saglayarak insan zihninin
derinliklerini ve insan imgelemini agiklamaya calisir (Gutierrez, 2014, s. 11). Insan
imgelemi ve onun yarattig1 imgelerin ve simgelerin incelenmesi énemlidir ¢tinki;
“Evrensel, toplumsal, bireysel tiim tutumlar onlar1 temsil edenlerce deger ytiklii
bir dizi simge, imge tizerinden kendini belli etmektedir. Imgelerin, simgelerin en
fazla karsimiza giktigr alan ise, bilindigi gibi, mitoloji, dolayisiyla mitlerdir. Bu
nedenle imgelem c¢6ziimlemelerinde mitlere ayricalikhi bir yer ayrilmaktadir”
(Aktulum, 2018, s. 3). Mitokritige fikirleriyle katki sunan kuramcilara ve nasil
katkida bulunduklarina sirastyla kisaca deginmekte fayda vardir.

1. Carl Gustav Jung

Mit elestirisinden bahsederken en basta anacagimiz isim Carl Gustav
Jung’'tur hi¢ kuskusuz. Mitokritik agisindan Jung'un gortsleri ¢ok ©nemlidir.
Freud'un calismalarindan esinlenerek ilerleyen ve analitik psikoloji goriislerini
olusturan Jung, ortaya attig1 bilin¢disi, semboller, arketipler, kolektif bilin¢dist gibi
gortisleri ile Gaston Bachelard ve onun gortislerinden yola ¢ikarak mit elestirisini
kuramlastiran ~ 6grencisi Gilbert Durand tarafindan imgelem ve mit
¢oziimlemelerinde esinleyici bir konumdadir. Jung'un analitik psikoloji calismalari
insan ruhunun ¢6ztimlenmesine dayanan ve insanlarin diislerinde ortaya ¢ikan
sembollerin yorumlanarak ruhun derinliklerinde yatan bilgileri anlamlandirmaya
yarayacagini ortaya koymustur. “Jung, diislere ve sanat eserlerine yansiyan mitik
unsurlari, ortak bilingdisi ve arketip kavramlariyla aciklamaktadir” (Yetim, 2020, s.

51



Kargilastirmali Edebiyat Ag¢istndan Mit, Mitokritik ve Sembolik fmgelem - Medine SIVRI

90).

Onun arketip kavramina getirdigi yorum, bircok mit elestirisinde yeni
ufuklar agmus, yeni yontemlerin gelistirilmesine sebep olmustur. Mit elestirisinin
oldugu yerde kagimlmaz olarak karsilastirmali edebiyat da bulunur ctinkii bu
disiplin degisik kiiltiirlerin edebiyatin1 konu alir, onlar1 karsilastirir ve bu yolla
kendisini ve bagkalarm daha iyi anlamayr umar. Bu baglamda, karsilastirma
yapilirken analitik psikolojinin verilerini kullanmasiyla baska insanlarin ve hatta
toplumlarin psikelerinin yapisiin gizini de ¢6zmeye calisir: “Psisik stirecleri
inceleyen psikolojinin edebiyata da 1sik tutacag bellidir; ¢iinkii insan psigesi
biitiin bilim ve sanatlarin dol yatagidir. Psikolojik arastirmalarla hem bir sanat
yapitinin nasil bi¢cim buldugunu anlayabiliriz, hem de kisiyi sanat yoniinden
yaratic1 yapan ogeleri aciga ¢ikarabiliriz” (Jung, 2006, s. 327).

Jung, boylece, galismalarinda daha ¢ok edebi figiirler tizerinden ilerler.
Ancak dikkate deger olan konu bu edebi figiirlerin de mitik sahsiyetlerden, mitsel
izleklerden etkilenmis oldugudur. Yazarlarin bilingli ya da ¢ogu zaman bilingsizce
eserlerinde kullandig kimi mitik figtirler ya da motifler diinyanin her yerinde, her
edebi eserde bulunan belli kaliplardir. Iste bunlar Jung'un arketip adim verdigi
ilksel imgelerdir. Mit elestirisinin kalbinde yer alan arketip kavramina Jungun
kendi sozleriyle bakmakta fayda vardir:

Arketiplerin igeriginin belirli, yani bir tiir bilingdis1 “fikir” oldugu gibi bir
yanlis anlamayla stk sik karsilastyorum. Bu nedenle, arketiplerin icerik olarak
degil, yalmizca Dbicimsel olarak Dbelirlenmis oldugunu, bicimsel
belirlenmelerinin de son derece kisitli oldugunu bir kez daha vurgulamakta
yarar var. Bir “ilkimge”nin icerigi, ancak bilingli, dolayisiyla bilingli deneyim
malzemesiyle dolu oldugunda belirlidir... Arketipin kendisi bos, salt bigimsel
bir unsurdur, kendi tasvirinin a priori bir olasihgindan, facultas
praeformandi’den (tasarlanan yeti) baska bir sey degildir. Kaliim yoluyla
aktarilanlar tasvirler degil, bicimlerdir, bu bakimdan da yine bigimsel olan
icgtidiilere tekabiil ederler (Jung, 2020, ss. 22-23).

Bu tanim, arketiplerin bir igerikten ¢ok, bir form olduguna isaret
etmektedir, arketipler zamanla bir tiir “tabakalasma”ya ugrayarak kalipsal hale
gelir. “Birtakim temel tecriibeler yasanir ve milyonlarca yil tekrar ederler. Bu
tecriibeler, kendisine eslik eden duygular ve diger etkenlerle birlikte bir yapisal
psisik tortu olusturur” (Samuels, 2005, ss. 21-22). Tabii, bu tabakalasma kiilttir ve
cevre etkilesimiyle meydana gelir ve biraktiklart minik tortular tabakalagsmaya
sebep olurken arketiplerin genel cercevesini olusturur.

Jung’un mit cahgmalarina yaptif1 en biiytik katki milyonlarca yillik bu
yapilarin hem insanlarin riiyalarinda hem de diinya mitlerinde oldugunu
kesfetmesi olmustur. Bu durum onun mitleri kolektif bir riiya olarak gérmesine
neden olmustur. Kolektif bilin¢dist ise hem riiyalarm hem de mitlerin ¢ikis
noktasini olusturur.

Arkaik ozellik tasidiginda imgeye ilksel diyorum. imge bilinen mitolojik
motiflerle ¢arpici bir uyum gosterdiginde arkaik 6zelliginden soz ediyorum.
Bu durumda oncelikle kolektif bilingdisindan tiiremis malzemeyi ifade eder,
aym zamanda anlik biling durumunu etkileyen etkenlerin kisiselden g¢ok
kolektif oldugunu gosterir. Kisisel imgenin ne arkaik 6zelligi ne de kolektif
anlamu vardir, kisisel bilingdigimin igeriklerini ve kigisel kosullanmig biling
durumunu ifade eder. Baska yerde arketip de denen ilksel imge her zaman
kolektiftir, yani en azindan her millette veya her cagda ortaktir. En tnemli
mitolojik motifler her zaman ve her irkta biiyiik ihtimalle ortaktir; akil hastas:
safkan zencilerin riiyalarinda ve fantezilerinde Yunan mitolojisinin bir dizi
motifini kanitlayabildim (Jung, 201, ss. 40-41)

Hem riiyalarin hem de mitlerin simgesel bir dil kullantyor olmas1 bunda
oldukga etkili olmustur. Bunun bir sonucu olarak hem riiyalar hem de mitler
karmasgik, anlamsiz yigmlar olarak gortilmektedir.

Riiyalarla ugrasirken iki nokta ozellikle 6nemlidir: Oncelikle, ardinda belli bir
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anlam bulunmasi nedeniyle riiya, baska hicbir 6n beklenti ve tahminde
bulunulmamasi gereken bir gerceklik olarak ele alinmalidir; ikincisi de
rityanin, bilingdisinin 6zgiin bir anlatimi oldugudur (...) Ne yazik ki rityalarin
anlagilmas: giictiir. Daha 6nce de belirttigim gibi, bir riiya bilingle anlatilan bir
hikayeden tiimiiyle farklidir (Jung, 2009, s. 32, 39).

Bu dogaldur; zira kolektif bilin¢disina ait bu unsurlar, tabii olarak biling ile
anlasilabilecek seyler degildirler. Onlarmn kendine ait simgesel bir dili vardir. Bu
ylizden, Jung, en anlamsiz gelen riiyanin bile, dolayisiyla mitin de anlaml mesajlar
icerebilecegini soyler. O, bize psikenin en karanlhik taraflarimin aydmlanmasinda
yol gostermistir.

Kolayca saptanacag1 gibi, bircok riiyada ilkel varsayimlara, mit ve dinsel
torenlere benzeyen resimler, cagrisimlar bulunmaktadir. Bu tiir riiya
imgelerine Freud "arkaik kalmntilar" diyordu (...) Ben, bu tiir cagrisim ve
imgelerin, bilingdisinin ¢ok 6nemli bir kismini olusturduklarmi, her yerde
hem bilgili hem cahil kimselerin riiyalarinda goriilebilecegini ortaya ¢ikardim.
Bunlar hi¢ de cansiz ve anlamsiz artiklar degil, tam tersine ¢ok canli ve etkili,
tam da tarihsel niteliklerinden otiirti 6zellikle degerli 6gelerdir. Bunlar bizim
bilingli, soyut anlatim yontemimizle, daha ilkel ama daha renkli ve daha
sanatkdrca bir anlatim yontemi arasinda koprii olusturmaktadir. Bu tarihsel
cagrisimlar, bilincin rasyonel diinyasiyla diirtiilerimizin diinyasi arasindaki
baglant1 halkasidir (Jung, 2009, ss. 47-49)

Jung’'un da degindigi gibi riiyalarimiz ve atalarimizin “riiyalar1’” olan
mitler, rittieller arasinda devamlilik saglar. Bu noktada ise yukarida soztinii
ettigimiz tekrarlanan kaliplar yani arketipler 6ne ¢ikar. Atalarimizin ruhunun bir
yansimast olan mitlerdeki arketipler giintimiiz insaninin riiyalarinda, sanatta,
edebiyatta ve daha bircok yaratici iste karsimiza cikarlar. Dolayisiyla, arketipleri
anlamak sadece gecmisimizi degil, giiniimiiziin modern insanimi yani kendimizi
anlamamiz1 da saglar. Bu yolda ise Karsilastirmali Edebiyat disiplini en yakin
yardimcimiz olacaktir; ¢tinkii arketiplerin varlig1 en ¢ok Karsilastirmali Edebiyat
calismalar1 yapilirken belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

2. Claude Lévi-Strauss

Jung'un gortislerine benzerlik gosteren Claude Lévi-Strauss'un yapisalci
antropoloji anlayist da mit elestirisi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Claude
Lévi-Strauss'un yapisalcilik gortisleri aynmi zamanda antropoloji alanina da
girmektedir ¢tinkii yapisalciligr dilbilim haricinde baska bir alana uygulayan ilk
isim olarak karsimiza c¢ikar. Toplum igerisinde de yapilarin bulunabilecegini
savlayarak insan davranislarmin ve zihinsel faaliyetlerinin kolektif &zelliklere
sahip oldugunu belirtir. Bu kolektif ozelliklerin mitler araciligiyla toplumsal
davraniglarda gozlemlenebildigini bu yiizden mitlerin ¢6ziimlenmesi gerektigini
belirtmistir: “Mit; bilinmesi gereken bir dildir, anlatilmalidir ve insan s6ztintin bir
parcasidir... O glintimiizii, ge¢misi oldugu kadar gelecegi de aciklar” (Strauss,
1955, s. 430) diyerek mitlerin dongtisel, ezel ve ebed 6zelliklere sahip olduguna
dikkat ceker.

3. Ernst Cassirer

Mitik biling, mitik diistince ve mitik imgelem gibi yenilik¢i kavramlar:
mitelestirisi alanina getiren Ernst Cassirer, kiiltiir arastirmalar1 yaptig ti¢ ciltlik
“Sembolik Formlar Felsefesi” ¢alismasiyla sembolik form kavramini ortaya atarak
yapisini incelemeye calismistir. Bu sayede insanligin kiiltiirel yapisini, ge¢misini
agiga cikarmustir. Ona gore insanin kiiltiirel gegmisi aciga ¢ikarilirken mitlerin,
mitik diistincenin 6nemli bir arac1 roliinde olmasi mitlerin ayrmtili incelenmesini
gerekli kilmustir (Koktiirk, 2014, ss. 50-290). Mitlere felsefi acidan bir yorum getiren
Cassirer bu iki disiplin arasindaki iliskinin giictinii ortaya ¢itkarmustir.

4. Mircea Eliade

Mitlerin din ve rittiel ile iliskili oldugunu bu baglamda ele alinmas:
gerektigini vurgulayan Mircea Eliade, mitlerin insan yasaminin kaynagini, insan
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gercekligini bizlere sunan ve insan imgeleminin var ettigi her ttirlti devinimde
arkaik izlerin var oldugunu, insan vyaratilarinin mitlerden bagmsiz
diistintilemeyecegini soyleyerek Gilbert Durand'in gortsleri i¢in esinleyici
olmustur:

Mit kutsal bir oykiiyii anlatir; en eski zamanda, “baslangictaki” masallara
0zgii zamanda olup bitmis bir olay: anlatir. Bir bagka deyisle mit, dogatistii
varliklarin basarilar1 sayesinde ister eksiksiz olarak biitiin gergeklik, yani
Kozmos olsun isterse onun yalmzca bir parcasi olsun bir gercekligin nasil
yasama gectigini dile getirir. Mit her zaman bir yaratiisin oykiisiidiir: bir
seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigii anlatir. Mit ancak
gercekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden soz eder...
Sonug olarak mitler, kutsal olan seyin, diinyaya cesitli, kimi zaman da
heyecan verici akinlarini betimlerler. Iste diinyay1 gergek anlamda kuran ve
onu bugiin icinde bulundugu duruma getiren de kutsalin bu akimidir (Eliade,
2001, s. 16).

Mitlerin 6zelliklerini belirlemeye calisan Eliade, bu alanda sahaya da ¢ikarak o
kadar ¢ok arastirma yapip kitaplastirmistir ki, glintimiizde mitlerin gergek
degerinin kavranmasindaki katkist inamlmaz biiytktir. “Dinsel Inanglar ve
Distinceler Tarihi”, “Dinler Tarihine Giris”, “Avustralya Dinleri”, “Ebedi Dontis
Miti”, “Dinler Tarihi Sozlugti”, “Mitlerin Ozellikleri”, “Arayis”, ”1mgeler ve
Simgeler”, “Babil Simyas: ve Kozmolojisi”, “Mitler, Riiyalar ve Gizemler” ve
“Inisiyasyon, Ayinler, Gizli Cemiyetler” gibi arastirma kitaplariyla alani temel

¢alisma alanlarindan biri haline getirmistir.
5. Gaston Bachelard

Su ana kadar anlattigimiz kuramcilar arasinda Gaston Bachelard belki de
edebiyat hakkinda en derin arastirmalari yapan kisidir. Durand’n en ¢ok
etkilendigi isimlerden biri olan Bachelard, yazinsal imgelem konusunda akla ilk
gelen dustintirlerdendir. Gaston Bachelard, Durand ve Jung ile benzer bir sekilde,
arketipin, imgenin var olmasina katkisin1 yadirganamayacak bir boyuta tasiyarak,
onun giiclinii imgelerden aldigini savunur:

Arketip, aktiiel bir t6z haline gelerek, tiim hayali degerlerin kaynag: olarak
yerini pekistirir. Yani arketip, imajin giictiniin kaynag: roliinii daha saglam
bir sekilde oynar. Arketip sayesinde bir goriintii psisik bir kaynak haline gelir.
Arketip, diinyaya inanmamiza, diinyay1 sevmemize, diinyamiza inanmamiza
yardimei olan bir cosku rezervidir. Bu coskuyu uyandiran hayal kurmanin
guctidiir. Arketip, diis kurmadan ancak uyurken bilincaltimizda kalabilir.
Ancak, bir kez diis gticti tarafindan uyandirilan bir arketip, tim komsularim
uyandirir. Tum arketipler eylemlerini stirdiiriirler. Her arketip, psisik
kaynaklar haline gelebilmeleri i¢in imgelere degerini verir. Bunun igin, en
gliclit koklere sahip arketiplerde oynayan varyasyonlarda ozgiinligin
erdemini bulmaliy1z (Bachelard, 1960, s. 102)

Bachelard diis gtictinti diistincesinin odak noktasia koyarak maddenin
diis glictine etkisine dayali bir yontem gelistirmistir bu sayede imge algilamalarim
farkli bir boyuta tastyarak izlekgi bir yontemin kapilarmm aralamistir. imgelerin ve
imgelemin yapisinin incelenmesine olanak saglamistir. Bachelard yonteminde
zihin ve ruhu dis diinyayla birlestiren yaratici bir hayal giictinden bahseder. Bu
hayal gticti ayn1 zamanda dil ile yakindan iliskilidir ve siirsel bir giice sahiptir.
Hayal giictine dayali yaratilan imgelerin insan ruhunun derinliklerine hitap
ettigini soyler: “Diis kurmanin bize bir ruhun diinyasim1 sundugunu, poetik bir
hayalin ise bir ruha tanuklik ettigini, kendi diinyasini, yasamak istedigi, kendine
yarasan diinyayr kesfeden bir ruha tamklik ettigini ispatlamak istiyoruz”
(Bachelard 2012, s. 18).

“Bachelard, imgelemi bicimsel, somut ve dinamik olmak tizere {i¢ boliime
ayirr” (Aktulum, 2021: 142). Bicimsel imgelem, (I'imagination formelle) ytizeyle yani
formla ilgilidir. Dinamik imgelem (l'imagination dynamique) ise imgelerin
dontistimiiyle alakalidir, o imgeleme giictiniin ardindaki itici giicttir:
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Bachelard, bigimsel imgelemi yani yiizeylerin algilanmasimi maddesel
imgeleme gore daha asag1 olarak goriir. Maddesel imgelem, icteki degerleri
yasamak icin toziin derinliklerine iner. Hareketin imgelemi yani dinamik
imgelemse daha basit ve geneldir. Dinamik imgelem psisik olusun ilkel ve
olimstiz giictinii, imgelemin kendisini gii¢ ve yaraticilik olarak sergiler
(Kaplan, 1972, s. 11).

Ancak, bunlarin arasinda en o6nemlisi somut imgelem (I'imagination
matérielle) dir. Somut imgelemin smiflandirilmasi Bachelard’m bilim ve imgelemi
bagdastirma gabalarina bir 6rnek teskil eder. Durand, onun hakkinda “Bachelard
gibi kartezyen olmayan kararli bir epistemolog bile giiniimiizde bilimin ve
diisselligin (imaginaire) eksenlerinin zit olduklarini ve bilim adamunin da her
seyden once bilgisinin objesini “nesnel bir psikanaliz' sayesinde saptirici
imgelemin sinsi kalintilarindan arindirmasi gerektigini hala yazmaktadir”
(Durand, ty. 20) diye belirtmistir. Bachelard, boylece, bilim ve hayal giiciinii yan
yana getirir. Yazarlarin, ozellikle sairlerin imgeleminin belli maddelerle temsil
edilebilecegini diistinmiisttir. “Bachelard’mm imgelem c¢alismalar1 o6zellikle
yazarlarin arketipik imgelemlerine ilgi duyan edebiyat elestirmenleri tarafindan
kullanilmistir. Onun maddesel imgeleme bakis acisi, Bachelard’in bir element
psikanalisti oldugu da baz alinarak, sairlerin favori tozlerine gore siiflandirilmasi
metoduna yonlendirmistir” (Kaplan, 1972, s. 2).

Bachelard bu maddelerin tespitini yaptiktan sonra, onlarin metinlerdeki
kullanimim incelemektedir. Bu maddelerin hangi imgelerin ¢ikisina yon verdigi ve
buna bagli olarak, sairin psisesi hakkinda izlenimler edinmek bu metodun bir
parcasidir: “Bachelard, su ya da bu yazarin yapitinda baskin ¢ikan elementi
(maddeyi) belirledikten sonra s6z konusu maddenin anlamini ve anlatim bicimini
irdeler, onun kullanilis bicimleri, ayiricit 6zellikleri, anlam olasiliklari, yarattigi
duygu vb. agiklanir” (Aktulum, 2021, ss. 332-333). Bachelard bunu somut imgelem
kavramindan yola cikarak yapar. Ona gore somut imgelem seylerin derininde olan
ve ruh ile doga arasinda koprii gorevi goren yapic1 imgelemdir (Margolin, 2018, s.
43). Somut imgelem seylerin, maddenin toziinti verir ve bicimden once gelir.
Aktulum bunu soyle aciklar: “Bicim ytizeye iliskinken; madde, derinlige iliskindir.
‘Madde bi¢imin bilincalti” olduguna gore bi¢im ve madde karsitligini bilingalt1 ve
imgelem iligkisine baglamak gerekir” (Aktulum, 2021, s. 143). Ornegin, Edgar
Allen Poe i¢in “su imgelerinin Poe’'nun temel diisii olan 6limi isaret ettigini”
(Bachelard, 1983, s. 46) belirtir. Bachelard, Poe’'nun ana diistintin 6ltim oldugundan
ve eserlerindeki su elementinin de genel olarak ¢liimle bagdastirildigindan onun
bir su sairi oldugunu diistintir. Poe gibi, her sairin baskin bir elementi vardir.

Bachelard’in poetik yorumunu olusturan en 6nemli kavramlardan biri
olarak Eugene Minkowski'nin yankilanma (retentissement) kavramini
gosterebiliriz. Bachelard der ki: “Poetik hayal, bu yankilanmada bir varlik sesi
(sonorité) kazanacaktir. Sair, varligin esiginden konusur. Oyleyse, bir hayalin
varhigim belirlemek icin bu hayalin yankilanmasini, Minkowski fenomenolojisi
tarzinda, smamamiz gerekecektir” (Bachelard, 2020, s. 8). Yazarm yankilanma
olarak bahsettigi sey, sairin ve okurun ge¢misinin birbirine karismasidir. Siirsel
imge, ne kadar yankilanirsa yani okuyucu da ne kadar hayat bulursa o kadar
varlik kazanir. Bu aslinda imgeler yoluyla kurulan bir iletisimdir. Diinyanin
neresinde olursa olsun bir siirin icerdigi belli arketipler ya da imgeler en ug
noktada bir bagkasina bir sey ifade ediyorsa, o imge ya da arketip bir varlik alam
kazanmis demektir.

6. Gilbert Durand

Gilbert Durand’in mit elestirisine yaklasimimi anlamak icin oncelikle
ortaya koydugu “antropolojik yol” kavramina bakmak gerekir. Bu kavram,
imgelem unsurlar1 olan arketip ve simgelerin insanin yasadigi cevre, kiiltiir,
karsilastig1 zorluklar ve yine insandaki biyolojik etkenlerin alisverisi sonucunda
meydana geldigini ifade eder. Durand’a gore bu durum, “imgelem diizeyinde
gerceklesen kesintisiz bir degis tokustur” (Durand, 2016, s. 20). Buraya kadar
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baktigimizda mitleri olusturan arketip ve simgelerin olusumunun tek tarafli bir
durum olmadigini gérmekteyiz. Keza Jung da arketip olusumunun hem diirtiisel
hem de cevresel etkenlerine dikkat ceker. Iste bu ylizden mitler, insan psikesinin
karmasik ama bir o kadar da etkileyici bir ifadesidirler. Durand, bu karmasaya bir
diizen getirmek adma imgelerin yapilarmi siniflandirma yoluna gider. Imgelem
¢oziimlemesi konusunda simdiye kadar ki en kapsamli Tiirkce eserlerden birini
yazan Kubilay Aktulum, fmgelem Coziimlemesine Giris kitabinda Durand’m amacrm
su ciimlelerle agiklar:

Temel amact degisik kiiltiirlerin, toplumlarin, bireylerin yarattiklar: imgelem
bicimleri arasindaki benzerlikleri ve ayrimlari ortaya koymaktir (...)
Imgelerin degismez evrensel yapilarim arketipler {izerinden giderek
stnuflandiran, bunu yaparken psikanaliz, dinler tarihi, siir, ikonografi, mitoloji
ve folklorun verilerinden yola c¢ikan Gilbert Durand'm yaklasimindaki
evrensellik arayisinin, belli bir toplumsal kesimle sinirh kalmadan, éncelikle
insamin imgelemindeki ortak isleyisi kavramaya yonelik oldugunu
belirtmeliyiz (Aktulum, 2021, s. 372).

Durand’'in calismalarindaki evrensellik vurgusu Karsilastirmali Edebiyat
¢alismalarmin basat ilkelerinden birini olusturur. Karsilastirmali Edebiyat alaninda
cahisirken esas olan “Otekini” tanimaktir. Bunun yaninda, 6tekine dair olan
anlayisimizi genisletme yoluyla kendimizi de tanimamizin 6niinii acar. “Ben” ve
“Oteki” arasinda kurulan bu gidis gelisler boylece algimizin sirlarim asarak
evrensel diistincenin kapismni aralar. S6z konusu ortak isleyisi kavrama yolunda
Durand'in bir diger yontemi ise mitelestirisi (mythocritique) ve mitgdziimleme
(mythanalyse)dir. Bu iki kavram birbirini tamamlar ve mythodologie baslig
altinda yerini alir (Aktulum, 2021, s. 473). Mitokritik Karsilastirmali Edebiyat
disiplini acisindan ozellikle ilgi cekici bir yaklasimdir; zira edebiyata bagmmlidir.
“En genis anlamiyla mitokritik, edebiyattaki mitler tizerinde ¢alisir” (Chauvin vd.,
2005, ss. 11-12). Gilbert Durand’a gore, basta edebi olmak {izere, miizikal, sahnesel
ve resimsel biitiin anlatilar bir mite baglhdir. Mit, biitin anlatilar i¢in insan
psikesinin temel arketipleri ve semalarindan olusan bir ana modeldir. Bu ytizden
mitik olmayan anlatilardaki gizli veya agik mitler aragtirilmalidir. Ciinkii bir yapat,
yazar, bir donem ya da donemden ufak bir kesit bile bir mite saplantilidir.
Mitokritik, bu sebeple, bir mit avidir (Durand, 2019, s. 223).

Christian Chelebourg da bu konuda mitlerin bir siireklilik ifade ettigini
belirten tanimlamay1 yapar: “Mitokritik, bir ana mitsel ortintiintin metne tasidig:
strerlilik gosteren noktalar1 arastirir (Chelebourg, 1958, s. 86). Bu tanim mitin
stireklilik gosteren, 6lmeyen ancak devamli degisen yapisinu bizlere sunar. Mitlerin
O6lmemesinin temel sebeplerinden biri de onlarin bircok yazili edebi eserde
kullamlmasidir. Mitlerin degisik kiilttirlerin tirtinti olmakla birlikte sergiledikleri
temel izlekler evrenseldir. Ornegin, kahramanin yer altina inisi ve dontisti, ilk
insanin yaratiligi, ilk ana baba ve kiyamet gibi izlekler bircok diinya anlatisinda
karsimiza cikar. Bu izleklerin birgok kiilttirde ortak olmasi, onlar1 kullanildig1 bir
edebi eser tizerinde aragtirma yapacak kisinin, izleklerin kullanildig: diger eserleri
de incelemesi zorunlulugunu getirir. Iste bu da mitokritik yénteminin
kullanilmasimi gerektirmektedir. Dikkat ceken nokta, mitokritigin ayni zamanda
metinlerarasilik ile de i¢ ice olmasi hatta onu gerektirmesidir. Metinlerarasilik ise
Karsilagtirmali Edebiyatin yararlandig: yontemlerden biri oldugundan mitokritik
ve bu disiplin arasinda koprii gorevi goriir. Ornegin, Tiirkce bir metinde Kral
Arthur efsanesinden izler goriiliiyorsa, metindeki kullanimini anlamak icin mitin
Keltik kokenine, Fransiz edebiyatia ve Ingiliz edebiyatina da bakmak gerekir. By,
dolayistyla metinlerarasilifi da beraberinde getirir ve Karsilastirmali Edebiyatin
alanina girer. Karsilastirmali Edebiyat, baskalarini inceleyerek kendini 6grenme
disiplinidir ve mitokritik bunun ilgi ¢ekici bir yoludur.

Durand, Gaston Bachelard’'in diis giictine dayali fenomenolojik yontemini
kendisinin simgesel antropoloji yontemiyle bir araya getirerek mitsel imgeler
aracihigryla insan ruhunun ve zihninin agiklanmasina olanak saglayan mit elestirisi
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ve mit analizini iceren yontemini insan dogasin ¢6ztimlemek adina olusturmustur.
Sembolik bir varlik olarak insanin stirekli imgeler ve simgeler yaratarak diinyay
imgeleminde her daim yeniden var ettigini ve kiilttirtin bu semboller araciligiyla
aktarildigr gorustinti savunmustur (Durand, 2017, s. 99 & Tuyun, 2013, ss. 46-50).
Insan zihninin isleyisini ve yaratma giiciinii ortaya koyan imgelem Durand’a
gore; “muhtemel, gelecegin olumsalhigin giictidiir. Imgelemin semiyolojik
olgularimizin  yoksunluguna ontolojik bir gerceklik sunarak, hayati
anlamlandirmamiza ve arzularimizi talep etmemize olanak saglama kapasitesi
vardir” (Durand, 1999, s. 413).

Sembollerin ikili anlamlara sahip oldugunu ve dolayasiyla da imgelemin
yapisinun ikili karsithiklardan olustugunu savlayan Durand, imgelerin arketipsel
olarak smiflandirmasimi yaptig1 “Imgelemin Antropolojik Yapilar1” (Les Structures
Antropologiques de L'imaginaire) adli eserinde imgelemin bu ikili yapisiu agiga
cikarmak icin imgelemi giindiiz ve gece rejimi olarak ele aldig1 bir ydntem
gelistirir. Aydinlik ve karanligin temsili olarak ele alabilecegimiz bu ikili yapida
gindiz ve geceye iliskin semboller yer almaktadir. Giindiiz rejimi; ayaga
kalkmayi, direnmeyi, aydinhigi, dogayla catismay: temsil ederken gece rejimi
karanhig, seytani giicleri, dogayla uzlagsmayi ve 6liimii temsil etmektedir (Durand,
1999, ss. 66-184). Gillbert Durand, tiim insan hayallerinin zaman kavramu ile iliskili
oldugunu ve tiim yaratilan sembollerin, imgelerin zamanin temasini veya
konusunu olusturdugunu soyler. Durand, imgelerin smiflandirmasini yaparken
adeta zamanin insan bilinci tzerindeki etkisini incelemeye c¢alismistir ve
eserlerinin ¢ogunda bu bilincin disa vurulma big¢imini ve zamann insanin hayal
glicti izerindeki 6nemini belirtmeyi amaglar. Diis giiciiyle farkina varan insanin,
ttim varhigmin sinirh olduguna inamir. Cinkii 6lim vardir. Insan aydinlik taraftan
karanlik tarafa gecisi yasayacaktir ve onun tiim miicadelesi aslinda imgelemi ile
bunun tistesinden gelmeye calismaktir. Dolayisiyla insanin aydinlik yasami ve
karanhik olumti zitliklar igerisinde insanin imgeleminde semboller araciligiyla
imgeler vyaratarak bir cesit yasamda kalma miicadelesini aciga cikarir:
“ Antropolojik yontemle hayal giictine yonelen herkes, yani hem tasavvuf acisindan
hem de poetik agidan diis glictintin biitiin tezahiirlerinde yani dini, mitsel, edebi
ve estetik (tezahiirlerde) 6liimiin ve kaderin yok edilmesine kars1 eserler yaratmak
icin bu metafizik giice sahip oldugu konusunda hemfikirdir” (Durand, 1992, s.
470).

Durand’a gore insan imgelemi insanin varolus miicadelesinde, kendini ve
dis diinyay1 anlamlandirmak adma harekete gecer ve zihninin derinliklerini agiga
cikarmak icin imgeler yaratir. Bu yaratilan imgelerin mitleri kaynak alan insan
imgeleminin ve zihninin bir trtind oldugu gortsini savunarak Jung'un
goriislerine paralel dogrultuda ilerler. Bu baglamda imgelemin mitlerden
beslenerek vyarattigi imge ve semboller tarih boyunca dontiserek, degisik
versiyonlarda kendini yeniden var eder. Bu imge ve semboller ayn1 zamanda
edebiyat ve sanat eserlerinde de stirekli varligini stirdiiriir bunlar arketipsel
durumlar olarak adlandirilabilir (Wunnenburger, 1994, s. 14-25). Durand aym
zamanda arketip tizerine gortislerinde de Jung ile ortak paydada bulusur: “Hem
Durand hem de Jung, arketipi orijinal bir imge olarak degil, anlami sdzlii formdan
ziyade ikonik olarak bulan icgtidiisel ve duyussal gliclerde kok salmis temel
deneyimin bir modellenmesi olarak anlarlar. Arketipsel sembol, onlara belirli bir
bicim ve goriintii veren egilimlerin "gergeklestirilmesi" olarak islev goriir (Joy,
1981, s. 13). Arketiplerden kaynaklanan bu evrensellik, bu bir olma durumu zaten
Karsilastirmali Edebiyat disiplininin de tizerine kurulmus oldugu bir ilkedir.
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MYTHOLOGICAL ILLUSTRATIONS AND THEIR CULTURAL
REPRESENTATIONS IN PIETER BRUEGHEL’S PAINTINGS
AND WILLIAM CARLOS WILLIAMS’ POEMS!

Mitolojik Illiistrasyonlar ve Bunlarin Pieter Brueghel'in Resimleri ile William
Carlos Williams'in Siirlerinde Ifade Edilis Bigimleri

Gamze AR
OZET

Mitoloji, farkli kiiltiirleri bir araya getirdigi ve insanlarin iletisiminde ortak bir dil yarattig1 i¢in evrensel
bir gercekliktir. Mitolojinin giicii o kadar giicliidiir ki 15. ytizy1lda yasamis ressam Pieter Brueghel ile 20.
yiizyilda yasamis sair William Carlos Williams ortak bir noktada bulusur. Mitoloji iki farkli ytizyili bir
araya getirerek kiiltiirel akis saglar. Williams Brueghel'in resimlerini Kunsthistorishes Miizesi'nde
gordiigiinde, bunlarla ilgili siir yazmaya karar verir ve bu ekfrasis siirler mitolojik yansimalar: gosterir.
Bu sanatsal yapitlar mitolojik oykiileri iginde barindirir ve calisma mitsel illiistrasyonlarin yaninda
siirlerin nasil olusturuldugunu ifade edecektir. Bu ¢alisma, siirlerin mitsel ogeleri nasil ifade ettigini
gosterecektir. Kelimeler ve resimler arasinda olusan koprii, Williams ve Brueghel'm Kkiiltiirel
yansimalarinda mitolojiyle biittinlesir. Bu noktada, mitoloji her yerdedir ve etkileri tarihte hala devam
eden siiregleri vurgulamaktadir. Mit ya da mitoloji, insanlarin zihninde her zaman tistiin bir kavramdir
ve mitolojinin bu {istiin giicii insanlara sonsuz illiistrasyonlar gosterir. Pieter Brueghel bu giicii kullanan
artistlerden biridir. Onun resimlerinde pek ¢ok mitolojik referanslar vardir ve Brueghel'in dénemini
anlamak agisindan her biri dgretici niteliktedir. Bu mitolojik ¢rnekler William Carlos Williams ile
kelimeler araciligryla 20. ytizyilda tekrar hayat bulur ve mitoloji baglaminda iki farkli yiizyilin birbiriyle
nasil bulustugunu samimi bir bag ile gosterir. Mitoloji nigin evrensel bir gercekliktir? Hangi yonlerden
Williams ve Brueghel sanatlarinda bunu kullanir? Sanatta mitolojik yansimalarin 6zii nedir? Bu ¢alisma,
belirtilen sorulara cevap vermeye ¢alisacak ve sizi bir gezinti gibi 15. ytizyildan 20. ytizyila goétiirecektir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Pieter Brueghel, William Carlos Williams, Sanat, Modernizm, Siir

ABSTRACT

Mythology is a universal truth and as it connects diverse cultures and creates a common language that
all people use to communicate with each other. The power of mythology is so strong that 15th century
painter Pieter Brueghel merges with 20th century poet William Carlos Williams. Mythology plays an
important role in the cultural flows between two different centuries. When Williams sees the masterpieces
of Brueghel in Kunsthistorishes Museum, he decides to write poems about them and these ekphrastic
poems involve in mythological representations. This paper tells how these poems will be created besides
the illustrations of mythic figures. The bridge between words and images merges with the mythology in
the context of cultural responses of Williams and Brueghel. At that point, it can be said that mythology is
omnipresent and its effects are continuing as an on-going process throughout history. Myth or mythology
is always a superior notion. In the minds of human beings, the ultimate power of mythology gives eternal
illustrations to people. Pieter Brueghel is one of the artists who uses this power in his masterpieces. There
are many mythological references in his paintings and each one is a great allegory for understanding the
society in Brueghel’s period. These mythological embodiments are transferred into the words of William
Carlos Williams and it indicates how two different centuries meet with an intimate connection within the
context of mythology. Why is the mythology a universal reality? From which perspectives did Williams
and Brueghel deal with myth in their works? What is the essence of mythological representations in art?
This paper tries to reveal these questions and it will take you from 15th to 20th century like a journey.

Keywords: Mythology; Pieter Brueghel, William Carlos Williams, Art, Modernism, Poetry
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Introduction

In Bruegel’s eyes, man-be he even a hero of
mythology- is small and helpless before the
forces of nature. (Friedldander, 1976, s. 20)

Mythology opens a new world with its creative imagination. It is a highly
effective story upon life and even when they were created 2000 years ago, people
have been still enchanted with its compositions. The Greek mythology dates back
about 2000 BC. By the 700 BC these mythical stories became the part of western
culture. This mythology probably (not confirmed by any source) was originated
from the primitive religions, from the people of Crete, on the Island of Aegean Sea.
It is said the first civilization sprouted from here some 3000 BC. (Bokhari, 2016, s.
103) Mythology captures people with its instructions that some are about religion or
morality. The most significant thing in mythology is the creation of humankind. It is
a kind of story and throughout history people need to believe in something. It comes
from their natures with the aim of living in the world. Myths centres around the
direct connection between man and nature. According to the ancient Greeks like
Euhemerus, a renowned mythographer of 300s BC, and the writer of “the Scared
History”, the myths are the misrepresentation of actual historical events and all gods
and goddesses are those heroes or heroines being glorified by men themselves.
(Bokhari, 2016, s. 103)

In Greek mythology there are many gods and goddesses who are
responsible of regulation from various aspects in life itself. Supernatural elements
make stronger myths in that it provides to see the essential interactions between man
and man. The Greeks believed the gods landed on Mount Olympus in Thessalia,
Greece. They formed their society on that mountain and were recognized by the
hierarchy of their power. Free to move around these gods were specifically of sky,
sea and earth. The Olympians were 12 chief gods: Zeus - the head god, protector of
all gods and people. Hera - wife of Zeus queen of all heavens and protector of
marriages too. Hephaestus - God of heaven, metal works and fire. Athena - goddess
of wisdom and war. Apollo - God of light, poetry and music. Artemis - goddess of
moon and wild life. Ares - God of war. Aphrodite - goddess of love. Hestia -
Hermes - Demeter were other gods performing duties of heaven. Poseidon - was
the god - ruler of sea waters etc. (Bokhari, 2016, s. 104) Greek mythology reveals the
power relations and there are the most powerful God Zeus and his wives such as
Metis, Themis, Mnemosyne, Eurynome, Demeter, Leto and Hera. It comes from
patriarchal society and it can be said that the Greek mythology is inspired from the
structure of male hegemonic society. All people around the world know the Greek
mythology and story of Zeus. This common outlook constructs the same ideas in
humankinds and it reveals the cultural similarities between different nations.
Mystery is an interesting point in the field of mythology because it tries to solve
mysterious phenomenon like the creation of the world. The appearance of truth
gives relaxation for humanity as unknowingness is always a threat in the world.
Thus, mythology indicates the limits of life and explains them. That’s why it gathers
all people and bonds diverse cultures.

Netherlandish painter Pieter Brueghel, who lived in 15% century, and
American Modernist poet William Carlos Williams, who lived in 20t century, lived
in different centuries, but the only one thing is the same and common for them:
culture. With mythology their works of art integrate and it is called as an ekphrasis
which means the “verbal representations of visual things” (Heffernan, 1993, s. 3).
This new term expresses a new perspective with an interdisciplinary field because
of dealing with poetry and painting together. Cultural representations in mythology
can be regarded as the same for both because they are human and history is a
repetition itself. Why did the mythology meet Williams and Brueghel? From which
perspectives did they reflect mythological stories in their masterpieces? How did
they meet with mythology? This paper tries to highlight these questions and it
presents an authentic outlook in the field of mythological representations. At that
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point, both reflect the story of Icarus in mythology and it constitutes a common
language for them as in the way they connect each other from diverse centuries.

A Close Look into Pieter Brueghel and William Carlos Williams

Pieter Brueghel and William Carlos Williams are great artists in their time
periods because of creating their works within a common outlook. Throughout
history, the integration of poetry and painting are dealt by the artists. Plutarch states:
“painters and poets represent the same subjects, and that the underlying purpose of
both is the same” (qtd in Lee, 1940, s. 201). This approach meets Williams and
Brueghel under the mythological stories.

In order to understand better it is important to investigate the lives of both artists.
Pieter Brueghel is “in the engraving that shows him in profile, Bruegel looks wise,
friendly, and serene. He was a zealous witness to life. His knowledge stemmed from
what his eyes saw. He was rich in insights and notions that took on pictorial form”
(Friedldnder, 1976, s. 33). He has an outstanding perspective into nature and he loves
to depict it in his paintings. Moreover, he admires to observe peasants” lives, which
means the ordinariness. At that point, William Carlos Williams have closely
connected to Brueghel because he is a pediatrist in a village and he really likes
writing about the lives of ordinary people. Williams likes to engage in writing poetry
as well as visual things. These make him approach to Brueghel somehow. When
Williams went to Kunsthistorishes Museum and saw Brueghel’s paintings, he was
affected deeply and wrote his eleven poems in this way. These stories include many
mythological images and representations, and they provide a connection between
two artists. Many of them involve in mythology itself. The poems are collected in
Williams™ Pictures from Brueghel and Other Poems (1962) and they are the great
depictions of Brueghel’s paintings.

Mythology awakens the curiosity in the minds of people, and Williams is
just one example who uses mythological references in his works of arts. The
following quotation apparently shows how he is affected by his mother in that she
is a ‘mythical figure.” It is important to see how mythology changes the life itself.
Even the thoughts of Williams are shaped with the results of his mother’s
mythologic-like character:

I was conscious of my mother’s influence all through this time of writing, her
ordeal as a woman and as a foreigner in this country. I've always held her as a
mythical figure.[...] Her interest in art became my interest in art. I was
personifying her, her detachment from the world of Rutherford. She seemed an
heroic figure, a poetic ideal. I had not yet established any sort of independent
spirit. (Williams, 1977, ss. 16-17)

Horace’s famous simile ut pictura poesis- “as is poetry so is painting”- (Lee,
1940, s. 196) implies the sister arts like painting and poetry together. Therefore, the
whole image under this notion creates “the best reflection for both poetry and
painting because both of them integrate each other in terms of reflecting same issue
interchangeably.” (Ar, 2020, s. 104). Mythology is a crucial composition inside these
two art forms as it helps an interdisciplinary field with a universal theme.
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Brueghel’s Visuality and Williams’ Poetry: The Mythological Correspondence
between two Genres

Fig.l. Brueghel, Pieter. Landscape with the fall of Icarus. (1558), Royal
Museums of Fine Arts of Belgium, Brussels. (from my personal photo collection)

II LANDSCAPE WITH THE FALL OF ICARUS

According to Brueghel
when Icarus fell

it was spring

a farmer was ploughing
his field

the whole pageantry

of the year was

awake tingling
near

the edge of the sea
concerned

with itself
sweating in the sun
that melted

the wings' wax
off the coast

there was

The poem was written by William Carlos Williams. (Williams, 1962)
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Williams” poem called as Landscape with the Fall of Icarus is completely about
mythology because of Brueghel’s direct depiction of Icarus. It seems quite small in
the painting and there are many symbolic meanings behind it. The story of Icarus is
the same for everyone and that's why that Brueghel and Williams understand each
other here. In the painting, Brueghel describes the peasants’ lives in a brilliant
atmosphere because of the choices of colours that reflect lively mood. The
superiority of sky is emphasized with its broad area and Icarus is the symbolization
of humanities” brutal ignorance as no one cares about him while he is drowning in
the picture. Brueghel also uses an ironical perspective with his tiny depicted Icarus
image. In the story, Icarus does not listen to his father’s advices and approaches to
the sun. Later, the sun melts his wings and he dies. This is a kind of warning story
and Williams also alludes some word choices for creating this effect. He states:
“sweating in the sun/ that melted/ the wings” wax/ insignificantly” (lines 13-16)
and “a splash quite unnoticed/ this was/ Icarus drowning” (lines 19-21). All these
lines illustrate how people are unaware of the death, and it comes from the
hypocritic nature of humanity or their busy works. In both circumstances it is clearly
seen that people cannot save the life of Icarus. Both artists agree on this issue and
they reveal the story of Icarus with various genres such as painting and poetry.
Brueghel is interested in nature and he always reflects its significance in his
paintings. The following quotation shows his admiration to nature itself: “In
Bruegel’s eyes, man-be he even a hero of mythology- is small and helpless before the
forces of nature. The light of the sun is what triumphs in the end. The picture was
conceived by a painter” (Friedldnder, 1976, s. 20). In the poem Landscape with the Fall
of Icarus Williams also uses juxtaposed images such as “Spring” signifying hope and
new life and “Icarus falling” representing death and end in the lines “when Icarus
fell/ it was spring” (lines 2-3). Moreover, Williams emphasizes the image of a farmer
representing the brutal face of humanity because all people try to survive under hard
circumstances with their indifferences and Williams points out this situation with
the following lines “sweating in the sun/ that melted/ the wings’ wax/
insignificantly” (lines 13-16) and “a splash quite unnoticed/ this was/ Icarus
drowning” (lines 19-21). Brueghel’s Netherlandish Proverbs (1559) reflects similar
local statements about humanity and nature. These proverbs are sometimes
ornamented in his paintings which give moral messages to the readers. Walter S.
Gibson describes them “as generally acknowledged repositories of wisdom and as
ornaments of rhetorical persuasion, have long been quoted much as modem
preachers quote scripture” (qtd in Mori, 2015, s. 259). In the painting Landscape with
the Fall of Icarus the proverb “no plough stops for a dying man” (qtd in Rocquet,
1991, s. 127) expresses the reality of mankind as people do not recognize morality or
any other humanistic value in the modern world.

Ekphrasis is an important tool for getting Brueghel and Williams together
and so it creates a visual and verbal bridge between two genres. The following
statement clearly explains the idea of ekphrasism: “Ekphrasis is a descriptive speech
that brings the thing shown vividly before the eyes.” (qtd in Goldhill, 2007, s. 3) This
close relation started in the ancient time and Greek essayist Plutarch (c. 46 AD - 120
AD) said “painting is mute poetry, poetry a speaking picture,” (qtd in Lee, 1940, s.
196). As clearly seen with these quotations, the history of ekphrasism starts in early
ages and this new genre constructs an interdisciplinary area in the end. Williams’
interests in visual arts bring him closer to the paintings of Brueghel and mythology
plays an important role at that point. Its universality provides that both artists can
see the same message in the mythological story. Multi-dimensional aspect from
visual and verbal illustrations attributes a creative mind for readers because of
thinking from different sides at the same time.

In the story of Icarus, nature is an important symbol because Icarus dies due
to the effects of the sun which heat and cause high temperature over the wings of
Icarus. Brueghel’s desire in nature can be an ironical point because it leads to the
destruction in this composition. Williams also mentions this catastrophic event with
the perfect choice of words such as “a splash quite unnoticed/ this was/ Icarus
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drowning” (lines 19-21). These lines illustrate an ordinary day in this context, but it
is about life itself, and Williams tries to give the idea of indifference in the daily lives
of people. It is a kind of hypocrisy and Icarus’ hubris causes his death. The
mythological story implies this fact at the beginning and it is a great message for all
humankind as people are trapped with their untamed desires. Herein, Icarus is
captured with his mundane wishes and it causes his death. Whoever you are, even
if the son of Daedalus who is the creator of Labyrinth, everyone will die in the end.
It also involves mythic illustrations as the Labyrinth reflects a mysterious context.
Death brings this mystery, and so it can be said that they are closely related each
other. Brueghel masterfully chooses these images because mythology carries the
cultural responses with its universal values and context.

These two artistic forms are the cultural responses between each other
because of dealing with the mythic figure Icarus in both verbal and visual
illustrations. In mythology, there are some powerful figures who cannot manage
very well like Icarus. He does not listen to his father who is seen as the masterful
icon here. It is important to see how the instructions from elder people are crucial
for life. The father of Icarus is an embodiment of wisdom in this story. Williams tries
to give the idea of spontaneous and ordinary life with the words of “unsignificantly’
and “unnoticed” in an ironic manner as he changes the word of “insignificant” into
the “-un’ prefix. Moreover, Williams emphasizes the image of a farmer representing
the brutal face of humanity because all people try to survive under hard
circumstances with their indifferences.

Conclusion

In conclusion, mythology is an allegorical narrative with its cultural and
religious instructions and it consists of many myths revealing moral lessons towards
the humanity. Greek and Roman mythology indicate “the way the human race
thought and felt untold ages ago” (Hamilton, 2011, s. 3). Thus, its stories are full of
mysterious and untold events in that they create an imaginary world in the minds
of readers. Mythic icons are always surprised for people throughout history as
mystery creates unknowingness and it is the most fearful thing for humanity in life.
Mysterious and universal truth in mythology gather people around the stories. The
fall of Icarus is one of them. The son of Daedalus fell because of not listening to his
father’s advices. The hubris causes his fall and it is also a moral instructive story all
over the world. The messages are clear: “Listen to your elders. Do not exaggerate
yourself. Be humble!” These kinds of instructions appear with the story of Icarus.
Moreover, mythology presents these messages for people in all centuries like the 20th
century poet William Carlos Williams and the 15t century painter Pieter Brueghel.

Williams and Brueghel show the power and universality of mythology with
the ekphrastic examples. The bridge between words and images connects two
different centuries each other and it is a great cultural response between
Netherlandish and American cultures. Now both artists died, but it is important to
see their works meet them and mythology is an essential source for combining two
diverse genres and Brueghel uses allegorical messages with the idea of ‘life goes on’
and ‘hypocrisy of humanity,” because Icarus is dead in front of other villagers. The
painter Brueghel also tries to give the message that says there is no escape from
death. Spiritual and religious icons are mostly used in the mythologies and so people
believe its superiority with its allegorical interpretations and instructions. Therefore,
it is a kind of moral responses towards humanity.

Greek Mythology is the traditional folklore that belongs to the ancient
Greeks about their gods, goddesses; they are their heroes, depicting how the world
was brought around, the origin and significance of their rituals. These folklores had
religious connotations for those people at that time. They were mesmerized by their
gods and goddesses having super human qualities moving around in real life. They
used to relate themselves with them in their thoughts, running never ending
illusions (Bokhari, 2016, s. 103). Thus, responses and human experiences can vary as
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a result of the dilemmatic issues. For instance, Brueghel sees the fall of Icarus from
the aspect of indifferences. On the other side, another painter can reflect the
importance of elders” instructions. However, the message is common after hearing
the story as mythology is omnipresent. There are different cultural responses for the
mythological stories but its universality gathers the humankind together.

It is important to consider the vivid and energetic nature of ekphrasis, and
in the study it constructs the lively bridge between words and images. It provides
the fluid process from painting to poetry and vice versa. Brueghel’s colors transmit
the spirit of art into the words of Williams in verse. Moreover, the fluidity of two-
dimensional processes illustrates how diverse genres connect each other and present
the importance of “pattern” for both arts. Not only Brueghel but also Williams
portrays their own examples in patterns because aesthetic beauty in art and poetry
is significant in order to express the vivid nature of life itself. The painting Landscape
with the Fall of Icarus and poem Landscape with the Fall of Icarus have revealed the
mythological story in that Brueghel stressed out the indifferent nature of mankind.
Williams also underlines the same message with emphasis on details in his verse. In
terms of comparison both works emphasize the image of Icarus with the drowning
scene so the mythological allusion constructs the background of these arts. However,
Brueghel draws the image of Icarus in a tiny depiction because he wants reality to
be seen in details. Likewise, Williams refers to this situation with the use of
‘insignificantly” emphasizing the tiny legs of Icarus in the painting. Both works
underline a positive atmosphere in the spring time; however, the gloomy situation
like the death of Icarus shows the real side of life. This cycle implying birth and death
also expresses how two artists consider the life with diverse perspectives. The
drowning of Icarus in spring time alludes to the cycle of nature: life and death. In
the painting Brueghel uses bright colors in order to show the spring atmosphere; on
the other side, he describes the drowning scene of Icarus in dark tones stressing out
the death. In the poem, Williams constructs this impression with his choice of
various words such as ‘pageantry’, ‘awake’ revealing the liveliness in contrast to
‘drowning’ and “unnoticed’ creating a gloomy atmosphere. The use of allusion to the
mythological story of Icarus in both works is further emphasized with ekphrasis
because it creates the bridge between visual and verbal statements.
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KIiTAB-I MUKADDES'TE YARATILIS MITOLOJISININ KUR’AN

VE SUNNETE GORE DEGERI!
The Value of The Mythology of Creation in The Bible According to The Quran
and Sunna

Taha YILMAZ*
OZET

Varolusun bir geregi olarak “yaratilis mitolojisi” tiim semavi dinlerde hakim bir unsur olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Yaratilis mitolojisi ele alinirken varlik igerisinde birinci derecede dneme sahip olan ilk insan
Adem ve onun esi Havva'nin yaratilisi tiim dinlerde cesitli sekillerde ele alinip betimlenmistir. Ctinkii
evren ve insanin var edilmesi insanlik tarihi boyunca biitiin donemlerde insanlarda en ¢ok ilgi uyandiran
konulardan birisi olmustur. Bu konu giintiimiiz de dahil olmak tizere gizemini korumaya devam etmistir.
Bu 6nemli konuda dinlerin de hemen hemen hepsi cesitli aciklamalar yapmaya calismistir. Bu bakimdan
Kitab-1 Mukaddes de yaratilis mitolojisini ele almis ve konuyu ayrintili bir bicimde agiklama yoluna
gitmistir. Nitekim Kitab-1 Mukadddes igerisinde yer alan Tevrat ve Incil boliimlerinin biiyiik bir kismi
tekvin/yaratilis konusuna deginerek Adem ve Havva'nin hangi asamalardan gecerek yaratildigini ve bu
konunun varlik igerisinde Tanri tarafindan nasil bir 6neme sahip oldugunu beyan eder. Bununla beraber
Kitab-1 Mukaddeste insanin kadin ve erkek olarak birlikte var edilmesi ile once erkegin daha sonra da
kadinin yaratilmasi seklinde farkli anlatim bigimleri yer almaktadir. Adem ve esi Havva'nin yaratilist
konusunda birgok yaratilis hikdyeleri dogmus bazen de bu anlatim bigimleri Adem’in Havva'nin disinda
diger bir esi oldugunu diistindiirmiis, bu diistinceden de Lilit efsanesi dogmustur. Kitab-1 Mukaddesteki
bu aciklamalara bilimsel bir metotla yaklasildiginda konunun daha ¢ok mitolojik bir bicimde ele alindig1
goriilebilir. Ozelikle de kadin imgesi baglaminda efsanevi anlatimlar, masal ve mitos seklinde bircok
betimlemeye rastlamak miimkiindiir. Biz de konu olarak Kitdb-1 Mukaddesteki yaratilis mitolojisini ve
bu yaratilis hakkindaki bilgileri Islam dininin temel naslar1 olan kitap ve stinnet baglaminda metin
analizlerini yaparak irdelemeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Yaratilis Teorisi, Insan, Kitab-1 Mukaddes, Kitap ve Stinnet, Mitoloji.
ABSTRACT

As a necessity of existence, "creation mythology" appears as a dominant element in all heavenly religions.
While discussing the mythology of creation, the creation of the first human being, Adam, and his wife
Eve, who naturally had the primary importance in existence, was discussed and described in various
ways in all religions. Because, the universe and the existence of man have always been one of the subjects
that attract the most attention throughout human history, and understanding it while keeping its mystery
has been one of the greatest curiosity of people. Religions have always tried to make various explanations
for this important issue. In this respect, the Qur'an has also dealt with the mythology of creation and
explained it in detail. As a matter of fact, most of the Torah and Bible sections in the Qur'an touch on the
subject of creation and declare the stages through which Adam and Eve were created, and how important
it is to God. However, there are different forms of expression, such as the co-creation of humans as man
and woman and the creation of the first man and then woman. Many creation stories were born about the
creation of Adam and his wife Eve, and sometimes these narrative forms suggested that Adam had
another wife, and from here the legend of Lilith was born. When these explanations in the Qur'an are
approached with a scientific method, it can be seen that they are handled in a more mythological way.
Especially in the context of the image of women, it is possible to come across many depictions in the form
of legendary, fairy tales and mythos. As a topic, we tried to examine the mythology of creation in the
Qur'an and the information about this creation by making text analysis in the context of the Book and
Sunnah.

Keywords: Creation Theory, Human, Qur'an, Book and Sunnah, Mythology.
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Giris

fnsanoglu icin kendisinin, iginde bulundugu diinyanin ve bu diinyay1
kusatan evrenin var edilis bicimi, her cagda gizemli olusunu koruyan bir konu
olmustur. Bu konu insanhigimn tarih boyunca anlamaya calistig1 en cok merak ettigi
seylerden birisi olmustur. Insanlar zaman zaman merak ettigi bu konuya gesitli
mitolojik inanglar araciligiyla aciklama getirmeye calismistir. Boylelikle yaratilis ile
ilgili mitoslar en 6nemli mitos gesitleri haline gelmistir. Dinler ise bu énemli sorudan
kutsal metinlerinde stz etmis ve yaratilisin askin varlik olan Allah/Tanri'min
miidahalesiyle gerceklestigini ifade etmislerdir. Ornegin Yahudilik dininin ilahi
kitab1 olan Tanah'in Yaratilis (Tekvin/Beresit) adli birinci kisminda evrenin ve
insanin var edilisi hakkinda birtakim agiklamalar bulunmaktadir (Tekvin, 1/1-31;
2/1-3). Bu metinlerde yer alan bilgilere gore Allah yaratma fiiline birinci giin 1s1k ile
baglar. Boylece giindiizii ve geceyi yaratir. Tkinci giin gogii; tiglincti giin kara ve
denizleri, bitkileri var eder. Dordiincii giin aydinlanmak ve zamarni ayarlamak igin
glinesi, ay1 ve yildizlari; besinci glin deniz canavarlarini, baliklar: ve kuslari yaratir.
Allah Altmcr giin evcil, yabani, siirtingen biitiin hayvanlar1 yaratmis ve artik sira
insanin yaratilmasmna gelmistir (Tekvin, 1/26). Kur'an’da da evrenin ve insanin
yaratilisiyla ilgili yine bircok agiklama bulunmakta olup “alti giin” ifadesi
kullamlmaktadir. Fakat giinlerin stiresi yirmi dort saat olmayip her giintin Allah
katinda “elli bin yillik bir siire” oldugu ifade edilmektedir (el-A’raf, 7/54; es-Secde,
32/4; el-Had, 11/6; el-Furkan, 25/59; el-Mearig, 70/4).

Yukarida ifade edildigi gibi Kitab-1 Mukaddes ilk olarak yaratilis konusunu
ele almis ve varliklarin yaratilis betimlemelerini yaptiktan sonra insan yaratilisini
konu edinmistir. Insan yaratilisini da Adem ve esi Havva'min yaratilistyla
baslatmistir. Bu baglamda genelde varligin “yaratilis mitolojisi” 6zelde ise varlik
icerisinde birinci derece neme sahip olan insan ve insanogluna ait kadmnlhk ve
erkeklik kavrami tiim varlik dlemini i¢ine alan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmis ve
boylelikle kadin ve erkek imgesi insanlarmn en ¢ok ilgisini uyandiran konularin
basinda gelmistir. Bu bakimdan bazen dinler bazen de bu konuda baska teorilere
sahip olanlar, insan yaratihsi ve cinsiyetin olusumu hakkinda birtakim
agiklamalarda bulunarak fakli anlatim bigimlerini ortaya koymuslardir (Bolay, 1988,
ss. 16/542-545; Harman, 1997, ss. 16/542-545; Demirci, 2000, ss. 23-47).

Kitab-1 Mukaddese gore Tanr1 Adem’i yarattiktan sonra Havva’dan once
Lilit adinda bir kadin yaratmistir. Bu kadin Adem’le bir aile kurmus sonrasinda ise
Seytana uyarak Adem’den uzaklasmistir. Bu olay1 goren Tanr1 Adem’in yalnizligimi
gidermek icin Havva adinda bir kadin yaratmistir. Ozetle anlattigimiz bu olay
Yahudiligin temel kitab1 olan Kitdb-1 Mukaddeste yer almaktadur. (Tekvin, 2/21-23)
Yine Hiristiyanlik dininin temel kutsal kitabi sayilan Incil'de de buna benzer
mitolojik sayilabilecek birtakim temalar bulunmaktadir. Incil’de Tanri'min Adem'’i
yarattiktan sonra ona yasakli meyveden yedirip ilk giinahi islemeye sevk eden
Havva ve yasakli meyve metaforu yer almaktadir (Tekvin, 3/1-7).

Nitekim Kur’an ve siinnete varligin yaratihisina deginilmekte ve degisik
yaratma sekilleri ortaya konulmaktadir. Meleklerin nurdan (Muslim, “ztihd”, 60),
cinlerin atesten (er-Rahman ss. 14-15) yaratilmis olmasindan, Adem ve onun esi
seklinde bir hitapta bulunarak, onlarin yaratilisindan s6z edilmistir. Adem’in camur
turlerinden ve asamalarindan yaratildig: ifade edilmistir (es-Sad, 38/71-78; el-A'raf,
7/7, 189; el-Hicr, 26, 28, 33; er-Rahman, 14; Al-i Imran, 3/59; el-Bakara, 2/2; Nisa,
4/1; el-Mii'mintn, 23/12; el-Furkén, 25/54; es-Secde, 32/7; el-Fatir, 35/11). Boylece
Kur'an ve stinnet kendinden ¢nce toplumda var olan kadin ve erkek yaratilis:
hususundaki bilgilere ek olarak yeni birtakim bilgiler ortaya koymus (Kalin, 2021,
ss. 45-56; Yilmaz, 2022, ss. 1-15) ve Kitab-1 Mukaddeste gecen bu mitolojik unsurlari
ve yaratilis hakkindaki sapmalar1 saglikli bir metotla tiim insanliga anlatma yoluna
gitmistir. Ciinkii mitoloji kavramsal cerceve olarak cogunlukla negatif ve hayali bir
betimlemeye sahiptir. Bu da anlatilan kahramanlar: tarihsel, zamanin &tesinde
hikaye ve tabiatiistti bicimlere biirtindiirtir (Eliade, 2020, 5.138). Belirli bir din veya
kilttirdeki insanlar ile evrenin yaratilis ve dogasimi kendine 6zgii bir distince
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sistemi icerisinde aciklamaya calisir. Yine bazi geleneklere o6zgli inang ve
uygulamalarinin nedenlerini izah eder (Bull, 2005, s. 113) Zira Tevrat da “Adem”in
bir fert oldugunu ve ilk insan olmadigimi ifade ederek bazi mitolojik unsurlar
seklinde yaratilis nazariyesini actklamaya c¢alisir. Kur’an-1 Kerime gelince yaratilis
konusu tizerinde en ¢ok durulan konularin basindadir. Ancak Kur’an- Kerim biitiin
konularda oldugu gibi yaratiis konusunu da esatir yani uydurulmus soz ve
hurafelere diismeden anlatir (Golctik, 1995, ss. 359-360). Yaratilis konusunda Kur’an,
birtakim mecaz ve istiare sanatim1 kullanarak meselenin daha saglikli anlagilmasi
icin bazen sembol sayilabilecek bir anlatim bigimine yer verir. Calismamizda bu
hususlari ele alarak Islam dininin temel metinleri olan Kur’an ve siinnette gecen
bilgilerle Kitdb-1 Mukaddesteki bilgileri karsilastirdik. Ayrica bilimsel ve sahih
bilgiyle yaratilis teorisini temellendirme ve bu konuda var olan bilgileri
degerlendirme yoluna gittik.

Kitab-I Mukaddes’te Yaratilis Mitolojisinin Betimlenmesi ve Bu Betimlemenin
Kur’an ve Siinnet Olgiisiinde Degeri

Yahudiligin ilahi kitab1 olan Tevrat'in ilk bolimii olan Tekvin (yaratihis)
kisminda kainat ve insan konulari ele almmakta olup bu kaynaklarda insanmn
yaratilis konusu dort yerde ge¢mektedir (Yaratilis, 1/1-3). Tekvin'de ilk once
erkegin daha sonra da kadmin yaratildig: ifade edilmektedir (Yaratihis, 1/27).
Genelde bu ilk kadmin Havva oldugu soylenmekle birlikte baska bir kisim
kaynaklarda da Adem’in Lilit adinda diger bir esinin de oldugu ifade edilmektedir.
(Genesis Rabbah, 47). Midras, Talmud, Zohar adindaki Yahudilige ait kutsal
metinlerde Lilit ismi gegmekle birlikte daha ¢ok Yahudiler arasinda gok fazla gegerli
hitkmii olmayan Ben Sira Alfabesi adl1 kitapta Lilit anlatilmaktadir (The Alphabet
of ben Sira Question 23 a-b). Burada bulunan agiklamalara gore Lilit, ilk insan
Adem’in Dbirinci esidir. Onunla birlikte yaratilnustir. Daha sonra Adem’le
anlasamayip onu ve i¢inde bulundugu cenneti terk etmistir. O kanatlar1 olan, at
tistiinde dortnala kosan stirticti, insan ytizlu bir iblis olarak tasvir edilmekte ve gece
yalniz uyuyan kisilere musallat oldugu anlatilmaktadir (Niddah, 54b, Shabbath,
151b, Baba Bathra, 73a). Tanr1 ti¢ melek gondererek onun getirilmesini emretmistir.
Melekler onu Kizildeniz’de bulmus fakat o isyan ederek geri gelmemistir. Tanr1
meleklere onun geri donmedigi takdirde seytandan olan ¢ocuklarmi ¢ldiirmelerini
emretmis, bu tehdit tizerine Lilit bebeklere diisman kesilmis, sekizinci gtinde erkek
¢ocuga, yirminci giinde ise kiz ¢cocuguna musallat olarak onlarin hasta olmalarma
neden olmustur (The Alphabet of ben Sira Question 23 a-b). Boylelikle Adem yalniz
kalmis ve Havva yaratilmistir. Lilit ise seytanin biiytilii sézlerine kendini kaptirmus,
onunla birlik olmus, yeni dogan cocuklara zarar veren bir tabiata biirtinmiis,
erkeklerin rityalarina gelen bir seytan roliinii tistlenmistir. Cagimizda da feministler
tarafindan erkege ilk bagkaldiran kadin portresi olarak islenmektedir (Unal, 2017, ss.
103-115; Cakir, 1996, ss. 23-25). Dolayisiyla evren ve iginde bulunan insanin yaratilis
hikayesi daima gizemli ve merak uyandiran bir duruma doéntismiistiir. Bu olay
Yahudilerin kutsal kitabi1 Tanah’ta “Tekvin/Beresit” adli boliimlerinde Elohist ve
Yahvist diye iki farkli metin olarak gecmektedir. Bu metinler farkli zaman
dilimlerinde yaziya alinmistir. Bu iki metinde sdyle gegmektedir:

“Baslangicta Rab yeri ve gogii yaratti. Yerytizii bombostu ve higbir sekil yoktu
O engin karanliklarla doluydu Tanrinin Ruhu sularin tizerinde dalgalantyordu.
Tanr1 151k olsun diye emretti ve 151k oldu” (Tekvin, 1/1-3). “Evrenin yaratilis:
alt1 giinde oldu Tanr1 sebt/cumartesi giinii istirahat’a ¢ekildi” (Tekvin, 1/1-31;
2/1-3); “Insani kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim. Boylece
denizde baliklara, gokte kuslara, yerde evcil hayvanlara, siirtingenlere ve
yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun” (Tekvin, 1/26).

Tevrat’a gore Rab Allah, yaratmaya birinci giin 15181 yaratarak baglar,
ardindan giindiizii ve geceyi yaratir. Tkinci giin ise gogii, tiglincti giin de kara ve
denizleri, nebatati, dordiincti giinde ise giines, ay ve yildizlari, besinci giin ise deniz
hayvanlarm, balik ve kuslari, altinci giinde evcil, yabani hayvanlari yaratir. insant
da bu varliklar1 yarattiktan sonra yaratir (Tekvin, 1/1-25). Yaratilis nazariyesinde,
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insan (erkek) Tanrinin suretinde yaratildiktan sonra kadin yaratilmustir. “Onlar
erkek ve disi olarak yaratti ve kutsadr Yaratildiklar: giin o iki cinse ‘insan’ ismini verdi”
(Tekvin, 5/1-2).

Rabb Allah, Aden’in {izerine derin uyku getirdi ve O uyudu ve onun kaburga
kemiklerinden birini ald1 ve yerini etle kaplad: ve Rab Allah, Adem’den aldig:
kaburga kemiginden bir kadin yaratt1 ve Onu Adem’e getirdi (Tekvin, 2/21-
23). Kaburga kemiginden yaratilis, Kur’an-1 Kerim’'de gegmemektedir. Kur’an-
1 Kerim’de insan oglunun bir disi ve bir erkekten ve ayni orijinden yaratildig
beyan edilmektedir. Boylece kadin i¢in yoktan var olma veya kadinin bagimsiz
bir sekilde yaratilisi gibi bir diistince s6z konusu degildir (Saadavi, 1991, s. 124;
Tiimer, 1991: 3/496-497).

Yine Tevrat'ta gecen cennetteki “yasak meyve” alintisinda kadin, erkegin
aklini celen ve onu en biiyiik giinahi islemeye sevk eden yani cennetten kovulmasina
yol acan varlik olarak tasvir edilmektedir. Boylece kadin kot ve giinahkar olarak
nitelendirilmistir (Saadavi, 1991, s. 123; 1 Tumer, 991, ss. 496-497).

Hz. Adem’in cennetten kovulmasma sebebiyet veren kadm, diinyaya
gelisiyle cennet sonrasindaki yasamda artik siirekli erkek tarafindan gozetim altinda
tutulmasi gereken bir varlik olarak gortlmustiir (Sahin & Toprak, 2016: 206).
Dolayisiyla sanki onun higbir yetenegi yokmus gibi toplumda daima gizlenmesi
gereken bir varlik olarak ifade edilmistir. Ciinkii cennetteki yasanmislik bunu
kanitlayan bir deneyim olarak tezahiir etmistir. Bu diistinceye gore kadin 6zellikle
cinselligini kullanarak erkege istedigi her seyi yaptirabilme yetenegine sahiptir. Bu
kabiliyeti daima torpiilenmeli ve onun ikincil planda tutulmasi algis1 topluma
hakim olmalidir.

Bu baglamda Yahudilikteki “kadin imgesi” hakkindaki genel algi, onun
erkege yardimci bir varlik olarak yaratilmasi olgusudur. O, erkegin en zayif tarafi
olan kaburga kemiginden yatilmistir. (Genesis Rabbah: 54) “Iste, bu benim
kemiklerimden alinmms kemik, etimden alimmmus ettir.” (Yaratihs, 2/21-23). Tevrat'ta
insanoglunun ve ayrica kadmin var edilisi ile ilgili olarak gecen bilgiler bu sekilde
ifade ettigimi gibidir. Ilk kadmnin, erkege ait kaburga kemiginden yaratildigma dair
ifadeler Hiristiyan dininin ve Islam dininin kutsal metinlerinde de gegmektedir (1.
Korintililer, 11/8; 1 Timetos, 2/13).

Bu ytizden kadin toplumda erkegin zaaflarindan birisiymis gibi bir algiya
dontismiis ve erkek ona her an aldanabilir ve giinah igleyebilir gibi gortilmiistiir. O,
insanin yerytiiziine gelmesine sebep olmus ve erkege yasak meyveden yedirerek
cennetin gurbetini yasamasina yol agmustir. Insan yeniden ruhunun silasina
ulasmak icin kadindan uzaklasmalidir. Dolayisiyla kadm neredeyse tiim
kottuluklerin sebebi olarak tasvir edilmistir (Eliade, 2003, s. 403). Erkegin iisttin
oldugu dustincesinin bir tezahtirii olarak ayinlerde daima “Beni kadin yaratmayan
Ulu Tanriya bizlerin ve biitiin diinyanin Yiice Efendisine stikiirler olsun” (Birnbaum,
1949, ss. 15-17) duasi yapilmustir. “Ve eger bir kadin dzel giinlerinde olur ve bir akintist
olursa yedi giin boyunca ona yaklasiimaz ona dokunulmaz, bu siirede kadwn dokundugu
her sey murdardir” (Levililer, 15/19-22). “Kadin bir kiz ¢ocugu dogurdugunda iki hafta,
kirliliginin bedeli olarak temizlenmesi igin altmsalt: giin bekler, erkek cocuk dogurdugunda
ise kadin bir hafta siireyle kirli kabul edilir ve otuz ti¢ giin bekler” (Levililer, 12: 18).

“Rab Tanri, yeri ve gogii ilk yarattiginda, yerytiiziinde yabani bir fidan, hatta
bir ot bile bitmemisti Ciinkii Rab Tanri, yeryiiziine yagmuru heniiz
gondermemisti. Toprag: isleyecek insan yoktu Yerden yiikselen buhar biitiin
toprag suluyordu. Rab Tanri, Adem'i topraktan yaratti ve ona hayat solugu
tifledi. Boylece Adem hayat sahibi oldu. Onu Dogu’da Aden’de yarattig1 bir
bahgeye koydu. Onun yalmz kalmas: iyi degildi. Ona bir es yaratacagim”
(Tekvin, 2/4-8-20). “Tanr1 topraktan yarattig1 biitiin hayvanlari, kuglar: isim
vermesi i¢cin Adem’e getirir Adem onlar1 isimlendirir. Fakat onlardan higbiri
Adem'’in yalmizligim giderip ona yardimci olmazlar (Tekvin, 2/9-20). “Bunun
tizerine Tanri, Adem’i derin bir uykuya daldirir Adem uykuda iken Tanri,
onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kaplar Adem’den de aldig1
kaburga kemigiyle onun igin bir kadin yaratir Adem, “iste bu benim
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kemiklerimden alinmig bir kemik, etimden alinmug bir ettir” Ona “kadmn”
(ibranice olarak issa) diyecek, ¢iinkii onun varligt Adam’dan (ibranice: is)
kelimesindendir” (Tekvin, 2/21-23). Tanah’ta “yabanil hayvanlarla sirtlanlar
orada bulusacak, tekeler karsilikli bogiirecek, Lilit oraya yerlesip rahat
edecektir” (Yeseya, 34/14) seklinde bir ifade yer almaktadir.

Kadinin, ilk defa erkegin kaburgasindan yaratilis1 Midras koleksiyonundan
Genesis Rabbah isimli boliimde soyle bir yorum yapilarak anlatilir: “Kadm magrur
olmasin diye basindan, her seye hevesli olmasin diye goziinden, her seyi duymaya
merakli olmasm diye kulagmdan, ¢ok konuskan olmasin diye agzindan, kiskang
olmasin diye kalbinden, bir seyleri erkekten asirmasin diye elinden, calistirmaya
hevesli olmasin diye ayagindan var edilmemistir. Bu yiizden Adem’in miitevazi yeri
olan organimndan yani kaburga kemiginden almmustir ki, gosteris sahibi olmasin.
Ayrica Gizemli bir yan olsun diye Tanri onu bu sekilde yaratmustir” (Genesis
Rabbah, 54). Yine erkek topraktan oldugu i¢cin yumusak tabiatta oldugu, kadmin ise
kemikten yaratildig: igin sert bir mizaca sahip oldugu vurgulanmaktadir (Genesis
Rabbabh, 52).

Hiristiyanliktaki kadina bakis ile Yahudilikteki bakis birbiriyle
ortismektedir. Yeni Ahit'te Pavlus'un mektuplarinda ve Incil'de kadin ilk
yaratilirken erkekten yaratildig1 ve bundan dolay: da erkegin kadin igin va olmadig:
fakat kadinin erkek icin var oldugu yoniinde ifadeler gecmektedir (Korintliler ,11/8;
1. Timetos, 2/13; Matta; 10/7-8). “Baslangicta Tanri Insani kadin ve erkek olarak yaratti.”
(Markos, 10/9). Toplumda hakim olan erkektir. Evli kadin erkegini mutlu etmek
zorundadir. Erkeklerin basi Mesih oldugu icin kadinlarin basi da erkektir. Kadin
Adem'i cennetten ayartarak cikartnustir. Yasak meyve temastmn anlatildig1 tigtincii
bab soyledir:

“Tanrmin yaratti1 yabaml hayvanlarin en kurnazi olan yilan Havva'ya gelerek
bahgedeki herhangi bir meyvenin kendilerine yasak olup olmadigin sorar.
Havva'da cennetin ortasinda bulunan agaci gostererek sadece onun yasak
oldugunu soyler. Sayet bu agacin meyvesinden yerlerse 6leceklerini ifade eder.
Yilan ise kesinlikle isin bdyle olmayacagma yemin ederek Havva'y1 ikna
etmeye ¢alisir. O meyveden yedikleri takdirde Tanr gibi olup iyi ve kétii olan
her seyi bileceklerini dolastyla hem sonsuz hem de bilge ve gtizel olacaklarin
soyler. Havva ikna olur “agacin giizel, meyvesinin yemek igin uygun ve
bilgelik kazanmak i¢in gekici oldugunu goérerek” meyveyi dalindan koparip
hem kendisi yer hem de kocasina yedirir” (el-Tekvin, 3/1-7).

Sonrasinda ise Tanr1 onlar1 gordiigtinde onlar ondan utanarak gizlenirler.
Tanr onlarin yasak agactan yediklerinden siiphelenerek Adem’e nicin yedigini
sorar. O ise esini suglayarak benim yanima verdigin kadin bana yedirdi der. Tanr
kadma sorar. O ise kendisini yilanin kandirdigini ifade eder. Tanri yilanm
cezalandirarak onun ytiiz {istii stirtinmesini emreder. Ve onun diinyada bu sekliyle
azap gormesini saglar (Tekvin, 3/1-7). Ayrica kadin soyu ile yilan soyunu birbirine
diisman eder. Kadmin soyundan olanlar yilanin basina, yilanin soyundan olanlar da
kadimin soyundan gelen insanmin topuguna diisman olarak daima bu sekilde
birbirlerine saldirirlar. Kadina dogum sancis1 cekmesi, belli giinlerde kanamasinin
olmasi (hayiz, nifas, istihdze) gibi eziyetler verir. Ayrica kadin kocasimin hakimiyeti
altinda olmasi saglanarak cezalandirilmistir (Tekvin, 3/9-19).

Erkegi de kadinin séziinti dinledigi i¢in 6miir boyunca toprakla ugrasmaya,
yiyecek temin etmeye ve sonunda geldigi topraga donmeye mahktm ederek
cezalandirmistir (Tekvin, 3/1-7; 37/8; 3/9-19). Tanr1 onlara giysi giydirmis sonra da
yasam agacini koruma altina almistir (Tekvin, 3/20-24). Hiristiyanlik dini de
Yahudiligin bu bakisindan hareketle ona benzer bir tutum gelistirmis ve bu olay1
“asli gtinaha” dontistirmistiir. Bununla birlikte ttim insanligin gitinahkéar dogdugu
inancin1 gelistirmistir. Hristiyanliga gore Adem ve Havva bu giinahi isleyerek
cennetten ¢ikip Sliimli olduklar igin sucludur. Bu giinahtan sonra erkek olan Isa
Mesih insanligin atast olan Adem’in Tanriya kars: isledigi ilk giinaha kefaret olarak
kendini ¢carmiha germis ve insanlig1 kurtarmistir (Markos, 15/25; Matta, 27/50;
Luka, 23/46; Yuhanna, 19/30; Harman, 2000: 473). Bu inamis sebebiyle kadin her
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zaman kendisine stipheyle bakilmasi gereken bir varlik olmus, bunun hicbir zaman
toplumda g6z ardi edilmemesi gerektigi vurgulanmustir. Hz. Meryem ise Havva'nin
diinyaya gelmeden isledigi giinahin kefareti olmus ve diinyadaki ytice bir kadin
olarak tarif edilmistir. Ornegin Michelangelo adindaki ressamin Vatikan Sistine
Sapelin tavanina resmedilen ilk giinah portresinde Adem ve Havva'y1 kandirmaya
¢alisan yari yilan yar1 kadin olarak bir resim cizilmistir. Ayrica bu tabloda yilan ve
Lilit figiirtine yer verilmistir. Paris Notre Dame Katedralinde ise Adem ve Havva
heykelinde yilan ve kétii kadin olan Lilit figiirti bulunmaktadir (Biggs, 2010: 6).

Hiristiyanliktaki kadina kars1 olusturulan bu inanis onun kilise hiyerarsisine
katilmasmi engellemistir. Kilise kadim kisitlayan bir ara¢ konumunda daima
varligin stirdtirmustiir. Kadin ilk gtinahi isleyen, erkegi giinaha dogru stirtikleyen
ve diinyaya kotiiliigu getirip yerlestiren seytanin isbirlikgisi olarak tanimlanmistir
(Luka, 7/36-50; Markos, 5/25-34; Yuhanna, 8/3-11; Matta, 15/22-28; Korintoslulara
1. Mektup, 11/3-16). Boylece kilise kadmin sadece ¢ocugunu egitmeye yetebilecek
kadar egitim almasmi istemis ve sonrasinda da kadma sadece hizmet ve itaat
egitimlerini vermistir. Kadina kars: giinahkarlik imgesi her zaman bir silah olarak
varligmi strdirmustiir. Kadmlar ise bu bakis acgisindan kurtulmak icin
evlenmeyerek Isa’nin nisanlisi olarak rahibeligi tercih etmis ve kendilerini kiliseye
adamuslardir. Kalbinde kot bir fiili yapmaya niyetlenen kisi onu yapmus sayilir
oguduyle her tiirlti cinsel arzuyu ve onu ¢agristiracak seyleri terk etmesi gerektigi
duygusuyla giinahkar kadin imaj1 yikilmaya calisilmistir. Ayrica kadinlar igin su da
oguitlenmistir (Korintoslulara 1. Mektup, 11/9-12). “Evli olmayanlara ve dul kadinlara
sunu soyleyin: benim gibi bekdr kalsinlar. Bu durum onlar igin daha iyi olur Adam icin
kadina dokunmamak iyidir fakat zina korkusu varsa evlensin. Bu bir emir degil bir izindir”
(Stuleyman'in (")zdeyigleri, 18/22,11/16,12/4, 14/1, 31/10, 26,30; Korintililer, 7:8).
Kur’an’da ise bu konudan soyle bahsedilmektedir:

“Sonra onlarin izleri iizerine art arda peygamberler gonderdik. O
peygamberden sonra da Meryem oglu Isa’y1 génderdik O'na Incil’i verdik ve
ona uyanlarin kalplerine bir sefkat ve bir merhamet kildik. Bir de kendilerinin
ortaya ¢ikarip ihdas ettikleri ruhbaniyet ki; onu tizerlerine biz farz kilmamistik,
sadece Allah'in rizasini kazanmak i¢in yaptilar. Fakat ona da geregi gibi uyarak
ridyet etmediler Artik onlardan iman edenlere miikéafatlarii verdik. Ama
onlardan ¢ogu yoldan ¢tkmuis fasik kimselerdir” (el-Hadid, 57/27).

Hristiyan ruhbanlar “Ruhbaniyet” kastiyla diinyadan el etek cekmisler ve
diinyalik lezzet ve =zevkleri terk etmislerdir. Bu sebeple de insanlardan
uzaklasmislardir (Beyzavi, 1282, s. 2/471). Kur’an kadin ve erkege evlenmeyi ve aile
kurmay1 emrediyor. “I¢cinizden bekdr olan ve nikiha miisait olanlari evlendirin...” (el-
Nur, 24/32.) Ciinkt diinya mutlulugunun esasi nikahtir. Nikah insan ihtiyacini en
fazla tatmin eden seydir. O da ancak bir kalbe karsilik bir kalple miimkiindyir.
Dolaystyla Islam’da ruhbanlik yoktur (Acluni, 1352, s. 2/377)

Kur'an ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de “kadin imgesi” tizerinde
ozellikle durulmus ve birtakim bilgiler verilmistir. Bu bilgilerin bazilar1 farkl
bazilar1 ise Yahudilik ve Hiristiyanlhiktaki bilgilerle ortiismektedir (Cetin, 2004, ss.
13-15; el-Mii'mintn, 23/12; el-Sebe’, 34/11; el-Hicr, 15/26; el-A’raf, 7/189; el-Nis4,
4/1; el- Ztimer, 39/16; el-Bakara, 2/30). Islam dininde kadinin kendine ait bir takim
ozel halleri vardir. Fakat bu kendine ait olan 6zelliklerinden dolay1 kinanmaz ve
herhangi bir psikolojik siddete maruz birakilmaz. Ayrica fiziki bir tecride de tabi
tutulmaz. Nitekim Hz. Aise Peygamber’imizle hac ibadeti yapmak i¢in yola ¢tkmusti.
O esnada hayiz donemi baslayinca hac yapamayacagin diistinerek tiziilmiistii. Bu
olay1 hisseden Hz. Peygamber “bu basina gelen, Allah'm Adem'in kizlarma yazdigr bir
yazgidir.” Kabe'yi tavaf etme disinda hacilarin yaptig: diger tiim seyleri yapabilirsin
demistir (Buhari, “Hayiz”, 1,7; Miislim, “Hac”, 119). Onu bu sekilde teselli etmis ve
kinamamistir. Daha sonra da onu kardesi Abdurrahman ile birlikte Te'nim
bolgesindeki mikat simirina gondererek ihrama girmesini saglamis ve bu sekliyle
o’nun bu dini vecibeyi yapabilmesini saglamustir. Yine bir giin seccadesini mescitten
getirmesini isteyen Hz. Peygamber, Hz. Aise'nin “ben hayizlnyim” cevabina karsi o
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senin elinde olan bir olay degil ki, diyerek onun kendisini her seyden soyutlamamasi
gerektigini ifade etmistir (Mitislim, “Hayiz”, 11; Tirmizi, “Taharet”, 101). Kur’an’da
“Sana kadinlarin ay halinden sorarlar De ki, o sitkinti verici bir durumdur. Bu yiizden
kadinlar temizleninceye kadar onlarla cinsel iliskide bulunmayin” (el-Bakara, 2/222)
denilerek bu olayin kadinlarin kendi ellerinde olmadigini beyan etmistir. Kadinlar
bu haldeyken oruglarini sonradan kaza eder, fakat namazlarmm kaza etmezler. Bu
Allah’in bir rahmetidir (Buhari, “Hay:z”, 20; Miislim, “Hay:z”, 69). Bu olaylarin vuku
bulmasi bize Allah’mn dinini insanlara zahmet igin degil de onu en kolay olandan
yani gliciiniin yettiginden sorumlu tutmasi agisindan onemlidir (Bakara, 2/185).
Peygamber’in hayizli kadinlara bu insani tavri, Islam dinine mensup olanlar
bakimindan son derece 6nemli bir bakis agis1 olusturmustur (Buhari, “Hayz”, 20). O
kadma karsi olumsuz tavirlar sergileyen bir toplum iginde diinyaya gelmisti.
Nitekim Mekke doneminde kadin bir utang vesilesi olarak kabul edilmis ve
horlanmisti. Adeta bir meta olarak kabul gérmiistii (en-Nahl, 16/56-59). Kadmn
sosyal, ekonomik ve statiisel acidan toplumda kendisine bir deger atfedilmeyen zaid
goriilen bir figiirdii. Sadece istendiginde erkekleri memnun eden, ona hizmetgi
konumundayd: (Tekvir, 81/8-9, 14; el-En'am, 6/140; ez-Zuhruf, 43/17). Hz.
Peygamber 610 yilinda kendisine peygamberlik gorevi verilip vahye muhatap
olunca ona ilk iman eden insan ve kadin Hz. Hatice olmustur. O'nu desteklemis ve
her sikintiya birlikte katlanmust. Daha sonra hicret sirasinda da kadinlardan destek
gormiis ve hicretini 622 yilinda Medine’ye gerceklestirmisti. Medine’de ise topluma
daha once hakim olan gelenek ve dini soylem sebebiyle yine kadmn hakkinda
olumsuz bir diistince mevcuttu. Her ne kadar kadin gelenek ve 6rfi bakimdan ticaret
hayatimin igerisinde goriilse de kendisinin sahip oldugu fiziksel 6zellikleri sebebiyle
toplumdan dislanmis bir durumdaydi. Yahudi inancina sahip olanlar tarafindan
kadin hay1z gordugtinde kendisi ve dokundugu esya kirli sayilir ve dislanirdi. Oysa
Hz. Peygamber, kadm bu halinden dolayr kinamamis ve o'nu ibadethaneden
kovmamust1 (Sibai, 1998: 57). Kadin ibadet mekanindan dislayan bu anlayisa karsi
¢ikmisti. Bayram namazlarinda kadinin 6zel durumu olsa bile namaza gelmesi
istenmis ve boylelikle bayramlarda onun dini konularda bilgilenmesi ve ibadet
hayatin1 soluyarak sevap agisindan nasiplenmesi 6nemsenmisti. Boylelikle kadin,
namaza gelen, kendini ifade eden bir kisi konumuna yiikselmisti. O'nun oldugu
ortamlarda kadina karsi soylenen s6z ve davranislar diizeltilmisti. Nitekim kadin
mutlu anlarda topluma karismis ve bu birliktelik ruhundan o da istifade etmisti. Hz.
Peygamber geceleyin esi hayizli olmasma ragmen o mekénda ibadet etmis ve ona
dokunmustu (Muslim, “Hayiz”, 16). Kadiun bu halinden dolay1 dokunacag:
esyanin kirlenmedigini gostermek icin de esi Aise'nin ictigi yerden su i¢mis ve
yedigi yerden yemek yemisti. Yine bir giin geng bir kiz, devesinin {izerine
oturmustu. Geng kiz hayiz olunca devenin horgiiciinde kan lekesi olmustu.
Dolayisiyla geng kiz bu durumdan utanmustt (Mislim, “Hayi1z”, 6; Eba Davud,
“Taharet”, 102). O'nun bu halini goren Hz. Peygamber, bunun tabi bir olay
oldugunu svylemis ve kirlenen yerin temizlenmesi gerektigini séylemekten bagka
bir tavir gostermemisti. Kadinlar, hayizli olduklarinda birtakim ibadetleri
yapmamis daha sonra temizlenince gusiil abdesti alarak ibadet hayatina devam
etmislerdir. Dogum sonrasinda ise kirk giine kadar bekleyerek psikolojik ve
fizyolojik agidan yeniden toparlanmalari igin bir siire¢ gegirmelerine izin verilmistir.
Istihaze kanindan dolay1 da normal ibadet hayatina devam etmeleri istenmistir.
(Eba Davad, “Taharet”, 120; Beyhaki, 1984: 2/535; Buhari, “Vudu”, 63; Miislim,
“Taharet”, 110; Buhari, “Hayiz”, 20; Nevevi, 1356, s. 2/354; Buhari, “Hac”, 33; Ebt
Davad, “Taharet” 92). Goriildiigi tizere kadim gelenek, tahrif edilmis dini metinler
ve kiilttirel telakkiler golgesinde olusan olumsuz kadmn algisi, Hz. Peygamber’in
rahmet ikliminde kokli bir degisime ugramustir. Boylece kadimn kimligi, gticlti bir
yapiya biirtinerek camiye gelen, toplumun karar mekanizmasinda yer alan ve her
turli insani faaliyetin igerisinde olan bir konuma yiikselmistir (Marti, 2019: 19).
Sadece Hz. Peygamber, onlardan Allah’a higbir sekilde ortaklar kosmayacaklarina,
hirsizik  yapmayacaklarina, zina fiilini  islemeyeceklerine, ¢ocuklarim
oldirmeyeceklerine ve dilleriyle iftirada bulunmayacaklarma dair stz alarak biat
etmelerini istemistir (Neséi, “Biat”, 18). Onlar da Hz. Peygamber’e verdikleri bu
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sozlerini yerine getirmiglerdir. Bu bakimdan toplumda gerek ekonomik alanda
gerek de ilmi ve siyasi alanda hatta savaslarda bile yer alarak kurulan Islam
medeniyetinde emeklerini ortaya koymuslardir. (el-Sura, 42/49-50).

Kur’an’da gecen bir diger ayet de soyledir: “Gdklerin ve yerin hiikiimranlig
Allah’a aittir. Diledigine kiz cocuklarim, diledigine erkek cocuklarini verir. Yahut da
diledigine hem erkek hem de kiz evlat verir. Diledigini de kisir birakir. O, her seyi bilendir.
Her seye giicii yetendir.” (el-Suara, 42/49-50). Kadin veya erkek olmak Allah’a aittir.
Cinsiyetten dolay1 herhangi bir tisttinliik yoktur. Bu cinsiyeti belirleyen Allah’tir.
Kainattaki dengeyi ve diizeni siirdiiren Allah’tir. [lahi bir diizen igerisinde ezelde
belli olan bir durumla isler yiiriir. Ayrica Islam dinine ait metinlerde Yahudiligin
kadin hakkindaki bu zikrettigimiz kanaatleri hakim degildir. Yahudi dinine ait
metinlerde onun Tanrinin suretinde yaratildig1 da soylenmektedir:

“Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti. Boylece insan Tanr1 suretinde yaratilmis
oldu. Insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti” (Tekvin, 1/27). Tanri insam
yarattiginda onu kendine benzer kildi. Onlar1 erkek ve disi olarak yaratt1 ve
kutsadt. Yaratildiklari giin onlara insan adin verdi.” (Tekvin, 5/1-2).

Kur'an’a gore de Allah, Hz. Adem ve esi Havva’y1 yaratmistir. Fakat Havva
ismi Kur'an'da gegmemektedir. Sadece Adem’in esi olarak ifade edilmektedir.
Cennette iken seytan onlarin ayagmi kaydirmis ve o yasag1 cignemelerine sebep
olmustur. Ayrica onlarin bir gorevi ifa etmek i¢in diinyaya gonderildikleri ifade
edilmektedir. “Ey insanlar, sizi bir nefisten yaratan, ondan da zevcesini (Havod'y1) yaratan
Rabbinizden korkun Sonra da o ikisinden ¢ok smyda erkek ve kadinlar yaratt” (en-Nis4,
4/1). Yine Kur'an'da yaratilisi anlatan ayetlerde kadmin erkegin kaburga
kemiginden yaratildig: ifade edilmemektedir. Fakat Kur’an, insan yaratilisi ile ilgili
¢ok detayll agiklamalarda bulunmakta ve onun yaratilis evrelerinden
bahsetmektedir. Bu ayetleri ana hatlariyla ikiye ayirabiliriz. Birincisi ilk insan Hz.
Adem'’in ikincisi ise geri kalan insanlarmn yaratiimasi hususudur. Bu farkh
yaratilislara bazen farklh farkli ayetlerde bazen de ayni ayetlerde deginilmektedir.

“ Andolsun ki; biz insan1 camurdan bir 6zden yarattik Sonra onu insan sarp ve
metin bir karargahta (rahimde) bir niitfe (zigot) yaptik Sonra o nutfeyi alaka
(yapisan sey) sekline getirdik, derken o alakayr mudga (bir ¢igdem et) yaptik,
o bir ¢igdem eti kemiklere ¢evirdik ve o kemiklere de et, kaslar giydirdik Sonra
onu bagka yaratiisla insa ettik (ona can vererek ayrica onu konusma
yetenegiyle donattik” (el-Mi'minun, 23/12-14). Burada insamin ilk
yaratiisindan baslayarak gegirdigi evreleri asama asama anlatmaktadir. “Allah
sizi bir topraktan, sonra bir meniden yaratt1” (el-Fatir, 35/11). “O’dur ki; her
seyin yaratilisin giizel yapti ve insan1 yaratmaya camurdan baslad1” (el-Secde,
32/7). " Andolsun ki; biz insan1 kuru bir camurdan, degismis civik bir balgiktan
yarattik” (el-Hicr, 15/26). “Iblis ben bir salsaldan (kurumus camurdan)
degisken bir balciktan yarattigin insana secde edemem Dedi” (el-Hicr, 15/33).
“... Sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere Adem’e secde edin
dedik” (el-A’raf, 7/11). “Halbuki O, sizi gesitli merhaleler halinde yaratt1” (el-
Nuh, 71/14). “O’nun seklini diizeltip ona ruhumdan tifledigim zaman, kendisi
icin derhal (bana) secdeye kapanin” (el-Sa’d, 38/72).

Miifessirlerin bir kismu1 “insant bir nutfeden yarattik” ifadesini Hz. Adem
hakkinda da gegerli oldugunu ifade ederek balgiktan nutfe héasil oldugunu ileri
stirmiiglerdir (Elmalili, 2021: 5/3058). Bir hadiste de yukarida gecen ayeti
kerimelerdeki ifadelere benzer “Her birinizin yaratilisi ana rahminde niitfe olarak 40 giin
derlenip toparlanir Sonra aynen oyle de alaka olur. Sonra mudga haline gelir Ondan sonra
da melek gonderilir. Ona ruh iifler...” (Sofuoglu, 2014, s. 8/114; Kilig, 1998: 33). Bu
hadisteki ifadeler giintimiizde embriyoloji biliminin kavramlarindan olan “zigot,
morula ve blastula” niitfe kelimesiyle dile getirilmistir. Bu bilim dalinin ifade ettigine
gore yumurtalik kanalinda dollenen yumurta, ana rahmine dogru inmeye baslar.
Iner inmez bolinme faaliyetinde bulunur. Sonra ana rahmine gelen yumurta,
“plasenta (eten=es)” sekline gelince mukoza ve kaslar icine iyice yapisarak gomiiliir.
Sanki tohum gibi dikilir. Ayette de “alaka” ifadesi (yapisan sey) anlaminda olup
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bilimin acitklamasi paralelinde bir sekil arz etmektedir. Embriyo da kiictik et parcas:
sekline gelip kademe kademe insan sekline dontismektedir (Seftalioglu, 2003, s. 2).

Bilimin insan yaratilist hakkindaki izahi, giin gectikce ilerlemektedir.
Kur'an-1 Kerim’'de de pozitif bilim dallarinin konusu olan birgok konuya temas
edilmektedir. Nitekim bilim ve teknoloji zaman gectikce gelismekte bu sayede
embriyoloji ile ilgili Kur'dn ayetlerindeki esrar perdesi de biraz daha
aralanmaktadir. Hadiste “120 giin sonra insana ruhun geldigi” (Buhari, “Zikru'l-
meldike”, 4; 2021: 1/408-410) vurgulanmaktadur.

Ibn Mes'd (ra) dedi ki: Bize, dogru séyleyen, dogrulugu tasdik edilmis olan
Resulullah (sav) haber verdi ve soyle buyurdu: Sizden birinizin yaratiisinin
baslangici, annesinin karninda kirk giinde nutfe olarak toplanir. Sonra ikinci kirk
gunliik stire icinde bir piht1 haline doner. Sonra da bir o kadar zaman i¢inde bir parca
et olur. Daha sonra Allah bir melek goénderir ve melek, ona ruh iifler. Bu melek dort
seyle; anne rahmindeki canlinin rizkini, ecelini, amelini, iyi biri mi, yoksa kot biri
mi olacagimi yazmakla emrolunur (Btthari, “Zikru'l-meldike”, 4). “Ruh iifleme” mecazi
olarak sanki ruh programi yiiklemeye isaret etmektedir. insan bilincinin acik olma
durumu ile bilincinin kapali olmasi gibi. Uyku, riiya ve uyaniklik hali gibi ¢ok
boyutlu bir durumu ifade eder. Bu baglamda Allah’in ilk yarattig1 varlik “Ebu’l-
ervah” “nir-i Muhammedi” oldugu rivayet edilir. Hz. Peygamber ruhlarin babas:
olarak kabul edilmektedir. Nitekim ashab, Resulullah’a peygamberligin kendisine
ne zaman verildigini sorduklarinda “Adem, ruh ile ceset arasinda iken...” buyurdular
(Tirmizi, “Mendkib”, 1). Bu itibarla dlem agacinin cekirdegi “niir-i Muhammedi”
oldugu tasavvufi kaynaklarda sikca rastlanan bir olgudur. “Ruhlar, sinif sinif
gruplardan olusan bir topluluktur. Onlardan birbirleriyle tamganlar kaynasnuglardir.
Onlardan tamsgip kaynagmayanlar ise ihtilafa diismiislerdir” (Bahari, “Enbiya”, 3). Ruhlar
arasinda Islam hukuku agisindan bir akrabaligin oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Nesilden nesile gecen kisilik 6zellikleri “genetik kodlar” ruhani degil cismani
yani biyolojiktir (Yazir, 2021, ss. 1/408-410, 4/2324; Ates, 1988, s. 3/412; Sevki, 2018,
ss. 35/187-192; Uludag, 2018, ss. 35/192-193). Hz. Adem’in kendilerine yasak edilen
agagctan yedikten sonra Allah’a karst duydugu utangla birlikte Allah ve Muhammed
ismini cennette birlikte asili gordiigii ve onun askina Allah’tan af diledigi de tarihi
kaynaklarda rivayet edilmektedir (Hakim, 1990: 2/615). Bu duygularin insan denen
mucizevi varliga nasil gectigi ve onu ne zaman siisledigi, islevsellik kazandig1 hala
cevap bekleyen sorularin basinda gelmekle birlikte Islami kaynaklarda yukarida
zikredildigi gibi bircok agiklama bulunmaktadir (Arslan, 2017, ss. 10-23). Islami
metin analizlerinde de yukarida gectigi gibi yaratilis, evren, varlik ve insan
hakkinda salt akil ile kavranamayacak birtakim bilgiler beyan edilmistir (Orman,
2019, ss. 59-66). Ancak bu bilgilere bazilar1 inang diistincesi g¢ercevesinde bir deger
atfetmis, bazilar1 tarafindan ise sahih ve dogru kabul edilmemistir.

Yine tefsir arastirmalari ve hadis ilmi literatiirlerinde kadinin, erkegin
kaburga kemiginden, Hz. Adem’in yaratilmasindan sonraki kalan topraktan, Hz.
Adem’in en kisa sol kemiginden (el- Askalani, 1980: 9/ /253) yaratildig1 ifadeleri yer
almaktadir. “O esnada Adem hafif bir uykudaydi. Bir siire sonra uyandigimda Havod'yi
gordii. Ik anda sasirdi, sonrasinda ise onu cok sevdi. Kalbi hemen ona 1sindi aralarinda bir
tinsiyet ve tilfet olustu” (Btthari, “Enbiya”, 1, Mislim, “Redd”, 60; Ahmed b. Hanbel,
1958: 2/449, 530; Ibn Kesir, 2018: 2/206).

Hz. Adem ve esi Hz. Havva'nin var edilisleri tamamiyla sira dis1 bir
durumdur. Belki de Hz. Havvanin yaratihirken Hz. Adem’in kaburga kemiginden
alman bir hiicre ona temel olmus olabilir. Bu hiicre bir tel sag veya cigerinden alinan
bir hiicre de olabilirdi. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir “Telkihi yapan erkek ve alan kadin
olmak haysiyetiyle erkek mukaddem, kadm tali bulunuyordu. (Yazir, 2021, s. 2/1274) diye
bir distince ortaya koymustur.

Dini kaynaklarda gecen ve kadinlar tarafindan olumlu olarak algilanmayan
ifadeler bulunmakla birlikte bunlar Islam Aalimleri tarafindan su sekilde
yorumlanmistir. “Kadin bir kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsaniz
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kirarsinmiz, kinlmas: da boganmasidir (Muislim, “Reda”, 64; Nesai, “Nikdh”, 15; Mervezi,
1958, s. 2/168).

“Kadmlara iyilikte bulunarak onlara karst hayirhah olun, zira kadin bir eye
kemiginden yaratilnugtir. Eye kemiginin en egri yeri yukar: kisnudir. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsamz e§ri halde kalir Oyleyse kadinlara kars: iyi
davranarak onlardan faydalamn” (Buhari, “Nikah”, 79; “Enbiya” 1, “Edep”, 31, 85;
“Rikak”, 23; Muslim, “Rada”, 65; Tirmizi, “Talak”, 12). Boyle hadisler su sekilde
yorumlanmistir. Kadin ve erkegin tabiatimin farkli oldugu aralarinda birtakim
uyumsuzluklarin olabilecegini dolayistyla birbirlerine kars: tavir ve davramslarinda
miisamaha yani hosgorti ile bakmalar1 gerektigi seklinde yorumlanmistir.
Birbirlerine kars: tahammiil, anlay1s, nezaket, ihsan ve zarafetle hayat1 gotiirmeleri
yoniinde agiklanmistir. Ote yandan Kur’an’da;

“O'nun (varhigmin ve kudretinin) delillerinden biri de gokleri ve yeri
yaratmasi, dillerin ve renklerin farkli olmasidir. Elbette bunda bilen ve anlayan
kimseler i¢in ayetler/deliller vardir” “Kendileri ile siiktinete kavusasiniz diye
sizin igin tiirtintizden egler yaratmasi ve aranuzda bir sevgi/ask ve merhamet
var etmesi de onun (varhigimn ve kudretinin) delillerindendir” (el-Rum,
30/22). “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik. Birbirinizi
tanimaniz i¢in sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda tsttinliik
takvada (Allah’a karsi sorumluluk bilincinde olup sorumluluklarimiz: yerine
getirmede) dir. Muhakkak ki; Allah her seyi en iyi bilir ve her seyden hakkiyla
haberdardir” (el-Hucurat, 49/13) buyurarak insan tabiatinin birbirinden farkl
ve 6zel oldugu beyan edilmistir.

Bu ayetlerde de goriildigii gibi insan cinsinin fertleri arasindaki farklilik,
cins agisindan degildir. Takva dedigimiz insanin sorumluluklarmi Tanri-Insan,
Insan-Cevre ve Insan-Varlik diizlemindeki etkilesim sirasindaki tavridir.

Yapilan dini metin analizlerinde zikredildigi gibi insanoglunun nasil
yaratildig1 ve yaratilisi esnasinda hangi asamalardan gegtigi sorusu tarih boyunca
insanlarin zihnini mesgul etmege devam etmektedir. Dini metinlerde de gerek
evrenin yaratilis1 gerek daha 6zel olgekte olmak tizere insan yaratilis1 gokga konu
edinilmistir. Boylelikle dinler kendi sistematigi icinde miintesiplerine birtakim
bilgiler beyan etmis, insanlarda bu beyanlar ¢ercevesinde yaratilisla ilgili birtakim
diistince formlar1 ortaya koyarak kimi zaman bu verileri mitolojik sayilabilecek
sembollestirici bicimlere biirtindiirebilmistir. Zamanla degisen bu bilgiler Kur’an ve
stinnet tarafindan yeniden ele alinmis ve insanlara dogru bir sekilde sunulmustur.

Sonug

Mitolojik diistince temelde sembollestirici bir diistince bigimidir. Insan ve
onu ¢evreleyen tabiat hakkinda soyut diisiinceler ve tasavvur seklinde bazi
tespitlere giderek onlar1 somutlastirmay1 hedefler. Bu bakimdan mitolojinin kaynag1
insandir ve onu bigimlendirip gelistiren insan diisiincesinin formlaridir. Bu
sembolik ifade benzestirme yoluyla olumlu ve olumsuz olarak mecazi ve tabiattistii
sekilde tezahiir edegelmistir. Masal, mitos, efsane, mitler ve eskatolojik olaylar vb.
anlatim bigimleri de zamanla dini metinlere girmistir. Kitab-1 Mukaddesteki yaratilis
mitolojisi de bu kabilden goriilebilir. Ciinkii kitab-1 Mukaddeste yaratilis hususu iki
farkl anlatim bicimiyle sunulmaktadir. Bunlardan birincisi insanin Tanr1 suretinde
disi ve erkek seklinde yaratildigi, sonrasinda kadmin erkegin kaburga kemiginden
yaratildigi ifade edilmektedir. Ikinci var edilis hikayesi ise yasak agacin
meyvesinden yeme ve cennetten kovulup diinyaya indirilme, Adem ve Havva'min
isledigi biiytik giinah olay1 tasvir edilmektedir.

Bu bilgilerin iceriginde anlatildig1 kadarryla Adem’in yasak elmadan yemesi
Havvanin etkisiyle olmustur. Bu da kadinin toplumda olumsuz bir imajla
anilmasina sebep olmustur. Ayrica ilk anlattimda bulunan es zamanli yaratilmis
olma aciklamalar1 Adem’in 6éncesinde baska bir esi olabilecegi diistincesini ortaya
¢ikarmistir. Bu varsayimlar da Lilit mitosuna yol agmustir. Kur’dan ve stinnet
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baglaminda metin analizi yaparak Kitab-1 Mukaddesteki yaratilis mitolojisini ele
aldigimizda ise bu bilgilerin dogruluguna rastlamamaktayiz.

Nitekim Allah daha 6nce gonderdigi dini metinleri Kur'an ve siinnetin
anlatimiyla yeniden sahih bir sekilde agiklayarak, Kitab-1 Mukaddesteki birtakim
bilgilerin Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 ve miintesipleri tarafindan aslinda
saptirilarak mitolojiye dontistiigtinden bahsetmektedir. Boylelikle Allah son
mesajinda bu tiir sapmalara karsi insanlig1 uyarmis ve 6zellikle de yaratilis hakkinda
¢ok uzun agiklamalara giderek ilk insanin yaratilis orijininden bahsetmistir.
[nsanligin ve varligin nasil tiredigini sahih bir sekilde mitolojik formlara
biirtindiirmeden anlatmistir. Kur’an ve stinnetin ifade ettigi bilgiler ele alindiginda
Kitab-1 Mukaddesteki bilgilerin dogru bir sekilde aktarilmadigi ve tahrifata
ugratildig ortaya konulmus olur.

Insanin var edilisinden bahseden Kur'an ayetleri incelendiginde insanin
yoktan var edildigi madde toprak, camur, akiskan ¢camur, stizme ¢amur, yapiskan
¢amur, kurumus camur gibi sekillerde siralanmaktadir. [k insanin 6ziiniin toprak
oldugu vurgulanmaktadir. Yine Kur'an-1 Kerim’'de birinci sirada Hz. Adem’in
yaratildig1, yaratilisindan sonra kendisine ruh iiflendigi, meleklerin Adem’e saygt
gostermeleri gerektigi bildirildigi, Iblis’in ise atesin topraktan {istiinligiine vurgu
yaparak ikisinin mukayesesini yaptigini, bu mukayese suretiyle kendisinin
Adem’den tistin kabul edilmesi gerekcesiyle bu emre karsi ¢iktigi ortaya
konulmaktadir. Diger bir yonden Adem’in annesi ve babasi olmadan, ilk insan
olarak topraktan var edildigi ve esiyle beraber cennete konuldugu ifade
edilmektedir. Bunlarin disinda Adem Peygamber’in acik olarak kisiligini anlatan
bircok ayetin var olmasi, onun sembolik bir sahis degil gercek oldugunu ortaya
koymaktadir. Bunun disinda Hz. Adem’in ve onun vesilesiyle insanoglunun
yaratilist ve baslangici, tarihsel olarak insani bilgi edinme araclariyla ispat
edilebilecek veya reddedilebilecek bir konu degildir. Bu konuyu cennet, cehennem,
Allah’in sifatlar1, melekler ve bunlara benzer gaybi konularda oldugu gibi Kur’an-1
Kerim'in anlattifi sekliyle anlamak ve gozden gecirmek gerekir. Bu konuyu
spekiilatif tevil ve yorumlara tabi kilarak saglam bilgiye dayanmaksizin tamamen
kisisel yorumlarla, esatir/uydurulmus séz ve hurafelerle tefsir etmek Islam
bilginlerinin cogunlugu tarafindan uygun bir yontem olarak gortilmemistir. Ancak
Kur’an-Kerim’'in mecaz ve istihare edebi sanatlarmi kullanarak ortaya koydugu
olctide bu gibi meselelerin agiklanmasi elzem goriilmiistiir.
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Mythology And Humanism:
An Examination on The Humanitarian Attitude in Mythical Narratives in The
Example of Ulken's "Siyavush" Epic
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OZET

Cesitli anlamlarda kullanildig1 bilinen mit veya “mitos/mitoloji” kavrami, toplumlarin kendi deger
yargilarint kendi nesillerine ve bagka toplumlara aktarma islevi ile felsefe, edebiyat, folklor, tarih ve
kiilttrin de konusunu olusturur. Cogunlukla efsane, hayal, kurgu, hikdye vb. anlamlarda kullanildig:
goriilen mitoloji; esasen insan aklinin varliga duydugu ilgi ve merakin farkli bir tasavvuru olarak
tezahtir etmektedir. Felsefi diistincenin ilk kivileimlariin mitolojilerle tutusturuldugu kabul
edilmektedir. Her toplumun kendi icinde yarattig1 efsane ve mitler, o toplumun kiiltiirel degerlerini de
tagimaktadir. O nedenle toplumlarda mitler ayr1 bir neme sahiptir. Ulken’in de Anadolu’nun kiiltiir ve
degerleriyle iligskilendirdigi efsane, hikaye ve mitolojilere kiymet atfettigi goriilmektedir. Hepsinin ortak
gayesinin insaniyet oldugu goriilen efsaneler, birer ders niteligi tasimaktadir. Nitekim Ulken’in de
Hékimiyet, Ask Ahldki, Insani Vatanseverlik isimli eserlerinde goriildiigii gibi kaleme aldigi mitoloji,
destan, hikaye ve roman gibi edebi metinlerinde de hiimanist bir tavir alis soz konusudur. Insani
integral vasfiyla ele alan ve milletlerden tesekkiil edecek bir konfederatif diinya devleti diistincesi de
Ullken’in s6z konusu anlatilarla esasen bir ders vermek istedigi anlagilmak durumundadir. Tahir ile
Ziihre, Siydviis veya Hayalperest, Destanlar Ulken’in Anadolu kiiltiirinii yansittig1 mitoloji tarzi galismalar
olarak zikredilebilir. Bu calismada 6zel olarak Ulken’in Siydviis veya Hayalperest eserinde, genelde ise
mitoloji tiirti yazin tiirlerinde yer alan hiimaniter tutumlarin tespit edilmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Destan, Efsane, Insan, Hiimanizm, Siyavus

ABSTRACT

The concept of myth or “myth/mythology”, which is known to be used in various meanings, also
constitutes the subject of philosophy, literature, folklore, history and culture with the function of
transferring the societies' own value judgments to their own generations and other societies. Mostly
myth, fantasy, fiction, story etc. mythology, which is seen to be used in meanings; it essentially
manifests as a different conception of the interest and curiosity of the human mind on existence. It is
accepted that the first sparks of philosophical thought were ignited by mythologies. The legends and
myths that each society creates within itself also carry the cultural values of that society. Therefore,
myths have a special importance in societies. It is seen that Ulken also attributes value to the legends,
stories and mythologies that he associates with the culture and values of Anatolia. The legends, which
are seen to be the common goal of all of them, have the quality of a lesson. As a matter of fact, there is a
humanist attitude in Ulken's literary texts such as mythology, epic, story and novel, as is seen in his
works entitled Dominion, Love Morality, and Humanitarian Patriotism. It should be understood that
the idea of a confederative world state, which deals with the human being in an integral aspect and
which will be composed of nations, also wants to teach a lesson with the aforementioned narratives.
Works such as Tahir and Ziihre, Siydvus or Hayalperest, Epics etc. are mythological works in which
Ulken reflects Anatolian culture. In this study, it is aimed to determine the humanistic attitudes in
Ulken's Siyaviis or Hayalperest in particular and in mythology genre literature in general.

Keywords: Mythology, Epic, Legend, Human, Humanism, Siyavush
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Giris

Mitoloji, destan, efsane, hikaye ve masal gibi yazin tiirlerinde kahramanlhk
temasi basta olmak {izere hiirriyet, vatan sevgisi, adalet talebi ve ask konularinin
islendigi gortilmektedir. Mezk(ir yazi tirleri igerisinde ozellikle mitolojinin
kahramanlik ve varolus temasi etrafinda orildiigi goriilmektedir. Ancak stz
konusu temalar analitik bir incelemeye tabi tutuldugunda, isin oziinde bir
hitimaniter kaygi veya talebin rol aldigi anlagilmaktadir. Bu kaygi kimi
mitolojilerde ortiik olarak iglenirken kimilerinde ise sarahaten gozlenebilmektedir.
Soz gelimi Finlilerin Kalevela Destani, Kirgizlarin Manas Destani, Tirklerin Dede
Korkut Destanlart kahramanlik, yigitlik ve ozgtirlitk duygularimi 6n plana gikarip
hiimanist tutumunu ortiik olarak seslendirirken; Ulken’in Iran destanindan esinle
kaleme aldig1 Siyavus ve benzeri destanlar ise agik diyaloglar halinde ve gayet
vurgulu bir sekilde hiimanist tavri ortaya koymaktadir. Hatta Ulken Siyavus
destanim1 yazarken, genel olarak destan ve mitolojileri de degerlendirmektedir.
Hepsinde ortak kaygilarin oldugunu fark eden Ulken, adalet ve hiirriyet talebi
basta olmak tizere tiim kaygilarin odaginda esasen insan ve insaniyet meselelerinin
bulundugunu tespit etmektedir. Bu tutum, ancak insanin muhatap alinmasiyla
kurgularin bir deger ve anlam kazanabilecegini gostermektedir. Bir baska ifadeyle,
her sey gibi mitolojiler de ancak insana dokunabildigi 6lctide deger bulmaktadir.
Dolayisiyla insanlik tarihi boyunca felsefi diistinceye yon verdigi ve inanca tesir
ettigi bilinen mitolojiler insan1 konu edindikleri veya muhatap aldiklar1 6lgtide
karsilik bulmaktadirlar. Bu nedenle mitsel anlatilardaki htimaniter izleri arastirip
bulmak bu calismanin konusunu olustururken, elde edilecek verilerden veya
ulasilacak sonuglardan hareketle de insaniyet perspektifindeki tarihsel sertiveni
tespit etmeyi; buradan da gtintimiize ve gelecege “nasil bir insan” ve “nasil bir
insanlik diinyas1” istedigimiz veya istememiz gerektigi sorusuna bir yanit bulmay1
hedeflemekteyiz. Mezkiir hedefimizi Hilmi Ziya Ulken’in (1901-1974) “Siyaviis”
destan1 ekseninde orecek olmamuz dolayisiyla s6z konusu destana dair kisa bir
bilgilendirmede bulunmanin yararh olacagim miilahaza etmekteyiz.

“Siyavus veya Hayalperest” (1921-1931) Ulken’in erken doénem eserleri
arasinda zikredilmektedir. “Bes Perdelik Klasik Menstr Trajedi” kaydiyla Ulken
tarafindan revize edilerek kaleme alindig bilinen eser, Prof. Dr. Ali Utku'nun
hassas ve yogun bir calisma siirdiirmesi neticesinde diger bagimsiz metinlerle
birlikte redakte edilip, yine Utku'nun edite etmesiyle Anadolu Kdklerini Arays
(Ulken, 2020a) ismiyle iki kapak arasinda bir 6nemli bolim olarak yayma
hazirlanmistir. Dogu Bati Yaymlar1 arasinda okuyucuyla bulusturulan eserin
kitaptaki bolimii 155-226 sayfalar1 arasii kapsamaktadir. “Siyavus” hikayesinin
ilk defa Ulken tarafindan kaleme alinmus olmadigy; kaynag: Iran hikmetinin ve
sark htimanizminin islendigi ve Firdevsi tarafindan kaleme almmus olan Sahndme
oldugu belirtilmektedir. Ulken’den daha tnce Ahmed Mithat'in (1844-1912) da
ayn1 hikayeyi esas alarak 1883'te Fiirs-i Kadimde Bir Ficia yahut Siydvus (Ahmed
Mithat, 1884/1301)? adli bir tarihi tiyatro yazdig bilinmektedir. Yine Azerbaycan
Demokratik Cumhuriyeti'nin kurucusu ve ilk Cumhurbaskanm1 Mehmet Emin
Resulzade’'nin (1884-1955) de Asrmmizin Siydvusu ismiyle bir eser kaleme aldig:
bilinmektedir. Nitekim Ulken’in kendi eserinde bundan soz ettigi goriilmektedir.
Ulken ve Resulzadde benzeri isimli eserlerini kaleme alirlarken, tarzlarmun farkli
olmasina ragmen aslinda benzer bir gayeyi giittiikleri anlasilmaktadir. Bu gaye de
Ulken’in su sozlerinde karsiigini bulmaktadir: “Bence Siyavus, vatanperverlikle
insaniyetciligin bir insan vicdanindaki cidalidir” (Ulken, 2020a, s. 21). Boylelikle
okuru yine kendisinin bir diger hiimaniter eseri olan Insani Vatanseverlik (Ulken,
1998) eserine yonlendirmektedir. Insani vatanseverlikle kastedilen ahlak, Ulken’in
bir diger eserinin de ismi olan “Agk Ahlaki” dir ki bu da tam olarak “adalet”
mefhumuna tekabiil etmektedir. Adalet kavramu ise bir yonii topluma bir diger

2 Bkz. Ahmed Mithat Efendi, Fiirs-i Kadimde Bir Ficia yahut Siydvus. (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 1884
/1301). Not: Osmanlica ve 44 sayfa olan eserin baskisi bulunmamakta, ancak fotokopisi talep
edilebilmektedir.
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yoni ise agkin alana bakan; insa ve diizen agisindan deger sferine’ raci olan bir
diistintisii seslendirmektedir. Dolayisiyla Ulken’in mitos tizerinden de insamn
deger kiiresine gecis yapmak istedigini anlamak miimkiindiir. Ustelik ifade edilen
deger kiiresinin odaginda insaniyet tasavvurunun oldugu, s6z konusu hiimanist
tutum icin ise adaletin dayanak, ahlakin da zemin olarak kullanildig: ¢ikarimi
yapilabilir.

1.Mitoloji ve Deger Kiiresi

Deger kiiresi kavrami oldukga genis bir gerceveyi ifade etmektedir. Dinden
sanata, ahlaktan siyasete, tarihten edebiyata, cografyadan kiiltiire, soylemden
eyleme degin hemen hemen insan aksiyonuna karsilik gelen her olcii gerek
diistincede, gerek inancta ve gerekse de duyguda insanin tutumunu belirleyici
olan her hususiyet “deger” olarak karsilik bulmaktadir. Mitolojinin de s6z konusu
deger kiiresinden beslendigini ya da mezkiir degerleri isledigini gormekteyiz. Bu
anlamda mitlerin islevsel olarak toplumun kiiltiir ve deger yargilarini sonraki
nesillere ve bagka toplumlara iletme vazifesini ifa ettigi kabul edilmektedir.
Nitekim bunun 6rneklerini Antik Yunan, Hint, Cin, Iran ve Tiirk mitolojilerinde de
gormek miumkiindiir. S6z gelimi Herkiil, Zeus, Zal oglu Riistem, Atar, Bamsi
Beyrek, Rama, Krishna, He Xiangu, Cao Guojiu vb. kahramanlar veya mitsel
tanrilar, ilgili olduklar1 kiiltiirlerin deger sistemleri hakkinda bir seyler anlattig
gibi, bu mitler stz konusu deger kiiresinin nesillere ve toplumlara aktariminda da
onemli rol oynamaktadirlar (Yavuz, 2016, ss. 277-278). Ulken'in, Siydvug destanina
hiimaniter bir renk katarak onu yeniden kaleme almasi da keza ayni deger
aktariminin ve aidiyet bilincinin tesekkiil etmesine doniik bir gayeyi acik
etmektedir. Zira Ulken Tiirk cemiyetinin ruh ve beden orgiitii icinde olusup
gelisen sosyal davranisi, politik egilimi ve fikir uyanmalar1 yolundaki insan
hareketlerini izlemektedir. Ctinkti Anadolu mitlerinde ve hikayelerinde Anadolu
insany, tarihinin ytizyillar boyunca isledigi maddi ve manevi diinyayi tasimaktaydi
(Bayraktar, 2016, s. 115). Ulken bu nedenle destanlari, milletin ortak degerler
etrafinda tesekkiilii ve biitiinlesmesi icin mutlaka fark edilmesi ve
degerlendirilmesi gereken bir kaynak olarak gormektedir (Bakis, 2022, s. 209;
Bayraktar, 2016, ss. 115-116; Ulken, 2019). Ulken adeta “niimiizde insanlik,
arkamizda vatan” (Ulken, 2020a, s. 174) mottosuyla bu husustaki idealini ve
durusunu acik etmektedir.

Milli kiltiirler elbette eserlerini olustururken folklorlarina, orf ve
adetlerine dayaniyorlar. Onlar1 malzeme ve temel olarak kullantyorlar. Amerika ve
Finlandiya tizerinden bu hususu orneklendiren Ulken, bunun temellerini de
kanaatimizce milletler medeniyeti diye de ifade edilen bugiinkii diinya
medeniyetinin miisterek degerlerinde gormektedir. (Ulken, 2021, s. 11). Nitekim o,
hiimanist esaslara bagli olan ve milli kiilttirlerden tesekkiil edecek bir diinya
devletini tasavvur etmektedir. Hatta onun Hakimiyet isimli eserinin 6rgiisti de soz
konusu tasavvur etrafinda sekillenmektedir.

Ulken, kiiltiirlerin folklor, o6rf ve adetlerine dayanarak eserlerini
olusturduklarin1  soylerken, bazi kiilttrleri zikredip bu yaklasimimi
temellendirmeye c¢alismakta; fakat bizim aym basartyr gostermedigimizi de
hayiflanarak ifade etmektedir. Soz gelisi, Iran'm Sahname’yle, Portekiz'in
Lusiadeg’lerle, Halya’nm Divina Commedia ve Orlando Furioso ile, Almanya'nin
Niebelungen'lerle, Finliler'in de Kalevala destanlar1 ile milli hareketlerini
tamamladiklarini 6rnek veren Ulken (Ulken, 2021, s. 177), romantizm devresinde
bizim edebiyatimizda benzeri bir tesekkiiliin tezahiir etmedigini belirtmektedir.
Ulken bu hayiflanmayn ise bir dykiinme ve tutucu tavir ile izah etmektedir. O soyle
der:

Fransiz romantiklerini taklit eden sairlerimiz, hakikatte yikilan bir
medeniyetin eski kiymetlerine karsi hasretlerini ifade ediyorlardr: Esber,

3 Sfer: “Ahlak kiire” veya “deger kiiresi” anlaminda olup Ahlak Felsefesi'nin bir terimi olarak
kullanilmkatadir. Sfer kavraminin yerine “Etosfer (ahlak kiiresi)” kavrami da kullanilabilmektedir.
Ahlak felsefesi terminolojisinde her iki kavram da kullanilmaktadir.
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Tarik, Cezmi, Celaleddin Harzemsah artik dirilemeyecek olan “timmet”
medeniyetinin hatiralarindan ibaretti; halbuki milli bir sanatin kiymetleri
vatanin i¢inden, halkin suuralti hazinesinden alinmis ve istikbale gevrilmis,
ideallestirilmis, yasayan kiymetler olmalidir (Ulken, 2021, s. 177).

Ulken’in yukaridaki metnin son ciimlesinde seslendirdigi millilik
diistincesi, yine ayn ctimlede kendini izhar eden bir yontemi veya usulii de agik
etmektedir, o da gecmis ile gelecek arasinda saglam bir suur iliskisi kurarak ideal
bir kiymetler zeminini tesekkiil ettirmek olarak ifade edilebilir. S6z konusu
kiymetler, Ulken’e gore, romantizmin de uyanisinin alametlerinden sayilan milli
uyanist saglayan bir degerler sferi olmak durumundadir. Oyle ki milli uyanisin
sadece Cermen kavimlerine mahsus olmayisi, diger kavim ve milletlerin de kendi
romantizmlerini olusturmalari, bir aidiyet ihtiyacinin tezahtirtine taniklik
edilmesiyle neticelenirken, kendi deger kiirelerini de agik etmektedir. Iste Ulken bu
hususu yerelden evrensele tasimak suretiyle ideal diizeyde bir diinya devleti
kurmak istedigini ortaya koyar. Tek tek milli kiiltiirlerden tesekkiil edecek bir
konfederatif diinya devletinin kurulabilecegini iddia eden Ulken (Ulken, 2018, s.
313 vd.), s6z konusu siyasal yapiy1 ise ahldk damar1 tizerinden ve kiltiir
cercevesinde ama insaniyet diistincesi ekseninde kurmak istemektedir. Dolayisiyla
htimaniter bir diinya devleti idealini, onun hemen her eserinde tema olarak
gormek mimkiindiir. Denebilir ki s6z konusu hiimaniter tavrin zihinsel arka
planinda ‘hayatin kudsiyeti’ diistincesi yatmaktadir. Zira canin korunmasi hem
Ulken’in de mensubu bulundugu inang ve kiiltiirin bir geregi olarak
oncelenmektedir hem de onun ahlak ve siyaset temeli insaniyet diisiincesi {izerine
kurulu oldugundan, insami korumadan diger degerleri savunmanin imkani s6z
konusu olmamaktadir. S6z gelimi “zarurat1 diniyye” olarak da bilinen
hususiyetlerin en basinda canin korunmasi gelmektedir ve can olmadan yani bir
diger deyisle hayat olmadan akil, mal, nesil ve din gibi diger hususiyetlerin bir
anlaminin olmayacag1 agiktir. Ulken adeta yagsamin kutsallifi etrafinda diinya
insanlariin fikriyatim birlestirmek suretiyle diger ortak degerlerde de diinya
insanlarimi paydas kilmaya, boylece daha huzurlu ve yaratilis gayesine muvafik bir
diinya nizamu tesis etmeye calismaktadir. Yerelden evrensele diye niteledigimiz
husus tam olarak bunu ifade etmek i¢indir.

Ulken’in bireysel bilincten kolektif bir akil insa etmek istedigini
anladigimiz yukaridaki metinleri, yine Ulken'in “Siyavus” destani {izerinden
desteklenebilir. Siyavus ile Piran arasinda gecen konusmada Siyavus’a soyletilen
su ifadeler gibi:

Bu ne ulvi, ne biiyiik hareket! Artik ben o intikam telkin eden kitaplari
yakmak istiyorum. Zerdiist'tin va’zettigi inanca isyan etmek istiyorum.
Ehrimen’le cenge giren Hiirmiiz'e, karanlikla pencgelesen atese degil, birlik
olan, sevgi olan Hiirmiiz'e dua etmek istiyorum (Ulken, 2020a, s. 174).

Karanlik ve atese karsilik, birlik ve sevgiye iltifat edilmesi, insanlar arasi
bir olumlu iligkilerin varligmi gerektirmektedir. Insanlar arasi miinasebetler
uygarlik durumunun temel referans: durumundadir. Nitekim uygar olmak, oteki
ile iletisimde basarili olmak olarak da degerlendirilebilir. Destanda ortaya konan
diyaloglar biiytik oranda saglikli iletisimin 6nemini ima eden diyaloglar
seklindedir. Savaslarin barisa tercih edilmesinde, basarili bireylerin stirgiin
edilmelerinde veya dislanmalarinda yatan temel nedenin iletisim kanallarinin
tikali oldugu anlasilmaktadir. Nitekim -destanda- Iran hiikiimdar1 olan Keykavus
bir Tiirk kiz1 olan zevcesinin vefatindan sonra Sudabe isimli bir Iranli ile evlenir,
Sudabe de Keykavus'un oglu Siyavus’a asik olur. Kendisine meyillenen tivey
annesinin mesru olmayan arzusuna kars: ¢iktig1 i¢in stirgline gonderilen Siyavus
ornegi, esasen iletisimin dogru bir sekilde kurulamadigimin da gostergesidir. Zira
hiikiimdarin bu olaymn aslimi 8grenmesinin imkani ve yolu bulunmakta iken, s6z
konusu hadiseyi kapatmay1 ve birini (oglu Siyavus'u) tek tarafli olarak stirgiine
gondermeyi tercih edisi iletisimin kurulamadigim gostermektedir.

Siyavus ve Efrasiyab arasinda vukua gelmesi kuvvetle muhtemel savasin,
s6z konusu her iki lider arasinda biiytiik bir infiale dontismemesi ise ikisinin kendi
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aralarinda olumlu bir gortisme arayisi icinde olmalari ile miimkiin olmustur. Boyle
bir arayisin temelinde yatan sebep ise yine insanlik sevgisidir. Nitekim Ulken yine
Siyavus'un agzindan sunlar1 seslendirir: ”1nsanhg1 ecdat kinine kurban ettikten
sonra, bana hayatin ne liizumu var?” (Ulken, 2020a, s. 170)

Savasa gonderilirken insanhig kurtarmaya adanmis zihin Siyavus
tizerinden resmedilmektedir. Ulken adeta su soruyu ortiik olarak zikretmekte ve
ona gore bir arayis ortaya koymaktadir: “Benim hayatimi 6tekinin hayatindan
degerli kilan nedir?” dahasi “benim hayatim &tekinin hayatindan degerli midir
ki?” Iste bu ortiik istifham, insanlarin her birinin yasaminin degerli olusuna hatta
kutsal olusuna isaret etmektedir. Bu nedenle savaslarin ortadan kalkmasi icin
bireysel adanmishiklarin olmas: kaginilmaz olmali ve de mutlak surette insanlik
sevgisi hayata tesmil edilip hakim kilinmalhdir. Ulken bu hususu “agk” ile
iliskilendirmektedir. Ulken Siyavug'un agzindan hiimaniter mesajlarini goyle
ortaya koymaktadir:

Ask istiyorum, Nihayetsiz sevmek kudretini istiyorum. Bu daglarin 6tesinde,
su bogusan Kkitlelerin arkasinda insanlar, yine insanlar oldugunu biliyor
musunuz? Bizim gibi bin bir derdi omuzunda tastyarak her birinin igerisinde
birer umman gizli olan insanlari sevmek istiyorum. Ben kilici manasiz bir
hayale esir edip bos gururlar ve canavarca kinlere kurban olmaya artik razi
olamam. Zafer degil, fakat yalmz agk istiyorum. (Ulken, 2020a, s. 172)

Savag ile yasam arasindaki ince cizgide neyin kaybedilmekte olduguna
dikkat ceken Ulken, bu hususu yine destan kahramaninin dilinden ortaya
koymaktadar:

Zafer beni hodgamliga esir etti. fnsanhgmmi kurtarmak igin yalmiz agk
istiyorum. Zafer istedim, bu yol beni kine, gurura gotiirdii. Artik yalmz ask
istiyorum. Ciinkii bu yol beni insanligin hakiki zaferine gotiirecektir.”
(Ulken, 2020a, s. 172)

Bu ifade Ulken’in Ask Ahlak: isimli eserinin sonuc kisminda ifade ettigi
“agk ahlakiin nihai ve zorunlu sonucu mertebeler devletidir” goriisiiyle
iliskilendirildiginde, esasen Ulken'in gerek mertebeler devleti seklindeki siyaset
tasavvuru, gerek hakimiyet tasavvuru ve gerekse de ask ahlak: dustincesinde tam
anlamiyla insaniyetperverlik savunusunun yapildig1 anlasiilmaktadir. S6z konusu
kurgunun hiimaniter tema etrafinda tesekkiil etmesi de diistiniirtin bu husustaki
hassasiyetini gostermektedir.

2. Kurgu ve Ideal

Ulken Anadolu Koklerini Arayis eserinin “Siyavus veya Hayalperest”
boliimiinde “4. Sahne” 1. perde ss. 174-176 tamamen hiimanizma, hiirriyet ve ask
ahlaki temasini icermektedir. Ceyhun Irmag1 kenarinda ortaya gikan Iran-Turan
miicadelesinin yansitildig1 bes perdelik klasik mensur trajedi sark hiimanizmasinin
iyi islendigi bir yazin olarak tezahiir etmektedir. Ulken sark hiimanizmi ile garp
htimanizmini birlestirerek ideal bir diinya hiimanizmini kurmak istemektedir.
Burada Bati aydinlanmasmin  etkisinde ortaya c¢ikan  hiimanizma
kastedilmemektedir. Daha ziyade insamin deger varhigi oldugu gercegine isaret
edilmektedir. Zira Bat1 aydilanmasi ¢ok farkli bir diisiinceye hizmet etmektedir.
S6z gelimi Alman ve Fransiz aydmlanmalari teosentrik diistincenin yerine
homosentrik diistincenin yerlestirilmesi seklinde tezahiir ederken, yani bir diger
ifadeyle Tanri’nin yerine insamin oturtulmasi seklinde tezahiir ederken; Iskoc
aydinlanmasi daha makul bir perspektifte devam etmekte; insan aklimin yamlabilir
oldugu ama Tanrisal aklin mutlak oldugu ve gerektigi diistincesi tizerinde tesekkiil
etmektedir. Bu verilerden hareketle, Bat1 edebiyati, sanat1 ve felsefesine oldugu
kadar; destan ve mitlerinde de aymi diistincenin etkili oldugu dustintilmek
durumundadir. Bu nedenle Ulken Bati hiimanizminden s6z ederken kastettigi sey
insanin integral olarak bir deger varligi oldugu ve soz konusu etsfere gore
muhatap alinmasi gerektigidir.
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Ulken s6z konusu sahnenin ozellikle baslarindaki diyalogda bunun adeta
demosunu vermektedir. Siyavus ile Piran ikilisinin arasindaki diyalog tizerinden
hiirriyet, insaniyet (htimanizma) ve Askin olana iltica hususunu 6zelikle ¢ok acik
bir sekilde ortaya koydugu goriilmektedir. Ikili arasindaki diyalog su sekildedir:

Siyavus: “Bu ne ulvi, ne biiyiik hareket! Artik ben o intikam telkin eden
kitaplar1 yakmak istiyorum. Zerdiist'iin va'zettigi inanca isyan etmek
istiyorum. Ehrimen’le cenge giren Hiirmiiz'e, karanlikla pencelesen atese
degil, birlik olan, sevgi olan Hiirmiiz'e dua etmek istiyorum.” (Ulken, 2020a,
s. 174)

Piran: “Yarabbi, bu ne bulunmaz firsat! Insanlik istiyorduk, dost elleri uzandi.
Sevgi istiyorduk, bir milletin sevgisini verdiler. En uzak hiilyalarmn bir anda
yere inip, gokte aradiklarin mucize gibi karsina ¢ikti. Ttirklerle uzlas Siyavus!
Halkin basina gecmek icin memleketine don!” (Ulken, 2020a, s. 174)

Siyavus: Saadet ayagimiza geldigi zaman, biz ona en az layik oluruz. Biz
insanliga asikiz, fakat ona laytk miy1z? Biz sevgi icin kendimizi kurban etmek
istiyorduk, ugurumun kenarina geldigimiz zaman bu kudreti kendimizde
duyuyor muyuz? Insanliga dogru gitmek istiyorum, ama ordumdaki seslere
karst sagir olamam. Hiirriyete kavusmak istiyorum, igimde yasayan pash
zincirleri bir giinde sokiip atamam.” (Ulken, 2020a, s. 174)

Siyavus: Oniimde insanlik, ardimda vatan var. Oniimde aydmlik, ardimda
batan bir giines var. Fakat beni Insanligim kucagma atmayimiz. Beni aydinliga
sevk etmeyiniz! Ben bu yarim kudretimle daima ona kosmak, ona kosmak
istiyorum. O nihayetsiz alemi bir anda sakin bana vermeyin! Ciinkii bir
umman dalgas: icinde kalmis gibi bogulurum. Kollarimda onu tasiyacak
kudret yok! Gozlerimde onun nfruna katlanacak takat yok! Ben
omuzlarimdaki bu pasli zincirleri bir giinde sokiip atamam, sokiip atamam!...
(Ulken, 20204, s. 174-175)

Tiim bu ornekler esliginde Ulken adeta insanlara, kurgularin tesirini fark
etmelerini, s6z konusu tesiri dolayisiyla da kurgularin insanligin huzuru, baris,
mutlulugu ve insanligin deger kiiresinin insasi icin son derece etkili ve dikkatli
ortilmesi gerektigi mesajin1 vermektedir. Siyavus'un agzindan ortaya konan
ifadeler, Ulken’in hiimanist tutumunu acik etmektedir. Nitekim Ulken, ilk
yillarindan itibaren kaleme aldigr biitiin metinlerinde bir insaniyet temas:
islemekte, hatta 6mriiniin nihayetinde tamamlamay1 hedefledigi Hakimiyet isimli
politik eserinin temasmi da yine insaniyet olusturmaktadir. Siyaset ve ahlakin
insaniyet ekseninde iliskilendirildigi eser, Ulken’in ayni zamanda fiitiiristik felsefi
ufkunu da agik etmektedir. Stirekli gelecege bakan, gelecegin fikir ve aksiyon
insanlar olarak gordiigii gengleri hedef veya muhatap alan Ulken, toplumun ve
devletin de yine genglere gore dizayn edilmekte oldugunu, gencligin insa
edilmesiyle de insanligin ve konfederatif bir diinya devletinin tesekkiil
edilebilecegini ima etmektedir. Ancak sunu da belirtmekte fayda miilahaza
edilmektedir. Ulken her ne kadar insaniyet damari {izerinden siyaset ve ahlak
iliskisi ile bir konfederasyon tesis etmek istese de tiim bunlarin bir kiiltiir gergevesi
icinde tesekkiil edecek oldugu gercegini goz ardi etmemektedir. O, milli
devletlerden ve kiiltiirlerden tesekkiil edecek boyle bir diinya devleti kurmay:
seslendirdigine gore, onun esasen bir aidiyet, 6z biling ve kiiltiir varlig1 olarak
miistakil varolus suuru ile ortak insani degerlerin bulusturulabilecegini
diistinmektedir. Zira Ulken Anadolu kiiltiiriinii ve kimligini 1071 Malazgirt Zaferi
ile baslatir ve Anadolu irfani ile devam ettirir, bunu da Islam inancinin deger
kiiresi ile temellendirir. Nitekim o, Tiirklerin Islam’dan &nce sadece bir kavim
oldugunu, fakat Islam inanciyla tamstiktan ve Malazgirt zaferinden sonra bir
millet olmaya bagladiklarini; esas varolusun da millet olma ile seslendirilebilir
oldugunu ileri stirmektedir.

Ulken’in bu yaklasimi, kendisinden sonra gelecek olan tarih, destan,
hikaye ve efsane yazarlarmin da aym bilingle hareket etmelerinin gerekliligini ve
sorumlulugunu ortaya koymaktadir. Bu anlamda Ulken’in bir fikir ve istikamet
belirlemeye calistig1 anlasilmaktadir.
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Ulken’in hiimaniter ilkelerini ise en iyi onun Ask Ahlaki, Varlik ve Olus, Insant
Vatanseverlik ve Hakimiyet isimli eserlerinde bulmak miimkiindiir. Ozellikle
zikredilen ilk ve son eser, birbirini tamamlamaktadar.

Hiimanizmanin salt bir ideoloji olmayip, realiteye tatbikinin beklendigi
bilinmek durumundadir. Bu, esasen insani ahlakin biitiin kiireye yayilmasim
hedeflemektedir. Ahlakin varliginin devam etmesi igin bir otoritenin varlig ise
kagmilmaz olmaktadir. Tam da bu noktada Ulken siyaseti ahlakin imdadina
gonderirken, otoriteye de bir nizam ve smir belirlemekte, onu da ahlak ile tahdit
etmektedir. Boylece siyasetin ahlaki ile ahlakin siyasetini birbiri ile orttisttirerek
insanlik kiiresini degerler kiiresi ile bulusturmaya calismaktadir.

Sonug

Ulken destan ve mitleri birer ayna olarak gormektedir; insanlarin orada
kendi ruhiyetlerini gordiiklerini belirtir. O, coskun ve heyecanl bir Anadolulu icin
destanin da bu anlamda manal1 oldugunu ifade eder. Destan1 dogal kiiltiir ve ruh
ile de iligkilendiren Ulken’e gore “imansiz, heyecansiz (inerte) bir sehirli igin
destanda mana tasavvur etme imkani yoktur” (Ulken, 2020b, s. 185). Nitekim
Ulken bu gorisini su sozleriyle agiklamaktadir:

Demek oluyor ki her destan ictimai bir timsaldir (symbole) ve her destanin
ictimai bir kiymet ve manasi vardir ki, bu kiymet ve manay1 o milletin dertni
hayatinda ve gizli tarihinde aramak lazimdir. Cok zamanlar bir milletin siyasi
tarihiyle gizli tarihi birbirinden biisbiitiin ayri, hatta birbirinin ziddidir
(Ulken, 2020b, s. 186).

Her milletin kendisine mahsus vakalarimin, kendi efsanelerini yarattigini ima eden
yukaridaki metin esasen destanlarin ayni zamanda toplumsal bir inkilap yontnin
oldugunu; ama pek az siyasi tarihin bu gercege isaret ettigini de ortaya
koymaktadir. Hintlilerin Mhabara ve Ramayana’lari, Iranhilarin  Sahnéme’'leri,
Araplarin Anter’i, Finlilerin Kalevala’lar1, Yunanlilarm flyada ve Odise’leri, Ttirklerin
Dede Korkut Masallar: ve Tiireyis Destanlar1 ve daha pek ¢ok destan ve mitolojiler ait
olduklar1 toplumun degerleri hakkinda 6nemli izler tasimaktadirlar. Bu anlamda
destan ve mitlerin bir tiir olus miicadelesinin tezahtiirii oldugu anlagilmaktadir.
Nitekim Ulken’e gore de “bir millet harici tehlikelerin tehdidi altinda kalinca kendi
orfiine, kendi ananesine siki sikiya baglandig: igindir ki, destanlar edebiyatinda bir
mevki aliyor” (Ulken, 2020b, s. 188). Bu nedenle her milletin destanmin ayr1 bir
ilim oldugu, her biri ayr1 ayr1 yazildig: takdirde ytiizlerce sayfa tutacak kadar
biiyiik bit yekinu olusturabilecegi degerlendirilmektedir. Ulken, s6z konusu
destan, efsane ve mitlerin de diger sanatlar gibi, ancak kendi trflerine yaklastiklar
oranda glic kazanip kudretli hale gelebildiklerini; bu aidiyet merkezinden
uzaklastiklar1 ol¢tide de kudret ve feyizlerini kaybettiklerini ileri stirmektedir
(Ulken, 2020b, s. 192).

Ulken Hakimiyet (Ulken, 2018, ss. 313-354) isimli eserinde, mertebelere
yaslanan ve milli kiiltiirlerden tesekkiil edecek olan hiimaniter bir diinya devleti
kurmak istedigini acik etmektedir. Bu istegini daha 6nce Ask Ahlaki (Ulken, 2017,
ss. 117-200, 293-314), Varlik ve Olus (Ulken, 2014) ve Insani Vatanseverlik (Ulken,
1998) isimli eserlerinde de seslendirmektedir. Diisiiniirtin hiimanist bir diinya
kurmak isteginin oldugunu onun edebiyat sahasina bakan siir, roman, tiyatro vb.
diger eserlerinde de gormek miimkiindiir. Ancak Ulken sz konusu diistincesini,
kendi aidiyetini yitirmeden, kiilttirel baglarm koparmadan, kendi deger kiiresine
aykir1 diismeden global stirece katilma seklinde ortaya koymaktadir. Bu yontiyle o,
Anadolu'nun degerler kiiresini korumayi, hatta oradan ilham almay1 esas
almaktadir. Zira Anadolu, farkli iklim, kiiltiir, dil, irk ve dinlerin ortak insani
ilkeler etrafinda bir buittinii tesekkiil ettirdigi nadir bir cografyadir. O bir kiiltiir
cografyasidir. O nedenle Ulken Anadolu irfaniin (Ulken, 2003)* diinya
vatandaslarinin da paydaslar olmalarma zemin hazirlayabilecegine inanmaktadir.

4 Anadolu'nun manevi iklimi ve irfan1 hakkinda bir perspektif edinmek igin bkz. Hilmi Ziya Ulken,
Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi (Onciiler: Barak Baba, Geyikli Baba, Haci Bektas), Ceviren ve Yayma
hazirlayan: Ahmet Tasgin, Kalan Yayinlari, 1. Basim, Ankara 2003.
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O, “Anadolu destanlarinin i¢inde insanlig1 bulmak, hasili insani ideale yasanmis
tecritbeden ¢ikmak, bagka tabirle miicerredi miisahhastan ¢ikarmak yolunu her
tiirlii hayalperestlik, miicerret sekilcilik yoluna tercih edis...” (Ulken, 2020a, s. 11)
olarak degerlendirmektedir. Ulken’in nihai gayesinin hiimaniter bir kaygidan
beslendigi agiktir. Dikotomilerle oriilti diinyada ancak insaniyet ekseninde bir
diyadoloji ile ¢dziime kavusturabilecegine inanmaktadir. Siyaset ve ahlaki da buna
bir acmim olarak gormektedir. Idealindeki konfederatif diinya devletini ise
ozellikle genglerden kurmak isteyen Ulken, sanat insanlarini ve egitimcileri de
birer rehber olarak tasavvur etmektedir. Boylece bilgelik 15181 ve tecriibi
birikimlerle yiiriiyecek bir medeniyet de tasavvur etmektedir. Efsane, destan,
hikaye, masal ve mitolojilerin eskiye ait olusu ve genglerin ise gelecege ait olusu
hususiyetleri birlikte diistintildigiinde, Ulken’in ozellikle Siyavus destani
tizerinden bir hiimanizma diisiincesi temellendirmeye calhstigi daha iyi
anlasilabilir kanaatimizce. Soyut sorular1 olan ancak somut bir tasavvurla anlamasi
imkédni bulunan genglige tist insani idealler birtakim kurgularla daha iyi
ulagtirilabilecektir. Ulken'in de bu yoéntemi aym gerekgeyle tercih ettigi
degerlendirilebilir. Nitekim her birey ve olay birer sembol olarak anlam
bulmaktadir. Esasen mitolojiler gibi destanlarmn da ¢ok agilimli olduklar
bilinmektedir. I¢lerinde ¢ok sayida sembolik 6ge bulundurduklaridan, mitolojiler
ve destanlar, kadim bilgeligi ve deger sferini hatta varlik ve olusla ilgili hemen
hemen her seyi ifade etmeye yarayan oldukga ihatali bir anlatim metodudur (Ates,
2001, s. 33). Nitekim dogumun, hayatin ve eski ¢oktanrili inanislardaki tanrilarin,
kahramanlarin ya da yar1 tanrilarin eylemlerinin siirsel anlatilar1 olarak
tanimlanabilen mitler (Seemann, 2020, s. 9), s6z konusu temalar yani sira adalet
istenci, esitlik arayisi, anlam arayisi, bilgelik ve gitic istenci gibi temalar1 da dolayh
ya da dogrudan islemektedir. Destanlarin da benzeri bir perspektifle kurgulandigy;
ama agirlikli olarak cesaret, secaat, merhamet, adalet ve sevgi gibi degerleri isledigi
gorilmektedir. Bu anlatim metodunun sadece akla degil duygulara da hitap etme
gereginin bir yansimasi oldugu anlasilmaktadir. Yukarida ifade edildigi tizere,
Ulken'in de ayni metodu hiimaniter gayesine muvafik bir sekilde igledigi, bununla
ozellikle gencg kitleleri hedef aldig1 ve bu yoniiyle fiittiristik bir diistintisti besledigi
ileri stirtilebilir.
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METINLERARASI ILISKILER BAGLAMINDA MURATHAN
MUNGAN’IN KIRK ODA DiZiSi HIKAYELERINDE

“OIDIPUS MITOSU"
In the Context of Transtextuality “The Oedipus Myth” in Murathan Mungan's
Stories in the The Forty Rooms Series
Gizem KUNDURACT*

OZET

Yunan mitolojisinin trajik figiirii Oidipus, bir aile trajedisinin énlenmesi yolunda hareket ederken énlemeye
calistig1 trajedinin baskahramani durumuna gelmis; hikayesiyle, baba ve ogul iliskileri diizleminde kurgusal bir
tipe doniismiistiir. Bireyin talih karsisinda caresiz durumunu ortaya koyan Oidipus mitosu, yazili ve gorsel
olmak iizere gesitli anlatim diizlemlerinde yeniden islenen arketipik bir karakter ve metinleraras: bir unsur
durumundadir. Tragedya tiiriiyle birlikte mitolojiden temsil ve yazin alanina bir tip olarak aktarilmis olan
Oidipus, yenidenyazim ve gondergelestirim gibi metinsel-askinlik iligkileri ekseninde klasik anlatilardan
modern edebi metinlere aktarilarak islenmistir. Sigmund Freud'un tespit ettigi Oidipus Kompleksi gergevesinde
psikoloji ve psikiyatri alanlarinda referans karaktere doniismiis; ¢oksesliligin ve metinsel-askinlik iligkilerinin
temel dayanaklar haline geldigi postmodernist anlatilarda ise c¢ogunlukla baba ve ogul izlegiyle
ortintiilenen anlatinin  bagkahramamiyla 6zdes olarak bulunmustur. Metinsel-askinlik yontemleri ve
metinlerarasi iligkiler ekseninde dogrudan anilma yoluyla gonderge durumuna getirilen ya da anistirilan
arketipik bir karakter halini alan Oidipus, hikdyesinde yer alan diger karakterlerin ana-metinlerde oriintiiye
dahil edilmesi yoluyla da alt-metin ve génderge metin diizleminde islenmektedir. Murathan Mungan’in 1987-
2017 yillar1 arasinda yayimlanmis hikayelerinden olusan Kirk Oda, Ug Aynali Kirk Oda, Yedi Kapili Kirk Oda ve
Dokuz Anahtarli Kirk Oda adli hikaye kitaplarndan meydana gelen, 6nemli 6lgiide mitik dykiiler ve masallarla
sdylesim ekseninde oriilii dizi, Oidipus’un ve Oidipus hikayesinde bulunan karakterlerin metinlerarasr iliskiler
yoluyla ana-metinlerde animsanmasi ve oriintiilerin yeniden kurgulanmasiyla meydana getirilmis hikayeler
icermektedir. S6z konusu hikayelerde Oidipus mitosunun metinlerarasi iliskiler ve metinsel-agkinlik iliskilerini
meydana getiren yontemler bakimindan incelenmesiyle, hikayelerde ortaya ¢tkan metinsel-askinlik iligkilerinin
tiirleri ve ana-metinlerde temsil ettikleri anlam ve ifadelerin tespiti amaglanmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Metinlerarasi Hiskﬂer, Metinsel Askinlik, Murathan Mungan, Kirk Oda, Oidipus.

ABSTRACT

Oedipus, the tragic figure of Greek mythology, has become the protagonist of the tragedy he tried to prevent
while acting on the way to prevent a family tragedy, with his story, he has turned into a fictional type on the
level of father and son relations. The Oedipus myth, which reveals the helpless situation of the individual in the
face of luck, is an archetypal character and an intertextual element that is reworked in various narrative planes,
both written and visual. Oedipus, which has been transferred from mythology as a type to the field of
representation and literature together with the tragedy genre, has been processed by transferring from classical
narratives to modern literary texts on the axis of transtextual relations such as rewriting and referentialization.
Within the framework of the Oedipus Complex identified by Sigmund Freud, it has become a reference character
in the fields of psychology and psychiatry, in portmodernist narratives, where polyphony and transtextual
relations have become the main pillars, it has been found to be identical with the protagonist of the narrative,
which is mostly patterned with the theme of father and son. Oedipus, who takes the form of an archetypal
character that is made or referred to as a referent through direct mention in the axis of transtextuality methods
and intertextual relations, is processed on the hypo-text and referent-text plane by including the other characters
in his story into the pattern in the base-texts. The series, which consists of the story books of Murathan Mungan
published between 1987 and 2017, namely The Forty Rooms, The Forty Rooms with Three Mirrors, The Forty Rooms
with Seven Doors and The Forty Rooms with Nine Keys, is knitted on the axis of dialogue with mythical stories and
tales. It contains stories created by remembering the characters in the story of Oedipus in the base-texts through
intertextual relations and reconstructing the patterns. It is aimed to determine the types of transtextuality that
appear in the stories and the meanings and expressions they represent in the base-texts by examining the
Oedipus myth in terms of intertextual relations and the methods that create transtextual relations in the stories
in question.

Keywords: Intertextual Relations, Transtextuality, Murathan Mungan, The Forty Rooms, Oedipus.
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Giris

Metinleraras: iligkiler, Genette (1997a; 1997b) tarafindan metinsel agkinlik
iliskileri (transtextuality) bashgi altinda, metinlerarasi, (intertextuality), yan-
metinsellik (paratextuality), yorumsal tist metinsellik (metatextuality), ana
metinsellik (hypertextuality), tist metinsellik (architextuality) bigimlerinde tasnif
edilen s6ylesim bigimleridir. Belirli bir metnin (alt-metin) dogrudan yinelenerek ya
da kimi bakimlardan doéntstiirtilerek ana-metne aktarilmas: sonucu yeni bir
baglamda temsil ve ifade edilmesi biciminde gerceklesen yenidenyazim, ana
metinsellik iliskisi icerisinde ¢ogunlukla parodi (yansilama), pastis (6ykiinme) ve
travesti-burlesk (alayci-gtiliing dontistiirtim) gibi ttirev iliskilerinden birini
meydana getirecek bicimde gerceklesmektedir (Genette, 1997a; Aktulum, 1998;
Aktulum, 2011; Kunduraci, 2019). Edebiyat, sanat ve kiilttir tarihi igerisinde yazili,
sozlti ve gorsel duzlemler ekseninde siklikla yeniden {iretilen Oidipus mitosu,
hakkinda babasini 6ldiirecegi yoniinde bir kehanet bulunan Oidipus’'un bu
kehanetin gerceklesmesini onlemek maksadiyla tilkeden uzaklastirilmas: ve takip
eden siirecte bilmeden babasini 6ldtirtip annesiyle evlenmesiyle dogan trajik sonucu
konu alan aile ve talih karsisinda bireyin caresizligi konulu bir mitostur. Mitosun
yenidenyazimu yoluyla ¢ok sayida edebi yapit ve anlati;; yenideniiretimi yoluyla
ekfrastik pek cok betimlemesi meydana getirilmektedir. Yazinsal ve gorsel alanlar
basta olmak tizere farkli ifade bigimleri arasinda popiiler bir anlat: olan Oidipus
mitosu, anne-baba-ogul (ve kardesler) konulu anlatilarda talih ve kefaret konularim
islemek {izere basvurulan bir izlege dontismiis durumdadir. Oidipus mitosundan
hareketle yenidenyazim yoluyla meydana getirilen Sophokles’e (1992) ait tragedya
Kral Oidipus, bu mitostan {retilmis varyant hikayelerin en meshurudur. Yunan
mitolojisine ait bir anlat1 olan Oidipus mitosundan yenidenyazim yoluyla meydana
getirilmistir. Oidipus mitosunun yenidenyazim ve gondergelestirim yoluyla
metinsel agkinlik iligkileri baglaminda islendigi kimi s6ylesim bigimleri, Kral Oidipus
tragedyasinin ana-metinlerde islenmesiyle gerceklesmektedir.

Bilhassa Totem ve Tabu (Freud, 2020) ile Diiglerin Yorumu (Freud, 1996a;
1996b) monografilerinde bir aile kompleksi olarak ¢oziimledigi Oidipus kompleksi
ya da Oidipus karmasas: tasavvuru ile Sigmund Freud, mitosu ruh bilimi alaninda
yeniden yorumlamustir. Freud'a gore annesiyle patolojik bir baglanma bigimine
sahip olan fallik evredeki erkek ¢ocuk, babasiyla bir tiir rekabet duygusu
icerisindedir ve bu siireci baba otoritesini kabul edip annesiyle olagan baglanma
bicimini stirdiirmeye yonelerek geride birakir (Freud, 1982; Freud, 1999). Soz
konusu karmasanmin baba ile ogul arasinda bir tiir rekabet ya da giic/iktidar
miicadelesinden ziyade, anneyi ve kimi durumlarda erkek kardesleri de iceren
yapistyla aile kompleksi olarak anlasilmasi olanaklidir. Oidipus mitosu ve ona bagh
olarak kurulan anlatilar cogunlukla bu kompleks ekseninde anne-ogul ya da baba-
ogul; kimi zamansa erkek kardesler arasindaki iliskileri igerecek bicimde
islenmektedir.

Murathan Mungan’a ait kimi hikdyelerde yenidenyazim yoluyla yeni
varyantlar kazandirilan Oidipus mitosu, amnistirma, alintt bigimlerindeki
gondergelestirimler yoluyla da soz konusu metinlerde belirli izlekler cercevesinde
islenmektedir. Kirk Oda dizisi hikayelerinde islendigi metinlerde mitosun temsil
ettigi anlam ve bulundugu baglam, alisilmis uygulamalardan ©nemli 6lgtide
ayrilarak erkek evlat, baba, aile kompleksi gibi konulardan ¢ok kimlik, kendilik gibi
izlekler etrafinda tespit edilmektedir. Alt-metinlere ait soylesim unsurlar,
yenidenyazim islemlerinde yaygin olarak islenen figiirler ve bu figiirlerin
hikayelerine hakim oriintiiler yerine farkh figiirasyon ve oriintiilerde yeniden
tiretilmektedir.

Incelemede, sirastyla 1987, 1993, 2007 ve 2017 yillarinda yayimlanmis olan
Kirk Oda (Mungan, 2018), Ug Aynali Kirk Oda (Mungan, 2021), Yedi Kapili Kirk Oda
(Mungan, 2020) ve Dokuz Anahtarli Kirk Oda (Mungan, 2017) adli hikaye kitaplar1
Oidipus mitosunun metinsel askinlik iliskileri baglaminda ele alindig: hikayeler
bakimindan degerlendirilmistir. S6z konusu eserlerden toplam bes hikayede
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Oidipus mitosunun islendigi tespit edilmistir. Eserlerin ttimii, edebiyat ve kiiltiir
tarihinde kanon héline gelmis yazinsal ve gorsel aktarimlarla beraber mitik
anlatilarin ele alindig1 cesitli hikayeleri icermektedir. Bu incelemeyle Mungan'in
Oidipus mitosunu metinsel agkinlik iliskileri ve bu iliskileri meydana getiren
yontemler gercevesinde ele alisi tislup 6zellikleri ve hikaye teknigi bakimindan
degerlendirilmektedir. Murathan Mungan’in ele alman eserlerinde farkli mitik
figtirlerin yaminda Oidipus mitosu ve varyantlari, genellikle kimlik/kendilik
izlekleri ekseninde alisilagelmis anlatilarin orgelerinin ya da degerlerinin
dontistiiriilmesi yoluyla normlar1 degistirme/doniistiirme vechesine sahip olarak
islenmektedir. Karakterlerin ya da figtirlerin Mungan hikayelerinde yenidenyazim
ve gondergelestirim islemleri dogrultusunda kurgulanmasiyla izlek bakimindan
kimlik ve kendilik konular1 etrafinda ¢cogunlukla toplumsal cinsiyet rollerinin insas1
ya da yeniden yorumlanmasi/tanimlanmasi gibi anlamsal islevler
etkinlestirilmektedir.

Mezopotamya ve Anadolu hikayeleriyle Bat1 kanonunun yani sira Ttirk ve
Dogu edebiyati metinlerinin; otobiyografik unsurlarla masallar ve sahnameler gibi
sozlii ve yazili anlatilarin yaninda mitolojik kaynaklar ve kimi mitoslarda bulunan
karakter ve driintiilerin cogunlukla yenidenyazim ve onun yani sira alint, amistirma
gibi gondergelestirim yontemleriyle islendigi metinlerarasi nitelikli hikayelerden
olusan Kirk Oda dizisi hikayelerinde, kimi mitik anlatilarda bulunan figiirlerden
hareketle meydana getirilen davranis bilimi ve ruh bilimi alanlarina ait kuram ve
yaklagimlar, yenidenyazim ya da gondergelestirim bicimlerinde animsanmaktadir.
Murathan Mungan’a ait Kirk Oda dizisi hikayeleri, Oidipus mitosu haricinde ¢ok
sayida mitik figiir ve oriintiiye dair amistirma ve alint1 yollu gondergelestirim
icermektedir. Ele alinan hikayelerde, farkl: edebiyat {ireticileri tarafindan metinsel
askinlik diizleminde ¢ogunlukla benzer izlekler ekseninde islenmekte olan figiirlerle
bu figtirlerin hikayelerine hakim ortintiiler yaygin izleksel cercevelerinden belirli
olgtide ayristirilmakta; yeni baglamsal degerleri temsil eden figiirasyon ve driintiiler
icerisinde islenmektedir. Icerdikleri anlam katmanlar1 metinlerarasi sOylesim
diizleminde yeniden olusturulmaktadir. Aym zamanda birbiri ile izleksel ve
metinlerarasi sdylesim icerisinde bulunan hikayelerden olusan Kirk Oda dizisi,
hikayelerin birbirini izleksel ve metinlerarasi baglamda biitiinlemelerine bagh
olarak metinsel askinlik iliskileri bakimindan kendi aralarinda yan-metinsellik
sergilemektedir.

Kirk Oda Hikayelerinde Mitolojik Kaynaklarin Soylesimiyle Kurulu Metinsel
Askinlik iligkileri

Her biri birbirinden farkli muhtevaya sahip, ancak tislup 6zellikleri
bakimindan benzerlik ve ortakliklarini vurgulayacak bicimde, “Kirk Oda” ibaresini
iceren miistakil adlarla yayimlanan hikéaye kitaplarinmn ilki Kirk Oda’da yer alan
“Ytuzyilllk Uyuyan Gtuizel” (Mungan, 2018, ss. 111-129) adli hikdyede, Helen
Pantheonunun en biiyiik tanrisi olan ve bilhassa 1s1k, aydinlik, gok ve
yildirimlardan sorumlu (Erhat, 2021, ss. 293-297; Grimal, 2012, ss. 802-806) Zeus'tan
ve Zeus tarafindan zekasina ve gelecegi 6nceden ngorebilme yetenegine giivenerek
kendisine kars1 gelmesi nedeniyle zincirlerle bir stituna baglanan ve karacigeri bir
kartala yedirilen (Erhat, 2021, ss. 254-257; Grimal, 2012, ss. 667-668), atesin icad1 ve
insanoglunun ilerlemesi (N. Gardin-Olorenshaw vd., 2014, s. 500) ile iliskilendirilen
Prometheus’tan (Mungan, 2018, s. 120) dogum ve kimlik baglamlarinda birer
gonderge unsur olarak soz edilir.

Kirk Oda igerisinde yer alan “Tutkunun Veronica Voss'u” (Mungan, 2018, ss.
151-164) baslikli hikdyede sarap, tiziim ve sarhosluk tanrisi olarak bilinen (N.
Gardin-Olorenshaw vd., 2014, s. 181) ve doganin bereketiyle tutum ve
davranslarda 6zgtirliigiin simgesi haline gelmis olan Dionysos, “Diyonisos ayinleri”
(Mungan, 2018, s. 159) etrafinda, rittielleri ve mizacimin yani sira din ve toplumsal
yasay1s Uizerindeki tesiriyle animsanmakta; gonderge-metin olarak Dionysos mitosu
ile stylesim gerceklestirilmektedir.
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Ayn hikaye kitabinda yer alan “Hedda Gabler Diye Bir Kadin” (Mungan,
2018: 85-110) baslhikli hikayede ise Sisyphos (Mungan, 2018, s. 97), Sysphus amca
olarak almtilanmakta ve gondergelestirilmektedir. Aym zamanda mitosun
yenidenyazim biciminde aktarildig1 ana-metinde metinlerarasi bir unsur olarak yer
alan Sisyphos, sergiledigi davranisin (suc) kefareti olarak tekrar eden bir cezaya
carptirilan, boylece onaylanmayan davranisindan tam anlamiyla armamayan bir
figlir olarak mevcuttur. Bir yoniiyle absiirdiin simgesel temsili olarak Sisyphos,
Ttirkge Sisifos Soyleni (2019) icerisinde yayimlanan ayni adli denemesinde Camus
tarafindan “anlamsizligin bir simgesi” (Akt.: Erhat, 2021, s. 272) olarak degerlendirilir.
Kurnaz ve pervasiz mizaca sahip karakter, tanrilara karsi sug isledigi i¢in, Zeus
tarafindan yokusun basina gelir gelmez yeniden geriye dogru yuvarlanan biiytik bir
kayay1 sonsuza dek bir tepeye itmekle cezalandirilmistir (Erhat, 2021, ss. 272-273;
Grimal, 2012, ss. 719-720). Sisyphos, stirekli olarak tekrar eden bir dongiiye
hapsolmakla isledigi suglarin kefaretini gerceklestirmektedir; ancak, kendini tekrar
eden dongtiden ¢ikamayisi sebebiyle kefaretin neticeye ulasmasi ve Sisyphosun
suclarindan arinmasi miimkiin olmamaktadir.

Yenidenyazim islemiyle mitosun hikdye diizleminde islendigi ana-metin
“Hedda Gabler Diye Bir Kadin”da bulunan Sysphus amca, figiiriin alintilanmasi
yoluyla metinleraras1 bir unsur olmanmn yaminda bir bakima parodi edilerek
aktarildig1 yeni kurmaca diizlemde karakteristik edimini sergilemeyi stirdiirmekte;
Hedda Gabler'in “Kaziki¢i Bostanlarina” (Mungan, 2018, s. 97) bakan pencere
camindan anlaticiya ve onun aktarimiyla okura gortinmektedir. Kars1 tepelerden
goriinen Sysphus, eline aldig1 koca bir kaya parcasini Bentderesi'nden yukarilara,
Ankara Kalesi'ne dogru itmektedir. “Tam kalenin burcuna geldigi anda [tasin] gerisin
geriye diis[mesiyle]” (Mungan, 2018, s. 97) Sysphus amca, isine kaldig1 yerden yeniden
baslamaktadir. Boylece «anlamsizli§r akil ve biling giiciiyle yenen insan kahraman»
(Erhat, 2021, s. 272) Sisyphos, tekrar eden giindelik isleriyle ve “Sysphus amca”
unvaniyla yerlestirilen bir figiir olarak siradanlastirilmis ve ana-metne aktarilmis
olmaktadir. Mekanlarm degisiklige ugratilmasi yoluyla alt-metindeki degerlerin
ana-metinde farkli anlamsal degerleri temsil edilecek bicimde dontistiirtilmesi s6z
konusu olmaktadir. Mungan’a ait hikdyelerde tespit edilen benzer aktarimlarla
gerceklestirilen yenidenyazim islemlerinde bu ttirden anlamsal, izleksel ve bicimsel
dontistimlerin siklikla sergilendigi anlasilmaktadr.

Metinsel askinlik iligkileri ¢ercevesinde yenidenyazim diizleminde
meydana gelen anlamsal dontistimler, alt-metne ait belirli bir 6rgenin yerini
yenidenyazim sonucu meydana getirilen ana-metne aktarimda bir baska orgenin
almasryla gerceklesen drgesel dontistiirim ve alt-metne ait degerler dizgesinin ana-
metne aktarimda dontistiiriilmesi sonucu ortaya ¢ikan yansilama (parodi), dykiinme
(pastis), alayci-giiliing dontistirtim (travesti-burlesk) gibi tiireve dayali metinsel
askinlik iligkilerini de temsil eden degersel dontstiirim yontemleriyle meydana
getirilmektedir. Izleksel doniisiim, alt-metinden aktarim sirasinda benoykiisel ve
eloykiisel dontistiirim bicimlerinden olusan dykiisel ve olaylar dizisini ya da
ortintiiyti etkileyen pragmatik (edimsel) olmak tiizere ana-metnin anlaminda
meydana gelen doniisiim bigimleriyle gerceklesmektedir. Bigimsel dontistimler ise
alt-metnin ana-metne aktarmminda ortaya cikan tiir bakimindan degisim ve
dontistimler ekseninde gerceklesmektedir (Kunduraci, 2019; Aktulum, 1999).

Ana hatlarryla Murathan Mungan hikayelerinde metinsel agkinlik bigimleri
bakimindan tanitilan mitoslarin yaninda Oidipus mitosu ise, adlar1 “ Alice Harikalar
Diyarinda”(Mungan, 2021, ss. 13-116), “Gece Elbisesi” (Mungan, 2021, ss. 227-400),
“Mavisakal” (Mungan, 2020, ss. 117-225), “Anlatmanin Anahtar1” (Mungan, 2017,
ss. 99-117), “Yedek Anahtarlar” (Mungan, 2017, ss. 121-141) olmak tizere bes farkh
hikdyede metinleraras1 nitelikli bir stylesim ve yenidenyazim unsuru olarak
bulunmaktadir.

Oidipus Mitosunun Kirk Oda Hikayelerinde Metinleraras: Soylesim Bicimleri
Kirk Oda dizisi hikaye kitaplarinin ikincisi olan U¢ Aynali Kirk Oda’da
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bulunan bir yenidenyazim hikayesi olan “Alice Harikalar Diyarinda”da, hikayenin
baskarakteri Alice’in tecriibeleri arasinda “birka¢ Sofokles oyunu seyret[mig]”
(Mungan, 2021, s. 93) olmasindan bahsedilerek Oidipus mitosundan tiretilmis olan
tragedya Kral Oidipus (Sophokles, 1992) amstirilir. Burada gerceklesen soylesim
dogrudan bir gonderim icermemekle birlikte, incelemenin konusu olan Oidipus
tragedyasinin bir temsilinin hikayenin baskarakteri Alice tarafindan seyredilmis
olabilecegi okur tarafindan alimlanan bir kurgusal olasilik olarak dikkati
cekmektedir. Oriintiide aktarilan karakteristiginden ve sergiledigi tutumlardan
hareketle Alice, anne sevgisinden belirli 6l¢iide mahrum ve babasmna diiskiin bir
gen¢ kadin olmasi dogrultusunda Sigmund Freud’a ait bir diger aile kompleksi
kurami olan Elektra kompleksini ammsatmaktadir. Hikdyede anistirilan aile ve
kimlik kompleksleri hakkindaki teoriler, Oidipus mitosundan hareketle tasavvur
edilen Oidipus kompleksinin de bir tiir parodisini temsil etmektedir. Nitekim bu
anlattdan ve anlatimin varyantlar1 olan gesitli ditizlemlerden hareketle
yenidenyazim, gondergelestirim gibi metinsel askinlik bigimleri aracilifiyla
Mungan hikayelerinde islenen Oidipus mitosunun kimi ortinttisel degisikliklere
ugratildigina da isaret etmektedir.

U¢ Aynali Kirk Oda igerisinde yayimlanan “Gece Elbisesi” baglkli hikayede,
Mardin’de genis bir aile yagsantisinin igerisinde diinyaya gelmis olan Ali'nin kimlik
ingas1 konu edilir. Yalniz kalabildigi zamanlarda annesine ait bir gece elbisesini
giyip kendini ayna karsisinda seyrederek kendi(si) olmay1 basarabilen Ali, ilk
genclik caglarindan aile ve meslek sahibi oldugu yetiskinlik ¢aglarna kadar
kendisini bu elbiseyle seyretme edimini stirdiirtir. Cocukluk yillarindan itibaren
biyolojik cinsiyeti ile kimligi arasinda kesif ve insa siirecinde bulunan Ali'nin bu
durumuyla ilgili, “cocuklugun kalintilarindan kisilige ait onemli ipuclar: bulmaya hevesli
psikoloji meraklilarimin yamnda anlami daha da gplaklagan” (Mungan, 2021, s. 259)
cocukluk hatiralar, Ali'nin annesi tarafindan diisiincesizce paylasilmalariyla
anmimsanmakta; Ali'nin kimligi ve kendiligi tizerinde ailenin tesirine bir baska
vesileyle dikkat cekilerek bilin¢altindan hareketle tasavvur edilen kimlik kuramlar:
anistirilmaktadir.

Ustkurmaca diizlemde igerdigi hikayelerden biri dogum yaptiktan bir saat
kadar sonra oldiiriilen yedi aylik gebe bir kadin hakkinda olan ve Charles Perrault
tarafindan yaymmlanmis olan Mavi Sakal (1697) masalindan hareketle bir
yenidenyazim mahsulii olan polisiye cerceveli “Mavisakal” hikayesinde metinsel
agkinlik dtizlemindeki yenidenyazim ilgisi, s6z konusu ortintti hakkinda cinayeti
arastiran karakterlerden birinin olaylar hakkindaki “Tam bir eski zaman tragedyalar:
temas:” (Mungan, 2021, s. 164) ifadesiyle vurgulanir. S6z konusu ifade yoluyla bir
gondergelestirim gerceklestiren ve alt-metinler Oidipus mitosu ile Kral Oidipus
(Sophokles, 1992) tragedyasmi okura amimsatarak olast bir sdylesimin tespit
edilmesine olanak saglayan Yedi Kap:li Kirk Oda’da yer alan bu hikdyede Oidipus
mitosu ve bu anlatidan yenidenyazim yoluyla tiretilerek meydana getirilmis
tragedya Kral Oidipus, metinsel askinlik diizleminde islenmektedir.

Eski bir hacker (bilgisayar korsani) olup cinayet biirosunda istihdam
edildiginden s6z edilen ve takma ad1 “Sfrnks” (Mungan, 2021, s. 169) olan karakter
araciligiyla Oidipus mitosunda ve Kral Oidipus (Sophokles, 1992) tragedyasinda
insanlara bilmeceler sorup bilememeleri hélinde onlar1 6ldiiren ve Oidipus’a da
yanit1 insan olan meshur bilmeceyi sormasiyla taninan, bilmeceyi dogru yanitlayan
Oidipus tarafindan o6ldiiriilen Sphinks oriintiiye dahil edilir. Sfnks takma admin,
“Sofokles’in Kral Oidipus oyununda, kral Oidipus'un bilmecesini ¢6zdiigii, sehrin kapisini
bekleyen ‘Sfenks’ten tiiretilmis, daha dogrusu kisaltilmis bir ad” (Mungan, 2021, s. 169)
oldugu tistkurmaca nitelikli bir acilimla belirtilir. Bu agiklamadan 6nce anistirma
yoluyla saglanan gondergelestirim, kurmaca diizlemdeki animsatmayla agik
duruma getirilir.

Bir zamanlar kimi kotii aliskanliklara da sahip oldugu aktarilan Sfnks, alt-
metinlerde ele alman Sphinks gibi harikulade ve korkung bir varlik degildir. Ayni
zamanda aslan fizyolojisiyle uyumlu bir kadin viicuduna sahip oldugu bilinen
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Sphinks, yenidenyazilarak meydana getirilen hikayede eril nitelikleri baskin olan bir
figirdiir. Bu yoniiyle figlirin ana-metin “Mavisakal” hikayesine aktariminda
degersel diizlemde dontistimlerin gergeklestirildigi anlasiimaktadur.

Ana-metinde Sfnks, kendi admi verdigi bir program tasarlamistir ve
program emniyet merkezine ait bilisim sistemlerinin giivenlik duvar1 olarak
kullanilmaktadir. Bu yoniiyle Sfnks, bilmeceler soran Sphinks’ten edim bakimindan
ayrilarak hizmet ettigi teskilatin yararina bilinmeyeni ortaya ¢ikaran bir karakter
olarak goriilmektedir. Hikdyede Cinayet Masas1 Sefi'nin bir dizi cinayetin failini
ortaya c¢ikarmasina yardim eden ve yasaminda olumlu yonde dontisim
gerceklestirmis olan Sfnks, tutum bakimindan Oidipus’un karsilastig1 ¢catismaci ve
kottictil Sphinks’ten oldukga farkli, destekleyici bir karakterdir.

Bir bakimdan baba ogul ve aile anlatis1 olan Oidipus mitosu ile bagta Kral
Oidipus olmak tizere buradan tiretilmis gesitli hikayeler, baba-ogul izlekli oriintiiler
icermektedir. Mungan tarafindan yenidenyazim islemiyle oriintiiniin belirli 6l¢tide
dontstiirtilmesiyle ana-metne aktarim sonucu meydana getirilmis “Mavisakal” adl
hikayede ise baba-ogul izlegi yerine erkek karakterlerin birbiriyle dayanigmas: 6n
plandadir. Bununla birlikte hikayede, baba-ogul miicadelesi yerine babasiyla
sorunlar1 olan kadin konusu belirli 6l¢tide islenmektedir. Ana-metinde yer alan
Stnks ile alt-metindeki Sphinks arasinda bir benzerlik ise her ikisinin de gizemli
karakterler olmasi, Sphinks’in bilmecelerine karsilik Sfnks takma adli karakterin
kimliginin ve bulundugu yerin bilinmezligi ekseninde tespit edilebilmektedir.

Dokuz Anahtarli Kirk Oda’da yer alan “Anlatmanin Anahtar1” bashkh
boliimde Oidipus mitosu, Sigmund Freud tarafindan tasavvur edilen bir tiir aile ya
da baba-ogul kompleksi seklinde ortaya ¢ikan Oidipus kompleksi ekseninde,
babasina diiskiinliik gosteren kiz cocugun anne ve baba ile iliskisi temelinde tespit
edilen Elektra kompleksiyle birlikte gondergelestirilir (Mungan, 2017, s. 111). Aym
hikayede, “tragedyammn sonunda Kral Oidipus'un gozleri[nin] bir mucizeyle
ac[digindan]” (Mungan, 2017, s. 113) s6z edilir. Bu sayede mitik anlatidan tragedya
diizlemine yenidenyazim yoluyla aktarilan alt-metnin ana-metne aktariminda
degersel dontisim gerceklestirilmis olur.

Dokuz Anahtarli Kirk Oda’nin “Yedek Anahtarlar” bashkli bolimiinde,
hikayenin okuru tarafindan, ¢ocuga doniisen ahsap bir kukla/oyuncak oldugu
bilinen Pinokyo, babasiyla ruhsal catisma igerisindedir. Hikayenin metinlerarasi
okuru icin bahsedilen baba, Pinokyo’yu tasarlayan Geppetto Usta olarak
anlasilabilmektedir. Dogrudan ismi belirtiimemekle beraber oriintiintin
anistirilmasi yoluyla anlatrya asina okur/dinleyici ya da farkl gorsel diizlemlerdeki
uyarlamalar: igin izleyici tarafindan, Carlo Collodi tarafindan anlati diizleminde
tasarlanmis bir figiir olan Geppetto Usta, Pinokyo'nun babasi olarak
animsanmaktadir. Oidipus mitosunun amistirilmasini saglamada farkl bir metinsel
agkinlik uygulamasma basvurulmasiyla ana-metinde varlik gosteren Pinokyo, bir
icanlat1 biciminde biling akis1 yontemiyle kendisiyle babas1 arasinda s6z konusu
olan catismay: kimlik/kendilik/kendi(si) olus izlegi ekseninde aktarir. Nitekim
hikayeye metinlerarasi ve tistkurmaca diizlemde dahil olan Pinokyo, kendi kurmaca
diizlemi icerisinde bir evlat ya da insan dahi degildir. Ahsap ustas1 (baba)
tarafindan, ahsaptan meydana getirilmistir. Bununla birlikte, akli, ruhu, karakteri ya
da mizac1 bulunmamasma ragmen Pinokyo, babasiyla kimlik ve kendilik ekseninde
bir ayrisma sergilemektedir. Sosyal ya da biyolojik bir baba-ogul cifti yerine ikame
birer baba ve ogul arasinda gegen hikdye, Murathan Mungan’a ait Kirk Oda dizisi
hikayelerinde Oidipus kompleksi vasitasiyla Oidipus mitosunun anistirma yoluyla
islendigi, 6riinttintin baba-ogul ya da aile konusu temelinde kimlik izlegi ekseninde
degerlendirildigi tek metinsel askinlik diizlemi olarak tespit edilmektedir.

Sonug

Murathan Mungan’a ait, Anadolu ve Mezopotamya hikayeleri basta olmak
tizere evrensel yazin diizleminde kanon hélinde bulunan metinlerin metinsel
askinlik iliskileri dogrultusunda islendigi oriintiilere sahip, pek ¢ok farklh metinle
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sOylesim halinde bulunan hikayeler serisi, metinleraras1 sdylesime dayali yapilar:
temelinde benzerlikler sergilemektedir. Her bir hikdye kitabmin adlandirilmasinda
“Kirk Oda” ibaresinin yer almasiyla yan-metinsellik sergilemelerinin yam sira
muhteva bakimindan da kendi aralarinda soylesim iceren hikayeler, metinsel
askinlik iligkileri temelinde gerceklestirilen incelemede Kirk Oda dizisi olarak
adlandirilmistir.  Kirk Oda  dizisi hikdyelerinde Odipus mitosuyla beraber
masallardan efsanelere, Tiirk, Dogu ve Avrupa edebiyatlarina ait metinleri
cogunlukla yenidenyazim ve gondergelestirim islemleriyle isleyen Murathan
Mungan’in, alt-metinleri genellikle anlamsal, izleksel ve bicimsel bakimlardan
dontstiirdiigi anlasilmaktadir. S6z konusu dontisiim bicimleri temelinde trgesel,
edimsel, degersel bakimlardan degisiklik gerceklestiren oriintiiler, Murathan
Mungan hikayelerinde farkli anlam katmanlar1 kazanarak yeni izleksel
diizlemlerine yerlesmektedir. Bu sayede postmodernist ve metinsel askinlik
iligkileriyle kurulu hikayelerin oyunsu niteliklerinin yani sira tarumlayict 6n
kabullerden hareket etmek yerine egsiiremli betimleyici birer genislige sahip olan
vecheleri ©ne c¢ikmaktadir. Alt-metinlerden yenidenyazim yoluyla aktarilan
ortntiler, Kirk Oda dizisi hikayelerine aktarilirken bulunduklar: 6nctiil baglamlara
hakim izlekleri 6nemli olciide geride birakmaktadir. Bilhassa toplumsal cinsiyet
rolleri ve kimi basmakaliplasmis kabullerle egilimler, alisilmis metinlerin
yabancilastirilarak yadsmmmasi yoluyla ana-metinlerde yeni anlamsal-izleksel
cercevelere sahip olmaktadir.

Alt-metin ve gonderge-metin olarak Oidipus mitosu, anlatinin
ortintiisinden meydana getirilmis olan tragedya Kral Oidipus (Sophokles, 1992) ile
beraber ana-metinlerde amstirma, alintilama ve dogrudan amilmak suretiyle
gerceklesen gondergelestirim yontemleriyle islenerek metinsel agskinlik bi¢gimlerini
meydana getirmektedir. Oidipus mitosunun yenidenyazim yoluyla alt-metinden
ana-metinlere aktarildig1r uygulamalarda oriintii ve orgeler (metnin temsil ettigi
degerler) tnemli dlgiide dontisiime ugratilarak alt-metinlerde oldugundan farkh
izleksel dogrultularda islenmektedir.

Oidipus mitosu ekseninde metinsel askinlik iliskileri baglaminda ele alinan,
onemli ol¢lide metinsel askinlik uygulamalariyla kurulu Murathan Mungan’a ait
Kirk Oda isimleriyle yaymmlanmis hikayeler, ¢ogunlukla mitik anlatilarin ana-
metinlerde yaygimn olarak islenenden farkli baglamlarda yer almasiyla kurulu
metinlerdir. Metinleraras: tiretim ve alimlamaya yonelik bir yazar olarak Mungan
icin karakterize oldugu tespit edilen yenidenyazim ve gondergelestirim
bicimlerinde, alt-metinlerle gonderge-metinlere ait ortintii ve izleklerin ana-
metinlerde soz konusu metnin ya da metnin treticisinin kendi metinlerarasi
anlamin1 temsil edecek bicimde o©nemli olctide dontstirilerek islendigi
anlasilmaktadir.
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Tanitacagim eser, Ardahan Universitesi 6gretim tiyesi Prof. Dr. Ceval Kaya
icin, onun 65. yilinda hazirlanmis olan bir armagandir. Ceval Kaya'nin Capa
Yiiksek Ogretmen Okulu’ndan arkadasi, sonradan meslektasi olan Prof. Dr. Enver
Tore, Prof. Dr. Ceval Kaya Armagam hakkinda “ilim diinyamizda bir hocanin
Ogrencisi adma hazirlattig bir armagan kitab: ilk defa goruilmiistiir” (Tore, 2022, s.
36) demektedir. Bunun ana nedenlerinden biri, Armagan Kitabr'm1 Tirkoloji
diinyasinin  taninmis  hocalarindan Prof. Dr. Osman Fikri Sertkaya'nin,
tiniversiteden dgrencisi, sonradan meslektas: olan Prof. Dr. Ceval Kaya'nin 65. y1l
doéntimiini bir armagan kitabiyla kutlamak istemesidir.

Armagan Kitab’'nda yer alan Sertkaya'min Sunus yazisindan anlasilryor ki
Kaya'min lisans egitimi boyunca Uygurcaya, Uygurca metin okumaya
yonelmesinde {iniversiteden hocasi Sertkaya etkili olmustur. Sertkaya, gelecek
akademisyenlere ornek olmasi maksadiyla, Kaya'nin bilimsel hayatinin yol
haritasini ¢izdigi o an1 sdyle dile getirmistir;

Mart 79da 6grenciler Lisans Tezi almak icin Eski Tiirk Dili hocalarmin
kapisinda beklesiyorlardi. Ben odamdan ¢iktim ve &grencilere “Prof. Dr.
Kemal Eraslan ile Prof. Dr. Nuri Yiice onar sahife Arap harfli Cagatayca ve
Kipgakga metin verecekler. Bense 50 sahifelik Uygur harfli metin verecegim.
Dort kisi aralarinda anlasarak bana gelebilir” dedim. Bes dakika sonra Ceval
Kaya, Mustafa Sinan Kagalin, Kamile Hicran Karako¢ ve Handan Yazanlar
odama gelip “Biz dort kisi anlastik. Lisans Tezimizi sizden almak istiyoruz”
dediler. Onlara Mansur Bahsi'min 1430'1u yillarda Uygur harfleri ile istinsah
ettigi Bahtiyar-ndme yazmasini tez konusu olarak verdim ve haftanin bes
giinii 6gleden sonra tiger saat grup calismast yaptim. Once metni okumaya
ogrettim. Sonra fis yapmayil. Dordiu de iyi galistt ve Bahtiyar-ndme'nin
dizinini grup ¢alismast olarak tamamladilar (Sertkaya, 2022, s. 9).

1989’da Sertkaya'nin Uygur harfli metin tizerinde calistirdigr Kaya, eski Uygur
Turkgesi ile yazilan Altun Yaruk (Suvarnaprabhasottama-siitra) Girig-Metin-Dizin
konulu doktora teziyle ilim diinyasinin da dikkatini ¢ekmistir. Hocas1 Sertkaya;
“Ceval, Altun Yaruk tizerinde dokuz yil calisti ve abidevi tezini tamamlady;
eserinden Alman bilim adamlar1 ‘Ceval Kayanin abidevi eseri’ diye takdirle
bahsetmislerdir” (Sertkaya, 2022, s. 10) diyerek 6grencisini dvmiistiir. Kayanin
doktora tezi 1994’te kitaplasarak Tiirk Dili Kurumu'nda yayimlanmustir (bk. Kaya
1994). Bu galisma, Ceval Kaya'min eski Tiirkgenin seckin uzmanlarindan biri
olmasmi saglamistir. Gozel, 1994 yilinda yayimlanan Altun Yaruk'la ilgili
degerlendirmelerini su soylemlerle ortaya koymustur;

1994 yilinda eserin tamamu ilk defa bir biitiin halinde metin ve dizin olarak
Ceval Kaya tarafindan yaymmlanir. Radloff-Malov yayim esas alinarak
hazirlanan bu ¢alismada 200°e yakin paralel belgeden de faydalanilir. Bu
yayin, Altun Yaruk ¢alismalari igin bir doniim noktas: olur (Gozel, 2022, s. 94).

* Prof. Dr., Ardahan Universitesi, ayabekbainiyazov@ardahan.edu.tr, ORCID: 0000-0002-9603-1332.
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2021’de Altun Yaruk'un bastan sona gtzden gegcirilmis ikinci baskisi Tiirk Dil
Kurumunca yayimlanmustir (bk. Kaya, 2021).

Prof. Dr. Ceval KAYA Armagami’min editorligiini, Tirkoloji diinyasinin
yakindan tamdigi basta Prof. Dr. Osman Fikri Sertkaya olmak tizere, Prof. Dr.
Giinay Karaagac¢ ve Prof. Dr. Mesut Sen yapmustir. Armagan Kitabi'na segilen
yazilar hakkinda Prof. Dr. Osman Fikri Sertkaya, soyle bir not diismiistiir;

[...] Allah 6miir verdi. Bes yil gecti (Sertkaya, Ceval Bey’in 60. dogum yilini
bir armagan kitab: ile kutlamak istemistir). Ben verdigim sozii tutarak Prof.
Dr. Ceval Kaya Armaganimi yayimlamak icin saha ve konu bakimindan
Ceval Bey’e yakin sahalarda ¢alisan meslektaslarima Nisan 2021’de Armagan
Kitabi'na davet yazilarmi génderdim. Katilimin son tarihi olan 31 Agustos
2021"e kadar 30’dan fazla yaz geldi (Sertkaya, 2022, s. 11).

Tuncer Giilensoy ise Ceval Kaya'min Hayat: ve Eserleri bashkli yazisinda; onun
akademik 0zge¢misi {izerinde durmus, Yiiksek Lisans ve Doktora tez
danismanliklari, kitaplari, bilimsel makaleleri, bildirileri, degerlendirmeleri,
cevirileri, haberleri ve idari gorevleri hakkinda genisce bilgi vermistir (Giilensoy,
2022, ss. 13-27).

Kendi deyimi ile Kaya'nin kirk kiisur yillik arkadas: olan Enver Tore ise, Tiirkiye’de
llim Adami Olabilmek: Kéyden I[lmin Zirvesine bashkl yazisinda, “Tiirkoloji
diinyasina adini kaziyan, kendi adiyla anilan ve isleri ¢ok kolaylastiran Cibakaya
bilgisayar programim kazandiran” dedigi Kaya'nin 6grencilik zamanindan bugtine
dek yasadig1 calisma hayati ile ailesini anlatmustir. Yazisinda, Ceval Bey’'in Uygur
arastirmalarimin disinda bir insan olarak cevresindeki iiniversite hocalarimin insani
zaaflarimi, tuhaf davranislarmi gozlemleyip ortaya koydugu Cenap Bey: Bir
Universite Hocas: adli anekdot kitabindan da bahsetmistir. Bu kitabin insanlara
mutlu anlar yasatacagma emin oldugunu dile getirmistir. Bunun yam sira
Kaya'min “Ceval” ismi ile ilgili yasadig1 ilging olaylar1 Cihan Okuyucunun
anilarindan yola ¢ikarak kaleme almistir (Tore, 2022, ss. 29-36).

Kaya, tlkemizde ozellikle Uygurca {izerine ¢ok sayida geng
akademisyenin yetismesine vesile olmustur. 2003-2018 yillar1 arasinda Altun
Yaruk'un Mainz koleksiyonundaki niisha parcalar: tizerinde Uygurca Altun Yaruk’a
Ait Belgeler konulu 16 teze damismanlik yapmustir. Tiirkiye'de tarihi Tirk
lehgelerinden Uygurca arastirmalarimin yoniinii belirleyen ve calismalariyla bu
alandaki boslugu dolduran bir bilim insani olarak Tiirkiye’de Eski Tiirkge
uzmanlarinin yetismesine biiytik katkida bulunmustur. Ahmet B. Ercilasun, Uygur
yazmalarinin tilkemizde bulunmayisi ve Uygurca eserlere ulasmanin gliclugi
dolayistyla Uygurca calismalarin ¢ok degerli olduguna degenmis ve son
zamanlardaki Uygurca ¢alismalar: ile ilgili degerlendirmelerini su sdylemlerle
ortaya koymustur;

1990'larda Uygurca calismalar1 Tiirkiye’de canlanmis gibidir. Mehmet
Olmez'in Hiien-Tsang Biyografisi - Besinci Boliim (1991), Ceval Kaya'nin
Altun Yaruk (TDK, 1994), Sema Barutgu Ozdemir’in Ug Itigsizler (TDK, 1998)
nesirleri bu canlanisin 6rnekleridir (Ercilasun, 2012, s. 11).

Armagan, 570 sahifelik bir eserdir. Armagan’da yabanci ve yerli
arastirmacilarin Tiirkge, Almanca ve Ingilizce olarak yazdifi 32 makale yer
almistir. Bu makalelerde, saha ve konu bakimindan eski metinlere ve tarihi Ttirk
lehgeleri tizerindeki temel sorunlara agirlik verilmistir. Tarihi lehcelerden Uygurca
ile ilgili incelemeler 6nemli yer tutmustur.

Kitapta; Osman F. Sertkaya nin Sunus (ss. 9-12), Tuncer Giilensoy un Ceval Kaya'nin
Hayat: ve Eserleri (ss. 13-27), Enver Tére'nin Tiirkiye'de [lim Adami Olabilmek: Koyden
[lmin Zirvesine Ceval Kaya (ss. 28-36), Ferruh Agca ve Kenan Azilvmin Eski Uygur
Tiirkcesi'nde Derecelendirme ve Miktar Belirleyici Olarak arn (>’dn) Sozciik Birimi ve
Tiirevleri Uzerine (ss. 37-52), Mustafa Argunsah’in Harezm Tiirkcesi Kur'an Terciimesi
(Meshed Niishast 293) Yayim Uzerine Goriisler I: Miistensihten Kaynaklanan Yanhshklar
(ss. 53-84), Erhan Aydin'in Tonyukuk Yazitiun Yazimi ve Yazim Hatalart Uzerine
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Notlar (ss. 85-101), Mehmet Aydin'in Evliya Celebi Seyahatndmesi'nde Tiirkgenin
Renkleri (ss. 103-112), Mihriban Aydm’'in Sart Uygur Arastirmalarimn Ustas: Chen
Zongzhen ve Tiirkolojiye Katkilar: (ss. 113-134), Saidbek Baltabayev’'in Harezm
Tiirkgesiyle Yazilmis Tenzilii’s Salihin Uzerine Tespitler (ss. 135-151), Ertan Besli'nin
Ata “ata, baba” Kelimesinin Kokeni Uzerine (ss. 153-162), Umit Ozgiir Demirci'nin
Kutb'un Hiisrev-ii Sirin’indeki Oguzca Unsurlar (ss. 163-210), Bilgehan Atsiz Gokdag
ve Osman Kabaday1'nin Tiirk Diinyas: Edebiyatinda Kurtulus Savasi (ss. 211-253),
Aysegiil Gozel'in Uygurca PWYDY- Uzerine (ss. 255-261), Biilent Giil ve Ismail
Yilgm'm Eski Tiirkcede Apam Birok ve Tak: Birck Yapilar: (ss. 263-289), Giinay
Karaagac¢'m Calap ve Celebi Sozlerinin Kaynag (ss. 291-298), Zeki Kaymaz'in Kad:
Burhaneddin Divani'nda Koktes Fiiller (ss. 299-314), Fatih Kurtulmus'un Iber
Yarimadasinda Yasayan Bazi Tiirkce Kelimeler Uzerine (ss. 315-333), Dai Matsui'nin Bir
Eski Uygur Duvar Metnine Gére Kogo Uygur Kralli§inda Budist Manastirlarin Himayesi
(ss. 335-345), Aysima Mirsultan'in Albert von Le Coq und der Wang von Liikciin (ss.
347-360), Mustafa Oner’in Bugiinkii Kipcak Tiirkcesinde Yeni Sozler (ss. 361-370),
Klaus Rohrborn"un Transkription und Etymologie (ss. 371-377), Aysegiil Sertkaya'min
Mutsumi Sugahara’mn Uygur Harfli Tezkire-i Evliyd Yaymm Uzerine (ss. 379-390),
Osman Fikri Sertkaya’nun Yirtict Kus Resmi ve Etrafindaki Uygur Harfli Metinler (ss.
391-397), Mesut Sen'in Eski Tiirkcede Kapali E (E) Meselesi (ss. 399-409), Serkan
Sen’in Eski Tiirkce’den Yunus Emre’ye Hatir Sorma Ifadeleri Baglaminda “sayru” ve
“sayiklamak” Sozciiklerinin Kokeni Uzerine (ss. 411-421), Yasar Simsek’in Meshed
Niishast Tiirkce Kur'an Terciimesinin Soz Varligi Uzerine Notlar (III) (ss. 423-442),
Sultan Tulunun Dede Korkut Kitabr Giinbed-i Kabus Elyazmasinda ‘Suhar Oklar’
Uzerine (ss. 443-454), Erdem Ucar'm Orijinal Resimleriyle Birlikte Altun Yaruq'un St.
Petersburg Yazmasindan Uc Parca (R-M: 695/17-24, 201-202 ve 345-346) (ss. 455-496),
Hilya Uzuntag'in Dede Korkut Kitabi'min Dresden ve Vatikan Yazmalarimda Gegen
Bayburd/t Hisar1 Beyinin Admna Dair Bir Degerlendirme (ss. 497-516), Emek
Usenmez'in The Chagatai Manuscripts in the British Library (ss. 517-534), Hiiseyin
Yildiz'in Eski Tiirkge ¢i/st “islak, nemli’ Kelimesinin Kokeni ve Tiirevleri Uzerine (ss. 535-
553), Peter Zieme'in Verlorene Fragmente Aus Einer Vorrede Zum Altuigurischen Altun
Yaruk Sudur (ss. 555-570) baslikli yazilarina yer verilmistir. (Sertkaya vd., 2022)

Inceledigim Armagan Kitabinda yer alan makalelerin her biri, kendi
alanmna katki sunabilecek degerde makalelerdir. Makalelerin tamamini yazimda
tanitmay1 hedeflemedigim igin, sadece birbiriyle ilgisi olan Mustafa Argunsah ile
Yasar Simsek’in yazisi tizerinde durmak istiyorum.

Prof. Dr. Mustafa Argunsah, Harezm Tiirkcesi Kur'an Terciimesi (Meghed Niishast 293)
Yayim Uzerine Goriigler I: Miistensihten Kaynaklanan Yanhsliklar baghkli yazisinda,
Meshed Astan-1 Kuds-i Razavi Kiitiiphanesinde Harezm Tiirkgesiyle yazilmus
Meshed 293 olarak bilinen Kuran’in Tiirkge Tercitimesinin Yasar Simsek ve Osman
F. Sertkaya tarafindan 2015 yilinda Tiirkoloji diinyasina tanitildigini, 2019'da
Yasar Simsek, eserin metin ve dizinden olusan bilimsel galismasimi bilim
diinyasina kazandirdigimi yazmustir (bk. Simsek, 2019). Argunsah, son zamanlarda
Ttrkoloji'de yapilan ¢alismalarla ilgili tanitim ve elestiri yazilarinin gegmis
donemlere gore daha az yazildigindan ve Tiirkiye'de ciddi elestiri olmadigindan
yakinarak, gitinimitizde bilimsellikten uzaklasmanin ne gibi sorunlara yol
acacaga dair goriistinii soyle ifade etmistir;

Tiirk dili arastirmacilari, 6zellikle Karahanli-Harezm Tiirkgesi hatta Harezm
donemi agizlar1 hakkinda ¢ok onemli malzeme igeren Meshed 293 numarali
eserin basilmasinin iizerinden iki y1ldan fazla zaman ge¢mis olmasina ragmen
hakkinda herhangi bir makalenin yayimmlanmamis olmas: dikkat gekicidir.
Cok sayida uzman ve yilda iki-ti¢ hatta dort say1 yayimlanan onlarca dergi
varken bu ilgisizlik Tiirkiye Tiirkoloji'sinin elestiriden gittikge uzaklastigina
yorumlanacagt gibi, Tiirkiye’de yayimlanan eserlerin diinya Tiirkoloji'sinde
ilgi gormedigi, belki ciddiye alnmadigimi da kisilerin hicbir ciddiyeti
olmayan, bilimsellikten uzak makale ve kitaplariyla karsilasilmaktadir.
Tiirkiye Tiirkoloji'si olarak konu tekrar distiniilmeli ve gerekli tedbirler
alinmalidir (Argunsah, 2022, s. 56).
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Argunsah, eseri incelediginde miistensih/miiellifin Karahanli Tiirkcesine yeterince
hakim olmadig1 ve bazi kelimeleri ¢6zememis olabilecegi kanaatine varmus.
Makalesinde, miistensih/miiellifin yanhs yazimidan kaynaklanan kimi yanhslik
ve eksiklikleri birkag kelime ve ctimle 6rnekleri ile gostermistir. Argunsah, bundan
sonra yayimlayacagl makale(ler)de aymi eserde tespit edilen kimi hatalar1 ve
¢oztimlenemeden birakilmis sorunlar ele alacagin da belirtmistir (Argunsah, 2022,
s. 82).

Deginmek istedigim diger bir yazi, Prof. Dr. Yasar Simsek’in Meshed
Niishas: Tiirkce Kur'an Terciimesinin Soz Varligi Uzerine Notlar (III) makalesidir
(Simsek, 2022, ss. 423-442). Yazi, Simsek’in daha 6nce yayimladigr Meshed Niishast
(N0.293)'mn s6z varligi bashkli calismalarinin devami niteligindedir. Makalede,
Meshed Niishasi Tiirkce Kur’an terctimesinde gecen kala “biiyiik ve giizel”, kargut
“0giit, 0giit alinacak Grnek”, kong “pay, hisse”, sinlag “mezar”, targalit- “hezimete
ugramak”, yorcila- “(dogru) yola sokmak” gibi metinde gecen kelimelerin tizerinde
durarak Karahanli-Harezm Tiirkgesinin s6z varliginin sdyleyis ve anlam agisindan
incelenmesine katkida bulunmustur.

6 Mart 2022'de Ceval Kaya'nin dogum giintinii kisisel sosyal medya hesabindan
kutlayan hocasi Prof. Dr. Osman Fikri Sertkaya'nin;

Ceval Kaya tilkemizin 6nde gelen Eski Uygur Tiirkgesi uzmanidir. Eski Uygur
Tiirkcesi'nin temel metinlerinden Altun Yaruk’'un 17.615 satirlik metnini
diinya Tirkolojisine hediye etti, boylece adim Tiirkoloji biliminin tarihine
daha 6nce Altun Yaruk iizerinde galisan Friedrich Wilhelm Karl Miiller,
Wilhelm Radloff, Sergey E. Malov, Willi Bang-Kaup, Resid Rahmeti Arat,
Annemarie von Gabain, Saadet Sakir Cagatay, Sinasi Tekin ve Kogi Kudara
gibi aramizdan ayrilan tistadlarin yanina Altin harflerle yazdirdi.

paylasimi bir bilim insam icin soylenebilecek takdir ifadeleridir. Sertkaya,
Kayanin Eski Uygur Tiirkgesine katkisinin ne kadar énemli oldugunu tespit etmis
ve Tirkoloji’deki yerini belirlemistir. Ben de ayn1 goriise katilir ve Prof. Dr. Ceval
Kaya Armagan Kitab'na bilimsel makaleleriyle deger katmus bilim insanlarma
buradan tesekkiir eder ve bu Armagan Kitabi'min Tiirkoloji bilim camiasina hayirh
olmasini dilerim.
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