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EDITOR’den,

Kiymetli Okuyucular,

Béliimiimiiziin yaymi olan Tiirk Dili ve Edebiyati Dergimizin (TURKDED) 5. Sayisini ¢ikarmis

bulunmaktayiz. Dergimiz 5. Sayisinda; Index Copernicus, idealonline, CiteFactor, Eurasian Scientific

Journal Index, Asos, Isam indeksleri tarafindan taranan bir dergi olmakla birlikte ilk defa makale

stireglerini Dergipark sistemi iizerinden tamamlamustir.

Bu sayida edebiyatimizin farkli ¢alisma alanlarindan 7 8zgun arastirma ve inceleme makalesine yer

verilmistir. Bu makaleler sunlardir:

Prof. Dr. Hasan Ali ESIR, “Eski Tiirk Edebiyatinda Sirdt / Sirat-1 Miistakim ve Siileymaniye
Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 1725’te Miiellifi Bilinmeyen Mensur Bir Sirat Metni”,

Prof. Dr. ismail GULEC, “Ardy1 Bilmek mi Arayabilmek mi?”,

Dog. Dr. Mehmet Sait CALKA, “Tiirk Edebiyatinin Tek Dortliikk Nazim Sekillerine Dair Tespitler:
Mani, Tuyug ve Rubai,

Dr. Ogr. Uyesi Burak ARMAGAN, “Cagdas Bir Ses: Serkan Tiirk’iin Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim

Eserinde izleksel Kurgu”,

Dr. Ogr. Uyesi Zehra KIMISOGLU, Dog. Dr. Songil KARAKAYA, Prof. Dr. Yusuf Ziya
SUMBULLU, Prof. Dr. Umit INCEKARA, Prof. Dr. Ozkan AKSAKAL, Prof. Dr. Ahmet
POLAT, “Kars-Bogatepe Koyii Geleneksel Halk Hekimligi: Bitkisel Emler”,

Ars. Gor. Sefacan DOGRU, “Tiirkoloji Lisanstistii Giiz Okulu”nun Ardindan”,

Volkan KARA, “Reyhani ve Cobanoglu’nun Siirlerinde Avrupa’ya Calismaya Giden Anadolu Insaninin

Meseleleri”

Dergimize makaleleriyle ve inceleme yazisiyla katki saglayan bilim insanlara ve hakem heyetine ayr1
ayr tesekkiir ediyoruz. Ayrica dergimizin hazirlanmasinda emegi gegen arkadaglarimiza da tesekkiir

ediyoruz. Calismalarin Turk Dili ve Edebiyat1 sahasina faydali olmasini diliyoruz.

Bir sonraki sayimizda bulugmak timidiyle...

Prof. Dr. Hasan Ali ESIR
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ESKi TURK EDEBIYATINDA “SIRAT / SIRAT-I MUSTAKIM” VE
SULEYMANIYE KUTUPHANESI YAZMA BAGISLAR 1725 NUMARADA
KAYITLI MUELLIFi BILINMEYEN “HAZA BAHSU SIFATI’S-SIRAT” METNI
Prof. Dr, Hasan Ali ESIR!

Ozet

Sirata sozliiklerde yol, dogru yol, cehennemin iizerinde kurulmus dar ve gegilmesi zor
koprii anlamlart verilmistir. Sirat Kur’an-1 Kerin’de 45 yerde gegmektedir. Ayrica pek c¢ok
hadiste siratin vasiflarindan bahsedilmistir. Sirat Kur’an-1 Kerint’ de Alldh’a giden yol, dogru yol,
hidayet yolu anlamlarinda gegmektedir. Hadislerde ise dogru yol, hidayet yolu anlamlarindan
baska, cehennemin iizerinde kurulmus dar ve gecilmesi zor koprii oldugu belirtilmistir. Klasik
Tiirk edebiyatinda sirat gesitli yonleriyle yer almistir. Bunlar genel olarak ayetler, hadisler ve
sosyal konular olarak gruplandirilabilir. Edebi eserlerde sirdt sahih hadislerde anlatilan
ozellikleriyle yer aldigi gibi, sahih oldugu siipheli ve sahih olmayan hadislerde anlatilan
yonleriyle de yer almigtir. Dilimizde de bir is yapilirken ¢ekilen sikintilar1 anlatmak icin “sirat
kopriisiinden gegcmek” deyimi kullanilmistir. Bu ¢aligmada siratin, eski Tiirk edebiyatinda yer alig
bigimleri aragtirilmustir.

Anahtar Kelimeler: Sirat, dogru yol, kantara, koprii, cehennem.

“SIRAT / SIRAT-I MUSTAKIM” IN OLD TURKISH LITERATURE AND THE
SULEYMANIYE LIBRARY MANUSCRIPT DONATIONS REGISTERED AT
NUMBER 1725 THE TEXT OF "HAZA BAHSU SIFATI'S-SIRAT" WITH
UNKNOWN AUTHOR

Abstract

In dictionaries, al-Sirat has been given the meanings of road, right way, narrow bridge built
over Hell and difficult to cross. Al-Sirat is addressed 45 times in the Qur’an. In addition, the
characteristics of al-Sirat are mentioned in many hadiths. In the Qur'an, al-Sirat means the way to
Allah, the right way, the way of guidance. In the hadiths, however, it means narrow bridge built
over Hell and difficult to cross, as well as the right way and the way of guidance. Al-Sirat is
included in classical Turkish literature in various aspects. These can be grouped as verses, hadiths
and social issues in general. In literary works, al-Sirat is included not only with its features
described in authentic hadiths, but also with its aspects described in hadiths whose authenticity is
doubtful and which are not authentic. In our language, the expression "crossing al-Sirat" is used
to describe the troubles experienced while performing an action. In this study, the ways in which
al-Sirat is included in old Turkish literature were investigated.

Key Words: Al-Sirat, right way, bridge made of stone, bridge, hell.

! Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii,
hasan.esir@erdogan.edu.tr ORCID: 0000-0002-0199-7266.
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Prof. Dr. Hasan Ali ESIR

I. Girig?

“Sirat” / “sirdt-1 miistakim” kelimesine sozliikklerde; yol, tarik, rah; “sirdt-1 miistakim”
dogru yol, tarik-i hidayet, din-i hak, cehennemin iizerinde kurulmus pek dar ve gecilmesi miigkil
koprii; “sirat kopriisii”, pek sarp ve muhatarili yol anlamlari verilmistir (S. Sami 1318: 823;
Mehmed Salahi 1313: 103; Muallim Naci 1317: 510; Muhammed Muin 1375: 2144). Késgarlh
Mahmud (XI. yy.), Divdnu Lugéti’t-Tiirk’te kelimeye yer vermemistir. Kur’an-1 Kerinr'de ise
“yol” anlaminda “sirat” (Fatiha, 1/7; Mii’min{in, 23/74; Yasin, 36/66); “dogru yol” anlaminda
“sirata’l-miistakim” (Fatiha, 1/6; A’raf, 7/86; Saffat, 37/1 18); “siratin miistakim” (Bakara, 2/142,
213; Al-i imran, 3/101; Maide, 5/16; En’am, 6/39, 87, 161; Ydanus, 10/25; Had, 11/56; Nahl, 16/
76, 121; Hac, 22/54; Mii’mintn, 23/73; Nir, 24/46; Yasin, 36/4; Stra, 42/52; Zuhruf, 43/43;
Miilk, 67/22); “siratun miistakim” (Al—i Imran, 3/51; Hicr, 15/41; Meryem, 19/36; Yasin, 36/61;
Zuhruf, 43/61, 64); “siratan miistakim” (Nisa, 4/68, 175; Feth, 48/2, 20); siratu miistakim (En’am,
6/126); “senin dogru yolun” anlaminda “siriteke’l-miistakim”, (A’raf, 7/16); “dogru yolum”
anlaminda “sirati miistakim” (En’am, 6/153); “Allah’in yolu” anlaminda “sirati’llah”, (Sara,
42/53); “her tiirlii dvgiiye 1ayik Allah’m yolu” anlaminda “sirati’l-azizi’l-hamid” (Ibrahim, 14/1;
Sebe, 34/6); “sirati’l-hamid” (Hac, 22/24); “diiz yol” anlaminda “sirdtan seviyya” (Meryem,
19/43); “sirata’s-seviyyi” (Ta-Ha, 20/135); “sevai’s-sirat” (Sad, 38/22); “cehennemin yolu”

A

anlaminda “sirati’l-cahim” (Saffat, 37/23) seklinde 45 yerde gegmektedir.

Kur’an’da, “Bize dogru yolu goster. Kendilerine liituf ve ikramda bulundugun kimselerin
yolunu; gazaba ugramislarin yolunu degil! (Fatiha, 1/6,7)” ayetlerinde siratin tanimi yapilmstir.
6. ayette dogru yolun gosterilmesi istenmis, 7. ayette de yol ikiye ayrilmus; iyilerin yolu iyi /
hidayet, kdtiilerin yolu kotii / dalalet olarak belirtilmistir. Alldh’a tabi olanlarin dogru yolda
olduklar sOylenmistir (Al—i Imran, 3/101; Maide, 5/16; En’am, 6/153; Had, 11/56; Hicr, 15/41).
Ayrica, adaleti emreden dogru yol lizeredir (Nahl, 16/ 76). Dogru yolda yiiriiyenler hidayete
erecektir (Ta-Ha, 20/135). Kur’an, insanlar1 karanliklardan aydinliga, Allah’in yoluna / dogru
yola ¢ikaran kitaptir (Ibrahim, 14/1). Allah kimi dilerse onu sasirtir, kimi dilerse onu da dogru
yola iletir (Nisa, 4/68; Bakara, 7/142, 213; En’am, 6/39; Ylnus, 10/25; Nir, 24/46). Bununla
birlikte Allah, kulunun daima dogru yolda olmasini ister (Sad, 38/22; Saffat, 37/118; Yasin,
36/66; Miilk, 67/22; Feth, 48/20). Allah, iman edenleri dogru yola iletir (Nisa, 4/175; Hac, 22/24,
54; Sebe, 34/6). Kulluk dogru yoldur (Yasin, 36/61; Zuhruf, 43/64; Al-i imran, 3/51; Meryem,
19/36). Din, dogru yoldur (En’am, 6/126). Allah, Peygamberlerini ve onlarin bazi yakinlarini
dogru yola iletmistir (En’am, 6/87, 161; Nahl, 16/ 121; Yasin, 36/4; Feth, 48/2). Peygamberlere
tabi olanlar diiz yol / dogru yol iizeredirler (Meryem, 19/43; Mii’'min(n, 23/73; Stra, 42/52, 53;
Zuhruf, 43/43, 61). Ahirete inanmayanlar yoldan sapanlardir (A’raf, 7/86; Mii’mintn, 23/74).
Seytan, insanlari saptirmak igin dogru yol iizerinde oturmaktadir (A’raf, 7/16). Allah’tan
baskasina tapanlara meleklerce cehennem yolu gosterilecektir (Saffat, 37/23). Goriilecegi iizere
Kur’an-1 Kerim’de “sirat”, “koprii” anlaminda degil de “yol” anlamindadir; “koprii” anlamim
cikarmak yorum gerektirir. Kur’am’da sirat kopriisiiniin varligina ya da yokluguna dair agik bir
bilgi olmadigina gore bu durumda Hz. Peygamber’in hadislerine bakmak gerekir.

2 Makalede yazim birligini saglamak i¢in bazi almtilarm imlasinda degisiklik yapildi. “Haza Bahsu Sifatr’s-
Sirat” metninin disindaki ¢eviri yazilt metinlerde ¢eviri yazi isaretleri kaldirildi. Elektronik kaynaklardan
Hamidizade Celili ve Ahmed Nami Divdn’larinda sayfa numaralar1 bulunmadigindan sayfa numaralarinin
yeri “-” ile gosterildi. Sahsiyetlerin 6liim tarihleri sadece gectikleri ilk yerde verildi.

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi
(TURKDED-5)



Eski Tiirk Edebiyatinda “Swrdt / Swrdt-1 Miistakim” ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 1725
Numarada Kayith Miiellifi Bilinmeyen “Hdazd Bahsu Sifiti’s-Swrdt” Metni

Hafl (XV. yy.), Zadii’l-Medd'inda (Kitdbu Mevlidi’n Nebi) sirat-1 miistakimin; Kur’an
ayetleri, cennet, cehennem gibi Hz. Peygamber’den O6grenildigini soyliiyor (Tural 2011:
116/1651, 181/2733). Baz1 hadislerde sirdt kelimesi, “cisri cehennem” seklinde gegmektedir.
Hadislerde sirat, ayetlere gore detayli olarak agiklanmistir. Mesela Siiyhti’nin (8l. 911/1505)
Cédmi’u’s-Sagirinde “Kim ihtiya¢ sahibi birinin ihtiyacin1 karsilarsa Allah da kiyamet giini
yardim edenin ayaklarini sirat kopriisiinde sabit kilar.” (Siiyiti 1990: 15/59). “Ehlibeytimi ve
ashabimu en gok sevenlerin ayaklarini sirati gecerken sabit kildim.” (Siiyati 1990: 16/159). “Alim
ile abit siratta bir araya geldiklerinde abide, ‘Cennete gir ve yaptigin ibadetlerin nimetlerinden
yararlan.” denilir; dlime de, ‘Burada bekle ve istedigin kimseye sefaat et ¢linkii sen kime sefaat
edersen kabul edilir.” denir.” (StiyGti 1990: 27/352). “Kurbanlariniza sorunuz / iyisinden se¢iniz.
Ciinkii onlar siratta rehberlerinizdir.” (Styati 1990: 66/992). “Sirdt cehennemin {izerine
kuruldugunda etrafinda bircok ¢engeller ve dikenler bulunmaktadir. Alldh kullarindan
dilediklerini bunlarla durdurur.” (Siiyati 1990: 100/1603). “Ummetimden bir adam gérdiim ki,
sirat1 siiriinerek ve emekleyerek geciyordu; bana getirdigi salavatlarla geldi; elinden tutup ayaga
kaldirdim; boylece sirdt1 gecti.” (SiiyGti 1990: 158/2652). “Bir idareci, adaleti gozetmezse,
cehennemin iizerine kurulan sirdt kopriisinde durdurulur. Sirat, biitiin organlar1 yerinden
cikincaya kadar sallanir.” (Siiyati 1990: 179/2986). “Bir idareci, kiyamet giinii sirat {izerinde
durdurulur. Melekler amel sayfasini acarlar; eger adil davranmigsa Allah, bu adaleti sebebiyle onu
kurtarir; zulmetmisse, sirdt onu Oyle bir silkeler ki, eklemleri birbirinden ayrilir, cehenneme
diisiiriir.” (Stiyhti 1990: 179/3000). “Kiyamet giinii sirat iizerinde miiminlerin diisturu; ‘Rabbim,
kurtulus ver, kurtulus ver!” olacaktir.” (Siiylti 1990: 300/4884). “Namaz sirat lizerinde nurdur.
Kim ki cuma giinli bana seksen defa salavat getirirse seksen yillik giinahlar1 affedilir.” (Stiytti
1990: 320/5191). “Namazdaki kiraati kulumla kendi aramda ikiye paylastirdim. Kuluma diledigi
verilecektir. Kulum ‘Elhamdiili’llahi Rabbi’l-dlemin!” dediginde Allah ‘Kulum bana hamdetti.’
buyurur. Kul ‘Er-Rahméni’r-Rahim!” dediginde Allah ‘Kulum beni 6vdii.” buyurur. Kul ‘Maliki
yevmi’d-din!” dediginde Allah ‘Kulum beni ululadi.’ buyurur. Kul ‘Iyyake na’biidii ve iyyake
neste’in!” dediginde Allah ‘Bu, kulumla aramda bir durumdur; kuluma diledigi verilecekti.’
buyurur. Kul ‘fhdine’s-sirata’l-miistakim! Sirita’l-lezine en’amte aleyhim gayri’l-magdibi
aleyhim vele’d-dallin!” dediginde Allah ‘Bu kulumun hakkidir ve kulumun diledigi kendisine
verilecektir.” buyurur.” (Siiytti 1990: 373-4/6019) denilmektedir. Son hadisteki “ihdine’s-
sirata’l-miistakim! Sirata’l-lezine en’amte aleyhim gayri’l-magdibi aleyhim vele’d-dallin!”
ayetlerinde “Kulumun diledigi verilecektir.” denilerek sirdtin Kur’an’da belirtilen hidayet yolu
oldugu vurgulanmustir.

II. Eski Tiirk Edebiyatinda Sirat

Sirat kelimesi eski Tiirk edebiyatinda Tiirkce; “sirat”, “ince sirat kopriisi”, “sirat athig
giizergdh”, “sirat kofriig”, “sirat kopriisi”, “swratun cisri”, “siratun kopriisi”, “togri sirat”,
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“siratlar”, “yedi sirat”; Fars¢a; “ayn-1 sirat-1 miistakim”, “bim-i sirat”, cisr-i cesim”, “cisr-1 sirat,
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“ehl-i sirat”, “hatt-1 sirat-1 istiva”, “havf-1 sirat, “irsad-1 sirat-1 miistakim”, “manend-i sirat”, “reh-
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1 sirat”, “sirat-1 din”, “sirdt-1 istiva”, “sirdt-1 minhac”, “sirat-1 mistakim”, “sirat-1 ser’”, “sirat-1
tig”, “stret-i nehc-i sirat”, “sah-1 sirat-1 miistakim”, “sem’-i sirat”, “‘ubdr-1 sirat”, “iiss-i cisr”,
“vasf-1 sirat”; Arapga; “haza sirdtun mustakim”, “sirdtu miistakim”, “siratu’llah”, “siratu’l-
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miistakim”, “siratun miistakim”; Arapca-Farsga; “hadi-i rah-1 siratu’l-miistakim”, “siratu’llahi
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hatt-1 istiva”; atif vavli (vav-1 atfl) terkiplerde; “hasr Ui sirat”, “mizan u sirat”, “sirat u mahser i

9 ¢

mizan”, “slir u mizan u sirat u hasr i nesr” vb. olarak goriilir.
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Sirat sozii bazi sairlerin kimi eserlerinde gegmez. Sultan-sairlerden Avni [Fatih Sultan
Mehmed (61.1481)], Adli [1I. Bayezid (61. 1512). Adli mahlash diger sultan-sair II. Mahmiid (51
1839)] Divédnlarinda, Selimi [ Yavuz Sultan Selim (6l. 1520)] Fars¢a Divdm’'inda; sairlerden Hoca
Dehhani (XIV.yy), Seyhi (61. 1429°dan sonra), Esrefoglu Riimi (6. 1469 veya 1493?), Ahmed
Pasa (61. 1497), Necati Bey (61. 1509), Uskiiplii ishak Celebi (81. 1538-39), Hayali Bey (61. 1557),
Nev’i-zade Atayi (61. 1561), Baki (61. 1600), Nef’1 (61 1635), Seyhiilislam Yahya (61. 1644),
Ibrahim Cevri (61. 1654), Nesati (61. 1674), Hafiz-zade Seyyid Mehmed Sa‘di Celebi (51. 1693),
Bosnali Sabit (6l. 1712), Nabi (61. 1712), Nedim (6. 1730), Seyh Galib (61. 1799) Divénlarinda;
mesnevicilerden Y{suf Has Hacib (XI. yy.) Kutadgu Bilig’de, Edib Ahmed Yiikneki (XII. yy.)
Atebetii’l-Hakdyik ta, Fahri (61. 1367°den sonra) Hiisrev i Sirin’de, Ylsuf-1 Meddah (XIV. yy.)
Varka ve Giilsah’ta, Hamdullah Hamdi (61. 1503) Leyld vii Mecniin’da, Taci-Zade Ca’fer Celebi
(6l. 1515) Heves-name’de, Lamil Celebi (61. 1532) Ferhad ile Sirin’de, Fuzili (6l. 1556) Leyli

A

vu Mecniimda, Seyh Gélib, Hiisn i Ask’ta “sirdt / sirdt-1 miistakim” kelimesine yer
vermemislerdir®. Diger arastirilan eserlerde ise “sirat / sirdt-1 miistakim” genellikle bir iki kez
gecmektedir. Ancak Hoca Ahmed Yesevi (6l. 1166-67) ve Nesimi (6l. 1417?) Divdn’larinda on
iicer, Edirneli Nazmi (61. 1559’dan sonra) Djivdm’inda (5 beyitlik nazmin “sirat” olan redifleri
hari¢) on iki, Ytnus Emre (61. 1320?) Divan’inda on bir, Arsi (61. 1620) Divan’inda dokuz, Hatai
[Tiirkge siirlerinde Hataf mahlasim kullanan Sah Ismail (61. 1524)] Tiirk¢e Divan’inda dért yerde
gegmektedir. Edirneli Nazmi’nin, Taslicali Yahya Bey’in (6. 1582), Gelibolulu Mustafa Ali’nin
(6l. 1600), Hoca Nes’et’in (61. 1807), Antepli Ayni’nin (61. 1837), Hiiseyin Vassaf’in (61. 1929)
Divar’lan ile Seyyad Hamza’ nin (X1I1. yy.) Yisuf ve Zeliha, Ceméali’nin (XIV-XV. yy.) Kitdb-1
Serencdm, Hafi'nin Z4idii’[-Mead (Kitibu Mevlidi’'n Nebi), Yazicioglu Mehmed’in (6l. 1451)
Muhammediye, Kegecizade Izzet Molla’nin (61. 1829) Mihnetkesin mesnevilerinden ise boliim
olarak bulunmaktadir. Sirat, gectigi eserlerde genelde sahih olmayan ya da sahih oldugu kesin
olmayan hadislerde anlatildig1 sekilde islenmistir. Dilimizde de bir is yaparken ¢ekilen sikintilar
anlatmak i¢in “sirat kopriisiinden gegmek” tabiri kullanilmaktadir. Eski Tiirk edebiyatinda sirat
tiirli yonleri ile beyitlerde ve boliimlerde anlatilmistir.

Swratin bir anlami da kopriidiir. Hoca Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmefinde “sirat athg
kofriigidin™ (Bice ve digerleri 2016: 58/2) diyerek kdpriiniin adinin “sirat” oldugunu séylemistir.
Yesevi bir bagka siirinde “sirdt athg giizergah”tan s6z etmistir (Bice ve digerleri 2016: 217/4).
Siileyman Hakim Ata’nin (6l. 1186) Bakirgan Kitabrnda da “sirat kopriisi” terkibinde goriiliir
(Sever 2018: 248/9). Ylnus Emre Divdn’inda “sirat kopriisi”, “ince sirat kopriisi” (Tatg1 2020:
331/184/15, 451/375/7), Mesihi (6l. 1512) Dividn'inda “siratun kopriisi” (Mengi 1995:
241/192/3), Hatai, Tiirk¢e Divdn’inda “sirat kopriisii” (Ergun 1956: 171/172/4), Edirneli Ali Bali
Fedayi (6l. 1561-62) Divam’inda “sem’-i sirat” (Urhan 2002: 229/128/10), Ahmed Nami (61.
1673) Divan’inda “nehc-i sirat” (Yenikale 2017: -/53/5), Giil Baba (61. 1541) Divdn’inda “ziilfiin
sirat1” (Dede 2001: 62/10), Ahmedi (6. 1412-13) Divdn’inda “sirat” ve “piil” (Giilim 2021: 418-
19/51/7), Nesimi Divan’inda “sirat” ve “miistakim” (Ayan 1990: 307/375/6), Ibrahim ibn-i Bali
(XV.yy.) Hikmet-nime mesnevisinde, Gelibolulu Mustafa Ali, Divan’inda “siratun cisri” (Altun
2017b: 9/144, Aksoyak 2018: 345/102/95), Hasmet (01. 1768) Kiilliyat (Divan)’ inda “cisr-i sirat”
ifadelerini kullanmuslardir.

3 Bu eserlerden alint1 yapilmadigi igin, kiinyeleri Kaynak¢a’da verilmedi.
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II.1. Siratin Mahiyeti

Eski Tiirk edebiyatinda sirdtin mahiyeti beyitlerde ve bentlerde anlatilmistir. Ayrica
boliimler seklinde de siratin héllerinden bahsedilmistir. Siileymaniye Kiitliiphanesi Yazma
Bagislar 1725°te 30b-31a’da da “Haza Bahsu Sifati’s-Sirat” bagligini tagiyan mensur bir sirat
metni bulunmaktadir. Elbette manzum ve mensun bu mahsullerin sayisinin daha ¢ok oldugu
sOylenebilir.

I1.1.1. Sekil Yoniinden
II.1.1.1. Beyitlerde / Bentlerde Sirat

Beyitlerde ve bentlerde sirattan bahsedilmistir. Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet inde,
kisi malin1 yiyenlerin, yalan sOyleyenlerin sirati gecemeyeceklerinden s6z eder (Bice ve digerleri
2016: 285/3). Miiminlere hitaben, pir-miirid iligkisine dikkat ¢ekmis ve kiyamette sahtekar
miiridlerin pirlerinin giinahin1 yiiklenecegini ve sirat {izerinde titreyip sallanip duracaklarini
soyler (Bice ve digerleri 2016: 58/2, 290/1). Yesevi’nin sahte pirlere de uyarilar1 vardir. Kiyamet
giinii ii¢ bin yillik sirat glizergdhinda miiridler, pirleri durduracaktir; sahte pirlerin gittikleri her
yerde yiizleri kara olacaktir (Bice ve digerleri 2016: 430/5). Siileyman Hakim Ata, Bakirgan
Kitabrnda Kur’an’in, sirati gegmede Burak olacagini, kildan ince sirattan gegmek i¢in kadin
erkek herkesin ilim 6grenip Hakk’a kulluk etmesi gerektigini sdylemektedir (Sever 2018:
137/53/3, 147/64/3). Ahmet Fakih (61. 1252’den 6nce), Cariiname’de, insanlarin yolunun sirata
ugrayacagini, siratin da kiligtan keskin ve kildan ince oldugunu séyler (Mansuroglu 1956: 6/11).
Mevlana (6l. 1273), Mesnevi Ikinci Defier’ de “Cennete gétiiren sirat kopriisii gibidir sabir. Her
giizelin yaninda ¢irkin bir lala vardir.” der (Ors ve Kirlangic 2015: 283). Sirat sozii Sultan
Veled’in (61. 1312) /btidi-name’sinde Mevlana’ya, onun marifet ve irfanina, mesrep ve tarikine
muhabbet duyan zahitler i¢in soyledigi; “cennet diisiincesinden de gec¢mislerdir, cehennem
diisiincesinden de; onlarda ne sirat korkusu kalmistir, ne berzah endisesi. (Golpiarl, /btidi-name
1976: 319). “Oliim, hasir, sirat, huri, cennetler; bunlar1 bilmek insana gerektir; ¢iinkii din, bu gesit
bilgiyle artar (Golpmarh, /btidi-nime 1976: 464)” sdzlerinde geger. Yiinus Emre’ye gore ilim ve
onunla yapilan amel teraziye ve sirita sigmaz. Ilmi ve iyi ameli olanlar sirat1 kolayca
gececeklerdir (Tatg1 2020: 231/17/7, 312/153/8). Kulun Hakk’1 gérmesi ve ona kavusmasi sirat-1
miistakimi ge¢mekle miimkiindiir (Tat¢1 2020: 313/155/9). Yinus’a gore dervislik hayati sirat
iistiindedir; yapilan her isin karsilig1 orada hesaplanir ve verilir (Tat¢1 2020: 313/156/4). Kabir
azab1 c¢ekmemek, sirati rahatca gecip Hakk’in yiiziinii gérmek isteyenler dogruluktan
ayrilmamalidir (Tatgr 2020: 403/299/8). Ylnus’a gore ince sirat kopriisinden gegmenin sarti
diinyada dogru igler yapmaktir. Dogru isler yapan, sirati kolayca gecip Alldh’a kavusacaktir (Tate1
2020: 451/375/7). Asik Pasa (61.1332), Garib-nime’de mana-akil alegorisi ile sirat-1 miistakimi
anlatir. Bu alegoride mana akla, “Bize dogru yolu goster (Ihdine’s-sirata’l-miistakim)! (Fatiha,
1/6)” der. Akil manaya dogru yolun insanoglunun gonliinde oldugunu sdyler. Mana yine akla
ulasabilmek i¢in akildan dogru yolu gostermesini ister. Akil, “Siiphesiz bu benim dogru yolumdur
(Ve enne hazi sirati miistakim)! (En’am, 6/153)” diyerek “Insana git ve ona yoldas ol!” der
(Yavuz 2000: 1/2/687/3345, 3346; 689/3352, 3353). Ahmedi ve Nesimi, Divdm’larinda “str”,
“mizan”, “sirat”, “hasir”, “nesir”, “dizah”, “cennet”, “Ridvan”, “Malik”, “hesab” tabirleriyle
kiyamet ve hesap gilintinii anlatmiglardir (Giilim 2021: 1339/615/5, Ayan 1990: 227/2). Nesimi,
Divanm’inda Sirat-1 miistakimle Allah’in varligi siiphesiz olarak bilinir, der (Ayan 1990: 240/1).
Bazi ayetlerde belirtildigi tizere Alldh, peygamberlerini ve onlarin bazi yakinlarini sirat-1
miistakime iletmistir (En’am, 6/87, 161; Nahl, 16/ 121; Yasin, 36/4; Feth, 48/2). Peygamberlere
tabi olanlar diiz yol / dogru yol iizeredirler (Meryem, 19/43; Mii’'min(n, 23/73; Sura, 42/52, 53;
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Zuhruf, 43/43, 61). Mu’ini (XV. yy.) Mesnevi-i Muriddiyye’sinde yollar ikiye ayirmistir. Halk
yolunun (d&mm yolu) “kej ii piir-ters ii bim” (egri ve korku dolu), asil ve seckinlerin yolunun da
sirat-1 miistakim oldugunu sdylemistir (Yavuz 2007: 11, 143/1193, 149/1256). Ahmed Ridvéan (51.
1528-1538?) da Divdm’inda hayret yoluna diismemek gerektigini, salikin yolunun sirat-1
miistakim oldugunu sdylemektedir (Celtik 2011: 511/504/13). ibrahim ibn-i Bali, Hikmet-nime
mesnevisinde bazi astroloji alimlerin Allah’in her bin yilda bir kisiyi insanlar sirat-1 mustakime
yonlendirmek i¢in gorderdigini sdylemektedir (Altun 2017c: 193-94/8495-8497). Hatai, Tirkce
Divaminda yiiziinde Hak tecellisi bulunan, tarikatte “siratii’l-miistakim” {izeredir, der (Ergun
1956: 174/178/3). Hatai’ye gore Allah’in Cebrail vasitastyla génderdigi kurbanla Hz. Ismail’in
kurban edilmedigini sdyleyerek sirati gegemeyenlere, kurbanda oldugu gibi, Allah’in yardiminin
ulasacagini soylemektedir (Ergun 1956: 104/4). Yine Ahmed Ridvan ve Kadiri seyhi Kuddasi
Ahmed Efendi (61. 1849), Divar’larinda sirdtin “dogru yol” oldugunu sdylemislerdir (Celtik
2011: 443/349/1, Dogan 2002: 569/839/1). Usuli (6l. 1538) Divdm’inda, sirat-1 miistakimin
salikler i¢in Allah’a giden dogru yol oldugunu sdylemistir (Isen 2020: 133/7/1). Edirneli
Nazmi’ye gore sirati rahat gegebilmek igin seriat yolunu tutmak gerekir (Ust 2018: 1679/3081/4).
Edirneli Ali Bali Fedayl de Divdm’inda “mihr-i yar’dan nasiplenmek gerektigini, siratin o
hazinenin “sem’-i sirat”1 oldugunu soyliiyor (Urhan 2002: 229/128/10). Besiktash Yahya Efendi
(6l. 1571) Divaminda sirat-1 miistakimi gozeterek hatt-1 istivadan ayrilmamak gerektigini
soylemektedir (Tombul 2014: 247/71/2). Asik Celebi (5. 1572), seriat nurunun sirat-1 miistakimi
aydinlattigini, eger boyle olmasaydi alemin kiifiir karanliginda yolunu kaybedecegini sdyler
(Kilig 2017: 46-47/52). Hasimi Emir Osman (6l. 1595?) Divange’sinde, gizli sirkten kalbi
temizlemek icin insan-1 kdmilin etegine yapismak gerektigini, insdn-1 kdmilin kalbine giden yolun
sirat-1 miistakimden gectigini, bu nedenle sirdt-1 miistakimin hidayet yolu oldugunu soyler
(Unliitiirk 2004: 200/57/32,33; 227/18/2). Nev’i (81. 1599), Sultan III. Mehmed’in (1595-1603)
1596°daki Egri Seferi’'nde “sirat-1 tig71yla diismanin “kiyamet”ini kopardigim ve kiligla onlar
dogru yola getirdigini sdyler. Boylece kilica, yanlis yolda olanlari dogru yola iletmek 6zelligi
atfeder (Tulum ve Tanyeri 1977: 100/XXXII/11, 603/1). Gelibolulu Mustafa Ali Divin’inda
zamanin degismesine ve diinyanin vefasizligina dair kasidesinde Allah’tan, baskalarina kil kadar
ince olan sirat kopriisiiniin kendisi igin genis bir yol olmasini ister ve Koprii’den korkusuz bir
sekilde gecmeyi diler (Aksoyak 2018: 345/102/95). HurGfi sairlerden Arsi, sirati; “sirat”,
“siratu’llah”,” sirati’l-miistakim”, “sirat-1 istivd” seklinde Allah’a giden yol olarak goriir
(Kahraman 1989: 54/11/44, 68/VIIl/4, 79/7/4, 155/79/4, 216/138/1, 240/161/2, 346/264/3,
372/290/6, 403/VII/51). Arsi Divam'inda ayrica Fazlullah-1 Hur(fi’nin (6l. 1394) yardim ile
“hatt-1 sirat-1 istiva”’dan gegenlerin firdevs cennetinde “hiir-1 cinan1” bulacaklarini séylemektedir.
Bir bagka beytinde Allah’in goniilde tecelli etmesi (rliz-1 istiva-y1 hilkat), siratla olacaktir, der
(Kahraman 1989: 372/290/6, 403/VII/51). Halveti seyhi Ummi Sinan (1. 1657) Divdn’inda,
insanlarin berzahtan (kabir hayati) sonra yeniden dirilip zikirle sirata yonelecekleri sirrini
ariflerden 6grenmek ister. Bir bagka beytinde cennete sirat-1 miistekimle ve askla varilabilecegini
soylemektedir (Bilgin 2000: 69/47/5,227/166/26). Na’ili (61. 1666) Divam’inda Hz. Peygamber’in
teblig ettigi din, sirat-1 miistakim icin hidayettir, der (Ipekten 1990: 153/XI11/6). Ahmed Nami
Divam’inda, benligin bos inanglarindan kurtulup sirat-1 miistakim yolunu tutmas: gerektigini
soyler (Yenikale 2017: -/34/5). Hasmet de Kiilliyat (Divan) indaki Arapca bir beytinde, “Iste bu,
bizim igin, biitlin yaratilmislar i¢in, kidem sahibi Allah’1n bir Litfu, sirat-1 miistakimdir (din yolu,
dosdogru yoldur).” (Arslan ve Aksoyak 1994: 2/76/33) demektedir. Hasmet, Arapg¢a bir diger
beytinde hasirde siratin selamet yolu oldugunu sdylemektedir (Arslan ve Aksoyak 1994: 2/77/36).
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Enderunlu Hasan Yaver (6l. 1797-98?) Divdm’inda insanlarin hesaba cekilecegi giinde Hz.
Peygamber’in sefaati olmadan sirti gecemeyecegini sdylemektedir (Ustiiner 2017: 27/5/5).
Kadiri seyhi Kuddisi Ahmed Efendi Divan’inda “sirat”, “mizan”, “cennet”, “cehennem” hepsinin
Allah’1 tespih ettiklerini sdyler (Dogan 2002: 220/228/6). Nigari (6l. 1885) ise Divdn’inda siratin
muhabbet yolu; sirdt-1 miistakimin; rah-1 kavim (dogru yol), mi’rdc-1 bi-td (diiz, engelsiz
merdiven) oldugunu soyler ve Hz. Peygamber’in yolunu takip ederek hidayete ulasmak istedigini
belirtir (Bilgin 2017: 561/V/1, 16/5/8).

11.1.1.2. Manzum Bolimlerde Sirat

Seyyad Hamza, Yisuf ve Zeliha mesnevisinde “Niikte” basligi altinda iki bolimiin
girislerinde sirat1 ve orada yasanacaklari anlatir. Bu béliimlerden ilki 8 beyittir: Olenler dirilecek
ve sirat tarafina yonlendirileceklerdir. Seytan bu duruma sevinecek ve giilerek karsilayacaktir.
Sirat ince, yiiksek ve gece gibi karanlhiktir. Sirdttan gegemeyenler cehenneme diisiip
yanacaklardir. Seytan, “yansinlar!” diyecek; bu sirada “Allah’in rahmetinden timidinizi
kesmeyin! (Ziimer, 39/53) ayeti geregi Allah’in rahmetiyle kullar cennete girip Kevser’den
iceceklerdir. Seytan bu duruma iiziilecek ve aglamaktan kor olacaktir. Allah, cennetinde kullarini
tiirli nimetlerle agirlayacaktir (Dilgin 1946: 49/1-4, 50/5-8). Diger Niikte boliimiiniin giriginde
13 beyitte yine sirat anlatilir: Alldh, cennete varmak i¢in cehennem iizerinde yedi sirat
kurduracaktir. Cehennemlikler siratta toplanacaktir. Melekler orada bekleyecek, gelenlerin
amellerini soracak. Kimisi kolayca gecip cennete girecek, kimisi de gecerken cehenneme
diisecektir. Sirati gecip cennete girenler kebap yiyecek; gecemeyenler cehennemde azap
goreceklerdir. Siratin bu sekilde kurdurulmasmin amaci miiminlerin segilmesi, kéfirlerin
suclartyla atese diismeleri i¢indir. Sonra Allah siratlart yiktiracaktir. Cennetlikler sonsuza kadar
cennette kalacaklar, cehennemliklere de kimse yardim etmeyecektir (Dil¢in 1946: 88/2-11, 89/12,
13).

Kiyametin héllerinden bahseden 220 beyitlik Kitdb-1 Serencianr’da [06 Mil Yz A 8631/1
Niishasi] bagliksiz olarak 21 beyitte sirattan, fakiri doyurup giydirmekten, kurban kesmekten ve
bu iyilik ve ibadetlere karsilik, yapana Burak verileceginden ve sirati ugarak gegeceginden
bahsedilir. Bu beyitler sdyledir: Fakire giysi verdinse, aglar1 doyurdunsa, o giysiler sana cennet
elbisesi olacak ve yemekler, kesdigin kurbanlar seni cennette karsilayacak, Burak olup sirati
kuslar gibi gegeceksin. Siratin alti cehennemdir; karanlik gecedir; kildan ince, kiligtan keskindir.
Insanlarin éniinde miiminler, miiminlerin 6niinde peygamberler; peygamberlerden sonra alimler
sirati gececekler; gecerlerken sirdti nurlandiracaklardir. O nurlar vasitasiyla salihler sirati
gececektir. Sonra asiler feryatlar igerisinde Ondekilerin nuruyla sirati gegmeye c¢aligirlarken
miiminlerle aralarina bir karanlik perde inecek. Asiler “ah keske!”, “ah ayrilik!”, “ ah hastet!”
seklinde feryat edeceklerdir. Cehennemde yanan asilerin bu feryatlarin1 duyan miiminler, onlari
seyredecek ve onlara “Ne haber?.. Bize durumunuzu sOyleyin!” diyeceklerdir. Asiler de
miiminlere “Bize actyin, yardim edin! Yalanci diinyada beraberdik, birlikte yer i¢erdik, aramizda
hak hukuk yok mu?.. Simdi bize soguk davraniyorsunuz!” diyeceklerdir. Miiminler “Geri doniin,
Tanr1’ya ibadet edin! Diinyanin sohbetini bildiniz mi?.. Namazin kiymetini bildiniz mi?.. Size
namaz kilin, Hakk’a kulluk edin derdik! Siz bize kizip sdverdiniz, servetinize giivenip bizi
doverdiniz!.. Simdi goriin halinizin nice oldugunu!.. Servetinizin zerre faydasi var mi1 simdi?..”
Miiminlerin bu ifadelerinden sonra, asiler sonbahar yapragi gibi cehenneme dokiilecekler.
Zebaniler de bunlar1 yakalayip “Herkes ettigini bulur!..” diyecekler. Cennetlikler ise sirati ugarak
yildinm gibi gececek ve vuslata kavusacaklardir (Kusoglu 2020: 31/062-064; 32/065; 33/089,
091, 092-094, 103-112; 34/124, 125).
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Hafl, Zadi’I-Meid' inda (Kitabu Mevliidi’n Nebi) 6 beyitte kiyamet, sirdt ve cehennemle
ilgili bilgiler veriyor: Kiyamet kopup hasir olunca &liiler dirilecek ve Islam iimmeti diger
milletlerden ayrilacak ve yetmis ii¢ firka olacaktir. Bu firkalardan ancak ii¢ii sirata ulagsacak ve
birbirine sikica tutunarak itaat edenler sinifina dahil olacaklardir. Bu sirada cehennem cosup

kabaracak ve cehennemlikleri mum gibi yakacaktir. Cehennemlikler bu durumu goriip feryat
figan edeceklerdir (Tural 2011: 433/6931-6936).

Yazicioglu Mehmed, Muhammediye’sinde sirati El-Mevtinu’r-Rabiu’s-Sirat (Dordiincii
Yurt, Sirat) bolimiinde 5 ayet etrafinda 204 beyit ve 1 dortlitkte sdyle anlatilir: Sirat1 kolay ve
cabuk gecmek i¢in sirat-1 miistakim tizere olmak gerekir. Kiyamet kopunca Hz. Peygamber secde
edecek. Alldh, “Ti{im perdeleri kaldirin, Resuliim goriinsiin!”, Malik’e de “Sirat1 kur, kullarim
cennete gegsin!” emrini verecektir. Sirat, cehennem iizerine kurulacak ve {immetin iizerinden
gecip cennete gidecegi bir yol olacaktir. Bu yolun bin yili ¢ikig, bin yili diiz, bin yili da egri,
gecilmesi zordur. Sirat1 gegmeden herkes diinyada yaptiklarinin hesabini verecektir. Insan bilgisi
bunu tam olarak kavrayamaz. Kimsenin kimseye yardimi olmayacaktir (Celebioglu 1996:
424/6405-6409, 425/6410,6411). Hz. Peygamber Once sirdti agacak ve {immetinin oniinde sirati
gececektir. Daha sonra diger peygamberler gececek, ardindan sirasi ile nebiler, veliler, kiifrii batil
sayan ve dini konularda arastirma yapanlar, hayir isleyenler, serden sakinanlar, sehitler, Hak
katinda makbul olan saidler gececektir. Dogru kimseler sirat1 bulacaklardir. Sirat, kafir icin keskin
kili¢ gibidir; kildan ince, camdan daha saftir (Celebioglu 1996: 427/6442-6453). Kimin nuru fazla
ise sirdt ona genis yol olacaktir. Nurdan Buréklara binecek ve yildirim gibi sirati gegeceklerdir
(Celebioglu 1996: 428/6455). Sehitler ve alimlerin iyi amelleri siratta agir gelecek ve Nuh
Peygamber onlarmn sancagim tastyacaktir. Suayip, Eyiip, Yusuf, Nuh, Yahya, Ibrahim, isa,
Stileyman Peygamberler kendilerine tabi olanlarin Oniinde sirdtt simgek gibi gececeklerdir
(Celebioglu 1996: 429/6473-6475, 6479-6483; 430/6489-6495). Bu sekilde sirat kopriisiine
ugrayan halk, kimisi yiiz yilda, kimisi daha kisa ve uzun siirede sirat1 gececeklerdir; son gegenler
ise yedi bin yilda gececekler. Daha sonra sirata gelenlen siratin kirk bin y1ldir cehennem tizerinde
oldugunu gorecekler; iki tarafinda alevli atesler; lizerinde g¢engeller var; iki tarafta bulunan
melekler, “Ey Rabbimiz, bunlar1 atesten koru!” diyecekler. Miiminlerden bagka herkes
cehenneme girecektir. Nebiler simsek gibi, veliler riizgar gibi, gaziler ¢evik at gibi, miittakiler
hizli at gibi, takva sahibi olanlar kosa kosa giden kervan gibi sirati gegcecekler. Miiminin eline,
cehenneme atmasi i¢in biri Yahudi digeri Nasrani iki kafir verilecek. Miiminler sirdti nurla
gecerken altlarindaki cehennem “Cabuk gec ey miimin, nurun narimi sondiirecek!” seklinde dile
gelecektir. Isleri biiyiik giinah, sarap, yalan ve aldatma olanlar sirat: gegemeyecekler. Tovbesizler,
sefaatten mahrum olanlar, kiiciik giinah isleyenleri Alldh affederse sirdti gecip cennete
gireceklerdir. Bazilarinin suglar affedilmeyecek, cezalarini ¢ektikten sonra cennete gireceklerdir.
Melekler bu gibileri kanatlariyla orttiiklerinden Hz. Peygamber bunlar1 gérmeyecek. Ayrica
Allah’in asumani kazadan sakladig1 kimseler de zamani gelince cennete girecekler. Sirat lizerinde
yedi kantara (kemer koprii) bulunmaktadir. Her birinde sorgu sual olacaktir. Kamillere ilk
kopriide imandan sorulacak. ikinci kdpriide namazdan; iigiincii kopriide zekattan; dérdiincii
kopriide orugtan; besinci kopriide hacdan; altinci kopriide anne hakkindan, gusiil ve abdestten;
yedinci kopriide zuliimden, emanete hiyanetten, yalanci tanikliktan, komsu hakkindan
sorulacaktir. Bu kanatirda (kemer kopriiler) kisi suclu bulunmazsa sirati cabucak gececek, eger
sucluysa her bir kdpriide bin yil bekletilecektir (Celebioglu 1996: 431/6506-6513, 432/6514-
6527, 433/6528-6534). Siratin yolu s0yle olacaktir: Kemer seklinde olup cehennem {izerinde

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi
(TURKDED-5)



Eski Tiirk Edebiyatinda “Swrdt / Swrdt-1 Miistakim” ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 1725
Numarada Kayith Miiellifi Bilinmeyen “Hdazd Bahsu Sifiti’s-Swrdt” Metni

kurulacaktir. Halk asagidan yukariya dogru vyiirliiyeceklerdir. Siratin en agik anlatimi bu
sekildedir. Miiminler o kopriiden gegip sevingli bir sekilde cennete gireceklerdir (Celebioglu
1996: 433/6540, 434/6542-6547). Enes’ten rivayet edildigine gore Allah bir¢ok kavme kanat
verecek ve o kavimler de cennete ucacaklardir. Melekler bu kavimlere “Sirati gordiiniiz mii?”
diyecekler. O kavimler de “Biz asla sirat1 gormedik.” diyeceklerdir (Celebioglu 1996: 435/6560-
6564).

Edirneli Nazmi’nin Divdn’'inda 5 beyitten miitesekkil nazim formunda bir siir
bulunmaktadir. Siirde Nazmi, gonliine seslenerek sirat1 anlatiyor. Hiikiim verme makaminda olan
kimsede adalet yoksa, ona siratin dar olacagi sdyleniyor: Vehimle sirati anan kimseye sirat, gecis
sirasinda zaman taniyacaktir. Ah, asil sirati gérmen gerekir! Sirattan bagkasi ona gore yokluk
yoludur. Ey goniil, eger sonunda senin i¢in ge¢me sirasinda sirdt genis de olsa yine mutlu olma!
Ey gonil, eger sirdt sana Olim anina kadar zaman tanisin istiyorsan, emr-i ilahinin
gerceklesmesini bekle! Eger hiikiim verme makaminda olan kimsede adalet yoksa ona sirdt dar
olacaktir (Ust 2018: 1682/3086/1-4, 1683/3086/5).

Hiiseyin Vassaf, Divdn’inda baslig1 ve redifleri “sirat-1 miistekim” olan gazel formunda 5
beyitlik bir siirde sirat-1 miistakimi anlatir: Sirat-1 miistakim, seriat ehlinin kabesi, hidayet sirrinin
cezbesi, irfan sahiplerine Hakk’in liffu, izzet nurunun kitabidir. Sirat-1 miistakim, salikleri ve
asiklar1 hedeflerine ulastirir; feyiz ve saadet sebebidir; sebepler aleminin diizeni ihsanla olur;
devlet ve nimetin kendisidir; izzet ve selamet sebebidir. Hiiseyin Vassaf bunlari soyledikten sonra
canigoniilden bu yolda olmayu ister (Tat¢1 ve digerleri 2012: 239/174/1-5).

I1.1.1.3. Mensur Bir Sirdt Metni: “Hé4z4 Bahsu Sifat1’s-Sirat”

Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagiglar 1725’te kayitli yazmanin 30b, 31a varaklarinda
bulunan ve sonu eksik / kopuk oldugu anlasilan mensur sirat metninde siratin halleri anlatilmigtir:
Haza Bahsu Sifat1’s-Sirat. Bismillahirrahmanirrahim. Sirat ahvalinden beyan idelim: Kasr {izerine
ola. Sirat didiikleri cehennem deresi lizerine kadem oldi. Kendi iizerindeki glinah yollarini tevbe
ile istgfar-la yiiklede. Ol kimesne sirat ahiretde yildirim gibi an1 vahdete gegiiriip cennete ulasa.
Koprinin kildan ince kilicdan keskiin oldugi zarar virmedi. Ve her kim seri‘at siratiy ri®ayet
eylemeye, nefsi hevasindan gegmeye, nice giinahlariyla dergéha vara?.. Ol kimesnelerdiir sirat
koprisinden yagmurlar gibi cehenneme dokiileler. Pes imdi bunda iken bu ma“nai fikr itmen kim
bu deplii agir yollar ile ardindan odun ¢omaklar ile cebr-ile ihtiyarsiz siiriiliip kopri basina
gelmekde koprinin bdyle heybetin goriir. Altindan yukari cehennemir) kara yalinlar yetmis arsun
yukar1 ¢ikdugin goriip gozin oniinde senden dahi oliiler depesi tizerine cehenneme dokiildiigini
goriir. Ol iki gomaklu zebanilerin heybetin goriir. 1ki gozlerin saga sola bakup derdiine derméan
isterken an1 /312 miilahaza eyleyesin. Dahi seri®at ne yiizden derman buyurursan ol kanida olasin.
“Omrin bin yi1l dahi olursa ciimlesin bunun gibi kanidlara sarf eyleyesin. Kdpri iizerinde su’alin
cevabiy hazir eyleyesin. Hak Teala Hazret[i] ciimlemiize ‘indyetler idiip tarik-i miistakim
iizerine sabit kadem eyleye. Amin Y4 Mu“in.

Amma siratun mikdarinug iizerinde su’allerde rivayet bir iki diirlii rivayet vardur. Evvel
rivayet bu kim; ii¢ bin yillik yoldur; bini yokus, bini inis, bini diizdiir didi. Yeddi yirde su’al ola.
Ve bir rivayetde elli dort big yillik menzildir; on sekizi yokus, on sekizi inis, on sekizi diizdiir.
Ug yiiz yirde su’al ola. Bir riv[a]yetde otuz bin yillik yol ola; on bini yokus, on bini diiz, on bini
inis ola. Her birinde su’al ola. Bu ii¢ rivayetden a“lasi ednasin terk idiip evsatiy beyan itmegi
ihtiyar itdiik-Hayrtl-umiri evsatuha-. Evvela ol on big yokus, su’alleriny evvelinde iman su’al
oluna. Eger imanin cevab virlip imaninm sekden ve nifdkdan halas idebiliirse ol mevkiifdan halas
ola. Cevab virmezse ol odun comaklarin basia urup cehenneme yikalar. Ikinci, Abdest ile guslden
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[ola]. Ol seri®at buyurdug iizerine abdest ve gusl cevabin virmezse bu dahi n’oldugi ma“lim.
Ucgiinci su’al namazdan ola. Seri‘at {izerine namazdan cevab virmezse girii ol ¢omakla basina
urup cehenneme yikalar, togr1 Gayya Kuyusina gide. Dordinci su’al ziikitdan ola. Buyuruldug:
gibi eda itdiim diyii cevab viren necét bula. Bisinci su’al ramazan savmindan ola. Altinci su’al ata
ana hakkindan ve kurban hakkindan, kul hakkinda[n] ola. Sekizinci su’al Kur’an okumadan ola.
Tokuzinci ribadan ola. Oninct su’al “ucbden ve kibirden ola. Ve /4 tusa © “ir haddeke Ii’n-ndsi ve
13 temgsi fi’l-arz1 merehan. Amma siratiy diizinde olan su’alleriy evvel haram malindan, ikinci
hamrdan, {igiinci zina ve livatadan, dordinci yalan sahadetden, bisinci yalan and igmekden, altinci
ribadan, yedinci zind ehli olmayan avrete zina lafizla sogmek... (Siyer-i Nebiye A’id Bir
Manzume No. 1725: 30b, 31a)*.

11.1.2. Muhteva Yoniinden
11.1.2.1. Sirat Nasil Bir Yerdir?

Sirat glinahkarlar i¢in ¢ok miigkil ve korkulacak bir yerdir. Ayrica Ahmed Yesevi’ye gore
cehennem iistiine kurulu sirat1 gorenler feryat figan edeceklerdir (Bice ve digerleri 2016: 113/1).
Siratin alti cehennemdir; oray1 gérenlerin korkudan biitiin organlar titreyecektir. Melekler “yiirti”
diye vuracaklardir. Herkesin yaptiklarinin karsiligini gérecegi “biiyiik giin”diir (Bice ve digerleri
2016: 439/1). Swrat cehennem iizerine kurulacaktir. Onun iizerinden yalanci asiklar
gecemeyecektir. Alldh dilerse giinahkarlar kurtulacaktir, dilemezse siddetli azap vardir (Bice ve
digerleri 2016: 459/1). Mevlana Celaleddin-i Rimi, Divdn-1 Kebir-1I’de (Golpimarli terciimesi)

4 Iste Siratin Halleri Konusu. Allih’m adiyla. Siratin hallerinden bahsedelim: Kasir iizerindedir ve ayagi
cehennem deresi iizerindedir. Sirat, glinahlarindan tovbe eden kimseyi ahirette yildirim gibi gegirip vahdete
ulastiracak ve cennete iletecektir; kildan ince ve kiligtan keskin olmasi o kimseye zarar vermeyecektir. Din
yolundan ayrilan ve kendi nefsine uyan giinahkéarlar ise o giinahlartyla cennete varamayacaklardir; onlar
sirat kopriisiinden yagmur gibi cehenneme dokiileceklerdir. O hélda bu diinyada daha zaman varken bu
kadar tehlikeli yollardan, arkasindan topuzlu odun sopalarla, zorla, isteksizce siiriiliip K&prii’niin basina
gelerek Koprii’niin heybetini gérmeyi; altinda yetmis argin yukariya dogru yiikselen cehennemin kara
alevlerini gérmeyi; gdziiniin 6niinde Sliilerin tepesi lizere cehenneme dokiildiiklerini gdrmeyi; ucu topuzlu
odun sopalarla o iki zebaninin heybetini gérmeyi; gozlerini saga sola oynatarak derdine derman ararken bu
manzarayl gormeyi disiinmelisin! Artik, din bu tehlikelerden kurtulmak igin neyi emrediyorsa yerine
getirmelisin! Bin yil da yasasan Omriiniin hepsini siratin hallerini diisiinmekle gecirmelisin! Sirat
kopriisinde sorulacak sorularin cevaplarini hazirlamalisin! Allah herkese yardim edip dogru yoldan
ayirmasin! Amin!

Siratin uzunlugu konusunda birkag rivayet vardir. Rivayetlerden biri sudur: Ug bin yillik yoldur;
bini yokus, bini inis, bini de diizdiir. Yedi yerde sual olacaktir. Diger rivayet de sdyledir: Elli dort bin yillik
yoldur; on sekizi yokus, onsekizi inis, on sekizi de diizdiir. Ug yiiz yerde sual olacaktir. Diger bir rivayet
de soyledir: Otuz bin yillik yoldur; on bini yokus, on bini diiz, on bini inistir. Her birinde sual olacaktir. Bu
iic rivayetten, “Islerin en hayirlis1 ortada olamidir.” geregi en uzun ve en kisay1 birakip ortada olani
aciklamay1 yegledik. ik énce on bin yillik yokusta ilk énce imandan sorulacaktir. Eger cevap verip iman
stipheden ve nifaktan kurtarilirsa o alikonulan yerden kurtulunur. Cevap verilemezse ucu topuzlu odun
sopalarla basa vurulup cehenneme atilir. Ikinci sual, abdest ve gusiilden olacak. Eger dinin gerektirdigi
sekilde cevap verilemezse, sonug bellidir. Ugiincii sual namazdan olacak. Eger dinin gerektirdigi sekilde
cevap verilemezse yine ucu topuzlu odun sopalarla basa vurularak cehenneme atilir, Gayya Kuyusu’na
gider. Dordiincii sual zekattan olacak. “Gerektigi gibi ddedim.” diyenler kurtulacaklardir. Besinci sual
ramazan orucundan olacaktir. Altinci sual baba ana hakkindan ve kurban hakkindan [olacaktir.] [Yedinci
sual] kul hakkindan olacaktir. Sekizinci sual Kur’an okumaktan olacaktir. Dokuzuncu sual faizden
olacaktir. Onuncu sual “Kiiclimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek
yiirlime!” (Lokman, 31/18) geregi kendini begenme ve kibirden olacaktir. Siratin diiziinde olan suallerin
ilki haram malindan, ikincisi haramdan, ti¢linciisii zina ve oglanciliktan, dordiinciisii yalan sahitlikten,
besincisi yalan yere yemin etmekten, altincisi faizden, yedincisi iffetli kadina zina isnadiyla sovmek[ten]...
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1525. beyitte “a’raf’tan soz etmistir (Golpmarl, Divdan-1 Kebir-11 1992: 187). Golpinarl, “a’raf”
sirat kopriistidiir diyenlerin olduguna isaret etmistir (Golpinarli, Kur’an-1 Kerim ve Meali-11 1955:
LX-LXI). Yine Divan-1 Kebir-V’te 4347. beyitte Mevlana, “Ince sirat kopriisii gibi bir yoldan,
kervanin pesine takilip nasil gegtiginden bahset!” (Golpinarli, Divdn-1 Kebir-V 1992: 347) derken
siratin gegilmesi gereken bir koprii oldugunu soyler. Mevlana, Mesnevi Ikinci Defier de
“Diinyada seytanin hilesine aldanan ve dost goriiniimlii diismana sayg1 ve yakinlik gdsteren Islam
yolunda ve sirat kdpriisiinde su esek gibi sersemlikten y1gilip kalir.” (Ors ve Kirlangig 2015: 187)
der. Yinus Emre’ye gore sirattan once ince yol vardir. Bu yol gecildikten sonra sirat kopriisiine
varilacaktir. Y{nus, ise yarar amelinin olmadigint soyleyerek Alldh’tan yardim istemektedir
(Tate12020: 331/184/15). Kurk kisi bir agaci dagdan indiremezken bunca miirit, muhip sirat1 nasil
gegsinler, diye de sormaktadir (Tatg1 2020: 435/351/11). Ynus’a gore sirati gegmek ¢ok zordur.
Sirat cehennem iizerine kurulacak, kil gibi ince, korkulu bir yoldur; iyi hazirlik yapmak gerekir.
Insanlar yaptiklarina gore ya diiserler ya giigliikle yol alirlar ya da ucarak gegerler (Tatg1 2020:
408/306/7, 477/417/12). Asik Pasa, Garib-nime’de sekizinci boliimiin ikinci hikayesinde Hz.
Peygamber’in mirac yolculugunu anlatirken Kudiis’te Herem’deki Kubbetii’s-Sahra’da halkin
goriip ibret almasi igin sirdt ve mizanin resminin/tasvirinin oldugunu soyler (Yavuz 2000:
11/1/35/5802). Sekizinci boliimiin dordiincii hikayesinde de terazi, sirat ve sualin Hz. Peygamber
icin olmadigini soyler (Yavuz 2000: 11/1/83/6058). Ahmedi de Divdm’ inda siratin kildan daha ince
ve kiligtan keskin oldugunu, Hz. Peygamber’e tabi olanlarin sirat1 yel gibi gececeklerini ve sirat-
1 miistakimin ask yolu oldugunu sdylemektedir (Giilim 2021: 418-19/51/7, 1247/553/4).
Seyhoglu Mustafa (61.1414?) Hursid-ndme’de, sirat-1 miistakimin, cennetin ve cehennemin
varligimi Hz. Peygamber’in haber verdigini sdylemektedir (Ayan 1979: 134/171). Yine Seyhoglu
Kenzii’l-Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema’ da sirat-1 miistakimin seriat caddesi (dinin genis yolu)
oldugunu, oraya varmak gerektigini dile getirmistir (Yavuz 2013: 308/5). Nesimi, Divdn’inda
sirat-1 miistakimi ¢esitli bakimlardan degerlendirmistir. Ona gore sirat-1 miistakim, naim
cennetidir; sehre (mutlak varliga) giden yoldur; ilahi sevgilinin boyudur, sifatlar1 arasinda delil
ve yol gosterenidir. Sirat iizerinden gecilip cennete girilecektir. Sirat-1 miistakim, istiva sirrini
bilenlerin yiizlerindeki ¢izgilerdir. Sirat-1 miistakim ask yoludur ve bu yolla Allah’a varilir. Sirat-
1 miistakim ars tistiindeki istivdya giden yoldur; sirat-1 miistakim, hiisn-i mutlaktir ve menzil-i a’1a
yoludur (Ayan 1990: 55/10/10, 57/3/10, 71/3/7, 100/39/7, 141/106/3, 235/5, 247/277/2,
257/295/7, 287/340/5). Yazicioglu Mehmed de Muhammediye’sinde sirat1 keskin kilica benzetir
ve kildan ince, camdan daha saf oldugunu soyler (Celebioglu 1996: 427/6453). Edirneli Nazmi,
mizan ve sirdt gercektir ve bunu Hz. Peygamber sOylemistir. Hasir giinii mizan ve siratin
kuruldugu saati hatirlayip halimizin ne olacagini diisiinmemiz gerekir. Herkes mahserde sirdt ve
mizéan kuruldugunda yapip ettikleriyle yiizlesecektir. Eger giinahin fazla gelirse haline agla ve
sirattan cehenneme diisersen de ah etme! Uhrevi ameller sirit-1 miistakim icin gereklidir (Ust
2018: 44/3/24, 1674/3072/3, 1668/3058/4, 1669/3061/5, 73/1/V/6, 88/2/11/5). Hamidizade Celili
(6l. 1569), Divan’inda siratin korkulacak bir yer oldugunu; sirat korkusu olmasa herkesin cennete
girecegini soyleyerek siratin zorluguna isaret etmistir (Kazan Nas 2018: -/176/9). Hamidizade
Celili, Hiisrev ii Sirim’inde ise siratin “sirat-1 din (din yolu)” ve “sirat-1 ser’ (seriat/din yolu)”
oldugunu soyler (Kazan Nas 2019: 45/20, 261/1880, 271/1966). Gelibolulu Mustafa Alj,
Divim'inda “sirat”, “mahser” ve “mizan”m aslinda gezilip dolagilacak giizel yerler olduklarini
ancak insanlarin bu yerleri carpitarak anlattiklarindan yakinir (Aksoyak 2018: 1344/205/2). Vahyi
(6l. 1718) de Divam’inda sirat-1 miistakimi gegmek igin bir miirside tabi olmak gerektigini
sOylemektedir (Tas 2017: 240/9/4). Osman Nevres (0l. 1876), Divdrn’inda, giic olan sirati
gecmektir; sirat1 gecenin Kevser’den igecegini sOylemektedir (Kaya 2017: 639/252). Alasehirli
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Kadi Muhammed (1. X V1. yy.?), Divdr’inda sirat gegilirken cehennem azabinin goriilecegini, bu
yiizden sirat1 simsek gibi gegmek gerektigini, herkesin sirat1 gecip de kendisinin gegcememesinin
cok zor bir durum olacagini sdylemektedir (Aydin 2001: 78/2/13, 148/66/6). Antepli Ayni,
Divan’inda ulemadan Ozbek Mustakim’nin vefatina (8. 1823) diisiirdiigii menkdt tarihte sirat-1
miistakimin cennete ¢ikan yol oldugunu séyler (Arslan 2004: 476/2).

11.1.2.2. Sirat1 Gegis Sirasi

Kitab-1 Serencdnr da anlatildigina gore insanlarin 6niinde miiminler, miiminlerin 6niinde
de peygamberber olacaktir; sonra alimler, sonra da salihler sirat1 gegeceklerdir (Kusoglu 2020:
33/092-094). Miiminler cennete girdikten sonra asiler sirdta yonlendirilecekler. Asiler
miiminlerlerin nurundan istifade ederek sirati gecmeye caligirlarken miiminlerle aralarina
karanlik bir perde inecektir. Asiler “vah bana!”, “yazik bana ah ayrilik!”, “ah hasret!”
diyecekler. Miiminler bu feryatlar1 isitip onlarin cehennemde yandiklarini gérecekler. Diinyada

| KR
)

yaptiklarindan pigsman olup miiminlerden yardim isteyecekler. Miiminler onlara, diinyada iken
ibadet etmelerini, isyan etmemelerini; kendilerine iyi davranmalar1 konusunda yaptiklar iyi
niyetli uyarilar1 hatirlatacaklardir. Sonra da zebaniler asilere “Herkes ettigini bulur!” diyerek
onlar1 cehenneme atacaklar. Cennet ehli yildirim hiziyla cennete girecektir. Sirat1 gecip cennete
giren miiminler vuslata kavusacaklardir (Kusoglu 2020: 33/095/112, 34/124/125). Hafi, Z4adii’/-
Mead inda (Kitabu Meviidi’n Nebi) Hz. Peygamber sevgisi kalbinde yer etmis olan bir kimsenin
sirat1 gegerken korku ve endiseden uzak olacagini, tam bir imanla ebedi hayata kavusacagini ve
ayaklar1 altindaki sirdtin civilenmis gibi sabit duracagini sdylerken sira belirtmemistir (Tural
2011: 46-47/509-511). Iznikli Hiimami (XV. yy.), Si-ndme mesnevisinde Hz. Peygamber’in
herkesten once sirati gegcecegini sdylemektedir (Altun 2017a: 30/240). Fuzili (6l. 1556) Tiirkge
Divdn‘indaki Arapeca bir beytinde Hz. Peygamber’in hem diinyada hem ahirette insanlar i¢in bir
siginak oldugunu ve sirit1 gegerken ona siginacaklarini (Akyiiz ve digerleri 1958: 22/11/26), Asik
Celebi, Hz. Peygamber’in merhamet ettigi kimsenin sirati korkmadan gececegini (Kilig 2017:
80/296), Ummi Sinan, Divdnindaki bir dortliigiinde Pirin (Hz. Muhammed) yardinmiyla sirati,
mizan1 rahat¢a gecmeyi arzuladigini (Bilgin 2000: 203/148/7), Yahya Nazim (61.1727),
Divdm’inda Hz. Peygamber’in immetine sirat1 gegerken korku yasatmayacagini, onlara rehberlik
edecegini(Cakir 2020: 214/40/14, 595/356/3, 815/XV1/93), Ahmed Badi (61. 1908) de Divan'inda
mahger giinii sirat-1 miistakime vardiginda Resiil-i Ekrem’in sefaatini kendisine arkadas etmek
istedigini sdylerlerken (Okmak 2008:199/130/2) Hz. Peygamber’in ilk sirada sirati gegecegini ve
onderligini vurgulamis olmaktadirlar. Buna karsilik Ibrahim ibn-i Bali, Hikmet-nime
mesnevisinde Hz. Omer’in herkesten dnce sirat1 gegip cennetin kapisini agacagini sdylemektedir
(Altun 2017b: 9/144). Yine Alevi-Hurifi sairlerden Caferi (Caferi Baba) (XVI. yy.?), Divdn’inda
Hz. Ali’nin sefaatine nail olanlarin sirdti gececeklerini, Hz. Ali’nin “gah-1 sirat-1 miistakim”
oldugunu ifade etmistir (Bedir 2004: 3, 161/11/6, 333/87/173). Hatai, Hz. Ali’nin himmetiyle sirat-
1 miistakimi gececegine inanmaktadir (Ergun 1956: 209/13). Hurlfi sairlerden Arsi, Divdn’inda
Hz. Adem vasitastyla arsa yol bulup sirat-1 miistakimle hidayete ulasmak istedigini sdyliiyor.
(Kahraman 1989: 240/161/2). Arsi, sirat1 Fazlullah-1 HurGfi’nin yardim ile gegmeyi ummaktadir
(Kahraman 1989: 54/11/44, 68/VIll/4, 79/7/4, 155/79/4, 216/138/1, 346/264/3). Gelibolulu
Mustafa Ali, Divan’inda Hoca Sadettin Efendi’nin (61. 1599) évgiisiine dair kasidesinde Hoca
Sadettin Efendi’nin yolundan gidenlerin sirat-1 mustakimde olduklarini, kendisinin de bu yolda
oldugunu belirtir (Aksoyak 2018: 308/87/20). Ummi Sinan, Divan inda, sirat1 Allah’1n inayetiyle
ve “Allah”, “Ha, HG” zikri ile gegmeyi arzuladigini s6ylemektedir (Bilgin 2000: 194/143/13).
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11.1.2.3. Sirdt ve Adalet

Ahmed Yesevi’ye gore adaletten ayrilanlar, alim, miiftii kim olursa olsun, yaptiklarinin
karsihigmni siratta, mizanda goreceklerdir (Bice ve digerleri 2016: 142/8). Ibrahim ibn-i Bali,
Hikmet-name mesnevisinde tebaasina zulmedenler sirati gegmek konusunda kaygi tasiyanlar
gibidir, demektedir (Altun 2017c: 445/11670-11672). Edirneli Nazmi, kiyamet gilinii sirat ve
mizanda tam bir adaletle herkesin isledikleriyle yiizleseceginden emindir. Bu yiizden mizan ve
sirati unutmamak gerekir. Adaletle davranmayanlar icin sirat karanlik ve dar/ince bir yoldur (Ust
2018: 62/8/53, 1669/3061/5, 1683/3086/5).

11.1.2.4. Dualarda Sirat

Dua yollu isteklerde bulunan sairler sirattan s6z edilmistir. Sirati gegme konusunda timitli
olan Siilleyman Hakim Ata, Bakirgan Kitabrnda sirati gecemeyenlerin haviye cehenneminde
yanacaklarii sdyleyerek cehennemde yanmamak ve sirdt-1 miistakime kavusmak i¢in Allah’a
yalvarir (Sever 2018: 99/2, 121/41/5, 166/3). Asik Pasa, Garib-nime’de islam’in dogru yol
oldugunu, dogru yolu tutup yanlis yola diismemek igin “Iste bu benim dosdogru yolumdur.”
(En’am, 6/153) ayetinin delaletiyle Allah’a yakarista bulunur. Asik Pasa, dogru yolda olan
velilerin yolunun topragi oldugunu soyler ve “Siiphesiz ki sen dogru bir yolu gdstermektesin.”
(Stira, 42/52) ayetinin miijdesi ile Allah’a dua eder (Yavuz 2000: 1/1/57/202-204; 337/1601,
1602/339/1603, 604). Kitdb-1 Serencim sairi, kendisini salih kullar arasinda saymasi i¢in Alldh’a
yakarista bulunur (Kusoglu 2020: 33/094). Ibrahim ibn-i Bali, Hikmet-nime mesnevisinde,
Hakk’a iltica ettigini, Hakk’tan sirat-1 miistakime iletmesini ister (Altun 2017b: 24/394).
Yazicioglu Mehmed, Muhammediye’ sinde, siratta rahat ve korkudan uzak olmak i¢in Allah’a dua
eder (Celebioglu 1996: 427/6444). Ahmed Ridvan, Hisrev ii Siri’inde Allah’in, kendisini
hakikat yoluna iletmesini ve sirat-1 miistakimi kolaylastirmasini ister ve bunun igin dua eder
(Tavukeu 2020: 20/2). Usili, Divdnr’inda Hakk’a giden yolda seytan engelinden kurtulmak igin
Allah’a yalvarir (Isen 2020: 346/212). Hamidizade Celili, Hiisrev i Sirim’inde din yolunda
dosdogru olmak ve cennet servisine komsu olarak orada ebedi kalmak i¢in Hakk’a yalvarir
(Kazan Nas 2019: 45/20, 271/1966). Ummi Sinan, Divan’inda Allah’tan, nefis tezkiyesi isteyerek
sirat-1 miistekimle iyi kullar arasinda olmay1 diler (Bilgin 2000: 88/61/10). Hasmet de Kiilliyat
(Divdn)indaki Arapga beyitlerinde biitiin insanlarin korku iginde oldugu bir zamanda siratta
“Bize yardim et!” diye yalvarir. Kadiri seyhi Kuddtsi Ahmed Efendi, Divan’inda herkesin sirat-
1 miistakimle hidayete ulasmasini, 1slah olup kurtulmasini diler ve bunun i¢in dua eder (Dogan
2002: 80/35/17).

I1.1.2.5. Hi¢ Kimsenin Sirat1 Gegme Garantisi Y oktur

Hoca Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet inde sirat1 gegmeye talip olanlar glilmemeli, cennete
girmeden bu diinyada alimli ¢alimli yiirimemeli, Hakk’in yiiziini gérmeden aglamay1
birakmamalidir; bunlar1 yapanlar ahirette giileceklerdir, demektedir (Bice ve digerleri 2016:
361/3). Ahmed Yesevi’ye gore sirat, kiligtan keskin, kildan incedir. Ancak Hakk’1 seven asiklar
muratlarina ereceklerdir. Sahte asiklar ve yalancilar sirat1 gecemeyeceklerdir. Kendisi de Allah’in
yardimiyla sirat1 gegmeyi imit etmektedir (Bice ve digerleri 2016: 226/3, 399/1). Yinus Emre,
Divan’inda “Bunda korkmazisan Yinus anda korkudurlar seni” diyerek tedbiri elden birakmiyor
(Tatg1 2020: 312/153/8). YGnus’a gore giinahkarlar, zebaniler tarafindan sirdt {izerinde
yakalaninca feryat edecekler (Tat¢1 2020: 457/385/5). Giil Baba, Divdn’inda sevgilinin sac1 kadar
ince olan sirattan irfanla gegenin, cehennem atesinde yanmaktan kurtulup cennete girecegini
sOylemektedir (Dede 2001: 62/10). Na’ili, Divdn’inda daha ilk basta sirat yolunda ates ehli
grubunun cehenneme yuvarlanacaklarini sdylemektedir (ipekten 1990: 27/4). Kadiri seyhi
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Kuddisi Ahmed Efendi de Divan’inda, sirati gectin mi ki giiliip egleniyorsun; korkusuz, gamsiz
bir sekildi yatiyorsun diye sorar; diinya hayatinin cazibesine giivenmemek gerektigini belirtir
(Dogan 2002: 195/185/4, 605/905/3).

I1.1.2.6. Sirat1 Gegmeyi Garanti Gorenler

Nesimi, Divdn’inda hagir ve siratta hem sadef hem inci oldugunu, pek ¢ok yol hazirlik
yaptigini, bu hazirliklarla bu diikkkdna sigmayacagimi sdylemektedir (Ayan 1990: 241/269/5).
Hatai de Tiirkce Divdrm’inda sirati gegip amel menziline ulastigini, dogruluktan sapanlarin ise
yerinin “nér-1 eskar” oldugunu sdylemektedir (Ergun 1956: 171/172/4). Latifi (61. 1582),
Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsirdatii’n-Nuzama tezkiresinde Sultan Selim Han doneminin (1512-
1520) baslarinda vefat etmis olan Zamiri adli bir sairin, vaizin kendisini sirat ile
korkutamayacagini, herkesin gectigi bu kopriiden kendisinin de gegebilecegini soylemedigini
nakleder (Canim 2000: 371/1). Ahdi (6l. 1593-94), Giilsen-i Su’ard’sinda, Edirneli Mu’ini
Celebi’nin (6l. ?), vaizin insanlar1 korkutmayi birakmasi gerektigini, Allah’in litfunun ¢ok
oldugunu, siratin korkulugu olmadigini onu gegenlerden isittigini nakleder (Solmaz 2005: 525/3).
Fehim-i Kadim (6l. 1647?) ise bir beytinde mest ve sarhoslarin diise kalka sirati gegeceklerini,
kendisinin de mest ve c¢ilgin oldugunu, sirttan korkmadigini sdylemektedir (Uzgor 1991:
462/CXVIIS).

11.1.2.7. Sirat ve Z4ahit

Mesthi, Divdm’inda zahidin korkusu sirati gegmekse biz korkmayalim; cennet zahidin
olsun, biz giilsene kacalim, diyerek zahide elestiride bulunur (“giilsen”, Hz. Ibrahim’in igine
atildigr ates) (Mengi 1995: 218/2). Mesihi, zahitlerin siratin varligina inandiklart halde
dogruluktan ayrildiklari i¢in cehennemde yanacaklarimi sdylemektedir (Mengi 1995: 241/192/3).
Usali, Divdn'inda, Nesimi’yi tahmisinde zahide cennetten, cehennemden ve sirati’l-
miistakimden bahsetmemek gerektigini sdylemektedir (Isen 2020: 356/2/V). Bursali Rahmi (6.
(M. 1567-68), Divan’inda, ikiyiizliiliik asasi, taci ve hirkasiyla parlatilmis zahidin, sirdt1 yildirim
gibi gececegini zannettigini soyleyerek kinaye ile “ben de bildiim yildirim gibi gecersin sen”
demektedir (Tigh 2006: 216/138/5). Nigari de Divdn’'inda zéhidin, kendisine uymamasi
durumunda sirat1 gecemeyecegini sdylemektedir (Bilgin 2017: 397/ 672/12).

I1.1.2.8. Sosyal Hayat ve Sirat

Sirat / sirat-1 miistakim sosyal hayatla iliskilendirilmistir. Taslicali Yahya Bey, Divdn’inda
Giizelce Kasim Pasa’nin (61. 1541°den sonra) Dicle ve Firat’in birlestigi Satt (Sattiilarap) {izerine
yaptirdigi, “Satt-1 Bagdad”a seref verdigini soyledigi ve “cisr-i ali” olarak tavsif ettigi kdpriiniin
Ovgiisline dair 22 beyitlik kasidesinde kopriiyii sirat ile mukayese eder. Yahya, Koprii’yii “ahiret
kopriisii” olarak nitelendirir. Zira her kul ve padisah o kopriiden gegmek zorundadir. Bu koprii ile
Bagdat, Istanbul’a benzemistir; Koprii de Galata Kpriisii’nii andirmaktadir. Yahya, Koprii igin
sOyledigi bu dvgiilerden sonra Alldh’in Kasim Paga’y1 K&prii sevabiyla ddiillendirecegini sdyler
ve kopriniin sirat gibi, diismana kildan ince, dosta ise genis sahra oldugunu belirtir (Cavusoglu

1977: 125/31/1-13, 126/14-22).

Hoca Nes’et, Divan’inda I. Abdiilhamit’in (61. 1789) Yazici Ahmed Efendi’ye 1788’de yol
onarimi ve genisletilmesi emrini verdigi olay1 anlatir. Caligmalar sirasinda ¢ikan suya ¢esme
yapilmistir. Yol ve ¢esme i¢in 8 beyitlik bir tarih manzumesi yazilmistir. Manzumede yol, pek

¢ok kisiyi 6liimden kurtardigi i¢in cehennem {izerine kurulmus sirata benzetilmistir (Ogras 1991:
196/10/1-8).
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Kecgecizade Izzet Molla sosyal hiciv tiiriindeki Mihnetkesan mesnevisinde, Kanuni Sultan
Siileyman’in (61. 1566) Mimar Sinan’a (8l. 1588) yaptirdigt ve II. Selim (6l. 1574) déneminde
1567°de tamamlanan Biiyilkgekmece Kopriisii’nii anlatir. Koprii, 636 metre uzunlugunda, 7,17
metre genisliginde, 4 ayr1 boliimden ve 28 kemerden olusmaktadir. izzet Molla, Képrii’yii “sifat-
1 cisr-i cesim” bagligr altindaki 26 beyitte anlatir: Felege benzeyen cisr-i cesim, siratin bir
benzeridir ve oldukca giivenlidir. Sultan Siileyman’in yaptirdig1 ve herkesin hayran oldugu bir
kopriidiir. Denizi kemerlerle sarmis, sefer yoludur. Her biri yarim felek seklinde 28 gozden
ibarettir. Iki dag arasinda yedi basli ejder gibidir. Feleklerin kiskanacagi kiymetli mermer
taglardan yapilmistir. Sanki denizlerin gerdanlign gibidir. Onu yaptiran padisaha dua etmek
gerekir. Mutluluk makaminin genis yolu cisr-i sirattir. Padisah igin de cisr-i bekadir. izzet Molla
bunlar sdyledikten sonra, sirati gecenlerin cennete girdiklerini kendisinin de kdprilyl gectiginde
cennete girmese de huzur buldugunu sdylemektedir (Ceylan ve Yilmaz 2007: 42/439-445,
43/446-458).

Adli mahlash iki sultan-sairlerden biri olan II. Mahmud, 1836’da Unkapani kopriisiinii
yaptirdi. Kopriiniin yapilisina Antepli Ayni, Divdn’inda 7 beyitlik tarih yazmistir. Ayni, II.
Mahmud’un her tavir ve davranisini, yaptirdigi koprii ile de iliskilendirerek “sirat-1 miistakim”e
benzetmistir. Koprii, Hizir ve Ilyas’in bulusmasi gibi, deniz ile karay1 bulusturmustur (Arslan
2004: 378/266/1-7).

Gelibolulu Mustafa Ali, Divan’inda sosyal hayata dair 7 beyitlik gazelinde bayram yerini
anlatmaktadir. Giizellerin eglendikleri donme dolabi, sirata; salincaklari, mizana; bayram yerini
de mahser alanina benzetmistir. Zahid ise kendi kosesinde tek baginadir (Aksoyak 2018:
552/99/1-7).

I1.1.2.9. Sanath Soyleyislerde Sirat

Kadi Burhaneddin (6l. 1398), Divan’inda “sirat bir yoldur ve kildan ince, kiligtan
keskindir” diyerek sevgilisinin sag¢in1 ve belini kastederek sirat-1 miistakimi diin gece
gecemedigini sdylemektedir (Ergin 1980: 503/1286/3). Mesihi, Divan’inda sevgilinin yan bakis
okuyla 6len gonill kusunun, o okun kanatlar1 iizerinde sirati gectigini soyler (Mengi 1995:
151/56/3). Taci-Zade Ca’fer Celebi (61. 1515), Divdn’inda, iyiler sirdti gecip cennet girecek ve
naz, nimet, huri ve kasra kavusacaklardir. Bundan dolay1 sevgilinin yoklugunda onun kirpiklerini
anmak, mahger gilinli kendisini sirat-1 miistakimle hidayete ulastiracaktir (Eriinsal 2018: 81/8,
279/6). Amri (6l. 1523-247?), Divam’indaki bir kit’asinda, sevgilisinden bagka giizel sevmedigini
yeminle sdyleyerek onun askina, sirdt-1 miistakimle ulagtigini, bu konuda bagka bir yola
sapmadigimn sdylemektedir (Cavusoglu 1979: 185/9/1,2). Zati (1. 1546), Divdan’'inda “kiyamet”,
“nesr”, “hasr”, “mizan” ve “sirat” tabirlerini kullanarak kiyametin kopmasini istemektedir. Ona
gore kiyametten uzak olmak sirat1 gegmekten zordur. “Kiyamet” kelimesinin sevgilinin boyu ile
iligkisi digiiniiliirse Zati’nin, sevgiliden uzak olmak sirat1 gegmekten zordur dedigi anlasiliyor
(Tarlan 1970: 121/617/2). Edirneli Nazmi, Divdn’inda sevgilisinin goziiniin ve saginin sihir ve
hilesinin Nazmi’ye neler neler ettigini, sevgilisinin mizan ve sirat giinii anlayacagim
sOylemektedir. Bundan dolay1 sevgilisinin goziiniin ve kaginin hayali, hasir giinii mizan ve siratta
da Nazmi’nin gonliinden gitmeyecektir (Ust 2018: 1669/3062/4, 1676/3076/4). Emrullah Emri
(6l. 1575), Divaminda sevgilisinin boyunu kiyamete, sinesini cehenneme, sevgilisinin elife
benzeyen boyunu atesler sagan sinesi istiindeki sirdta benzetmistir (Sarag 2002: 95/126/2).
Alagehirli Kadi Muhammed de Divdm’'inda sevgilisinin teninin kabir, kdmetinin kiyamet,
gonliiniin mahser, géziiniin mizan; siratin da gezmek, dolasmak oldugunu bildigini s6ylemektedir
(Aydin 2001: 253/171/5). N&’ili, Divar’inda as18in ahini yiiceltir ve 4s181n cihani tutan / dolasan
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ah1 selamet yolundan gecip hidayete ulagmak ister. Bunun i¢in, sirdt teklifini bile kabul etmez,
der (Ipekten 1990: 145/5/6). Vahyi, Divin’ida halka siratin vasiflari anlatilsa sevgilisinin ¢ene
cukuru ve beli olarak anlatilabilir. Burada sevgilisinin gene ¢gukurunun cehennem, belinin de sirat
oldugu anlasilmaktadir (Tas 2017: 55/20). Hasmet de Kiilliydt (Divdn)inda serv-i kameti
(sevgilisi), beline kilicin1 bagladiginda cisr-i siratin riz-1 kiyamette belli olacagini sdylemektedir
(Arslan-Aksoyak 1994: 112/9/11). Burada da kamet ve kiyamet ile sevgili kastedilmistir. Esrar
Dede (6l. 1797), Divdn'inda sevgilinin saci, mutluluk meyhanesi yolunu aydinlatan mumun
ipligidir, bundan dolay1 nese cenneti lizerindeki sirattir, demektedir (Horata 2019: 253/130/4).
Ahmed Badi, Divan'inda "elveda” redifli siirinde 6zlemini ¢ektigi muhatabin kaslarinin "‘ayn-1
sirat-1 miistakim” oldugunu sdylemektedir (Okmak 2008:172/79/4).

I1.1.2.9.1. Tevriyeli Kullanimlar
Her ehl-i hitkm kesde ger olmasa resm-1 ‘ad/
En sonra ana tir olisar evvela sirat (Ust 2018: 1683/3086/5)

Edirneli Nazmi’nin Divdn’indaki bu beyitte £4r hem karanlik hem tel / iplik anlamina
gelecek sekilde kullanilmistir.

Reh-i tahkikiini Ridvédna goster
Sirat-1 miistakimiin kil miiyesser (Tavukgu 2020: 20/2)

Ahmed Ridvan, Hiisrev ii Sirim’indeki yukaridaki beytin ilk misrada gegen “Ridvan”1 hem
sairin ad1 hem cennet kapicisi olan Ridvan, ikinci misradaki “kil”1 hem “kil-” yardimei fiili hem
isim olarak “kil” (siratin dar ve ince olmasi sebebiyle) anlamina gelecek sekilde kullanmistir:

Semt-1 behist-i nes’eye milyun sirdtves
Ciin tdr-1 su’ledir reh-i meyhine-i nesat (Horata 2019: 253/130/4)
Esrar Dede, Divan’indaki yukaridaki beyitte £dr kelimesini hem karanlik hem de tel / iplik
anlamina gelecek sekilde kullanmstir.

III. Degerlendirme’

Edebi eserlerde sirat biitlin yonleriyle yer almistir. Bunlar ayetler, hadisler ve sosyal
konular olmak iizere temelde ii¢ grupta toplanabilir. Sirat kelimesinin yer almadig1 edebi eserler
de vardir.

Edebi eserlerdeki siratla ilgili baz1 degerlendirmelerin ayetlerle ilgisi bulunmaktadir.
Kur’anm’da, Fatiha suresinde iyilerin yolu hidayet, kotiilerin yolu dalalet olarak belirtilmistir.
Mu’init Mesnevi-1 Murddiyye’sinde yollar1 egri, korku dolu yol (kej G plr-ters @i bim) ve dogru
yol (sirat-1 miistakim) olarak ikiye ayirmistir. Kur’an’da kimi ayetlerde Allah’in, kulunun daima
dogru yolda olmasii istedigi, Alldh’m, iman edenleri dogru yola iletecegi ve Allah’a tabi
olanlarin dogru yolda olduklar1 belirtilmistir. Seyhoglu Mustafa Kenzii’l-Kiiberd ve Mehekkii’l-
Ulema da sirat-1 miistakimin dinin genis yolu oldugunu, sirat-1 miistakime varmak gerektigini
sOylemistir. Arsi, sirati Allah’a giden yol olarak gormistiir. Nigari de sirat-1 miistakimin dogru,
diiz, engelsiz yol / merdiven oldugunu sdylemis ve Hz. Peygamber’in yolunu takip ederek
hidayete ulasmak istedigini belirtmistir. Asik Celebi, sirat-1 miistakimin aydmliginin, alemi kiifiir
karanligindan kurtardigini sdylemistir. Hagmet, dogru yol iizere olmay1 Alldh’in bir liitfu olarak
gdrmiis ve hasirde siritin selamet yolu oldugunu sdylemistir. A’raf 16. ayette seytanin, insanlar

% Daha 6nce verilen mehazlar Degerlendirme ve Sonug’ta tekrar verilmedi.
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saptirmak i¢in dogru yol iizerinde oturmakta oldugu belirtilmistir. Usili, Hakk’a giden yolda
seytan engelini kaldirmasi icin Alldh’a yalvarmaktadir. Kur’am’da dogru yolda yiiriiyenlerin
hidayete erecekleri soylenmistir. Hasimi Emir Osman, sirat-1 miistakimin hidayet yolu oldugunu
sOylemistir.

Swratla ilgili bazi degerlendirmelerin, Siiyiti’nin 10.031 kavli hadisi alfabetik olarak
siraladig1 ve sthhat durumlarini ve kaynaklarini verdigi Cédmi’u’s-Sagir indeki sirat hadisleriyle
ortiistiigli goriilmektedir: Bir idareci, adaleti gézetmezse, cehennemin lizerine kurulan sirét
kopriisiinde durdurulur. Sirdt, biitiin organlar1 yerinden ¢ikincaya kadar sallanir, hadisinde
anlatildig1 gibi Hoca Ahmed Yesevi, kiyametin siddetinden saskin, korkmus, paramparca ve deli
divane olmustur. Ayrica pir-miirid iligkisine dikkat ¢ekmis ve kiyamette sahtekar miiridlerin,
pirlerinin giinahin1 yiiklenecek ve hadiste belirtildigi gibi sirat {izerinde titreyip sallanip
duracaklarini belirtmistir. Alim ile abit siratta bir araya geldiklerinde abide, “Cennete gir ve
yaptigin ibadetlerin nimetlerinden yararlan.” denilecek; dlime de, “Burada bekle ve istedigin
kimseye sefaat et, ciinkil sen kime sefaat edersen kabul edilir.” denilecektir. Siileyman Hakim
Ata, Bakirgan Kitabrnda kadin erkek herkesin ilim 6grenip Hakk’a kulluk etmesi gerektigini
sOylemistir. Restil-i Ekrem’in vefat1 esnasinda kizi Hz. Fatma’nin, babasina hitaben, “Kiyamet
koptugunda o giin seni nerede bulabilirim?” sorusuna Resfil-i Ekrem, “Kiyamet koptugunda
mahser giinii beni mizanda bulabilirsin, iimmetimin terazisini tutacagim, iyiliklerinin agir gelmesi
icin orada bulunacagim, orada olmazsam siratta bulabilirsin, ama bunun i¢in ¢ok ¢alismalisin!”
seklinde cevap vermistir (Siret en-Nebi. 487a/13-15, 487b/1,2). Bu sozler, Tirmizi’nin (61 M
892), Enes bin Malik’ten (61. M 711-12) rivayet ettigi hadisle ortiismektedir. Rivayette, Enes bin
Malik, “Hz. Peygamber’den kiyamet giinii bana sefaat etmesini istedim; edecegini soyledi. Ben,
“Ya Restilellah, seni nerede arayayim?’ dedim. ‘ilk aradiginda beni sirét iizerinde ara!” buyurdu.
Ben, ‘Seninle sirét iizerinde karsilasamazsam?’ dedim. ‘O zaman beni mizanin yaninda ara!’
buyurdu. Ben, ‘Seninle mizanin yaninda karsilasamazsam?’ dedim. ‘O zaman da beni havuzun
yaninda ara! Zira kuskusuz ben bu ii¢ yeri atlamam.’” buyurmustur (Ma’rGf 1998: 1V/228/2433).

“Hadislere Gére Siat Kopriisi ve Ozellikleri” adli makalede siratla ilgili su
degerlendirmeler yapilmistir:

Smratin mesafesi ve yokus, inis ve diiz gibi vasiflariyla i1lgili nakledilen kimi
rivayetler asilsizdir. Dolayisiyla bunlara itibar edilemez. Kildan daha ince, kilictan
1se daha keskin olduguna dair mertii olarak zikredilen rivdyetler ise zayiftir. Sadece
Miislim’in (61 261/875) Ebi Said el-Hudri’den (6l 74/693-94) naklettigi rivayet
sahih olabilir. Ancak bu, Said b. Ebi Hildl’den nakledilen senedsiz mu‘dal
(senedinden birbiri ardinca iki veya daha fazla rdvinin diistiigii hadis) bir rivdyet de
olabilir. Dolayisiyla sened agisindan kesin olarak sihhatine hiikmetmek miimkiin
degildir. Bu konuda varit olan rivayetier bir sekilde tali bir kaynak olarak itibara
almacak olsa bile bu rivayetin hakiki degil mecazi bir anlatim oldugu séylenebilir.
Dolayisiyla en fazla tizerinden gecmenin kafirler icin miimkiin olmayacagini, bazi
guinahkir miiminler igcin ise ¢ok zor olacagini ifade etmektedir (Goziin 2021:
197,198).

“Kantara” ve “siratin duraklar1”, bu duraklarda yapilacak sorgular da edebi eserlerde
tizerinde durulan konular olmustur. Ayni ¢alismada bu konularda da su bilgiler verilmistir:

Kantaramin mahiyetiyle ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Bazilarina gore burasi
siratin cennete yakin olan tarafidir. Bazilarina gore ise siratla cennet arasinda yer
alan ayr1 bir gegittir. Buna ikinci sirat denilir. Dolayisiyla bu gériise gore iki sirat
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bulunmaktadir. Biri tim insanlar i¢in, digeri ise sadece miiminler igindir.
Kanaatimize gore ise her iki goriis de isabetli degildir. Ciinkii her ikisi de kantara
kelimesinin bir manasi olan koprii anlamuindan yola c¢ikmaktadir. Halbuki bu
s6zctigiin bir diger manasi da dikey bir yapittir. Bazilar1 bu kelimeyi “su veya vadi
lizerinde dikilen her sey” diye tarif etmistir. Taslari birbirinin lizerinde yiikseldigi
i¢in binaya kantara ismi verilmistir. Buna goére siratin sonuna dogru cennete
girmeden Once miiminlerin siratin lizerinde ytikselen dikey bir yapiyla onlerinin
kesilecegi ve aralarinda kisas uygulanacagidir. Kanaatimize gére kantara, ikinci bir
koprii veya siratin yatay seklindeki devami degildir. Bazilari siratin lizerinde yedi
durak ve sual oldugunu, her bir duragin da bin y1llik mesate oldugunu sdylemislerdir.
Ancak buna dair hadis kaynaklarinda herhangi bir rivdyet tespit edilememistir.
Ancak bazi ilim ehline gére yedi kantarada sorguya cekilinceye kadar hi¢ kimse
sirat1 gecemeyecektir. Birincisinde imandan, ikincisinde namazdan, iigiinciisiinde
orugtan, dordiinciistinde zekattan, besincisinde hac ve umreden, altincisinda abdest
ve gustilden, en zoru olan yedincisinde de kul haklarindan sorgu olacaktir. Ayni (01.
855/1451) hadisinde ise sadece bir kantaradan soz edilmistir. Siratin lizerinde yedi
kantara olduguna dair ise zayif da olsa bir hadise rastlanimamistir. Ayrica siratin
mesafesinin yedi bin yil oldugu ise asilsiz ve kaynaksiz bir bilgidir (Goziin 2021:
198-200).

StylGti’nin Cdmi’u’s-Sagirinde siratin kildan ince, kiligtan keskin olduguna ve siratin
mesafesine dair bir hadis bulunmamaktadir.

Baz1 edebi eserlerde Hz. Peygamber’in herkesten Once sirati gecip cennete girecegi
sdylenirken Ibrahim ibn-i Bali, Hz. Omer’in herkesten once siriti gegip cennetin kapisini
acacagini sOylemistir. Alevi-Hur(fi sairlerden Caferi ve Hatai, Hz. Ali’nin sefaatine nail olanlarin
sirat1 gececeklerini soylemiglerdir. Hurlifi sairlerden Arsi ise Fazlullah-1 Hur(ifi’nin yardimi ile
siratt gegmeyi umdugunu sOylemistir. Gelibolulu Mustafa Ali, Hoca Sadettin Efendi’nin
yolundan gittigini sdylemistir. Ummi Sinan, Allah’in yardimiyla ve “Allah”, “Hf, HG” zikri ile
sirat1 gegmeyi arzuladigini soylemistir.

Sirattan korkmayanlar da vardir. Latifi, Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsirdtii’'n-Nuzama sinda,
Zamiri adli bir sairin, vaizin kendisini sirdt ile korkutamayacagini, herkesin gegtigi bu kopriiden
kendisinin de gegebilecegini sOyledigini nakletmistir. Ahdil de Giilsen-i Su’ard’sinda, Edirneli
Mu’ini Celebi’nin, vaizin insanlar1 korkutmayi1 birakmasi gerektigini, Allah’in litfunun ¢ok
oldugunu, siratin korkulugu olmadigini onu gecenlerden isittigini sdyledigini nakletmistir.
Fehim-i Kadim ise mest ve sarhoslarin diise kalka sirdt1 gegeceklerini, kendisinin de mest ve ¢ilgin
oldugunu, sirattan korkmadigini sdylemistir.

Sirat sosyal hayatla iliskilendirilmistir. Kececizdde Izzet Molla, Mihnetkesin
mesnevisinde, Biiyiikgekmece Kopriisii’'nii sirita benzetmistir. Kececizade izzet Molla’nn,
1567°de tamamlanan Biiyiikcekmece Kopriisii’nii anlatirken iki dag arasinda yedi bash ejdere
benzetmesi, bazi sahih olmayan rivayetlerde Allah’in cehennem iizerinde yedi sirdt kurdurmasi
ile benzerlik tasimaktadir. Gelibolulu Mustafa Ali, “sirat”, “mahser” ve “mizan”n aslinda gezilip
dolagilacak giizel yerler olduklarini, ancak insanlarin bu yerleri ¢arpitarak anlattiklarini
sOylemektedir. Sirat, sanatli anlatimlara da konu olmustur.

IV. Sonug
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Sonug olarak bu c¢alisma siratin dini agidan varligina ya da yokluguna, mahiyetinin ne
olduguna yonelik bir calisma degildir. Calismada siratin edebi eserlerdeki yansimalart
aragtirtlmistir. Edebi eserlerde sirat hakkinda sOylenenler ayetlere dayandigi gibi daha genis
olarak hadislerde yer almaktadir. Edebi eserlerde sahih hadislerde anlatilan sirat yer aldig1 gibi,
sahih oldugu siipheli ve sahih olmayan hadislerde anlatilanlara daha ¢ok yer verildigi tespit
edilmistir. Mesela siklikla siratin cehennem iizerinde kurulacagindan séz edilmesi, Allah’in,
cehennem iizerinde yedi sirdt kurdurmasi, meleklerin insanlarin amellerini sorgulamasi,
miiminlerin kolayca gecip cennete girecek olmalari, asilerin cehenneme diislip yanmalari, sirati
gecip cennete girenlerin kebap yemeleri, Allah’in siratlart yiktiracak olmasi, sirdtin altinin
cehennem olmasi, siratin karanlik geceye benzetilmesi, kildan ince, kiligtan keskin olmasi, belli
bir sira dahilinde siratin gecilmesi, sirdtin uzunlugunun binlerce yillik bir mesafe olmasi, belli
duraklarinin bulunmasi, bu duraklarda sorgulamalarin yapilmasi, miiminlerin eline cehenneme
atmalar1 i¢in Yahudi ve Nasrani iki kafirin verilmesi gibi detaylar ya sahih olmayan hadislere
dayanmakta ya da sahsi yorumlar olarak dikkat ¢ekmektedir. “Haza Bahsu Sifati’s-Sirat” baglikli
metinde anlatilanlar da tamamen sahih olmayan rivayetlere dayanmaktadir. Biitiin bunlardan
cikarilacak sonug, siratin miiminler i¢in giivenli, giinahkarlar i¢in ¢ok zor bir yer oldugudur.
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Extended Abstract

The word "al-Sirat" means the road, and "Sirat-1 mustakim" means the right road, the
narrow bridge built over Hell, to be crossed to go to Heaven. Al-Sirat is mentioned 45 times in
the Qur'an in the meanings of the road, the right way, the way of Allah, the straight road, the way
to Hell. Al-Sirat does not mean bridge in the Qur'an. There is no clear statement in the Qur'an
regarding the presence or absence of al-Sirat. In the hadiths, what al-Sirat is and its characteristics
are explained in detail according to the verses. In some hadiths, the word al-Sirat is used as "bridge
to hell". It is as thin as a strand of hair and is a fearful path. Those who stray from justice will see
the recompense of their deeds in al-Sirat. Those who persecute those under their rule will not be
able to cross al-Sirat. On the Day of Judgment, everyone will face what they did over the sirat. In
literary works, al-Sirdt is described in couplets, stanzas, verse and prose sections. The most
voluminous of the verse sections is the "Dordiincti Yurt, Sirat " in Yazicioglu Mehmed's
Muhammediye. The chapter consists of 204 couplets and 1 quatrain about 5 verses. In this section,
al-Sirat is briefly explained as follows: In order to cross al-Sirat easily and quickly, it is necessary
to be on the right way. When the Doomsday comes, the Prophet will prostrate. No one will help
anyone. The Prophet will first open al-Sirat and cross it in front of those who follow him. Whoever
has more divine light, al-Sirat will be a wide road for them. They will get on the Alboraks made
of divine light and cross al-Sirat like lightning. The prophets Shuayip, Eyiip, Yusuf, Noah, Yahya,
Abraham, Jesus, and Solomon will cross al-Sirat like lightning before their followers. The people
who come to al-Sirat will cross al-Sirat, some in a thousand years, some in a shorter or longer
time. The last ones will cross al-Sirét in seven thousand years. Those who come to al-Sirat later
will see that it has been over Hell for forty thousand years and that there are flaming fires on both
sides and hooks on it. Everyone except believers will go to Hell. Those who commit major sins,
drink wine, and lie will not be able to cross al-Sirat. If Allah forgives those who do not repent,
are deprived of intercession, and commit minor sins, they will cross al-Sirat and enter Heaven.
Those whose crimes will not be forgiven will enter Heaven after suffering the consequences of
their deems. There are seven arch bridges (kantara) on al-Sirat. In each of them, an inquisition
will be held. Perfect humans will be asked about faith on the first bridge; praying on the second
bridge; zakat on the third bridge; fasting on the fourth bridge; pilgrimage on the fifth bridge; the
right of mother, ghusl and ablution on the sixth bridge; and oppression, breach of trust, false
testimony, and the right of neighbor on the seventh bridge. If the person is not found guilty in
these arch bridges, they will cross al- Sirat quickly; but if the person is found guilty, they will be
kept on each bridge for a thousand years. The path of al- Sirat will be in the form of an arch and
will be built on Hell. People will march from bottom to top.

The states of al- Sirat are also explained in the prose sirat text with missing end on pages
30b, 31a of the manuscript registered in Siileymaniye Library Manuscript Donations in 1725. The
summary of the text is as follows: Al- Sirat is over the mansion and its foot is on the stream of
Hell. Al- Sirat will allow everyone who has repented of their sins to cross Al- Sirat like lightning
in order for them to reach unity and enter Heaven. The sinners who stray from the path of religion
and follow their own desires will not be able to reach Heaven with their sins; they will be poured
from Al- Sirat into Hell like rain. There are some rumors about the length of al- Sirat. One of the
rumors is as follows: It will take three thousand years to cross al- Sirat, by going up the hill for a
thousand year, going down the hill for a thousand year, and walking straightly for a thousand
year. Inquisitions will held in seven places. Another rumor is as follows: It will take fifty four
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thousand years to cross al- Sirat, by going up the hill for eighteen years, going down the hill for
eighteen years, and walking straightly for eighteen years. Seven inquisition will held in seven
different places. Inquisitions will held in three hundred places. The other rumor is as follows: It
will take thirty thousand years to cross al- Sirat, by going up the hill for ten years, going down
the hill for ten years, and walking straightly for ten years. Each will have an inquisition. Among
these three rumors, the obvious is as follows: On the slope which will take ten thousand years to
g0 up, the first question will be about faith. If anyone answers and faith is saved from doubt and
hypocrisy, he is freed from the place where he is detained. If no answer is given, the person will
be thrown into Hell. The second question will be about ablution and ghusl. If the answer cannot
be given as required by religion, the result is clear. The third question will be about praying. If
the answer cannot be given as required by religion, the person will be thrown into Hell. The fourth
question will be about zakat. The fifth question will be about fasting. The sixth question will be
about father’s and mother’s right and about sacrificing. The seventh question will be about rightful
due. The eighth question will be about reading the Qur'an. The ninth question will be about
interest. The tenth question will be about self-conceit and arrogance. The first of the questions on
the straight way will be about haram property, the second one will be about haram, the third one
will be about adultery and pederasty, the fourth one will be about perjury, the fifth one will be
about false swearing, the sixth one will be about interest, the seventh one will be about cursing a
chaste woman with the accusation of adultery.

As aresult, this study was not conducted to indicate the religious existence or non-existence
of al- Sirat, or to reveal what its character is. In the study, the reflections of al- Sirat in literary
works were investigated. What is mentioned about al- Sirat in literary works is based on the
hadiths as well as on the verses. It has been determined that literary works more frequently include
al- Sirat described in hadithts whose authenticity is doubtful or in unauthentic hadiths as well as
in the authentic hadiths. Details such as frequently mentioning that al- Sirat will be built over
Hell, Allah’s order for seven sirats to be built over Hell, angels’ questioning people's deeds, the
fact that believers will easily cross al- Sirat and enter Heaven, that rebels will fall into Hell and
burn, that those who cross al- Sirat and enter Heaven will eat kebabs, that Allah will have al- Sirat
destroyed, al- Sirat’s being thinner than a strand of hair and sharper than a sword, crossing al-
Sirat in a certain order, the fact that al- Sirat will be crossed in thousands of years, the presence
of certain stops, and inquisitions held in these stops are based on either unauthentic hadiths or
personal interpretations. The conclusion to be drawn from all this is that al- Sirat is a safe place
for believers and a very challenging place for sinners.
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ARAYI BILMEK Mi ARAYABILMEK Mi?
Prof. Dr. Ismail GULEC*

Ozet

XVI. ylizyil Tirk edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden biri de Hayali Bey’dir. Yazdigi
siirler, heniiz hayatta iken okunmus, dilden dile aktarilmistir. Devrin padisahinin huzurunda
siirleri okunacak kadar basarili bir sairdir. Kendisinden sonra gelen sairlerce takip ve taklit
edilecek kadar bagarili ve usta sairdir.

Diinya malia deger vermeyen, giyim kusamina pek dikkat etmeyen, biiyiik bir sair
olmasma ragmen kibirlenmeyen, giizellige diiskiin, rind-mesrep olan Hayali Bey’in bu
Ozellikleri siirlerine de yansir. Hosgoriilii ve dost canlist olan gair satagilmadik¢a kimseyi
hicvetmez ve kavgadan hoslanmaz.

Hayali Bey’in “Bilmezler” redifli gazelinin matla beyti Tirk edebiyatinin en ¢ok
bilinen beyitleri arasinda yer alir. Bu beytin ilk misrai arastirmacilar tarafindan
“arayibilmek” ve “aray1 bilmek” olarak iki farkli anlama gelecek sekilde nesre ¢evrilir.

Anlami iizerinde tartigma olan bir beyti tahlil etmenin ve anlamaya ¢aligmanin birgok
yolu vardir. Sairin sahsiyeti, diger siirleriyle karsilastirilmasi, siirin kim igin ve neden
yazildigi, imlasi, gazelin biitiinliigii i¢indeki yeri, kelimenin diger sairler tarafindan
kullanilmasi, vezin kafiye ve redif, soz sanatlar1 ve gazele yazilan tahmis, tesdis, tazmin ve
nazireler kelimenin hangi anlama gelecegi konusunda yararlanacagimiz araclardir. Bu
makalede, bu iki c¢eviriden hangisinin neden olmasi gerektigi farkli bakis acilariyla
degerlendirilip tartigildiktan sonra bu araglarm kullanimi bir drnek tizerinden gosterilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bilmezler redifli gazel, gazel inceleme yontemi, Hayali Bey

TO KNOW THE ORNAMENT OR TO BE ABLE TO SEEK?
Abstract

Hayali Bey is one of the leading poets of his time. The poems he wrote were read by
the poets and poem-lovers while he was still alive. He is such a successful poet that his
poems can be read in the presence of the sultan of the period. He is a great and master poet
who was followed and imitated by the poets who came after him.

These characteristics of Hayalt Bey, who does not value worldly goods, does not pay
much attention to his clothing, who is not arrogant despite being a great poet, who is fond of
beauty, and who is a dissolute, are also reflected in his poems. The tolerant and friendly poet
does not like to fight unless he satirizes anyone.

Hayali Bey's The first verse of the first couplet of the ghazal with rhyme "Bilmezler",
which is among the most well-known couplets of Turkish literature, is translated into prose
with two different meanings.

istanbul Medeniyet Universitesi, Edebiyat Fakultesi, Tirk Dili ve Edebiyati Bolum,
ismail.gulec@medeniyet.edu.tr.
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There are many ways to analyze and try to understand a couplet whose meaning is in
dispute. The personality of the poet, its comparison with his other poems, for whom and why
the poem was written, its spelling, its place in the integrity of the ghazal, the use of the word
by other poets, rhyme and redif, rhetoric and tahmis, tesdis, tazmin and nazires written in the
ghazal, we will benefit from the meaning of the word. are tools. In this article, which of
these two prose translations should be evaluated and discussed from different perspectives,
and the use of these tools has been tried to be demonstrated through an example.

Key Words: Ghazal with rhyme "Bilmezler", poetry analysis method, Hayali Bey.
Giris
Ali Nihat Tarlan’in “16. asrin Fuziili'den sonra en biiyiik sairi”, dedigi, makalesinde

Baki’den daha iyi bir sair oldugunu orneklerle gostermeye ¢alistigt Hayall Bey’in (6. 1557),
meshur gazelini ve onun su beytini;

Cihan-ara cihan icindedir aray: bilmezler
O madhiler ki deryd icredir derydyt bilmezler (1945: 125)

bilmeyenimiz yoktur. Ders kitaplarinda yer alan ve derslerde mutlaka okutulan bu gazelin
ilk beytinin ilk misrainda gegen ‘arayi bilmezler’ ibaresi beyit iizerine yapilan ¢alismalarda iki
farkli anlama gelecek sekilde agiklanir: Arayabilmek ve ardyi bilmek.

Mehmet Cavusoglu gazele yaptigr serhte beyti ‘arayip bulamazlar’ seklinde agiklar.
(1987: 14) Cihan Okuyucu kelimeyi Tiirk¢e bilesik fiil olarak degerlendirir “aramasini bilmez”
seklinde nesre ¢evirir. Aciklamasinda ise kelimenin tevriyeli okunabilecegini dolayisiyla
kelimenin “cihanmi siisleyeni bilmezler” seklinde de anlasilabilecegini soyler. (2006: 29-30)
Yekta Sara¢ kelimeyi “aramasimi (arayip bulmasini) bilmezler” seklinde gevirirken (2008: 195)
Nihat Oztoprak da (2009) Cavusoglu’nu takip eder ve beyti “Cihani siisleyen (Allah) bu cihanin
icindedir. insanlar Allah’1 arayip bulamazlar, (O’nu fark edemezler). Tipki denizin icinde olup da
denizi bilmeyen baliklar gibi.” seklinde nesre aktarir. A¢ik Ogretim Fakiiltesi icin hazirlanan
ders kitabinda beytin nesre gevirisi “Cihdm siisleyen (Allah) bu cihdnin i¢indedir, arayip
bulamazlar; o baliklar ki, denizin i¢indedir de denizi bilmezler.” seklindedir. (Macit 2018: 79)

Muhammet Nur Dogan ayni kelimeyi bu diinyanin siisii olarak diistinmiis olmali ki
“siis/bezek nedir bilmezler” olarak nesre aktarir. Baliklarin denizde olduklarmi bilmedikleri gibi
bu goniil ehli olan kimselerin de kendi kiymetlerinin farkinda olmadiklarini ifade ettikten sonra
kelimenin arayabilmek ve aray: bilmek olarak iki anlama gelecek sekilde tevriyeli kullanildigini
ifade eder. (2017: 236) Obek, misrar “Diinyanin siisii olup diinyayr bezeyen Allah, aslinda
diinyanin i¢indedir; fakat insanlar -bu susl- aramasini bilmezler.” seklinde biraz genisg¢e nesre
cevirirken (2011: 140) ¢izgi i¢inde siisii de yazarak her iki anlami birlikte verme yolunu tercih
eder ancak stsu ¢izgi icinde vermesinden aramasini bilmek anlamini 6nceledigini anliyoruz.

Hayali Bey Divdni tizerine etrafli bir ¢alismasi olan Cemal Kurnaz (1996), beyti, diinyay1
bitkiler, hayvanlar veya canli-cansiz biitiin varliklarla siisleyen, giizellestiren yaraticinin
diinyada oldugunu, ancak diinyanin, bu giizelliklerin, kendi giizelliklerinin ve kendi
gtizelliklerinde tecelli eden yaraticinin giizelliginin farkinda olmadiklar ve giizelligin, siisiin ne
oldugunu bilmedikleri seklinde agiklar.”

* Bir¢ok ¢alismada beytin nesre gevirileri yer almaktadir. Kanaat olusmasi i¢in yeterli oldugu diisiiniilerek
bu kadar 6rnekle yetinilmistir.
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Aréy Bilmek mi Arayabilmek mi?

Yukarida siralanan nesre geviri O6rneklerinden de anlasilacagi iizere daha ¢ok Mehmet
Cavusoglu’nun gevirisinin tercih edildigi goriilmekle birlikte tevriyeli kullanim (izerinde de
durulmaktadir. Ozellikle son zamanlarda yapilan yaymlarda arayabilmek seklinin daha cok
tercih edildigi ve beytin agiklamasinin bu kelime iizerine bina edildigi goriilmektedir.

Su hélde sorumuzu soralim: “Aramay1 bilmek mi, 4rd y1 bilmek mi?” Bu iki anlamdan
sadece biri mi olmali yoksa ikisi birden mi anlagilmalidir? Tevriyeli kullanim s6z konusu ise
yakin anlam hangisi olmalidir? Onemli bir diger soru bilmeyenin kim oldugudur.

Bu sorulara farkli yollardan gecerek cevap vermeye ¢alisacagim.

Bu gibi durumlarda yapilmasi gereken ilk is olan yazma niishalara miiracaat etmektir.
Ancak kelimenin iki sekilde de okunabilecek sekilde yazilmis olmasi bize yeterince yardimci
olmamaktadir. Bu durumda yakin anlami bulmak igin gazele farkli yollardan yaklasmak
gerekmektedir. Bu arayisa sairi taniyarak baglayalim.

Sairi tammmak

Tarlan’in, ser-dzdde, kayd tanmimayan, comert, diinya malinda gozii olmayan, dvare ve
rind olarak olarak tarif ettigi ve devrin en biiyiik sairi olarak sundugu Hayali Bey, hayat1 diger
ikisine gore oldukca renkli ve dikkat ¢ekici olmasma ragmen Fuzili ve Baki kadar tanmnip
bilinen bir sair degildir.

Hayali Bey hakkinda en ayrintih bilgi Asik Celebi (2010) tezkiresinde yer alir. Asik
Celebi’nin hakkinda ayrintili bilgi vermesinden Hayali Bey’i yakindan tanidigr ve bildigi
anlasilmaktadir. Asik Celebi’nin, Hayali Bey’in biyografisine “Rumeli’nin suhen-aras1” diyerek
meshur beyti ¢agristiracak sekilde baslamasi, akla, beytin sairin yagsadig1 donemde de bilindigini
ve begenildigini getirmektedir. Celebi, tezkiresinde Hayali Bey’in yakigikli ve dogustan sair
oldugunu sdyler. Diinya malina ve kilik-kiyafete onem vermeyen Hayali Bey kendine yapilan
iltifatlara pek itibar etmez.? Miitevazi, hosgoriilii, dost canlsi, rind-mesrep biridir. Muttaki,
zahid ve sofu olmadigi anlagilan sdirin bir Kalender seyhinden nasip almasi, tasavvufun agk
yolunu tercih etmesi tasavvufi goriisii hakkinda bilgi vermekte, gazeli de bu bilgileri teyit
etmektedir.

Bir sey mi var cihdnda kim mahliik-1 Hak degil
Msraini ve;

Istiyorsan almagi hikmet kitabindan sebak
Hame-i kudret ne yazmuis safha-1 ruhsdara bak

Misra ve beytini séyleyen, tasavvufu ziiht ve takva penceresinden gérmeyen, sekle 6nem
vermeyen ve Hakk’a ask yoluyla ulagsmaya c¢alisan ekole mensup Hayali Bey’in diinyaya
baktiginda yaraticiy1 diigiinmesi, bilmesi ve zevk etmesi mensubu oldugu tasavvufi yola ve
tezkirelerde anlatilan karakterine uygun gérinmektedir.

2 Bir bezm-i hassa mahrem olupdur Hayalj kim
Agilmaz anda gonca-i cennet hicabdan

Beytinde tasvir eyledigi Uzere huziir-1 hiimaytinda bulundukca da’ima nazar ber-zemin-i siikiit oldugu
gibi dervisligi, bina’en ‘aleyh mesreb-i kana‘at-karisi iktizasinca bu kadar in‘am ve ihsana na’il
olmusken kaffe-i metalib-i diinyeviden, hatta ‘1yal i evlad-1 ta‘allukindan va-reste olarak yasamisdir.
(Faik Resad 2019: 83).
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Siirin soylenme nedeni

Bir siiri anlamanin yollarindan biri de ne zaman, nerede ve ne vesile ile sdylenildiginin
bilinmesidir. Ancak kimi tezkireler ve biyografik eserlerde anlatilan anekdotlar bazi gazellerin
s0ylenme nedenleri hakkinda bilgi vermekle birlikte divanlari olusturan siirlerin 6zellikle
gazellerin neden ve ne zaman yazildigini bilmek ¢ogu kere miimkiin olmamaktadir. Bu gazel ne
zaman ve neden yazildigini bildigimiz az sayidaki siirden biridir.

Hayali Bey’in, bu beyti Naksi-Melami seyhi Bursali Bahri Dede’yi ziyaretinde Dede’ye
(6. 1566) sdyledigine dair bir kayit mevcuttur. (Atlansoy 2011: 194) Ancak Ismail Belig,
Bursali sairleri anlattigi eserinde Bahri hakkinda bilgi verirken bu beytin, ziyaret esnasinda
Hayali Bey’in arzusu iizerine Bahri Efendi tarafindan soylenip Hayali Bey’e verildigi, Hayali
Bey’in de bu beyti alip bes beyitlik gazele doniistirdiigiini anlatir. (Tarlan 1945: 107) Bu
bilgiyi dogru kabul ettigimiz takdirde Hayali Bey’in kelimeyi, bilmek olarak kullandigin
soyleyebiliriz.

Bahri adinda birine sunulacak bir siirde dogal olarak denizi imad edecek ifadelerin
gegmesi beklenir. Nitekim Hayali Bey’in de bu beklentilere uygun olarak denizin
icindekilerden, mahilerden 6zellikle bahsettigi diisiiniilebilir. Beyitte Bahri gegmemesinin iki
nedeni olabilir. Ilki vezne uygunluk, ikincisi muhatabmi yiiceltmek. Ancak istenilse vezin
sorunu asilabileceginden ikinci ihtimalin daha kuvvetli oldugunu soyleyebiliriz. Misrada
Bahr?’nin tercih edilmemesinin nedeni mahilere yiiklenen olumsuz anlam olmalidir. Hayali
Bey’in, Bahri olanlarm méahi gibi olmadigini, yani Bahri Dede’ye intisap edenlerin denizden
haberdar olduklarini da sdylemis olabilecegi akla gelebilir.

Hayali Bey’in ziyaret edecek kadar deger verdigi Bahri Dede iyi bir egitimden sonra
Kovaci Dede ve Muradiye dergahlarinda vaaz ile mesgul olmus bir mutasavviftir ve Nevizade,
ondan duasi makbul bir mutasavvif olarak bahseder. (Nevizade 1989: 190-191) Duasi makbul
olarak bilinen bir Allah dostunu ziyaret eden Hayali Bey’in niyeti hakkinda kaynaklar pek bilgi
vermezler. Menkibede anlatildig1 sekliyle Hayali Bey, duasi makbul bir seyhin hayir duasini
almak veya ¢ok begendigi bir seyhi teberriiken ziyaret etmek icin gitmis olabilir. Her iki
durumda da Hayali Bey’in Bahri Dede’ye karsi bir muhabbet besledigini ve deger verdigini
diislinebiliriz. Ancak miitevazi ve diinyaya diiskiin olmayan Hayali Bey’in muradina kavusmak
icin dua etmesini istemekten daha ¢ok muhabbet besledigi bir biiyligiin hayir duasini almak igin
ziyaret etmesi daha makul sebep olarak gériinmektedir.

Beyti Bahri Efendi’nin yazdigini kabul ettigimizde bilmemek anlaminin dogru oldugu, bir
baska kaynakta gormedigimiz bu bilginin dogru olmama durumunda ise kesin bir sey
sOylemenin miimkiin olmadigimi séyleyebiliriz.

Siirin tamamina bakmak

Kelimenin ne oldugunu 6grenmenin yollarimdan biri de gazelin tamamina bakmak,
edasindan ve ahenginden anlami tespit etmeye calismaktir. Ali Nihat Tarlan’in hazirladigi
divanda gazelin metni soyledir:”

Cihan-ara cihan igindedir aray: bilmezler
O mahiler ki deryad igredir derydy: bilmezler

Hardbadt ehline dizah azabin anma ey zdahid
Ki bunlar ibn-i vakt oldu gam-: ferddy: bilmezler

* Metnin imlas1 giiniimiiz Tiirkgesine yaklastirilarak verilmistir.
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Safak-gin kan icinde dagini seyretse dsiklar
Giineste zerre gormezler felekte ayr bilmezler

Hamide kadlerine riste-i eski takip bunlar
Atarlar tir-i maksidu nedendir yayt bilmezler

Hayali fakr salina ¢ekenler cism-i urydni
Anunla fahr ederler atlas u dibdy: bilmezler (Tarlan 1945: 125-126)

Gazel bastan sona hakki ve hakikati bilmekten uzak olanlarin elestirisi iizerine
kurulmustur. Sair, her beytin sonunda tekrar ettigi “bilmezler” redifi ile elestirilerini dile
getirmektedir. Tlk musra giris mahiyetinde olup genel bir tarif gibidir ve bilmeyenlerin kim
oldugu anlasilmamaktadir. Cihan siisleyen cihandadir ama gafiller, nasipsizler daha genel bir
ifade ile siradan insanlar onun siislerini bilmezler, dolayisiyla siisleyeni de bilmezler ve
diisiinmezler. Bu gozle baktigimizda aramak anlami olma ihtimali diisiiktiir.

Hayali Bey, bu gazelde Hak’dan géfil olanlar1 ve Hak’dan neden bi-haber olduklarini
anlatir. Beyitlerin 6znelerine baktigimizda su manzara ile karsilasiriz:

1. Beyit ilk misra: Cihanin siislerinden siisleri yaratan1 géremeyen, bilemeyen gafiller,
nasipsizler, siradan insanlar. Ikinci musra: iginde olduklar1 denizden bi-haber olan baliklar.

2. Beyit: Cehennem korkusu ile ibadet eden zahitler gibi ibadet etmeyen harabat ehli
dervisler.

3. Beyit: Safak kizilligina benzer yaralarimi goriip Giines'i bir zerre kadar bile gérmeyen,
ay1 fark etmeyen &siklar.

4. Beyit: Yayi, yani neden yay gibi olduklarinin farkinda olmayanlar,

5. Beyit: Ciplak bedenlerini fakr/fakirlik sali ile 6rtmekle 6viinen, ipekli elbise giymeyen
genelde dervisler, daha 6zelde ise Kalenderiler.

Sair, ikinci beyitte zahide seslenmektedir ve cehennem korkusu ile ibadet edenlerin Allah
sevgisiyle ibadet edenleri anlamadiklar1 {izerine durur. Vaktin ¢ocugu olanlar gelecek endisesi
bilmezler, derken cehennem azabindan korkmadiklarina isaret etmis olur. Ugiincii beyitte her
tarafi yara olan asiklarin asklarindan baska bir sey gormediklerine ve bilmediklerine dikkat
ceker. Dordiincii beyitte asiklarin veya bir sey isteyenlerin aglamaktan iki kat olmus halleriyle
aglayip inlediklerini ancak kendilerini bilmeden bir sey istemeyi bilmediklerini ifade eder. Son
beyitte ise dervislerin kilik kiyafetleriyle 6viinmeyi bilmediklerini sdyler.

Bes beytin ilk beytini disarida tutarsak iki beyti olumlu, iki beyti olumsuz davraniglardan
bahseder. Olumlu olanlar gelecek kaygisi gekmeyen vaktin ¢cocugu olan dervisler ile ipek elbise
giymeyen dervislerdir. Olumsuz olanlar ise aglamaktan ve sizlamaktan neyi istedigini
bilmeyenler ile oku atip attiran1 bilmeyenlerdir. Dolayisiyla ilk misra da aramak ile ilgili
olmamali, bu diinyaya ait siisleri bilmediklerini sylemis olmalidir.

Kelimenin sozliik anlami

Imlas1 ayni olan ‘ara’ ve ‘ard’min sozliiklerde ii¢ anlami yer alr. ilki aramaktan emir,
ikincisi aresten fiilinden tiiremis siis ve son ek, iigiinciisii de reyler, goriislerdir. Uciincii anlami
konu ile ilgisi olmadigi i¢in disarida tutup diger iki anlama bakalim.

Kémas-: Tiirki’de drda ash fiil olup vasf-i terkibide sifat manasin ifade eder, donatan,
tezyin eden, senlendiren; suhen-ard mizeyyen soz sdyleyen, dil-ara dilber, mahbdb, meclis-ara
sohbet ve zerdfetiyle meclisi senlendiren. (Semseddin Sami 1989: 26) seklinde agiklanir. Ligat-i
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Naci’de tezyin etmek manasina olan dresten masdarindan miistaktir. Vasf-1 terkibi suretinde
kullanilir. Nazar-&rd, meclis-ara= zarif (Muallim Naci 1995: 5) seklinde ag¢iklanir. Her iki
sOzlikte de sifat olarak geger, isim anlami verilmez.

Ferheng-i Ziya’da arasten mastarindan emr-i hazir oldugu séylenir ve ‘siisle’ anlaminda
kullanilan bir 6rnek verilir. Siis ve stisleyen anlami1 ge¢gmez. (Ziya Siikun 1996: 39) Redhouse
sozliigiinde ise sOyle geciyor: who or which adorns, embellishes. (1987: 55) Yani sisleyen,
giizellestiren kimse veya sey. Steingass sozliigiinde ise embellishing, adorning, (1975: 32) yani
siisleme, zinetlendirme anlami yer alir. Dolayisiyla ara kelimesinin son ek olmadan isim olarak
kullanilmas1 da miimkiindiir.”

Kelimenin gectigi diger yerler

Hayali Bey divanini kabaca taradigimizda -ara sézciigiiniin vasf-1 terkib olarak 22 kez
gectigini gorditk. Cihan-ara sekiz kere ile en ¢ok kullanilan terkiptir.®> Alem-ara* ve dil-ara®

* Cihan-ara’nin giizel anlamina gelecek sekilde kullanimi da vardir:
Gl gibi geydi rimiyane kaba
Oldi bir dil-ber-i cihan-ara (Kigik 1993: 435)

3 Biz Hayali bu géniil aleminin géklerine
Da’ima sevk veren mihr-i cihan-arayiiz (s. 198)
Bagban-1 sun® sunmusken saadet destine
Hake diismek yol mu ol nail-i cihdn-ara felek (s. 80)
Daglar bi-hér giil farkimda stinbiil diid-1 &h
Dirler ise yarasur nahl-i cihdn-aré bana (105/3)
Haftalarla giilmeyip yillarla aglarsam n’ola
Ay olur géstermez ol mihr-i cih&n-aré yiiziin (326)
Sana T0ba ser-fiird eyler Hayali olal
Na’l-i daginla tenin nahl-i cihdn-ara-y1 agk (s. 234)
Hagre denlu dlemin sem-i cihn-arélar
Ask eyvaninda yaksinlar yiiregim yagima (s. 398)
Seyr kil dil dlemin gérmek dilersen bi-zeval
Zerrelerden bi-aded mihr-i cihdn-aralari (s. 413)
Dil-riibalar kdmetin nahl-i cihan-ara eden
Nev-bahar-1 hiisne goz yasini baran eyledi (s. 414)

Zerre denlii kilmadin dehre Hayali i’tibar
Topun agsun goklere mihr-i cih&n-ara gibi (s. 419)

S

Dil bu giin diisdii o mah-1 nlir-efzadan ciida
Zerre gibi afitdb-1 alem-aradan ciida (7/1)

Ey Hayali Sah-1 gerdiin dergehinde zerre-var
Afitdb-1 dlem-ara gibi sohret bekleriiz (s. 200)

Perisan-hatir etme afitab 1 dlem-aray1
De el ¢eksiin izarundan bu ziilf-i anber-efsana (s. 373)

Gozumle gdnlim arar hisn-i alem-aray:
Gozumse gonlime uydu goénulse hercayi (s. 425)
® Disi ile leblerin vasf et Hayali ol dil-aramun
Bilirsin ciimleden nazma yine la’l i gither hosdur (139/5)
Harin1 bu ¢ementin nahl-i dil-ara biliiriiz
Acilan nergisini dide-i bind biliriz (s. 204)
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dorder kez ile onu takip eder. Serir-ara®, bezm-ara’, peyker-ara®, ma’reke-ara®, meclis-ara'® ve
kigver-ara'! birer kez ge¢mektedir. Hayali Bey divaninda aramak anlaminda kullanima da
tesaduf edilir.'? Dolayisiyla her iki anlama gelecek sekilde kullanildigindan bir hiikiim ¢ikarmak
guctdr.

Hayali Bey’in birlesik fiil kullanip kullanmadigina baktigimizda;

Mahabbet camin ey zdahid eline alabilmezsin

Meger kim sise-i ndmUQsu tasa calabilmezsin (S. 331)

Matlaiyla baslayan gazelin kafiyesi bastan sonra birlesik fiillerden olusmakta ve

sorumuza cevap vermektedir.

Bu durumda kelimelerin kullanim durumlarma gore her iki anlama gelmesi miimkiindiir.
Dolayisiyla kelimelerin kullanilip kullanilmama durumuna gore kelimenin anlaminin hangisi
olacagina dair bir degerlendirme yapmak pek mimkin gérinmemektedir.

Devrindeki Kullanimi

Tereddiidiin giderilmesinde basvurulacak kaynaklardan biri de devrin konusma ve siir
dilidir. Kabaca yaptigimiz bir taramada bile -ard’nin son ek olarak sik¢a kullanildigini gordiik.
Devrin biiyiik sairi Baki, cihn-aray1r Hayali Bey ile ayn1 anlamda kullanmig gibidir. Hatta
birlikte okundugunda Hayali Bey’in beyti daha iyi anlasilmaktadir.

Zahida ibret gozin a¢ sdret-i zibaya bak
Bir nazar ayine-i sun -1 cihdn-aréya bak (G.239/1)
Ey zahit ibret géziinii a¢ da su giizelliklere bir bak. Bir kez olsun, diinyayt siisleyenin

sanat aynasina bak.

Baki, siisleri yaraticinin sanatinin aynasi olarak gdstermektedir. Fuzili de kelimeyi ayni
anlama gelecek sekilde kullanir.

Benzer durusun kamet-i dildara demekle
Giilsende bugiin serv-i dil-aray1 buyiitdik (s. 243)

Kenar etmek diler var ise bir serv-i dil-aray1
Guzeller gordiigiince el salar her mevcei deryanin (s. 248)

6 Serir-ara-yi miilk-i agk imis Ferhad 1 divane
Aceb mi Bisiitlin etse ana tig u kemer peyda (23/2)
7 Bir 1s1ikdur sem-i bezm-ara diyar-1 Sam’da
Cezbe-i didarina pervaneden kurban akar (11/3)
8 Saye-i Haksin veli envar-1 Iitfundan sana
Cism kilmig peyker-aré-yi cihdn-1 ma’ i tin (s. 67)
® Meydan-1 nazmun eyledi Riistemlerin zeb(n
Kasd 1 Hayali ma’reke-aré-yi Givediir (19/5)
10 Ciin ey pervane 'dsiksm rakdan yan yakin gelme
Bu sem’-i meclis-ardya ne verdin alabilmezsin (s. 331)

11 Sen ol nigarsin kim kor dergehinde ariz
Bin mir-i kigver-ara yiiz séh u sah-zade (s. 381)

12 Haliin gam1 hiin-1 dil ara didelerimde
Yakuta heves hindi gibi kim gele kana (s. 375)

Hayali yari ararlar yeri g6gii dolanip
Figanlarim goége yasim turdba yiiz tutdu (s. 431)
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Birakd: hdke hiisniin dfitab-1 dlem-dray
Gotirdl yer yuzinden mu ciz-i la’liin Mesthd ’y1 (G 265/1)

Giizelligin alemi stisleyen giinesi yerytiziine diistirdii. Mucize sozlerin dokiildiigii
dudaklarin ise Isa Mesih’i yer yiiziinden goklere ¢ikardi.

Devrin diger sairlerinin siirlerinde de ¢ok 6rnek vardir. Bu iki 6rnege, 6zellikle Baki’nin
beytine gore kelimenin anlaminin ara olmasi daha makuldiir.

Vezinden yararlanmak

Bir siirde kelimenin anlaminda tereddiide diistiiglimiizde basvuracagimiz yollardan biri de
siirin veznidir. Gazel, hezec bahrinde (4 mefailin) yazilmistir. Vezne gore misrain taktii
sOyledir:

Cihan-drd/cihdn icin/dedir dara/yr bilmezler

Takti edildiginde siis anlamina gelen “dedir ard” seklinde okunmasi gerektigi
diistiniilebilir. Ancak Hayéli Bey gibi usta bir sairin bir tef’ilede pes pese iki kere kisa okumasi
gereken heceyi uzun okumasi her ne kadar garip goriinse de gazelin her beytinde imalelerin
bulunmasi, hatta;

Giineste zerre gormezler felekte ayi bilmezler

Misramin iiglincti tefilesi ‘felekte a’ da da ayni durumun olmasi1 Hayali Bey’in imale
konusunda ¢ok titiz oldugunu sdylemeyi gliglestirmekte veya imalenin farkli bir kullanimini
tercih ettigini diisiindiirmektedir. Bir diger deyisle Hayali Bey bu tiir bir uygulamay1 imale
kusuru olarak gérmemekte”, birgok sairin yaptig1 gibi'® kelimenin son hecesini kisa yazip uzun
okuyarak vezne uydurmaktadir. Asik Celebi, tezkiresinde Hayali’nin siirlerinde sekil yoniinden
kusurlar bulundugu, imla ve soyleyis kusurlarmi diizelttigini, anlatmasi (Ag¢ik Celebi 2010:
1549-1550) da bu durumun bu gazele mahsus olmadigini géstermektedir. Dolayisiyla vezne
bakarak ara olmasi gerekir, diyebilecek iken Hayali Bey, bir¢ok sairin de yaptigi gibi kelime
sonundaki agik heceyi uzun okuyabildigi igin vezinden yola ¢ikarak kesin bir ¢ikarimda
bulunamiyoruz.

Kafiye ve redife bagvurmak

Bir siirde kelimenin anlaminda tereddiide diistiigiimiizde basvuracagimiz unsurlardan bir
digeri kafiye ve rediftir. Kafiye ve redifi gérebilmek i¢in siiri bir kez daha verelim.

Cihan-drd cihdn icindedir drdy: bilmezler

O mahiler ki deryd igredir deryadyt bilmezler

Hardbadt ehline dizah azabin anma ey zahid

Ki bunlar ibn-i vakt oldu gam-: ferddy: bilmezler

Safak-giin kan i¢inde dagim seyretse asiklar
Giineste zerre gérmezler felekte ayi bilmezler

Hamide kadlerine riste-i eski takip bunlar
Atarlar tir-i maksiidu nedendir yayt bilmezler

* Imalenin ne zaman kusur ne zaman olmadig1 tartosma konusu olup donem, sair ve nazim bigimine
bakmadan anlasilmasi kolay degildir.

13 Bu konuda ayrintili bir degerlendirme igin bk. Sarag, 2022.
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Hayali fakr salina ¢ekenler cism-i urydni
Anunla fahr ederler atlas u dibay: bilmezler

Siirin kafiyesi miirdef-i eliftir. Derya, ferdd, diba uzun 0nll iken ay ve yay Tlrkce olup
revi harfi y olmakta ve redif -1 bilmezler olmaktadir. Bu durumda derya, ferda ve diba’ya
bakarak ara seklinde okunmasi gerekir denilmesine ay ve yay kafiyeleri izin vermemektedir.
Dolayisiyla kafiyeye bakarak da ard veya ara olmalidir, seklinde bir hiikiimde bulunmak
mumkun gorinmemektedir.

Ancak bagindan sonuna kadar hep bilmemek anlaminda kullanilan redifin yeterlik fiili
olarak kullanilmadig1 ve tiim fiillerin nesne aldig1 goriiliir. Gazelde diger beyitlere baktigimizda
derydyt bilmezler, gam-i ferday: bilmezler, felekde ayt bilmezler, yayi bilmezler ve atlas u dibdy
bilmezler seklinde siralanir. Dolayisiyla ilk misradaki redif de nesne alan fiil olarak
degerlendirilip drdy: bilmezler, yani slisu bilmezler seklinde olmasi gerektigi diistiniilebilir.

Kafiyenin aym kelime grubundan olmasi gerektigine dair kesin bir kural olmamakla
birlikte ideal olani kafiye olan kelimenin hep ayn1 gruptan olmasidir. Eger bir sair bir gazelde on
kafiyenin dokuzunu isim yapmus ise birini fiil yapmak istemez. Bu bakimdan da ‘arad’nin tercih
edilmis olma ihtimali yiiksektir. Ancak Hayali Bey’in su beytinin yer aldigi gazele goz
attigimizda kesin bir ifadede bulunmak giiglesir. Kafiye olarak sadece ilk beyitte strerlik fiilini
kulanirken:

Bu cemalin sem'ine pervane gelmislerdeniz
Yanalim ey sem-i riisen yana gelmislerdeniz (s. 209)

diger beyitlerde ihsdne, seyrane, rindane ve divane gelmislerdeniz diyerek bazen zarf
bazen isim olarak da kullandig1 goriiliir. Su beyitte ise yeterlik fiili kullanilmistir.

Hayali ardan ari durur her reh-revan-: ask
Dahi sen sige-i ndmiisu taga galabilmezsin (s. 331)

Dolayisiyla hem farkli kelime gurubundaki kelimeleri kafiye olarak kullandigi hem de
birlesik fiil kullandig1 i¢in kafiyeyi olusturan kelimelere bakarak ‘aramak’ anlami yoktur demek
pek mumkin gérinmemektedir.

Hayali Bey, divaninda redifi fiil olan gazellerinde kafiye olarak fiil kullanmadig1 gibi
istemez redifli gazelde de hep isim kullanir. Ozellikle nesne alan fiillerin redif oldugu gazellere
baktigimizda kafiyeyi olusturan kelimeler arasinda fiil kullanmay1 tercih etmedigini goriiriiz.
Gazeli bu agidan degerlendirdigimizde ilk misradaki kafiyenin de isim olma ihtimalinin kuvvetli
oldugunu distinebiliriz.

Gazelin redifi olan “bilmezler”in zimnen ihtiva ettigi diger anlamlar1 s0yle siralayabiliriz:
1. Beyit: Tanimamak, gormemek. Ikinci misrada ise farkinda olmamak.

2. Beyit: Korkmamak, endise duymamak.

3. Beyit: Gormemek, farkina varmamak.

4. Beyit: Bir igin nasil yapilacagini bilmemek.

5. Beyit: Kullanmamak, giymemek.

Dolayisiyla redif olan kelimenin anlam zenginligine bakarak ara olabilme ihtimalinin
daha giiclii oldugunu sdyleyebiliriz.
So6z sanatlar:
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Tereddiidiimiizii giderecek bir diger arag beyitte yer alan edebi sanatlardir. Ilk beyte goz
atigimizda goze ilk carpan séz sanati leffiinesirdir. Ilk musramn ikinci nusraa ile arasinda
benzerlik ilgisi kurularak yapilan leffiinesrde ayni zamanda temsili tesbihtir.

Cihan-drd cihan igindedir drdy: bilmezler

O mdhiler ki derya igredir derydyt bilmezler

Leffiinesri gafiller (gizli 6zne)/mahi, cihin/derya ve Aara/derya karsilastirmasi ile
gosterebiliriz. Dolayisiyla ara ve derya ‘bilmezler’in nesnesi olmakta, bilinmeyen sey siis
olmaktadir. Derya ile birlikte disiiniildiigiinde ise cihdnin yani 4lemin kastedildigi
diisiiniilebilir. Dolayisiyla leffiinesre gore kelime ara olmalidir. Ancak leffiinesrin ayni zamanda
bir tesbih oldugunu diisiindiigimiizde ikinci misranin 6znesi acik iken ilk misrain 6znesi gizlidir
ve kastedilen gafiller ve siradan insanlardir. Oznenin aklina gelmesine mani olan cihan-ara tekil
iken fiilin ¢ogul olmasi, 6znenin de ¢ogul olmas1 gerektigini diigiindiiriir.

Iki musradaki benzerlik iliskisinden yola ¢ikarak denizde yasayan baliklarin denizin
farkinda olmadiklar1 gibi bu diinyada yasayan gafillerin de diinyay1 yaratan, giizellestiren bir
yaraticinin varligindan haberdar olmadiklarinin kastedildigi anlasilir. Bu haliyle de tesbih-i
temsilidir.

Beyitte goriilen bir diger sanat tekrirdir. Ilk musrada iki defa cihan ve ara kelimeleri
kullanilmigtir. Cihan-ara birlesik isim iken sair bu ismi dagitarak ayr1 ayri kullanmis olabilir. Bu
durumda ek olan -ara yalniz kullaniminda isim olmaktadir.

Beyitte gordiigiimiiz bir diger sanat telmihtir. Beyit su ayet-i kerimeyi hatirlatmaktadir:

Servet ve ogullar, diinya hayatimin siistidiir;, kalict olan iyi davramiglar ise rabbinin
nezdinde hem sevap¢a daha hayiwrli hem de iimit baglamaya daha layiktir. (Kehf 46)

Yani diinya hayatinin insana zevk ve keyif veren taraflar1 siise benzetilmektedir. Slsiin
ise iki ozelligi var:
Insanin aklini alir, oyalar.
Gegicidir, fanidir.

Stisler bizim imtihanimizdir. Siisiin ne oldugunu bilmemek ise imtihanda oldugumuzu
bilmemeye, gaflete isaret etmektedir.

Bu diinyanin bir diger siisii ziibde-i dlem olan insandir. Siisii bilmemek insanin kendisini
bilmemesidir. Kendini bilmeyen ise Rabbini bilmez. Dolayisiyla arayir bilmeyenler kendini
heniiz tanimamis olan gafillerdir.

Edebi sanatlara bagvurdugumuzda ara olma ihtimali daha yiiksektir.
Tahmis ve Nazireler

Hayali Bey’den once yasamis 14. yiizyil sairlerinden Kadi Burhaneddin’in séylemis
oldugu su beyit:

Gezer deryada mahiler yine deryady: fehm itmez
Ana benzer cihdn ehli dahi Yezddn't bilmezler (Aydin 2009: 456)

Hayéli Bey’in beytine esin kaynagi olmus gibidir Ancak Hayali Bey’in bu beyti okuyup
okumadigimi bilmiyoruz. Eger beyti Bahrl Efendi’nin sdyledigini kabul edersek ayni seyi Bahri
Efendi i¢in de sdyleyebiliriz. Kadi Burhaneddin’in beytinde bilmeyenler cihan ehlidir ve 6zne
bellidir.
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Bir siiri anlamanin bir diger yolu o siire yapilan tahmis, tasdis ve benzerleri ile yazilan
nazirelere goz atmaktir. Hayali Bey’in yakin arkadagi Dervis Giindhi’nin her bendinde Hayali
Bey’in beytini tekrar ettigi su tesdisin:

Ne mahiyyetdir ol mah-: melek-simay: bilmezler

Ne naks eyler pey-a-pey ol bit-i zibdy: bilmezier

Girer bifi sekle ol mahbiib-1 bi-hem-tdy: bilmezler

Togar her yizden ol mihr-i cih&n-drdy: bilmezler

Cihan-dra cihdn i¢indedir drdy: bilmezler

Su mahiler ki deryd icrediir derydy: bilmezler (Esrar Dede 2018: 261)

her misra1 ‘bilmezler’ {izerine kuruludur ve aramakla ilgili bir husus ge¢gmemektedir.
Giinahi’nin (6. 1581) Hayali Bey’in yakin arkadast oldugunu diisiindiigiimiizde yazdig tesdisi
Hayali Bey’e de okudugunu ve her ikisinin de bilmemek anlamini kastettikleri anlasilmaktadir.

Gazele tahmis yazan Hayali Bey’in ¢agdasi Rahmi’nin (6. 1567) siirine bakalim:

Ezelden shrete m&'il nedir ma'néy: bilmezler

Hakikat gozlesen mahiyyet-i esydy: bilmezier

Bu bahr icre sadefde ol diir-i yektdy: bilmezler

Cihan-dra cihan i¢indediir arayt bilmezler

O mahiler ki derya icrediir derydyr bilmezler (Kilguk 1993: 448)

Rahmi’nin yazdig1 tahmiste de aramaktan daha ¢ok bilmek fiili 6ne ¢ikmaktadir. Rahmi
de Hayali Bey gibi, misralarinda gizli 6zne kullanir. Siirine mana biitiinligiini, 6zneleri Hayali
Bey’in beytine yiikleyerek saglamaktadir. Surete bakilip mananin ve esyanmn hakikatinin
bilinmedigini sdylemesinden agikga siisii bilmemeyi kastettigi anlagilmaktadir.

Hayali Bey’e tahmis yazan bir diger sair Gelibolulu Ali"dir (6. 1600).

Ne bahr icre sadefdiir hey et-i zibay: bilmezler

Ne derya kagresindendur dir-i yek-tay: bilmezier

Ne mahidiir ne mahiyyetdiir ol aray: bilmezler

Cihan-ara cihan i¢indediir arayt bilmezler

Su mahiler ki derya igrediir deryay: bilmezler (Aksoyak 2018: 389)

Gelibolulu, agik¢a ‘ol’ diyerek ard’yi isaret etmesi siiphe birakmayacak sekilde beytin
anlamini ortaya koymaktadir.

18. asrin biiyiik ismi Seyh Galib de gazeli tahmis etmistir.

Nefahnd nefhasin giis etmeyenler ndy: bilmezler

Miyan-i can u candnda bu Hily u Hayyt bilmezler
Nefes-na-dsindlar gevher-i ma'ndy: bilmezler

Cihan-dra cihan i¢indediir arayt bilmezler

O mahiler ki derya igrediir derydyr bilmezler (Seyh Galib, th.8/1)

Seyh Galib de metni bilmemek iizere okur ve anlar. Bir saz olan neyi bilmemek, Hi ve
Hayy’1 bilmemek ve mananin 6ziinii bilmemek olarak {i¢ misra sdylemesi hangi anlami tercih
ettigi konusunda bize fikir vermektedir. Ancak gazelin tamamia bakildiginda bilmemek iizere
kuruldugu goriiliir.

Hayali Bey’in bu gazeline 19. asir mesdyihinden Osman Sems Efendi’nin (1814-1893)
yazdig1, Hayali Bey’in gazelinin ilk beytini miitekerrir beyit olarak tazmin ettigi miiseddesi bize
ara hakkinda bilgi verecektir.
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Sorarsan ehl-i diinydya nedir diinydy: bilmezler

Sanup ukbady: diinya nitekim ukbdy: bilmezler

Gortirler dlemi rii'ya gibi rii'vayr bilmezler

Olurlar talib-i Mevla goriip Mevid'y: bilmezler

Cihan-drd cihdn icindedir drdy: bilmezler

O mahiler ki deryd igredir derydyt bilmezler (Yildirim 2021: 248)

Bu kitaya baktigimizda Osman Sems Efendi’nin de aramak ile ilgili bir seyi
kastetmedigini hemen farkederiz. Ayrica Osman Sems Efendi, gizli 6znenin ehl-i dinya
oldugunu agikca belirtir. Adeta Hayali Bey’in beytinin serhi olan bu kitada cihani siisleyenin
cihan i¢inde oldugu halde diinya ehlinin diinyay1, yani diinya hayatinin ne anlama geldigini
bilmedigini soyler. Ukbay1 diisliinen zahitlerin de hakiki manasi ile bilmediklerini eklemesi
ikinci beyte bir gonderme gibidir. Bu diinya hayatinin riiya oldugunu bilmeyenlerin ve
Mevla’ya talip olanlarm da Mevla’y1 anlamadiklar1 ve bilmediklerini sylemesine baktigimizda
Osman Sems Efendi’nin kelimenin aramak anlamini ¢agrigtiracak herhangi bir imada bile
bulunmadig1 agik¢a goriiliir. Bu da onun kelimeyi siis anlamina gelecek sekilde anladigim
gosterir.

Diyarbakirli Lebib Efendi (6. 1768) ise Hayall Bey’in gazelinin ilk misraimni tazmin
etmigtir:

“Cihdn-ara-cihdn icindedir ardy: bilmezier”
Ezel bu nazmi bir ehl-i hakikdt soylemis hakka (Kartoglu 2017: 361)

Diyarbakir’da yasayan bir sairin tazmin etmesi bir yana Hayali Bey’i ehl-i hakikat
gormesi, s0zl de hakikat kabul etmesi dikkat ¢ekicidir.

Nazire sdiri zemin siiri anlamadan yazamayacagina gore siiri anlamanin yollarindan biri
de nazirelere bakmaktir. Gazele nazire yazan Mehmet Sidki, cihdn-ara’nm her seyi ihata eden
yaratici oldugunu sdylerken aramak ve bilmeyi birlikte kullanir:

Ararlar kimi yerde kimi gokde kimisi ‘arsda
Muhit-; kiillii sey’ olan cihdn-drdyr bilmezler (Eren 2017: 54)

Hayali Bey’in bu beytine nakiza da yazilmistir. Halil Nihat Boztepe nin Nihat mahlasiyla
yazdiy;

Nihad etrafa bak zira acaibdir bu insanlar
Hakaret zannederler niikteyi alay: bilmezler (Pala 1988: 377)

Beytinde de bilmemek olarak kullanir.

Su ana kadar siralanan tahmis, miiseddes, tazmin, nazire ve nakiza Orneklerine bakarak
Hayéli Bey’in arayabilmeyi veya aramayi bilmeyi kastetmedigini, diinya hayatin1 ve onun
siislerini bilmediklerini kastettigini diislinebiliriz.

Sonug

Hayali Bey’in meshur beyti giizelligi kadar anlam derinligi ile de dikkati ceker. ilk
misramin kafiyesini olusturan ‘aray1 bilmezler’in ‘ara’sinin anlamimin ne oldugunu beyte sairin
hayati, beytin sdylenme nedeni, imlasi, gazelin tamami, kelimenin anlami, diger anlamlarmnin
kullanimi, devrin diger sairlerindeki kullanimi, vezin, kafiye ve redif, s6z sanatlar1 ve gazele
yazilan tahmis, tesdis, tazmin ve nazireler bakarak anlamaya calistigimizda gordiigiimiiz
manzara sudur: Gazelin tamami, kelime anlami, redif, s6z sanatlari, devrindeki kullanim ve
gazeli zemin alarak yeniden yazilan siirleri bakimindan kelimenin ard olacak sekilde

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 3¢
(TURKDED-5)



Aréy Bilmek mi Arayabilmek mi?

okunmasinin daha uygun oldugu ve Hayali Bey’in bu beytinde ara kelimesi ile diinya hayatinin
siislerini isaret ettigini diisiindiigiimii ifade etmek isterim.

Tim bu agiklamalardan sonra beytin yakin anlamini esas olarak su sekilde gunimuiz
Tirkgesine aktarabiliriz:

Ciham siisleyen cihamin iginde oldugu halde, [insanlar/gdfiller] denizde yasadiklar
halde denizi bilmeyen baliklar gibi, siisii/stis oldugunu/siisleyeni bilmezler.

Beyti farkli agilardan degerlendirdigimizde bilmek anlaminin daha bariz oldugunu
gordiigiimiiz halde yillar boyunca tevriyeli okunan bir beytin mutlak ve tek anlami oldugunu
iddia etmedigimi, en azindan yakin anlaminin bilmek olduguun ve nesre gevirilerde ilk olarak
bu anlamin tercih edilmesi gerektigini ifade etmek isterim. Bu makalenin, yukarida izah etmeye
calistigim sekilde beytin daha iyi anlasilmasi i¢in gosterilen bir gayret olarak degerlendirilmesi
miisterhamdir.
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Extended Abstract

Hayali Bey was born in Vardar Yenicesi. (1497-1499 [?]). His name is Mehmed, and
his nickname is Bekar Memi. He didn't have a serious education life. While he was still
young, he was impressed by a Kalenderi sheikh who stopped by Yenice and followed him.
He traveled with them and came to Istanbul. The Istanbul judge of the period saw this smart
young man among the Kalenders and took Hayali Bey from them and handed him over to the
sheriff, and Hayali Bey's life began to change. His poems were heard in Istanbul and his
fame spread. He attracted attention with his talent and rose to be the companion of Suleiman
the Magnificent.

Hayali Bey is one of the leading poets of his time. The poems he wrote were read by
the poets and poem-lovers while he was still alive. He is such a successful poet that his
poems can be read in the presence of the sultan of the period. He is a great and master poet
who was followed and imitated by the poets who came after him.

These characteristics of Hayali Bey, who does not value worldly goods, does not pay
much attention to his clothing, who is not arrogant despite being a great poet, who is fond of
beauty, and who is a dissolute, are also reflected in his poems. The tolerant and friendly poet
does not like to fight unless he satirizes anyone.

Hayali Bey's The first verse of the first couplet of the ghazal with rhyme "Bilmezler
(they don't know)", which is among the most well-known couplets of Turkish literature, is
translated into prose with two different meanings.

When we evaluate the poem from these aspects, we come across the following result:

1. The personality of the poet, its comparison with his other poems: The poet who
sang this verse and couplet; belongs to who do not see mysticism from the window of zuht
and piety, indifferent to appearance and trying to reach God through love. When Hayali Bey
looks at the world, he thinks of the creator and giving this meaning in his poetry seems to be
in accordance with the mystical path he belongs to and the character described in the
biographies.

2. For whom and why the poem was written: When we accept that Bahri Efendi wrote
the string, it can be thought that the meaning of not knowing is more accurate. However, the
possibility that this information, which we have not seen in another source, is not correct, shows
us that it is not possible to say anything definite about it.

3. Looking at the whole poem: If we exclude the first couplet of the five couplets, two of
them talk about positive behaviors and two of them talk about negative behaviors. The positive
ones are the dervishes, who are the children of the time, who do not worry about the future, and
the dervishes who do not wear silk clothes. The negative ones are those who do not know what
they want because they are crying and whining, and those who do not know who fired the
arrow. Therefore, the first verse should not be about seeking, but about knowing the ornaments
of this world.

4. The dictionary meaning of the word: In Ferheng-i Ziya, is a Persian-Turkish
dictionary, it is said that the order is ready from the infinitive "arasten™ and an example is given
in the sense of ‘adorn’. Ornament and embellishment do not pass. In the Redhouse dictionary, it
goes like this: who or which adorns, embellishes. In the Steingass dictionary, it means

embellishing, adorning. Therefore, it is possible to use the word "&rd" as a noun without a
suffix.
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5. The use of the word by other poets: There are many examples of the use of the word
in the poems of other poets of the period. Especially according to Baki's couplet, it is more
reasonable that the meaning of the word is "ara".

6. Prosody: When we check the meter, the word should be "arad". However, Hayéali Bey
can read the open syllable at the end of the word for a long time, as many poets do. Therefore, it
is difficult to make a definite conclusion based on the meter.

7. Rhyme and redif: We can say that the probability of being "ara" is stronger by looking
at the richness of meaning of the word, which is the redif of the gazel.

8. Rhetoric: We see that the probability of being "ard" is higher when we apply to the
literary arts.

9. Nazires, tahmis, tesdis, tazmin written in the ghazal: When we look at the examples
of tahmis, miiseddes, tazmin, nazire and nakiza we have given, we can think that Hayali Bey did
not mean to be able to search or to know how to search, he meant that he did not know the
worldly life and its ornaments.

Hayali Bey's famous couplet attracts attention with its depth of meaning as well as its
beauty. There are many ways to analyze and try to understand a couplet whose meaning is in
dispute. The personality of the poet, its comparison with his other poems, for whom and why
the poem was written, its spelling, its place in the integrity of the ghazal, the use of the word by
other poets, rhyme and redif, rhetoric and tahmis, tesdis, tazmin and nazires written in the
ghazal, we will benefit from the meaning of the word. are tools. In this article, As a result of the
evaluations made, it was concluded that the use of the word to mean ornament would be more
reasonable.
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TURK EDEBIYATININ TEK DORTLUK NAZIM SEKILLERINE DAIR
TESPITLER: MANI, TUYUG VE RUBAT"

Dog. Dr. Mehmet Sait CALKA?

Ozet

Anonim halk edebiyati nazim sekillerinden mani ile Klasik Tirk edebiyati nazim
sekillerinden tuyug ve rubai, Tirk siirinde tek dortlikkten olusan nazim sekilleri olarak
bilinmektedir. Bu nazim sekilleri, Tiirk siirinin farkli sahalarinda kullanilan ve aralarinda belli
farkliliklar oldugu bilinen nazim sekilleri olarak bilinse de ii¢ nazim seklinin de tek dortliikten
olusmasi dolayisiyla tarihsel siire¢ igerisinde birbirleriyle etkilesim halinde olmalar1 kagimilmaz
olmustur.

Bu ¢alismada daha 6nce yapilan arastirmalardan da hareketle genel olarak kafiyeleri ve
musra sayilari itibariyla birbirine benzerlik gosteren; ancak olgiileri basta olmak {izere baska
farkliliklariyla birbirinden ayrilan mani, tuyug ve rubainin Tirk siirinde birbirleriyle olan
miinasebetleri ve haklarinda yapilan yeni tespitler lizerinde durulacaktir. Buna goére bu nazim
sekillerinin birbirleriyle olan sekli miinasebetleri, sairlerce divanlarinda hangi yapisal 6zelliklerle
ve hangi adlandirmalarla kullanildiklari, dolayisiyla 11. yiizyildan beri Turklerin cok 6nemsedigi
tek dortliik siir formlarnin nasil bir kullanim sahasina sahip oldugu tizerinde degerlendirmeler
yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Nazim Sekilleri, dortlik, Mani, Tuyug, Rubai.

FINDINGS ABOUT THE SINGLE-QUARTILE VERSE FORMS OF
TURKISH LITERATURE: MANI, TUYUG AND RUBAI

Abstract

Mani, one of the anonymous folk literature verse forms, and tuyug and rubai, which are
the verse forms of Classical Turkish literature, are known as verse forms consisting of a single
stanza in Turkish poetry. Although these verse forms are known as verse forms used in different
fields of Turkish poetry and known to have certain differences between them, it has been
inevitable that they interact with each other in the historical process, since all three verse forms
are composed of a single quatrain.

In this study, based on the previous researches, in general, similar to each other in terms
of rhymes and verse numbers; however, the relations between mani, tuyug and rubai in Turkish
poetry, which differ from each other with their other differences, especially in their
measurements, and the new determinations made about them will be emphasized. According to
this, evaluations will be made on the formal relations of these verse forms with each other, with
which structural features and with what namings they are used by poets in their divans, and what

! Bu calisma, Atatirk Universitesi tarafindan 28-29 Haziran 2021 tarihleri arasinda diizenlenen
“Uluslararas1 Klasik Tiirk Edebiyati Sempozyumu”nda tarafimizca sunulan bildirinin gézden gegirilmis ve
genisletilmis halidir.

2 Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii,
calkamehmetsait@hotmail.com, https: //orcid.org/0000-0003-3657-9387.
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kind of a usage area of one-quatrain poetry forms, which Turks have given great importance since
the 11th century.

Keywords: Poems, quatrain, Mani, Tuyug, Rubai.

Giris

Anonim halk edebiyati nazim sekillerinden mani ile Klasik Tirk edebiyati nazim
sekillerinden tuyug ve rubai, Tiirk siirinde tek dortlikten olusan nazim sekilleri olarak
bilinmektedir. Bu nazim sekilleri, Tiirk siirinin farkli sahalarinda kullanilan ve aralarinda belli
farkliliklar olan nazim sekilleri olarak bilinse de {i¢ nazim seklinin de tek dortliikten olusmasi
dolayisiyla tarihsel stre¢ icerisinde birbirleriyle etkilesim halinde olduklarina dair belli emareler
ortaya ¢ikmistir. Nitekim bu emarelerin bir kismiyla alakali ilk goriisleri, M. Fuad Kopriilii’niin
yan1 sira Rus dogu bilimci Aleksandr Samoylovig ile Isko¢ dogu bilimci E. J. Wilkinson Gibb de
kaleme aldiklar1 gesitli yazilarinda beyan etmistir (Gibb 1999: 73; Kopruli 1923: 262-64;
Kopriliizade Mehmet Fuad 1928: 219-42). Ozellikle 1928°de Tiirkiyat Mecmuasinda kaleme
aldig1 “Tiirk Klasik Edebiyatindaki Hususi Nazim Sekilleri” baglikli makalesinde Fuad Képrald,
bu konunun muhakkak izaha kavusturulmasi gerektigine dair fikirlerini beyan etmis ve bu
minvaldeki fikirlerini ifade etmistir. Bu ¢aligmada, daha 0nce tarafimizca yapilan rubai ve tuyug
ile ilgili caligmalarda elde edilen tespitlerin yani sira bu nazim sekillerine dair yine bizim ve bagka
aragtirmacilarin ulagtigi yeni tespitlerin bir bilesimi hélinde bahse konu bu {i¢ nazim sekli
arasindaki tarihsel ve yapisal iligkiyi ve Tlrk sairlerinin bu nazim sekillerine karst durusu
basliklar halinde incelenecektir:

Maini’den Tuyug’a Dogru

Mani, anonim halk siirinin en kiiglik ve en yaygin nazim seklidir. Daha ¢ok yedi heceli ve
dort misradan olusan bir nazim sekli olan manilerin az da olsa sekiz ve on bir heceden olusan
ornekleri de bulunmaktadir. Genel olarak tek dortliikten olusmalarina karsin ¢ok az da olsa 5, 8,
10, 11 ve 14 dizeden olusan manilere de rastlanmaktadir. Birinci, ikinci ve dordiincii dizeleri
uyakli olan manilerin li¢lincii dizesi genellikle serbesttir. Yine manilerin tam, kesik, cinasl,

yedekli, artik seklinde olan ¢esitleri bulunmakla birlikte en makbul olanlar1 cinash olanlaridir
(Dilgin 2013: 279; Gozaydm 1989: 3-25; Giizel ve Torun 2003: 168).

Ozellikle 11 heceli ve cinasli olan méninin tuyuga olan sekli benzerligi vezin haricinde
hemen dikkatleri cekmektedir. Nitekim maninin tuyug ile olan bu munasebetlerini ilk defa dile
getiren arastirmacilar, yukarida da belirtildigi gibi Aleksandr Samoylovi¢, Wilkinson Gibb,
Mehmed Fuad Ké&priilii ve bunlarin akabinde Ahmet Talat Onay olmustur. Buna gére maniye en
fazla benzeyen siir formunun tuyug oldugu ve tuyug formunun dort misra olmakla birlikte divan
edebiyatindaki Fars kaynakli rubai ile Tiirklerin halk arasinda gelisen edebiyatlarinin en énemli
nazim sekillerinden olan mani ve kosugun birlesmesinden ortaya ¢iktigi ile ilgili goriis beyan
edilmistir. W. Gibb’in,

“Kafiyelenisi rubdiye ¢ok benzeyen ancak olgiisti tamamen farkli olan milli bir

nazim gekli de vardwr. Dogu-Tiirk edebiyatinda islenen bu nazim sekline duyug veya

tuyuk adi verilmektedir. Osmanly sairlerince pek itibar edilmeyen bu sekil, halk

edebiyati nazim gekillerinden mani ve rubdinin birlesiminden ortaya ¢ikmis melez
bir tlrddr denilebilir.” (Gibb 1999: 73)

seklindeki goriisiinii Fuad Koprilli de desteklemis ve Tirk halk edebiyatinin asli nazim
sekillerinin dortliikklerden olustugunu ve bunlarin basini da méaninin cektigini ifade etmistir.
Kopriilii'ye gore de tuyug nazim sekli dortliikten ibarettir ve tamamen millidir. Arap ve Iran
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siirinin nazim biriminin beyit oldugunu belirten Kopriilii’ye gore tuyuglarin dortliiklerden
olusmasi onu Tiirk halk nazim sekillerinden mani ve kosmalara yaklastirmaktadir (Kopriilizade
Mehmed Fuad 1928: 227-34).

Yine Kopriilii, Tirk halk edebiyatindaki siirlerin esas unsurunun dortliik oldugunu ve
Tiirklerin, Islamiyet’ten sonra ozellikle 13. asirda Arap ve Fars edebiyatiyla temasa girerek
dortliiklerle yazilip besteyle okunan ve Fehleviyat/Pehleviyat adi verilen nazim sekliyle
tanistiklarini ve nihai olarak kendi 6z nazim sekli olan maninin, 6zellikle Irak Tiirkleri tarafindan
benimsenip yayginlasmis ve tuyug nazim seklinin meydana gelmesinin zeminini olusturmus
oldugunu dile getirmistir (Koprulizade Mehmed Fuad 1928: 230; Koprlii 2004: 191-92). Baska
bir yazisinda Koprill, maniden tuyuga dogru olan seriiveni su sekilde ifade eder:

“Tuyug ismi bile bash basina, bu nazmin eski halk manileriyle samimi
alakasin anlatiyor: Eski manilerin kafiyelerinde tecnis bulundugunu biliyoruz. Bu
mana tuyug kelimesinde de mevcuttur. Ciinkii Radloff’un ifadesine nazaran,
Sibirya Tiirkleri arasinda ‘tuyug: kapali, her taraftan ihata edilen, gizli manalara
geldigi gibi, Teleutlar arasinda da tuyug soz: manasi agiktan agiga ifade
edilmeyerek hususi bir ima altinda gizlenen séz’ demektir... Iste biitiin bu izahat
gOsteriyor ki su tuyug kelimesinde ‘cinas, ima’ medliilleri miindemictir; hatta, belki
de simdiki cinasli manilere eski Tiirk halk edebiyatinda evvelce tuyug adi
veriliyordu. Mamafih, bu giinkii malumatimiza gére, heniiz bu hususta sarih bir sey
soyleyemeyiz, simdilik kat'iyetle s6yleyebilecegimiz bir nokta varsa o da tuyuglarin
bizim eski halk siirleriyle olan samimi aldkasidir.

Kadi Burhaneddin, Lutfi, Nevai ve Babir'de gordiigiimiiz bu sekilde
tuyuglarin ne zaman, hangi sahada ve ne gibi amiller tesiri altinda dogdugu ve
musiki ile alakasi nokta-i nazarindan izah edelim. Oguz Tiirkleri bir tarafian Islam
medeniyetinin, diger taraftan Iran halk edebiyat ve musikisinin bu tesirleri altinda
‘fehleviyat'i taklit ederek tuyuglart viicuda getirdiler. Bunlarin kafiyesinde cinas
bulunmasi, siiphesiz eski Tiirk mdnilerinin bir bakiyesi oldugu gibi, bunlarin
fa‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘ilat vezniyle yazilmasi da bir taraftan fehleviyatin bestesinden
ayrilmamak ve ona benzetmek ihtiyacindan, diger taraftan da eski on bir heceli
kosuk an’anesinden tamamiyle ayrilmamak gibi bir zaruretten ileri gelmistir.”
(Koprili 2004: 189-90).

Koprill, bundan evvel Tirkler arasinda meclislerde ezgiyle sOylenen Kosuk/Tiirki
(Tiirkii); Tarhanlarm meclislerinde sdylenen Tarhani; Cagatay Tiirkleri arasinda, 6zellikle Ozbek
ve Kirgizlar arasinda sdylenen ve daha ¢ok “Diigiin Tiirkiisii” olarak bilinen Oleng ve son olarak
yine Orta Asya Tirkleri arasinda gelin karsilama alayinda sdylenen Cenge’nin genellikle 11
heceli aruz vezinleriyle yazildiklar1 ve dolayisiyla bu nazim sekillerinin bir birlesiminden yine
meclislerde sdylenen bir nazim sekli olan tuyugun ortaya ¢iktigi tizerinde bir teoriden bahsetmistir
(Koprall 2004: 194-99).

Ancak Ahmet Talat Onay ise Kadi Burhaneddin’in (6. 1398) tuyuglarini degerlendirmeye
alirken onun tuyuglarinin, ¢ogu bilim adamu tarafindan fd ‘ildatin fa ‘ilatin fa ‘iliin ile yazildig:
kabul edilse de bunun yanlis oldugunu, aslinda Tiirk halk siirindeki 11 heceli nazim sekillerinin
7+4 sekline uygun yazildigini, bunun da mani nazim gseklinden bagka bir sey olmadigimi dile
getirmistir. Ahmet Talat Onay, Fuad Kopriili’niin Tuyug ile ilgili miiphem ve tereddiitlii
ifadelerinin oldugunu iddia ederek “Tuyuglar tamamen hece ile yazilmis bir siir tarzidir. Sekli de
vezni de millidir. Hecenin her sekliyle yazilabilir.” (Onay 1996: 54, 163, 167) seklinde bir ¢ikis
yaparak bu konuda yeni bir tartisma baglatmistir.
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Gerek W. Gibb gerek Kopriilii gerekse Onay’in tuyugun tamamen milli bir nazim sekli
olduguna dair kanaatleri ortaktir. Ancak Ahmet Talat Onay’in tuyugu sadece hece veznine
hasretmesi, milli duygularla ifade edilmis ve sadece Kadi Burhaneddin’in tuyuglarini temel alarak
verilmis pesin bir hiikiim oldugu ile ilgili bir kanaat olusturmaktadir. Zira tarafimizca bine yakin
divanin taranmasiyla tespit edilen ve tuyug adi altinda kaleme alinmig 1500’1 askin tek dortliigiin
1428’inin fa ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin vezniyle, 107’sinin mefd ‘iliin mefa ‘iliin fe ‘uliin vezniyle ve
sadece 12’sinin fe ‘ildtiin mefd ‘iliin fe ‘iliin vezniyle kaleme alinmig olduklari tespit edilmistir.
Yine Kadi Burhaneddin’in tuyuglarinin ¢ok az orneginde aruzun aksamasi haricinde tiimiiniin
fa‘ilatiin fa ‘ildtin fa‘iliin vezniyle yazilmasi Onay’in bu disiincesinin desteklenemeyeceginin
acik gostergesidir. Ancak son yillarda Tiirk nazim sekilleri ile ilgili yapilan bazi bilimsel
caligmalara bakildiginda Ahmet Talat Onay’mn fikirlerini desteklemenin yani sira tuyugu iki
beyitlik bir gazel gesidi olarak kabul eden goriislerin de oldugu bilinmektedir (bk. Kurnaz ve
Celtik 2011: 101-7).

Maninin Iran fehleviyatlarinin etkisiyle olustugu goriisiinii ileri siiren bir baska arastirmaci
da Pertev Naili Boratav’dir. Boratav, bu goriislerini Fuad Kopriilii’den yola ¢ikarak dile getirdigi
sOylenebilir. Buna gore Boratav:

“Mani bigimi ise Iran rub@ileri ile gene Iranlilarin halk siirlerine ézgii bir
bicim olan fehleviyatta goriilen diizenin Tiirk nazmina etkisi sonucunda yaratilmig
olsa gerek...” (Boratav 2000: 213-14).

seklindeki ifadelerle méaninin —dolayisiyla daha sonra tuyugun- Tirk ve Fars edebiyatinin
etkilesiminden tezahiir ettigini dile getirmistir. Bu diisiincelerinin akabinde Boratav, Kutadgu-
Bilig’te a a x a uyak diizeniyle yazilan dortliiklerin bulundugunu ancak bu manzumelerin aruz
Ol¢iisiiyle yazilmis dortliikler oldugunu belirtmistir. Yine Atebetii’l-Hakdyik’ta da buna benzer
dortliiklerden hareketle bu manzumelerin Iran rubai biciminden Tiirk tuyuguna gegiste bir asama
oldugunu ifade etmistir (Boratav 2000: 213-14). Bu bilgilere benzer tespitleri Osman Fikri
Sertkaya (Sertkaya 2004: 60-65) ve Ahmet Bican Ercilasun da kaydetmislerdir (Ercilasun 1985:
158). Bu konuya oldukg¢a kafa yormus Fuad Ko6priilii’niin yukaridaki fikirlerin belki de temelini
olusturan Tiirk Edebiyat: Tarihi adli calismasindaki tespitleri soyledir:

“Sekil bakimindan “Kutadgu Bilig”de eski halk edebiyati ananesinden
kalan baslica hususiyet, eserin umumiyetle yazildigi mesnevi tarzi arasinda “siir”
veya “Mani” adi altinda -yalnizca tigiinciisii serbest kafiyeli olmak tizere- dort
misralik kit’alara -tam 173 yerde- tesadiif edilmesidir, iste bu, yukarida izah

s 3

ettigimiz gibi halk edebiyatimizin belli bir hususiyeti olan “kit’a” tarzimin bir

devamindan ibarettir ki, Acem mesnevilerinde buna asla tesadiif olunamaz.”
(Kopral 2003: 196).
Yine Koprulu, 11. asrin bir diger eseri olan Edib Ahmed Yiikneki’nin Atebetii 'I-Hakdyik
adli eserinde tespit ettigi mani-tuyug iliskisini ise su sekilde ifade eder:
“Bu bastaki manziimeler miistesna olmak iizere, biitiin eser, birbirinden
kafiyece miistakil “dortliik " seklinde yani eski “Mani-Tuyug” vadisinde yazilmigtir
Ki bu cins dortliiklere “Kutadgu Bilig”de ¢cok defa tesadiif ettigimizi ve bunun eski

halk edebiyatimizdan gelen pek kuvvetli bir edebl anane oldugunu anlatmigtik.”
(Koprilii 2003: 203).2

3 Fuad Kopriilii'niin bu ve buna benzer iliskileri ortaya koydugu fikirleri igin ayrica bk. (Aktas 2013:151-
72)
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Tuyugun maniden ayrilarak klasik Tiirk siirinde istimal edilmesi, hece vezninden ayrilip
kendine has aruz 6lgiisiiyle kaleme alinmaya baslanmasiyla oldugu s6ylenebilir. Tuyugun maniye
benzeyen bir 6zelligi mahlas kullanimiyla alakalidir. Bilindigi gibi tuyuglarda, manilerde oldugu
gibi mahlas kullanilmaz; ancak tuyugun sdyleyeni belliyken maninin anonim oldugu malumdur.
Buna ragmen bazi manilerde oldugu gibi bazi tuyuglarda da mahlas kullanilan o6rneklere
rastlanmigtir.* Bu da tuyugun tipki mani gibi tek dortliikten olusan bir nazim sekli oldugunu
gostermesi agisindan kayda degerdir. Zira bu nazim sekli iki beyitlik tamamlanmamusg bir gazel
olarak diisiiniiliirse i¢inde mahlasin olmamasi lazim gelir diye addedilmelidir. Tespitlerimize gore
tuyuglarinda mahlas kullanan sairlerin basinda, 14. asir sairlerinden Nesimi (0. 1404-1405[?])
gelmektedir. Nesimi’nin tuyuglar1 arasinda bulunan 6 tuyugda mahlas kullanilmigtir. Nesimi’den
sonra 15. asir gairlerinden Dede Omer Riseni (6. 1487) ve Siban Han (6. 1510); 16. asir
sairlerinden Sah Ismail Hatayi (6.1524) ve 18. asir sairlerinden ‘Orfi Mahmid Aga (6. 1778)
tuyuglarinda mahlas kullanmistir. Oyle ki Dede Omer Riseni, kaleme aldigi 114 tuyugun
13’iinde; Sah Ismail Hatayi, kaleme aldig1 10 tuyugun tiimiinde; ‘Orfi Mahmid Aga ise kaleme
aldigi 8 tuyugun 5’inde mahlas kullanmigtir (Calka 2019: 37). Tuyuglarinda mahlas kullanan
sairlerin tuyuglarindan numune olarak asagidaki 6rnekleri vermek miimkiindiir:

Ger sen istersefi Haki bilmek yakin

Gel Nesimi’den apargil reh-berin

Te’vil eyle ayet-i tdri sinin

Ger olam dersefi min eshdbi’[-yakin
[Nesimi] (Ayan 2002: 849)

Riiseni var dime bildim men meni
Sen kacan diye iduii bilsefi seni
Safia bu benliik yeter iy Riiseni
Kim diyesin bende yoh ma’ vii meni

[Dede Omer Riseni](Aydemir (Tung) 1990: 296; Tavukcu 2005: 357)

Men Hiiseyni mezhebem sahuii kuli
Ya‘ni ki ma‘nide Allahuf kuli
Ey Hatayi padisah olmaz kisi
Olmayinca usbu dergahui kuli
[Sah Ismail Hatdyi] (Cavansir ve Necef 2006: 452; Sah Ismail 2017: 284)

Talib-i cnén olan bi-dar olur
Zikr u fikri da’ima didar olur
*Orfiya sende degil bu giift u gl
Soyleden da’im seni Cebbar olur
[Orfi Mahmtd Aga] (Turan 2011: 677)

Tuyuglarda anlatilmak istenen diislincenin beyit ile degil de tipki1 méni gibi dortligiin
bituninde verilmeye ¢alisilmasi yine maniden tevariis eden bir dzellik olsa gerektir. Zira dort
misralik mani ile ayn1 kafiye diizenine sahip olan tuyugun 11 heceli maniden ayrilan en 6nemli

# Cok nadir de olsa miiellifi belli olan bazi manilerde mahlasin kullanildig1 vakidir. Sah Ismail Hatayi’ye
ait baz1 méanilerde mahlasin kullanilmasi buna 6rnek gosterilebilir (Ergun 1956: 132-33).
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ozelligi, yukarida da belirtildigi iizere kendisine has bir aruz veznine sahip olmasidir. Peki bu
nazim sekline has bir aruz vezninin bulundugunu dile getiren ilk kaynaklar hangileridir? Bunlar,
Ali Sir Nevayi’nin Mizdnii’[-evzan adli eserinden yaklasik 60 yil 6énce Seyh Ahmed Tarazi
tarafindan kaleme alnan Fiininii’l-Belaga (1436-1437); Ali Sir Nevayi’nin telif eyledigi
Mizanii’l-evzan (1492°den sonra) (Eraslan 1993: 58, 115) ile Muhdkemetii’I-ligateyn (1499)
(Barutgu Ozdénder 2011: 174) ve son olarak Babiir Sah’n kaleme aldig1 Aruz Risalesi (1525°den
sonra) (Koprulu 2004: 183-85) adli eserler olarak zikredilebilir. S6z konusu bu eserlerde tuyugun
vezn-i remel-i museddes-i maksar ile yani fai‘ildnin fa‘ilatin fa‘iliin vezniyle yazildigi
kaydedilmistir. Dénemlerinde oldukga itibar goérmiis olan bu sahsiyetlerin eserlerinde verdikleri
bu bilgilerden sonra klasik Tiirk siirinde kaleme alman ¢ogu tuyugun bu vezinle yazildigi
soylenebilir. Asagida verilen 6rnekler dikkatle incelendiginde s6z konusu doértliiklerde anlam
biitiinliigiiniin iki beyit seklinde degil, dortlik icerisinde saglandigi; Tirk halk siirinde a a x a
kafiyesiyle sOylenmis mani formuna aruz vezni libasi giydirilerek tuyug adi altinda bir kisim
klasik Tiirk sairleri tarafindan kullanilmis bir nazim sekli oldugu gorulecektir:

GoOrmedum sen tek latif nazuk civan
Tapufia olsun fida can u cihan
Katrece lutfui bize irer bolsa

Katre tek ola katumda bin ‘uman
[Kad1 Burhaneddin] (Ergin 1980: 523)

Tutd1 yiiziinden cihani climle nir

Hak hidayet kildi Mehdi’den zuhiir

Indi 1sa geldi ol Miisa vii Tar

Zahir old1 mii’mine cennat-1 hiir
[Nesimi](Ayan 2002: 816)

Soylestin sol lafz-1 sekker-bar ile

Diismentin bagr1 hasedden yarila

Hos ¢erezdiir ortada kizil iiziim

Bir araya irisicek yar ile

[Ali](Sona 2005: 217)

Aslinda tuyugun bu 6zel vezninden, Seyh Ahmed Tarazi’den, Ali Sir Nevayi’den ve Babiir
Sah’tan ¢ok daha 6nce -retorik bilgi olarak olmasa da- ilk defa Seyyid Nesimi bahsetmistir. Divan
siirinde en fazla tuyug kaleme alan sairlerin baginda gelen Nesimi, tuyugun bu 6zel veznini kendi
tuyuglarinda bizzat zikretmistir. Bu da fa ‘ilatin fa ‘ilatiin fa ‘iliin vezninin tuyuga has olarak
kullanilageldiginin en agik delili olarak gosterilebilir. Nesimi’nin iki tuyugunda o&zellikle
zikrettigi bu vezin formunu tuyuglarin son misrainda zikretmistir: °

® Klasik edebiyatimizda 6zellikle mesnevilerin sonunda mesnevide kullanilan vezin formunun zikredilmesi
bir gelenek halini aldig1 sdylenebilir. Nitekim Seyyad Hamza’nin Dasitén-: Sultan Mahmiid ve Erzurumlu
Darir’in Kissa-i YOsuf gibi daha pek cok eserin genellikle son beytinde bahse konu eserin veznini
zikrettikleri goruldr:

Fa ‘ilatiin fa Tlatin fa ‘ilat

Mali olan kisiye ldzim zekdt (Seyydd Hamza)(Bulug 1968: 255)

Fa ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘ilat
Vir Muhammed Mustafaya salavat (Erzurumlu Darir) (Kadi Darir 1994: 319)
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Ey hatin Hizr u lebin 4b-1 hayat
Anberin zilfiin seb-i Kadr u Berat
Mihr 0 mah ister cemalinden zekat
Fa ilatiin fa ‘tlatiin fa ‘Tlat
[Nesimi](Ayan 2002: 805)
Ey yiziin dyat-1 envar-1 sifat
Zulf G halin sdre-i ve’l-murselat
Ayagin tozuna degmez ka’inat
Fa ilatiin fa ‘tlatiin fa ‘Tlat
[Nesimi](Ayan 2002: 806)
Yukarida verilen bilgilerden sonra, dortliik biitiinliigii icerisinde, kendine has aruz vezniyle

ve mani kafiye 6rgusi formunda tuyug kaleme alan sairlerin en 6nde gelenlerinin kimler olduguna
dair su bilgileri vermek mimkundur:

14. asirda Muhammed Timur Barga (0. [?]) ve Hac1 Ak¢a Kindi’den (6. [?]) sonra, Al (0.
1375 sonrasi), Kadi Burhaneddin (6. 1398) ve Nesimi (6. 1404-05) onemli tuyug sairleri olarak
kayda gecmistir. Buna gore 14. asir, tuyug sayist bakimindan en verimli asir olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu asirda kaleme alinan tuyuglarin 30°u Ali’ye; 116’s1 Kadi Burhaneddin’e; 584’1
ise Nesimi’ye aittir (Calka 2019: 78-79).°

15. asirda tuyug kaleme alan sair sayisi fazla olmasa da tuyug kaleme alan sairlerin
dénemin 6nde gelen sahsiyetleri oldugu goériilmektedir. Bu sahsiyetler arasinda en fazla dikkat
ceken sahsiyet, kaleme aldig1 114 tuyugla Dede Omer Riseni’dir. Riiseni’den sonra 113 tuyugla
Mevlana Lutfi (6. 1462-63) ve 66 tuyugla Esrefoglu Rami (0. 1469); 37 tuyugla Ahmed-i Ridvan
(0. 1528-38?); 34 tuyugla Cihangah Hakiki (0. 1467); 14 tuyugla Siban Han; 13 tuyugla Ali Sir
Nevayi (6. 1501); 10 tuyugla Ahmed Pasa (6. 1496) ve 9 tuyugla Ivaz Pasa-zade Atai (6. 1437)
yiizyilin en fazla tuyug kaleme alan diger sairler olarak zikredilebilir (Calka 2019: 103).

16. asra gelindiginde tuyug kaleme alan sair sayisinda énemli bir artis kaydedilmistir. Buna
gore, 125 tuyug ile Misali/Gul Baba (0. 1543); 70 tuyugla Muhiti (6. 1620 oncesi); 48 tuyugla
Antakyali Kasim Seybani (6. 1521 sonrasi); 33 tuyugla Dukakinzdde Ahmet Bey (6. 1517); 28
tuyugla Arsi (6. 1621); 21 tuyugla Miiniri (6. 1521[?]); 15’er tuyugla Babiir Sah (6. 1530), Fani
(6. 1054 sonrasi [?]) ve Pirkal (6. ?) ve son olarak sahip olduklar1 10’ar tuyugla Sah ismail Hatay?
ve Ca‘feri (0. ?) tuyug sahasina en fazla katki yapan 6nemli sairler olarak dikkatleri ¢ekmistir. Bir
onceki yiizyilda Azerl ve Cagatay sairleri tarafindan tuyuga kars1 daha fazla ragbet gosterilirken
bu yiizyilda tuyug kaleme alan sairler arasinda sadece Babiir Sah ve Sani mahlasini kullanan
Mevlana Efseri’nin bulunmasi, tuyugun yavag yavas gozden distiigiiniin bir gostergesi olarak
zikredilebilir. Anadolu sahasinda ise Alevi-Bektasi geleneginde yetisip daha ¢ok Hurufiligin
tesiriyle siirler kaleme alan Misali (Gul Baba), Muhiti, Arsi, Fani, Pirkal ve Ca‘feri gibi sairler,
Nesimi’nin tislubunu 6rnek alarak Hurufilik diisiincesi etrafinda sekillenen tuyuglariyla 6n plana
cikmuslardir (Calka 2019: 133).

6 Tarafimizca 2019°da yapilan Klasik Tiirk Siirinde Tuyug adli nesirde Nesimi’ye ait 337 tuyuga ulasilmusti.
Ancak goéziimiizden kagan ve ulasamadigimiz diger nesirlerin yam sira 2020°de Mehmet Ozdemir
tarafindan Nesimi Divani’nin yeni bir niishasinda tespit edilen tuyuglarla birlikte Nesimi’ye ait tuyug sayisi
584’e cikmustir. Bk. (Kéksal 2000: 182-208; 2009: 77-135; Ozdemir 2020: 403-85).
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17. asirdan itibaren tuyugun daha onceki yiizyillara gore divanlarda ¢ok fazla yer
edinemedigi goriiliir. Ornegin bu asirda tuyug sayilariyla dikkatleri ceken sadece iki isim vardur.
Bu sairler, 11 tuyugla Bahti (Sultan I. Ahmed, 6. 1617) ile 10 tuyugla Mesihi-i Tebrizi (6. 1655-
56)’dir (Calka 2019: 164).

18. asra gelindiginde ise bu asirda yasamis sairler arasinda nispeten tuyuga olan ilginin
arttig1 goriilse de bu nazim seklinin 14-16. yiizyillar arasindaki ragbeti goremedigini soylemek
miimkiindiir. Bu asirda divan sairleri arasinda en fazla tuyuga sahip olan sairler, 31’er tuyuga
sahip Ibrahim Nazir/Nazira (6. 1760-61) ve Gurbi (6. 1770[?]); 21 tuyuga sahip Seyyid Mehmed
Emin (6. 1733) ve 19 tuyuga sahip Neccar-zade Seyh Riza (0. 1746) olarak dikkatleri cekmektedir
(Calka 2019: 170).

Son olarak 19. asirda ise 24 tuyuga sahip olan Emiri / Omer Han (6. 1822) ile 22 tuyuga
sahip olan S0zi-i SivasT (6. 1830)’nin disinda sahip oldugu tuyug sayistyla 6n plana ¢ikan baska
sair ¢ikmamustir (Calka 2019: 184-85).

Tuyug’dan Rubai’ye YoOnelim

Tirk siirine has bir nazim sekli olarak klasik Tirk sairlerince kaleme alinmig olan
tuyuglarmm ilk 6rnekleri, 14. ylizyilda goriiliir ki bu dénem, heceden aruza gegiste bir intibak
devresi olarak kabul goren bir déoneme rastlar. Bu dénemin siir mahsullerine bakildiginda milli
nazim sisteminden bazi unsurlarin devam ettirildigi ve aruzla yazmaya calisirken bile hece
veznine en yakin aruz vezinlerinin secildi goriilmektedir (Cetin 1991: 432). Vezinde heceden
aruza yonelimde intibak devresi diye tabir edilen 11.-14. yiizyillar arasinda Anadolu sahasinda
aruzla yazilan rubailerin Farsca olarak yazildigi ve Fars siirinin Tiirk siirine bu yonde biiyiik bir
tesirinin bulundugu malumdur. Bir taraftan Fars siirinin tesiri bir taraftan da yeni bir edebiyat ve
medeniyet iklimine girmis olmanin verdigi heyecanla tuyug, Fuad Kopriili’niin tabiriyle 0zellikle
Oguz Tirklerinin Azerbaycan, Dogu Anadolu ve Irak Tirkmen edebiyatlarinda rubailerle
imtizaci sonrasi tesekkiil etmistir (KOpriili 2004: 187).

Yukarida da ifade edildigi zere Fuad Koprill, tuyugla ilgi kaleme aldigi yazilarinda
tuyugun mensei hakkinda genis bilgi verirken tuyugun Tiirk ve iran halk edebiyatindaki cesitli
unsurlarin imtizacindan tesekkiil ettigi ve milli bir kimlige biiriindigiinii dile getirmistir. Yeni
MecmUa dergisinde kaleme aldigi makalesinde tuyugun sirf Tiirklere mahsus bir nazim sekli
oldugunu ifade eden Kopriilii, bu nazim seklini Oguz Tiirklerinin bir mahsulii olarak kabul eder.
Yine Fuad Koprill, Tlrkiyat mecmuasinin ikinci cildinde tuyug hakkindaki bir diger genis
makalesinde ise oncelikle bu nazim sekli hakkinda o giine kadar Kadi Burhaneddin’in, Ali Sir
Nevayi’nin ve Babiir Sah’in iizerinde Batili bilim adamlarinin yaptiklar1 ¢aligmalarda dile
getirdikleri diisiinceleri derleyerek tuyug hakkinda fikirlerini beyan etmistir. Ozellikle Rus
miistesrik Samoylovi¢’ten naklen verdigi bilgilere gore Tiirk edebiyatindaki tuyugun ortaya ¢ikis
seruvenini su dort maddeyle ifade eder:

1. Tuyug baslangigta dort misrali ve imal bir halk tirkiisiiydii.

2. Sonra Iran rubdilerinden baska sekilde, dort misrali bir sekilde edebiyatimiza
girdi ve on bir heceli Turk vezni zamanla Arap-Farslarin veznine ve sonunda da
remel-i miiseddesi maksiira yani “'fd ‘ildatiin fd ‘ildtin fa ‘iliin "e yaklastirild.

3. Sonra imalar kaldirildi veya Arap-Farslarin kullandigi cinaslara doniistii.

4. Sonunda cinasa sahip olmakla birlikte sekil ve vezin itibariyle Fars rubdilerine
benzer bir sekil aldi. (Koprullt 2004: 187).

Tiirk edebiyatinda rub&i ve tuyug ile ilgili daha 6nce tarafimizca yapilan nesirlerdeki
tespitlere bakildiginda Tiirk siirinde toplam bin bes yiizli askin tuyug kaleme alinmisken rubai
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sayisinin yedi bini agkin oldugu goriilmektedir (Calka 2017, 2019). Peki Tuyugun icra alani neden
sinirli kalmigtir? Neden ozellikle 15. asirdan sonra gozden diigmiistiir? Aslinda bu sorularin
cevabini Osmanli edebiyatinin 16. yiizyil tezkire miielliflerinden Sehi Bey’in (6. 1548)
ifadelerinden Ogrenmek miimkiindiir. Sehi Bey’in Suard Tezkiresi’nde gegen asagidaki
ifadelerden anlasildigi kadariyla Sehi Bey’e ve yasadigi devrin 6nemli sairi Dahli’ye gore tuyug,
siirler arasinda siradan bir siir seklidir. Bu ifadelerde Anadolu sairleri arasinda tuyugun hafife
alindiginin zikredilmesi ve gazelde kudretli olmayan kabiliyetsiz kisilerin tuyug sairi olarak
nitelendirilmesi, sairleri tuyug yazmaktan uzaklastirmistir denilebilir. S6z konusu tezkirede Seht
Bey, I. Selim devri sairlerinden Dahli mahlasini kullanan Zeynel Paga’dan bahsettigi maddede
kendisinin kaleme aldigi gazelin makta beytini ve buna Dahli’nin yazdigi cevabi naklederken
tuyuga niteliksiz siir benzetmesini yaptigini su ifadelerle nakleder:

“Bu fakirden bir gazel sddw oldi ve bu beyt-i makta * ittifak bu nev’a diisdi:
Biilbiil sadds gibi si‘r-i Sehi guzeldir

Es’ar-1 gayrlar hep ana gore tuyugdur

Anlar dahi bu beyte cevap buyurmiglar, ol beyt budur:

Fesane-i clinlnum destan olup okunsun

Hengame-i beldda si r-i Sehi tuyugdur” (Sehi Beg 2017: 33-34)

Iste bu gibi ifadelerden, tuyugun klasik Tiirk siiri sahasindaki bazi ¢evrelerce hafife alinan
bir nazim sekli oldugu anlasilmaktadir. Netice itibartyla ilk 6rneklerinin gorildiigii 14. asirda
donemin belli bash Tiirk sairlerince gereken ilgiyi gormiis; ancak daha sonralari ise gerek sekil
gerekse anlam diinyas: bakimindan halk siirine yakin olmasi gerekgesiyle gazel, kaside ve rubat
gibi diger nazim sekilleri kadar sik kullanilmamistir. Tuyuga karsi boyle bir mesafenin oldugu
diisiiniildiigiinde tuyug yazan sahsiyetlerin Cagatay ve Azeri sahasindaki bir kisim Tiirk sairler
ile yine bir kisim Anadolu sairleriyle sinirh kaldigin1 séylemek miimkiindiir. Hatta bazi sairlerin
divanlari incelendiginde, sairlerin tuyug yazmalarina ragmen divanlarinda bu manzumeleri tuyug
bashigi altinda degil de “ruba‘lyyat” veya “mukatta‘at” basliklar altinda siraladiklar1 goriiliir.
Ornegin 15. yiizy1l Anadolu sahasinin énemli sairlerinden Ahmet Pasa’nin divanindaki tuyuglar
“mukatta‘at”; 15. yiizy1l Cagatay sahasinda Siban Han ve Omer Han (Emiri); 16. yiizyil
sairlerinden Ca‘feri Baba; 17. ylizy1l sairlerinden Fenayi Cennet; 18. yiizyil sairlerinden Seyyid
Mehmed Emin gibi sairlerin divanlarinda ise “ruba‘lyyat” bashig: altinda toplandiklar1 goriiliir.
Bu da bizlere sairlerin yukarida bahsettigimiz tepkilerden kagmmalarinmn bir sonucu oldugunu
diisiindiirmektedir (Kiziltung 2008: 121; Calka 2017: 168).

Klasik Tirk edebiyati sairlerince Fars siirinden alinan ve ahrem ile ahreb kaliplarina gore
yazilabilen rub&i nazim seklinin Tiirk sairlerince kullanilma sertiveninden bahsetmek gerekirse;
oncelikle bu nazim seklinin de tek dortlilkten olugmasi, kafiyesinin mani ve tuyuga benzer olarak
a a x a seklinde olmasi gibi 6zelliklerinden dolay1 pek ¢ok Tiirk sairi tarafindan kullanildigini
sOylemek mimkindur. Tiirk sairlerinin kaleme aldiklart Turkce rubdiler incelendiginde Turkge
hece yapisina daha uygun olan, agik hece sayisi daha ¢ok olan ve Tiirk sairlerce ahrem kaliplarina
gore daha &henkli bulunan ahreb kaliplarinin tercih edildigine sahit olunur. Bu da Tiirk sairlerinin
tek dortliikle siir soyleme geleneginin maniden tuyuga, tuyugdan rubaiye dogru bir yol aldiginin,
bunu yaparken de bu yolda Tiirk¢e hece yapisina muvafik hareket edildiginin bir delili olsa
gerektir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi klasik Tirk siirindeki rubainin géze ¢arpan en 6nemli

ozelligi ahrem ve ahreb diye tabir edilen kendine has ar(iz kaliplariyla yazilmasidir. Her misrai
bu aruz kaliplarindan biri ile yazilabilen Tirkge rub&ilerde en fazla kullanilan arz kalibi Mef ilii
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mefa ‘ilii Mefa ‘iliin Fa* kahibidir. Bu kalib1 daha da ilging kilan taraf, Turk sairlerinin bu vezni
Kehf suresinde gegen < Y1535 Y5 J3=Y “L3 havle veld kuvvete illd billah” ifadesine
uyarlamalaridir. Fars edebiyati kaynaklarinda zikredilen ancak klasik edebiyatimizin nazim
sekilleri ile ilgili bilgi veren higbir kaynakta kaydina rastlayamadigimiz bu ifadeyi, 16. yiizyil
sairlerinden Lamii (0. 1531); 17. yiizy1l sairlerinden Talib (0. 1674), Fehim-i Kadim (6. 1647),
Fevzi (6. 1673), Nazif (0. 1693), Seyhiilislam Yahya (0. 1644), Seyhiilislam Bahayi (6. 1654);
18. yiizy1l sairlerinden Siileyman Nahifi (6. 1738), Arif Stileyman (6. 1769-70), Osman-zade Taib
(6. 1724-25), Sahib Dede (0. 1727-28) ve Seyh Galib (6. 1799); 19. yiizy1l sairlerinden ise
Yenisehirli Avni (6. 1883) ve Senih-i Mevlevi (6. 1900) gibi sahsiyetlerin kaleme aldiklar1 bazi
rubdilerinin son misrainda gorebilmekteyiz:

Hahig-ger iken bezm-i viséle ol mah
Mdni* olur agyar-1 bed-endis eyvih
Oldiirmeli mi 6lmeli mi n’eylemeli
“La havle vela kuvvete illa billah”
[Senih-i Mevlevi] (Okyay 2005: 239)

Olmugd goiil hecrile gergi giim-rah
Sa ‘yile nigah eyledi ahir ol mdh
Diisdiim yeiii basdan yine bir derde &h
“Ld havle veld kuvvete illd billah”

[Fevzi] (Kaplan 2008: 350)
Gam-haneme gelmisdi bir ahsam ol mah
Bilmem nereden tuyd: rakib-i glimrah
Seytan gibi kafir ¢ika geldi na-gah
L& havle vela kuvvete illa billah

[Yenisehirli Avni] (Turan 2021: 505)

Klasik Tirk siiri divanlarmmda divan tertibinde rubdi ve tuyuglarm yeri, genellikle
divanlarin sonlarinda miifredlerden 6nce yer alan “rubdiyyat”, “tuyuglar” veya “mukatta‘at”
baglig1 altinda olur. Kaleme alinan bu tuyug veya rubailer yine genellikle gazeller gibi kafiye
sirasina gore tertip edilir. Ancak bu normal tertibin disinda bazi sairlerin divanlarini rubai veya
tuyug ile tezyin ettiklerine sahit olunmaktadir ki bu, alisilmigin disinda bir divan tertibi olarak
dikkatleri cekmektedir. Oyle Ki rubai sairleri arasinda bulunan Nabi (6. 1712), Seyyid Vehbi
(6.1736) ve Kasimpasali Salik (6. 1800) gibi sairlerin miirettep divanlarinda, gazeller kafiye
harfine goére siralandiginda gazellerin son harf gegislerinde hangi harfe gelinmisse 0 gazelden
once o harfle biten bir rub&i yerlestirildigi ve bu rub&inin de genellikle kafiye harfinin ismiyle
zikredildigi goriiliir. Bu sairlere, 18. asir sairlerinden Neccar-zade Seyh Riza (6.1746) da katilmis,
ancak Neccér-zade Seyh Riza, murettep Divan’inda gazellerin son harf gegislerinde 6rnek aldigi
Nabi, Kasimpasali Salik ve Seyyid Vehbi gibi rubai degil; tuyug yerlestirmistir. Iste NAbf,
Kasimpasali Salik, Seyyid Vehbi ve Neccar-zade Seyh Riza’nin gazellerin harf gegislerini tezyin
etmek icin divanlarina yerlestirdikleri bu rubai veya tuyuglar, sadece rubai ve tuyugun tarihsel
gelisimi i¢in degil, Klasik TUrk siirinde sairlerin divan tertibindeki farkli tasarruflarini géstermesi
acisindan da son derece kayda degerdir (Calka 2017: 28, 2019: 174).

Rubaiye dair bu bilgileri verdikten sonra Tiirk edebiyatinda rubai irad eden sairleri ve bu
sairlerin rubai sayilarimi vermek yerinde olacaktir. Tiirk edebiyatinda Tirkce rubailerin
divanlarda kendilerine miistakil bir yer bulmasi 14. asirla birlikte baslasa da bu nazim sekline 14
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ve 15. asir sairlerince ¢ok fazla ragbet edilmedigi goriiliir. Oyle ki 14. asirdan itibaren yazilan
divanlarda, tespit edilen Tiirk¢e rubailerin ilk 6rnekleri Kadi Burhéneddin’e aittir. Ancak Kadi
Burhaneddin, rubai nazim seklinin tuyuga gore daha yeni bir nazim sekli olmasi ve ahreb
kaliplarina uyarlamada bir gegis silirecinde olmasi dolayisiyla rubaiye has vezin kaliplarini
kullanmada bazi hatalar yapmistir (Calka 2017: 61-62). Bir sonraki yiizyil olan 15. asra
bakildiginda ise Ahmed-i Dai (6. 1421 sonrasi), Seyhi (6. 1431), Ahmed Pasa (6. 1497) ve Necati
(6. 1509) gibi Anadolu’da edebiyata yon vermis sairlerin divanlarinda tek bir rubdinin dahi
bulunmamasi, bu nazim sekline halen ragbet edilmediginin ac¢ik gostergesidir. Bu nazim sekline
Anadolu sahasi sairlerinden ziyade, Azeri ve Cagatay sahasi sairleri tarafindan daha fazla
benimsendigi sdylenebilir. Buna gore Azeri sahasinda 15. yiizyilin sonlarinda yasayan Kigveri (0.
[?7]) basi ¢ekerken Cagatay sahasinda ise Ali Sir Nevayi’nin (6.1501), Hiiseyin Baykara’nin (0.
1506) ve Siban Han’1n (6. 1510) dnemli rubai sairleri oldugu goruliir (Calka 2017: 63). 16. yiizyila
gelindiginde rubai mecrasina damgasini vurmus bir sahsiyet olan Kara Fazli (6. 1564) dikkat
ceker. Tezkirelerde kendisinin 1000 rubaiye sahip oldugu bilinen ancak tarafimizca da yapilan
taramalarda tespit edilemeyen Kara Fazli’nin “Car-fasl” adiyla yazdig: rubailer, 2017’de Sadik
Yazar tarafindan muellifin eserlerinin bulundugu bir el yazmasinin derkenarinda tespit edilmis ve
bir makaleyle tamtilmigtir. Sadik Yazar’in verdigi bilgilere gore tespit edilen bu yazmada mevcut
olan kopukluktan 6tirt 1000 rubainin 415 rubailik kismi kopuktur. (Yazar 2017: 547). Bu asirda
Kara Fazli’den sonra en fazla rubal kaleme almis olan sair, 217 rubaisiyle Cagatay sahasi
sairlerinden Babiir Sah’tir (6. 1530). Babiir Sah’tan sonra ise 82 rubar ile Cemili (6. 1543-44); 70
rubai ile Natiki (1595’te sag.); 40 rubai ile Sehabi (6. 1564); 29 rubai ile Bagdath Rihi (6. 1605-
1606) ve 29 rubi ile Hday1 (6. 1570-71) kayda deger sayida rubai kaleme almiglardir (Calka
2017: 67-68).

Klasik Tiirk siirinde kullanilan nazim sekilleri ile ilgili bilgi veren hemen tiim kaynaklarda
klasik Tirk siirinde rubai denince akla gelen ilk sairin 17. yiizyil sairlerinden Azmizade Haleti
(6. 1631) oldugu ile ilgili bir ittifak bulunmaktadir. Ancak yaptigimiz taramalar neticesinde, 18.
yiizy1l sairlerinden Yahya Nazim (6. 1727), Stileyman Nahifi ve Halepli Edib’in (6. 1748) hem
nicelik hem de nitelik olarak en az Azmiz&de Haleti kadar rubdide 6n plana ¢iktiklar1 ve
dolayisiyla bu sairlerin rubai sahasindaki ustaliklarinin dikkatlerden kagtigi goriilmiistiir. Bu
sairlere Sadik Yazar’in tespit ettigi Kara Fazli’nin rubaileri de eklendiginde Tiirk edebiyatinin
Tirkge rubal mecrasinda son derece kayda deger sairlerin yetistigini séylemek igin artik daha
fazla bilgiye sahip oldugumuzu s6ylemek mimkiinddr.

Divan siirinde rubainin tarihi seyrinde, hem ortaya ¢ikan rubai sairi bakimimdan hem de
kaleme alinan rubai sayis1 bakimindan stiphesiz 17. yiizy1l zirvededir. Bunda elbette ki Azmizade
Héleti’nin etkisi muhakkaktir. Buna gore bu yiizyilda, 745 rubai ile Azmiz&de Haleti; 246 rubat
ile Nabi; 160 rubi ile Fasih Ahmed Dede (6. 1699); 142 rubéi ile Nehci Mustafa Dede (6. 1679);
133 rubaf ile Mesthi-i Tebrizi (6. 1655-56); 117 rubai ile Edirneli Gufti (6. 1677) ve 101 rubafile
Behceti (0. 1683) basi cekmektedir (Calka 2017: 81-82).

Yukarida da belirttigimiz gibi 18. yiizyilda rubai mecrasinda en kudretli sairler, siiphesiz
Halepli Edib, Stileyman Nahifi ve Yahya Nazim’dir. Oyle ki 627 rubaf ile Halepli Edib, 563 rubat
ile Stileyméan Nahifi; 360 rubai ile Yahya Nazim bu yiizyilin en fazla rubai kaleme alan sairler
olarak dikkatleri ¢ekmistir. Bu sairlerden sonra, 148 rubai ile Esrar Dede (6. 1697); 107 rubai ile
Seyyid Vehbi; 82 rubaf ile Erzurumlu Ibrahim Hakki (6. 1780) ve 64 rubai ile Seyh Galib 6ne
¢ikmustir. 19. yiizyila gelindiginde ise, Asaf mahlasmi kullanan Mahmud Celaleddin Pasa (6.
1903) kaleme aldig1 163 rubaf ile bu nazim seklinin ustalar1 arasina girmeyi basarmistir. Mahmud
Celaleddin Pagsa’dan sonra, 24’1 Tiirk¢e olmak {izere 32 rubai ile Osman Nevres (6. 1876); 30
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rubai ile Misa Kazim Pasa (6.1890); 28 rubai ile kececi-zade Izzet Molla ve 22 rubai ile

Yenisehirli Avni (6. 1883) bu yiizyilin rubai kaleme alan diger 6nemli sairleri olarak zikredilebilir
(Calka 2017: 114-15, 140).

Sonug

Tiirk edebiyatinin nazim sahasinda 6nemli bir yere sahip olup tek dortlitkten olusan nazim

sekilleri tizerinde yaptigimiz bu ¢aligmanin neticesinde su sonuglara ulagilmistir:

1.

Tiirklerde dortliigiin milli bir nazim birimi olduguna dair izleri, Islamiyet dncesi siir
geleneginin dnemli nazim sekilleri olan sagu, kosuk ve destanlarm yani sira Tiirk-Islam
edebiyatinin ilk eserlerinden Kasgarli Mahmud’un Divanl Ligati't-Turk, Edib Ahmed
Yiikneki’nin Atebetii’l Hakdyik ve Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli
eserlerinde gérmemiz mumkin olmustur.

Tarih sahnesinde Tirk sairleri, kendi edebiyat geleneginde bulunan dortliiklerle asirlarca
metinler viicuda getirmis ve mensup oldugu medeniyetten kazanabildigi bilgi, tecriibe ve
birikimlere gore icra edebilecegi sagu, kosuk, destan, kogsma ve tiirkii gibi en uygun nazim
sekillerini kullanmaya gayret gostermislerdir. Nihayetinde tek dortlilkten olusan nazim
sekilleri olan mani, tuyug ve rubai de dortlikkle siir yazma gelenegine bagliligin bir
neticesi olarak Tiirk sairlerince icra edilmistir.

Basta mani olmak tizere tuyug ve rubaiye bu minvalde yaklastiklarini sdyleyebilecegimiz
Tiirk sairlerinden oncelikle halk arasindaki dogaglama geleneginden beslenenler mani
nazim seklini; Fars fehleviyatindan etkilenerek ezgili dortlikk yazmak isteyen ancak mani
gibi dortliikten olusan nazim sekillerinin 6zelliklerini de goz ardi etmeden Tiirk¢e hece
yapisina daha uygun bir aruz 6l¢tsii olan fd ‘ilatiin fad ‘ildtiin fa ‘iliin vezniyle tek dortlik
kaleme alanlar tuyug nazim seklini; Fars edebiyati nazmina ilgi duyan ve tuyugun basite
kactigina dair elestirileri bertaraf etmek isteyip kendisini yiiksek ziimre edebiyatina dahil
etmek isteyen sairlerin ise rubai nazim seklini kullandiklar1 s6ylenebilir.

Mani ile tuyug arasinda bir miinasebetin oldugu ve 6zellikle 11 heceli ve cinasli olan
maninin tuyuga olan sekli benzerligine dair disiince, arastirmacilar arasinda ortak bir
kani olugsmus ve bu ortak kani, tek dortliikten olusup a a x a kafiyesiyle sdylenmis méani
formuna Klasik Tirk edebiyati sairlerince aruz vezni libasi giydirilerek tuyugun icra
edildigi fikrini gliglendirmistir.

Tiirk siirinin tek dortlik nazim sekillerinden mani mecrasinda siir sdyleyen sairlerin
manzumeleri dilden dile goniilden gonle aktarilirken rubai ve tuyug sdyleyenlerin
manzumeleri ise divanlarda, mesnevilerde, siir mecmualarinda, hatta yeni tespitlerle bir
eserin derkenarinda olabilecegi ortaya ¢ikmistir.

Yukarida saydigimiz nazim sekillerini kullanarak manzume kaleme alan bazi Tiirk
sairlerinin divanlarma bakildiginda sayis1 az da olsa tuyug yazmalarina ragmen
divanlarda bu manzumelere tuyug bashigi altinda degil de “ruba‘lyyat” veya “mukatta‘at”
basliklar1 altinda rastlannustir. Ornegin 15. yiizy1l Anadolu sahasinin énemli sairlerinden
Ahmet Pasa’nin divaninda “mukatta‘at”; 15. ylizy1l Cagatay sahasinda Siban Han ve
Omer Han (Emiri); 16. yiizyil sairlerinden Ca‘feri Baba; 17. yiizy1l sairlerinden Fenayi
Cennet; 18. yiizyil sairlerinden ise Seyyid Mehmed Emin gibi sairlerin divanlarinda ise
“ruba‘lyyat” bashgi altinda kaleme alindiklari gorilmiistir. Ancak bu dortlikler
incelendiginde bunlarin 6nemli bir kisminin rubai veya kit’a degil cinashi tuyug olduklar1
goriilmiistiir. Bu da caligmada bahsettigimiz ve 15. asir itibariyla tuyugun sairlik
bakimindan sdylenmesi basite kacan bir nazim sekli olduguna dair bazi klasik edebiyat
miinekkitleri tarafindan yapilan elestirilerden kaginmanin bir sonucu oldugu sdylenebilir.
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7. Mani ve tuyugun milliligi ile ilgili herhangi bir tereddiit bulunmamakla birlikte bu nazim
sekillerinin akabinde Tiirk edebiyatina Fars edebiyatindan dahil edilen ve yine mani ve
tuyug gibi tek dortliikten olusan rubdinin Tirk sairlerince icra edilmesi ve vezinlerin
kullanilmas1 esnasinda Turkce hece sistemine daha uygun olan ahreb kaliplarinin
kullanilmasi, Turk sairlerinin tek dortlik nazim sekline kars1 6zel bir ilgisinin tarihsel
seriiven icerisinde gecirdigi evreleri gostermesi agisindan da son derece kayda degerdir.

Kaynaklar

Aktas, Erhan (2013), “Mehmet Fuat Kopriilii’de Folklor ile Halk Edebiyat1 Algis1 ve Bunlar
Uzerine Yaptig1 Calismalar”, Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi / Journal of Turkish
World Studies, XI111(1): 151-72.

Ayan, Hiseyin (2002), Nesimi Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkce Divaninin Tenkitli Metni
(1-11), Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar.

Aydemir (Tung), Semra (1990), “Dede _(:jmer Riseni (Hayati, Eserleri ve Divant’nin Tenkitli
Metni)”, Yiiksek Lisans, Selguk Universitesi, Konya.

Barutcu Ozonder, F. Sema (2011), Ali Sir Nevayi Muhdkemetii’l-Lugateyn Iki Dilin Muhakemesi,
(2. baskr), Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Boratav, P. Naili (2000), 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, istanbul: Ger¢ek Yaymevi.

Bulug, Sadettin (1968), “Seyyad Hamza’nin Bilinmeyen Bir Mesnevisi”. Tiirkiyat Mecmuasi
(XV): 247-56.

Cavansir, Babek, ve Ekber N. Necef (2006), Sah Ismail Hatd’i Kiillivat:, Istanbul: Kakniis
Yayinlart.

Calka, Mehmet Sait (2017), Divan Siirinde Rubdi, (2. bask1), Istanbul: Kriter Yaymevi.

Calka, Mehmet Sait (2019), Klasik Tiirk Siirinde Tuyug, Istanbul: Kriter Yaymevi.

Cetin, M. Nihat (1991), “Aruz”, Diyanet /slam Ansiklopedisi, 3: 424-37.

Dilgin, Cem (2013), Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, (10. baski), Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.
Eraslan, Kemal (1993), Ali Sir Nevadi Mizdnii’l-Evzan. Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaynlari.

Ercilasun, A. Bican (1985), “Baslangicindan XIII. Yiizyila Kadar Tiirk Nazim ve Nesri”, ss. 1-
184 icinde Bilyuk Turk Klasikleri (Cilt 1), Istanbul: Otiiken Yayinlari.

Ergin, Muharrem (1980), Kadi Burhaneddin Divani, Istanbul: Istanbul : Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlart.

Ergun, Sadettin Niizhet (1956), Hatdyi Divam Sah Ismail Safevi Edebi Hayati ve Nefesleri, (2.
baski), Istanbul: Maarif Kitabhanesi.

Gibb, E. J. Wilkinson (1999), Osmanli Siir Tarihi (History of Ottoman Poetry), Ankara: Akcag
Yaymlart.

Gozaydin, Nevzat (1989), “Anonim Halk Siiri Uzerine”, Tiirk Dili Dergisi, Tiirk Siiri Ozel Sayisi
111, (445-450): 1-104,

Guzel, Abdurrahman ve Ali Torun (2003), Tiirk Halk Edebiyati El Kitabt, Ankara: Akgag
Yayinlart.

Kadi Darir (1994), Kissa-i YOsuf, (haz. Leyl& Karahan), Ankara: TDK Yaynlar.

Kaplan, Yunus (2008), “17. Yiizy1l Sairlerinden Fevzi Divan1”, Doktora Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi, Samsun.

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat Dergisi 53
(TURKDED-5)



Dog. Dr. Mehmet Sait CALKA

Kiziltung, Recai (2008), “Tiirk Edebiyatinda Tuyug ve Baz1 Problemleri”, Atatiirk U. Turkiyat
Aragtirmalari Enstitisu Dergis, (37): 107-26.

Koksal, M. Fatih (2000), “Seyyid Nesimi'nin Bilinmeyen Tuyuglar1”. Journal of Turkish Studies,
Agah Sirri Levend Hatira Sayisi 11, (V. 24) Harvard University Press: 182-208.

Koksal, M. Fatih (2009), “Seyyid Nesimi'nin Yayimlanmamis Siirleri”, Téirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi -Haci Bektas Veli'nin 800. Dogum Yil Déniimii Anisina-,
(50): 77-135.

Koprdli, Mehmed Fuad (1923), “Tuyug Sekli”, Yeni Mecmda, (78): 262-64.
Koprili, Mehmed Fuad (2003), Turk Edebiyati Tarihi, Ankara: Ak¢ag Yaylari.
Koprili, Mehmed Fuad (2004), Edebiyat Arastirmalar: 2., (2. baski), Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Koprilizade Mehmed Fuad (1928), “Tiirk Klasik Edebiyatindaki Hususi Nazim Sekilleri:
Tuyug”. Tiirkiyat Mecmuasi, 2: 219-42.

Kurnaz, Cemal, ve Halil Celtik (2011), Divan Siiri Sekil Bilgisi, (2. baski), Istanbul: H Yaynlar1.

Okyay, Ercan (2005), “Senih-i Mevlevi Divani”, Yiksek Lisans, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Canakkale.

Onay, Ahmet Talat (1996), Tiirk Siirlerinin Vezni, (haz. Cemal Kurnaz), Ankara: Akgag
Yayinlart.

Ozdemir, Mehmet (2020), “Seyyid Nesimi'nin Nesredilmemis Tuyuglar1”, Akademik Dil ve
Edebiyat Degisi, 4(2): 403-85.

Sehi Beg (2017), Hest-Bihist, (haz. Halik Ipekten, Giinay Kut, Mustafa Isen, Hiiseyin Ayan,
Turgut Karabey), Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, (e-kitap).

Sertkaya, Osman Fikri (2004), “Kutadgu Bilig’deki Dértliikler Uzerine”, Tirk Dilleri
Arastirmalari, (14): 57-66.

Sona, Fatih (2005), “Ali ve Divani (14.-15.yy.)”. Yiiksek Lisans, Gazi Universitesi, Ankara.

Sah Ismail (2017), Hatdyi Divani, (naz. Muhsin Macit), Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Yayinlart.

Tavukgu, Orhan Kemal (2005), Dede Omer Riseni Hayan, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divani 'nin
Tenkidli Metni, Erzurum: Suna Yayinlari.

Turan, Lokman (2021), Divan-: Hiimayun Yenisehirli Avni Bey Divani, Istanbul: KDY.

Turan, Lokman (2011), Edirneli Orfi Mahm{d Aga, Divan (Inceleme-Metin), Ankara: Vizyon
Yayincilik.

Yazar, Sadik (2017), “Kara Fazli’nin Eserlerine Dair Yeni Bilgiler”, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi, (18): 525-62.

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 5y
(TURKDED-5)



Tiirk Edebiyatinin Tek Dértliik Nazim Sekillerine Dair Tespitler: Mani, Tuyug ve Rubai

Extended Abstract

Mani, one of the anonymous folk literature verse forms, tuyug and rubai, one of the
classical Turkish literature verse forms, and verse consisting of a single stanza in Turkish poetry
are known as universal. Although this verse form is used in the fields of Turkish poetry and there
are certain forms among them, it has revealed certain wings that all three verse forms are in
interaction in the historical process in their single quatrain forms. As a matter of fact, the first
opinion about a part of these publications was made by M. Fuad Kopriili, as well as the Russian
orientalist Aleksandr Samoylovic and the Scottish orientalist E. J. Wilkinson Gibb, in various
writing statements. Fuad Koprula, especially in his article titled "Special Poetry Forms in Turkish
Classical Literature”, which was written in Tlrkiyat Mecmuasi in 1928, definitely went beyond
the world to explain this point of view and expressed this beyond.

In this study, based on the previous researches, in general, similar to each other in terms
of rhyme and verse numbers; however, the relations between mani, tuyug and rubai in Turkish
poetry, which differ from each other with other differences, especially in their measurements, and
the new determinations made about them are emphasized. Accordingly, the shape relations of
these verse forms with each other, the structural features and the names used by the poets in the
divans were emphasized. In addition to this, evaluations have been made on the usage area of
single stanza poetry forms, which have been very important to the Turks since the 11th century.
As aresult of this study, in which the relations of mani, tuyug and rubai with each other in Turkish
poetry were evaluated, the following results were reached:

The first traces of the single stanza as a national verse unit in Turks are found in sagu,
kosuk and destan (epic), which are important verse forms of the pre-Islamic poetry tradition. In
addition, it is possible to see these traces in the works of Kaggarli Mahmud, Edib Ahmed Yukneki
and Hoca Ahmed Yesevi, who wrote the first works of Turkish-Islamic literature.

On the stage of history, Turkish poets have created texts for centuries with quatrains in
their own literary tradition and have tried to use the most appropriate verse forms such as sagu,
kosuk, destan (epic), kosma and turku (folk song) according to the knowledge, experience and
knowledge they have gained from the civilization they belong to. Finally, mani, tuyug and rubai,
which are verse forms consisting of a single stanza, were also performed by Turkish poets as a
result of the tradition of writing poems with quatrains.

Among the Turkish poets, who we can say that they approached tuyug and rubaf in this
way, especially mani, those who primarily feed on the tradition of improvisation among the
people; those who want to write a melodic stanza by being influenced by the Persian fahleviyah,
but without ignoring the features of verse forms such as mani, who write a single stanza with the
prosody fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin, which is more suitable for the Turkish syllable structure. It can
be said that the poets who are interested in Persian literature verse and want to eliminate the
criticisms that the tuyug is simple and want to include themselves in the high class literature use
the rubai verse form.

In the evaluations, it was revealed that there is a relationship between mani and tuyug.
Especially the thought about the similarity of the 11 syllable and punned mani with tuyug has
been a common opinion among the researchers. According to this idea, the form of mani,
consisting of a single stanza and said with the rhyme "a-a-x-a", was adapted to the aruz prosody
by the poets of Classical Turkish literature, and the tuyug verse form emerged.
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While the verses of the poets who sang in the field of mani, one of the single stanza forms
of Turkish poetry, were transferred from language to language, the verses of those who sang rubai
and tuyug appeared in divans, mesnevis, and poetry magazines.

When we look at the divans of some Turkish poets who wrote poems using the above-
mentioned verse forms, these poems were found under the titles of "rubaiyyat" or "mukatta'at",
not under the title of tuyug, although they wrote tuyug, even if the number of them is small. For
example, “mukatta‘at” in the divan of Ahmet Pasha, one of the important poets of the 15th century
Anatolian field; Siban Han and Omer Han (Emiri) in the 15th century Chagatay field; Ca'feri
Baba, one of the 16th century poets; Fenayi Cennet, one of the 17th century poets; It has been
seen that poets such as Seyyid Mehmed Emin, one of the 18th century poets, were written under
the title of "rubatyyat" in their divans. However, when these quatrains were examined, it was
seen that a significant part of them were not rubai or kit'a, but rather punned tuyug. It can be said
that this is a result of avoiding the criticisms made by some classical literary critics that we
mentioned in the study and that as of the 15th century, tuyug is a form of verse that is too simple

to say in terms of poetry.

Although there is no hesitation about the nationality of mani and tuyug, the use of ahreb
patterns, which are more suitable for the Turkish syllabic system, while the Turkish poets are
performing the rubai, which is included in Turkish literature from Persian literature after these
verse forms and is composed of a single stanza like mani and tuyug, by Turkish poets. It is also
very remarkable in terms of showing the phases of Turkish poets' special interest in the form of
single stanza verse in their historical adventure.
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Ozet

1977 yilinda Trabzon’da dogan Serkan Tiirk siir, roman, dykii tiirlerinde verdigi eserlerle
edebi diinyaya katki saglar. Pek cok dile ¢evrilen yapitlarinda insan ve gercek bagintisinin
pesinde kosan sanatci, insan gercegi ile gercegin insanimi bulusturur. Bak Oniimiizde Yeni Bir
Mevsim, Serkan Tiirk’iin doérdiincii 6yki kitabi olarak yayimlanir ve on iki hikayeyi igerir. Olay
anlatimidan ziyade durum gosterimlerine yer verdigi bu hikayelerde; kiyida/kenarda kalmig
siradan insanlarin giinliik rutinlerini, telaslarini, hassasiyetlerini ele alir. Dogdugu topraklarin
izlerini metne tasirken Anadolulu kimliginden taviz vermeyen yazar, popiilerlesen metropol
kargasas1 anlatilarindan uzak durup hayata tutunma gayretindeki “digerleri”ni, kendi diinyalar
icinden yansitir. Yalnizlik, aidiyetsizlik, iletisimsizlik, bireylesme g¢abasi, varolus kaygisi gibi
izlekler etrafinda gosterimlerini yaptig1 karakterlerin hem maddi hem manevi anlamda 6liim
karsisindaki tutumlarini, kayitsizliklarindan maraziliklerine dogru degisen c¢izgide aksettirir.
Modernizmin kiskacindaki insanlarin hayati algilayis bicimlerini c¢ogunlukla duyarlik-
duyarsizlik catismasi ¢ergevesinde isledigi Oykiileri, eser adinda yaptigi gondermede oldugu
gibi, “sonra”nin insasina zemin hazirlar. Boylece kurgunun, hedef kitledeki okurlarin
zihinlerinde yeniden iiretilebilmesine, yasayabilmesine ve siirebilmesine imkéan tanir. Bu
calismada, Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim eserinde yer alan Oykilerin izleksel kurgusuna
deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Serkan Turk, 6ykd, tahlil, izlek.

A CONTEMPORARY VOICE: THE THEMATIC FICTION IN SERKAN
TURK’S WORK OF BAK ONUMUZDE YENI BIR MEVSIM

Abstract

Born in Trabzon in 1977, Serkan Tirk contributes to the literary world with his works in
the genres of poetry, novel and stories. The artist, who pursues the relationship between human
and reality in his works translated into many languages, brings the human reality and the real
person together. Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim is published as Serkan Tiirk’s fourth story
book and includes twelve stories. In these stories, in which he uses situation representations
rather than event narration, he deals with the daily routines, bustle and sensitives of ordinary
people on the coast. The author, who does not neglect to show his Anatolian identity while
transferring the traces of his hometown to the text, tries to stay away from popular metropolitan
narratives by reflecting the “others” who are trying to hold on to life from their own world. He
reflects the attitudes of the characters, which portrays around themes such as loneliness, lack of
belonging, lack of communication, individuation effort, and existential anxiety, towards death,
both materially and spiritually, in a line that changes from difference to morbidity. His stories,
in which people in the grip of modernism deal with the way they perceive life mostly within the
framework of the conflict of sensitivity and insensitivity, lay the groundwork fort he
construction of “after”, as in the reference to the title of the work. Thus, he allows the fiction to
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be reproduced, lived and sustained in the minds of the readers in the target audience. In
this study, the thematic fiction of the stories in Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim will be
discussed.

Key Words: Serkan Tirk, short story, analysis, theme.

Giris

Oykii, siir, deneme tiirlerinde verdigi eserlerle cagdas Tiirk edebiyatinin temsilcilerinden
olan Serkan Tiirk’iin dérdiincii ykii kitabi olarak yayimlanan Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim,
“izlege doniik verileri ile bireysel koddan evrensel koda derinlesme ¢abasi[nin] insan ve toplum
sorunlar1 odaginda kurguya tagin[dig1]” (Eliuz 2021: 16) on iki hikayeyi igerir. Modern diinyada
kigilerin yasadig1 pargalanma, tutunamama, kusatilma, yalmizlik, yabancilagma, iletisimsizlik
durumlarinin nedenlerinin “Kiigiik Seyler” disindaki tiim oykiilerde bizzat karakterlerin
anlatimlan tlizerinden aktarildigi “statik” (Erden 2009: 17) ve “dramatik” (Yivli 2019: 19)
karakterli Oykiiler, yasamin kiyisindakilerin trajedileridir. “Kalbim Oyuncak Bir Gemi Senin
Sularinda” ve “Fotokopici Diikkan1” hikayeleri disinda isimlerine yer verilmeyen karakterler,
bazen bireysel tercihler bazen digsal zorunluluklar nedeniyle varolus ve bireylesme asamalarini
tamamlayamamislardir. Nedenlerin anlatilip sonug gdsterimlerinin yapildigi kurgular, aslinda
tam da bu noktada baslar. Zira eser, isminde gizlenen sonra’min nasil ingd edileceginin
tasarrufunu okura birakarak sorgulamalar tizerinden gelecek iiretimi yapilabilmesini saglar. Bak
Onuimiizde Yeni Bir Mevsim adi, eksik birakilmis olsa da umut ¢agrismin dile getirimidir.
Haliyle sahip oldugu olumlu imaj, zihinlerdeki gelecek senaryosu tasariminin benzer diizlemde
ilerlemesi gerektigi kanaati uyandirir. Fakat 6liim ve kayip eksenine yerlestirilen hikayelerde
ondeki mevsim, bahar veya yaz degil kistir. On bir 6ykii boyunca muhafaza edilen bu yapi, on
ikinci ve son dykiide degisime ugrar. Umitvar olabilmek igin perspektif gelistirmenin, olaylara
farkli noktadan bakmanin zorunluluguna dikkat ¢ekilir. Bdylece kurgu igerisinde hikiim siiren
karamsar tablodan umuda gegis yapilir.

izleksel Kurgu Acisindan Bak Onuimiizde Yeni Bir Mevsim

Eserin ilk hikayesi “Hitler ve Yoldaki Ug Kisi”, ismi verilmeyen kahraman-ben bakis
acisina sahip anlaticinin geriye doniisle tren yolculugunda bagindan gegenleri aktarmasi {izerine
kuruludur. Kurguda, ¢ogunlugun olusturdugu tahakkiim dizgesinin zorbaliga doniiserek bireysel
siirlart ihlal edisi ve dzgiirliigiin kisitlanis1 drneklendirilir. Is goriismesi yapmak iizere biiyiik
sehirlerden birine seyahat eden bagkisi, komparttmanmina gelen biri kadin {i¢ kisinin hig
susmadan konusup agir kokulu yiyecekler tiiketmelerine sabirla tahammiil eder. Bu nahos
ortamda sessizligini muhafaza eden anlatici kahraman, yolculardan birinin ¢ekirdek ¢itlemeye
baglamasi {izerine rahatsizligim dile getirip cekirdek yememelerini rica eder ve sdylem
diizeyinde harekete gecer. Zira “varolus, eylemi gerektirir” (Saglik 2005: 146). Fakat yolcularin
“Niye yemeyecekmisiz” (Tirk 2014: 8) tepkisiyle karsilasir. Tahammiil sinirlarini zorlayan
umursamazlik eyleminin devaminda kendisine de ¢ekirdek ikraminda bulunuldugunda yanlis
anlagildigin1 sdyleyen bagkisi, bu sefer “Biz niye yanlis anlayalim kardesim, sen kendini
anlatamiyorsun” (Tiirk 2014: 9) itirazina muhatap kalir. Bu gibi durumlar karsisinda takintili
olduguna ydnelik agiklamalar1 dinlenmeyip alaya alinan anlaticinin akabinde kompartiman terk
etme girigimi ise “sen bizi rahatsiz ettikten sonra ¢ikip buradan gidemezsin” (Tiirk 2014: 9)
ihtartyla engellenir. Basa ¢ikma giicliniin kalmadigini, daha da &nemlisi bunun gereksizligini
kavrayan baskisi, susup oturarak yolculugunu tamamlar. Oykiide, hem fiziksel hem psikolojik
anlamda sikistirilan, 6zel alan saldirilarina ugrayan, anlasilma, kendini gerceklestirme gayesi
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gliden ancak susturulup hak gaspi yasayan, otekilestirilen ve kusatilan bir karakter {izerinden
genelin uyguladigi dikta ve iletisimsizlik agimlanir.

“Hadi Oldiir Sunu Aslamim”da yine isimsiz kahraman-ben anlaticinin diisiisii islenir.
Radyo programciligindan hayvan kavgasi anlaticiligina siirtiklenen kahramanin gerek aile gerek
is hayatinda geldigi nokta, savrulus siirecinde adim adim anlamsizhia diisiisii ele alinir. Isinden
atilan, esinden bosanip nafakayr 6deyemedigi i¢in ¢ocuklarini da géremeyen bagkisi para
kazanabilmek i¢in tazi yarigi ve horoz kavgasi anlaticiligi yapmaya baglar: “Biitiin seyircilerin
gordiigii bir seyi baska birinin anlatmasi kadar sagma bir sey yoktu fikrimce (...) Insan bir kere
cukura diismeye gorsiin her tiirliisiinii kabul ediyor” (Tirk 2014: 13-14). Yasama tutunma
miicadelesi “Kimin giicii kime yetiyorsa o kaliyor ayakta” (Tiirk 2014: 15) mottosuna takilan ve
engelleri asamayan baskisi, ¢cikissizlik i¢inde ¢irpinan karakter sergiler, kendisini yenilen horoz
veya tazinin yiyecek 0diilii bir tavsan ile aynilestirerek maglubiyetini ilan eder. Bdylece, kagis
ve arayis ¢abalar1 sonugsuz kalir, “toplumsal yapinin kendisine bigtigi role razi ol[ur]” (Uyar
2021: 29), insani 6zden uzaklasanlarin kurdugu diizene istemsizce eklemlenip yarattiklari
tahribati deneyimleyerek otekiles(tiril)ir.

“Krampon Kazas1” Oykiisiinde, evine giren bir giivercinin olusturdugu g¢agrigimlar
vesilesiyle baskisinin ge¢misini animsamasi konu edilir. “Kag¢tig1 sey ben degildim. Kagtigi sey
onu buralara kadar siirliklemisti” (Tiirk 2014: 17) disilincesiyle disaridan kacis hali igindeki
irkek giivercini muhafazaya alan kahraman, ayni giin aldigi kitabin Glvercin ismini tagimasi ve
babasmin 6liimii esnasinda avucunda giivercin oyuncagi bulunmasi olaylar1 arasinda bag kurar:
“Benim ¢ocukken oynadigim oyuncak bir kusu buluyorlar kollarinin arasinda” (Tiirk 2014: 23).
Tesadiif smirlarim1 asan benzerliklerde giivercin, savunmasizligin ve korunmasizligin bir
simgesi olarak islenip baskisinin temsili olur. Baba yoklugu i¢inde gegirdigi ¢ocuklugunda
koruyucu figirin eksikliginden kaynakli tamamlanamamighgi ve terk edilme durumunun
getirdigi O¢ alma istegiyle zaman zaman hir¢inlasan kahraman, babasindan gelen hediye
kramponu giydigi bir magta baska bir cocugu kasten sakatlar. Futboldan hoslanmadigi héalde
bunla ilgili hediye gondermesini, babasmin kendisini tanimamasina baglayip intikam arzusunu
baskasia yoneltir. Coziimiin yanlishigini anladiginda, babasizlikla yasadigi yarim kalisini ve
ona duydugu kizgmligini agmak igin, evine giren gilivercini gokyiiziine salar: “Madem bir
Oykiiniin ana kahramani olamiyoruz, ne diye orada oyalanalim? En iyisi kagmali” (Tiirk 2014:
18). Ruhundaki yikintiy1 onarabilmek adina 6zgiirlesebilme ediminin sembolik gdsteriminden
yararlanan bagkisi, kendini gergeklestirme hamlesinde bulunur ve eserin isminde yer alan yeni
mevsime ulagabilme umudunun géndergelerinin tasiyiciligini istlenir.

“Son Durak”, gegmise 6zlemin ve yitirislerin hikayesidir. Umutsuz bekleyislerin i¢inde
geriye donme istegi ve bir arada olma timidinin kisiyi yasama baglayan esas unsurlar oldugunun
farkindaki anlatic1 kahramanin halde duydugu memnuniyetsizligin islendigi dykiide yalnizlikla
birlesen caresizligin hazin boyutlar1 gosterilir: “Diinya yiizeyinde beni gecmise dondiirebilecek
bir gii¢ olsa yalniz sana, seninle ait olan giinlere donmek isterdim (...) Insan bir baskasinin ayak
sesine muhtag olur mu? Ayak sesine muhtagtim!” (Tirk 2014: 29). Kaybedenlerin ve
kaybedilenlerin goriintiilerinin hayatin son evresindeki manevi etkisine deginilerek yasayan bir
oOlilye doniismenin trajedisi lizerinde durulan Oykiide var olabilme imkansizlig1 kimsesizlik,
yalnizlik temel izlekleri etrafindan islenir.

“Son Durak” ile benzer tematik kurguya sahip olan “Hi¢ Yasamamis Gibi Olmak”
hikdyesinde, yalmzlik kiskacindaki bir temizlik gorevlisinin platonik bir aska tutulusu ve
rilyalarina giren agkini ¢gikan yanginda kaybedisi anlatilir: “Oysa asla giiglii biri olamadim.
Karanliktim. Yalniz insanlar Oyle olurdu. Diigmelerini 1siracak, yiyecek kadar
yalmzlagabiliyordum {istelik. Kendimi nereye siipiirecektim (...) Bir yagamim olsun istiyordum”
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(Tiirk 2014: 33). Kimsesizlikten kaynakli memnuniyetsizlikle oriilii hayatin1 anlamli kilacagini
diislindiigli gen¢ kadinla tanmigma firsati bile yakalayamayan anlatic1 kahraman, silik bir kigilik
ozelligi tasidiginin farkindadir: “Biz insan soyundan gelenler arasinda da geride duranlar,
birilerinin golgesinde kalanlar yok muydu sanki” (Tirk 2014: 33). Onun fark edilmeyen,
goriilmeyen, 6nemsenmeyen konumuyla belirginlesen c¢aresizligi, diger dykiilerde oldugu gibi,
aciz hayvanlarin metaforik kullanimi tizerinden somutlastirilir. Yaslt bir kopegin 6liimii ve 6lim
sonrasindaki huzurlu gorintiisiine sahit olan temizlik goérevlisi, bunu kendi sonu ile
0zdeslestirir. Tek basmaligin ¢ikissizligini asamayan anlatici, “yaratici ve yasatici giiclin eyleme
donistiiriilmesi[nde]” (Eliuz 2021: 9) basarisiz, yasamin kiyisinda kalan, kendini
gerceklestirecegini diisiindligli arzu nesnesine ulasamayan, kenardan izledigi hayata dahil
olamayan, varlik gosteremeyen ve nihayetinde bireylesebilme itimidini yitiren bir karakter
hiiviyetinde goriiniir. Boylece, 6ykii adinda tezata dayali halde “yasamamis” ve “olmak”
kelimeleriyle verilen varlik-yokluk ayrimmin kendisindeki ayniyetini sunar.

Yazarin kitabina isim olarak segtigi, eserin altinci hikayesi “Bak Oniimiizde Yeni Bir
Mevsim”de yirmi bir yil 6nce esini kaybeden bir adamin nesnelerin canlandirdigi gegmisin
eylemsizlestirici etkisi altindaki durumu gosterilir: “Insanlar 6liir, elbiseleri kalir geriye” (Tiirk
2014: 41). Oliim hadisesinin kendi kisisel kiyameti oldugunu, baskalarmimn hayatin olagan
seyrinde ilerledigine sahitlik ederek anlayan adam, arkadaslarinin yonlendirmeleriyle yasama
yeniden aligma ve tutunma seriivenine girmeye calisir: “Giinler gecer, korliik gegmezdi bilirdim
(...) Bu kimsesizlige bir siire dayanmaya calistim. Baktim olmuyor ayni ev, ayni yalnizlikla”
(Turk 2014: 38-39). Yalnizligini esinden kalan elbiselerle gidermeye ugrasan anlatici kahraman,
kendisi gibi esini kaybeden geng bir kadina kars1 ilgi beslemeye basladiginda ge¢misin izlerini
tastyan elbiseleri eskiciye verir. Ancak bu eylem mazinin degil “kimliksizlesmesine ve
otekinden odiingledigi kimligi igsellestirmeye g¢alisirken tokezlemesine” (Kanter 2012: 76) yol
acan bilincin terki seklinde, gelecegin bicimlendirilmesi ve an’a baskaldir1 olarak
disiiniilmelidir. Meta 6nciil diizen igerisinde bireylesebilmenin smirliliklarini yansitan elbise
formu, kahramanin bagimsizliginin engeline doniisiir. Yasanmis ger¢eklikteki duyusal yapinin
nesne haricinde de korunabilecegini diigiinen adam, eylemi ile diinya iizerinde olma/ yasama
ediminin zorunlulugu halindeki gelecek tasarisini, dolayisiyla kendilesmesini gergeklestirecek,
Oykii adindaki “yeni bir mevsim” ¢agina erigebilecektir. “Giderek ihtiyarladim. Balkondaki
saksilarda kuruyan cicekler gibiyim” (Tiirk 2014: 41) ifadeleriyle her ne kadar ulasacagi yeni
mevsimin bahar olmayacagini sezdirse de Oykiiniin temel meselesi, pasif yasam-aktif son
arasinda yapilacak tercihin bagimlilik veya 6zgiirliik getirecek olusudur.

Omriin son evresini yalnizlik baglaminda ele alan dykiilerden digeri olan “Bir Yakinim
icin”de, 6nceki hikaye “Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim”deki karakterin gergeklestirebildigi
aktif son se¢imini yapamayip pasif yasam kiskacinda sikisan bagkisinin hayata ve kendisine dair
anlatimlar1 yer alir: “Zamanim azaliyordu. Geride yapilmamis yiizlerce is birakmistim. Bir tugla
da tstline koymaya kalkigmiyordum. Bir ormanim yoktu, tek bir dikili agacim. Bagkalarinin
agaclarina, bagkalarinin dikili taglarma bakarak Oomriimii tiiketiyordum” (Tiirk 2014: 44).
Cocuklugunda deprem enkazi altinda kalan, saatler sonra moloz yiginlar1 arasindan ¢ikarilabilen
ancak tiim yakinlarini kaybeden isimsiz baskisi, yasi dolana kadar yetimhanede kalir, sonrasinda
hayata atilir: “Is buldum ¢ahsttm. As buldum yedim. Calismayr bir aliskanhiga
doniistiremedim” (Tiirk 2014: 45). Onun eylemsiz hayati tercih edisi, 6liimiin yakinligim
bilisinden kaynaklanirken yasamin anlik zevklerinden geri durusu yalnizligindan ileri gelir.
Kimsesizlik/tek basinalik ile amagsizlagan bagkisi, cocuklugundan itibaren benimsedigi yardim
kabul etmeyen dik durusunu eczanede ila¢ alirken de gosterir. Oykiiniin adina kaynaklik eden
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bu durum son kisimda, parkta rahatsizlanip etraftaki cocuklarin ona taksi cagirmasi ile
mecburen degisir. Boylece anlati baginda “Sararmaya baslayan yapraklarin bagka bir mevsimin
habercisi oldugunu ka¢ zamandir bilirim” (Tiirk 2014: 43) sdylemi ile eser adindaki “yeni bir
mevsim”e yapilan génderme, doniisen hayat seyri ¢ercevesinde tamamlanir.

“Kalbim Oyuncak Bir Gemi Senin Sularinda” adini tagiyan sekizinci hikayede, baskisi
Oktay’in sevdigi kadinin Gliimiinden on yedi yil sonra, onu kaybettigi giinii ve sonrasinda
yasadigi pigsmanliklari, duydugu 6zlemi anlatilir: “Eksigimin ve fazlaligimin sen oldugunu
biliyorum” (Tiirk 2014: 49). Anlatict kahraman, “Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim”
Oykiisiindeki baskisinin esinin elbiselerini verdigi eskicidir. O da diger karakterlerde oldugu gibi
hayat1 kiyidan izleyen, i¢ ben’e yonelen, duygu ve hayal yogunlugu igerisinde manevi tahribat
yasayan bir yapi sergiler. Oliim karsisindaki yarim kalisma ¢oziim iiretemeyen Oktay’in
yalnizlik pengesinde savrulmasi, Oykii adinda gondermede bulunuldugu gibi oyuncak bir
geminin su tizerindeki yalpalamasi seklinde sergilenir.

Eserin Tanrisal bakis acisina sahip anlatici tarafindan nakledilen tek hikayesi olan
“Kiiciik Seyler”de, kiiclik seylerle yasama tutunma, boylelikle hayatin anlamlandirilmasi s6z
konusudur. Dogum fotograf¢isi olan &ykii bagkisisi, yeni dogan bebekler, parkta oynayan
cocuklar, su kuslar1 gibi merhamet uyandiran, masum yapilariyla hayati giizellestiren kiigiik
seyleri fotograflaylp ami haline getirir: “Dogum fotograflari ¢ekiyordu. Yiizlerce bebegin
diinyaya gelisine tanik olmustu. Bu 6zel an1 yasamak evrendeki sirlardan birinin kendisiyle
paylasilmasi anlamia da geliyordu onun i¢in” (Tiirk 2014: 58). Ancak oykiilerin hepsinde yer
alan karakterlerin kryida kalmisligi onun i¢in de gecerlidir. Zira bebeklerin fotografini ¢ekip
hatiralarin1 ebedi kilmaya caligsa da kendisi bir bebek sahibi olmaktan korkar. Bu durum
gergegin strdiiriilebilirliginde etkinlesmediginin gostergesidir.

“Fotokopici Diikkdn1”, ana olaya kenardan tesadiif eden bagkisi Ergin’in saskinlik ve
kayitsizlik durumlarinin gdsteriminden olusur. Sakin bir kasabada, siradan bir hayat gegiren
fotokopici Ergin, gilinliik rutinleri ig¢inde iken bir cinayet zanlisinin mahkemeye verdigi
fotokopileri kendisinin ¢ektigini 6grenir. Zanlh ile karsilasmis olduguna degil de kasabadan
boyle birisinin ¢iktigina daha ¢ok sasiran baskisi, “muhafaza ederek ve muhafaza etmenin
devredilmesi gereken bir hayat nizami olduguna inanarak yasa[yan]” (Narli 2016: 201) tasrali
kimligini yitirerek tiim duyarsizligiyla kahvaltisin1 yapmaya devam eder. Bu hali ile modern
doénemin yabancilasan bireyini 6rneklendirir.

“Wannsee’nin Mavi Sular1” hikdyesinde, biri memleketinde 6biirii Berlin’de yaslanmis
olan, birbirlerine kavusamadan hayatlarinin sonuna eriseceklerinin bilincindeki iki kiz kardesin
Ozlemleri ve Uzuntdleri betimlenir. Anlaticinin annesi ve teyzesinin yasadigi, ayni adama asik
olmanin bir sonucu hélinde degerlendirilen bu ayrilik, fiziksel yitiris yaninda ruhi 6liimi de
beraberinde getirir: “Yitirmek nedir bilen annem ‘o benim evladim’ dedigi kardesini koyu
karanliklara, bilinmezin iilkesine génderdiginden beri sayiklar koltugunda” (Tiirk 2014: 73-74).
Geride kalan konumundaki annenin bagskisi yapildigi Oykiide yarmm kalmishk ve
tamamlanamayacak olusun yarattigi tahribat tizerinde durulurken manevi varolusun
gerektirdikleri sorgulanir, “insan, kendi yasamini degil, digerinin yasamimi kontrol ettigi
nispette insandir” (Burtek 2007: 110) gergegi sunulur.

Eserin son 6ykusi olan “Ailenizden Biri Beklenmedik Bir Anda”da, anne, baba ve iki
yetiskin ¢ocuktan olusan ailenin bir aksam yemegi Oncesindeki sohbetleri sirasinda baba
karakterinin gordiigii bir riiyay1 anlatmasi, ¢ocugun riiya tabirinden bunun yorumuna bakmasi
ve 6lim bahsini gormezden gelmesi anlatilir. Cocuk, soguk yiiziiyle yeterince endise verici bir
olay olan Olimiin beklenmeyen bir zamanda gerceklesebilecegini 6grendiginde tedirginlik
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durumunun artacagini disiintip farkli bir yorumdan bahsederek aslinda 6limii uzaklagtirma
niyeti giider: “Ailenizden biri beklenmedik bir anda dlecek ya da zenginlik bulacak sizi”
yaziyordu bir sayfada (...) ‘Devlet kapisinda bir ise isaret ediyormus riiya’ dedim umursamaz
bir ses tonuyla” (Tiirk 2014: 79). Z1t iki durumun bir arada verilmesiyle hayatin keskin yonleri
oldugu, kisinin yaptig1 se¢imlerin yasamini belirledigi vurgularinin yer aldigi Oykiide,
anlaticinin 6liim-yasam arasindaki tercihi, eser adina gizlenen ‘sonra’nin insa edilme siirecini
baglatir. Boylece oykii isminde “ailenizden biri beklenmedik bir anda” seklinde verilip eksik
birakilan alanin, olumlu gondergelerle doldurulmasi temenni edilir. Son hikayenin sahip oldugu
bu yapi, diger tim Oykiilerde bulunan karamsar tablolara ragmen umut 1s1ginin varligini
hatirlatmas1 bakimindan 6nemlidir. Ancak, hayatin sunduklarinin insanin kendi tercihlerinden
ileri geldigi mesajimnin verildigi de unutulmamalidir.

Sonug

On iki hikdyeden olusan Bak Onimizde Yeni Bir Mevsim’de ¢agm bireysel
huzursuzluklari, kargasa/kaos ortamlarindan ziyade metropol dig1 bolgelerde yasayan insanlar
iizerinden ele almir. Yalmizlik, yabancilagsma, iletisimsizlik, 6zlem, pismanlik gibi manevi
tahribatlarin farkli cografya ve kimliklerdeki boyutlarmin gosterildigi ykiiler, cogunlukla
karakterlerin kayiplari, maglubiyetleri ve tamamlanamamusliklar izerine kuruludur.

Kiyida kalan ¢ogunlugun isimsiz sesleri halindeki anlatici kahramanlar, var olabilmenin
imkansizlig1 ve kendini gergeklestirme sorunlar1 yasayan kisilerdir. Her firsatta okur karsisina
cikan ve kaginilmaz bir son oldugu hatirlatilan 6liime giden yolda, pasif kalmanin degil
etkinlesmenin  gerekliligine vurgu yapilirken insanlarin tercihlerinin  geleceklerini
belirleyecegine dikkat ¢ekilir. Hayati anlamlandiracak unsurlarla bilingli segimler arasinda bag
kurulan hikéyelerde, diiz degil ¢oklu bakis telkin edilir ve bu durum, 6ne ¢ikacak yeni mevsimin
hazirlanmasini saglar.

Siradan insanlarin giinliik rutinleri igerisinde bigimlenen manevi atmosferlerini aktaran
Serkan Tirk, durum tespitlerinin arasina sikigtirdigi ¢ikis teklifleriyle, modern bireyin tek
basinaligina ortak olur ve trajedilerini énleme ugrasinda bulunur. Boylece kisilerin gegmisten
gelen ve gelecege erisecek olan sahsi serlivenlerine eslik eden ¢agdas bir duygudas héline,
destek sesine doniisiir.
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Extended Abstract

Published as the fourth story book of Serkan Tirk, who is one of the representatives of
contemporary Turkish literature with his works in the genres of short stories, poems, and essays,
Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim, contains twelve stories. The stories, in which the reasons for
the fragmentation, inability to hold on, siege, loneliness, alienation, and lack of communication
experienced by people in the modern world are mostly conveyed through the narratives of the
characters, are the tragedies of those on the edge of life. The characters, whose names are not
usually mentioned, could not complete the existence and individuation stages, sometimes due to
individual preferences and sometimes external obligations. The fictions, in which the causes are
explained and the results are shown, actually start at this point. Because the work leaves the
reader to decide how to construct the after which is hidden in its name, and enables future
production to be made through inquiries. The name Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim is an
expression of a call for hope, although it is incomplete. As it stands, the positive image it has
gives rise to the opinion that the future scenario design in minds should proceed on a similar
plane. But in the stories placed on the axis of death and loss, the season ahead is winter, not
spring or summer. This structure, which is preserved for eleven stories, changes in the twelfth
and last story. Attention is drawn to the necessity of developing perspective and looking at
events from a different point of view in order to be hopeful. Thus, a transition is made from the
pessimistic picture that prevails in fiction to hope.

The first story of the work, “Hitler ve Yoldaki Ug Kisi”, is based on the narrator, who
has an unnamed hero-me perspective, and recounts what he went through on the train journey.
In the fiction, the system of domination formed by the majority turns into tyranny, violating
individual borders and the restriction of freedom is exemplified. In the story, the dictatorship
and miscommunication practiced by the general public is revealed through a character who is
pressed both physically and psychologically, who is attacked by private space, who seeks to be
understood and realizes himself, but who is silenced and violates his rights, is marginalized and
besieged.

In “Hadi Oldiir Sunu Aslanim”, the fall of the unnamed hero-I narrator is handled again.
The point where the hero, who is dragged from radio programming to animal fight narrator, has
reached both in his family and business life, and his falling into meaninglessness step by step in
the process of being thrown are discussed. Unable to overcome obstacles in the struggle to hold
on to life, the protagonist exhibits a struggling character, and is marginalized by experiencing
the destruction they create by involuntarily joining the order established by those who distanced
themselves from the human essence.

In the story “Krampon Kazasi”, the protagonist remembers his past through the
associations created by a pigeon entering his house. Making use of the symbolic representation
of the act of liberation in order to repair the ruin in his soul, the protagonist makes a move for
self-realization and undertakes the carrier of the referents of the hope of reaching the new
season in the title of the work.

“Son Durak” is the story of longing for the past and loss. In the story, in which the
dissatisfaction of the narrator hero, who is aware of the fact that the desire to return and the
hope of being together are the main elements that bind the person to life, in the hopeless
waiting, the sad dimensions of the helplessness combined with loneliness are shown in the
story. In the story, which focuses on the tragedy of turning into a living dead, by mentioning the
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spiritual effect of the lost and the images of the disappeared in the last stage of life, the
impossibility of existence is processed around the basic themes of loneliness and desolation.

In the story “Hi¢ Yasamamis Gibi Olmak”™, a cleaning lady in the grip of loneliness is
caught in a platonic love and she loses her dream love in a fire. The narrator, who cannot
overcome the deadlock of loneliness, appears as a character who is unsuccessful, on the edge of
life, cannot reach the object of desire that he thinks will realize himself, cannot be included in
the life he watches from the sidelines, cannot exist and finally loses hope of individuation. Thus,
he presents the sameness in the distinction between existence and non-existence, which is given
by the words “not lived” and “to be” in the name of the story, based on the contrast.

In the sixth story of the work, “Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim”, the situation of a
man who lost his wife twenty-one years ago, under the inertifying effect of the past animated by
objects, is shown. The dress form, which reflects the limitations of individuation within the
meta-premise order, turns into an obstacle to the hero's independence. The man, who thinks that
the sensory structure in lived reality can be preserved outside the object, will be able to reach
the age of a “new season” in the name of the story, where he will realize the future project,
which is the necessity of being on the world/living, and therefore his own self, with his action.

The protagonist’s preference for an inactive life is displayed in “Bir Yakmim i¢in”,
which is another of the stories that deals with the last stage of life in the context of loneliness.
The protagonist, who becomes aimless with desolation, shows his upright stance, which he has
adopted since childhood, and does not accept help, while buying medicine at the pharmacy. This
situation, which is the source of the name of the story, has to change in the last part when he
gets sick in the park and the children around call him a taxi.

In the eighth story titled “Kalbim Oyuncak Bir Gemi Senin Sularinda”, the protagonist,
like the other characters, displays a structure that watches life from the shore, turns to the inner
self, and experiences spiritual destruction in the intensity of emotion and imagination. The
character’s swaying in the grip of loneliness, who cannot find a solution to his unfinished life in
the face of death, is exhibited as the wobble of a toy ship on the water, as is the reference in the
title of the story.

In “Kii¢iik Seyler”, which is the only story of the work that is narrated by the narrator
with a divine point of view, it is about clinging to life with small things, thus making life
meaningful. The marginality of the characters in all of the stories is also valid for the character
here. Because although he tries to take pictures of babies and make their memories eternal, he is
afraid of having a baby. This is an indication that the sustainability of reality has not been
activated.

The story of “Fotokopici Diikkani1” consists of showing the states of bewilderment and
indifference of the protagonist, who coincides with the main event from the sidelines. He loses
his provincial identity in the face of the murder news and continues to have his breakfast with
all his insensitivity. With this state, he exemplifies the alienated individual of the modern
period.

In the story “Wannsee’nin Mavi Sular1”, the longings and sorrows of two sisters, one of
whom has aged in her hometown and the other in Berlin, are aware that they will reach the end
of their lives before they can meet each other. In the story, where the mother, who is left behind,
is the protagonist, the necessities of spiritual existence are questioned while focusing on the
destruction caused by incompleteness and incompleteness.
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In the last story of the work, “Ailenizden Biri Beklenmedik Bir Anda”, it is told that
during the conversation before a dinner, the father character of the family consisting of mother,
father and two adult children tells about a dream he saw, the child looks at its interpretation
from the dream interpretation and ignores the mention of death. In the story, which emphasizes
that life has sharp aspects by giving two opposite situations together and that the choices made
by the person determine his life, the narrator's choice between death and life starts the process of
constructing the “after” that is hidden in the name of the work.

Consisting of twelve stories, Bak Oniimiizde Yeni Bir Mevsim, the individual unrest of
the age is handled through people living in non-metropolitan areas rather than turmoil/chaos.
The stories, in which the dimensions of spiritual destruction such as loneliness, alienation, lack
of communication, longing, regret in different geographies and identities are shown, are mostly
based on the losses, defeats and incompleteness of the characters. Transferring the spiritual
atmosphere of ordinary people that are formed in their daily routines, Serkan Tirk shares the
loneliness of the modern individual and tries to prevent their tragedies, with the exit proposals
that he squeezes between the situation determinations. Thus, it turns into a contemporary
sympathetic voice, a voice of support, that accompanies people's personal adventures from the
past and which will reach the future.
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Ozet

Halk sifaciligi insanoglunun tarih sahnesine ¢ikigindan itibaren halk tecriibesine
dayanarak ortaya c¢ikmis ve cok cesitli kaynaklardan beslenerek giinlimiize kadar ulagmis
geleneksel bir sagaltma yontemidir. Bu kaynaklar arasinda dini-sihri uygulamalarla birlikte
bitkisel ve hayvansal yontemler geleneksel tedavi sekillerinin ana izlegini olusturur. Toplumun
“arkaik biling ”inde yer edinmis atadan kalma bu pratikler, sifahi ortamda ve genellikle aile
bliyliklerinin inisiyasyon metoduyla halk tecriibesine aktarilir. Bu ¢alismada, Bogatepe
kdyiindeki halk hekimligi uygulamalari bitkisel ‘em’ler izerinden incelenmistir. Yaklasik 650 tiir
bitkinin dogal yetisme alani olan ydrede, yabani bitkileri ¢esitli hastaliklarin tedavisinde kullanan
yore halki, bu bitkilerden sadece bir kismin1 kullanmaktadir. Yorede yetisen bitkiler, yerli halk
tarafindan sifali veya yabani ot olarak degerlendirilip adlandirilmakta ve gifali bilinen bitkiler
yabani otlardan ayirt edilmektedir. Ozellikle yére halkmin 35 kadar bitkinin admi bildigi ve
bunlardan bazilarim ise belli hastaliklarin tedavisinde kullandig1 goriiliir. Caligmada, yoresel
adlarinin da zikredildigi bu bitkilerin neler oldugu, halk ilaci olarak bitkilerin hazirlanis usulleri
ve hazirlanan bu ilaglarin hangi hastaliklarda kullanildig: tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar kelimeler: Bogatepe Kdyii, halk inanisi, halk hekimligi, em, bitkisel emler.

TRADITIONAL FOLK MEDICINE PRACTICES DEVELOPING AROUND
FOLK BELIEFS IN THE VILLAGE OF BOGATEPE, KARS: HERBAL
REMEDIES

Abstract

Folk healing is a traditional method of medicine that emerged based on folk experience
since the dawn of humankind on the stage of history, and has survived to the present day by
drawing from a wide range of sources. The main topic of these traditional treatment methods
includes religious-magic practices, alongside herbal and animal-based methods. Having taken

* Bu makalede, “Kars, Ardahan, Igdir Il Sube Miidiirliiklerinin Siirlari igerisinde Bulunan Koylerde
Biyolojik Cesitlilige Dayali Geleneksel Bilginin Kayit Altina Alinmasi1” projesi kapsaminda 19-24.06.2021
tarihinde gergeklestirilen saha ¢aligmasinin (Bogatepe Koyii) verileri kullanilmistir.
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their place in the "archaic consciousness" of society, they have been transferred into the folk
experience orally — usually upon initiation by family elders. Folk medicine which is generally
used in rural settlements due to various socio-psychological and economic reasons develops
around the plant flora of a particular inhabited region, and in that region’s natural habitat. In
practice, ‘em’ (i.e. folk remedies) made out wild plants are the most prominent. ‘Em’ made from
various limbs (and limb parts) of wild and domestic animals also hold an important place among
these treatment methods.This study examines folk medicine practices developing around folk
beliefs in the Bogatepe, one of central villages of Kars through the herbal ‘em (remedy)’. In the
region which is a natural habitat of some 650 plant species, locals use only some of wild plants
to treat various diseases. They assess and class the plants growing in the region as either
‘medicinal’ or ‘weed’ and then distinguish those they know to be medicinal from weeds. It has
been seen that especially local men and women reaching a certain age know the names of roughly
35 plants and use some of them to treat specific illnesses. In this study, what these plants (whose
local names are mentioned) are, how they are prepared as folk remedy, and which diseases they
are used to treat were investigated.

Keywords: Bogatepe Village, folk belief, folk medicine, remedy, herbal remedies.

Materyal ve Yéntem

Bogatepe Koyl yerleskesi ve yaylasi itibariyla biyogesitlilik agisindan zengin bir
cografyaya sahiptir. Yorede kendiliginden yetisen pek ¢ok ¢icek ve yabani otun yani sira koyiin
cografi ve jeolojik Ozellikleri sayesinde endemik bazi bitkilerin de burada yetistigi goriiliir.
Tiirkiye’deki biyocesitliligin en zengin bitki varliklar1 arasinda gosterilen Bogatepe yaylasi
yuksek konumu ve ilk-sonbahar aylarinda yagan yagmur oraninin fazlahigi ile etnobotanik
yoniinden elverisli bir konumda bulunmaktadir. Yorede iki gesit tibbi papatya ve 1 endemik
papatya ¢esidi yayilim gostermektedir. Ayrica Kafkas kantaronu adiyla bilinen bir kantaron bitki
c¢esidi de yine bu florada yetisen bitkiler arasindadir.

Yoredeki zengin bitki ortlisiinde yetisen yabani otlar ve bitkiler 6teden beri uygulanagelen
halk sifaciliginda kd&yiin sakinlerince hastaliklarin sagaltilmasinda bitkisel halk ilaglar
hazirlanarak kullanilmistir. S6z konusu cografyada yetisen 29 kadar bitkinin halkin tecriibi
bilgisiyle birleserek halk ilaglarinin hammaddesi niteliginde kullanildig1 gézlemlenmistir.

Arastirmaya konu olan saha, 19-24/06/2021 tarihleri arasinda “Bolge Miidiirliigiimiize
Bagli (Kars, Ardahan, Igdir) 11 Sube Miidiirliiklerinin Siirlar1 Icerisinde Bulunan Kéylerde
Biyolojik Cesitlilige Dayali Geleneksel Bilginin Kayit Altina Almmas1” projesi kapsaminda
arastirilmistir. Bir botanik, etnobotanik, zoolog ve halk bilimi uzmani tarafindan gergeklestirilen
saha calismasinda ‘derleme’ birincil yontem olarak kullanilmis ‘yonlendirilmis goriisme’ ve
‘gdzlem’ de galismada bagvurulan diger yontemler arasinda yer almigtir. Goriismeler, halk ilaglart
hakkinda gelenegin tasiyicilart konumunda bulunan kdyiin 50 yas iistii sakinleriyle yapilmis
kaynak kisilerden yore ve civarinda yetisen bitkilerin hangileri oldugu, bu bitkilerin yoresel
adlar1, halk hekimligindeki kullanim alanlar1 ve pratikleri iizerine bilgiler almmustir. Ozellikle
cesitli hastaliklarda dahili-harici olarak kullanilan 29 bitki ismine ulasilmis ve bu bitkilerin
Tiirkce ve yoresel adlariyla Latince adlar1 bir tabloda gosterilmistir. Tablodaki Latince adlar ve
familyalar1 International Plant Names Index, Tiirk¢e adlar Tiirkge Bitki Adlar1 Sozliigiinden ve
yoresel adlar ise kaynak kisilerden saglanmustir.

Giris

Kars merkezden yaklasik 50 km uzaklikta bulunan Bogatepe kdyii, Allahuekber Daglarinin
eteklerinde kurulmus kii¢iik bir kirsal yerlesimdir. Uzun bir tarihi ge¢mise sahip olan kdyde, 93
Harbinde Rus isgali altinda kalan Kars ve c¢evresinde Ruslar’in bdlgeye yerlestirdigi
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‘Malakan’lar, uzun yillar boyunca burada yasamiglardir. (KK-3) Peynircilikle ugrasan
Malakanlar ge¢imlerini bu sekilde saglamiglar ve “peynir yapilan ve iyi cins hayvan yetistirilen
yer” (Cagbayir 2017: 6524) anlamina gelen ‘zavot’ sozciigli de kdyiin ilk adi olmustur.
1930’lardan sonra yoreye Kars 'in yerli halklarindan biri olan ‘Terekeme’ toplulugu yerlestirilmis
ve koytin adi da Bogatepe olarak degistirilmistir. (Abacialir ve Korkusuz 2020: 210).

Yerli halk, Malakanlardan kalma peynircilik igini ilerletmis ve kdyde bir¢ok peynir {iretim
tesisi kurulmustur. “Malakanlarin Kars ve ¢evresine biraktiklar: kiiltiirel kalintilar oldukca
fazladir. Donemin bélge halklart ile dostluk sumrlart igerisinde iligki kuran Malakanlarmn,
tarimsal tiretim stili, ahirlari, degirmenleri, yollari, képriileri mezarliklar: gibi farkli ogeleri
bélgenin kiiltiirel zenginligini artirmistir.”(Abacialir ve Korkusuz 2020: 211). Temel gegim
kaynagmin hayvancilik oldugu kdyde peynircilik ve 6zellikle gravyer peynir ve kasar peyniri
tiretim tesisleri yerli halkin kisith olan ge¢im kaynaklarini artirmaya yardime1 olmustur.

Yiiksek rakimli ve karasal iklimin hakim olmasina ragmen kalabalik bir niifusa sahip olan
koyde, kadm girisimci Ziimran Omiir’{in anlattiklarina gére, 2000 yilinda meydana gelen bir
trafik kazasinda 22 kisi hayatin1 kaybetmis ve kdy bu trajik olaym ardindan gdéc¢ vermeye
baslamustir. Yorenin kadin girisimcilerinin onciiligiinde kdyden gogii engellemek ve yerli halki
alternatif islere yonlendirmek i¢cin 2002 yilinda ‘Bogatepe Cevre ve Yasam Dernegi’ kurulmustur.
2007’den sonra faaliyetlerini hizlandiran ve giiniimiizde 45 kadin ve 15 erkek iiyeye ulasan
dernek; yorenin zengin bitki biyogesitliliginin tanimlanmasi, kdydeki yerel bitkiler ile tibbi
aromatik Dbitkilerin tespit edilerek bu bitkilerin kullanim alanlarinin, saklama ve kurutulma
sartlarinin belirlenmesi ve elde edilecek {iriinlerden yerel ekonomiye katki saglanmasi i¢in
caligmalarini siirdirmektedir. Ayrica, kdyii tanitmak ve yerli-yabanc1 turizmi ¢ekmek igin 2005
yilinda eski peynircilik {liretim malzemelerinin sergilendigi ‘Bogatepe Koyii Peynir Miizesi’
kurulmustur. (KK-1)

Kars-Bogatepe Koyii Geleneksel Halk Hekimligi: Bitkisel Emler

Insanin kendisini ve dogay1 anlamlandirma cabasi ¢ok eski ¢aglardan beri ontolojik
sorulara neden olmus, erken ¢aglarda baslayan bu sorunsallar insan-doga baglaminda yogunluk
kazanmustir. insanoglu icinde yasadigi ve barmdig1 dogaya karst duydugu kimi zaman korku kimi
zaman ise saygidan dolay1 onu kutsallastirmig ve her zaman dogayla i¢ ige yasamayi bilmistir.
Modern insan zihniyetine gore siradan gelen bir hava olay1 ilksel insan i¢in bilinmezliklerle dolu
bir durumdur. Gok giirlemesi, simsek ¢akmasi gibi doga olaylarini ¢6ziimleyebilmek i¢in inandig1
kutsal giice veyahut doganin kendisine siginan ilksel insan bu tutumunu gegirdigi gesitli
rahatsizliklar ve hastaliklar karsisinda da siirdlirmiistiir. Psikolojik ve fizyolojik hastaliklarda
‘dini-sihri’ uygulamalarla birlikte hammaddesi dogadan elde edilen ‘em’leri kullanmak halk
tecriibesine dayali bir saglik mekanizmasinin dogmasma neden olmus ve halk inaniglarinin
yayilmaci ve kolektif yoniiyle de bu mekanizmanin geligmesi saglanmistir.

Tarihteki ilk sifacilarim, kam ad1 verilen mensubu oldugu boyun dini-sihri uygulamalarim
yerine getirmekle sorumlu mistik kisiler oldugu sdylenebilir. Toplumlarin pagan ve animist
donemlerinde kutsal giiclerle iletisime gegip insanlarla bu giicler arasinda arabuluculuk yapmak
kamlarin baslica gorevleri arasinda sayilmustir. Ozellikle animist bir anlay1s benimseyen bu kisiler
kutsallastirip bazen de tapidiklari doga ve doganin tiim unsurlarin1 amaglar1 dogrultusunda
kendilerine materyal olarak kullanmiglardir.

Kam bir hastaligr sagaltmak, yok etmek ya da bagka bir nesneye gecirmek igin ¢esitli
ritiieller gerceklestirir. Ritiieline 6ncelikle yardimc1 ruhunu ¢agirmakla baglar ve giysisindeki her
bir par¢ay1 aksesuar amaciyla degil islevsel birer 6ge olarak kullanir. Ayrica kamin elindeki davul,
davulun tokmagi, hanger ve ip tiiriinden malzemeler, sagaltma islemi igin gerekli olan bir dizi
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islemin bir pargasidir. ‘Parpilama’, ‘alazlama’ gibi biiyiisel tarzdaki pratikler cesitli
rahatsizliklarda her kamin bagvurdugu temel sagaltma yontemleri igerisinde yer alir.

Cok cesitli sagaltma formlarmin bulundugu kam literatiiriinde ¢esitli yabani otlar, 6zel
yontemlerle hazirlanan dogal bitki konsantreleri, ¢aylar, soliisyonlar, yine otlardan hazirlanan
cesitli merhemler, kamlarin c¢esitli fiziksel hastaliklarda kullandiklar1 bitkisel droglardir.
Genellikle atalardan kalitsal yollarla gecen kamlik 6gretisinde sifaci roliindeki kamin elindeki
geleneksel ilag formiillerini bir giz (sir) olarak saklamasi ve toplumun diger iiyeleriyle
paylagsmamasi esastir. Bu durum Anadolu’daki ‘ocak¢1’ ve ‘smiker’ denilen halk sifacilarinin
durumuyla benzerdir. Baksilik/samanlik gelenegi zamanla Orta Asya’dan Anadolu’ya yayilarak
halk hekimligine kaynaklik etmis ve bu gelenek toplumun kiiltiirel potasinda eriyerek
gunimiuzdeki seklini almustir.

Anadolu’nun pek ¢ok yerinde geleneksel sifacilik uygulanan yerel tedavi yontemleriyle
nesilden nesile aktarilmis ve sadece sifacilar tarafindan degil bu gelenege meraki ve istegi olan
kisilerce de uygulanagelmistir. Oyle ki bu gelenek etrafinda gesitli halk terimleri tiiremis; halk
ilact, merhemi (Cagbayir 2017:1783) anlaminda ‘em’, bu sdzciikten tlireyen ‘em¢i’ halk agzinda
siklikla kullanilan kavramlar olmustur. Ayrica ‘smik¢t’, ‘otact’, ‘ocaker’, ‘halk ebesi’ gibi isimler
de tiiremis ve halk agzinda yayginlikla kullanilmistir.

Kars’in merkez kdylerinden Bogatepe Koyii, halk hekimliginin yogunlukla uygulandigi
kirsal yerlesim yerlerinden biridir. Zengin ve ¢esitli bitki oOrtiisiiyle sifaciligin yapilabilecegi en
uygun dogal ortamlardan birine sahip olan Kuzey Anadolu Bolgesinde bu gelenek gecmisten
giinlimiize kadar canli bir sekilde yasatilmaktadir. Yerli halk yiiksek yaylalarda kendiliginden
yetisen birbirinden cesitli bitkileri ve otlari, atalardan gelen bilgi ve tecriibeyle sentezleyerek halk
hekimligi gibi geleneksel yasam formlarinda kullanmaktadir.

Kirsal yasam sartlariin hiikiim siirdiigii yorede geleneksel bilginin kdyiin hem kadinlari
hem de erkekleri tarafindan islenerek degerlendirildigi goriiliir. Teknolojinin ve tibbin heniiz
gelismedigi donemlerde kolayca wulasabilecekleri dogal maddeleri kullanarak onlardan
hastaliklara karsi ¢are arayip iiretmek ise Ozellikle anaerkil ¢aglardan beri ailenin bakimi ve
koruyuculugunu iistlenen kadinlarin yaptiklar1 pratiklerdir.

Bogatepe Koyiindeki halk hekimliginin uygulanma alan ve sekilleri, Tiirkiye nin ¢esitli
yorelerinde uygulanan yontemlerle ayni genel basliklar altinda toplanabilir:

I- Dini-sihri pratikler

I1-Bitkisel pratikler

I11-Hayvansal pratikler

IV-Madensel pratikler (Dogan 2011: 123).

Bu pratikler arasinda bitki ¢esitliliginin 650’yi buldugu bolgede 29 kadar yabani bitkiyi
kdy halkinin cesitli hastaliklarda farkli yontemler uygulayarak kullandiklari goriilmektedir.
Yorede cilt hastaliklarindan, kadin hastaliklarina, g6z, kulak-burun-bogaz, sindirim, dolasim,
bosaltim, psikolojik ve sinir sistemi rahatsizliklarina kadar genis bir g¢izelgede bu bitkilerin
kullanim alanlar1 mevcuttur.

Bogatepe Koyii Halk Hekimliginde Kullanilan Bitki Adlar:

No Turkce-Yoresel Adi Latince Ad1 Familya
1 Altin otu Helichrysum arenarium (L.) Moench Asteraceae
2 Aslankuyrugu Leonurus cardiaca L. Lamiaceae
3 Aslanpengesi, gégebakan Alchemilla vulgaris auct. Rosaceae
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4 Baga yapragi, sinirli ot Plantago lanceolata L. Plantaginaceae
5 Civanpergemi, kilig¢ otu Achiella millefolium Asteraceae
6 Cayirdiigmesi Poterium sanguisorba L. Rosaceae
7 Cobangantasi, acigici Capsella bursa-pastoris (L.) Medik. Brassicaceae
8 Dulavrat otu, filkulag: Arctium tomentosum Mill. Asteraceae
9 Ebemgdmeci Malva neglecta Wallr. Malvaceae
10 Evelik, labada Rumex patientia L. Polygonaceae
11 GozIik otu Euphrasia officinalis f. curta Fr. Orobanchaceae
12 Giimisi besparmak Potentilla erecta (L.) Raeusch. Rosaceae
13 Hatimparmagi Cirsium arvense (L.) Scop. Asteraceae
14 Isirgan, gicir dikeni Urtica dioica L. Urticaceae
15 Kafkas Kantaronu Hypericum davisii N.Robson Hypericaceae
16 Kantaron, kaymak ¢igegi Hypericum venustum Fenzl Hypericaceae
17 Karahindiba, kizazeze Taraxacum macrolepium Schischk. Asteraceae
18 Kekik, kek otu Thymus sipyleus Boiss. Lamiaceae
19 Kimi1, himi Malabaila dasyantha Fisch. & Apiaceae
C.A.Mey. ex K.Koch
20 Kurtpengesi Lycopodium clavatum L. Lycopodiaceae
21 Kus otu Stellaria media (L.) Vill. Caryophyllaceae
22 Kusburnu Rosa canina L. Rosaceae
23 Kuzukulagi Rumex crispus L. Polygonaceae
24 Madimak, kusekmegi Polygonum aviculare L. Polygonaceae
25 Niliifer ¢igegi Nymphaea alba L. Nymphaeaceae
26 Papatya Euryops pectinatus (L.) Cass. Asteraceae
27 | Sar yogurtgu otu, yogurt otu Galium verum L. Rubiaceae
28 Unluca Chenopodium album L. Amaranthaceae
29 Yarpuz Mentha pulegium L. Lamiaceae

Yoredeki cesitli hastaliklarla bu hastaliklarda kullanilan bitkiler ve kullanim metotlar1 su
sekilde siralanabilir:

Altinotu: Bobrek ve idrar yolu iltihaplarinda altin otu ¢ay seklinde demlenerek rahatsizlik
gecinceye kadar giinde 1 su bardagi kadar igilir. (KK-4). Benzer uygulamanin Osmaniye halk
hekimliginde de uygulandig1 goriiliir. “Altinotu ve anason yapragi kaynatilarak suyu icilir.”
(Karakas 2016 s: 251).

Aslankuyrugu: Kalp ve damar sagligim1 korumak i¢in periyodik olarak ¢ay seklinde
demlenerek icilir. (KK-1).
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Aslanpencesi (Gogebakan): Yorede gogebakan adiyla bilinen bitki, rahim ve yumurtalik
iltihaplarinda enfeksiyon geginceye kadar cay seklinde demlenerek icilir.(KK-4).

Baga yaprag (Sinirli ot): Her iki adla da yaygin olarak anilan bu bitki yore insaninin
viicudun iltihabi durumlarinda ve yaralanmalarda en ¢ok bagvurdugu yabani otlarin baginda gelir.
Eklem yerlerinde olugan iltihaplanmalarin yani sira kesik, sigme gibi ¢esitli yaralanmalarda baga
yapragi ¢ig olarak o bolgeye sarilir. (KK-3).

Civanpercemi (Kilicotu): Mitolojide veniis otu olarak da bilinen cinsellik ve agskla
ozdeslestirilen (Gezgin 2021s: 85) civanpercemi rahim ve yumurtalik iltihaplarinda enfeksiyon
geginceye kadar ¢ay seklinde demlenerek igilir. (KK-4).

Cayirdiigmesi: Rahim ve yumurtalik iltihaplarinda enfeksiyon geginceye kadar cay
seklinde demlenerek igilir. (KK-4).

Cobancantas1 (Acigic): Kalp ve damar saghigini korumak icin periyodik olarak c¢ay
seklinde demlenerek icilir. (KK-1).

Dulavrat otu (Filkulagi): Sa¢ dokiilmelerine karsi bir tutam dulavratotu giinde 5 dk
kaynatilarak suyu her giin taze olarak igilir. (KK-2).

Ebegimeci (Ebemgdmeci) : Eklemlerdeki iltihaplanmalarda ¢ay seklinde demlenerek
icilir.(KK-3). Ayrica ¢ocuk sahibi olmak igin yapilan pratiklerde Ebem giimeci otu rahime temas
ettirilir. (Onciil 2013: 2033)ve (KK-1). “Ebem giimeci otuna verilen giic ise bir anlamda yasanan
stkintimin ¢oziimlenmesi yolunda bir olumsuzlugun ortadan kaldirilmasina yOneliktir. Temas
biiyiisii kapsaminda par¢a biitiin iliskisi icerisinde ebem giimeci otu, diizenleyici bir rol gérevini
yerine getirir.” (Onciil 2013: 2034).

Evelik (Labada): Evelik otu kaynatilarak ¢ay seklinde bogaz agris1 geginceye kadar her
gun icilir. (KK-2).

Gozluk otu (Goz otu): Goz iltihaplanmalarinda ¢ay seklinde demlenerek igilir. (KK-1).
Benzer uygulamalar Tiirkiye’nin gesitli yerlerinde de yapilir. Manisa Yoriik koylerinde “Bir
tencere kaynamuis su i¢ine goz otu tohumlart atilir. Hasta basinda bez bir ortii ile buhart goziine
tutar. Gozden kurtlar diisecegine inamilir.” (Altan 2000 s:62). Yine Giresun- Sebinkarahisar’da
gozde ¢ikan arpacik iltihabinda g6z otu kullanilir. “Géz damarlart hastaliklarinda bu bitki ¢ay
kullamildiginda ¢ok biiyiik etkiler meydana gelir. Bu nedenle bir¢ok insan bu ¢ayr bir pamuk
yardimi ile uzun siire gozlerinin altina siirerler.” (Avcioglu 2017 s: 112).

Giimiisibesparmak otu: Dogum ve giines lekelerinde glimisi besparmak otu ¢ay gibi
demlenip her giin lekenin oldugu bdlgeye uygulanir. (KK-4).

Ishale kars1 giimisi besparmak otu, cay seklinde demlenerek igilir. (KK-2).

Hatimparmagi: Viicudun direncini artirmak ve demir ihtiyacini karsilamak i¢in hatim
parmagi otu, ¢ay seklinde igilir. Ayrica yemegi yapilir. (KK-1).

Isirgan otu ( Gicir dikeni): Bagisiklik giiclendirmek igin Isirgan otu ¢ay gibi demlenip
duzenli olarak igilir. (KK-3).

Eklem ve romatizma agrilarinda Isirgan otundan elde edilen yag, eklem ve romatizma
agrilarinda periyodik olarak uygulanir. (KK-2). Ayrica Cig 1sirgan otu, agrili bolgeye vurma
yontemiyle araliklarla uygulanir. (KK-2). Yetisme alant agisindan ¢ok genis bir cografyaya
yayilabilen Isirgan otu, “Anadolu’daki Hidrellez ritiiellerinde de yil boyu genglik ve saglik
kazanmak icin insanlar yesil otlarda yuvarlamir ve isirgan otlarwyla  birbirlerini
doverler.”(Gezgin 2021 s: 171.) Ayrica Manisa Diizlen koyiinde de 1sirgan otu doviiliir ve agriyan
yere sartlir.(Altan 2000 s: 111).
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Kafkas kantaronu: Dogu Anadolu Bolgesinin yiiksek kesimlerinde yetisen ve endemik
bir bitki olan kafkas kantaronundan elde edilen yag mide yaralarinin iyilestirilmesinde diizenli
olarak tiketilir. (KK-3).

Sar1 kantaron (Kaymak c¢icegi): Eklem ve romatizma agrilarinda kantaron bitkisinden
elde edilen yag eklem yerlerine siiriiliir. (KK-1). Ayrica mide yaralarinda yag tiiketilir. (KK-3).
Ayni uygulamaya Osmaniye halk hekimliginde “ Kantaron otu mide agrilarina, iilsere de iyi
gelmektedir. Mide agrisi ¢cekenlerin kantaron otundan yapilan ilact icmeleri gerekmektedir. Son

zamanlarda kéy halkinin en ¢ok kullandigi dogal ilaglardan biri kantaron otuyla yapilan ilagtir.’
(Karakas 2016 s: 212) ve Sebinkarahisar halk hekimliginde (Avcioglu 2017 s: 96) rastlanir.

Karahindiba (Kizazeze): Karaciger kist olusumunda cay seklinde demlenerek igilir.
Ayrica yapraklari ¢ig olarak tlketilir.(KK-1).

Dag kekigi (kek otu): Seker hastaliginda ¢ay seklinde demlenerek i¢ilir.( KK-1).

Cocuk sahibi olmak i¢in Bogatepe koylinde ve Kars’a bagli bazi yorelerde de aym
uygulamanin yapildig1 goriiliir. “Akyaka ’ya baglh Esenyayla kéyiinde uygulandigr gibi kugburnu
ve kek otundan hazirlanan ¢ay icilir.” (Balkaya 2016: 185-186) ve (KK-1).

Tansiyon diizenleyici olarak ve seker hastaligina karsi ¢ay seklinde demlenerek igilir.(KK-
1). Ayn1 uygulama Osmaniye hak hekimliginde de (Karakas 2016 s: 238) goriiliir.

Kimi (Himi): Kan sulandirict olarak kimi otu, ¢ig halde yenir. (KK4).

Kurtpengesi: Rahim ve yumurtalik iltihabinda ¢ay seklinde demlenerek igilir. (KK-1).

Kus otu: Bagisiklik giiclendirmek i¢in (demir vitamini) ¢ay seklinde demlenerek igilir
ayrica yemegi yapilir. (KK-1).

Kusburnu: Viicut iltthaplanmalarinda kusburnu kokii kaynatilarak igilir. (KK-3). Ayrica
cocuk sahibi olmak i¢in ¢ay1 diizenli olarak igilir.(KK-1).

Kuzukulagi: Kan sulandirici olarak ¢ig halde yenir. (KK-4.)

Madimak (Kusekmegi): Sa¢ beyazlarina karsi diizenli olarak cay seklinde demlenip igilir.

Niliifer Cicegi: Kadin hastaliklarinda ¢ay seklinde demlenerek igilir. (KK-1).

Papatya cicegi: Siniizite kars1 papatyadan ve yorede yetisen ‘endemik papatya’ ¢igceginden
hazirlanan buhar, buruna ¢ekilir. (KK-4).

Sar1 Yogurtcu Otu (Yogurt Otu): Ses tellerini agmak icin yogurdun tarihte ilk
mayalandig bitki (KK-1) olan yogurt otu, kaynatilip demlenerek ¢ay seklinde igilir. (KK-1).

Unluca otu: Bagisiklig1 giiclendirmek i¢in gay seklinde igilir ve yemegi yapilir. (KK-1).

Yarpuz otu: Giines ¢arpmalarinda ¢ay seklinde demlenerek igilir. (KK-2).

Sonug

Tarihi kdkeni samanlik/ baksilik donemlerine kadar uzayan halk hekimligi, Anadolu’da
dontistime ugramis ve ilk sifacilar olan kamlar gorevlerini ocakg1, sinik¢1 veya emgi denilen halk
sifacilarina devretmislerdir. Sifacilik, 6zellikle sehir merkezlerinden ziyade kirsal bolgelerde
gelismis ve bu sifahi bilgiler bu bdlgelerde korunmustur. Bogatepe Kdyii sakinleri de geleneksel
hayat tarzinin ve tecriibesinin yasandig1 yorelerden biri olarak halk hekimligi gelenegini, ge¢miste
koydeki sifacilarla giinlimiizde ise belli bir yasin iistiindeki kadin-erkek uygulayicilar tarafindan
yasatmaktadir.

Yorede ¢ok ¢esitli sagaltma yontemleriyle birlikte bitki ve otlardan hazirlanan bitkisel
emlerin, yerli halkin hastaliklar karsisinda en sik bagvurdugu yontem oldugu saptanmugtir. Altin
otu, aslankuyrugu, baga yapragi, civanpercemi, cayir diigmesi, ¢cobancantasi, dulavrat otu,
ebegiimeci, evelik, gozlik otu, giimisibesparmak, hatimparmagi, 1sirgan, kantaron, karahindiba,
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kekik, kimi, kurtpencesi, kus otu, kusburnu, kuzukulagi, kusekmegi, niliifer ¢icegi, papatya, sari
yogurtcu otu, unluca, yarpuz gibi bitkiler yore halkinin hastaliklar kargisinda basvurduklar
bitkiler arasindadir. Bununla birlikte yorede kafkas kantorunu ve saripapatya gibi endemik
bitkilerin varlig1 da arastirmalar sonucu ortaya ¢ikmistir. Yorede kendiliginden yetisen bitkilerin
halk tarafindan cesitli hastaliklarin ve bazi bitkilerin ise birden fazla hastaligin tedavisinde
kullanildig1 tespit edilmistir. Altin otu bobrek ve idrar yolu iltihaplarinda; aslankuyrugu,
cobangantast ve kalp-damar hastaliklarinda; aslanpengesi, civanper¢emi, caywr diigmesi,
kurtpencesi ve niliifer ¢icegi rahim ve yumurtalik iltihaplarinda; hatim parmag, 1sirgan otu, kus
otu, unluca ve kusburnu bagisiklig1 giiclendirmek i¢in; baga yapragi, ebegiimeci, 1sirgan otu
eklem ve romatizma hastaliklarinda ¢ay seklinde demlenerek igilir. Sar1 kantaron yagi romatizma
hastaliklarinda eklem yerlerine siiriiliir. Oncelikle modern tibbin gereklerini yerine getiren yerli
halkin halk hekimligini ‘tamamlayici tip’ olarak gordiigiinii ve bu gelenekten bilingli bir sekilde
yararlandigini1 séylemek miimkiindiir.
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Extended Abstract

Folk medicine which usually finds a field of application in rural settlements due to various
sociopsychological and economic reasons develops in the natural habitat of a region where people
live and around its herbal flora. In folk practices, ‘em treatment (folk medicines)’ prepared from
wild plants is placed on the top; whereas, ‘em treatment’ obtained from various organs and organ
parts of wild and domestic animals and healing methods obtained from mineral and particularly
soil have an important place in folk medicine. Herbal em treatment are among natural methods
that have long been used by people in physiological disorders. It is known that first healers in
history were shamans. One of the major tasks of shamans who were responsible for fulfilling the
religious and magical practices of their community was to heal or migrate illnesses. Among the
treatment methods of shamans who primarily detected the illness of a sick person was mainly to
produce natural medicine from plants and put it into practice. This tradition which came to
Anatolia from Central Asia as a heritage by transforming corresponded to folk healers in Anatolia
who were called as “emci, siikei, and ocakli”. In Bogatepe Village, the local people are usually
familiar with plants used in healing. Indeed, people who have healers in their families have more
knowledge about these plants and application methods. In any physiological disorder, they use
traditional knowledge and methods, besides modern medicine. A traffic accident that occurred in
2000 became a turning point for the village. As a result of works started particularly by female
enterprisers to improve the pessimistic appearance of the village, ‘The Bogatepe Environment
and Life Association’ was established in the village. The association continues its works for the
purpose of detecting the rich fauna of the village, determining the usage areas, storage and
dehydration conditions of these plants and contributing to the local economy through the products
to be obtained. In particular, the female enterprisers of the village have conducted leading studies
on the plants that grow naturally in the aforementioned flora, within the scope of the association.
However, the residents of Bogatepe have prepared natural folk medicine from the wild plants that
grow in their area, as in the practices in Anatolia and used this medicine since ancient times. The
interviews conducted with the local people demonstrated that men and women especially at a
certain age used traditional methods when preparing folk medicines in various illnesses. Among
these methods, the primary one was usually the consumption of the roots, leaves or flowers of
plants as tea. Almost all plants in the area are herbs that can be consumed this way and people
even consume some of them as food. Plants that are used internally are also used externally and
ointments are prepared by mixing the plants. Some herbs with a vast area of usage such as nettle
are consumed unbaked. People also apply these herbs on their bodies with hitting method. The
high geographical region where Bogatepe was established has provided an advantage in terms of
plant diversity and a flora-rich fauna has developed in the area. Plants such as ceterach, lion’s tail,
plantain leaf, yarrow, great burnet, shepherd's purse, arctium lappa, tall mallow, yellow dock,
euphrasy, silver cinquefoil, hattmparmagi, nettle, gentian, dandelion, thyme, kimi, bistort,
mayflower, rose hip, sorrel, mallow, lotus flower, daisy, sar1 yogurtcu otu, unluca and pennyroyal,
which can also be found in other regions in Turkey, are among the plants used by the local people
against illnesses. In addition, the area has endemic plants such as caucasian gentian and
chamomile. Ceterach is consumed as tea against nephritis and urethritis, lion's tail and shepherd's
purse against cardiovascular diseases, lady's mantle, yarrow, great burnet, bistort and lotus flower
against metritis and ovarian inflammation, hatimparmagi, nettle, mayflower, unluca and rose hip
to boost the immunity, and plantain leaf, tall mallow and nettle against arthritic and rheumatic
diseases. Hypericum perforatum oil is applied on joints in rheumatic diseases. People also use
natural plants and herbs against a variety of illnesses. It is noteworthy that a plant is used in
various ways and against different illnesses. Additionally, these plants and herbs that are used
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against illnesses in the area are mostly known and used with their local names. In the village,
plantain leaf is known as hoary plantain, yarrow as tipton weed, shepherd's purse as acigici,
arctium lappa as goosefoot plant, yellow dock as patience dock, nettle as gicir dikeni, gentian as
kaymak cicegi, dandelion as kizazeze, thyme as kek otu, kimi1 as himi, knotweed as crabgrass,
and sar1 yogurtgu otu as yogurt otu. During the preliminary interviews, it was determined that a
crowd of people in the village which could be defined as young population were only familiar
with the most common of these plants and did not have adequate information and sources for a
review study. In this context, as a result of the review studies, it was found that the villager women
of a certain age who were the transmitter of the tradition made a greater contribution to the study.
In the village which has a limited population, the female enterprisers have apparently improved
themselves on this matter and contributed to the silhouette of the village. Also it was found that
during the date range when the review studies were conducted, there was no healer living in the
village and the local people used these plants and herbs with what they had heard and learned
from their first generation elders. It was determined that the local people who principally used
modern medicine methods used these natural plants and herbs in an utterly careful way and within
certain measures and periods in the present day.
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“TURKOLOJI LISANSUSTU GUZ OKULU”NUN ARDINDAN
Ars. Gor. Sefacan Dogru*

Gelisen ve degisen diinyada beseri bilimlere olan ilgi azalmis; sozel alanlara gosterilen
O6nem ve hassasiyet teknolojik gelismelere ayak uydurmaya ¢alisan toplum tarafindan g6z ardi
edilmeye baslanmistir. Dil, edebiyat ve tarih, sdzel bilimler s6z konusu oldugunda akla gelen
aragtirma alanlarindan bazilaridir. Bir kisi kullandig1 dilin 6zelliklerini ne kadar iyi biliyorsa
kendisini de o kadar iyi ifade edebilir. Bununla birlikte edebiyat insanin kendini, ¢evresindeki
insanlar1 ve dogay1 tanimasina imkan saglayan ve sadece meraklilarinin degil; hemen herkesin
ilgilenmesi ve degerinin farkinda olmasi gereken bir unsurdur. Tiirk dili ve edebiyati ise, Diinya
milletlerinin edebiyatlari mevzu bahis oldugunda bu anlamda koklii bir ge¢mise sahiptir.
Baslangici tarih sahnesinin derinliklerine dayandirilabilecek olan Tiirk dili ve edebiyati; hem
icerisindeki kendine has kiiltiirlinii yansitan hem de farkli milletlerin kiiltiirlerinden,
edebiyatlarindan, tarihi olaylardan etkilenerek ge¢misten giiniimiize kadar var olagelmis dil ve
edebiyat alanlarindan birisidir. Bu durum dikkate alinarak Recep Tayyip Erdogan
Universitesi’nde TUBITAK isbirligiyle Prof. Dr. Orhan Kemal Tavukcu ve arkadaslari tarafindan
“Tiirkoloji Lisanstistli Gliz Okulu” etkinligi diizenlenmistir.

Akademik hedefleri bulunan lisansiistii diizeydeki Tiirkoloji 6grencilerinin alaninda yetkin
hocalarla ayn1 ortamda bulunmasi ve onlarin bilgilerinden faydalanmasini saglamak amaciyla
diizenlenmis olan “Tiirkoloji Lisansiistii Giiz Okulu” etkinliginde Tirk kiltiri, tarihi ve
edebiyatini ilgilendiren pek ¢ok alanda, konunun uzmanlar tarafindan dersler verilmistir. Ayrica
etkinligin ilgili alanlarda verimliligi arttirarak karsilikli fikir aligverisi ortamina imkan tanimasi
ve farkli gorislere agik, olaylara ¢esitli agilardan bakabilen, sosyal ve beseri alanlarda iist diizey
caligmalar ortaya koyabilecek dgrenci profiline katkida bulunmasi hedeflenmistir.

Lisanstistii 6grenim goren 150 Tiirkolog ve alaninda uzman 33 akademisyenin katilimiyla
diizenlenen etkinlik; 27 Kasim Persembe giinii saat 10:00°da gerceklestirilen a¢ilis oturumu ile
baglamustir. Program boyunca saat 09:00°dan 18:0’a kadar devam eden dersler, etkinligin ilk 3
giiniinde Recep Tayyip Erdogan Universitesi Kongre ve Kiiltiir Merkezi Konferans Salonu’nda;
son iki giin Fen Edebiyat Fakiiltesi Nazmi Turan Okumusoglu Amfisi’nde islenmistir. 31 Ekim
Pazar giinii ise derslere ara verilmis; Rize’nin dogal ve tarihi giizelliklerini tanitan Ayder ve
Zilkale gezisi gergeklestirilmistir.

Program kapsaminda ele alinan konu basliklari sunlardir:

27 Ekim Persembe:

Dil ve Teknoloji Etkilesimi (Prof. Dr. A. Mevhibe COSAR)

Halk Anlatilarinin Yeniden Yazimi (Prof. Dr. A. Ozgiir GUVENC)

Eski Uygurca Terim Yapma Yéntemleri (Prof. Dr. Hacer TOKY UREK)

Dede Korkut Yazmalari, Dede Korkut Arastirmalart ve Sorunlar (Prof. Dr. Sadettin
OZCELIK)

Klasik Tiirk Siirinde Kaside-i Masnua (Dog. Dr. Ahmet TOPAL)

Jon Tiirk Edebiyat1 (Dog. Dr. Servet TIKEN)

28 Ekim Cuma:
Halkbilimi ve Toplumsal Cinsiyet (Prof. Dr. Giilin OGUT EKER)

! Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii,
sefacan.dogru@erdogan.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-8111-7416.
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Serh Edilmis Bir Beyti Yeniden Okumak (Prof. Dr. Ismail GULEC)

Balkan Fetihleri ve Iskan Siyaseti (Prof. Dr. Mehmet INBASI)

Tirkliik Caligmalarinin Kapsamini Genisletmek (Prof. Dr. Osman KARATAY)
Tiirk iran Dil Temaslar1 (Prof. Dr. Siier EKER)

Tiirk Romani1 mu Tiirkge Roman nu? (Prof. Dr. Saban SAGLIK)

19.yy Osmanli Mimarlik Ortami (Dog. Dr. Selman CAN)

Eski Tiirk¢enin Séz Dizimi (Dog. Dr. Umit HUNUTLU)

29 Ekim Cumartesi

Manzum Metinlerin Belge Olarak Kullanim (Prof. Dr. Ahmet Atilla SENTURK)
Conkler ve Turk Halk Siiri (Prof. Dr. Ali DUYMAZ)

2000 Sonrasinda Altay Dil Kurami (Prof. Dr. Emine YILMAZ)

Ortagag Tiirk Tarihine Genel Bir Bakis (Prof. Dr. Erkan GOKSU)

Antropoloji ve Dinler Tarihi (Prof. Dr. Mehmet GUNENC)

Akademik Tiirkge (Prof. Dr. Nurettin DEMIR)

‘Ant’tan Peymane’ye Tiirk Kiiltiirinde Kadeh (Prof. Dr. Orhan Kemal TAVUKCU)
Dil ve Dindarlik Iliskisi: Tiirk¢e Dindarlik (Prof. Dr. Sénmez KUTLU)

31 Ekim Pazartesi

Tiirk-Mogol Dil Iliskisi ve Cuvasca (Prof. Dr. Feyzi ERSOY)

Yazma Niisha Kayitlarindaki Yanlislar ve Sebepleri (Prof. Dr. Hasan Ali ESIR)
Erken Osmanli Déneminde Sosyal ve Kiiltiirel Hayat: 1300-1400 (Prof. Dr. Hasim SAHIN)
Tiirkoloji Arastirmalarina Bilgi Felsefesi Agisindan Elestirel Bir Bakis (Prof. Dr. Kemal
UCUNCU)

Orhun Yazitlar1 (Prof. Dr. Osman MERT)

Postmodern Anlatim Teknikleri (Prof. Dr. Ulkii ELIUZ)

Ortacag’da Misir’da Tiirk Varligi (Dog. Dr. Burak Gani EROL)

El Yazmalarinda Karsilagilan Kayitlar ve Miihiirler (Dog. Dr. Mehmet Sait CALKA)
1 Kasim Sah

Yeni Tiirk Edebiyatinda Arsivlerden Yararlanma (Prof. Dr. Thsan SAFI)

Osmanli Arsiv Kaynaklari: Defter Serileri (Dog. Dr. Abdullah BAY)

Balkanlarda Osmanli Medeniyeti (Dog. Dr. Eyiip KUL)

Etkinlikte egitimi tamamlayan 6grencilere 1 Kasim 2022 Sali glinii kapanis oturumunun
ardindan sertifika takdim edilmistir.

Tiirk dili, edebiyati, tarihi ve kiiltiiri alanlarinda bes giin boyunca biitiinciil bir yaklasimla
verilen derslerin, katilimcilarin sonraki calismalarimda da aymi perspektifi yakalamalarina
yardimci olacag timit edilmektedir.
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REYHANI VE COBANOGLU’NUN SiiRLERINDE AVRUPA’YA
CALISMAYA GIDEN ANADOLU INSANININ MESELELERI
Volkan KARA!

Ozet

Tiirkler tarih boyunca bir¢ok farkli cografyada yasamis ve hiikiim stirmiistiir. Cok giiclii ve
sarsilmaz bir kiiltiir birikimine sahip Tirkler, bu cografyalarda da kendi kiiltiirlerini ve
geleneklerini muhafaza etmeyi basarmistir. Avrupa’ya calismak igin giden Tiirklerin de kendi
kiiltiirlerinden ve manevi yasayis alanlarindan uzak kalmalar1 tiirli meseleler dogurmustur.
Evlerinden, dogup biiyiidiigii topraklarindan ¢ok uzakta olan vatandaglarimizin bu meselelerini
bizlere nakleden en 6nemli kaynaklardan biri asik siiridir. Avrupa’ya turnelere gitmis olan Asik
Yasar Reyhani ve Asik Murat Cobanoglu bizzat yerinde yaptiklar: tespitleri siirlerine tasimustir.
Ayrica Anadolu koylerinin imkanlar1 kisitli, ¢etin ve miicadeleci yagamiyla biiylimiis olmalari
geride kalanlarin neler hissettigini, neler diislindiigiinii ve neler yasadigini1 yakinen gérme imkant
sunmustur. Bu ¢alismada Cobanoglu’nun ve Reyhani’nin biitiin siirleri taranmis ve ¢alisma igin
Reyhani’nin on dokuz, Cobanoglu’nun on bir siirinden faydalanilmistir. Siirlerin yalnizca ilgili
dortliikleri kullanilmis olup diger dortliikler yazilmamaistir.

Anahtar Kelimeler: Reyhani, Cobanoglu, Avrupa’ya Gog, Anadolu.

THE ISSUES OF ANATOLIAN PEOPLE WHO WENT TO EUROPE TO
WORK IN REYHANI AND COBANOGLU'S POEMS

Abstract

Turks have lived and ruled in many different geographies throughout history. The Turks,
who have a very strong and unshakable cultural accumulation, have managed to preserve their
own cultures and traditions in these geographies as well. The fact that Turks who went to Europe
to work were away from their own cultures and spiritual living areas caused various problems.
One of the most important sources that conveys these issues of our citizens, who are far away
from their homes and the lands where they were born and raised, is the minstrel poetry. Asik
Yasar Reyhani and Asik Murat Cobanoglu, who went on tours to Europe, carried the findings
they made on the spot to their poems. In addition, since the Anatolian villages had grown up with
their limited, difficult and challenging lives, they felt closely what those who were left behind
felt, what they thought and what they were experiencing. In this study, all the poems of Cobanoglu
and Reyhani were scanned and nineteen poems of Reyhani and eleven poems of Cobanoglu were
used for the study. Only the relevant quatrains of the poems were used and the other verses were
not.

Keywords: Reyhani, Cobanoglu, Immigration to Europe, Anatolia.
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Giris

Siir yiizyillar boyunca Tiirk milletinin aynas1 olmus ve zaman igerisinde bir gelenek halini
almistir. Tarih sahnesi igerisinde diinyay1 kdse bucak dolasan, sayisiz din ve kiiltiirle karsilagan
Tiirkler; bu gelenege siki sikiya bagli kalmis, tanistigi nice dinleri ve kiiltiirleri kendi ananeleri
ile harmanlayarak bu gelenegi iyice kuvvetlendirmistir. Halk siiri ve asiklik gelenegi de bu anlayis
icerisinde dnemli bir yer kaplamaktadir.

“Halk siiri genis halk yiginlarinin 6zlemini, sevgisini, seving ve acilarini dile getirir. Halk
siiri; her giiclii halk ozani ile biraz daha gelismis, biraz daha geniglemistir. Beslendigi halk diliyle,
saglam kurallar1 ile baslangigtan zamanimiza degin siire gelmistir” (Karaalioglu 1973: 215). Halk
siirinin mihenk taslarindan birisi de asiklik gelenegidir. “Asik tarzi edebiyat gelenegi 12. asirda
Horasan’da baglayarak Tiirk diinyasina yayilan ve Islam éncesi Milli edebiyat geleneginin pek
cok agidan devami olan Tekke ve tasavvuf edebiyat1 geleneginden ayrilmistir” (Cobanoglu 1996:
188). “Asik edebiyatmin ilk Tiirk edebiyat: temsilcileri olan ozan-baksi sair tipinin ve bunlarin
ait olduklar1 edebiyat geleneginin Anadolu’da tasavvuf akimlari ve tarikat edebiyatlarinin da
etkisi altinda kalarak Islami kurallara uygun yeni bir sentez oldugu hemen hemen biitiin
arastirmacilarca kabul edilmektedir” (Oztelli 1955: 7-8). Ozkul Cobanoglu asiklik geleneginin
ortaya ¢ikisinda bu sentezin gelisimi ve doniisiimiinde kahvehanelerin ¢ok miihim bir yere sahip
oldugunu soyle belirtir:

16. yiizythin ikinci yarisindan itibaren kahvehaneler, Tekke 'nin karsisinda bir
nevi alternatif Miisliiman sosyal kurumu olarak belirir ve Tekke’nin topluca
eglenmek ve ¢esitli sosyo-kiiltiirel faaliyetlerde bulunma tekelini kirar. Dahast Tekke
ekseninde uhrevi bir nesve icinde yer alan topluca eglenmeler kahvehane ekseninde
neredeyse tamamen diinyevi bir karakter kazanir (Cobanoglu 1996: 188-189).

“Asiklik gelenegi, Tiirk kiiltiiriinde ¢nemli bir yer tutmaktadir. Asiklik gelenegi,
yiizyillarin deneyimlerinden siiziilerek bicimlenmis, belirli kurallari olan, siirin kalic1 ve etkileyici
ozelliginden yararlanarak kusaktan kusaga aktarilan bir degerler biitiiniidiir” (Artun 2018: 193).
“Asik edebiyati bireysel bir edebiyat oldugu kadar bir gelenek edebiyatidir. Bu edebiyatin
temsilcileri mensup olduklar1 gelenegin kurallarina deger vermekte ve bu kurallara titizlikle
uymaktadirlar” (Giinay 2015: 42). “Basta ozan olmak iizere halk siirinin ferdi temsilcilerine ad
olarak verilen diger biitlin terimlerin Azerbaycan ve Tiirkiye sahasinda yerlerini asik terimine
biraktig1 goriilmektedir” (Oguz 2019: 135). “Asik, Tiirk halk edebiyatinda, asag1 yukart XVI.
yiizyilin baslarindan bu yana beliren bir sanatgi tipidir” (Boratav 2019: 25). Ozellikle Anadolu
insaninin hafizasi ile beslenen asiklar, genis bir toplulugun tiim benligini ihtiva eden sanatgilardir.
Onlar adeta halkin sozciisii gorevini Ustlenirler. Soyledikleri, mensup oldugu topluluga ait
fikirlerin ve duygularm estetik kaygi ile viicut bulmus halinden baska bir sey degildir. Bu
bakimdan asiklarin sdyledigi siirler sosyolojik agidan bir¢ok fikir vermekte, birgok hadisenin
tespiti ve onarimi hususunda énemli bir kaynak olmaktadir. Ozellikle 20. yiizyilda asik siirine
halk kitlelerinin daha kolay ulagmasi bu siirin tesirini artirir. “Teknolojik hamleler, ekonomik
faaliyetlerin gesitlilik kazanmasi, gé¢ dalgalari, egitim gibi bir¢ok nedeni de i¢inde barindiran
sosyal degismeler Tiirkiye’de miizik endiistrisinin genis kitleleri i¢ine almasini hizlandirmigtir”
(Fidan 2017: 30-31). “1960’11 yillarda Almanya’ya baslayan is¢i gocii baglangigta sadece is bulma
ve calismayla sinirliyken 1970’lerde cocuk, es ve ailelerin bu goge katilmalar1 gégiin boyutunu,
siurlar Ustii kiiltiirel etkilesim icinde yerlesmeye ve yeni bir memlekette yurt edinmeye
doniistiirmiistiir” (Korkmaz 2021: 177). Iste bu yiizden Tiirkiye’den Avrupa’ya ¢alismaya giden
Tiirkler ve aileleri de asiklarin dillerinde cana gelmis; uykusuz gecelerde yol bekleyen gelinler,
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Avrupa sokaklarinda sasakalmis erkekler, babasimi yillarca gérmemis cocuklar asiklarin
siirlerinde canli birer portre gibi gbzler oniine serilmistir.

Avrupa’ya gb¢ eden bu vatandaslarimiz tiirlii sorunlar ile karsilagsmiglar, vatan ve millet
hasretini goniillerinin en derin yerlerinde bir koz gibi saklamiglardir. Onlar yalniz vataninin tasini,
topragini, havasim degil; yiireklerini kipir kipir eyleyen, duyduklar1 an kosar adim yanlarma
vardiklart asiklarini da 6zlemislerdir. “Caz miizigi, pop miizigi, diskolar onlara zevk vermiyordu.
Onlar Tiirk insaninin yiirek sesi olan sazi arzuluyorlardi, davul zurnayi, kavali arzuluyorlardi”
(Kafkasyal1 1998: 27). “Anadolu’dayken miizikleriyle taninmig olan bazi sanatkarlar yurt disina
goc etmislerdir. Gog edilen yerlerin basinda ise Almanya gelmektedir. Neset Ertas, Mahsuni Serif
ve Cem Karaca gibi ustalar hayatlarinin belli donemlerini Almanya’da gegirmek durumunda
kalmiglar ve Almanya’daki go¢ kdkenli toplumun meselelerini dillendirmislerdir” (Korkmaz
2017: 441). Bizzat Avrupa’da yasamis sanatkarlarin disinda Avrupa’ya turneler diizenleyerek
durumu izah eden sanatkarlar da olmustur. Tiirk insanmnin bam teline dokunan bu asiklar
Avrupa’ya turneler diizenleyerek bu kardeslerimizi ziyaret etmis, onlarin vatan 6zlemini bir nebze
dindirmeye ¢alismustir. Asik Murat Cobanoglu ve Asik Yasar Reyhani de bu ziyaretlerde bulunan
ve burada gordiiklerini, dinlediklerini, hissettiklerini siirlerinde anlatan sairlerimizin basinda
gelirler. Nasil ki Asik Senlik’te diismanla is birligi yapan Tiirkleri goriip Rus’un Ermeni’nin
amacini 6grenmissek, nasil ki Abdurehim Heyit’de Uygur Tiirklerinin ahvalini goriip dertlerini
dert edindiysek; Cobanoglu’nda ve Reyhani’de de Avrupa’daki Tiirklerin yasadigi zorluklari ve
stkintilar1 goriip onlarin derdiyle iiziiliir, 6zlemiyle 6zlem gekeriz. Asik siirini anlayip sosyal
hadiseler iizerinde degerlendirmek siiphesiz ki birgok meselenin detaylica anlagilmasi ve giin
yiiziine ¢ikarilmasi agisindan biiyilk onem arz etmektedir. Tirk aydimi &sik siiri ilizerine
disiiniirse, en licra koselerde yasayan siradan bir vatandasin bile sesini duyabilir. Kuskusuz bu,
sanatin en asil seklidir.

1. Tiirklerin Avrupa’ya Gitmesinin Sebepleri
1.1. Anadolu Kéylerindeki imkansizhklar

“Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, basta Almanya olmak iizere, Avrupa iilkeleri,
ekonomilerini diizeltmek ve kalkinma hamlelerini gergeklestirmek icin, ucuz insan giicli temin
etme arayisina girer” (Kafkasyal1 2005: 241). Halkini II. Diinya Savasi’nin kanli batakliklarindan
kurtarmay1 basarmis olan Tiirkiye, gerekli ekonomik hamleleri yapamadigi i¢in kotii durumdadir
ve bu is gliciinii tahsis edebilecek niifusu da barindirmaktadir. “Tiirk is¢ilerinin Almanya’ya resmi
anlagmayla bir rotasyon ¢ergevesinde ¢alismaya gelmeleri 1961 yilindan baslar ve 1973 yilinda,
tek tarafli olarak, Tiirkiye dahil AT disinda kalan iilkelerden bu alimlarin durdurulmasiyla biter”
(Korkmaz 2012: 38). Anadolu kéylerinin igerisinde bulundugu durum da aileleri i¢in daha iyi bir
yasam tahsis etmek isteyenlerin gurbeti gbze alarak bu maceraya atilmasinda 6nemli bir yer
tutmustur.

Anadolu koyleri fiziksel sartlar agisindan yasamasi zor yerlerdir. Bu zorluklar yasam
konforu agisindan Anadolu insanini etkilemektedir. Reyhani bu zorluklar1 séyle anlatir:

“Bir kege bir kaval bir garip ¢coban
Yillar geldi gecti yatar bu dagda
Giindiizii karanlik gecesi zindan

Ne zaman bir sabah atar bu dagda
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Bu dagdan bir yolcu ermez menzile
Bu dagin derdi ¢cok her giinii ¢ile
Giiz gelende kuslar gider sahile
Yaliniz bir karga oter bu dagda

Ustelik daglarin kalkmiyor kari
Senede bir aydur biitiin bahart
Cok zengindir bu daglarin tiiccari
Sabuwr alwr siikiir satar bu dagda (...)” (Dizgiin 1997: 94-95)
Ustelik bu fiziksel giigliiklere karsin devlet biiyiikleri de bu bélgelere ve halkina kars:
ilgisizdir:
“Mebus bey gelmez ki bu dagda gezek
Bu manali dagin sirrimi ¢ozek
Iki hisli tasla bir de yas tezek
Ne yanar ne soner tiiter bu dagda (...)” (Dlizgiin 1997: 95)

Reyhani, herkesin gelip bu kdyleri gérmesini ister. Zira bu koylerdeki giicliikler ancak
gorerek tecriibe edilebilir:

“Otuz Ekim bin dokuz yiiz seksen ii¢
Hele gelin goriin bizim koyleri
Diinyadan ahrete baglady bir gé¢

Hele gelin goriin bizim koyleri

Mevsimin boranli karli kisinda
Pasalar valiler daglar basinda

Kime sorsan cevap gozii yasinda

Hele gelin goriin bizim koyleri
Hastahanelerde taminmaz yiizler
Biikiilmiis boyunlar kan dolmug gozler
Giiveyini arar gelinlik kizlar

Hele gelin goriin bizim koyleri
Koyunlar kuzular sahipsiz otlar
Matemli yaylalar virane yurtlar
Giindiiz koyde gezer tilkiler kurtlar
Hele gelin goriin bizim kéyleri (...)” (Diizglin 1997: 140)

Anadolu kdylerine hizmet zayiftir. Ya yolu yoktur, ya kdpriisii yoktur ya da okulu yoktur.
Okulu olur 6gretmeni yoktur, yolu olur asfalt1 yoktur. Yillar igerisinde gii¢lii imanlariyla ve vatan
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sevgileriyle her tiirli zorluga gdgiis germis bu insanlar hicbir rahatlik higbir kolaylik
gdrememistir. Reyhani bu imkansizliklara da deginir:

“Ben Anadolu’nun garip koyiinden
Ben mazlum kullarin terciimantyim
Ben Bingél daginin Aras boyundan

Ben coskun sellerin terciimaniyim

Ben kopriisiiz yolun yikik tagyyim

Ben yalniz yolcunun oz kardesiyim

Ben saglam taragin karik disiyim

Ben sagsiz kellerin terciimanyyim

(...)

Ben asfaltsiz yolun ¢camur yokusu

Ben garip aksamin yuvasiz kusu

Ben gurbet giiliiniin hasret kokusu

Ben susuz dallarin terciimaniyim(...)” (Diizgin 1997: 174-175)

Reyhani bir baska siirinde hissiyatiyla, lirizmiyle ve felsefesiyle Tiirk edebiyatinin en
biiyiik ozanlarindan birisi olan Asik Veysel Satiroglu’na nazire yaparak Anadolu’daki yoksullugu
farkli bir dilde yorumlar. “Veysel’e giiven veren, biitiin istediklerini ona sunan toprak” (Kaplan
1990: 369) eskisi gibi degildir. Koyliiniin elinde avucunda topragi, arist olmayinca bakis agisi
degisir:

“Veysel demis kara toprak yarimdir
Kara toprak neden benim ydrimdir
Yoksulluk ve sabir siikiir karimdir
Kara toprak neden benim ydrimdir
(...)

Eger Veysel yar demigse topraga
Mutlaka sahiptir bah¢eye baga
Arist var bal doldurmus tabaga
Kara toprak neden benim yarimdir
(...)

Havaya bakinca hava alirim
Topraga bakinca mahzun kalirim
Mezarim bile yok nerde oliiriim
Kara toprak neden benim ydrimdir.(...)” (Duzgiin 1997: 229-230)

Bir bagka siirinde Reyhani, Anadolu’nun ve Anadolu kdyliisiintin hallerini anlatmadigi igin
gazetecilere sitem eder. Buradaki esas sitem Tiirk aydinina ve okuryazarmadir. Zira Nedim gibi,
Ahmet Hasim gibi, Abdiilhak Sinasi Hisar gibi birgok yazar ve sair Anadolu’nun nefesini,
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ekmeginin kokusunu duymamis; daginin tasinin, ¢olugunun ¢ocugunun feryadini isitmemis;
yiirekleri alev alev yanan coskun irmaklari, insanlar1 gormemistir:

“Aman gazeteci gel bizim kéye

Bizde olan tiirlii halleri de yaz

Yalimiz sa¢lyn kaslhiyr yazma

Uyuzu koturu kelleri de yaz

(...)

Her zaman agali baylyr yazma

Taksiyi kamyonu yayluy: yazma

Istanbul’da fidan boyluyu yazma

Van’da kamburlasmis belleri de yaz

(...)

Dogu illerinde yasamak hata

Daglar kar boranl yol duma bata

Bir bags kirar on bin verir avkata

Ifadeden aciz dilleri de yaz (...)” (Diizgiin 1997: 242-243)
1.2. Ge¢im Sikintisi

Vatandasin en biiyiik derdi her zaman corbasimin kaynamasidir. Ozgiir ve bagimsiz
bayraginin altinda yasayan Tiirk milletine bir kap sicak yemek, bir sicak yuva ¢ogu zaman yeterli
olmustur. Ancak II. Diinya Savasi’ndan sonra gelisen hadiseler, Kibris Barig Harekati sonucu
uygulanan ambargolar, diger dis miidahaleler, kotii yonetimler, ¢ikarct siyasetgiler, tamahkar
tiiccarlar, sag-sol kavgasi, askeri cuntalar vs. gibi bircok etken bir araya gelerek ekonomik
zorluklar olusturmus ve bu zorluklar da zam olarak vatandasin sofrasindaki ekmege g6z koymus,
yillar igerisinde halki farklr arayislar igerisine itmistir. Refahin diistiigii siralarda birgok vatandag
icin Avrupa’ya gidip caligmak bir mecburiyet halini almig, daha sonrasinda ise vatana
donmelerini zorlastirmistir. Murat Cobanoglu “Ortadirek” siirinde bu durumdan bahseder:

“Fakirler kavruldu yandi,
Yol kalmadi ortadirek

Zam iistiine zam getirdin
Hal kalmadi ortadirek.

Elli bindir tam kirasz,
Nerdedir bunun toresi?

Daha var mt incelmesi?
Dal kalmad: ortadirek

Insanlar her gtin kavrulur,
Calisan beller kirlir,
Oy veren sana darilir,

Dil kalmadi ortadirek. (...)” (Kafkasyali 1998: 153)
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Cobanoglu bir baska siirinde ge¢im sikintisina bu kez bir kadinin agzindan deginir. Gegim
derdi bir¢ok ac¢idan vatandasin belini biikerken asiklar vatandasin dili olmaktadir:

“Dertli kadin derdin acti,
Gecgim zor oldu zor oldu.
Dedi: 1‘f§lk dile getir,

Gecgim zor oldu zor oldu

Evimiz yok nerde durak?
Gegim zordur her sey uzak,
Kime derdimizi yanak?

Gecim zor oldu zor oldu.

Bize yoktur asla yayla,
Kuru ekmek sade ¢ayla,
Et bulursan bize payla,

Gecim zor oldu zor oldu.

Aksam sabah her giin zam var,

Gegim zordur her giin gam var,

Geniy diinya bak bize dar,

Gegim zor oldu zor oldu. (...)” (Kafkasyali 1998: 183)

1.3. Sehirdeki imkansizhiklar ve Zorluklar

Sehirler, sanayilesmenin artmastyla birlikte yogun bir go¢ dalgasma ugramistir. Onceden
tedbiri alinmayan bu i¢ gdoc¢ hareketliligi, beraberinde tiirlii zorluklar da getirmigtir. Bunlarin
basinda gecekondulagsma gelir. Reyhani bu soruna soyle deginmektedir:

“Yakti beni harap etti
Ah su bizim gecekondu
Dert bitmedi émiir bitti

Ah su bizim gecekondu

Koy degil muhtara varak
Karakol polis ¢cok wrak
Doktor yok ki yara sarak

Ah su bizim gecekondu

Plani yok yolu bozuk,
Her bakimdan hali bozuk
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Icinin ahvali bozuk
Ah su bizim gecekondu(...)” (Diizgiin 1997: 90)

Reyhani bir bagka siirinde ge¢im sikintisinin ve refah eksikliginin sebebi olan parasizliktan
yakmir. Konfor alaninda vatandasi kisitlayan parasizlik, bazi temel gereksinimleri bile
gerceklestirme hususunda vatandasin belini biikmektedir:

“Gétiirme hastayr bosuna kardes
Kolay kolay almyyorlar parasiz
Tez taburcu fakir olan vatandas

Kapudan da salmiyorlar parasiz

Sayet olse bizim ilin valisi
Kosar gider akillisi delisi
Musallada fukaranin 6liisii

Namazint kilmyyorlar parasiz

Uzaktan gegiyor koca dangalak

Seldam ver soyliiyor merhaba salak

Bas sallayip gecer yarim yamalak

Seldm bile almiyorlar parasiz (...)” (Diizglin 1997: 246)
Kargilagilan imkansizliklar ve zorluklar vatandaglarimizin para kazanmak timidi ile

Avrupa’ya gd¢ etmesine sebep olmustur. Reyhani bu gidisi sdyle anlatir:

“Boynu biikiik yana yana

Gider ki para kazana

Asker oglunu Alman’a

Satana bak uyan uyan(...)” (Asir 2009: 65)
2. Avrupa’ya Go¢ Eden Tiirklerin Ve Ailelerinin Meseleleri
2.1. Avrupa’da Karsilasilan Giicliikler

Tarih sahnesi igerisinde yerini higbir zaman kaybetmemis milletler, derin bir kiiltiir
birikimine sahiptirler. Tiirk milleti de kurdugu tiim devletleri derin kiiltiir birikimi iizerine insa
ederek temelini giliglii kilmistir. Tiirkler saziyla, soziiyle, edebiyatiyla, dansiyla, diniyle, diliyle,
sofrasiyla vb. birgok unsuruyla kendine 6zgii bir millettir. Dogumundan itibaren bu hususiyetiyle
yasar ve topragin altina girene dek bentlere sigmayan coskun yiireginde bu hassasiyetleri gozetir.
Bu yiizdendir ki farkl bir din, dil, kiiltiir ve yasayis icerisine dahil olan vatandaglarimiz bu duruma
adapte olmakta zorlanmistir. Reyhani, Avrupa’daki diizenden soyle bahsetmektedir:

“Sazgiter’den gegiyordum Berlin’e
Bozukga bir tren var o diizende
Orda bir sessizlik bir yanik sine
Bilinmiyor her sey sir o diizende

(..)

Hele bir gor mahkiimunun halini
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Pranga zinciri kesmis kolunu
Sigara sapsari etmiys elini

Yoktur benlik gurur er o diizende

Bir polis bir képek sik sik goriirsiin
Yollarini anlamadan yiiriirsiin
Stk stk utang duvarlari goriirsiin

Bir zuliim perdesi var o diizende

Ne radyo gazete ne de havadis
Reyhani kim bilir daglar nicin sis
Ne vicdan ne iman ne suur ne his

Hayvan ile insan bir o diizende” (Diizgiin 1997: 105)

Anadolu Insamimin Meseleleri

Cobanoglu da siirinde Avrupa’nin halini anlatirken gordiiklerini biitiin ¢ciplakligiyla gozler

Oniine sermistir:
“Ben de gezdim Avrupa 'y,
Neler gordiim Avrupa’da.
Hayd iman hepsi kalkmus,
Neler gordiim Avrupa’da

Her yerde ¢alinir cazlar,
Herkes bir kosede sizlar,
On iki yasinda kizlar,
Neler gordiim Avrupa’da.

Yazik olsun Miisliiman’a!
Neden gelmis Almanya’ya?
Orda kazanilmaz para,
Neler gordiim Avrupa’da
(...)

Bir birine karisirlar,

Ciwrl ¢iplak dolagirilar,
Geceleri bulusurlar,

Neler gordiim Avrupa’da

Boyle giderse Almanya,

Muhtac kaliriz imana,
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Cobanoglu don vatana!
Neler gordiim Avrupa’da.” (Kafkasyal1 1998: 138)
Cobanoglu bir bagka siirinde sdyledikleriyle Avrupa i¢in dile getirdiklerini per¢inleyerek
tavsiye vermektedir:
“Dinle beni hey arkadas!
Derman bizim ellerdedir.
Gurbetin sefasi olmaz,

Imkan bizim ellerdedir.

Calisana Yaradan yar,
Bunu kimse etmez inkar,
Senede iki bayram var,
Kurban bizim ellerdedir.

Cobanoglu bu bir sirsa,

Tabip yaralarim sarsa,

Avrupa’da Incil varsa,

Kur’an bizim ellerdedir.” (Kafkasyal1 1998: 174)

Go6¢ eden vatandaslarimizin 6nemli bir bolimii geri donmemis, orada kalarak cifte
vatandaglik almiglardir. Bu kisilerin kimi sonrasinda ailesini de gotlirmiis, kimi ise yabanci bir
kisi ile evlenmistir. Reyhani bu evliliklere deginir:

“Gelinler telsiz duvaksiz
Toydan kurtulduk ¢ok siikiir
Gitar ¢ikti caz ¢calindi
Neyden kurtulduk ¢ok siikiir

Sacg kesildi gitti oriik

Altr ehram iist yam kiirk
Gelin Alman giiveyi Tiirk
Soydan kurtulduk ¢ok siikiir

Buliizii boynuna takt

Ustiine pelerin cekti

Bikini mikini ¢ikti

Seyden kurtulduk ¢ok siikiir (...) (Diizgiin 1997: 86)

Uzun yillar boyunca Avrupa’da kalmis olan kimi vatandaslarimizda yasanan kagiilmaz
kiiltiir ¢atismalar1 neticesinde kiiltiir yozlagsmalar1 goriillmeye baslamistir. Fakat Tiirk insaninin
kendi ananeleri ile Avrupa kiiltiiriiniin neredeyse higbir ortak nokta barindirmamasi burada
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trajikomik hadiseler ve goriintiiler ortaya ¢ikarmistir. Reyhani siirinde bu duruma iyi bir 6rnek

VErir;

“Almanya’ya geleli baska hal oldu
Ben burada sasirirem galirem
Son dogan ¢ocuklar simarik oldu

Onun da sebebi muzdur bilirem

Ik giin geldigimde Banof’da galdim
Sonra Kastavus 'ta bir avrat buldum
Yirmi bes yil orda bosa gocaldim

Simdi ¢arem bitti namaz gilirem

Camim ¢ok sithilir ahsam olunca
Camagir ythirem firsat bulunca
Sosyal Amt tan ucuz para alinca
Bir hafta iginde hact olirem

(...)

Derdim ¢oh ya galamini demirem
Dillerim dénmiiyor soyliyemirem
Ben Tiirk’em ya domuz eti yemirem
Fuwrsat bulir sucuhlari yalirem
(...)

Arada garisih riiya gorirem
Hele bos kafaya hayra yorirem

Nerde pavyon gérsem orda durirem

Saga sola bahir hemen dalirem(...)” (Diizgiin 1997: 168-169)

Tiirk milleti, bir tung misali aligiktir darbe almaya. Tarih sahnesinde neler gérmiis neler

yasamistir; ne oyunlar oynanmustir iizerine, ne zuliimler ne vahsetler gormiistiir. Her nesil farkli
bir miicadeleye, farkli bir savasa atilip durmustur. Her zorluga gogiis germesini bilen, dimdik
ayakta duran Tiirk milletinin dayanmakta zorlandig1 tek zorluk belki de vatan hasretidir. Vatan

hasreti, eli kanli diigmanlarin yapamadigin1 yapmis, nice yigitlerin demirden sabrim1 pamuga

cevirmistir. Avrupa’ya go¢ edenlerin ¢ogunlugu da her zorlugun iistesinden gelse de vatan
hasretini dindirmekte zorlanmistir. Lisanin1 6zler. Toyunu, bayramini &zler. Minarelerdeki

ezanini, nazli nazl dalgalanan bayragim ozler.

getirir:

“Her seyi ben tattim amma,
Vatandan tatli var midir?
Hem acidir hem tatlidir

Lisandan tatli var midir?

Cobanoglu bu degerlerin dnemini soyle dile
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Olmez yitmez yer olacak,
Kazandigim kar olacak,
Dar giiniimde var olacak,

Imandan tatl var midir?

Emeldir sénmeye ocak,
Kara toprak acar kucak
Son dstiinde okunacatk,

Kur’an’dan tatl var midir?

Cobanoglu der usulen

Var mu gidip geri gelen?

Bayramda Hakk’a kesilen,

Kurbandan tatl var midir?” (Kafkasyal1 1998: 172)

Vatanini sevene vatanindan daha giizel hi¢bir yer yoktur. Hanlar, hamamlar, saraylar bile
mevcudiyetinin sahibi olan yerlerle mukayese edilemez. Vatan denilen yer yalniz bir toprak
parcasi degil, insanin sonu gelmez bir rilya igerisinde tekrar tekrar dalip gittigi yerdir. Cobanoglu
siirinde bu duruma iyi bir 6rnek verir:

“Giizelligi bana sormak istersen,
Her zaman diinyada vatan giizeldir,
Diinyanin varini verseler bana
Yine ben soylerim vatan giizeldir.
(...)
Her nefes aldik¢a havam ordadir,
Anam, babam, yarim ordadir,
Diinyay1 verse de canim ordadir,
Yine ben soylerim vatan giizeldir(...) (Kafkasyal1 1998: 292)

Cobanoglu bir bagka siirinde gurbeti zalim olarak nitelendirir. Gurbet, bir insanin émriinii
alip gotiirmektedir:

“Omriimiiz gegti yay gibi,
Akip giden yil ay gibi,
Kollarimi bak yay gibi,
Sardi beni zalim gurbet(...)"” (Kafkasyal1 1998: 92)
Reyhani de gurbette olmanin verdigi hiiziin ile duyulan 6zlemi dile getirir:
“Viraminda baykuglari ottii mii
Daglarinda ¢igekleri bitti mi
Koyunlari yaylasina gitti mi

Gurbetteyim bilmiyorum ne halde(...)” (Diizgiin 1997: 104)
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Avrupa’ya yapilan bu go¢ uzun yillar nihayete erdirilememistir. Giden kisiler orada tiirlii
sikintilar ¢ekip vatan hasreti ile yanip tutugsa da Tiirkiye’deki ekonomik durumun ve imkénlarin
Avrupa’ya bir tiirlii yaklasamamasindan 6tiirii geri donememislerdir. Bunun en biiyiik sorumlusu
da bos vaatlerle halki kandiran, is bilmez siyasetcilerdir. Reyhani siirinde Tiirkiye’den
Almanya’ya ¢alismaya gitmis birine seslenerek bunlar1 dile getirir:

“Almanya’da ig¢i olan kardesim
Bekle bu cileler bitsin sonra gel
Pahalilik sonu yaman bu igin

Zam yapanlar aya gitsin sonra gel

Gelip derde diisme bu zamanlarda
Kemirgen kurt olmug korku canlarda
Nutuklar ¢ekilen bos meydanlarda

Fabrika bacast tiitsiin sonra gel

Yag kirka yedik eti otuza
El kavusmaz oldu bibere tuza
Harmanin mahsulii gidiyor toza

Kazancin kendine yetsin sonra gel

Reyhani fakiri gogmen ettiler

Bizi bu hayata pisman ettiler

Kardesi kardese diisman ettiler

Ankara’da kavga bitsin sonra gel” (Asir 2009: 89-90)

Avrupa’ya go¢ eden vatandaglarimiz uzun yillar aileleri ile de goriisme imkani
bulamamustir. Zorlu sartlar altinda para biriktirmek i¢in ¢alismaya devam ederken zihinlerinin bir
kosesi geride biraktiklart ailelerinde kalmistir. Ailelerine ¢cogunlukla mektup vasitasiyla ulasirlar.
Mektuplarina cevap haftalarca belki aylarca sonra gelmektedir. Hal hatir sorduklar1 bir mektubun
cevabini beklemek siiphesiz insanin dmriinden 6miir gotiirecektir. Cobanoglu bir siirinde buna iyi
bir 6rnek verir:

(13

‘Ana yavrularim sana emanet,
Sana agryorum swrrimi ana!
Yedi yildir vataninu terkettim

Soldurma yetigen barim: ana!

Ayse dertli kizdir boynunu biiker,
Ahmet’in bakisi 6mriimii soker,
Sevdigim sabreder kahrimi ¢eker,
Nastldwr sorayim yarimi ana!
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Anadir diinyada dertlere derman,

Hem anadir bana, hem sadik canan,

Ben senin yolunda olayim kurban,

Kurban edem sana varimi anal(...)” (Kafkasyali 1998: 267)

Geride kalan ailelerin halleri de pek i¢ agic1 degildir. Bu mektuba karsilik ana da ogluna en
icten duygularla cevap verir:

“Aman yavrum sa¢larima ak diistii,
Sag agardi, bel biikiildii, gel yetis!
Her giin icin yavrularin yas déker,

Dostlarimiz bak ¢ekildi gel yetis!

Ayse, Ahmet “baba” diye sizlryor,
Mahmut da yetismis mektup yaziyor,
Ecel gelmis kapimizda geziyor,
Tarlanmiza gam ekildi, gel yetig!

Fatma yarin gelinligi ¢ikarmus,

Onun da sag¢lar biitiin agarmas,

Dert bilen komsular halini sormus,

Umidimiz hep kesildi, gel yetis!(...)” (Kafkasyal1 1998: 272)

Avrupa’ya gocen vatandaslarimizin gittikleri yerlerde maddi ve manevi olarak cok iyi
durumda olduklar1, konuyla ilgili bilgisi olmayan kisilerin siklikla dile getirdigi soylemlerdir.
Onlan sansl sanirlar. Bir eli yagda, bir eli balda; para iginde yiizer sanirlar. Oysa vaziyetleri hi¢
de sanildig1 gibi degildir. Reyhani Avrupa’da gordiiklerini soyle dile getirir:

“Avrupa iscisi deyip gecmeyin
Gidip hallerini gérdiim agladim
Siz onlara yanlis deger bigmeyin

Baktim akul fikir yordum agladim

Vatan derken akar gézden yaslari
Harap olmus otuz iki disleri
Beyazlannusg kirpikleri kaglar

Geng Ali sen misin sordum agladim

Vazgegcmis hayattan elini cekmig
Sanki riizgdr ulu ¢inart ytkmig
Cliriimiis mezarlar topragi ¢okmiis
Basucuna bir tas ordiim agladim
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Bazilar: derki isci cennette

Bilen yok ki ¢ilekesi gurbette

Yashlar hasrette gengler gaflette

Onlarin sirina erdim agladim(...)” (Asir 2009: 88-89)

Hukukun iistiinliigiine inanan, medeniyet timsali olarak goriilen Avrupa’nin gergek yiiziinii
yine en ¢ok asiklar ortaya ¢ikarmigtir. Caligmaya giden isgiler onlar igin birer aragtan bagka bir
sey degildir. Zira ihtiyaclar1 azalmaya baglayinca bunu belli ederler. “Avrupa iilkeleri, daimi
kalmak niyetinde olan ve sayilari gittikce artan Tiirkleri yurtlarina gondermek icin ¢esitli tedbirler
alirlar” (Kafkasyali 2005: 242). Ancak Tirklerin gogunlugu Avrupa’da kalmaya devam eder.
Orada yillarca biriktirdikleri emekleri vardir, orada hald alamadiklari nice maddi ve manevi
haklar1 vardir. Orada ¢alinan genglikleri, umutlari vardir. Reyhani bu durumu soyle dile getirir:

“Bana ¢ek git deme Alman arkadas
Aldigini geri ver de gideyim
Hakkami alirsam bir daha gelmem

Aldigini geri ver de gideyim

Unuttugum stirme ile kinami

Harcadigim bunca gegen senemi

Verem ile oldiirdiigiin anami

Aldigimi geri ver de gideyim

(...)

Davul zurna ile karsiliyordun

En giizel binadan ev veriyordun

Tiirk ¢aliskan Tiirk vefakar diyordun

Aldigini geri ver de gideyim(...)” (Asir 2009: 87-88)

Calisma sartlar1 ve is giivenligi kriterleri yeterli seviyede degildir. Iscinin can giivenligi

deyim yerindeyse pamuk ipligine baghdir:

“Ciiriiyen cigeri sulanan gozii

Kirilan bacagi kesilen dizi

Benligimden kopan oglan: kiz

Aldigimi geri ver de gideyim

Zehir diye i¢irdigin havay
Parcalanmis inang dolu davayr
Yiktigin yiizlerce mutlu yuvayt
Aldigini geri ver de gideyim
(...)

Reyhani ne giinler kayp oldular
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Kemigimi matkap ile deldiler
Bébregimin birisini aldilar
Aldigimi geri ver de gideyim.” (Asir 2009: 87-88)
2.2. Geride Kalan Ailelerin Yasadigi Giigliikler
“Avrupa’ya giden Tirk iscilerinin geride kalan esleri, cocuklari, yakinlart biiylik bir
merakla ve hasretle onlarin yollarimi gozlerler, bilhassa cocuklari ve esleri 6zlemlerini
dindiremezler” (Kafkasyali 2005: 244). Bu kisiler umumiyetle mektup yolu ile eslerine,
babalarina ulagsmaya calisirlar. Cocuklar babasiz kalmanin verdigi hiiziin ile mahcuptur.
Cobanoglu’nun bir siiri bu duygulan dile getirir:
“Almanya sen babami gotiirdiin,
Vakit gecti zaman oldu, don baba!

Soz vermistin ¢abuk donecem ogul,

Isik giinler zindan oldu, dén baba!

Bilir misin baba bize ne oldu?
Bir sene demistin on sene oldu,
Anamizin saglart hep beyaz oldu,

Halimiz perigan oldu don baba!

Ayten, Giilten, Mehmet yolunu bekler,

Ucii de agliyor boynunu biiker,

Kulagim sestedir goziim yol ¢eker,

Dertlerimiz ¢iban oldu, don babal(...)” (Kafkasyal1 1998: 264)

Cobanoglu bir baska siirinde bu kederli ogula babasinin agzindan en derin hisler ile cevap
Verir:

“Mektubunu alir almaz agladim,
Bekle yollarimi gelivim ogul!
Kiiciik kardeslerin sana emanet,

Bekle yollarimi gelirim ogul!

Ben seni koymustum dokuz yasinda,

Simdi biiytimiisstin yirmi yasinda,

Kem riizgdr esmesin senin basinda,

Bekle yollarimi gelirim ogul!

(...)

Mektubun icimde agmistir yara,

Gelirim daglari ben yara yara,

Kend’elimle yolcu edim askere,

Bekle yollarimi gelirim ogul(...)” (Kafkasyali 1998: 276)
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Anadolu kdylerinde en ¢ok da yeni gelinler mahcuptur. Kaynanasina ve kaynatasina bir
saygisizlik bir kusur islememek icin kolay kolay konusmaz, o isten bu ise kosar durur. Siit sagar,
yemek yapar, ¢amasir yikar, tarlaya gider, cocuklarma bakar. Bu yorucu hayat temposu
yetmezmis gibi bir de kocasiz kalmiglardir. Esine daha doyamadan onu gurbet ellere kaptirmig
ardindan yolunu gézlemektedir. Reyhani bir siirinde bu konuyu Anadolu kadininin yasantistyla
birlestirerek yogun duygular igerisinde anlatir:

“Erzurumlu gelin diigtii aklima
Cikap yollarina bakanim ah ah
Goziinde siirme yok elinde kina

Ustiinde simsekler ¢cakamm ah ah

Tarlasina yarim ekmek gotiiriir

Giin 6gle olmadan yiyer bitirir

Yavrusunu tas dibinde yatirir

Yalin ayak bostan ekenim ah ah(...)” (Diizgiin 1997: 115)

Higbir teknolojinin olmadig1 bu kdylerde vakit gegmek bilmez. Giinleri sayar bitmez bu
gelin. Geceleri goziine uyku girmez:

“Pinardan gelirken ayagi kayar
Irkalwp diistince kaderden sayar
Iplik diigleyerek giinlerim sayar

Direklere ¢civi cakanim ah ah

Yikik havlusuna haswr sererek

Korpe yavrusuna gogiis gererek

Giindiizleri riizgdrlardan sorarak

Gece yildizlara bakanim ah ah(...)” (Dlzgiin 1997: 116)

Reyhani baska bir siirinde yol gézleyen bu gelinlerin dayanilmaz hale gelen hasretinden
bahseder. Bu Oyle bir hasrettir ki gelinler dalginlagmis, belleri biikiilmiis, istahlar1 kapanmustir.
Yollarin1 gézledikleri eslerinden bagka bir sey diisiinemez olmuslardir:

“Elleri koynunda pinar basinda
Almanya’ya dogru bakar o gelin
Yedi ¢ocugu var dordii pesinde
Felege disini stkar o gelin

Sordum derdin nedir konusmaz dili
Yirmi beg yasinda biikiilmiis beli
Mehmet 'ten hatira kalan mendili
Her giin gozyasiyla yikar o gelin
(...)
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Kitap okur manasindan habersiz
Aylar geger senesinden habersiz
Iplik diiser ignesinden habersiz

Dikecegim derken soker o gelin

Mektubunu gozyasiyla yazarmis
Giicti yetse su kaderi bozarmis
Kiiciik oglu babasina benzermig

Geceler yiiziine bakar o gelin

Reyhani gel sen bu gelini kina
On yildwr gérmemis elleri kina
Sofrada Mehmet’i gelir aklina
Corbayt yemeden doker o gelin” (Diizgiin 1997: 200-201)

Avrupa’ya calismaya gidenler, yol parasi yapmak ve orada diizenini oturtana kadar idare
etmek i¢in belli bir paraya ihtiya¢ duymustur. Bu paray1 da ¢ogunlukla esinin diiginden kalma
ziynet esyalarini satarak saglamistir. Reyhani bir dortliiglinde bu duruma parmak basar:

“Tarlada gelinler elinde ¢apa

Parmakta yiiziik yok kulakta kiipe

Gelin giiveyiden ediyor siiphe

Konusulmaz zarar kar o diizende(...)” (Dlzgiin 1997: 105)

Sonug¢

Tirkiye’den Avrupa’ya yasanan is¢i gocii, 0zellikle bu gogli yapan birinci ve ikinci
nesillerde ¢ok derin izler birakmistir. Bu insanlar hi¢ bilmedigi bir deryada kendi kiiltiirii ile nefes
almaya caligmislar; hasretlerini, dertlerini, sikintilarini gizleyerek ¢ocuklaria daha iyi bir gelecek
tahsis edebilmek umuduyla calismaya devam etmislerdir. Birgcoguna ¢alistiklar1 yerler tarafindan
parya muamelesi yapilmis olsa da onlar Avrupa’da kalmig ve orada yeni bir Tiirk toplulugunun
olugmasini saglamiglardir. Yeni nesiller bu kiiltiir karmasasindan daha uzak kaldigi igin
bulunduklar1 yere adapte olmakta zorlanmamis; siyaset, sanat, bilim vs. gibi bir¢cok alanda 6nemli
mevkilere gelmislerdir. Avrupa’ya ¢alismak i¢in giden vatandaglarin gogline ailelerinin de esik
etmesi ise tamamen farkli ve ¢ok daha genis bir baglamda ele alinmasi gereken meseleler ortaya
cikarmigtir.

Avrupa’daki Tiirklerin sorunlari birgok as181n siirlerinde can bulmustur. Asik edebiyatinin
onemli temsilcilerinden olan Asik Yasar Reyhani ve Asik Murat Cobanoglu da Avrupa’daki
Tiirklerin sesine duyarsiz kalmamus; gordiiklerini, duyduklarin, hissettiklerini en naif duygular
ile dile getirmislerdir. Asiklarin siirleri bize gostermektedir ki vatandaslarimiz en ¢ok gurbette
kendi vatanindan ve ailesinden uzakta oldugu i¢in giigliikk ¢ekmistir. Diger tiim unsurlar bu ana
sebebin etrafinda filizlenip yesillenmistir. Zira insan sevdikleri ile birlikte ve vataninda oldugunda
kendinden daha emin olur ve kendini daha giivende hisseder. Bu giiven duygusundan psikolojik
olarak yoksun kalmig vatandaslarimiz kaginilmaz bir teessiir bogluguna kapilmig gibidir. Onlarda
yalmizlik ve garesizlik hisleri onulmaz bir yara agmistir. Zamanla Avrupa’daki vatandaslar bu
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bosluklarini, Avrupa’ya bir bakima ayak uydurma cabasini ve yiireklerinde tasidiklari milli
hassasiyetleri sentezleyerek doldurmaya baslamislardir. Bulunduklar1 yerlerde cesitli yoresel
giinler, eglenceler diizenleyerek hasretlerini avutmuslardir. Giindelik yasamlari da tamamen farkli
bir yapiya biirlinmiistiir. Onlar ne tam bir Alman ne de tam bir Tiirk olarak yasamislardir. Yasam
bicimlerini de sentezlemek onlarin farkli bir yasam ve aile yapisi kurmalarina sebep olmustur.
Tiirk milleti var oldukga asiklar da var olacak; bu glinden sonra da goriinmez sanilan seyleri
gosterecek, duyulmaz sanilan seyleri kulaklarimiza fisildayacaklardir. Unutulmamalidir ki asik,
Tiirk’tin nefesidir.

Kaynak¢a
Artun, Erman (2018), “Tiirk Halk Edebiyatina Giris, Edebiyat Tarihi/Metinler”, Adana: 13. basim,
Karahan Kitabevi.

Asir, Ayse (2009), “Asik Yasar Reyhani — Hayati ve Sosyal Konulu Siirlerinin Incelenmesi” Manisa:
Manisa Celal Bayar Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi.

Boratav, Pertev Naili (2019), “100 Soruda Halk Edebiyati”, Ankara: 5. basim, Bilge Su Yayncilik.

Cobanoglu, Ozkul (1996), “Asik Tarz Siir Gelenegi Iginde Destan Tiirii Monografisi”, Ankara: Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii: Doktora Tezi.

Diizgiin, Dilaver (1997), “Asik Yasar Reyhani Hayati, Sanati ve Siirlerinden Se¢meler”, Erzurum: Atatiirk
Universitesi Yaynlari.

Fidan, Siileyman (2017), “Asiklik Gelenegi ve Medya Endiistrisi”, Ankara: Grafiker Yaynlari.
Giinay, Umay (2015), “Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi ”, Ankara: 8. basim, Ak¢ag Yaynlari.
Kafkasyali, Ali (1998), “Asik Murat Cobanoglu Hayati-Sanati-Eserleri”, Ankara.

Kafkasyal1, Ali (2005), “Bati Avrupa'ya Giden Tiirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Meselelerinin Anadolu Asik
Edebiyatina Yansimasi”, Erzurum: Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi,
Prof. Dr. M. Fahrettin Kirzioglu Ozel Sayisi, Say1 28.

Kaplan, Mehmet (1990), “Cumhuriyet Devri Tiirk Siiri”, Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlar1.
Karaalioglu, Seyit Kemal (1973), “Tiirk Edebiyati Tarihi” Istanbul: Inkilap Aka Kitabevleri.

Korkmaz, Mehmet Akif (2012), “Almanya Tiirklerinde Basari Ve Basarisizligi Kavramsallagtirmaya Bagl
Kigsisel Anlatimlarin Aileye Ve Cevreye Yansimasinda Geleneksel Yapilar Ile Diinya Goriisiiniin
Islevsel Analizi”, Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii: Doktora Tezi.

Korkmaz, Mehmet Akif (2017), “Almanya Isgiicii Toplumunun Muhalif Sesi Koinlii Asik Metin Tiirkoz”,
Giresun: 1. Uluslararast Dil, Sanat ve iktidar Sempozyumu.

Korkmaz, Mehmet Akif (2021), “Aimanya Tiirklerinde Aile Kiiltiirii”, Anasay, Say1 16.
Oztelli, Cahit (1955), “Saz Sairleri, (XIV. — XVIL.) yiizyillar”’, Istanbul: Varlik Yaymnlari.

108

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi
(TURKDED-5)



Volkan KARA

Extended Abstract

Turkish minstrel poetry has a unique importance in expressing the feelings of the Turkish
nation. The reason for this is that this poem came out of the people themselves. People feel, think
and live. Minstrel poetry brings all these elements together and expresses them in an artistic style.
That’s why minstrel poetry is not just a style of poetry. It is the consciousness of a nation. Reyhani
and Cobanoglu also dealt with the issues of Turkish people who went to Europe to work in their
poems in this context.

Turkish people did not go to Europe eager to work. The inadequacy of Anatolia and the
cities as a result of unplanned urbanization were effective in this process. Especially in the villages
of Anatolia, there was no service. The peasants could not meet even their most basic needs. In
addition, the lack of livelihood was pushing the people. People hesitated to embark on this
adventure as they left their homeland, family and friends behind, but these conditions compelled
them. He left a lot of pain behind those who left. The new brides were left without husbands and
their young children without a father. Those who left shared the same pain wherever they went.
As if longing wasn't enough, they faced tough working conditions there. In order to relieve the
longing of these citizens who went to Europe, minstrels were sent to these countries. On this
occasion, Reyhani and Cobanoglu conveyed the events that they saw on the spot into their poems.

In these poems, not only the problems of the citizens who went to Europe, but also the
problems of their relatives were handled. In the poems, issues such as longing for the citizens who
went to work, the difficulty of working conditions and not getting their rights were emphasized.
For those left behind, along with the longing, the feeling of loneliness, financial difficulties and
life difficulties were emphasized. Brides left behind are the ones who suffer the most. These brides
were left husbandless with their little children. The hardships of life in Anatolian villages were
mostly undertaken by women. They would go to the field, milk their milk, make bread, raise
children, serve their elders. Those women didn't know what fun was. Their whole life consisted
of work. In Anatolia, women found peace only in the grave. As if all this were not enough, these
women were tested by disloyal husbands. Some men who got married and started a new home in
Europe completely forgot what they left behind. The situation of brides who suffer all these
troubles has a place especially in Reyhani's poems. In Reyhani's poems, we also see the situation
of some Turks who moved away from their European culture. Cobanoglu's poetry, on the other
hand, is mostly focused on the mother and son, who are left behind. While we read about
impossibilities in Anatolia mostly from Reyhani, we read about financial difficulties from
Cobanoglu. It can be said that both poets dealt with the same issues. Although their perspectives
on events differ from each other in some points, what they tell is the same.

In this study, we benefited from Reyhani's nineteen poems and Cobanoglu's eleven poems.
We analyzed these poems meticulously in the context of the relevant subject. The problems we
have identified are completely derived from these poems. No other sources have been cited for
these issues.

This study is important in terms of showing us the state of the citizens who went to Europe.

Even someone who does not know the consequences of this move towards Europe can gain
valuable information by reading these poems. This is undoubtedly enough on its own to
emphasize the importance of the poetry of minstrel. Evaluating minstrel poetry in terms of social
issues has a vital importance in terms of illuminating many similar issues. If the poetry of minstrel
is analyzed correctly, it can be as if you are talking to each individual in every corner of the
country one by one. Minstrel poetry is the soul and breath of the Turk. As one cannot live without
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a soul and breath, the Turkish cannot live without poetry. Therefore, it is our main duty to try to
make sense of this poem.
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