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Ik Sayimiz Uzerine

Bizi ve tiim evreni yaratan ve kalemle yazmay1 6greten Rabbimizin adiyla...

Fakiiltemizin kurulusunun on sekizinci yilinda akademik dergimizin
gecikerek de olsa yaymn hayatina baslamasindan biiytik heyecan ve mutluluk
duymaktayiz. Akademik bir derginin yaym hayatina girmesi, fakiiltelerin
kabuklarmi kirarak disa agilmasinda ve sosyallesmesinde ¢nemli kilometre
taglarindan bir tanesidir. Akademik avantajlarmin yaninda, inaniyorum ki Canakkale
kamuoyuna Fakiiltemizin tanitiminda dergimiz 6nemli bir rol iistlenecek; bizim
kendimizi ve faaliyetlerimizi yansitan bir ayna islevi gorecektir.

Temel kaynaklar1 acisindan Islam medeniyetinin belirgin niteligi, samlanin
aksine, sozlii olmaktan daha ¢ok yazili bir gelenege sahip olusudur, denilebilir.
Hafizalarda ezberlenmesine ilaveten Kur’an ayetlerinin her nazil olusunda yazili
olarak kayda gecirilmesi ve ilk asirlardan itibaren ortaya cikan hadis ve tefsir
killiyatinin otantik haliyle giintimiize kadar ulasmas: bunun bir kanitidir. Beyan ve
sozde “sir” vardir ama “s6z ugar, yazi kalir”.

Kur’an’in 114 suresinden birisinin de ad: olan “kalem” ve miistemilati, islam
kiiltiriinde 6nemli bir deger ifade eder. Diger araglar gibi kalem, gercegi ortbas
etmede kullanilabilecegi gibi hakikati ortaya ¢ikarmada etkin bir aragtir. Okumanin
ve yazmanin ¢nemine dikkat ceken Alak suresinde gectigi {izere kalem, Rabb’in
adiyla yola ¢iktiginda yarar saglayacak ve bir anlam ifade edecektir. Bu ytizden olsa
gerektir ki, kimi Islami literatiirde “alimin miirekkebi” ile “sehidin kam” birlikte
zikredilir. Sanatkéarin ruh diinyasin yansitan ve harflere sekil veren “hat sanat1” aym
yazi geleneginin bir tirtinti degil midir?

Dergimiz, yaymn asamasina gelinceye kadar, heyecanlarimi yireklerinde
hisseden 6zverili ve gayretli akademisyenlerin mahir ellerinde sekillendi. Dergimizin
ortaya ¢ikmasinda bize destek saglayan basta Universite Rektoriimiiz Saym Prof. Dr.
Sedat LACINER’e ve Derginin editorliigiinti tistlenen Fakiiltemiz Ogretim Uyesi
Sayin Prof. Dr. Muhsin AKBAS ve yayin kurulu ekibine en icten tesekkiirlerimi arz
etmek isterim.

Prof. Dr. Abdurrahman KURT
Dekan



Editorden Takdim...

Allah’in selami, bagislamasi ve bereketi tizerinize olsun.

Her isin bast ve sonu alemlerin Rabbi Cenab-1 Hak'’ka (c. c.) hamdden
ibarettir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'ni elinizdeki ilk
say1 ile siz degerli okuyucularimizin, yazarlarimizin, velhasil bilim diinyasinin
hizmetine sunuyoruz. Ortaya ¢ikan eserin, derin bilimsel arastirmalar igin yeni bir
yaym aract bulmasina, Fakiiltemizin “okullasmasma” ve geleneklesmesine katki
vermesi gibi gesitli yararlar1 olabilecektir. Yilda iki kez yayimlanacak ulusal hakemli
bir dergi olmakla birlikte, belli bagh Bat1 dillerinde ve Arapga yazilarin yayimlanmasi
i¢in altyap1 calismalar1 hazirlanmistir. Zaman iginde kazanilan tecriibeler sonucunda
dergiyi nitelikli bir uluslararasi yayma doniistiirmek amaglarimizdan biridir. Bu
dogrultuda, siz degerli okuyucularimizin, yazarlarimizin ve hakemlerimizin kiymetli
katkilartyla, oncelikle ULAKBIM, daha sonra da onemli uluslararasi indeksler
tarafindan taranan kalitede bir dergi olmak da hedeflerimiz arasindadir. Bu duygu
ve diistincelerle, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi diger
[lahiyat Fakiiltesi Dergileri arasindaki yerini almaktadir.

1992 Yilinda Universitemiz ile birlikte kurulus karari1 alinmis olan, 1995
yilindan itibaren 6gretim faaliyetini siirdiiren Fakiiltemizin ge¢miste bircok kez dergi
¢ikarma girisimi olmus, ancak pek ¢ogu elde olmayan harici nedenlerle bugiine
kadar gerceklestirilememistir. Dekanimiz Sayin Prof. Dr. Abdurrahman KURT un
fakiilte dergisi c¢ikarilmasi yoniindeki iradesi, ogretim elemani arkadaslarin
destekleri ile Dergimizin yayin calismalar1 2012 yilinda baslamistir. Cesitli
ugraglardan sonra basta Rektoriimiiz Saymn Prof. Dr. Sedat LACINER olmak iizere
bircok kisi ve kurumun destek ve katkilar1 sayesinde elinizdeki ilk say1 ile Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi yaymn hayatina baslamis
bulunmaktadir.

Ik sayimizda, her biri kendi alaninda kiymetli bes telif, bir ¢eviri ve dort kitap
tanitimu yazis1 yer almaktadir. ilk makale, Prof. Dr. Hidayet ISIK tarafindan kaleme
almmus olan “Miisliiman Bilginlere Goére Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed” baslikli
calismadir. Yazarin 2012 yii Kutlu Dogum Haftas: programindaki konusmasindan
makale haline getirdigi bu yazi, Hz. Peygamberin Tevrat ve Incil’de yer alan belli
basli isaretlerini ve ozelliklerini, Miisliiman Aalimlerin bunlar hakkinda 6ne ¢ikan
yorumlarmi konu edinmektedir. Ikinci makale, Yrd. Doc. Dr. Hamit ARBAS'1n
“Kavuklu Osmanl Sahideleri: Canakkale Arkeoloji Miizesi Ornegi” baghgimni tastyan
yazisidir. Yazar bu calismasinda, Canakkale’de yer alan Osmanli mezar taglar ile
ilgili aragtirmasinin bir parcasi olarak Canakkale Arkeoloji Miizesi'nde yer alan on

alt1 sahide hakkinda bilgi vermekte, kitabelerinin fotografi ile birlikte orijinal metnine



ve transkripsiyonuna yer vermektedir. Ugiinci makale, Yrd. Dog. Dr. Fatih
OZGOKMAN'In modern din felsefesi agismdan evrim teorisini ele aldigi “Evrim
Teorisi Tanr1 Inancini Dislar M1?” baslikl yazisidir. Yazar burada, evrim teorisinin
Tanr’'min varligm reddettigi iddias: ile yaratiis inanci savunusunu incelemekte;
evrim teorisinin deney ve gozlem olanag1 vermeyen metafizik karakterde bir ¢ikarim
oldugunu, bunun da ttesinde bu teorinin Tanri'min varlig1 inancina karst bir kanit
olamayacagini ileri stirmektedir. Dérdiincii makale, Dr. Merdan GUNES'in
“Gazzali'nin Bati Diinyasina Etkisi” basliklt ¢calismasidir. Yazar, vefatindan kisa bir
sire sonra Gazali'nin belli bagh eserlerinin Ibranice, Latince, Ispanyolca gibi farkh
dillere yapilan terciimelerini, bunlar araciligiyla etkiledigi Batili diistintirleri ve onlar
tizerinde etkili olan belli bash goriislerini ele almaktadir. Besinci makale, Yrd. Dog.
Dr. Fatih OZGOKMAN'1n “ Antropik Prensip” basgligini tastyan galismasidir. Burada
yazar, daha 6nceki ¢alismasinda oldugu gibi modern din felsefesinin ¢nemli bir
konusu olan teizmin de ©6nemli dayanaklarindan kabul edilen teleolojik delil
baglaminda antropik prensibi incelemekte; insan hayatiin yeryiiziinde sans eseri
miimkiin olamacagini, ancak ytiksek bir aklin iradesi ile ortaya ¢ikabilecegini ileri
stirmektedir.

Telif makaleleri, el-Cezire televizyonu muhabirinin Muhaddis Prof. Dr.
Muhammed Avvame ile yaptig1 “Giiniimiizde Miisliimanin Hadis ile iliskisi Nasil
Olmali?” konulu Arapga roportajin Yrd. Dog. Dr. Nimetullah AKIN tarafindan
Arapca’dan Tiirkce'ye yapilan gevirisi izlemektedir. Daha sonra dort kitap tanitimi
yazist bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Osman Murat DENIZ’in kaleme aldig1 Hanifi
OZCAN'1n Matiiridi’'de Dini Cogulculuk baglikh kitabinm tanitimmdir. Ikincisi, Nurten
KIMTER'in hazirladigi Hiisameddin ERDEM’in Son Devir Osmanli Diistincesinde
Ahlék baslikh kitabmin tanitim yazisidir. Uctinciisii, Hakan ERTIN’in hazirladigi Tip
ve Fetva, Tibbi Konularda Fetva Verirken Bilgi Edinme Usulleri baslikli derleme kitabin
Halil EFE tarafindan yapilan tanitimidir. Son kitap yazisi ise, Ubeydullah TAS
Osman Murat DENIZ’in yazdig1 Akal-Iman Iliskisi Agisindan Fideizm baghkh kitabma
aittir.

Bu yazilardan sonra, Dergi Hakkinda basligt altinda, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'ni tanitan, yayin ve yazim ilkeleri hakkinda bilgi
veren bir bolum yer almaktadir. Telif, ceviri her ttirlii ¢alismasimi Dergimizde
yaymlamak isteyen yazarlara ve bu yazilart degerlendirecek hakemlere bu bilgilerin
yardimci olacag diistintilmektedir.

Kula tesekkiir etmeyenin Allah’a (c. c.) stikraninin eksik olacagi suuruyla,
calismalarin bu safhaya gelmesinde kiymetli katkilar veren Fakiiltemiz idari ve
akademik personeline, editér yardimcilarina, yaym kurulunun degerli {iyelerine,

yazilari ile katkida bulunan yazarlara, bunlart herhangi bir beklentide bulunmadan



zaman ayrarak titizlikle degerlendirme liitftunda bulunan sayi hakemlerine
siikranlarim1 sunarim. Ayrica Dergimizin kapak ve icerik diizenlemesini yaparak
bizlere onemli katkida bulunan mezunlarimizdan Sayin Osman DURMAZ’a
tesekkiir ederim. Elinizdeki sayinin ortaya ¢itkmasinda herbirinin ¢ok biiytik emekleri
oldugunun bilinmesi isterim.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin hayata
gecirilmesi Onerisini yapan, bu iradesinin gerceklesmesi icin her tiirlii tesviki ve
katkiyr biz yaymn ekibine saglayan Fakiiltemizin Dekam: Saymn Prof. Dr.
Abdurrahman KURT’a tesekkiir ederim.

[lahiyat Fakiiltesinin bilimsel hakemli bir dergi ¢ikarma talebini uygun géren,
tesvik eden, destekleyen ve Derginin Universitemiz yaymi olarak cikarilmasm
saglayan Universitemiz Rektorii Sayim Prof. Dr. Sedat LACINER e Dergimiz adina en
derin siikranlarimi sunarim.

Her isin bast ve sonu alemlerin Rabbi Cenab-1 Hak'ka (c. c.) hamdden
ibarettir.

Tevfik Allah’tandir (c.c.).

Prof. Dr. Muhsin AKBAS
Editor
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(Sayfa 11 - 25)

Miisliiman Bilginlere Gore Tevrat ve Incil’de Hz.
Muhammed*
Hidayet ISIK™

Ozet

Hz. Muhammed'in kutsal kitaplarda isaretlerinin ve ozelliklerinin zikredilmesi anlamindaki
“besdret/tebsirdt/miijde” problemi Miisliiman bilginlerin ilk devirlerden beri ilgisini cekmis bir
konudur. Bu bilginler Kur'an ve Hadis ile Yahudi ve Hiristiyan miihtedilerin
yonlendirmesinden hareketle Hz. Muhammed'in Tevrat ve Incil'de isaretlerinin ve ézelliklerinin
yazil olduguna kani olmuslardir. Bu calismanuzda biz, bu ozelliklerden Tevrat ve Incil’de
zikredilen ikiser drnek iizerinde durarak Islam bilginlerinin bunlar iizerindeki yorumlarim
ortaya koymaya calistik. Tevrat'taki bu ornekler, Yasamn Tekrar: 18. babinda zikredilen “Musa
gibi olan” ve 33. babinda zikredilen “Paran bolgesinde dogan” peygamberdir. Incil’deki 6rnekler
ise Yuhanna'nin 14. ve 16. bablarinda zikredilen “Paraklit” ile 1. babinda zikredilen “beklenen
peygamber”dir. Calismamiz bunlar iizerinde Miisliiman bilginlerin yorumlarindan yola ¢ikarak
Hz. Peygamber’'in Tevrat ve Incil’de miijdelendigini ortaya koymayr amaglamaktadzr.

Anahtar Kelimeler: Tevrat, Incil, Hz. Muhammed, Paraklit, miijde, besaret, tebsirat

The Prophet Muhammed In the Torah and the Gospels According to Muslim
Scholars

Abstract

Of the most noteworthy subjects in the history of religions since earliest times among
Muslim scholars the issue of “glad news / joyful tidings / harbinger / evangel” that connotes the
attributions and features of the Prophet Muhammad (PBUH) has come to the fore. And these
scholars have convinced that the features and signs of the Prophet can be detected within the
inscriptions of the Torah and the Gospels in congruent with the implications within the texts of
the Qur'dn and hadith as well as through the acts of inducement by Jewish and Christian
converts to Islam. Thence, this work aims at concentrating on two examples regarding the
“coming of harbinger”, i.e. the Prophet, as mentioned in the Torah and the Gospels, which is
followed by interpretations of Muslim scholars on these samples. These examples are: “the one
who like Moses” as mentioned in the 18" Chapter of Deuteronomy, and “the one who was born
in the Paran (region)” as cited in the 33" Chapter of the same book. As for the examples taken
from the Gospels, these are: The term Paraklétos in the 14" and 16" chapters of the Gospel John;
the expression of “expected prophet” in the 1¢ chapter of the same Gospel. Moving from the

Bu yazi, Kutlu Dogum Haftast dolayistyla 03.04.2012 tarihinde Canakkale Onsekiz Mart Universitesi'nde
diizenlenen “Kutsal Kitaplarda Hz. Muhammed” konulu panelde yapilan konusmanin makale haline
getirilmis seklidir.

* Prof. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali, Ogretim
Uyesi, isikhidayet@hotmail.com, 0538.6809540.
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general evaluations of Muslim scholars on these examples, the study tries to prove the heralded
aspects of the Prophet of Islam in accordance with the textual matrix of the Torah and the
Gospels; and with a hermeneutical visitation as done by Muslim scholars.

Keywords: the Torah, the Gospels, the Prophet Muhammad (PBUH), Paraklétos, Evangel,
Harbinger, Glad Tiding, Heralding

Giris

Bugiin diinya tizerinde, hakkinda bircok bilimsel ¢alisma yapilmus, kisiligi ve
mesaji en ince ayrmtisina kadar incelenmis sahsiyetlerden birisi Hz. Muhammed’dir.
Bu cercevede Islam’dan énceki kutsal kitaplarda O’nun sahsiyetinin ve 6zelliklerinin
aranmast yoluna da gidilmistir.

Hz. Muhammed’'in Tevrat ve Incil basta olmak {iizere kutsal kitaplarda
isaretlerinin, 6zelliklerinin ve hatta isminin s6z edilmesinin bilimsel literatiirdeki ad1
“besaret” veya “tebsirat”’, yani “miijde” problemidir. Bu konu Hiristiyanlik ve
Yahudilik ile Islam arasindaki tartisma konularindan bir tanesidir. Islam bilginleri bu
dinlere karsi yazdiklar1 reddiyelerinde ve konu hakkindaki miistakil eserlerinde
besaret meselesi tizerinde ayrintili sekilde durmuslardar.

Miisliiman bilginler Tevrat ve Incil’'de Hz. Muhammed’e isaret eden yerleri
aragtirirlarken onlerinde duran iki 6rnekten hareket etmislerdir. Bunlardan birincisi
kutsal kitabimiz Kur'an ve Hz. Peygamberin bazi hadis-i serifleridir. Nitekim
Kur’an’da, Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarinda Hz. Muhammed’in vasiflarinin
ve isaretlerinin acikca zikredildigini gosteren ayetler bulunmaktadir:

“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, O'nu (Hz. Muhammed’i) kendi 6z ogullarim
tamdiklar1 gibi tanirlar. Fakat kendilerini zarara sokanlar iman etmezler”. (En’am 6/20).

“Yanlarndaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklar o elgiye, o timmi peygambere
uyanlar (var ya), iste O peygamber onlara iyiligi emreder, onlari kotiiliikten meneder. Onlara
temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar ve iizerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri
atar. O peygambere inanip O'na sayg1 gosteren, yardim eden ve onunla birlikte gonderilen
nura (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir”. (A'raf 7/157).

“Meryem oglu Tsa da; ‘Ey Israil ogullari, ben size gonderilen Allah'in elgisiyim,
benden dnce gelen Tevrat’t dogrulayict ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi
miijdeleyici olarak gonderildim’, dedi”. (Saf 61/6).

Goruldugt gibi Kur'an’da Ehl-i Kitab’'in, Hz. Muhammed’i kendi 6z
evlatlarmi tanidiklar: gibi tanidiklart belirtilmis, O'nun isminin ve o6zelliklerinin
Tevrat ve Incil’de yazili oldugu bildirilmis, dahas1 Hz. Isa’min bizzat O’'nun adim
vererek kendisini miijdeledigi acikca zikredilmistir. Buradan hareketle fslam
bilginleri Tevrat ve Incil basta olmak iizere kutsal kitaplarda O’'nun isminin,

vasiflarmin ve isaretlerinin belirlenmesine g¢alismislardir. Onlar bu noktada, bu
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kitaplarin asli degistirildigi halde yine de degismeyen kisimlarin kaldigr ve bu
kisimlarda Hz. Peygamber’e isaret eden yerlerin bulundugu yaklasimindan hareket
etmislerdir. Soz gelimi Fahreddin Razi (6. 606/1209), Tevrat ve Incil’deki tahrifattan
soz ederken, Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarinda Hz. Muhammed’in
niibtivvetine delalet eden yerlerin bulundugunu, ancak onlarin bunlar: gizlediklerini
belirtir.! Ancak en azindan ilgili yerler tizerinde olan bu makalemizden hareketle bile
olsa bu kisimlardan bazilarmin bugiin de mevcut olduklarin séylememiz gereklidir.
Gercekten de bugiinkii Tevrat, incil ve Zebur'da/Mezmurlar'da Hz.
Muhammed’den bahseden bir¢ok yer bulunmaktadir.2 Bazi bilginler bununla da
kalmayarak iran/Pers, Hindu ve Budist kutsal metinlerinde de Hz. Muhammed'i
miijdeleyen kisimlarmn bulundugu kanaatini ileri stirmektedirler.3

Kur’an ayetleri yaninda, Hz. Muhammed’in kutsal kitaplardaki vasiflarina
dair hadislerin de bulundugunu sdylemistik. Bu ¢ergevede Buhari’'deki bir hadis
O'nun Kur'an'da zikredilen bazi 6zelliklerinin Tevrat'ta da bulundugunu ifade
etmektedir:

“Ata b. Yesar anlatiyor: Abdullah b. Amr’a rastladim ve ‘Rasulullah (s.a.v.)in
Tevrat'ta zikredilen vasiflarim1 bana sdyle’ dedim. Bunun tizerine hemen ‘Pekala’
dedi ve soyle devam etti: ‘O Kur'an'da gecen bazi sifatlariyla Tevrat'ta da
vasiflanmistir: Ey peygamber, biz seni insanlara sahit, miijdeleyici ve korkutucu ve
tmmiler i¢in de koruyucu olarak gonderdik. Sen benim kulum ve elcimsin. Ben seni
Miitevekkil diye isimlendirdim. O ne kati kalpli, ne kaba biridir. Cars1 pazarda
rastgele bagirip cagirmaz. Kotiltigu kottliikle kaldirmaz, aksine affeder, bagislar.
Allah bozulmus dini tam olarak onunla ikame etmeden, onunla kor gozleri, sagir
kulaklari, paslanmis kalpleri agmadan onun ruhunu almaz’”. (Buhari, Biiya’ 50,
Tefsir, Feth 3).4

Miisliiman bilginlerin kutsal kitaplarda ve ¢ncelikle Tevrat ve incil’de Hz.
Muhammed’e isaret eden yerleri arastirirken 6nlerinde duran ikinci 6rnek bizzat bu
dinlerden Islam’a gecip Miisliman olan miihtedilerdir. Bu bilginler kendileri
Miisliiman olmakla kalmamus, eski dindaslarimin da Islam Dini'ne girmeleri icin bir
yandan eski dinlerine reddiyeler yazmuslar, diger yandan da eserlerinde Hz.
Muhammed’in gelecegine dair yine eski kitaplarindaki yerleri ortaya koyma gayreti
icinde olmuslardir. Ciinkii bu kisiler genelde ruhban simifindan geldikleri ve okumus

egitimli kesimden olduklar igin 6nceki kutsal kitaplarmi en iyi bilen kimselerdir.

1 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, Cev. S. Yildirim, L. Cebeci, S. Kilig, S. Dogru, Ak¢ag Yayinlari, Ankara,
1991, c. XI1, s. 472.

2 Bkz. Cemaleddin Aytemiir, Kutsal Kitaplarda Hz. Muhammed, Aysig1 Kitaplari, istanbul, 2004.

3 Bkz. A. H. Vidyarthi, U. Ali, Dogu Kutsal Metinlerinde Hz Muhammed, Insan Yaymlari, Istanbul, 1994.

4 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Akgag Yaynlari, Ankara, 1995, c. XV, s. 376- 377.
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Tarihte, Ali b. Rabben et-Taberi (6. 240/855) ve Samuel b. Yahya el-Magribi (6.
570/1174) gibi bilginler bunlara 6rnek verilebilirken giintimiizde bu miihtedilerin
ornekleri> sayilamayacak kadar ¢oktur.

Biz bu calismamizda, kutsal kitaplarda Hz. Muhammed’e isaret eden yerlere
dair, yalnizca Tevrat ve Incil’den, makale hacmini asmamak icin sadece ikiser 6rnek
vermekle yetinecegiz ve 6nde gelen Miisliiman bilginlerin bu 6rnek yerler tizerindeki

degerlendirmelerini ortaya koymaya calisacagiz.

Tevrat’ta Hz. Muhammed

Tevrat'ta, Hz. Peygamber’'in gelecegine ve ozelliklerine dair, Miisliiman ve
miihtedi bilginlerin hemen hepsinin tizerinde durdugu c¢ok carpict bazi ayetler¢
bulunmaktadir. Bunlardan, Tevrat'in Yasa'nin Tekrar1 (Tesniye) kitabinin 18: 18-19.
ayetlerinde Yiice Allah Hz. Musa’ya soyle hitap etmektedir:

“Onlara kardegleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim. Sézlerimi onun
agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarmmun timiini onlara bildirecek. Adima
konugan peygamberin ilettigi sézleri dinlemeyeni ben cezalandiracagim”.

Ayni sekilde Tevrat'ta Yasanin Tekrar1 18: 15. ayetinde soyle denilir:

“Tanrimiz Rab size aranizdan, kendi kardeslerinizden benim gibi bir peygamber
ctkaracak, onu dinleyin”.

Samuel b. Yahya el-Magribi, Abdullah Terctiman (Anselmo Turmedo) (6.
832/1442) gibi Miisliiman miihtediler ve Birtni (6. 441/1049), Kurtubi (6. 671/1273),
fbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Rahmetullah el-Hindi (6. 1306/1888) gibi
Misliman bilginler buradaki “Israil ogullarimin kardesleri arasindan” gelecek olan
bu peygamberin Yahudilerden olmadiginda, fakat Yahudilerin kardeslerinden
oldugunda fikir birligindedirler.”

Durum bu merkezde olunca burada Yahudilerin kardeslerinin kimler
olduguna bakmamiz gerekmektedir. Bu noktada Israil ogullarinin kardeslerinin
Ismail ogullar1 yani Araplar oldugunu goriiyoruz. Ciinkii Yahudiler Hz. Ibrahim’in
Sare’den olma kiigiik oglu Hz. Ishak’in soyundan gelirken Araplar Hacer'den olma
biiytik oglu Hz. Ismail'in soyundan gelmektedirler. Yani Hz. Ismail ile Hz. Ishak
kardes iken onlarin soyundan gelen Araplar ve Yahudiler de kardes ¢ocuklaridirlar,
yani yine kardestirler. Eger bu peygamber Israil ogullarindan olsa idi Tevrat O'ndan
bahsederken “kardeslerinden” degil de “kendilerinden” ifadesini kullanirdi. Nitekim

ayni Tevrat, Araplarin atasi olan Hz. Ismail’den bahsederken “O, sehrini kardeslerinin

5 Bkz. Defne Bayrak (Haz.), Islam’la Sereflenen Papazlarn Hikayeleri- Neden Miisliiman Oldular?, Insan
Yayinlari, Istanbul, 2008.

6 Calismamizda “ayet” terimi, teolojik anlamiyla degil de literal anlamuyla, bir dinin kutsal kitabindaki bir
boliim/ifade/ciimle anlaminda kullanilmigtir.

7 Hidayet Isik, Amirt "ve Gore Islam ve Oteki Dinler, iz Yayincilik, istanbul, 2006, s. 198.
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sehrinin sarkina kuracaktir” (Yaradilis 16: 12) demektedir. Hz. Ismail’in sehrinin Mekke
oldugu bilinmektedir. Boylece Tevrat, Israil ogullarina “kendi kardeslerinden bir
peygamber gonderilecegini” soylerken Araplardan israil ogullarmmin kardesleri
olarak soz etmistir. Yine “Hz. Ismail’in, sehrini kardeslerinin sehrinin sarkina
kuracagini” soylerken de Hz. Ismail vasitasiyla Araplarla Israil ogullarinin kardes
olduklarini beyan etmistir.8

Biiyiik Islam bilgini ve filozof kelamci Ebu’l-Hasan el-Amiri (6. 381/992)
aslinda birbirleriyle bu sekilde kardes olan Araplar ile Yahudiler arasindaki baska bir
benzerlige dikkat cekmektedir: “Ishak ogullar1 arasmndaki Musa'nin durumu, fsmail
ogullart arasindaki Muhammed’'in durumuna benzer. Ishak ogullari Misir'da
dagilmiglardi. Orada firavunlarin koleleri idiler. Biiyiik bir birlikleri, bir araya gelen
topluluklar: yoktu. Sonra Allah, onlart bu durumdan kurtard: ve Kur’an'da isaret
ettigi su kimseler yapti: ‘Hor goriiliip ezilmekte olan milleti de, icini bereketlerle
donattigimiz yerin dogularina ve batilarina mirasgt kildik’. (A’raf 7/137). Islam’dan 6nce
Araplarin hali de boyleydi. Allah onlara Hz.Muhammed’i gonderdi. Onlara
yeryiiziiniin dogusunu ve batisin1 verdi. Hatta iki din arasindaki asir1 benzerlik
sebebiyle, Kureysliler Islam seriatina bakinca, ‘Bu yenilenmis Yahudilik’
demisglerdi”.?

Misluman bilginlere gore ilgili Tevrat ayetlerinde Musa’ya hitaben “Senin
gibi” lafz1 da hi¢ bir stipheye yer birakmayacak sekilde Hz. Muhammed'i
gostermektedir. Ciinkii bizzat Tevrat'in kendisi Hz. Musa’dan sonra Israil’de Musa
gibi bir peygamber cikmadigim sdylemistir: “O giinden bu yana Israil’de Musa gibi
rabbin yiiz yiize goriistiigii bir peygamber ¢ikmad:”. (Yasanin Tekrar1 34: 10). Bu ytizden
bu peygamberin Israil ogullarindan olan Yusa b. Nun, Samuel veya Isa olmas
mimkiin goriilmemektedir. Bu durum da soz konusu peygamberin Yahudilerin
arasindan olmamasini, yukarida belirtildigi gibi kardeslerinden olmasini gerektirir ki
o da Hz. Muhammed'dir.10

8 Samuel b.Yahya el- Magribi, [ﬂiﬁmu’l—Yehﬁd, Tah. ve Nesr. M.Abdullah es-Sarkavi, Daru’l-Hidaye, Kahire
1406/1986, s. 111-112; Abdullah Terciiman, Tuhfetu’l-Erib fi'r-Reddi ald Ehli’s-Salib, Tahk. Omer Vefik ed-
Datk, Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut, 1408/1988, s. 260-264; Ebi Reyhan el-Birani, el-Asiru’l-Bikiyye
ani’l-Kuriini’l-Haliyye, Nesr. E. Sachau, Leipzig, 1923, s. 19; Kurtubi, el-I'ldm bimd fi Dini'n-Nasdrd mine’l-
Fesdd ve'l-Evham ve Izhdru Mehdsini Dini’l-Islam ve Isbdtu Niibiivveti Nebiyyind Muhammed Aleyhi’s-Saldtu ve's-
Selam, Tahk. A. Hicazi es-Sekka, Daru’t-Tiirasi'l-Arabi, Kahire, 1398/1978, III, 263-264; Hidayet Isik,
“Kurtubi ve el-Ilam Adli Eserine Gére Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Muhammed”, MEB Din Ogretimi Dergisi,
Sayt: 40, Mayis Haziren, Ankara, 1993, s. 42-43; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetii'l-Haydrd fi Ecvibeti’l-
Yehiid ve'n-Nasdrd, Tahk. A. Hicazi es-Sekka, Déaru’d-Deyyan li't-Tiiras, Kahire, 1399/1979, s. 116-117;
Rahmetullah b. Halilirrahman el-Hindi, Izhdru’l-Hak, el-Matbaatu’l-Amire, Kahire, 1317, s. 654; Isik,
Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, s. 198.

9 Amiri, el-'lam bi Menakibr'I-islam, s. 204- 205; Istk, Amiri’ye Gore islam ve Oteki Dinler, s. 196- 197.

Miitetabbib, en-Nasihatu'l-Tmaniyye, s. 145; Ibn Kayyim, Hiddyetii'l-Hiyird, s. 111- 112; Magribi, Ifndmu’l-

Yehiid, s. 112, s. 63; Hindi, Izhdru’l-Hak, 11, 131; Kurtubi, el-I'lam, 111 264; Isik, “Kurtubi ve el-I'lam Adlh

Eserine Gore Kitab-1 Mukaddes’'te Hz. Muhammed”, s. 42; Isik, Amiri’ye Gére Islam ve Oteki Dinler, s. 198-

199.
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Cagdas yazarlardan Ahmed Deedat (6. 2005) ve Cemal Bedevi, ayrintil
olarak, burada isaret edilen peygamberin “Hz. Isa” olmadigmi, ctinkii onun “Hz.
Musa gibi” tanimlamasina uymadigini, bu tanima uyan peygamberin ancak “Hz.
Muhammed” oldugunu uzun uzun delillendirmislerdir.! Biz Amiri tizerindeki
calismamizda bu delilleri su sekilde ifade etmistik:

a. Hem Hiristiyanlarin hem de Miisliimanlarin inandig1 sekilde Hz. fsa’nin
dogumu, babasiz olarak ve Kutsal Ruh vasitasiyla diinyaya gelmesi sebebiyle
mucizevidir. Oysa Hz. Muhammed, Hz. Musa gibi normal dogumla diinyaya
gelmistir.

b. Hz. isa hayat1 boyunca bekar kalmistir. Oysa Hz. Muhammed Hz. Musa
gibi evlenmistir ve her ikisinin de ¢ocuklar1 olmustur.

c. Hz. Isa, Hiristiyanlara gore carmihta aci cekerek olmiistiir. Oysa Hz.
Muhammed Hz. Musa gibi dogal 6liimle vefat etmistir.

d. Hz. Musa ve Hz. Muhammed hem peygamber, hem de rtthani ve cismani
lider idiler. Oysa Hz. Isa “Benim kraligim bu diinyaya ait degil” (Yuhanna 18: 36)
diyerek yalnizca rahani liderlik iddiasinda bulunmustur.

e. Hz. Isa hayati boyunca seyahat etmistir. Ancak bu, bir yerden diger bir yere
hicret/go¢ seklinde degildir. Oysa Hz. Musa Medyen’e, Hz. Muhammed de
Medine’ye gog etmislerdir.

f. Hz. Isa diismanlarina kars: zafer kazanamamus ve Hiristiyan ve Yahudilere
gore carmiha gerilmistir. Oysa Hz. Musa Firavun ordusuna, Hz. Muhammed de
Putperestlere kars: zafer kazanmustir.

g. Hz. Isa’nin mesaji kendisinden en erken yaklasik 30 yil sonra kaleme
almmustir. Oysa Hz. Musa’nin mesaji yazili olarak kendisine verilmis, Hz.
Muhammed’in mesaji da kendi hayatinda yaziya gecirilmistir.

h. Hz. isa yeni bir kanun, yeni bir seriat getirmemistir. Bizzat kendisi Incil'de
“Sanmayn ki ben Seriati yahut peygamberleri yikmaya geldim, ben yikmaya degil, bilakis
tamamlamaya geldim” (Matta 5: 17) buyurmustur. Oysa hem Hz. Musa hem de Hz.
Muhammed yeni birer seriat ve hukuki kurallar bitittinti getirmislerdir”.12

Iste biitiin bu sebeplerden dolay1, “Hz. Musa gibi” olmadig; icin, s6z konusu
peygamber, adi gecen Miisliman bilginlere goére Hz. sa degildir. Yukarida

ayrintilar1 verilen 6zellikleri dolayisiyla “Hz. Musa gibi” olan peygamber ancak Hz.

11 Ahmed Deedat, Madzd Yekilu'l-Kitibu'I-Mukaddes an Muhammed; Cev. ve Tahk. I. Halil Ahmed (Philips),
Daru’l-Menar, Kahire 1409/1989, s. 19-33; Deedat, Eski ve Yeni Ahid’de Hz. Muhammed, Cev. Sinasi Siber,
Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1972, s. 24-26; Jamal A. Badawi, Muhammad in the Bible, al-
Falah Foundation, Cairo, 1426 /2005, s. 26-30.

12 Jgik, Amiri’ye Gare Islam ve Oteki Dinler, s. 199-200.
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Muhammed’dir. Bu ytizden Tevrat'in yukarida s6z ettigimiz ayetlerinde adi gegen
peygamber odur.

Tevrat'ta, tizerinde durmak istedigimiz, Hz. Peygambere isaret eden ikinci
ornek Yasanin Tekrari'ndaki (33: 2) su ayetlerdir: “Rab Sind dagindan geldi, halkina
Seir’den dogdu. Ve Paran dagindan parladi. On binlerce kutsalyla birlikte geldi. Sag elinde
halk: i¢in alev alev yanan ateg vardi”.

Islam bilginlerine gore, burada Sina ile kastedilenin Hz. Musa’nin vahiy aldigt
Sina ¢olindeki Tur dagt oldugu ¢ok agiktir. Seir/Sair ise el-Miitetabbib ve Abdullah
Terciiman’a gére Sam bolgesindeki bir dagin adidir. Tbn Kayyim'e gore Seir,
Mesih’'in dogdugu Nasira'min diger bir adidir ve yakininda Seir dag:i bulunur. el-
Magribi Seir'in, Hz. isa’ya iman eden Esav ogullarmin {ilkesindeki, tizerinde Hz.
Isa’ni makammin da bulundugu es-Serrat dag oldugunu soyler. I. Halil Ahmed ise
Seir’in, Hz. Isa’nin dogup yasadig1 bslge oldugunu belirtir.13

Paran/Faran ise konu tizerinde ¢alisan biitiin Miisliiman bilginlerin ittifakiyla
Hicaz bolgesi ve daha 6zelde Mekke sehridir. S6z gelimi Amiri Faran ile ilgili sunlari
soylemektedir: “Faran her ne kadar Sam ve Arap ¢6lii arasindaki dagin adi ise de, bu
isim ozellikle Hicaz bolgesine mahsustur. Bunun delili Tevrat'ta bulunan Ismail
kissasidir. Ciinkii Tevrat'a gore Ismail, Faran coliinde ok atmay1 dgrenmistir: “Cocuk
biiyiirken Tanrt onunlaydi, cocuk ¢élde yasadr ve okcu oldu. Paran (Fardn) ¢oliinde yasarken
annesi ona Misir'li bir kadin aldi”. (Yaradihs 21: 20-21). Hz. Ismail'in yetismesinin
yalnizca Hicaz bolgesinde oldugu bilinmektedir”.14 el-Miitetabbib ve Abdullah
Terctiman'm verdigi bilgilere gore ise, Faran Amalikanin yedi kabilesinden birisidir.
Amalika, bulunduklar1 bolgeyi yedi kabileye bolmiistii ve Hicaz bolgesi Faran
kabilesine diismtuistii. Faran iste bu Amalika meliklerinden, Hicaz bolgesi kendi
hissesine diisen melikin adidir.15 Ustelik zikri gegen Tevrat ayetinde Faran’in Hacer
ve Ismail’in yasadig1 yer oldugu agikca belirtilmistir. Byle olunca Hz. Peygamber’in
Hz. Ismail’in soyundan olmasi dolayisiyla Faran ile Hz. Peygambere isaret edildigi
de agikga belirtilmis olmaktadir.

Biitin bunlardan sonra sunlar1 stylememiz gereklidir: Rabb’in Sina’dan
gelmesi, Tur daginda Hz. Musa ile konusmasi ve kendisine Tevrat'1 vahyetmesidir.
Seir’den dogmast Seir daginda Hz. sa’ya Incil'i vahyetmesidir. Faran’dan dogmast

da Hz. Ismail'in yetistigi Hicaz bolgesinden Hz. Muhammed’in zuhur etmesi ve

13 Nasr b. Yahya el-Miitetabbib, en-Nasihatu'l-Iminiyye fi Fadihati’l-Milleti'n-Nasraniyye, Tahk. ve Nesr, M.
Abdullah es-Sarkavi, Daru’s-Sahve, Kahire, 1406/1986, s. 144; Terciiman, Tuhfetu’l-Erib, s. 265; ibn Kayyim,
Hiddyetii'l-Haydrd, s. 144; el-Magribi, [fidmu’l-Yehiid, s. 118; Ibrahim Halil Ahmed (Philips), Muhammed fi't-
Tevrat ve'l-Incil ve’l-Kur’an, Daru’l-Menar, Kahire, 1409/1989, s. 66; Isik, Amiri’ye Gdre Islam ve Oteki Dinler,
s. 201.

14 Amird, el-I'lam bi Mendkiby'I-Islam, s. 205; Isik, Amiri'ye Gore Islam ve Oteki Dinler, s. 197.

15 Miitetabbib, en-Nasihatu'l-Imaniyye, s. 144; Terctiman, Tuhfetu’I-Erib s. 265; Isik, Amiri’ye Gére Islam ve Oteki
Dinler, s. 201-202.
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kendisine Mekke’'de Hira dagmnda Kur'an'in vahyedilmesidir. Boylelikle
peygamberlik Hz. Musa’ya Tur, Hz. Isa’ya Sair ve Hz. Muhammed’e de Faran
dagmdan dogmus olmaktadir.16 fbn Kayyim ve I. H. Ahmed ise, Tevrat taki Paran ile
ilgili Yaradilis 21: 20-21. ayetlerinin, Kur’an’daki Tin suresi 95/1-3. ayetlerinin
karsilig1 oldugu kanaatindedirler. Boylece Tin suresindeki incir ve zeytin, Hz. Isa’mn
yasadig1 bolgeye, Sina dagi Hz. Musa'min vahiy aldig1 yere, emin belde de Faran
bolgesine, yani Mekkeye karsilik gelmektedir.1”

Incil’de Hz. Muhammed

Incil’den ilk 6rnek olarak Yuhanna Incili'ndeki ifadelere gz atmak istiyoruz.
Miisliman bilginlere gore Incil'in bircok yerinde Hz.Muhammed’e isaret oldugu
gibi, ozellikle Paraklit (Islam kaynaklarinda Faraklit) kelimesi ile O'na gok agik bir
isaret vardir. Paraklit, Inciller icerisinde yalnizca Yuhanna Incilinde gegmektedir ve
adi1 gecen Incil'de Paraklit'ten soz eden birgok ayet vardir. Paraklit kelimesinin
gectigi ayetler sunlardir:

“Beni seviyorsaniz, buyruklarimi yerine getiriniz. Ben de Baba'dan dileyecegim. O
sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir Yardimci, Ger¢egin Ruhu’nu (Paraklit’i)
verecek. Diinya onu kabul edemez. Ciinkii onu ne goriir, ne de tanir. Siz onu taniyorsunuz.
Ciinkii o aranizda yastyor ve iginizde olacak”. (14: 15-17).

“Ama Baba'nun benim adumla génderecegi Yardumci, Kutsal Ruh (Paraklit) size her
seyi 0gretecek”. (14: 26).

“Baba’dan size gonderecegim Yardumnci, yani Baba'dan ¢ikan Gerge§in Ruhu
(Paraklit) geldigi zaman bana taniklik edecek”. (15: 26).

“Size gercegi soyliiyorum. Benim gidisim sizin yararimizadir. Gitmezsem Yardumci
(Paraklit) size gelmez. Ama gidersem onu size gonderirim. O gelince giinah, dogruluk ve
gelecek yarg1 konusunda diinyay: suclu olduguna ikna edecektir”. (16: 7-8).

“Size daha cok séyleyeceklerim var, ama simdi bunlara dayanamazsimz. Ne var ki O,
yani Gergegin Ruhu (Paraklit) gelince, sizi tiim gercege yoneltecek. Ciinkii kendiliginden
konusmayacak, yalniz duyduklarini soyleyecek ve gelecekte olacaklari size bildirecek”. (16: 12-
13).

Kitab-1 Mukaddes’in 2001 yili terciimesinden aldigimiz yukaridaki Incil
ayetlerinde Paraklit kelimesinin, Yardimci, Gergegin Ruhu ve Kutsal Ruh
kelimeleriyle karsilandig1 goriilmektedir. Hiristiyan bilginlere gore Paraklit kelimesi

ile kastedilen Kutsal Ruh’tur. Misliiman bilginler ise ittifakla bu kelime ile

=
>

Magribi, Ifidmu’l-Yehild, s. 118-120; Miitetabbib, en-Nasihatu'l-imaniyye, s. 144; Terctiman, Tuhfetu'l-Erib, s.
265-267; Birtini, el—Asﬁru'l—Buklyye, s. 19; Kurtubi, el-I'lam, c. 1L s. 264-265; Hindi, Izhdru’l-Hak, c. IL. s. 133;
Amird, el-I'lim bi Mendkiby'I-Islam, s. 205; Isik, Amiri'ye Gore Islam ve Oteki Dinler, s. 197.

17 Ahmed, Muhammed fi't-Tevrat ve'l-Incil ve’l-Kur'an, s. 66; Ibn Kayyim, Hiddyetii'l-Haydrd, s. 119; Isik,
Amirt "ye Gore Islam ve Oteki Dinler, s. 202.
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kastedilenin Hz. Muhammed oldugunu belirtmislerdir. Anselmo Turmedo
(Abdullah Terciiman) gibi baz: miihtedi bilginlerin Miisliiman olus gerekcesi de
Paraklit kelimesinin Hz. Muhammed’e isaret ettigini gérmiis olmalaridir.

Besaret problemine dair bilinen ilk kitap olan “ed-Din ve’d-Devle” adl1 eserin
yazar1 Nesttri Hiristiyan miihtedi Ali b. Rabben et-Taberi (6. 240/855), eserinde Hz.
Muhammed’in peygamberliginin delillerini uzun uzun aciklarken O’'nun, Yahudi ve
Hiristiyan kutsal kitaplarindaki isaretlerini de ayrintili olarak agiklamis ve Paraklit
kelimesi ile zikrolunan kisinin kesinlikle Hz. Muhammed oldugunu belirtmistir.
Taberi, daha da ileriye giderek Paraklit kelimesinin anlamin1 dikkatlice incelediginde
¢ok sasirtic1 bir sirla karsilastigini soylemektedir. Ona gore ebced hesabi agisindan
Faraklit kelimesinin sayisal degeri “Muhammed b. Abdillah en-Nebiyyii'l-Hadi”
ifadesindeki harflerin sayisal degerine denk diismektedir. Yine “Muhammedun
Rastilun Habibun Tayyibun” ifadesindeki harfler de Faraklit kelimesinin
karsiligidir.18

Klasik Misliiman bilginler arasinda Paraklit meselesini en ayrintil
inceleyenlerden birisi, Hiddyetii'l-Haydrd adl1 eseriyle Ibn Kayyim el-Cevziyye'dir. ibn
Kayyim’e gore Hiristiyanlar Paraklit kelimesi tizerinde tahrifat yaparak onu gercek
manasinin disina hamletmislerdir. Boylelikle onun, Pentekost giinii Havarilerin
tizerine inen Kutsal Ruh veya carmihta 6ldiikten sonra geri gelen Isa oldugu seklinde
fikirler ileri siirtiliirken onun manasinin tam olarak bilinemeyecegi seklinde goriisler
de ortaya atilmistir. Ibn Kayyim’e gore bu goriislerin hepsi yanhstir ve Paraklit
kelimesinin Kutsal Ruh olarak yorumlanmasina imkan yoktur. Zira Kutsal Ruh'un
gelmesi icin “Isa’nin gitmesine” (Yuhanna 16: 7-8) gerek yoktur. Ciinkii Hiristiyanliga
gore Kutsal Ruh, Hz. Isa’dan 6nce de sonra da ve her zaman peygamberler ve
inananlarla birliktedir. Bunun yaninda Paraklit'in, Yuhanna’'da zikredilen“onlara her
seyi Ogretmesi” (14: 26), “Isa’mn séylediklerini haber vermesi” (15: 26), “diinyay: suglu
olduguna ikna etmesi” (16: 7-8) gibi ozellikleri de onun, insanlarla birlikte yasayan,
insanlarin kendisini gordiigii ve soziinii isittigi bir insan ve peygamber olmasini
gerektirir. Bunlar1 insanlarin goéremedigi soyut/miicerred bir ruhun yapmasina
imkan yoktur. Ibn Kayyim, Hz. Muhammed’in burada soylenilenlerin hepsini
gerceklestirdigini, hicbir seyi eksik birakmayarak insanlara Mesih'in 6gretmedigi
seyleri 6grettigini, bu cercevede Allah'in sifatlarindan, melekler aleminden, ahiret
gunitinden, Cennet ve Cehennem’den biitiin ayrintilar1 ile soz ettigini belirtir. ibn
Kayyim’'e gore Paraklitin, “Isa’ya tamklik edecek olmas:” (15: 26) da onun Hz.

Muhammed oldugunun gostergesidir. Nitekim Hz. Muhammed, Mesih’in risaletini

18 Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve'd-Devle, Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Kitaplarindaki Hz. Muhammed'in
Peygamberliginin Delilleri, Cev. Fuat Aydin, Ensar Nesriyat, stanbul, 2012, s. 212-214.
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tasdik ederek onu gercek yonleriyle insanlara tanitmustir. Dahasi, “Mesih'in
bildirmedigi seyleri bildirecek ve her seyden haber verecek olmasi” (16: 12-13, 14: 26) da
Paraklit'in Hz. Muhammed oldugunu ortaya koyar. Zira Incil'de ve Tevrat'ta
Allah'in sifatlari, kiyamet ahvali gibi meseleler ayrintili degildir. Hz. Muhammed ise
bu ve benzeri meseleleri ayrintih olarak bildirmis, kiyametten, Cennet ve
Cehennem’den, hesap giiniinden yine ayrmtili olarak bahsetmistir.1?

Cagdas miihtedi bilgin Maurice Bucaille de Paraklitin “kendiliginden
soylemeyecek, isittigini soyleyecek ve gelecek seyleri bildirecek olmasinin” (16: 13-14) onun
Kutsal Ruh olmasint imkansiz kildigmi belirtmistir. Ciinkii bu durumda Ruh’a
konusma ve isittigini sdyleme yetisini vermek gerekecektir ki bu aklen imkansizdir.
Oyleyse mantiksal bir sonuc olarak Paraklitin, Hz. Isa gibi isitme ve konusma
melekesine sahip olan bir insan ve peygamber oldugunu kabul etmek gereklidir. Bu
durumda TIsa, kendisinden sonra, Allah‘in yerytizine bir baska peygamber
gonderecegini haber vermistir. Oyleyse Bucaille’e gore, Paraklit ile ilgili ayetlerin
Kutsal Ruh seklinde cevirisi, Hz. Isa’dan sonra bir peygamberin gelecegini haber
veren kisimlarin ilk anlamini degistirmek gayesiyle yapilan tamamen kasti bir
ilavedir.20

Miisltiman bilginler Paraklit'in Hz. Peygamber’i isaret ettigini belirtmekle
kalmamislar, onun kelime olarak Arapga karsiiginin Ahmed veya Muhammed
ismine tekabiil ettigini soylemislerdir. Miihtedi bilgin Abdullah Terctiman, Yunanca
olan bu kelimenin Arapga karsiliginin “Ahmed” oldugunu soylemis, Islam dinini
tercih etmesine de bu kelimenin sebep oldugunu belirterek ihtida hikéayesini
Tuhfetu'l-Erib adli eserinde anlatmistir.2! Kurtubi de Yunanca Paraklit kelimesinin
Stiryanicesinin “Minhamna” oldugunu, bunun da Arapca “Muhammed” kelimesine
karsilik geldigini sdylemistir. Rahmetullah el-Hindi de ilgili kelimenin Arapca

karsiigmmin “Ahmed” veya “Muhammed” olduguna isaret ederek, bunun Hz.

19 fbn Kayyim, Hidayetii'l-Haydrd, s. 127-131; Istk, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, s. 207-208.

20 Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim, Cev. Suat Yildirim, TOV Yayinlari, {zmir, trz., ss. 158-
161; Isik, Amiri'ye Gore Islam ve Oteki Dinler, s. 208.

Burada anlatildig} iizere, Katolik Ispanyol olan Anselmo Turmedo Akdeniz’ deki Mayorka adasinda ikamet
eden onde gelen bir rahibin yanina ilahiyat 6grenimi icin gelir. Kisa zamanda zekas1 ve caliskanligiyla
hocasmin en yakin 6grencisi olur. Bir giin hocasi hasta oldugu igin derse gelemez. O giin 6grenciler kendi
aralarinda Incil’deki bazi teolojik meseleleri tartisirlar. Ertesi giin hocasi derse gelmedigi zaman ne
yaptiklarin sorar. O da bazi konulari tartistiklarini ve bu arada Yuhanna Incili'nde gecen Paraklit tizerinde
fikir ytrittiiklerini soyleyince hocasi ilgiyle hangi kanata vardiklarin sorar. Anselmo herkesin goriistinii
aktarir. Hocasi hi¢ birinin isabet edemedigini, ancak kendisinin biraz yaklastigini soyler. Bunun iizerine
Anselmo, hocasina bu kelimenin anlamini ve kimi isaret ettigini sorar. Uzun 1srarlar sonucu hocast bunun
Miisliimanlarin peygamberi Hz. Muhammed oldugunu sdyler. Anselmo saskinlikla nigin Miisliimanlhigim
ilan etmedigini ve bir Islam iilkesine gitmedigini sorar. Hocasi ah ederek Yiice Allah'mn bu hakikati
kendisine ¢ok ileri bir yasta agtigini, artik bir yere gidemedigini ve Miisliimanhigini da agiklayamadigini
soyler. Anselmo hocasinin tavsiyesiyle adadan ayrilir ve Tunus’a gider, Miisliiman olarak Abdullah adin
alir. Hayatin1 Tunus hiikiimdarina terctimanlik yaparak devam ettirir. Bkz. A. Terciiman, Tuhfetu’l-Erib, ss.
61-76.

2

5



Miisliiman Bilginlere Gére Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed |21

[sa’dan sonra gelecek olan bir peygamber oldugunun ilk Hiristiyanlar tarafindan
bilindigini s6ylemistir. Giintimiiz miihtedi bilginlerinden fbrahim Halil Ahmed
(Philips) de Yunanca olan bu kelimenin Arapca “Mahmud” veya “Muhammed”
isminin karsilig1 olarak baskalarmin hakkini savunan, insanlara kars: sefkatli ve
merhametli olan anlamina geldigini ifade etmistir. Bdylece adi gecen kelimenin
anlamlarinin, “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik” (Enbiya 21/107), “Inanp
yararlt is yapanlart karanliktan aydinhga ¢ikarsin” (Talak 65/11) ve “Andolsun icinizden
size oyle bir elci geldi ki, stkintiya ugramaniz ona agur gelir, size diiskiin, miiminlere sefkatls,
merhametlidir” (Tevbe 9/128) ayetlerinde ifadesini buldugunu belirtir.22

Keldani miihtedi Abdulehad Davud’a (6. 1930’lar) gore ise ad1 gecen kelime
“Paraklit” degildir. Aksine “Ahmed” isminin tam karsilig1 olan ve “en ¢ok hamd
eden, sani en yiice ve en meshur olan kisi” anlamindaki “Periklit”tir. Yine ona gore
bu kelimenin Aramice karsiigi “Mhamada” yahut “Hamida” seklindedir ve
Arapca’daki “Muhammed”, “Ahmed” ve Grekge'deki “Periqlyte” kelimelerine
tekabul etmektedir. Bu kelimenin bazi cevirilerde “tesellici” seklinde terciime
edilmesi, Periklyte isminin sozlitkteki tesellici anlamina isaret etmeyip, ilk
Hiristiyanlar1 teselli etmek i¢in O’'nun gelecegi timit ve inancim ifade etmektedir.
Davud, Hz. Isa’nin Yuhanna Incili'ndeki “Ben de Baba’dan dileyecegim, O sonsuza kadar
sizinle birlikte olsun diye size baska bir yardimci, Gergegin Ruhu'nu (Periglytos) verecek”
(14: 16) ifadelerinde tutarsizlik oldugu gortistindedir. Ctinkti bu ifadelere bakilirsa
gecmiste birkac Periglytos vardir ve bu “bagka bir Perigqlytos” Hz. Isa’nin ricast
tizerine gelecektir. Bilginimize gore bu ifadelerde bir tahrifat agik¢a kendisini
gostermektedir ve ona gore bu ayet su sekilde olmalidir: “Ben Baba'ya gidecegim ve O
size, sizinle devaml kalacak olan Periglytos adindaki baska bir resul gonderecektir”. Bu
sekilde hem Hz. Isa’'nin algak goniilliiliigiine, hem de Periklit'in misyonuna ve
sahsiyetine uygun bir ibare elde edilmis olunacaktir.2?

Burada son olarak gagdas bilginlerden Ahmed Deedat'm Yuhanna Incili'nde
zikredilen Paraklit'in Kutsal Ruh degil de Hz. Muhammed olduguna dair ileri
surdiigii delillerini serdetmek faydali olacaktir. Bunlar, yukarida s6z konusu
ettigimiz Miuisliman alimlerin ve miihtedi bilginlerin goriislerini de icermektedir:

1. Yuhanna Incili'nin yukarida s6z edilen ayetinde “Ben gitmezsem tesellici size

gelmez” (16: 7) denmistir. Yani Paraklit Kutsal Ruh ise onun gelmesi Hz. Isa’min

2 Kurtubi, el-I'ldm, c. 1II, ss. 268-269; Isik, “Kurtubi ve el-I'lam Adl Eserine Gére Kitab-1 Mukaddes'te Hz.
Muhammed”, s. 48; Hindi, Izhdru’l-Hak, s. 677- 678; Ahmed, Muhammed fi't-Tevrat ve’l-Incil ve’l-Kur'an, s.
50-51; Istk, Amiri’ye Gore Islam ve Oteki Dinler, s. 206-207.

2 Abdulahad Davud, Tevrat ve Incil’e Gore Hz. Muhammed, Cev. Nusret Cam, Nil Yaynlari, Izmir, 1988, s.
269-270, 282-283, 287-288; Isik, Amirf'ye Gare Islam ve Oteki Dinler, s. 208-209.
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gitmesine baglidir. Oysa boyle bir sey asla soz konusu degildir. Ciinkii Kutsal Ruh
daima Isa ve 6grencileriyle birliktedir.

2. Yuhanna’da Gergegin Ruhu seklinde terctime edilen kisimlardaki Gergegin
Ruhuna isaret eden zamirlerin hepsi erildir. Oysa Ruh eril degildir. Nitekim
Yunancada kullanilan zamirler eril, disil, cansiz ve cinsiyetsizdir. Bu durumda
burada isaret edilen Kutsal Ruh olsaydi cinsiyetsiz zamirin kullanilmas: gerekirdi.
Eril zamirin kullanilmasi O’'nun eril bir sahsa isaret etmesi demektir ki O da Hz.
Muhammed’dir.

3. Isa’ni, “size her seyi dgretecek” (14: 26)” sozii de Hz. Muhammed’e isarettir.
Zira Isa’nin mesaji olan Incil insan hayatinin buttiintinti kusatmamakta, diinya ve
ahirete ait biitiin sorunlara ¢oziim getirmemekte, yani her seyi 6gretmemektedir.
Oysa Hz. Muhammed’in mesaji olan Kur’an insan ve toplum hayatinin biitiin
ihtiyaglarina cevap vermektedir. Kur'an'daki “Bugiin dininizi kemale erdirdim, size
nimetimi tamamladim ve din olarak Islam’t sectim” (Maide 4) ayeti de Islam dininin
biittinctil oldugunu, yani her hakikati gosterdigini ortaya koymaktadir. Boylelikle
Kur’an ve Hz. Muhammed insanlara her seyi, her hakikat: 6gretmistir.

4. Yuhanna'daki aym ayetlerde “Kendiliginden konusmayacak, yalniz
duyduklarini soyleyecek” (16: 12-13) denilmektedir. Bu ifadelerin anlami da Kutsal Ruh
icin uygun degildir. Ctinkti Hiristiyanliga gore Kutsal Ruh Tanri'nin kendisi oldugu
i¢in kendiliginden sdylememesi ve baskasindan/Tanri’dan isiterek soylemesi sz
konusu olamaz. Bu durumda bu ifadeler yalnizca Allah’tan duyduklarimn insanlara
teblig eden, kendi heva ve hevesinden konusmayan Hz. Muhammed’e uygundur.

5. Yine Yuhanna'daki “Gelecekte olacaklar: size bildirecek” (16: 13) sozii de Kutsal
Ruh’a degil Hz. Muhammed’e isarettir. Ctinkti Ruh’un gelecekten haber vermesi
miimkiin degildir. Bu durumda bu ifadeler Hz. Muhammed’in gaybi mucizelerine
aittir.

6. Ayni sekilde Yuhanna'daki “Gercegin Ruhu (Paraklit) geldigi zaman bana
tamiklik edecek” (15: 26) ifadesi de Hz. Peygamber’e isarettir. Clinkii Hz. Muhammed
Hz. Isa’y1 gergek yonleriyle tanitarak ona taniklik etmistir. Ruh’un ise boyle bir
taniklikta bulunmasi miimkiin degildir.24

Biitiin bu aciklamalardan, Deedat'a gore Hz. Isa’dan sonra gelecek olan
Paraklit’in miicerred bir Ruh degil, etiyle kaniyla Hz. Isa gibi bir insan olmasi
gerektigi anlasilmaktadir ki O da son peygamber Hz. Muhammed’dir.

Incil’de bulunan Hz. Muhammed’e dair acik isaretlerden ikincisi de yine
Yuhanna Incili'ndeki “bekledigimiz peygamber” ifadesidir. S6z konusu ifade,

Yahudilerin Hz. ilyas ve Hz. Mesih’ten ayri bir peygamber beklediklerini

24 Deedat, Eski ve Yeni Ahid’de Hz. Muhammed, s. 15-23.
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gostermektedir. Bu durum Yahudi yetkililer ile Hz. Yahya arasinda gecen su
konusmada goriilmektedir:

“Yahudiler Yahya'ya, 'Sen kimsin?” diye sormak tizere Kudiis'ten kdhinlerle Levilileri
gonderdikleri zaman Yahya'mn tamkligr soéyle oldu -acikca konustu, inkdr etmedi- ‘Ben
Mesih degilim’ diye agikca konustu. Onlar da kendisine, ‘Oyleyse sen kimsin? Ilyas misin?’
diye sordular. O da, ‘Degilim’ dedi. ‘Sen bekledigimiz peygamber misin?’ sorusuna, ‘Hayir’
cevabini verdi. O zaman ona, 'Kimsin, séyle de bizi gonderenlere bir cevap verelim’ dediler.
‘Kendin icin ne diyorsun?” Yahya, ‘Yesaya peygamberin dedigi gibi, Rabbin yolunu diizleyin
diye ¢olde yiikselen sesim ben’ dedi. Yahya'ya gonderilen bazi Ferisiler ona, ‘Sen Mesih, Ilyas
ya da bekledigimiz peygamber degilsen, niye vaftiz ediyorsun?’ diye sordular. Yahya onlara
soyle cevap verdi: ‘Ben suyla vaftiz ediyorum, ama aramzda tammadiiniz biri duruyor.
Benden sonra gelen O'dur. Ben O'nun ¢anigimin bagim ¢6zmeye bile layik degilim’. Biitiin
bunlar Seria nehrinin étesinde bulunan Beytanya'da, Yahya'nin vaftiz ettigi yerde oldu”. (1:
19- 28).

Ahmed Deedat, tgtincii soru olan “Sen bekledigimiz peygamber misin?”
ifadesinin acikca Yahudilerin Mesih ve Ilyas'tan sonra baska bir peygamberin
gelecegine inandiklarim gosterdigini, bu peygamberin de Yasanin Tekrar: 18: 18
ayetinde gosterilen “Musa gibi” olan peygamber oldugunu belirtir?> ki biz,
Miisliman bilginlere gore bu peygamberin Hz. Muhammed oldugunu yukarida agik

bir sekilde ortaya koymustuk.

Sonug

Yukarida belirttigimiz tizere Kur’an, Ehl-i kitabin ellerindeki kutsal kitaplarda
Hz. Muhammed’e isaret edildigini soylemekte ve bu yilizden Yahudi ve
Hiristiyanlarin Hz. Peygamber’i kendi evlatlarindan daha iyi tamdiklarim
belirtmektedir. Ornekleme yaptigimiz ikiser adet Tevrat ve Incil ayetleri tizerinde
yorumlamalar yapan Miisliiman bilginler de butiin bu ayetlerdeki beklenen
peygamberin Hz. Muhammed oldugunu higbir stipheye yer birakmayacak sekilde
aciklamuglardar.

Bu durumda yukarida agiklamasini verdigimiz sekilde Tevrat'taki “Musa gibi
olan” peygamber, “tanrisal 151§ Faran dagindan” ortaya c¢ikmasi, isa’dan sonra
gelecek olan “Paraklit” ve Yahudilerin Mesih ve Ilyas'in disinda “bekledikleri
peygamber”, {izerinde hicbir stipheye mahal birakmayacak sekilde Hz.
Muhammed’e isaret etmektedir. Bunlar bu kisa makale hacminde iizerinde
durdugumuz yerlerdir. Bunun disinda Kitab-1 Mukaddes’in ¢esitli yerlerinde Hz.
Peygamber’e isaret eden daha bir¢ok ayet bulunmaktadir.

%5 Deedat, Mdzi Yekilu'l-Kitdbu'l-Mukaddes an Muhammed, s. 48-49; Deedat, Eski ve Yeni Ahid'de Hz.
Muhammed, s. 22-23.
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Bu ayetlerdeki isaretlerden hareket ederek, Rahib Bahira, Hiristiyan bilgin
Varaka b. Nevfel ve Yahudi alimi Abdullah b. Selam Hz. Muhammed'i goriince onun
beklenen peygamber oldugunu stylemislerdir. Yine gtintimtizde Hz. Muhammed’in
son peygamber oldugunu kabul ederek Islam Dini'ni tercih edenlerin bircogu yine

bu isaretlerden hareket etmislerdir.
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Kavuklu Osmanli Sahideleri: Canakkale Arkeoloji Miizesi
Ornegi
Hamit ARBAS*

Ozet

Canakkale ve cevresinde ¢cok sayida mezar tast mevcuttur. Bunlarm biiyiik bir boliimii cami
hazirelerinde bulunmaktadir. Bu eserlerle ilgili ilmi calismalara 1998 yilinda basladik ve ilk
olarak Canakkale Yali Camii Haziresi Mezar Taslar: adli makaleyi yayina hazirladik. Ancak bu
sdhidelerin bir kismi Arkeoloji Miizesinde, gozlerden uzak ve unutulmus bir durumdaydi. Bu
makalede Arkeoloji miizesinde bulunan on alti sdhideyi ele aldik. Canakkale Osmanli Mezar
taslan ile ilgili arastirmalarimiz devam ederek Canakkale cami hazireleri ve kabristanlarinda
ayakta kalan taslarm biiyiik bir kismum kapsayacaktir ve bu incelemelerin sonunda genel
degerlendirmelerin daha saglikli yapilacagi saglanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kavuklu Osmanli Sahideleri, Canakkale, Arkeoloji Miizesi, Mezar tast

The Ottoman Turbaned-Gravestones: The Exemplar Of Canakkale Archaeological
Museum

Abstract

In plain expression, there are myriad gravestones in and around Canakkale, Turkey. Most of
them are located within the girdle of mosque sepulchers. The first attempts pertinent to this work
was made in the year 1998; out of which, a scholarly article, entitled “Canakkale Yali Camii
Haziresi Mezar Taslar1”/“The Gravestones in the Mosque Sepulchers of Canakkale Yali
Mosque”, was published thenceforth. Nonetheless, some of these gravestones — especially the
Ottoman turbaned-gravestones —was out of side and somehow fell into oblivion in terms of their
connection with the mosque sepulcher of the mosque mentioned above. Thence, this article tries
to bring light on the general panorama of sixteen Ottoman turbaned-gravestones. Not to
mention, the overall project regarding the Ottoman Gravestones in Canakkale that has been
conducted for several years would, to a great extent, cover a great amount of gravestones and
epitaphs that have been in situ for centuries situated within the girdles of mosque sepulchers and
graveyard in and around Canakkale. Thus, upon the completion of this work, a well-planned and
sound evaluation could be carried out.

Keywords: The Ottoman turbaned-gravestones, Canakkale, Archeological Museum,

gravestone

* Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Bsliimii.
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Giris: Genel Cerceve, Sinirlar ve Kategoriler

Mehmet Onder, Canakkale ve cevresinden derlenen arkeolojik eserlerin 1911
yilinda Canakkale Ortaokulunda depolanip daha sonra 1932 yilinda bir kilisenin
onarilmastyla buraya tasindigini, 1984 yilinda ise simdiki yeni binasma tasindigini
yazar.! Miize gorevlileri ise 1936 yilinda bélgede bulunan eserlerin toplanmasi ve
Canakkale Fevzi Pasa Mahallesinde bulunan eski kilisenin onarilarak miizeye
dontstiraldigint beyan ediyorlar. 1959 yilinda ise Dardanos ttimiliistiniin
kazilmasi ile ortaya ¢ikan 6nemli eserler nedeni ile yeni miize binasinin yapilmasima
karar verilmis, Barbaros Mahallesinde bulunan bugtinkii binasi yapilarak 1984
yilinda yeni binasina tasinmistir. Miizede M.O. 4000 yilindan giiniimiize kadar
Canakkale bolgesinde bulunan kiiltiir varliklar1 sergilenmekte ve korunmaktadir.2
Biz burada miize bahgesinde bulunan Kavuklu Osmanli Sdhidelerini ele alarak
tanitmaya calisacagiz. Bu taslar Canakkale Maarif miidiirii Latif Bey vasitasiyla
Canakkale Orta Mektebi karsisindaki park haline konulan mezarliktan getirilmistir.

Sahideleri dort gruba ayirdik bunlar: A tipi veya katibi (10 tas) , B tipi (3 tas),
C tipi (2 tas) , D tipi veya Dervis Kavuklari (taglar) (1 adet).

Arastirmamiza konu olan o©rnekler kronolojik bir sirayla asagida

sunulmaktadir.

Tarihsel Gelisim
1- Kal'a Kethiidasi? el- Hici Muhammed Aga’nin Mezar Tas1 (A tipi veya
Katibi)

Halen Canakkale Arkeoloji miizesinin arka bahgesinde duran mezar tas: 379
envanter numaras1 ile kayithdir. Bas tasi dikdortgen biciminde mermerden
yapilmustir. Sadhidenin kitabeli gove kismi 96x24x14 cm. dlgtilerinde olup, boyun
kismi tizerinde 91/61 cm. (genislik) x 28 cm. ytiksekliginde bir kavuk vardir. Baklava
biciminde dikilmis olan kavugu tizerindeki sarigin iist kismi V biciminde bir bosluk
olusturacak gibi sarilirken, alin bolimi de ters U olusturarak, bas asag: cevrilmis
yiirek goriintiisti verecek bicimde iki yana dogru genisler. Bu bsliimiin altinda 9 satir
yazi vardir. Manzum kitabe ikiser satir halinde dikdortgen cercevelere alinmuistir.
Kitabenin yazilar1 paralel silmelerle birbirinden ayrilmaktadir. (Res. 1). Kitabe

soyledir:

1 Mehmet Onder, Tiirkiye Miizeleri, Ankara, 1992, s. 78-79.

2 Miize gorevlilerine, 6zellikle Musa Tombul’a bu konudaki bilgi ve yardimlarindan dolay: tesekkiir ederim.

3 Kethiida hakkinda daha fazla bilgi icin Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozliigii, Istanbul, 1993, c. II, s. 252.
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Kitabenin en tistiinde temel unsurlarindan biri olan yakaris 6gesi yoktur. Yani
Allahin el-baki (ebedi) , el-hayy (diri) v.s sifatlar1 kullanilabilirdi. En sik gériilen el-
baki gibi Hiive'l- baki v.d de yaygindir ama burada kullanilmanustir. Uctincii satirda
da imla hatas1 vardir (giiniin, n’si unutulmustur).

2- Kal’a-i Sultaniye Dizdar1? el- Hici Ahmed Aga’nin Mezar Tas1 (A tipi)

380 numarali Sahidenin kitabeli govde kismi 146x34x15 cm. dlgtilerinde olup
bashgin yiiksekligi 84 cm.dir. Bu baslikta bir onceki 6rnege benzemekte ancak
serpusun dikilmis olan kismimn baklava bigimleri daha iridir. Bashgin altindaki
boliimde 8 satirlik celi siiliis yazi paralel silmelerle birbirinden ayrilmustir. (Res. 2).

Kitabe soyledir:

4 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sizliigi, s. 144. Burada “kale dizdar1”, kale muhafizi hakkinda
kullanilan bir tabirdir. Sonralar: bunun yerine “kale muhafiz1” denilmistir.
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Transkripsiyonu: Sl all e
Huve'l-Hayyu'l-Baki Al 428
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3- Haci Osman’in Mezar Tas: (B tipi)

381 envanter numarali mermer Sahidenin kitabeli goévde kismi 86x16x9
cm.dir. Baghgin yiiksekligi 13 cm.dir. Bastasinin sade kavugu, etrafina sarilan sarik
nedeniyle goriinmemektedir. Burada basit bir serpusun tizerine enli bir sarik
sarilmistir. Bu boliimden sonra boyun ve kitabe kismina gecilmektedir. Kitabedeki 6
satirlik yazi paralel seritlerle birbirinden ayrilmistir. (Res. 3). Kitabe soyledir:
Transkripsiyonu: aldy ol Hla
Dar-1 fenadan bekaya s e ol il :
rihlet eden merhtim

5o Ulie ala
Haci Osman rta e
4208 aia
huna fatiha
Al
sene
Yyie

H. 1165/M. 1751

Burada da birinci 6rnekte oldugu gibi yakaris 6gesi yoktur.

4- Hafiz Monla Ibrahim’in Mezar Tas1 (A tipi)

Mezar tas1 382 envanter numarasi ile kayithidir. Bastasmin olctileri 83x23x12
cm. olup, bashgm yiiksekligi 22 cm.dir. Boyun kismu {izerindeki kavuk ve sarigi
birinci ve ikinci 6rnek tipindedir. Tepelikden boyun kismina, daha sonra da kitabeye
gecilmektedir. 8 satirlik celi yazmin iki satirlik tarih boliimti bir kartus icine

almmustir. Diger satirlar cercevelerle birbirinden ayrilmustir. (Res. 4). Kitabe soyledir:
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5- Kal’a Kethiidas1 el-Hac Hasan Aga’nin Mezar Tas1 (A tipi)
Mermer Sahidenin envanter numarasi 383’diir. Kitabeli govde kisminin
Slgiileri 100%29%13 cm. olan bas tasinin kavugunun yiiksekligi 25 cm.dir. Kavugun

altindaki 7 satirlik celi siiltis yaz1 paralel seritlerle birbirinden ayrilmistir. (Res. 5).

Kitabe soyledir:
Transkripsiyonu: Sl @Al 5a
Huve'l-Hallaku'l-Baki LY s e V) yad

fahru'l-a’yan ve’'l-esbah ..
DL SR LB

TP TSI
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A
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H. 1173 /M. 1759 VIvy

6- Kadizide es-Seyh Hiiseyin Efendi’'nin Mezar Tas1 (D tipi, Dervis
kavuklari veya taglari)

Bas tast mermerden yapilmis olup envanter numarasi 384’tiir. Olciileri
100%26x12 cm.dir. Baghgin yiiksekligi ise 20 cm.dir.

Tasm boynu tizerinde goriilen dilimli ta¢ onbir terklidir. Bu boliim diizgiin bir
oval seklinde olup alt tarafimin ticte ikilik boliimiine yassi bir saritk sarilmustir. 8
satirlik celi siiliis kitabe'nin 6 satir1 paralel seritlerle birbirinden ayrilmustir. Tki
satirlik tarih boltiimii bir kartus icindedir. Tasta Esseyyid Seyh Hiiseyin Efendinin
hangi tarikata baglh oldugu belirtilmemektedir. (Res. 6).

Kitabe soyledir:
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7- Muhammed Sadik Efendi'nin Mezar Tas1 (A tipi)

Bas tast dikdortgen bicimde mermerden yapilmis olup 385 envanter
numaralidir. Sahidenin kitabeli govde kismu 127x33x11 cm.dir. Boyun kismu
tizerinde 27 cm. yiiksekliginde bir kavuk vardir.

Yiiksek ve yukariya dogru genisleyen tizeri diiz, dikey dilimli serpusun
tizerindeki sarik, kavugun alt kismimi sararken, alin boliimiinde ters U (yay bigimi)
olusturarak, bas asag1 cevrilmis bigcimde iki yana dogru hafifce genisler. Bu serpusun

dikey dikisleri onu 1, 2, 4 ve besinci trneklerden ayirmaktadir. 7 satirlik celi siiliis

Transkripsiyonu: Sl @Al sa
Huve'l Hallaku'l-Baki Gan yia
s

oldevani Ali iy 5 yumaliily

Pasa hazretlerinin

hazine katibi merhtim
ve magfir Muhammed Sadik Gluarana ) siia g
Efendi rtthictin el-fatiha 43l () gaas gy (g2l
sene Ay
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8- Ibrahim Aga’nin Mezar Tas1 (A tipi)
Bas tast mermerden yapilmusir. Sadhidenin 6lgtileri 128%31x14 cm., bashgin
yiiksekligi 28 cm.dir. 386 envanter numarali tasin bashig1 385 envanter numaral ile

ayn tiptedir. Kavugun sag tarafi ve kitabenin sol tist kosesi kiriktir. Kitabe 8 satir celi
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siiliis yazidan olusmaktadir. Yazilar dikdoértgen cercevelerle birbirinden ayrilmustir.
(Res. 8).

Kitabe soyledir:
Transkripsiyonu: Sl
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9- Haci ibrahim’in Mezar Tas1 (B tipi)

Bas tast mermerden ve 80%20x13 cm. dlctistindedir. Baghgin ytiksekligi ise 19
cm.dir. Dokuz satirlik kitabe kabartma olarak yazilmistir. Kitabenin son satirinda
1210 tarihi zorlukla okunuyor. Tasin envanter numarasi da yoktur. (Res. 9).

Kitabe soyledir:

Transkripsiyonu: Sl s
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10- Hiiseyin Efendi'nin Mezar Tas1 (A tipi)

388 envanter numarali Sdhide mermerden yapilmis olup olgiileri 109x31x13
cm.dir. Baghgin yiiksekligi ise 22 cm.dir. Serpus da yildizlar bulunurken tepelik
boyun kismi tizerine oturtulmustur. Bu bélimiin altinda alin kisminda yay
biciminde bir bosluk vardir. 8 satirlik celi siiliis yazi goriilmektedir. Silmelerle
boliinen misralarin tarih boltimii bir kartus icine alinmistir. (Res. 10).

Kitabe soyledir:
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11- Seyyid Ahmed’in Mezar Tasi (C tipi)

389 envanter nolu mezar tas1 dikdortgen prizmas: biciminde olup olgtileri
101x28x14 cm.dir. Tasin bashigimn yiiksekligi 20 cm.olup altinda 8 satir celi siiliis
kitabe 2 satirlik tarihle son bulmaktadir. (Res. 11). Satir aralari birbirine paralel
silmelerle ayrilmistir. Tasin serpusu bu zatin bahriyeli oldugunu gostermektedir.

Kitabe soyledir:

5 1. Kayabalci, C. Arslanoglu, “Osmanli Tersaneleri”, Tiirk Kiiltiirii, Sayr: 117, Ankara, 1972, s. 789. Ayrica
daha fazla bilgi i¢in Bkz. Uzungarsili, Osmanli Devletinin Merkez ve Bahriye Teskilat:, levhalar boltimii.
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12- Halil Cavus Aga'nin Mezar Tas (B tipi)
Sahide 397 envanter numarali olup ebadi 105%29x13 cm.dir. Bashgmn

yiiksekligi ise 19 cm.dir. Bas tasinin sade kavugu, etrafina sarik sarildigindan

gorinmemektedir. Sarikli serpustan sonra boyun kismina ve daha sonra kitabe

bolimiine gegilir. Kitabe boliimii alt1 satir celi siiliis hattiyla yazilmis olup iki satir

tarih boliimiiyle sona ermistir. Yazilar dikdortgen panolara yerlestirilmistir. Tarih

bolimii de bir kartus igine alinmustir. (Res. 12).

Kitabe soyledir:
Transkripsiyonu:
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13- Zaim Hidayet Aga’nin Mezar Tasi (A tipi)

Bas tast dikdortgen biciminde mermerden yapilmis olup 390 envanter
numaralidir. Sahidenin dlgtileri 106%26x13 cm.dir. Boyun kismu tizerinde 23 cm.
yiiksekliginde bir serpus vardir.

Yiiksek ve yukartya dogru genisleyip tizeri diimdiiz olan dikey dikisli
kavugun tizerindeki sarik, bashgin alt kismini sararken, alin bolimiinde ters U
olusturarak, bas asag1 cevrilmis bicimde iki yana dogru hafifce genisler. Bu serpus 7
ve 8 nolu drneklerle ayn1 gruba dahil edilebilir. 5 satirlik celi stiliis kitabe 2 satirlik
tarih boliimiiyle son bulmaktadir. Yazilar dikdoértgen panolara yerlestirilmistir. Vefat
tarihini gosteren bolim ise bir kartus igine alinmistir. Tasin alt kisminda bir daralma
miisahede edilir. (Res. 13). Kitabe soyledir:

Transkripsiyonu: D58 a9 ya
Merhtim ve magftr deaay EM‘

el muhtac ila rahmet-i sl 43, -
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14- Hafiz Ahmed Efendi’nin Mezar Tas: (A tipi)

Sadhide mermerden yapilmis olup olgtileri 104x30x14 cm.dir. Tepelik boyun
kismi tizerine oturtulmustur. Serpusun yiiksekligi ise 23 cm.dir. Baslikta yildizlar
bulunurken alin kisminda yay biciminde bir bosluk vardir. Sekiz satirlik celi siiliis
kitabenin yedi satir1 dikdortgen cercevelerle sinirlandirilmistir. Tarih bolimii ise bir
kartus icine alinmistir. Bu tas on numarali tasla ayni gruptadir. (Res. 14). Kitabe

soyledir:
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15- Seyyid Osman’in Mezar Tasi (C tipi)

393 envanter numarali Sdhide, mermerden yapilmis olup olgiileri 98x24x13
cm.dir. Tepesinde 14 cm. yiiksekliginde bir serpus, onun altinda 10 satir celi siiliis
yazi goriilmektedir. {lk satir ve tarih bolimiinti olusturan kisim kartuslar igine

alimustir. Diger satirlar birbirine paralel silmelerle birbirinden ayrilmistir. (Res. 15).

Kitabe soyledir:

Transkripsiyonu: S
El-Baki A1l (5 ald ) 4l o
ah ile zar kilarak tazeligime o ey Jal (9m adasha

doymadim ¢tin ecel peyménesi

iy P ?J‘ Do) uld }L
. 4
fani cihanda tal-1 6mr stirmedim paaysm e sl ol
firkatda takdir bu imis td ezel pals JIU e g2 5088 8
bilmedim s eile) dalanin e
[zmirli Seyyid Halil Aganin oglu 4aild ads 5 ) e d a9 e

dolmus murddim almadim hasreta

merhtim Seyyid Osman rthuna VYTV dis o b
fatiha
fi Ramazan sene H. 1237 /M. 1822

16- El- Hic Ahmed Aga'nin Mezar Tas1 (A tipi)
Dikdortgen bicimindeki mermer Sahidenin envanter numaras: yoktur.
Bastasinin 6lgiileri 146x33x16 cm.dir. Boyun kismu tizerinde 24 cm. yiiksekliginde bir
kavuk vardir. Yiiksek ve yukariya dogru genisleyip tizeri diimdiiz olan dikey dikisli

kavugun tizerindeki sarik, bashgm biiyiik bir boliimiinii sararken, alin boltimiinde
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ters U olusturarak, bas asag1 ¢evrilmis bicimde iki yana dogru hafifce genisler. Bu
baslik (7, 8, 9) nolu 6rneklerle ayni1 gruba dahil edilebilir ancak sarig1 kavugun tist
boliimiine kadar devam etmekte ve bu o6zelligiyle digerlerinden farklidir. 9 satirlik
cell siiliis yazinin baslangi¢ ve tarih bolimii kartuslar icine almmustir. Yazinin geri
kalan boliimiti dikdortgen cercevelerle sinirlandirilmistir.(Res. 16). Kitabe soyledir:
Transkripsiyonu: Sl e | - , '
Huve'l-Baki el 3l IS (52K o) .
ecel geldi ana olmaz aman S ol Al e e a
e (A aaalyl 8 & jina

Ole)p I Celid )i el

clirmiinii affeyle ya Rabbii'l-mennan
magfiret kil olmaya hali yaman

mazhar-1 niir-1 sefaa’t kil her zaman

Adanali Abdulcelil zade oal ) Jadatlae I askal

merhm ve magfar el- hac Gmb)é"‘-“) e

Ahmed Aganin rithuna 4is gy Slilefaasal

fatiha sene H. 1238 /M. 1822 YYVA ads 4ald
Sonug

Canakkale Arkeoloji Miizesinde bulunan Kavuklu Osmanli Sahideleri adiyla
sundugumuz bu arastirma, daha 6nce Canakkale Yali Camii Haziresi Mezar Taslar1®
adli incelemenin devami mahiyetindedir. Simdiye kadar Canakkale Arkeoloji
Miizesindeki mezar taglarimin farkli bicimlerini, sosyal ve meslek gruplarina gore
tasnife yonelik bir calisma yapilmamuistir.

Canakkale Arkeoloji Miizesinde toplam 16 mezar tasimi inceledik. Bunlarin
hepsi erkeklere aittir. Calismamizdaki ornekler 18. yiizyil ile 19. yiizyil arasina
tarihlenir ve hi¢ birinde tas ustasimin ismi zikredilmemistir. Sanatgilarin imzalarina
da rastlamiyoruz. Bu taslar1 incelerken on alt1 siilaleye rastladik. Mezar taglarmin
hepsi mermerden yapilmistir. Taslarin hepsi dikdortgen prizmas: seklindedir.
Bunlarda yazi disinda, taslarda gordugiimiiz siis unsurlarina rastlanmaz belki de
bazilarmin ayak taslarinda bitkisel motifler ve ya diger siis unsurlarina rastlamak
miimkiindi ama burada sadece bas taslar1 mevcuttur dolayisiyla kesin bir sonuca
varip belirli hiikiimler vermemiz miimkiin degildir. Taglarin incelenmesi sonucu 2

kale kethiidasi, 1 kale dizdari, bir monla / molla, bir seyh, bir hazine katibi, bir attar

6 Hamit Arbas, “Canakkale Yali Camii Haziresi Mezar Taslar1”, Sanat Tarihi Dergisi, Say1: XII, {zmir, 2003, ss.
1-23.
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ve kalyoncu neferlerinde bir demirci, bir cavus ve bir hafiza rastliyoruz. Digerlerinin
meslegi hakkinda kesin bir hiikiim veremiyoruz. Baz: taslarin tarihi aynidir mesela 2
ve 3 nolu tas(H. 1165/M. 1751) 12 ve 13 numaral taglar (H. 1222/M. 1807). Kitabeler
genellikle cell siiliis hatla yazilmistir. Bazi kitabelerin metni manzam (Res. 1, 4, 6, 8,
9, 10, 12, 14,15, 16) digerleri mensurdur. Baz: taslarda vefat eden zatin memleketini
bulabiliyoruz. (Res. 6, 12, 15, 16) (Kayseri, Halep, Adana gibi).

Kavuklar1 4 gruba ayirmak miimkiind{ir. A tipi veya katibi; bu grupta toplam
10 tas vardir. Bunlar dikisleri ve sariklarin sarilis bigimine goére birbirinden ayrilir. Bu
tiirtin ait oldugu sosyal grup, kavugun bicimine gore degil, daha ¢ok rengine gore
belirleniyor olmalidir. Ama taslarin renkli olmayisindan dolay1 bu konuda gorsel
malzeme daha ¢ok 6nem arz etmektedir. (Res. 1, 2, 4, 5, 7, 8, 13, 16, 10, 14) . B tipi; bu
grupta toplam 3 tas vardir. (Res. 3, 9, 12), C tipi; bu grupta toplam 2 tas vardir. (Res.
11, 15). D tipi; Dervis kavuklar (taglari) bu grupta sadece bir tas vardir. (Res. 6).
Canakkale Osmanli Mezar Taslar1 ile ilgili arastirmalarimiz devam ederek Canakkale
kabristanlarinda ayakta kalan taslarin buyiik bir kismini kapsayacaktir ve bu

incelemelerin sonunda genel degerlendirmenin daha saglikli yapilmasi saglanacaktir.
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Evrim Teorisi Tanr1 Inancini Dislar Mi1?
Fatih OZGOKMAN*

Ozet

Charles Darwin tarafindan ileri siirildiigii sekliyle evrim teorisi, pek cok insan icin
giiniimiizde ateizm ile es tutulur hale gelmistir. Ozellikle Richard Dawkins gibi natiiralist
evrimciler, evrim teorisinin bilimsel olarak Tanri'mn var olmadi§ina bir kanit oldugunu ileri
siirerken, Behe gibi yaratihsilar da evrimin hic  gerceklesmedigine dair iddiay
savunmaktadirlar. Bununla bitlikte evrim teorisinin bilimsel olarak gozlem ve deney sumrlar
otesinde nasil metafizik bir ¢ikarimda bulundugu tartismaya aciktir. Makalemiz tiim bu
yaklasimlart tartismakta ve evrim teorisinin Tanrt inancim dislamadigint ileri siirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Evrim, Tanri, Yaratiliscilik, Naturalizm, Teizm, Ateizm

Does the Theory of Evolution Excludes the Belief in God?

Abstract

Theory of evolution put forward by Charles Darwin is considered today by many people to
be atheism. While naturalist evolutionists like especially Richard Dawkins assert that theory of
evolution is scientifically an arqument of non-existence of God, creationists like Michael Behe
defend the claim that evolution has never been. However, it is open to debate how theory of
evolution could bring out scientifically a metaphysic conclusion beyond of boundaries of
observation and experiment. Our article discusses all of those approaches and suggests that
theory of evolution does not exclude belief in God.

Keywords: Evolution, God, Creationism, Naturalism, Theism, Atheism

1- Giris: Teleolojik Delil

Tarihin en erken donemlerinden beri felsefe ve din, evrenin sahip oldugu
gozle goriilen diizen ile bu diizenin yoneldigi canli hayatin varliginda kendini
gosteren gayeye dikkat cekmis ve bunu Tanri'min varlig icin en 6nemli delil olarak
kullanagelmistir. Ctinkii insan akli ne diizen ne de gayenin kendi kendine ortaya
cikabilecegini kabul eder. Oyle ise bu evrensel diizen ve gaye, ancak Tanri’min
yaratma eyleminin bir sonucu olarak diistintilebilir. Ancak Darwin tarafindan ileri
stirtilen evrim teorisi, canlilarin Tanri tarafindan bu giin olduklar1 gibi bagimsiz

turler olarak yaratilmadigini aksine belki de ortak bir atadan dogal secilimle

*

Yrd. Dog. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi, Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi.
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evrimleserek gordiiglimiiz tiirler haline geldigini iddia eder. Bu teori, biyolojik
evrende goriilen diizeni, canlilarin hayatta kalma miicadelesinden basarili ¢ikmak
icin ¢evreye uyum cabalariyla ortaya ¢ikan bir degisim olarak aciklar. Ayrica boyle
bir degisimin de gerceklestirmeye calistig1 bir gaye veya kendisine dogru ilerledigi
bir amag¢ da s6z konusu degildir. Bu nedenle evrim teorisi teleolojik delilin
ongordiugii yaratilis ve dolayisiyla yaraticr fikrine karst ciddi bir problem teskil
etmeye baslar. Darwin sonrasinda evrim teorisi ateist ve materyalist felsefelerin
temel dayanagi haline getirilir.

Bununla birlikte teleoloji fikri, sagduyulu her insanin kolay yadsiyamayacagt
sekilde gozlemlenen olgularin goézlemci ic¢in tasidigi anlamin bir ifadesidir. Zira
gokytliztinden baslayarak yerytiztiniin mevsimler ve aylar gibi zaman dilimlerinde
en actk sekilde gortilen diizeni Platon, “Yasalar” kitabinda, tanrilarin varligim
gostermek igin anlasilmasi ¢ok kolay bir kanit sayar.! “Gokyiizii tizerine” kitabinda
Aristo, gokytiziindeki cisimlerin hareketinin diizenliligini bizzat yildiz gozlemlerine
dayandirir.2 “Metafizik”te bir diizen koyucu olmadan diizenin kendi basina ortaya
¢ikamayacagmni, ordu diizeninden sorumlu bir komutanin var olmasmin gerekliligi
ile agiklar® Ayni sekilde sadece diizen de kendisinden herhangi bir gaye
beklenmeksizin var olmak igin eksik bir durumda kalir. Bu nedenle diizenin hizmet
ettigi bir gayenin bulunmas: gerekir ki, iste bu gaye canlilarin ve 6zellikle insan
varligmin ortaya ¢ikmasi ve korunarak stirdiirtilmesidir. Dolayisiyla diizenin
gortildugii fizik ve gayenin yoneldigi biyolojik alem, yaratilmis olma niteligi sergiler.
Bu noktada yaratilmis olmak, - Platon ve Aristo'nun kastettigi sekliyle- aleme
diizensizlik ve gayesizlikten sonra bir diizen ve gaye verilmesi anlamindadir. Teistik
dini gelenekler -Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam- ise alemin diizenini ve insana
hizmet gayesini Tanri'nin yoktan yaratma eylemi olarak daha agik séyler. Yahudi-
Hiristiyan geleneginin Kutsal Kitabi, Tanr1'nin evreni gokler ve yer basta olmak
tizere alt1 giinliik bir siirecte yaratmasini anlatarak baslar. Yerytiziindeki bitkisel ve
hayvansal canli hayatin ttim tiir ve cinsleri ile birlikte yaratilisimt ve insanin
hizmetine verilmisligini ilan eder. Kur’an-1 Kerim’de benzer sekilde Tanr1"nin gokleri

ve yeri yedi kat ve alt1 zaman dilimi icinde, her canli varlig1 sudan ve 6zellikle insam

1 Platon, Yasalar, Cev. Saffet Babiir, Kabalc1 Yayinlari, istanbul, 1998, c. 2, paragraf, 886 b, s. 119.
2 Aristotle, De Caelo, Cev. J. L. Stocks, Clarendon Press, Oxford, 1930, E7v, E8r.
3 Aristotle, Metaphysica, Cev. W. D. Ross, Clarendon Press, Oxford, 1928, L kitabi, S2r.
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su, toprak, balcik ve sperma gibi cesitli merhalelerde yaratisini agiklar. Ayrica dlemin
gosterdigi bu miikemmel diizeni tek bir Tanr1'nin varlig: icin en 6nemli kanit olarak
ortaya koyar. Birden fazla tanrinin var olmasmin diistiniilmesi durumunda &lemin
su an sahip oldugu tek diizenin yerine bir kaosun var olmasi gerektigini; ancak
gozlenecek durumun bunun aksi oldugunu yani kaos yerine bir diizenin
bulundugunu belirtir. Kur’an'm kaynaklik ettigi Islam diisiincesinde de Esari Okulu
alemin yoktan yaratilmishgini, Farabi-ibn Sina okulu alemin miimkiin olusunu ibn
Riisd ise evrendeki insana odaklanan inayeti ve tiim varliklarin bu inayet plani
cercevesinde yaratilmishgim (ihtira) Tanri'min varligi icin kamnt olarak kullanmay1
secer.4 O'nun inayet ve ihtiray1 gostermek tizere dogal diinyanin gozlemlenmesine
dayanmas1 oldukca dikkat cekicidir. Ona gore giines ve ay gibi gok cisimlerinin
varlig1 ve konumlar: diinya tizerindeki yasama kaynaklik eder. Gece-giindiiz olgusu
ile mevsimler zaman dilimleri olusturdugu kadar yasam i¢in dongiiler meydana
getirir. Yerytiztindeki daglar, denizler riizgarlar ve yagmurlar yasamin vazgecilmez
unsurlaridir. Biittin bu 6zelliklerin canlilar ve 6zellikle insan i¢in yasamsal degerini
distindtigiimiizde tizerinde yasadigimiz diinyanin bizim icin yaratilmis oldugunu
¢ikarsamamiz yanlis olmaz. Kur'an'in da bircok ayetiyle bu o6zelliklere vurgu
yapmast bosuna degildir. Ornegin Kur'an vyeryiiziiniin yasam alani olarak
diizlestirildiginden, tizerindeki daglarin sarsilmay: onleyici birer kazik gibi is
gordiigiine, giindiizin calismak i¢in aydinlik gecenin dinlenmek igin karanhk
kilinmasindan ve hatta yildizlarla insanin estetik duygusuna hitap eder bir
stislenmesinden bahseder. Bu yoniiyle Kur’an, egitimsiz bile olsa her insan aklinin
anlayabilecegi kadar basit bir delil olan teleolojiyi kullarur. Dolayistyla Ibn Riisd
teleolojik delili dogal gozleme dayanmasi bakimindan basit hem de Kur'an'a
dayanmasi bakimindan dini bulur. Biiyiik lgiide Islam felsefesinden etkilenen Orta
Cag Bat1 diistincesi de Tanri'nin varligr hakkinda benzer argtimanlar: kullanmay1
benimser. Aquinas evrenin sahip oldugu diizen ve gayeyi Tanrimn varlig icin
kullanir onun bu argtimani “besinci yol” olarak bilinir.> Diizen ve gayenin varligini

kanitlamak igin Aristo’nun formel nedenine dikkat ceker. Ona gore bir cismin formu,

4 Ebu'l-Velid Muhammed {bn Riisd, El-Kesf an Menahij-il Edille fi Akaid-il Mille, Haz. Dr. Muhammed Abid
el-Cabiri, Merkez-iid Dirasat-il Vedde-1 Arabiye, Beyrut, 1998, s. 161.

5 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Cev. Fathers of the English Dominican Province, Benziger Bross.
Edition, 1947, http:/ /www.ccel.org/ccel/aquinas/summa.html, “Treatise on the one God, Question 2: The
Existence of God”, s. 16.



44| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

kendisi igin yapildig1 gayeyi gosterir. Ornegin bir testerenin formu onun kesmek igin
bir usta tarafindan yapildigim soyler. Bu mantik ile dogaya bakildiginda ise ttim
doganin sergiledigi formun kendi gayesine gore Tanri tarafindan yaratildiginin
kanit1 sayilir.

Felsefi ve dini diistincede diizen ve gaye fikrinin hakimiyeti 18.ytizyila kadar
sarsilmadan siirer. Ancak hem epistemolojik hem de bir metot olarak deneycilik,
felsefi ve bilimsel alanda popiilaritesini artirmakla birlikte dini diisiince alanini da
etkilemeye basglar. Ileriye goturdiigii deneyci epistemolojinin sonuglarini teolojiye
siki bir sekilde uygulayan Hume, 6zellikle diizen ve gaye kanitini hedef alir. Bu
kanitin arka planda dayandigi bir benzetmenin varligim gosterir.6 Bu benzetme
insanin kendi tirtinleri i¢in kullandig1 diizen ve gaye fikrini dogaya atfederek diizen
ve gaye koyucu bir Tanri'ya ulasmasinda ortaya c¢ikmaktadir. Aslinda varliga
gelisine asla sahit olmadigimiz ve bilgimizin de wulasamayacagi evrenin
yaratiisindan sorumlu bir Tanri’nin varligi igin yapimina sahit oldugumuz
nesnelerden hareketle elde ettigimiz bir tirtin ve tasarimci arasindaki nedensellik
iliskisini kullanmaktayiz. Fakat bu benzetme bize kesin olarak Tanri’nin varligim
kanitlamaya yetmez. Ayrica nasil insan yapimi nesnelerde birden ¢ok ustanin bir
araya gelerek calismasindan soz etmek mumkiinse evrendeki diizenden de birden
¢ok tanrmin sorumlu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buna gore teleolojik kanitin
kullandig1 benzetme tek bir Tanrinin varhigini cikarsayacak kadar gticlii degildir.
Hatta evrende bir diizen ve gayeden ziyade bir diizensizlik ve kétiilitk bulundugu
da soylenebilir. Hume'un deneyciliginin ve stipheciliginin etkisinde kalan Kant ise
evrende gozlemlenecek derecede agik bir diizen ve gaye bulundugunu kabul ederek
buradan bir Tanrr'ya ulasma fikrini saygiya deger goriir.”? Bununla birlikte
kanitlamanin arkasinda yatan doga {iirtinleri ile insan sanatimin trtinleri arasinda
kurulan benzetmenin sonuglarmi dogru bir bicimde ¢ikarsamaya calisir. Ona gore
karnitlamanin  6ngordiigii sonug¢ bir evren-mimari olabilir, yoksa evren-yaratici
degildir. Ctinkii evrendeki diizen ve gaye, maddi seylerin formlarma dair bir
niteliktir ve bu nedenle diizenin ve gayenin yaratildigini gosterir ama asla maddenin
kendisinin yoktan yaratildigina dair bir karit olusturmaz. Yoktan yaratmaya dair bir

kanitlama i¢in maddenin kadim olmasi durumunda bu diizen ve gayeden tamamen

6 David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, London, 1779, s. 72.
7 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, Cev. . M. D. Meiklejohn, Henry G. Bohn, London, 1855, s. 383.
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yoksun olacagimin gosterilmesi gerekir ki, bunu insan sanatinin tirtinleri ile kurulan
bir benzetmeden saglamak imkansizdir. Ciinkii insan sanati, var olan bir madde
tizerinde ¢alismaya dayalidir. Bu nedenle teleolojik diistince, yoktan yaratici olarak
Tanr’'min varhigmi kanitlamamaktadir.® Sonucta Hume'un ve Kant'in teleolojik
kamtlamaya yonelik s6z konusu elestirileri, bu benzetmenin sonucun dogrulugunu
garanti etmeye yetmedigi yoniindedir. Ciinkii gozlemlenen olgulardan kurulan bir
benzetme ile gozlemlenemeyen yani deney otesi bir varliga ulasiimaya
calisiimaktadir. Bu durumda kanitlama, deneyci epistemoloji acisindan bilgi degil,

inang kategorisi altinda onaylanmay: gerektirir.

2- Tirlerin Sabitligi Doktrini

Bu elestiriler giictinii oldukg¢a sarsmis olsa da 19.ytizyilda Paley, teleolojik
kanita eski giictinii yeniden kazandirmaya c¢alisir. Paley dogal bir nesnede
goriilmeyen insan tirtinlerinin karmasikliginin verdigi tasarim fikrini tim dogaya
uygular. Ornegin bir calilikta yiiriirken insanin ayagmna carpan bir kaya parcasinimn
nereden geldigini sormak, hicbir aciklama gerektirmeyebilir. Fakat ayagina carpanin
bir saat oldugunu varsayarsak, bir usta tarafindan bir¢ok parca diizenli bir sekilde
bir araya getirilerek olusturulan saatin sahip oldugu karmasiklik, saatin nasil olup da
oraya geldigine dair bir aciklama yapilmadan terk edilmesine izin vermez. Bu agidan
saatin oldugu ozellik gibi dogadaki bir¢ok yap1 da bir actklama yapilmadan kendi
haline terk edilemez. Dahas1 dogada, bir saatin sahip oldugundan ¢ok daha fazla bir
karmasiklik ve tasarim belirtileri sergileyen yapilar vardir.® Paley’in bu dogrultuda
kullandig1 en meshur 6rnek insan goziidiir. Bugiin modern arastirma teknikleri ile
¢ok daha iyi bilinir hale gelen insan gozii, iris, mercek, retina, kornea, sinirler ve
kaslar olmak {izere bircok parcadan meydana gelmistir. Bu parcalardan her hangi
birinin bulunmamas: veya islevini gormemesi, tam anlamiyla bir goézden stz
edilmesini imkénsiz kilar. Dolayisiyla gozdeki bu derece karmasik bir tasarim, bir
acgiklama gerektirir. G6z de bir saat gibi benzer karmasikliga sahiptir ve saatteki bu
derece karmasiklik kendi kendine meydana gelmeyip bir usta tarafindan yapilmissa

ayni sekilde gozdeki karmagsiklik da Tanr1 tarafindan yaratilmis olmay: gerektirir.

8 Kant, Critique of Pure Reason, s. 386.
9 William Paley, Natural Theology, Late Archdeacon of Carlisle, The Twelfth Edition, London, 1809, s. 3.
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Paley’in karmasiklik icin saati se¢mesinin nedeni, Descartes’ten beri gelen
doganin mekanik isleyisinin tam bir resmini sergilemesidir. Newton yasalariyla da
ifade edilen bu mekanik doga resminde her sey birbiriyle karsilikli iliski i¢inde
belirlenmis veya daha dogrusu kurulmustur. Doganin sahip oldugu bu kurulmus
yap1 bilim tarafindan mekanik yasalariyla ifade edilebilir bir 6zelliktedir. Dolayisiyla
doga bir kaos degil kozmos olarak bir diizen ortaya koyar. Fakat dogadaki bu diizen,
tipki bir saatte oldugu gibi duragan ve degisemeyen bir diizendir. Mekanik olan bu
diizen, calismast i¢in her zaman ayni parcalarla aym iligkiler ag1 icerisinde olmay1
ifade eder. Paley’in Tanri’'min varligr ve yaraticihigm kanitlamak i¢in saat gibi
mekanik makineler ile g6z gibi biyolojik yapilar arasinda kurdugu bu analoji, ayni
zamanda makinelerdeki mekanik duragan diizen anlayisinin biyolojik yapilara da
yiiklenmesi sonucuna yol acmustir. Kisaca soylemek gerekirse, goz gibi canli
yapilardaki diizen ile saat gibi makinelerdeki diizen birbirine es kilinmistir. Buna
gore, nasil saatteki higbir parca yerinden edilemez ve bir baska parca ile
degistirilemez ise gozde de hi¢bir canli parca cikarilamaz ve degismez. Bu anlayis
biyoloji diinyasina hakim olmus ve “tiirlerin sabitligi doktrini” olarak
adlandirilmistir. Dahast dini metinlerde ifade edilen yaratilis kavrami, tiirlerin
sabitligi doktrini ile birlikte yorumlanmis ve boylece bu doktrin dinilesmistir. Buna
gore Tanri’min bir canlinin gormesi icin goziinii yaratmast bugiinkii haliyle tim
parcalarinin ve birbirleriyle iliskilerinin ayni olacak bigimde sabit ve degismez olarak
yaratmis olmasi seklinde anlasilmistir. Ay sekilde Tekvin’de anlatildig {izere tiim
canlt ttrlerinin de Tanr tarafindan bugtinkii olduklar1 bicimleriyle sabit olarak
yaratilmis oldugu inanci kabul edilmistir. Boylece dini bir kavram olan yaratma,
biyolojik diizen ornekleri olan canlilarin sabit oldugu ve degisim gecirmedigi

inancini ifade eder hale gelmistir.

3- Tiirlerin Evrimi

Ancak 1859'da Darwin, canlilarda goriilen karmasik tasarima 6zel bir yaratilis
eylemi olarak bakmayan bir agiklama getirir. Ona gore canlilar, biitiin tiirler, bir
anda, bu giin olduklar1 gibi bagimsiz yaratilmayip aksine milyonlarca yillik bir
stirecte belki tek bir basit canli formdan dogal secilim ile evrimleserek gordiigtimiiz

halini alir. Zira canlilar, her ¢ogalan nesil ile birlikte degisime ugrar ve canlilarin
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hayatta kalmalarma yardim eden her yararli degisim, ne kadar kiictik olursa olsun,
uzun siirecler boyunca, gen havuzunda birikerek baslangictan ¢ok daha karmasik
tasarimu sekillendirir. Besin, iklim ve gevre gibi sartlarn destekleyebileceginden ¢ok
daha fazla cogalan canlilar, yasayabilmek igin birbirleriyle amansiz bir hayat
miicadelesine girerler. Bu miicadele sonucunda dogal ortamda yasamak igin en
uygun olanlar segilirken, digerleri yok olur ve bdylece yararli degisimler korunurken
zararli degisimler de elenmis olur. 10 Dolayisiyla sahibine yararl olan her degisimin
kalitimla birikmesi sayesinde gérmeyi saglayan en basit formdan goz gibi karmasik
tasarim 6rnegi muhtesem bir organ ortaya ¢ikabilir. Dogada yumusakgalar ve eklem
bacaklilar basta olmak tizere omurgalilara gelinceye kadar bir¢ok canli tiiriinde var
olan goz yapilar1 basitten karmasiga dogru bir tasarimi gosterir. Tasarimdaki
karmagikhigin artmasiyla birlikte goziin gérme niteligi de artar. Ornegin en basit
tasarim olan pigment kap goz, 1s13a duyarh hiicre guruplarinin olusturdugu bir
yarim kiire olarak, sadece 15181n geldigi yonti belirleyebilir. En karmasik tasarim olan
kamera goz ise, insan gozii, dis diinyanin goriintiistinii retina {izerinde ters olarak
yeniden resmeder. Ayrica en karmasik tasarim olan kamera goz tipinde bile her
hangi bir parcanin eksik veya hasarli olmasi onu goz olmaktan ¢ikarmaz. Nice goz
kusurlarinda ve hastaliklarinda tam bir gérme halinden korliige dogru giden bir
merhaleler zinciri vardir. Gormeye yaklasan her merhale uzaklasan her merhaleden
daha ¢ok sahibine yarar saglar ve dogal secilim ile korunur ve biriktirilir. Ayrica
tespit edilen kusurlar ve gérme kayiplar1 géziin merhale merhale gelismis bir tasarim
oldugunu dustinmek i¢in bir delil sayilir.!? Dolayisiyla tasarimindaki karmasiklik,
fonksiyonu agisindan tam bir gorme saglayan haliyle oldugu gibi, bir anda
yaratilmasini1 gerektirmez. Buna gore eger canli yapilar tamamen dogal secilim
tarafindan sekillendiriliyor ise bu, onlarin 6nceden belirli bir fonksiyonu saglamalar1
icin tasarlanmadiklarmi ifade eder. Ciinkii merhale merhale degisen bir organ veya
yap1 icin simdiki durumda bulundugu form ve sahip oldugu fonksiyon onun son
durumu degildir. Aksine bircok noktadan meydana gelen zincirdeki her hangi bir
yeridir. Muhakkak ileride meydana gelecek degisimlerle tasarimi da degisecek ve

belki bu, onun ¢nceki fonksiyonunun da degismesini tetikleyebilecektir. Ornegm

10 Charles Darwin, On The Origin Of Species By Means Of Natural Selection Or The Preservation Of Favoured
Races In The Struggle For Life, John Murray, London, 1859, s. 81.
11 Darwin, On The Origin Of Species, ss. 186-189.
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baliklardaki hava kesesinin 6nceden ytizme isine yararken daha sonra solunum icin
kullarulan bir akcigere veya solungaca donustiigiinti diistinmektedir Darwin.12 Bu
durumda canlinin kullanma sikligi, aliskanligl, iklime uyum, besin ve organlarin
karsilikli iliskisi gibi sartlar, yapilarin degismesinin nedenlerini olusturur. Canlinin
stk kullandig1 bir organ onun hayatta kalmasinda da ayni1 derecede onemli bir
konum isgal ettigi i¢in gittikce giiclii veya islevsel olmaya dogru degisimin i¢indedir.
Kullanilmayan organlar ise ya korleserek ortadan kalkma ya da baska bir ise yarayan
yapiya doniisme siirecindedir. Yine bir yapmun farkli islere kullanilmasmin sikligt
onun degisiminde etkili olabilir. Ornegin yerde beslenen ve tehlike diginda ugmayan
kuslarda kanatlar korlesirken deve kusunda kanatlar neredeyse ortadan kalkmis
bunun yerine ka¢mak icin ¢ok kullanilan ayaklar gelismistir. Yasadiklar: iklimin
degismesi ile canlilarda da iklimin sartlarma uyum saglamak icin bazi degisiklikler
goriilmektedir. Ornegin kutuplara dogru yaklagildikca kopek, kurt ve ay1 cinsleri igin
kiirk renginin beyazlasmasi, bu hayvanlarin kar ortiisii ile ayni renk kamuflaja sahip
olmanin avlanmay: kolaylastirmasi ve bunun da hayatta kalma miicadelesinden
secilerek aktarilmasmin bir sonucudur. Ayni sekilde canlinin bir¢ok yapisi ve organi
arasindaki iliski de onlarmn degismesinin nedeni olabilir.13 Ornegin legen kemiginin
yapist bobrek gibi i¢ organlarin seklinin de nedeni oldugu gibi plasenta igindeki
bebegin kafatasinin seklinin de nedeni olabilir. Tek tek organlarda goriilen bu
degisimin bir biitlin olarak canli blinyesinde yer aldigini hatirlarsak o halde toplu
halde degisen bir varliktan bahsediyor oldugumuzu anlariz. Ancak degisimin tim
organizmada hiz bakimindan ¢ok yavas ve zaman bakimindan ¢ok milyonlarca yil ile
ifade edilecek kadar uzun oldugunu unutmamak gerekir. Bu nedenle degisim tek bir
canli tizerinde ¢alismaktan ziyade birbirini takip eden nesiller halindeki tiim canl tiir
ve cesitleri tizerinde calisir. Her nesilde bireylerinin degisikliklerinin dogada
secildigi ttirler de boylece degisir. Bu noktada tiir kavrami benzerlikler sebebiyle
canlilar1 smuflandirma sisteminde birbirleriyle bircok temel &zellik bakimindan
benzesen ve cogalmay1 gerceklestirebilenlerin olusturdugu en temel birimi ifade
eder.’* Darwin aymn tiir hayvanlarin yabanileri ile evcillestirilmisleri arasindaki

farkliliklara dikkat cekerek tiirlerde meydana gelen degisimleri gostermeye calisir.

12 Darwin, On The Origin Of Species, s. 190.
13 Darwin, On The Origin Of Species, ss. 134-143.
14 Darwin, On The Origin Of Species, ss. 44-49.
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Bu degisimler, evcillestirilen ve evcil olarak {tiretilen hayvan ve bitkilerde insan
merkezli 6zelliklerle ortaya cikar. Ornegin yaris atlarimin sahip oldugu hizli kosma,
koyunlarin fazlaca yiin verme ve ciftlik tavuklarmin cok siklikla yumurtlama
ozellikleri, canlilardaki insana yararli olan degisimlerin yine insan eliyle secilmesi ile
gerceklesir. Zira her nesilde arzu edilen 6zellikleri tastyan bireyler damizlik olarak
korunarak c¢ogaltilir ve boylece eldeki evcil tiir gelistirilir. Bu durum ise
degisikliklerin insan eliyle segilisinin giiciinii gosterir. Oyle ise eger insan eliyle
tiirlerde istenilen degisiklikler gerceklestirilebiliyorsa ni¢in dogada hayatta kalma
miicadelesinin yon verdigi bir secilim ile tiirlerin degisimi beklenmesin? Elbette
beklenebilir. Eger yapay secilim dogadaki tiirleri insan merkezli olarak
degistirebiliyorsa doganin degisen cevre sartlarmin da tiirleri degistirebilecegi kabul
edilmelidir.15
Darwin tiirlerin degisimindeki dogal secilimin etkisinin yaninda bir de sekstiel
secilimden bahseder.6 Sekstiel secilim, canlilarin birbirleriyle girdikleri tireme
miicadelesinin bir sonucudur. Disiler yavru yapacaklar1 erkekleri secer ve erkekler
de kendi yavrularimi doguracak disilere sahip olmak i¢in hemcinsleriyle savasir. Bu
se¢im ve miicadele kazananlarin genetik 6zelliklerinin gelecek nesillere aktarilmasini
ve boylece sekillendirilmesini saglar. Rakip erkek adaylar1 maglup eden bireyin galip
gelmesinde etkili olan ve disilerin eslesmeyi sectikleri tim genetik 6zellikler ve
degisimler tireme yoluyla dogacak yeni bireylerde korunurken maglup ve disiler
tarafindan secilmeyen erkeklerin genetik ozellikleri elenir. Dahast bu durum
strdiikge genetik havuzdan atilir. Tavus kusunun gordiigtimiiz o muhtesem tiiyleri
seksiiel secilimin bir trtintidir. Daha gosterisli ve daha parlak renkli olmasimi
saglayan degisiklikler ait oldugu canlinin diger rakip hemcinsleri karsisinda disiler
tarafindan es secilmesinde sansini artirmis ve cogalmay1 basardig: i¢in korunmustur.
Aynui sey, aslanlarin yeleleri veya geyiklerin devasa biiytikliikteki boynuzlar igin de
gecerlidir. Dogada sekstiel secilim, disiler eliyle, erkek cinsi {izerinde ¢alistig1 icin
ikincil tireme 6zellikleri erkek cinste gelismis iken secimi gerceklestiren disi cinsi ise
sadeligini korumustur.
Darwin ttirlerin  degisiminin  gosterilebildiginde  bugtinkii  tiirlerin

kokenlerinin de gosterilebilecegini ileri siirer. Gostermek istedigi bir koken de

15 Darwin, On The Origin Of Species, s. 29-43.
16 Charles Darwin, Seksiiel Secilin, Cev. Oner Unalan, Onur Yay., Ankara, 1977, ss. 29-34.
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insanin kdkeni olur.’” Bunun icin 6ncelikle insanin fiziksel ve zihinsel yapisinin diger
turlerle iliskisi incelenir ve benzerliklerden hareketle bir degisimin izleri arastirilir.
Embriyo sekilleri, anatomik ozellikleri, korlesmis organlar, tasman parazit ve
hastaliklar olmak tizere benzer tiim noktalar insanin da omurgalilar sinifinda bir tiir
olarak yer aldiginin isaretleridir. Zihinsel yonden her ne kadar en vahsi insan ile en
tist seviyedeki maymun arasindaki fark kapatilimas: imkénsiz bir ugurum niteligi
tasisa da bu, onun bir alt formdan geldigine dair izleri silmez. Zira insan ile diger alt
formlar arasinda zihinsel yeteneklerin benzerlikleri vardir. Ornegin kendini koruma,
cinsellik, annelik gibi temel i¢giidiiler, kiskanclik, fedakarlik, utanma ve intikam gibi
kimi duygular insanlar ile diger hayvanlar arasindaki benzerliklerin yalnizca bir
kismudir. Oyle ki hafizaya sahip olma, hayal giictinii kullanma ve mantikli hareket
etme gibi yalnizca insana has samnilan yetenekleri de sergileyen hayvanlar
bulunmaktadir. Buna gore insan, maymun gibi tiirlerle kardestir ve onlarla birlikte
ortak ata olan alt bir tiirden evirilmistir.

Tarihi iki milyon yil 6ncesine kadar giden insan benzeri iskelet parcalar1 da
bugiinkii insanin atalar1 olarak degerlendirilmistir. 1856’da Almanya’da Neander
vadisinde bir magarada gtz yuvalar ileri ¢ikik, tepesi diiz ve arkasi siskin bir
kafatas1 bulunur ve bunu 1886’da Belgika, Cava, Heidelberg ve Pekin’de bulunanlar
takip eder. Bu kanitlara gore bugtinkii insan evrimin bir sonucudur ve gelecekte de
evirilmeye devam edecektir. Darwin’in insanin kokeni ile ilgili bu dustinceleri
“Tiirlerin Kokeni” adl1 eserinden ¢ok daha biiyiik bir tartismaya neden olmus, dini
cevreler tarafindan Tanri'nin kendi suretinde yarattigini bildirdigi insanin maymun

ile akraba oldugu iddiastyla asagilandigi ileri stirtilmtistir.

4- Yaratiliscilik

Boylece dini ve felsefi diistincede teleoloji fikri ve onunla ilgili yaratma
anlayisina karsilik bilimsel diistincede evrim teorisinin ortaya ¢ikis1 biiytik bir sorun
olarak gorilmiis ve c¢oziimiine yonelik cesitli elestiriler ve ¢oztim Onerileri
gelistirilmistir. Bunlardan ilki belki dini cevrelerden yoneltilen genel olarak
yaratilisqilik olarak adlandirilan bu elestiri, yaratmay: geleneksel duragan diizen

anlayisinda kabul etmekten hareketle evrimin Tanri’nin varligii yadsimay:

17 Charles Darwin, Insanin Tiireyisi, Cev. Orhan Tuncay, Giin Yaymncilik, Istanbul, 2002, s. 35.
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gerektirdigini ileri stirer. Henry Morris ve John C. Withcomb tarafindan savunulan
gencdiinya yaratiliscihigma gore Tanri, Kutsal Kitap'ta soyledigi gibi tiim canli
turlerini birbirlerinden farkli ve degismez olarak alti giinde yaratmistir.!8 Kutsal
Kitap1 lafzi olarak kelimesi kelimesine alan ve hi¢bir yoruma izin vermeyen bu
yaklasim, tiirlerin yaratilmishginin ctirtittilmesini Tanr1'nin soziintin yanlhslanmasi
ve dolayisiyla Tanri'nin inkar1 olarak anlar. Buna gore diinyanin yas1 Kutsal Kitap’ta
soylendigi gibi alt1 giin yani yaklasik olarak alt1 binyil olmalidir. Bu stire Darwin’in
ongordiigii sekilde bir evrime izin veremeyecek kadar kisadir. Dahast fosil
kayitlarindaki bosluklar da evrimin de asla gerceklesmediginin kanit1 sayilir. Fakat
diinyanin yas: ile ilgili bilimsel veriler geng¢diinya yaratilisciligina kars: ciddi bir
sorun olusturdugu icin yeni yorumlar ortaya ¢ikmustir. Bu yorumlara gore “alt1 giin”
ifadesi diinyadaki yirmi dort saatten olusan giin ile degil de Tanri’min kendi
katindaki giin ile olctiliir. Veya aralarinda milyarlarca yil olan alt1 giin olarak yahut
yaratilis hikayesinin Musa'ya vahiy edildigi siire olan alt1 giin olarak yorumlanir. Ya
da eski gortintimle diinyanin yakin bir zamanda yaratilmis oldugu seklinde bir
yoruma da basvurulur. Tim bu yorumlarin temel 6zelligi bilimin verilerine kars
direnmeleri olarak goriilebilir. Bilimsel sonuglar1 kabul eden yashdiinya
yaratiliscilig1 ise alti giinti alt1 jeolojik devir olarak yorumlar. Hatta bu yorumun
onde gelen temsilcisi Hugh Ross, evrimi tiir icinde degisim ve c¢esitlenme
mekanizmast olarak kabul eder.!® Fakat yaratilisciligin bilimi en ¢ok kullanan formu
akilli tasarim hareketidir. Michael Behe2 ve William Dembski?! tarafindan savunulan
akilli tasarim, evrimin canlilarin ¢evreye uyumunu saglayan bazi biiytik Slgekteki
yapilarin meydana gelisini agiklamadaki gtictinii kabul eder. Fakat mikroskobik
6lgek soz konusu oldugunda hiicre ve hiicre ici canli yapilardaki karmasikliga dikkat
¢eker ve evrimle olusamayacak kadar indirgenemez olduklarinu ileri siirer. Zaten
Darwin de evrimle asamali olarak olusamayacak kadar karmasik bir canli yap1
gosterilebilirse kendi kurammin ¢okecegini kabul etmistir. Fakat Darwin’in kendi

cagindaki bilinmeyen bu karmasiklik molekiiler diizeydeki canli yapilarin kesfi ile

18 John Withcomb, “The History and Impact of the Book, The Genesis Flood”, Impact, May, El-Cajon, 2006, s.
iii.

19 Hugh Ross, Creation and Time: A Biblical and Scientific Perspective on the Creation-Date Controversy, Navpress
Publishing Group, Colorado, 1994, ss. 155-159.

20 Michael J. Behe, Darwin’s Black Box, Free Pres., New York, 2006, s. 4, 5.

2 A. William Dembski, Expert Witness Report: The Scientific Status of Intelligent Design, 2005, b.y.y, s. 10.
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ortaya ¢ikarilmistir. Ornegin bakteri ve hiicrelerde hareketi saglayan kamci gibi
yapilar yahut kandaki pihtilasma sistemi veya Darwin’in de acizligini itiraf ettigi gibi
gozdeki mikroskobik diizeydeki molekiiler parcalarin hig birisi ¢ikarilamayacak veya
degistirilemeyecek yahut sonradan eklenemeyecek kadar karmasiktir. Sadece gozde
gormenin gerceklesmesi icin bir¢ok protein tiiriine, aralarinda siradiizenli iliskilerine
ve hiicreler arasi elektro-kimyasal olaylarin yenilenmesi ve her an siirekli olarak
tekrar etmesine ihtiya¢ vardir.22 Yaralanma durumlarinda calismaya baslayan
kandaki pihtilasma ise yine bir¢ok proteinin bir selale olusturacak bigimde birbirini
aktive eden ve gerekli noktada durduran bir sistemdir. Eger pihtilasma sistemi ya hig
baslamayan ya da hi¢ durdurulamayan bir siire¢ olsa canlimn o6liimiine neden
olacaktir. Fakat sistemin nerede calismaya baslayacagi ve nerede duracag: karmasik
bir protein zincirinin iliskisiyle belirlenir.2? Bakterilerin kamcilarin1 hareket ettiren
molekiiler motor yapilar ise yine bircok proteinin dizilimi ile calisir. Birbirini
destekleyen mikro tiip molekiiller ve onlarin bir odak etrafinda siralanmasiyla
elektro-kimyasal iliskilerden tiretilen itilim bakterinin hareketini saglar. Ttiim bu
molekiiler diizeydeki canli yapilarda proteinlerden birisi ¢ikarilsa veya degistirilse
sistem derhal bozulur ve eski islevini yerine getiremez hale gelir.2* Bu nedenle
biyokimyasal bu sistemler kendinden daha ilkel bir yapidan evrimlesmis olmayacak
kadar tam ve karmasiktir. Dolayisiyla bu yapilar ve sistemler, evrim teorisi ile
acgiklamaktan uzaktir. Dahasi hicbir sekilde bilimsel yani doga sinirlar: iginde kalan
bir teori tarafindan actklanmalar1 imkansizdir. Ancak metafizik bir yaratici fikrine
bagvurarak agiklanmalar1 kabul edilebilir. Bu durum modern bir tasarim kaniti
olarak goriiliir ve -her ne kadar akilli tasarimcilar agiktan soylemeseler de- bir Tanr1

inanci kurmak igin kullanilir.

5- Natiiralist Evrim

Evrimin Tanri'nin varligimi yadsimay1 gerektirdigi konusunda yaratiliscilikla
aymu fikirde olan diger bir akim ise nattiralizmdir. Naturalizim, genel olarak, bilimsel
acidan evreni ve icindekileri dogal nedenlerle agiklama c¢abasinda olan ve

dogatistiine basvuruyu reddeden yontem olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu

22 Behe, Darwin’s Black Box, s. 18-21.
2 Behe, Darwin’s Black Box, s. 79-87.
24 Behe, Darwin’s Black Box, s. 59-65.
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dogrultuda natiiralist bilimciler evrim teorisinin dogadaki canlilarin nasil
cesitlendigini ve karmasiklastigini agiklayabilmekteki basarisindan hareketle bir
Tanr1'ya bagvuran yaratma inancina gereksinimin kalmadigmni ileri stirerler. Buna
gore eger evrim gerceklesmisse canlilar1 yaratan bir Tanr1 yok anlamina gelmektedir.
Darwin’den 6nce, Alman materyalist filozof Biichner Madde ve Kuvvet adl1 eserinde -
her ne kadar dogal secilime dayanan mekanizmasini agiklamaktan uzak olsa da-
canlt tiirlerinin cevreyle iligkilerine bagli olarak degisim gegirdiklerini iddia etmis ve
bundan ateizm ¢ikaran ilk isim olmustur.? Biichner ayrica canlilar diinyasindaki act
¢ekme sorununa dikkat ¢ekmis ve bu dogrultuda evrimle kétiilitk problemini
temellendirmistir. Bu natiiralist ve materyalist diisiince tarzi, bilim cevrelerinde
evrim teorisini ateizm i¢in dayanak haline getirmistir. Giintimtizde ise Richard
Dawkins, evrim teorisi ile ateizmin neredeyse as anlamli goriiliircesine birlikte
anilmasi icin elinden geleni yapmaya calismaktadir. Dawkins evrenin varliga gelisini
ve diizenlenisini, Demokritoscu atom teorisini Darwin’in evrim teorisiyle
birlestirerek yeniden yorumlar. Fiziko-kimyasal yasalarla belirlendigi tizere
maddenin parcacik diizeyinde, meydana gelmesi agiklama gerektirmeyecek kadar
sans eseri basit esleyiciler ortaya ¢ikmis ve daha sonra kararsiz olanlarin yikildig: ve
kararli olanlarin kendini kopyalamaya devam ettigi bir dogal secilim stireci
sonucunda karmasiklik artarak evreni meydana getirmistir. Yine dogal secilim stireci
igerisinde esleyici molekiiler yapilar, RNA gibi canli yapilarin temel taslarini ortaya
¢ikarmis ve yasam evrimlesmeye baslamistir. Biyolojik diinyada goriindugii tizere
tim canli yapilar ve tiirler de bu evrimin bir tirtintidiir. Peki bu nasil miimkiind{ir?
Iste bunu Dawkins, evrimin tasarim biriktiren secilim prensibi ile agiklar. En basit
fiziksel veya biyolojik yapilar, hicbir sekilde tek basamakli bir segilim ile yani bir
anda sans eseri asla meydana gelemeyecek kadar karmasiktir. Bu karmasikligt
“Bence bir gelincige benziyor” gibi basit bir ctimle olarak diistiniirsek yirmi dokuz
harfli bir klavye ile bir anda sans eseri yazilmas: ihtimali, “10 milyar kere milyon
kere milyon kere milyon kere milyon kere milyon kerede 1” gibi bir rakama yani
imkansizliga karsilik gelir. Halbuki hedef ctimleyi her nesilde dogrular: saklayan ve
biriktirerek ilerleyen bir secilim ile yazmak {izere basit bir bilgisayar programi

kullanarak hesaplarsak yarim saatten 11 sn gibi degisen stirelerde elde edilebilir hale

%5 L. Biichner, Force and Matter, ed. J. Frederick Collingwood, Triibner Co., London, 1864, s. 65.
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gelir.26 Bir sonraki adimda Dawkins biyomorf admi verdigi basit bir cizgiden
baslayarak cesitli yonlerde ve cesitli acilarla dallanmasini 6nceden belirledigi
bilgisayar programlar: ile kendisinin uyguladigi bir segime gore ongoriillemeyen
cesitlilikte degisik sekillerin evrimini saglar. Bu biyomorflar arasinda canlilar
diinyasindan cok cesitli bitki ve hayvan sekilleri kadar insan tirtinti teknik makineler
de vardir. Biitiin bunlar birikimli secilimin ise yaramasim ve karmasikligi
acgiklamaktaki giictinii gosterir. Ayni sekilde birikimli segilimle ¢alisan evrim de canlt
yapilarin her nesilde kendini mutasyonlar igeren yeni yavrularla ¢cogaltmas, gevreye
uyum saglayamayanlarin elenmesi, saglayanlarin ozelliklerinin biriktirilmesi ile
karmasikligin ortaya ¢ikisini aciklar.?” Yaratiliscilarin 6rnek verdigi ve Darwin’in de
kendisinin karmasiklig1 karsisinda hayranligim gizlemekten cekinmedigi goz gibi bir
organin da evrimi agiklanabilir. Ctinkti dogada bircok canli tiirtinde birbirinden pek
¢ok bakimdan farkli ve ozellikte g6z formlart mevcuttur ve bu goz formlar1 en
ilkelinden en gelismisine dogru siralanabilir. Ornegin bazi gz formlarinda mercek
bazi formlarinda da retina tabakasi ya yoktur veya gelismis degildir. Yani insandaki
gibi kamera g6z olmadan da diger formlarda bir gorme fonksiyonu ortaya
¢ikmaktadir. Her hiicrenin 1s18a duyarh bir 6zelligi oldugunu da diistintirsek goziin
tim bu formlar dizisince bir evrimini reddetmeye gerek yoktur. Dolayisiyla
yaratiliscilarin iddia ettigi gibi goziin bir parcasmmin eksik veya degisik olmasi
durumunda goérmenin gerceklesmeyecegi derecede karmasik oldugu ve bu nedenle
evriminin imkansizlig1 iddiasi gegersizdir. Insana tanidik olan gorme kusurlarindaki
derecelendirmenin varlig1 da biraz daha iyi olan bir gérmenin sahibine sagladig:
hayatta kalma avantaji ile sonraki nesillere aktarilmasimin sonucu olarak evrimini de
destekler.28 Bunun aksine yaratilisciligin iddiast olan goz gibi bir karmasikligin
birden bire sicrama ile meydana gelmesi ¢ok daha farkli sorunlar igerir. Ciinkii Fred
Hoyle’un benzetmesi ile nasil bir ugagin ttim parcalarinin bulundugu bir hangardan
bir firtina sonras: bir anda bir Boing 747 olusmasi beklenemez ise, ayni sekilde goz
gibi bir karmagsikligin da bir anda ortaya ¢ikmasi beklenemez.?? Bu dogrultuda
yaratiliscilik karmasikligi aciklamak icin kendinden daha karmasik bir tasarimciya

basvurur ve bu tasarimci nihayetinde Tanri’dir. Bununla birlikte kendi kendine

2% Dawkins, The Blind Watchmaker, W. W. Norton & Company, New York, 1996, s. 46-50.
27 Dawkins, The Blind Watchmaker, s. 52-61.

28 Dawkins, The Blind Watchmaker, s. 81.

29 Dawkins, The Blind Watchmaker, s. 234.
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meydana gelmesi olanaksiz bulunan her karmasik varlig1 agiklamak icin basvurulan
tasarimcinin kendisi ise cok daha karmasik oldugundan dolay1 ¢ok daha fazla olanak
disidir. Bu yontemle karmasikligin agiklanmasi ortadan kalkar ve bu durum

yaratilisqiligin basvurdugu anlamdaki Tanr1'nin varligini yadsimay gerektirir.30

6- Yaratiliscilik ve Natiiralizm’in Elestrisi

Peki biitiin bunlar karsisinda bir {tictincti yol, yani, hem evrim teorisinin
gecerliligini hem de Tanri inancini kabul edebilmek miimkiin degil midir? Hem
yaratiliscilik hem de natiiralizm dikkat edilirse eger evrim teorisi dogru ise, Tanr1'ya
inanmanin imkansiz oldugunda anlasmaktadir. Onlar1 bu tutuma sevk eden prensip,
temel olarak, bilimin veya bilimsel teorinin metafizik inanclar hakkinda olumlayici
veya olumsuzlayic1 yargt verici bir konumda goriilmesi anlamina gelen pozitivist
felsefedir. Buna gore, 6zelde evrimin ve genelde bilimin dogada her seyi agiklamasi
karsisinda Tanri'ya basvuracak epistemolojik bosluklar ortadan kalkmakta ve
boylece Tanr1 inanci gereksiz hale gelmektedir. Bu yaklasimi kabul eden yaratiliscilik
evrimin veya bilimin doga agiklamasindaki bosluklara sarilmakta ve bosluklar
tizerine savunmaci bir yaklasim gelistirmektedir. Bununla birlikte her gecen giin
bilimdeki epistemolojik bosluklar dolmakta yani doganin bilimsel aciklamasi
tamamlanmaktadir. Yaratilisciligin bakis acisina gore her gecen giin artan bilimsel
kesifler Tanri’nin varligma ihtiyact ortadan kaldirmaktadir. Evrim agisindan ise
paleontolojik bulgular fosil kayitlar arasindaki zincirin tiim parcalarini baz: tiirlerde
neredeyse birlestirmeyi basarmustir. Fillere ait buluntular fosil kayitlar arasindaki
bosluklar1 doldurmustur. Yine balinalara ait fosiller de kesintisiz olarak bulunmus
durumdadir.3® Fosil Kkayitlarinda tim canlt tiirlerinin  bulunusu Cambrien
patlamadan giintimiize dogru zamansal bir siralama gosterir. Ilk ¢ok hiicreliler 700
milyon yil 6ncesine gider. Ik deniz canlhlari olan mercanlar ve kabuklulari 550
milyon yilliktir. ilk baliklar 480 milyon yila, ilk amfibiyenler 380 milyon yila, ilk
stirtingenler ise 340 milyon yila tarihlenir. Ilk dinozor fosilleri 260 milyon yil ve ilk
memeli fosilleri 210 milyon yil ve ilk kus fosilleri de 155 milyon y1l 6ncesine aittir. Bu

durum evrimin tek bir ortak ataya dayanan canlilig tiirlesme mekanizmalari ile nasil

30 Dawkins, The Blind Watchmaker, s. 316.
31 Kenneth R. Miller, Finding Darwin’s God, Harper Perennial, USA, 2002, s. 264.
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cesitlendirdiginin fosil kayitlarindaki resmini olusturur.3? Akilli tasarimin iddias1
olan indirgenemez karmasikliktaki mikroskobik yapilar ve sistemlerin de evrimini
gosteren daha alt yapilar ve sistemler kesfedilmistir. Amerikali 6nde gelen hiicre
biyologu Kenneth Miller, hiicre kamgilar1 ve tiiyciiklerinin hareket etmesini saglayan
motor yapilarinin seritli sineklerde cevrede dokuz merkezde yedi mikrotiiple,
sivrisineklerde merkezde sadece tek mikrotiiple, yilanbaliklarinda merkezde hig
mikrotiip olmadan calistigin1 ortaya koyar. Bu durum -Behe'nin iddia ettiginin
aksine- kamg1 ve tiiyctiklerinin molekiiler parcalarinin hicbirinin ¢ikarilamayacak
veya eklenemeyecek derecede karmasik olmadigini, dahasi en basitten karmasiga
dogru evrimlestigini gosterir.3® Yine Miller pihtilasma sisteminin ayni fonksiyonu
pthtilasma kullanmadan gerceklestiren sistemlerle basitten karmasiga dogru iliskisini
tespit eder. Dahast pihtilasma sistemindeki proteinlerin aralarindaki benzerliklere
dikkat geker ve genleri iki katina ¢tkaran mutasyonlarin benzer yapilar1 ¢ogaltmasi
yoluyla basamak basamak evrimlesme agacinin gosterilecegine inanir.3* Miller,
ayrica, Behe'nin iddia ettigi tizere bu karmasik sistemlerin diinyanin baslangicinda
yaratilmasindan itibaren yaklasik 4 milyar yil boyunca hiicrelerin i¢inde saklanmast
durumunda meydana gelecek mutasyonlarla asil islevinden uzaklasacak derecelerde
degisim gecirmeden kalmasinin bir celiski ortaya citkaracagin belirtir. Buitiin bunlara
dayanarak Miller, Behe'nin molekiiler indirgenemez karmasiklik o6rneklerinin
basitten nasil evrimlestikleri acik bir sekilde ortaya koyar.3> Buna gore biyolojik
diinyada ortak bir ilk atadan genetik degisimlerin dogal secilim yoluyla elenmesi ve
saklanmasi stirecinde canlilarin gesitlendigi bir evrim s6z konusudur.

Eger evrim gerceklesmisse bu bir Tanr1'nin olmadig1 anlamina mu gelir? Evrim
teorisi her bilimsel teori gibi dogaya dair bir actklama olarak canli gesitliliginin nasil
meydana geldigini agiklamayr hedef edinir. Yani evrim teorisi, apagik bir sekilde
gozle gortinen fizik diinyaya ait bir sdylemdir. Halbuki Tanrimin varhig gozle
goriinen diinyanin dtesinde tamamen metafizik bir alana ait bir séylemdir. Hi¢bir
teist Tanr1'min gozle gortinen bir diinyada fizik olarak var oldugunu kabul etmez.
Bununla birlikte fizik diinyaya ait bir séylemin nasil olup da metafizik bir s6ylemi

yanlisladig1 sorgulanmay gerektirir. Diger bir deyisle goztimiizle gordiiklerimizden

32 Miller Finding Darwin’s God, ss. 38-40.
3 Miller, Finding Darwin’s God, s. 142.
34 Miller, Finding Darwin’s God, s. 158.
35 Miller, Finding Darwin’s God, s. 163.
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hareketle gormediklerimizin yoklugunu sonuclamaya ne kadar hakkimiz olabilir!
Bilim, deneysel ve gozlemsel yontemlerle ve ilgilendigi alan bakimindan fizik diinya
ile stmirh bir alanda gecerlidir. Bilimsel teoriler de bu yontemlerine ve alan icerisinde
dogrulanmalar1 veya yanlislanmalar: bakimindan test edilebilirlige sahip olmalidir.
Bu yontemleri ve bu alami asan her iddia bilimsellik sinurlarinin 6tesine ge¢mis
kendisi bir metafizik halini almig olur. Bununla birlikte Elliot Sober tarafindan
gosterildigi gibi, her bilimsel teori metafizik 6geleri kullanmaktan mahrum olamaz.
Bunun en acik 6rnegi, fizikten genetige bilimin matematigi bir 6l¢me ve hesaplama
aract olarak kullanmasidir. Oyle ki giintimiiz fizigi neredeyse matematiklesmis ve
matematikten ayrilamaz hale gelmistir. Matematigin nesneleri olan sayilar ise
tamamen soyut ve metafizik varliklardir. Hi¢ kimse 6rnegin 5 sayisinin uzay ve
zaman sinirlan iginde duyulur bir varlik oldugunu diisinmez. Bununla birlikte
deneysel olarak yanlislanan bir fizik teoriden hareketle icerdigi matematigin
nesnelerinin de yanlislandig: ¢ikarsanmaz.36 Ayni sekilde dogrulanan bir fizik teori
icerdigi matematigin nesnelerini dogrulamaz. Dogrulanan veya yanlislanan sey
bilimin sinirlar i¢ine giren énemeler olur, bilimin sinirlar1 disinda kalan metafizik
iddialar dogrulanmaktan veya yanhslanmaktan muaftir. Buna gore hem
yaratilisciligin hem de nattiralizmin “Tanr1 tim canl tiirlerini sabit olarak yaratt1” -
yaratiliscilik ve nattiralizm yaratmayr en bastan sabit olarak var kilmak seklinde
anlamaktadir- 6nermesinden, tilirlerin “sabit olarak” yaratildig1 iddiasi, evrim
tarafindan yanlhslandiginda Tanri’'min varhigmin da yanlsladigimi ¢ikarsamalar:
kabul edilemez. Tanr’nin varligi anlamli metafizik bir iddiadir ve tiirlerin
yaratilmasinin sabit degil de evrimsel olmasinin kesfedilmesi ile yanlislanmis olmaz.
Burada yanlislanan sey, tiirlerin sabitligi doktrinidir. Bu dogrultuda yaratmanin
turlerin sabitligi doktrini tizere anlasilmasi da yanlislanmis olur. Aksine biyolojik
diinyada ttirlerin evriminin kesfi, yaratmanin yeni ve dogru bir anlamimin kesfi
demektir. Buna gore, evrimi yaratmanin anlami icinde diistinmek gerekir. Yaratma
sabit olarak degil de evrimsel olarak gerceklesmisse bundan Tanr1'nin var olmadigim

¢ikarsamak miimkiin degildir.

36 Elliot Sober, “Evolution Without Naturalism”, Oxford Studies in Philosophy of Religion, ed. J. Kvanvig,
Oxford University Press, Oxford, t.y, s. 24-27.
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7- Sonug: Teistik Evrim

Bu noktada eger yaratilisqiligin ve nattiralizmin iddialar1 reddedilirse, hem
evrim teorisini bilimin yontemi ve smirlar1 iginde kabul etmek hem de Tanri’min
evrim ile yarathgma inanmak ayni anda nasil mimkiindiirt? Bu soruyu
cevaplandirmak icin teistik bakis agisina odaklanmak gerekir. Ciinkii teist bu
diinyay: ve icindekileri bir Tanri'min yarattigina inanmakla birlikte kendisine bu
diinyanin dogru bir sekilde acgiklanmasinin yani biliminin elde edilmesi gérevinin
verildigine inanir. Bilim yapmayi, Tanri'nin her seyi bilen ve her seye giicii yeten
olarak yaraticiligimin biiytikliigiinti anlamanin bir yolu gortir. Bu noktada ozellikle
Islam’m Kutsal Kitab1 Kur’an’m inanandan goklerin yaratilist basta olmak {iizere
diger canlilara ve insanin kendi yaratilisina bakmasini ve tizerinde diisiinmesini
istedigini hatirlatmak yerinde olur. Bu nedenle teist icin bilimsel kesifler ne kadar
artarsa artsin bu durum Tanri’min varhigina ihtiyaci azaltacaglr veya ortadan
kaldiracagi anlamina gelmez. Aksine bilimsel bilgi tiretmek ve artirmak hatta artan
bu bilgiyi 6grenmek bile dindarligin bir boyutudur. Modern bilimin kékenlerindeki
teistik dinlerin yaptig1 katkilar da bunun sonucudur. Buna gore eger bilim, tiirlerin
cesitliliginin agiklanmasma dair bir teori ortaya koyarsa bunu teist, Tanrinin
yaraticithiginin bir tarafini daha anlamak olarak gormeye hazirdir. Ciinkii teist icin
olgularin nedensel iliskilerinin bilim tarafindan ortaya konan agiklamalarimin
arkasinda her zaman dogrudan etken olarak Tanr1'nin yaraticilig: vardir.

C)rnegin yere diisen cisimlerden tiim gok cisimlerinin uzaydaki dagilimina
degin tim evreni bir biitiin olarak aciklayan Newton'un kiitle ¢ekim teorisi de
karsilastig ilk tepkilerden sonra teistik diistince tarafindan Tanri'nin yaraticthginin
bir ifadesi olarak goruilmiistiir. Fiziksel ve kozmolojik agiklamalara kars: teistik bu
tutum ayni sekilde evrim teorisi icin de gecerlidir. Teist, Tanr1’'nin evrimi dogal
secilimin belirleyicisi olan cevre sartlar1 ile dogal secilimin tizerinde calistig1
degisimlerin nedeni olan rastgele mutasyonlarin biriktirilmesi ve elenmesine yol
acarak yonlendirdigine inanabilir. Bergson tarafindan dikkat cekildigi gibi 1s1k,
cevrenin goriilmesi amaci icin goziin evriminin yonlendirilmesindeki cevresel bir
etkidir.3” Bu ve benzeri gevresel etkiler yasamin ortaya ¢tkmasindaki ince ayarlanmis

fiziko-kozmolojik 6zellikler ve sabitlere dek geriye dogru gotiiriilebilir. Evrim teorisi

37 Henry Bergson, Yaratict Tekdamiil, Cev. Mustafa Sekip, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1986, s. 99.
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olmadan biyolojide hicbir seyin anlammin olmadigmni sdyleyen Dobzhansky,
turlesmenin ¢ok karmasik cevresel kosullara bagli oldugunu ortaya cikarmustir.
Tiirlesme, daglardan nehirlere cografi engellere ve her bir yerlesim alanimin sahip
oldugu canlt cesitliligine dahasi bunlarin icinde beslenmeyi belirleyen av-avci
hayvanlarin tiirleri ve bitki Ortiistine, bircok cografi etkenin calismasi ile canl
topluluklarmin genetik yapisinin  bigimlendirilmesi demektir. Biitiin bunlarin
sonunda evrimlesen zeka yani insan hicbir sekilde sans eseri olarak agiklanamaz.38
Dahast canli topluluklarinin tiirlesmesinin genetik mekanizmasi hakkinda Sewall
Wright, ince dengenin var oldugunu ortaya ¢ikarmustir. Ona goére evrim toplulugun
boyutu, mutasyon orany, i¢ ¢iftlesme ve caprazlama gibi genetik faktorlerin karsiliklt
ince dengesi oldugunda meydana gelir. Ornegin cok sayida mutasyon bozukluga yol
acar. Mutasyonlarin genetik havuzda degisimi meydana getirebilmesi de toplulugun
boyutuna baghdir. Topluluk ¢ok kiiciik olursa i¢ ciftlesme tiirii yok olusa gotiirtir.
Ayrica caprazlama da cok fazla olmadikca gereklidir.3® Bu genetik ince denge
evrimin de bir teleoloji icerdiginin kanit1 olarak kabul edilebilir.

Biitiin bunlara dayanarak diyebiliriz ki, evrim teorisi hicbir sekilde Tanri
inancmna karsi bilimsel bir argiiman olarak kullanilamaz. Aksine iyi anlasildiginda
evrimi Tanr1’'nin bir yaratma yontemi olarak gormek miimkiindiir. Bu dogrultuda
evrimin temelindeki genetik isleyisten tiirlesme olayina kadar tiim stirecin ince bir
denge icerdigi ve bunun arka planda yonlendirici bir akilli varli§1 gerektirdigi kabul
edilebilir. Bu anlamda bilimsel bir teorinin metafizik olarak teizm lehine

yorumlanmaya agik oldugu sonucuna varabiliriz.
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Gazzali'nin Bat1 Diinyasina Etkisi

Merdan Giines”
Ozet
Gazzdli'nin tesiri sadece Islam cografyasiyla sty kalmamns, eserleri dliimiinden yaklagik
bir asir sonra, Ibranice ve Latince’ye terciime edilmeye baglanmstir. Gazzali'yi farkli kilan,
kendinden onceki birikimleri, kendinden sonrakiler icin de, vazgecilmez derinlikte, miikemmel bir
tislub ve sistematik icinde sunmasidir. Gazzali'ye ilk ilgi duyanlar Yahudi dlimleriydi. Bat
dillerine once Makasidii'l-feldsife, Mizinii'l-amel ve Miskdtii'l-envir kazandinlmustir. Daha
sonra Tehifiit'l-feldsife ve el-Kistdsu'l-miistakim gibi eserler de terciime edilmistir. Bu
terciimeler, Thomas von Aquin, Descartes, Pascal, Montaigne, Hume gibi pek cok Batiliya ilham
kaynag olmugstur. Bu makalenin konusu da, Orta Cagin hakim medeniyeti olan Islam’in,
Bati'ya tesirini Gazzali baglaminda ortaya koymaya calismaktir.
Anahtar Kelimeler: Gazzili'nin etkisi, Ibranice ve Latince, Batili diistiniirler Descartes,

Pascal

Ghazali’s Influence on the Western World

Abstract

Ghazali’s influence was not just limited to the Islamic geographies. His works were
translated into Hebraic and Latin about a century after his death. What makes Ghazali different
is the fact that he offers the knowledge of the scholars before his time, in such a deep going way,
in such brilliant style and systematics, that it makes him indispensable for the scholars who were
to come after him. The first to find an interest in Ghazali were Jewish scholars. At first,
Makdsidii’l-feldsife, Mizdnii’l-amel and Miskdtii’l-envdr were translated into European
languages, and later on works like Tehdfiit'l-feldsife or el-Kistasu'l-mustakim. These translations
inspired many western thinkers, like Thomas Aquinas, Descartes, Pascal, Montaigne or Hume.
The subject of this paper is to show the effect of the Islamic civilization on Western societies, as
far as it concerns Ghazali.

Keywords: Ghazali’s influence, Hebraic and Latin, western thinkers, Descartes, Pascal

Giris

Kiltiir ve medeniyetlerin olusum ve gelisimi, diger kiltir ve
medeniyetlerden bagimsiz olamayacag1 miisellem bir gercektir. Baska bir ifadeyle,
hicbir medeniyet, cagdasi olan diger medeniyetlerin ve bulundugu cografyanin
birikimlerinden miistagni olamaz. Islam medeniyeti de kendinden &nceki antik
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yararlanmistir. Bu farkli birikimleri, kendi diinya ve medeniyet anlayisi icerisinde
yogurarak kendine has bir unsur haline getirmistir. Bu, diger medeniyetler igin
oldugu kadar Islam medeniyeti icin de kagimilmaz tabii bir gelismedir. Yani, yeni bir
medeniyet dogarken biiyiik olciide kendinden onceki tarihi birikimi de iginde
barindirir.!

Islam medeniyeti igin s6z konusu olan bu siirecin, Bati medeniyeti icin de
gecerli olmas1 kacinilmazdi. O da kendinden ¢nceki miras tizerine kurulmus ve
bircok tarihgi ve miistesrikin de kabul ettigi gibi o ¢agin hakim ve yaygimn medeniyeti
olan Islam’dan oldukca istifade etmistir.2 Bu makalenin konusu da, bu gegislerden
birini Gazzali baglaminda ortaya koymaya ¢alismaktir.

Gazzali'nin Islam diinyasma etkisi ¢ok gticlii, dolayisiyla da kalic1 olmustur.?
Yasadig1 dénemde bile tinti tiim Islam cografyasina yayilmistir.* Gazzali'yi zamanin
biiyiik distintirii ve devlet adami Nizamiil Miilk kesfetmis ve bir miiddet Sel¢uklu
Sultaninin Ordugdhi’'nda engin bilgisinden istifade ettikten sonra onu Bagdat
Nizamiyye Medresesi'ne bas miiderris olarak atamistir.5 Oliimiinden sonra birgok
kitabt serh ve telhislerle ilmin hizmetine sunulmustur. Gazzali'nin 6nemli
elestirmenlerinden biri olan Ibn Riisd® Tehdfiit'e Tehifiit' tiyle” reddiye yazdigi halde

onun kiyas hakkindaki bir kitabimi telhis etmis,? Ibnii'l-Cevzi Ebii’l-Ferec ise

1 Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, Kiire Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 28.

2 Cagfer Karadas, Gazzdli, Insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 111-112; Necip Taylan, Anahatlaryla Islam
Felsefesi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 310.

3 Muhammed Abid Cabiri, “Miikevvenat fikri'l-Gazali”, Abu Hamid el-Gazdli igerisinde, manstrat
kulliyyeti'l- 4dab ve’l-ulme’l-insaniyya, Ribat, 1988, s. 55; Ahmed Emin, Zuhru'l- Islam, Daru’l-Kutubi'l-
Ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 128; M. M. Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diigiinceleri, Insan Yaynlari, Istanbul,
2000, ss. 155, 221; Necip Taylan, Gazzali'nin Diigiince Sisteminin Temelleri, M. U. Hﬁhiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1989, s. 19; Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari,
Istanbul, 2007, s. 337; Gazali, Das Elixier der Gliickseligkeit, Eugen Diederichs Verlag, Miinchen, 1996, s. 9.
Schimmel bu kitabin ¢nséziinde, Gazali'nin ve yazdig1 eserlerin Islam alemi tizerindeki biiyiik etkisine
dikkat geker.

4 Gazali, Tehdfiitii'l-Feldsife, Tahk. Mahmud Beyct, Déaru’t-Takva, Dimesk, 2006, s. 5; Abdii'lemir el-E’sam, el-

Feylesiifii’l-Gazzali, darii’'l-Endeliis, Beyrut, 1981, s. 12, 52.

Karadas, Gazzdli, s. 38; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diigtinceleri, s. 158; Orman, “Gazali'nin Hayat1 ve

Eserleri”, Gazili Ozel Sayist, Ankara 2000, c. XIII, s. 238; Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat,

istanbul, 2010, s. 259; Michael E. Marmura, “Gazali”, Islam Felsefesine Giris igerisinde, Editorler: Peter

Adamson ve Richard C. Taylor, Trc: M. Ciineyt Kaya, Kiire Yayinlari, Istanbul, 2008. s. 152; Kaya, s. 337;

Campanini, “Al-Ghazzali”, History of Islamic Philosophy igerisinde, Part I, Edited by Seyyed Hossein Nasr

and Oliver Leaman, Arayeh Cultural Ins., Tehran, t.y.. s. 260; el-E'sam, el-Feylesiifii'l-Gazzali, s. 35.

6 Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diigiinceleri, s. 222 vd.; Marmura, “Gazali”, s. 159; Théreése-Anne Druart,
“Metafizik”, Islam Felsefesine Giris icerisinde, Editorler: Peter Adamson ve Richard C. Taylor, s. 375 vd.;
Mahmut Kaya, Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, Klasik Yaymnlari, Istanbul, 2007, s. 464; Ibn Riisd,
Felsefe-Din Iliskileri, Faslu’l-makéal el Kesf an minhdci'l-edille, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaymlari,
Istanbul, 1985, s. 50.

7 Bak. Ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizigs (Tehdfiit et-Tehdfiit), Cev. Kemal Istk-Mehmet Dag, Ondokuz Mays
Universitesi Yaynlari, Samsun, 1986; Ibn Riisd, Tutarsizhigin Tutarsizhg (Tehafiitii't-Tehdfiit) bazi bolamleri
islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icerisinde, Kaya, Mahmut, Klasik Yayinlari, istanbul, 2007; Gazali,
Tehifiitii'l-Feldsife, Tahk. Mahmud Beyc, s. 8.

8 [bn Rusd, ad-Dariiri fi Usilil'-Figh ev Muhtasaru’l-Mustasfd, Tahk. Cemaliiddini’l-Alawi, Dart’l-Garbi'l-
Islami, Beyrut, 1994.
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ALy

Thyd” st dzetlemistir. Thyd”y1 tasavvufi yoniiyle elestirdigi halde icerik ve sistematigi
[bnii'l-Cevzi'yi derinden etkilemis ve bu eseri Minhdcii'l-kdsidin® adiyla telhis
etmigtir. Pek ¢ok bilinen meshur eser, fhyﬁ”dan esinlenerek kaleme alinmustir.
Razi'nin Kitabii'n-nefs ve’r-rith kitabi, Tasi'nin Ahlik-1 ndsiri’si0 ibn Haldun'un
Mukaddime'si ya da Birgivinin Tarikat-i Muhammediye'si, [hyd“mn etkisi altinda
yazilmis kitaplara birer 6rnektir.1!

IThyd’ pek cok kez farkli alimler tarafindan 6zetlenmistir.!2 Bu telhislerin belki
de en onemlisi, Gazzali'nin kardesi Ahmet al-Gazzali tarafindan yapilan Liibabii’l-
ihyd” dir.13

Giiniimiiz baz1 Gazzali uzmanlar: Ibn Tufeyl’in meshur felsefi roman1 Hay b.
Yakzan'in da [hyd“nin tesiri altinda yazilmis olabilecegi iddiasmndadir.4 Yine
Gazzali'nin Mevlana Celaluddin Rumi ve Ibn Arabi tizerindeki etkisi, pek cok
arastirmacinin ortak kanaatini ifade eder.15

Gazzali'nin pek ¢ok destekgisi ve seveni oldugu gibi onu 6zellikle tasavvufi
ve kelami gortislerinden dolay1 tenkit ve tekfir edenler,'¢ hatta fetva ile Endiiliis’te

kitaplarmm1 toplatip yaktiracak kadar diismanlikta ileri gidenler olmustur.l”

9 fbn Kudame el-Makdisi de Ibnii'l-Cevzi'nin Minhic'im 6zetledi. Bak. Muhtasaru Minhaci'l-Kasidin, tahric:
Abdullah el-Leysi el-Ensari, Dérﬁ‘l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1987, s. 6; Bedevi, Muellefitii’l-Gazdli, Kuveyt,
1977, s. 114; Muhtasar Ihyﬁ’ ‘uliimi’d-Din, dabbatah wa sahhahah Mahmtd Bayrati, Daru’l-Bayrati, Dimagk,
2004, s. 22; el-E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzili, s. 88.

0 Bkz. Hamid Dabashi, “Khwajah Nasir al-Din al-Tasi: the philosopher/vizier and the intellectual climate of
his times”, History of Islamic Philosophy igerisinde, Part I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver
Leaman, s. 562 vd.

1 Bkz. Cnar, Klasik Tasavvuf Kaynaklar: 1. Saf Yayinlar: 1, Ankara, 2003, s. 152.

12 Bedewi, Gazzali'nin eserleri izerine yazdig1 kitapta 26 tane farkli Thya 6zetinden bahseder. s. 114 vd.; el-
E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 87 vd.

3 Margaret Smith, al-Ghazali - The Mystic, A Study of the Life and Personality of Abii Hamid Muhammad b.
Muhammad al-Gazali, together with an account of his Mystical Teaching and an estimate of his place in the History
of Islamic Mysticism, Hijra International Publishers Mian Chambers, Lahore / Pakistan, 1983, s. 202; Cinar,
I, s. 139; Bedevi, Muellefdtii'l-Gazli, s. 114.

4 Smith, al-Ghazali, s. 202f., 203; Lenn E. Goodman, “Ibn Tufayl”, History of Islamic Philosophy igerisinde, Part
I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 315; ibrahim Agah Cubukgu, Gazzali ve Stiphecilik,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1964, s. 107; Serif, Klasik Islam Filozoflari ve
Diisiinceleri, s. 223; Josef Puig Montada ve Ahmed Emin gibi arastirmacilara gore ise daha ok Ibni Sina’min
tesirinde kalarak yazilmgtir. Oyleki kullamilan kahraman isimleri bile ondan odiing almmustir. Bak.
“Endiiliis’te Felsefe: Ibni Bacce ve ibn Tufeyl”, Islam Felsefesine Giris icerisinde, Editorler: Peter Adamson
ve Richard C. Taylor, s. 184 vd.; Emin, Zuhru'l- Islam, s. 176; Mahmut Kaya ise her ne kadar ibni Sina’nin
da ayn1 ismi tasiyan bir eseri olmakla birlikte icerik ve tislap bakimindan aralarinda hayli fark oldugunu
soyler. Bak. Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, s. 436;

5 Bkz. Smith, al-Ghazali, s. 211-213; Annemarie Schimmel, Rumi-Von Allem und Vom Einen, Diederichs Gelbe
Reihe, Kreuzlingen/Miinchen, 2008, s. 19; Yagar Nuri Oztiirk, Rumi und die islamische Mystik - Uber das
Menschenbild im Islam, Tiirkceden Almanca‘ya Cev.: Nevfel Cumart, Grupello Verlag, Diisseldorf, 2002, s.
64-65, 85-86, 106-111, 126-127; Umarudin, “ Al-Ghazzali’s Conception of Love with Special Reference to The
Love of God”, Abii Himid al-Gazali fi'z-zikrd" I-miiyya’t-tdsi‘a li miliduh icerisinde, al-Maclis al-a’la 1i riayat’l-
funtn wa’l-adab wa’l-'ulam’l -ictimd‘iyya, Mihrican al-Gazali fi Dimask, 1961, s. 252.

16 Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 222; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 26; el-

E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzali, s. 88 vd.

Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diigiinceleri, s. 222; Bkz. Namani Sibli, Gazali, Cev. Yusuf Karaca, Kayihan

Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 75; Dominique Urvoy, “Ibn Rushd”, History of Islamic Philosophy icerisinde, Part

I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 331; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 90 vd.
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Gazzali'nin, 6zellikle tasavvufun Islam cografyasinda ehl-i siinnet alimleri tarafindan
kabullenilmesindeki rolii, Islam diistince tarihi acisndan belki de en 6nemli dénim
noktasidir.’8 Bu kabul, tasavvufun tarikatlar seklinde miiesseselesmesine zemin
hazirlamis ve boylece tarikatlarin toplumun en temel yapitaglarindan biri olma
ozelligini kazanmasini saglamistir.19

Biz bu makalemizde Gazzal¥nin Islam aleminde, Islami tefekkiir ve ilim
diinyasma yaptig1 katkidan ok, Bati diinyasindaki fikirdaslarimi ve etkisini ele
almak istiyoruz.20 Watt'in da ifade ettigi gibi, Islam’m Bati Hiristiyanlig1 tizerine
etkisi genel olarak kabul edilenden ¢ok daha biiyiiktiir.2! Gazzali'nin tesiri sadece
Islam cografyasiyla sinurli kalmamuis, eserleri cliimiinden en geg bir asir sonra Bati

dillerine terciime edilmis, biiyiik bir ilgi ve alaka uyandirmistir.22

1- Bat1l1 Diigiiniirlerin Gazzali {lgisi Ve Eserlerinin Terciimesi

Gazzali'ye ilk ilgi duyanlar Yahudi alimlerdi. Yahudiler Arap-islam felsefesi
ve bilimlerinin Hiristiyan Batiya aktarilmasinda etkin bir rol oynamistir.2> Sadece
Gazzali'yi degil, Ibn Sina, Ibn Riisd ve digerlerini de ilk defa terciime edenler
genellikle Yahudi ilim adamlariydi.¢ Ozellikle Gazzali'nin ahlak felsefesi Yahudi
ahlak anlayisina pek de uzak degildi. Bu ylizden Yahudi alimler Gazzali'nin
eserlerini buiytik bir dikkat ve titizlikle inceledi. Bunlarin basinda Maymonides (1135-

1204) geliyordu.> Onun, Gazzéli'nin sadece felsefi eserlerini degil, tasavvufi

18 Cabiri, “Miikevvenat fikri'l-Gazali”, s. 63; Serif, Klasik Islam Filozoflart ve Diisiinceleri, s. 155; Campanini,
“Al-Ghazzali”, s. 264; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzali, s. 103; Emin, Zuhru'l- Islam, s. 128; Ibrahim Beyytmi
Medkar, “al-Gazali al-Feylesaf”, Abii Hamid al-Gazali fi'z-zikrd” I-miiyya’t-tdsi‘a li miladuh icerisinde, s. 212.
Bkz. Smith, al-Ghazali, s. 204 vd.

Bkz. Medkar, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 211.

Watt, Islam m Avrupa’ya Tesiri, Cev.: Hulusi Yavuz, istanbul, 1986, s. 89.

Bkz. Ahmed Sahlan, “al-Gazali fi Manztime'l-Fikri'l-Yahtdi”, Abii Hamid el-Gazali, Dirdsit fi Fikrihi ve Asrihi
ve Ta'sirihi icerisinde, Mansiirat Kulliyyeti’l- Adab ve’l-Uliime’l-Insdniyya, Ribat, 1988, s. 196. Sahlan bu
makalesinde Gazalinin terciime edilen diger eserlerini liste halinde verir; Eleonore Bock, Meine Augen
haben dich geschaut - Mystik in den Religionen der Welt, Benziger Verlag AG Ziirich, 1991, s. 307; Serif, Klasik
Islam Filozoflar: ve Diistinceleri, s. 223; Taylan, Gazzali’nin Diigiince Sisteminin Temelleri, s. 263; Medkar, “al-
Gazali al-Feylestf”, s. 211.

Gotthard Strohmaier, Avicenna, Verlag C.H. Beck oHG, Miinchen, 2006, s. 135; Charles Burnett, Arapgadan
Latinceye: “ Arapga Felsefe Geleneginin Bati Avrupa’da Kabuli”, Islam Felsefesine Giris icerisinde, Ed. Peter
Adamson ve Richard C. Taylor, s. 421; Arthur Hyman, “Jewish Philosophy In The Islamic World”, History
of Islamic Philosophy igerisinde, Part I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 678; Emin,
Zuhru'l- Islam, s. 129.

2 Strohmaier, Avicenna, s. 135f. Strohmaier’a gore, ibn Sina once Ibranice “Aven Zina”ya oradan da Bat1
dillerinde “Avicenna”ya dontismiis olmasi agikca Yahudi etkisini gostermektedir; Richard C. Taylor, “Ibn
Riisd: Dini Diyalektik ve Aristotelesci Felsefi Diisiince”, Islam Felsefesine Giris igerisinde, Ed. Peter
Adamson ve Richard C. Taylor, s. 216; Harvey, Steven, “Islam Felsefesi ve Yahudi Felsefesi”, Islam
Felsefesine Giris icerisinde, Editorler: Peter Adamson ve Richard C. Taylor, s. 387; Burnett, “Arapca Felsefe
Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 421 vd.

Paul B. Fenton, “Judaism und Sufism”, History of Islamic Philosophy igerisinde, Part I, Edited by Seyyed
Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 760.
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eserlerini de okudugu anlasilmaktadir.26 Oliimiinden yiizyil gibi kisa bir siire sonra
Gazzali'nin eserleri Ibranice ve Latince’ye terciime edilmistir.?” Felsefi eserleri
Avendeath Johannes Hispanus? (1090-1165),2 ve Dominicus Gundissalinus3?
(Segovia baspiskoposu) tarafindan Latince’ye cevrilmistir.3! Gundissalinus'un 12.
ytizyilda cevirdigi Makdsidii’l-feldsife, 1506 yilinda Logica et Philosophia Algazelis Arabi
adiyla Venedik'te32 yaymlanmistir.3? 13. ytizyilda Barcelona’da Abraham ben Samuel
(ha-Levi) ibn Chasdai, 1235 veya 1240’larda, Gazzali'nin Mizanii'l-amel’ini terctime
etmis ve bu terciime Goldenthal tarafindan 1836 yilinda Leipzig ve Paris’te
yayinlanmistir3* Chasdai, Gazzalinin pek cok eserini Arapca’dan Ibranice’ye
aktardi. Isaac b. Josef Alfasi® tarafindan terctime edilen Miskitii'l-envir da o giinkii
Yahudi alimlerinin biiyiik ilgisine mazhar oldu. Moses Ibn Habib'in 16. yiizyilda bu
terctimenin belli boltimlerinden istifade ettigi bilinmektedir.

Gazzali'nin yukarida sozii edilen eseri Makdsid, farkl kisiler tarafindan pek
cok defa terctime edilmistir.36 Bu terctimelerin birincisi Ishaq al-Balag®; digeri
Yahuda Nathan® tarafindan, hem de iki defa (Steinschneider’e gore 1352 ve 1358,

Renan’a gore ise 1340 yillarinda) yapilmistir. Miitercimi bilinmeyen diger bir

26 Muammed Aziz al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olgiide Olmustur?”, Abii Hamid el-
Gazili, dirdsit fi fikrihi ve asrihi ve ta’sirihi icerisinde, Manstirat Kulliyyeti'l- Adab ve’l-Ulame’l-insaniyya,
Ribat, 1988, s. 218.

27 Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri’l-Yahadi”, ss. 195-213; Emin, Zuhru'l- Islam, s. 129; Medkar, “al-

Gazali al-Feylestf”, s. 211.

Avendeath (Avendear) oder Johannes Hispanus, 13. Yiizyilda Huristiyanliga gecmis Ibni Sina, Gazzali,

Aristoteles basta olmak tizere 6zelliklede Arapcadan terciimeler yapmis Ispanyol bir Yahudi. Eisler,

Rudolf, Philosophen-Lexikon, Berlin, 1912, s. 37.

Strohmaier, Avicenna, s. 143; Burnett, “ Arapga Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 416; Hyman,

“Jewish Philosophy In The Islamic World”, s. 686.

Strohmaier, Avicenna, s. 144; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 175.

Karadas, Gazzili, s. 114-115; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diigiinceleri, s. 164; Burnett, “Arapca Felsefe

Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 409; Bekir Karliga, Islam Diistincesinin Bati Diisiincesine Etkileri,

Litera, Istanbul, 2004. s. 434: Karliga bu eserin ii¢ kez Ibranice’ye ve bir kez de Ispanyolca’ ya cevrildigini

soylerken ayrica Ibranice cevrisine de 7 kez serh yapildigin kaydeder. Bu kitabin terciimeleri ve farkl el

yazmalar i¢in Karliga detayli bir liste verir: s. 435 vd.

32 Karadas, Gazzili, s. 113; Sibli, Gazali, s. 76.

33 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 106; Karadas, Gazzili, s. 113; Sibli, Gazali, s. 76; Marmura, “Gazali”, s. 153;

Medkir, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 214.

Moritz Steinschneider, Die Hebriischen Ubersetzungen des Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, Graz

1956, s. 195; Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 198; Karliga, Islam Diistincesinin Batt

Diisiincesine Etkileri, s. 443; Sibli, Gazali, s. 77; Harvey, s. 399.

Sahlan, “al-Gazali fi ManztGme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 200; Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine

Etkileri, s. 445.

3% Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 196, Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diistincesine

Etkileri, s. 434 vd.

Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 107; Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s. 437; Hyman,

“Jewish Philosophy In The Islamic World”, s. 691.

Karliga, Islam Diistincesinin Bati Diistincesine Etkileri, s. 437, Sahlan, “al-Gazali fi Manztime'l-Fikri'l-

Yahadi”, s. 196.

39 Steinschneider, Die Hebriischen Ubersetzungen des Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, s. 306.
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niishanin ise 1306 veya 1340 yillarinda terctime edildigi tahmin edilmektedir.40 Ayni
eserin bazi bolimlerinin Ispanyolca terciimesinin de halen Madrid Milli
Kiittiphanesi'nde mevcut oldugu bazi arastirmacilarin tespitleri arasindadir.4! Bu
terciimeler haricinde, Makdsid’in Ibranice terctimesine yaklasik 7 ayri serh daha
yapilmustir.#2 Tehdfiit ise 1486'da, Sarhaya Haliyfi b. Ishaq tarafindan bir defa,
Tehdfiit tin baz1 boliimleri ise pek cok kere, 6zellikle de fbn Riisd’iin Tehdfiit tiyle
birlikte en az {i¢ defa terctime edildigi bilinmektedir.¥® el-Kistdsu'l-miistakim ise
[branice’ye Yakub ben Machir ibn Tibbon tarafindan kazandirilmis,* Leopold Dukes
tarafindan da 10. ve 12. boliimleri al-Kenzii’l-bahic igerisinde yayinlanmistir.4>

13. ytizyill Yahudi mistisizminin 6nemli bir eseri olan Zohar, farklh
kaynaklardan istifade edilerek olusturulmustur. Bu kitaptaki 1sik teorisi ve 6zellikle
semavi 1siklarin kaynagmin tek olmasi, Gazzali'nin 1sik teorisine benzemektedir.
Kabbala’daki 10’lu Sefirat Sistemi* Gazzali'nin Kozmolojisindeki iiclii alem
teorisiyle (Miilk, Melekiit, Ceberiit),*” Zohar'daki ruh teorisi ise Gazzéli'nin ruh
teorisiyle benzerlik gostermektedir.4

Gazzali'nin goriis ve fikirlerine ilgi duyanlar sadece Yahudi miitefekkirler
degildi. Schimmel’in de soyledigi gibi, “Orta Cag diistiniirlerinden Gazzali kadar
Avrupalilarin dikkatini ceken bagka bir alim yoktur” .49

Gazzali'nin hem Islam diinyasinda hem de Batida boyle bir ilgiye mazhar
olmasimin énemli bir nedeni, onun Kelam, Fikih, Felsefe ve Tasavvuf gibi tiim Islami
ilimlerde vazgecilmez eserler birakmis olmasidir.?0 Bu sahalarla ilgili gerek Doguda
gerek Batida neredeyse hicbir calisma yoktur ki Gazzali'ye atifta bulunulmus
olmasin.>!

Yakubilerden Hiristiyan bir Mistik olan ve Gregorius olarak bilinen Yuhanna
Ebu al-Farag Barhebreaeus (1226-1286), Gazzali'nin eserlerini ilk inceleyenlerden biri

olup kendi mistik goriisiinti de Gazzali'nin anlayis: tizerine insa etmistir. Malatya’da

40 Gahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 196; Karhiga, Islam Diisiincesinin Bati Diistincesine
Etkileri, s. 437.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diistincesine Etkileri, s. 438.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diistincesine Etkileri, s. 434 vd.

Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 197; Karliga, s. 441; Sibli, Gazali, s. 76.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s. 445.

Sahlan, “al-Gazali fi Manztame’l-Fikri'l-Yahadi”, s. 198.

Paul B. Fenton, “Judaism und Sufism”, History of Islamic Philosophy icerisinde, Part I, Edited by Seyyed
Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 765.

el-E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzili, s. 54.

Smith, al-Ghazali, s. 217-218; el-E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzali, s. 55.

Schimmel, Mystische Dimension des Islam- Die Geschichte des Sufismus, Insel Verlag, Frankfurt am Main und
Leipzig, 1995, s. 146; Julian Obermann, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, Wilhelm
Brauchmiiller Universitits-Verlagsbuchhandlung GmbH, Wien und Leipzig, 1921, s. 1; William
Montgomery Watt, Muslim Intellectual - Study of al-Ghazali, The Edinburgh University Press, Edinburgh,
1963, s. 173.

50 Bkz. Oztiirk, Rumi, s. 52.

51 el-E'sam, el-Feylesiifii'l-Gazzdli, s. 12; Medkar, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 211.
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dogdugu bilinen Yuhannanin biiyiik bir ihtimalle Tripoli’"de Miisliiman alimlerden
ilim tahsil ettigi kabul edilmektedir.’2 Onun ¢ok giizel Arapca bilgisi yaninda
Farsca’ya da hakim oldugu bilinmektedir. Yuhanna'nin, Gazzali'nin eserleriyle
Bagdat'ta ikamet ettigi sirada tanistigi anlasilmaktadir. Yuhanna'nin, Gazzali'nin
tesirinde kalarak yazdig1 kitaplardan biri, The Book of the Dove’dir (Kethabha dhe-
Ithigon). Bu kitaplar, arastirmacilarin dikkatinden kagmayarak titizlikle incelenmistir.
Yuhanna'nin bu kitaplarda ele aldig1 konulara bakildiginda, bir kisminin Ihyd”dan
alnti oldugu anlasilmaktadir. Onun, Gazzali'nin Mizanii'l-amel, ar-Risaletii’l-
ledunniyye ve Kimyd-i saddet adli kitaplarini tanidig da anlasiimaktadir.5

Gazzali'nin sadece Dogulu Hiristiyan mistikler tizerinde degil, Hiristiyan ve
Misltimanlarin  yakin iliskide oldugu, Batida da etkili oldugu acikca
gozlenmektedir.5* Hacli Seferleri, Bat1 ilim diinyasinin Islam kiiltiir ve medeniyetiyle
daha da yakindan tanismasmna vesile olmustur. Miisliiman miitefekkirlerin
diistinceleri 12. ytizyi1ldan itibaren Bat1 tiniversitelerinde yer almaya baslamustir.5

II. Friedrich von Hohenstaufen'nin (1194-1250) kurdugu yeni tiniversitede
Yahudi ve Arap ilim adamlarini istthdam ettigi bilinmektedir.> Hiristiyan ilim
adamlar1 nezdinde Latince ve Yunanca'min yaninda Arapca da énemliydi. Pek cok
ilim adami bu Arapca eserlerin terciimesiyle istigal etti.5” Toledo, 1085'te tekrar
Hiristiyan egemenligine girmesine ragmen Islami egitim merkezi olma o6zelligini
devam ettirmistir.5® Baspiskopos Raymond'un (1130-1150) kurdugu okulda,
Arapca’dan Latince’ye terclime calismalar1 yapilmaktaydi. 1250°de Toledo’da
oryantalist okulu kurulmustur.® Arapca, sadece giiney Avrupa’da degil, kuzey
Avrupa’da da ogretilmekteydi. Skolastigin ve Hiristiyan mistisizminin olusmasinda
Gazzali'nin eserlerinin oynadigt roli inkar etmek miimkiin goziikmemektedir.60

Dominik Raymond Martin, Gazzali'nin eserlerinden istifade edenler arasinda
yer alir. Onun eserleri olan Exploratio Simboli ve Pugio Fidei’dede Gazzali'nin
Makdsidii'l-feldsife, Tehéfiit, IThyd’, el-Munkiz mine’d-daldl ve Mizanii'l-amel'inden

52 Smith, al-Ghazali, s. 219.

53 Smith, al-Ghazali, s. 219.

54 Bkz., Medkar, al-Gazili al-Feylesiif, s. 211.

55 Smith, al-Ghazali, s. 219.

5 Smith, al-Ghazali, s. 144; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 311; Burnett, “Arapca Felsefe
Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 405, 417.

57 Burnett, “Arapga Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 405 vd.

% Burnett, “Arapgca Felsefe Geleneginin Bati Avrupa’da Kabulii”, s. 408 vd.

% Taylan, Gazzali’'nin Diigiince Sisteminin Temelleri, s. 311 vd.; Burnett, “Arapca Felsefe Geleneginin Bati
Avrupa’da Kabulii”, s. 409 vd.

60 Smith, al-Ghazali, s. 220; Burnett, “ Arapga Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 422.
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alintilara rastlanmaktadir.6! Manevi lezzetin en biiyiik arzu, Allah’t bilme ve O'nu
seyretmenin en biiytik mutluluk oldugu, ifadeleri arasinda yer almaktadir.

Gazzali'den etkilendigi varsayilan diger bir Batih Hiristiyan yazar da Dante
Alighieri’dir (1265-1321).62 Dante; Miisliiman diisiintirlerden agik¢a ve siikranla
bahsederken Gazzali de kaynaklari arasinda yer almaktadir. Peygamber’in miraci
Gottliche Komddie (ilahi Komedia)'nin de ilham kaynagidir.6® “Iyilik (hayir) sevgiyi
dogurur. lyilik arttikca sevgi de artar” ifadeleri, sanki Gazzali'den 6diing alinmis
gibidir. Dogrudan Gazzéli’den olmasa bile dolayll olarak Thomas von Aquin
araciligryla alinmus olabilecegi diistiniilebilir.64

Gosche'nin 1858 yilinda Gazzali tizerine yaptig1 calismada ifade ettigine gore,
Berlin Kraliyet Kiitiiphanesi, son yillarda Wetzstein, Petermann ve Sprenger gibi
Oryantalistlerin sarkla ilgili koleksiyonlarin1 biinyesine katarak olaganiistii bir
zenginlige kavusmustur. Boylece Gazzalinin Ihyd“sina daha yakindan goz atma
imkan olusmustur. Yine Gosche'nin 1ngiliz kiittiphaneleri yaninda, Leiden ve Paris
Kittiphaneleri'nde de Gazzali'nin diger eserleriyle karsilastig1 anlasilmaktadir.6

Batili mistik cevreler, Gazzalinin ve Ibn Arabi'nin eserlerini titizlikle
incelediklerinde, Bati'da temel teskil ettigi dile getirilen bir¢ok sdzde modern
diistince sisteminin ne kadar si§ ve yetersiz oldugunu farkeder.¢¢ Gazzali, Orta
Cag’da oldugu gibi, hem Dogu’da, hem Bati'da giincelligini hala korumaktadur.6”
Gibran’in tespitine gore, “Sarkiyatcilar ve Batili bilim adamlari nezdinde, Gazzali de,
Dogu felsefesinin en cnemli temsilcileri Ibn Sina ve Tbn Riisd gibi 6nemli bir yere
sahiptir.68 Bilhassa sosyal bilimciler Gazzali'nin goriis ve yaklasimlarini, Islam’daki
en dikkat cekici, en derin ve en koklii fikirler olarak kabul eder.®® Florenz'deki bir
kilisenin 15. yiizyila ait duvar portresinde Gazzéli'nin de resmi bulunmaktadir.
Bircok filozof, din biiyiigii ve ruhani gibi Gazzali de Orta Cag kilisesinin temelini
olusturan manevi tapmnagmn en 6nemli dayanaklarindan biridir.70 Ote yandan

Skolastik donem 1spanya51’mn fanatikleri, 1106 ve 1143 yillar1 arasinda, Gazzali'nin

61 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 107; Karliga, Islam Diisiincesinin Bat Diistincesine Etkileri, s. 436, 441;

Burnett, “ Arapca Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 418.

Smith, al-Ghazali, s. 223.

Smith, al-Ghazali, ss. 223-224.

Smith, al-Ghazali, s. 224.

5 Richard Gosche, Ghazzalis Leben und Werke, aus den Abhandlungen der koniglichen Akademie der

Wissenschaften zu Berlin, Berlin, 1858, s. 243.

Idries Shah, Die Sufis - Botschaft der Derwische, Weisheit der Magier, Diederichs Gelbe Reihe, Miinchen, 2002,

ss. 53-54

Schimmel, Mystische Dimension des Islam, s. 146; Medkr, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 211.

Khalil Gibran, Erde und Seele - Ungewdhnliche Weisheiten, aus dem Arabischen tibertragen von Yussuf und

Ursula Assaf, Walter Verlag, Ziirich und Diisseldorf, 1997, s. 73; Medkar, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 211.

69 Gibran, Erde und Seele, s. 73.

70 Gibran, Erde und Seele, s. 73; Raif Georges Khoury, Politik und Religion im Islam und die Probleme der
Entwicklung des arabisch-islamischen Welt in der modernen Zeit — Der Beitrag der Reformen, Universitdtsverlag
Winter, Heidelberg, 2007, s. 51.
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kitaplarini agiktan yaktirirken,”? ayni dénemin bazi sufileri de onu “gercek seytan,
hakikat diigsmani” ilan etmistir.

Hiristiyanlar, Gazzali ve Ibn Riisd’iin gercek niyetini bilmeksizin, her ikisinin
de yazdiklarindan hareketle -kimi Gazzali'nin, kimi de Ibn Riisd’tin Aristocu
goriistinti destekleyerek- Hiristiyanlik icerisinde farkl iki mistik damarin olusmasina
zemin hazirlanustir.”2 fbn Riisd’ciiliik (Averroismus) 12. ytizyil sonlarinda baslay1p 16.
ylizyiin sonuna kadar siiren, yaklasik 400 yillik Bati-Hiristiyan Skolastigine
damgasini vurmustur.

Insanlik tarihinin en biiyiik diisiiniirlerinden biri olan ve Orta Cagin mucize
¢ocugu olarak da adlandirilan Roger Bacon (1214-1294), tecriibe ederek bilgi edinme
metodunun ilk habercisi olmasiyla meshurdur. Ancak, Gazzali, Bacon’dan yiizyil
once bu metodu tarif etmis ve uygulamistir.”3 Bu Hiristiyan kesisin bu yontemi Israki
Okulu sufilerinden 6grendigi anlasiimaktadir. Bilgi toplamakla, esyanin ashim
bizatihi tecriibe ederek dgrenmek arasinda biiyiik bir fark vardir.7* Bu sufilere ait
o6grenme metodu, Bat1’da “induktif 6grenme metodu” olarak bilinmektedir.”s

Cubukeu'ya gore, Gazzali ile Hume arasindaki en énemli ortak nokta, her iki
distintirtin de sebep sonug iliskisinde hicbir zorunlu bag gérmemesidir.”¢ Sebep ve
sonucun daima birbiri ardina gelmesi, bizde ikisi arasinda boyle zorunlu bir bagin
oldugu izlenimini uyandirir.”” Bu nedensellik kuraminin ispatlanmasi imkansizdir
ama buna inanilmasi hayatin idamesi ve giiveni agisindan gereklidir.”® Bu fikirler
sanki kelimesi kelimesine Gazzali’den alinmistir.”?

Muhammed Ikbal gibi pek ¢ok bilim adanmi Kant'la Gazzali arasinda da bazi
benzerlikler oldugunu dile getirmistir.80 Her ikisi de kendi tisluplariyla “saf akl”

Kritik der reinen Vernunft, benzer gerekgelerle elestirmistir.

7

Bouman, Glaubenskrise und Glaubensgewissheit im Christentum und im Islam, Band II: Die Theologie al-Ghazalis
und Augustinus im Vergleich, Brunnen Verlag, Giessen / Basel, 1990, s. 5.

Shah, Die Sufis, s. 44.

Shah, Die Sufis, s. 44; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 164; Medkdr, “al-Gazali al-Feylestf”, s.
211.

Shah, Die Sufis, s. 44.

Shah, Die Sufis, s. 44.

Gazali, Tehafiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizhig1), Cev. Bekir Karliga, Cagr1 Yayinlar, Istanbul, 1981, s.
159; Gazali, Tehafiitii’l-Feldsife, Tahk.: Mahmud Beyct, s. 154; Bkz. Serif, Kilasik Islam Filozoflar1 ve
Diistinceleri, s. 187; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 180; A. Kamil Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi,
insan Yayinlari, stanbul, 1998 s. 129; Taylan, Gazzali'nin Diistince Sisteminin Temelleri, s. 131; Marmura,
“Gazall”, s. 156; Campanini, “Al-Ghazzali”, s. 263; Muhammed al-Hasimi, “al-illiyyetii ve'l-ittifak fi
ra’yi'l-imam al-Gazali”, Abil Hamid al-Gazali fi’z-zikrd’l-miiyya’t-tdsi‘a li miliduh icerisinde, s. 291 vd.

Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diistinceleri, s. 167, 169; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 180; Cihan, Ibni Sina ve
Gazali'de Bilgi Problemi, s. 17, Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, s. 284; Marmura, “Gazali”, s. 156;
Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 263.

Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 105 vd.

Bkz. Serif, Klasik Islam Filozoflar ve Diisiinceleri, s. 167; Serif, Hume’de oldugu gibi Schleiermacher (61. 1834)
ve Ritsch (61. 1889) yaminda diger giiniimiiz mantik¢1 pozitivistlere de onciiliik yaptig1 kanaatindedir.

80 Bkz. Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 166.
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Ikbal, Kant'a su konuda ise muhalefet eder: “I¢c tecriibe, ruhi kesf” dis
duyularla elde edilen bilgilerin tiimiinden bagimsiz bir bilgi kaynagidir. O; bir
sufinin mistik tecriibe esnasinda, Allah’a yaklastiran, son hakikate ulastiran,
peygamberlerinkine yakin bir yola (yonteme) sahip olduguna inanir.82 Dolayisiyla,
onun kafasinda tasavvur ettigi din, tiim bilimsel teori ve spekiilasyonlardan
bagimsiz bir dindir.8 Ikbal'in buradaki Kant elestirisi Gazzalinin yaklagimiyla

paralellik arz eder.

2- Gazzali'nin Batidaki Bazi Fikirdas ve Takipgileri

2.1. Thomas von Aquin (1225-1274)

Gazzaéli'den etkilenmis en onemli Hiristiyan duistintir belki de Thomas von
Aquin’dir.8¢ Thomas, Arap diistiniirlere ¢cok sey borclu oldugunu acikea ifade eder.
Belki de, onun Neapal Universitesinde aldig1 en dnemli derslerden birini Arap
literatiirti ve kiilttirii olusturur.

Thomas da Gazzali gibi Tanr’min goriinmezligini, glipegiindiiz giines
aydinligima ragmen gormeyen yarasa misaliyle agiklar. Normal sartlarda gorme
sebebi olan 151k, bu durumda gérmeye engel teskil eder. Yine, mutlulugun maddi
zenginlikle degil, manevi durumla alakali oldugunu neredeyse Gazzali'nin
ifadelerini kullanarak izah eder.

Yine Thomas'in, Gazzali'nin Ihyd’ ve Hikme fi mahlikatillah'indan oldukca
etkilendigi, onun “sevginin tek kaynagmin Allah oldugu” ifadesinden
anlasilmaktadir. Thomas, Allah’t tamimak i¢in akildan daha miikemmel bir yol
vardir, derken yine Gazzali'yi 6rnek alir.85 Gazzéli, buna Kur'an tabiriyle ilm-i
lediinni der.8¢ Bu durumu Thomas da, Gazzali gibi kalpte Allah'in yaktig1 bir 151k ve
aydinlanma olarak agiklar.8”

O, manevi lezzet mutlulugunun, duyularla elde edilen maddi zevklerden
daha giiclii oldugunu da soyler. Ona gore Allah sevgisi, biitiin asklardan daha

ustiindtir. Allah't miisahede edecek olanlar ancak Allah’t hakkiyla seven ve

®
*

al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?”, s. 234; Serif, Klasik Islam
Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 168, 171, 173, 203; Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 29, 166; Taylan,
Necip, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 15.

Wolfgang Koehler (Hrsg.), Muhammad Igbal und die drei Reiche des Geistes, Band 3 der Schriftenreihe des
Deutsch-Pakistanischen Forum e.V., Hamburg, 1977, ss. 78-84; Gazali, Lichter, s. XVIII; Campanini, “Al-
Ghazzali”, s. 264 vd.

Koehler, Muhammad Iqbal und die drei Reiche des Geistes, s. 84.

Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 107; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diistinceleri, s. 164; Medkar, “al-Gazali
al-Feylestuf”, s. 211.

5 Smith, al-Ghazali, s. 220; el-E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzili, s. 70; Emin, Zuhru'l- Islam, s.129.

Kehf 18/65.

Smith, al-Ghazali, s. 221.
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bilenlerdir. Dolayisiyla, cennetteki mutluluk, insanin Allah sevgisiyle dogru
orantilidir. Allah’1 ¢ok sevenler, cennette daha mutlu olacaktir.

Thomas’a gore Allah sevgisi Allah’t bilmekle dogru orantilidir. Dolayisiyla,
kisi Allah’1 sevdigi oranda tanur ve bilir. Allah’t seyretmek ise, zevk ve mutluluklarin
en yiicesidir. Biitin bu fikir ve ifadeleri, ayni sekilde, Ihyd’ basta olmak {izere,
Gazzali'nin tasavvufla ilgili diger eserlerinde de gérmek miimkiindiir.88

2.2. Montaigne ( 1533-1592 )

Cubukcu, Montaigne’'nin Gazzali’den haberdar olma ihtimalinin ytiksek
oldugunu ifade etmektedir. Bunu da, Montaigne nin Denemeler'inde Islam kiiltiirtine
ait bilgiler olmasina, dolayisiyla onun Islam kiiltiiriinii tanimasini, Gazzali'yi de
tanima ihtimaline dayandirmaktadir. Yine onun Gazzéli'yi tanimasini, Endiiliislii
Miisliiman filozoflar ve Arapga’dan yapilan terctimelere baglamaktadir.8?

Cubuk¢u, Montaigne’'nin Gazzali'ye benzer yonleri ve fikirleriyle alakali da
su tespitlerde bulunmaktadir: Montaigne, Denemeler'inde insanin 6ziinii ele almis
ve baslica konu olarak da insani tanimayi ele almistir. insan1 makrokozmik alemin
mikrokozmozu olarak géren Gazzali gibi o da “insanda, tabiatta olan hallerin hepsi
vardir.” diyerek, insani tarnimakla tabiatin daha da iyi anlasilacagl tezini
savunmustur. Bunu yaparken de dogruyu bulmak igin siiphe etmek gerekir,
diisturundan hareket etmektedir.

Ikisi arasindaki diger bir ortak nokta, her ikisinin de insanlarin baba ya da
atalarindan tevariis ettikleri inang¢ ve diisiinceleri korii koriine taklit etmelerinden
duyduklar: rahatsizliktir.

Yine duyularla, hatta akilla elde edilen bilgilerin dogrulugundan stiphe
etmeleri, diger bir ortak noktalaridir.

Baska diger onemli bir benzerlik noktalari, riiyanin uyanikliga nisbetle
aldatict olabilme ihtimalinin uyaniklik hali icin de gegerli oldugunu iddia
etmeleridir.

“Insanlar uykudadir, oldiiklerinde uyarurlar.”®! hadisinden hareket eden
Gazzéli'ye karsilik Montaigne benzer bir ifadeyle “Oliim, bagka bir hayatin
kaynagidir” der.92

8 Smith, al-Ghazali, s. 222-223; Thyd’u Uliimi'd-Din (Cev.: Ahmed Serdaroglu), Bedir Yaymevi, Istanbul, 1975,
s. 538.

89 Cubukeu, Gazzalf ve Stiphecilik, s. 101.

9 Cubukgu, Gazzalf ve Siiphecilik, s. 100 vd.

91 Gazali, Das Elixier, s. 14; Aclani, Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-hafa ve miizilii'l-ilbas amma istehere
mine'l-ehddis ala elsineti'n-nas, Tahk.: A. Hindavi, el-mektebetii'l-asriyye 2000, II, s. 378. Hn.: 2795:
Peygambere nisbet edilen bu soziin aslinda Hz. Ali'ye ait oldugunu Acliini tesbit etmistir; Bak. Mehmet
Ayman, Gazzali’de Bilgi Sistemi ve Siiphe, Insan Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 101.

92 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 99 vd.
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2.3. Descartes (1596-1650)

Augustinus,” beseri varlik sebebini de, kendisinden ve Tanri’dan siiphe
etmesini de sadece Allah’a baglarken, Descartes bunu subjektif (indi) Tanr
tasavvuruyla alakali goriir® (idea Dei). Eflatun ve Augustinus, farkli tarih ve
kiltturlerin hakim oldugu ayri1 diinyalarin insanlaridir. 800 yillik zaman fark:
yaninda, beslenilen manevi kaynaklar da farklidir. Descartes’s, Eflatun ve
Augustinus’tan ayiran zaman dilimi daha biiyiiktiir. Her seyden 6énce tamamen yeni
yakiniyyat (kesin bilgiler) arayan% Descartes'in Augustinus’u okuyup okumadig:
belli degildir. Ama Gazzali'yi bildigi ve okudugu yoniinde ciddi ipuglarindan
bahsetmek miimkiindiir.% “Kesin bilgi ve tiim bilgilerin hakikati yalmizca gercek
Tanri'y1 bilmeye baghdir”,%” ifadesi, Descartes’t derin diistincelere daldirmistir.
Descartes’a gore, “Tanri’nin varligindan siiphe ettiginizde bile Tanri’yla ilgili bir
Tanr1 tasavvuru ve fikrine sahipsiniz demektir. Sebebin, senin disinda bir sey olmast
gerekir. Ama bu Tanr fikri bile senden kaynaklanmis olamaz. Bunun tabii neticesi
sudur: Senin diisiinen bir varlik olarak, sonsuz olan bir varlik tasavvurunun ne ilk
nedeni, ne de onu meydana getiren herhangi bir amil olamayacagin gayet agiktir.”9
O, insanin varligindan emin olmasin ise sadece Allah’in varligina baglar.? Diistinen
bir varligin olmasi, Tanri'nin varhigini zorunlu kilar. Bu, kaginilmaz bir zarurettir.100

Yine Descartes bu konudaki goriislerini soyle ifade eder: “Sen, deruni bir
tefekkiirle kendinin fani ve sonlu bir varlik oldugunu kesin bir sekilde kavrarsin, bu
ylizden de kendi kendini var etmis olamazsmn. Bunu anlayinca da otomatik olarak
sonsuz ve baki olan hakkinda bir fikir sahibi oldugun ortaya g¢ikar. Ama sen bu
acziyetinle, tefekkiir yoluyla Tanr1'y1 kusatamazsin.”101 Gazzali ise, ayn1 konudaki

diistincelerini soyle ifade etmektedir: “Bir kimse goziint kapatsa, kendi bedenini

)
3

53 Gibran'in ifadesiyle Gazzali ile Augustinus arasinda manevi bir yakinlik, ruhi bir akrabalik vardir.
(Gibran, s. 72.); Bu konuda yapilmis en 6nemli calisma: Frick, Heinrich, al-Ghazalis Selbstbiographie - Ein
Vergleich mit Augustins Konfessionen, J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig, 1919.

Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102.

5 Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Distincesine Etkisi Ne Olctide

Olmustur?”, s. 219; Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 25.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bat Diistincesine Etkileri, s. 446; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 160;

Ayman, Gazzili'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116; Cihan, Ioni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 166.

Cihan, [bni Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, s. 26.

René Descartes, Selected Writings from Discourse on Method/Meditations on the First Philosophy/The Principles of

Philosophy, The Collector’s Library of Essential Thinkers, London, 2004, s. 55; Cubukcu, Gazzali ve

Stiphecilik, s. 102-103.

9 Descartes, Discourse on Method, Boliim: 4, Selected Writings icinde, s. 55: “Varligim kendimden olsaydi, o
zaman kendimden siiphelenmez, hi¢ bir arzum da olmazdi, hig¢ bir eksikligim de ve kendime her tiirlii
kemali bahsederdim. O zaman ben Tanr1 olurdum”, der Descartes; Bak. Wolfgang G. Esser, Philosophische
Gottsuche - Von der Antike bis heute, Kosel-Verlag GmbH & Co., Miinchen, 2002, s. 181; Cubukgu, Gazzali ve
Stiphecilik, s. 103; Cihan, Ibni Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, s. 26.

100 Descartes, Meditation Three: Of God, that He Exists, Selected Writings icinde, s. 138; Esser, Philosophische
Gottsuche, s. 181-182; Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102; Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 26.

101 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 179-182; Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102, 104.
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unutsa ve alemde gordiigii her seyi goziinden silse, kendi varligini zorunlu olarak
tanir ve kendinden haberdar olur.” Cubuk¢u'ya gore Gazzali'nin bu ifadeleri
“Diistintiyorum, o halde varim.” énermesinin bagka bir versiyonudur.102

Descartes gibi Gazzali de daha once gercek hakikat diye tamidigi seyler
hakkinda stipheye diismiistiir.10 Elde edilen bilgileri ve bu bilgilerin mesnetlerini
kokli bir imtihandan gegirme egilimi her iki miifekkirin de ortak noktasidir.104 Bu,
Gazzali'de ¢ok geng yasta kendini gosteren bir 6zelliktir.105 Her iki diistintiriin de
takip ettigi yol birbirine benzer. Her ikisi de tncelikli olarak duyu organlariyla elde
ettikleri bilgiler hususunda siipheye diistii.1% Gazzali'nin riiyaya yaptig1 vurgunun
aynist Descartes’'ta da mevcuttur.107 Riiyalardan hareket ederek, “uyaniklik halinin
de bir hayal olma ihtimali”, her iki filozofun da ortak yaklagimdir.1%8 Oyle ki,
duygularla ilgili tecriibe, aklin mutlak dogrululuk tezine de itiraz1 beraberinde
getirir.

Ikisi arasindaki asil fark, Gazzali'nin Descartes’a nisbetle isi biraz daha ileriye
gotiirmiis olmasidir.1® Gazzali akil yoluyla elde edilen ve bizi yanlisa diismekten
alikoyan bilginin kesinliginden siipheye diistii. Descartes ise, isi bu kadar ileriye
gotiirmedi.l10 Descartes’m sonug olarak vardigi meshur kanaat: “Ben benim, ben
varim, bu kesindir. Bu ne kadar uzun siireli gegerlidir? Ben diistindiigiim siirece
gecerlidir. (cogito ergo sum)”11t Burada sdyle bir soru akla gelebilir: “Her iki dustintir

de ortak verilerden hareket ettikleri halde, Gazzali neden ayni sonuca varmamustir.

102 Cubukeu, Gazzalf ve Stiphecilik, s. 104.

103 Gazali, Der Erretter aus dem Irrtum al-Mungid min ad-dalal, aus dem Arabischen Ubersetzt und
Herausgegeben von ‘Abd-Elsamad ‘Abd-Elhamid Elschazli, Felix Meiner Verlag GmbH, Hamburg, 1988, s.
31. Munkiz'de Gazzali, gengliginde, nasil dogru bildigini zannettiklerinin daha sonra yanls oldugunu
anladigini anlattig1 gibi Descartes de aymu itirafta bulunur; Cubukcu, Gazzalf ve Siiphecilik, s. 102; Marmura,
“Gazali”, s. 152; Medkr, “al-Gazali al-Feylestaf”, s. 215.

104 Gazzali, “Dalaletten Kurtulus”, Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri igerisinde, s. 342; Cubukgu, Gazzali ve
Siiphecilik, s. 103; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olgtide Olmustur?”, s. 221; Serif,
Klasik Islam Filozoflar1 ve Diigiinceleri, s. 161; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 269;
Marmura, “Gazali”, s. 152; Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 263; Medkir, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 215.

105 Gazali, Der Erreter, s. 5, 31; Oberman, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, s. 25; Watt,
Faith and Practice of al-Ghazali, George Allen & Unwin Ltd., (Printed from 1953 Edition), England, December
1963, s. 21; Marmura, “Gazali”, s. 152 vd; Gazzali, “Dalaletten Kurtulus”, Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri igerisinde, s. 342.

106 Gazzali, “Dalaletten Kurtulus”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri igerisinde, s. 343 vd.; el-E'sam, el-
Feylesiifii’l-Gazzili, s. 76; Medkur, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 215.

107 Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 103; al-Habbabi, “Gazalinin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olgtide
Olmustur?”, s. 222.

108 fleride bahsedilecegi gibi Montaigne de riiya ile ayn1 varsayimlardan hareket etmistir. Dolayistyla da sanki
bu riiya delili, pek ¢ok stipheci filozofun ortak delilidir. Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, ss. 100-103; al-
Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diigtincesine Etkisi Ne Olgiide Olmustur?”, s. 221.

109 a]-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diigtincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?”, s. 220 vd.

110 Cubukgu bu noktada al-Habbébi'nin aksine soyle bir degerlendirmede bulunur: “Sonug olarak ikisi de
siiphelerini en uzak smurlara kadar yayip her seyden siiphe etmislerdir. Ancak Descartes’in siipheden
kurtulma delilleri daha agik ve sistemlidir.” Bak. Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 103.

111 Descartes, Discourse on Method, Boliim: 4, Selected Writings iginde, s. 54; Cubukcu, Gazzalf ve Siiphecilik, s.
102; Sahlan, “al-Gazali fi Manzame'l-Fikri'l-Yahtdi”, s. 220; Cihan, [bni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s.
26.
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Kant, Descartes’in bu yargisina serh diiserek cevap vermistir: “Saf aklin elestirisi”
(Kritik der reinen Vernunft) adli kitabinda Descartes’in vardigt yarginin zorunlulugu
noktasinda stiphe izhar etmistir. O, Descartes'in ctimlesi cogito ergo sum’un
gecerliliginin stirekli olamayacaginin farkindaydi. Zira, fenomenler diinyasinda,
askin olan benin objektifligi sorgulanmaliydi. Kant, Descartes’in yaptig1 gibi, sadece
diisinme yoluyla kendi disimizdaki bir varlik hakkinda g¢ikarsamada bulunmayi
dogru gormiiyordu.12 Descartes’in gortisti Kant i¢in ruhun varliginin ispatlanamaz
oldugu goriistinti delillendirmek adina kullandig: bir fikir jimnastiginden ibarettir.
Bu, ¢ok yamniltict bir girisimdir. C. F. Weizsdcker hakli olarak su soruyu sorar:
“Descartes, gercekten yeterince stipheye diisti mii?” Ve bu soruya, “gértinen o ki
hayir” diye cevap verir. “Descartes diisiincenin bir ‘cevher’ oldugunu nerden
biliyor?”, diye sorgulamaya devam eder.!> Gortinen o ki, Gazzali, Descartes’tan
daha derin (koklii) stiphelenmistir. Bu sebeple kendi varligint diisiince vasitasiyla
onaylamamuigtir.114

Diistinmek, stiphelenmek ve mutlak olani aramak, Descartes’a gore daha ytice
bir varligmn yardimimi ummak igin yeterli bir sebeptir. Siiphelenen, ayni zamanda
arayan demektir. Insan stiphelendigi seyde hakikati, yani gercegi ariyor demektir.
Binaenaleyh, kisi hem siiphelenen hem de ¢6ziimii kendinde olan olamaz.1’> Bu
sebeple Gazzali, hidayeti (kurtulusu) kendi disindaki daha biiyiik bir makamdan,
yani Allah’tan umuyordu.!’6 Gazzali'nin dustii§ti stiphe krizi, Descartes'tan daha
glicli ve derinlerdeydi.l” Gazzali'ye gore dustinmek, varlifi igin yeterli bir delil
degildi. Dolayisiyla Gazzali asirlar sonras1 Descartes ile ifade bulan “diistintiyorum,
oyleyse varim” kanaatini, biiytik bir ihtimalle ¢cok daha 6nceden tespit ettigi halde bu
kanaatle yetinmeyip daha 6tesini aramasi, Gazzali'nin stiphesinin daha koklii ve
derin olmasinin bir nedeni olarak diistintilebilir.1’8 Bu gercevede Gazzali gozlerini bir
hakikat arastiricisi olarak daha otelere cevirmistir.

2.4. Pascal (1623-1662)

Gazzali'nin tesirinde kaldig1 diistiniilen diger Batili Hiristiyan bir diistintir de

Pascal’dir.1!9 Pascal Pensée’sini kaleme aldigi siralarda Islam mistigini Raymon

112 Umaruddin, s. 239. Gazali, Der Erreter, s. 33.

113 Gazali, Der Erreter, s. 33; Karim Azkoul, Glaube und Vernunft im Mohammedanismus, dargestellt nach dem
grofiten Denker des Islam al-Ghazali, Hansdruckerei, Miinchen, 1938, s. 39.

114 a]-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide Olmustur?”, s. 220 vd.

115 Cubukeu, Gazzalf ve Stiphecilik, s. 102.

116 Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 270.

117 al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide Olmustur?”, s. 220-221.

118 Gazali, Der Erreter, s. 31-34; Gazali, Mizanii'l-Amel, tahkik: Mahmud Biycti, Daru’t-Takva, Dimegk, 2008, s.
165; Umaruddin, The Ethical Philosophy of al-Ghazzali, s. 238; Bedevi, “al-Gazali ve masadiruht’l-
yunaniyye”, Abii Hamid al-Gazali fi'z-zikrd’l-miiyya’t-tdsi‘a li mildduh icerisinde, s. 221 vd.

119 Cubukgu Gazzali'nin stipheciligi yoniiyle Augustinus, Montaigne, Pascal, Descartes ve Hume ile
Kkarsilastirildigindan bahsederken, Heinrick Frick'in Augustinus'la, Hilmi Ziya Ulken'in (Islam Felsefesi
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Martin'nin Pugro Fidei*sinin Fransizca terciimesinden 6greniyordu. Martin Latince
kaleme aldig1 eserinde agikca Arap yazarlardan, kitaplarinda isimlerini vererek
alintilar yapiyordu.120

Descartes rasyonal metotlarla kesin (yakini) bilgiye ulasmak istiyordu.12!
Pascal ise kesin bilgiye sadece akli yontemlerle ulasilabilecegi fikrine katilmryordu.122
O, kalbin de kendine has bir mantiginin oldugunu ve Tanri'y1 hissedecek
(algilayacak) olanin akil degil, kalp oldugunu séyliiyordu. Ona gore hakikat, sadece
akilla degil, kalp yoluyla da bulunabilirdi.’?® Biitiin bu yaklagimlar, Gazzali diisiince
diinyasina yabanci olmayan nitelikte olup hatta Gazzali'yi anlatiyor gibidir.124

Pascal hayatinin sonbaharmi “insani tanimaya”, insan1 arastirmaya adamuisti.
[nsanlarn “insana ait olan” hakkinda kendilerini sorgulamadan ve tamimadan
hayatlarin1 ~ stirdiiriiyor olmalar1 Pascal’a “olagantisti bir korluk” olarak
goriiniiyordu.12

Cevremizde olan biten her sey, insanlar1 6z benliklerinden uzaklastirip,
manevi ihtiyaclar1 gérmemezlikten gelmeye sevkediyor. Biitiin bu engellere ragmen
insanoglu yalmizlik ve derbederligini fark edecek, gonliiniin hakikati aradigini
anlayacak donanimdadir. Dolayisiyla, insamin diistinmekten kagmasi, cekinmesi
Pascal’a gore anlasilabilir bir durumdur. Zira, diistinmek, “kendini sonsuzlukta
kaybetme” tehlikesini iginde barindirir. Evet, boyle olmakla birlikte Pascal’a gore
tespit sudur: “Insamin sayginlik ve serefinin tiimii diisiinebilmesindedir. Evren beni
mekanla kusatirken, ben diistinme yoluyla onu kavrarim”.126

Insan hep tezatlarla ic icedir. “O, biiytik olmak ister ama kendini kiiciik gortir,
mutlu olmak ister, kendini acilar iginde bulur, miikemmel olmak ister ama
kendisinin ne kadar aciz ve eksik oldugunu fark eder.” Pascal’a gore de akil ve
mantik bu noktada kendi sinirlarina dayanir ve hakikati baska bir yolla, yani kalp

yoluyla da bulabilecegini fark eder. Bu, aklin tamamen koseye itilip atil birakilmast

Tarihi, s. 377-387.) ise Pascal’la ok giizel bir karsilastirma yaptiklarindan dem vurarak kendisi bu ikisinin
disindakilerle bir mukayese yapmay1 tercih eder. Cubukcu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 100.

120 Smith, al-Ghazali, s. 225.

121 Cubukgu, Gazzalf ve Stiphecilik, s. 101; Descartes, s. 10.

122 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 185; Ayman, Gazzali'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116.

123 Blaise Pascal, (Hrsg. Wasmuth, Ewald), Uber die Religion und iiber einige andere Gegenstinde (Pensees), Verlag
Lambert Schneider GmbH, 10. Auflage, Gerlingen, 2001, s. 141; Esser, Philosophische Gottsuche, s. 185, 189;
al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Distincesine Etkisi Ne Olgiide Olmustur?”, s. 227.

124 Gazali, Das Elixier, s. 37 vd.; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olctide Olmustur?”, s.
227; Cihan, [bni Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, s. 165; Taylan, Gazzali’nin Diigiince Sisteminin Temelleri, s. 62
vd., 175; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzadli, s. 70, 110; Medkir, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 215.

125 Pascal soyle diyordu: “Insamin tim mutsuzlugu bir odada yalniz basina sessiz kalamamasmdandir. Tam
bir sessizlik halinde arzusuz, giinliik mesguliyetlerden uzak, vazifesiz ve kendi dikkatini dagitacak her
seyin disinda olmak kadar katlanilmasi daha zor bir durum insan igin diisiiniilemez. Iste 0 zaman insan
hicligini, kaybolmuslugunu, bagimliigini ve boglukta olusunu hisseder.” Pascal, s. 77-81; Bak. Esser,
Philosophische Gottsuche, s. 187.

126 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 188.
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anlamma gelmez. Kalple tamimak demek, asla mantiksizlik, ya da tamamen akil
disilik demek degildir.12

Descartes’in yalnizca gergek Tanri bilgisine bagh olan, tim bilgilerin
hakikatine ve kesin bilgiye gotiiren felsefi yolu, Pascal i¢in yeterli bir yaklasim
degildir.128 Pascal, kesin ve net olam seviyor, Saint-Cyan kesisinin yazilarinda
derdine deva ariyordu. Bu kesisin yazdiklar: arasinda Pascal’1 en ¢ok ikna ve tatmin
eden ctimle sudur: “Hiristiyan dini bizden yalmzca Tanr1’ya hizmet etmeyi ve ondan
baska hicbir seyi sevmemeyi istiyor.” Burada Pascal “bilim adamlar1 ve
felsefecilerin” kesin olmayan degil, tam aksine, Hiristiyan dininin kendinden bizatihi
vahiy yoluyla haber veren Tanr1’siyla karsilasmistir.129 “Tanr1’y1 hisseden kalptir, akil
degil. Inang da iste budur. Tanri, ancak kalbin algilayabilecegidir, aklin degil.” fnsan
kalbiyle boyle bir suura erince, artik kendini Allah’tan alikoyacak, onu tefekkiirden
menedebilecek herhangi bir is ya da mesguliyet aramasina ihtiya¢ kalmaz.130

Pascal’a gore imana gotiiren ti¢ yol vardir: Akil, aliskanliklar ve ilham
(Intuition).13! Pascal’in ilhama verdigi deger Gazzali'nin kesfe yiikledigi degerle
aynudir. Gazzéli'ye gore de kesf akildan iistiindiir.132 Pascal da Gazzali gibi ilham
yoluyla elde edilen bilgiyi yakini bir bilgi olarak kabul eder.13 Pascal'm Allah’in
varligini inkdr eden bir miilhidle yaptigi miinazara, Gazzali'nin de kullandig:
tartisma argiimanlarinin birebir kopyasi gibidir. Gazzali ve Pascal’'m ileri stirdiigii
argliman 6zetle soyledir: “Bir kimse Allah’'mn varligina inansa, ama aslinda Tanr1 diye
de bir sey olmasa, insan bu inanciyla hicbir sey kaybetmis olmaz. Ama inanmayan
insan, Allah’in gercekten var oldugu ortaya ¢iktiginda her seyi kaybetmis olur”.134

Pascal, sevginin 6nemine de vurgu yapar ve hakikate ancak sevgi yoluyla
ulagilabilecegine isaret eder. Gazzali de Ihyd’ ve Kimyd-i saddet'te sevgiden

bahsederken Allah dostlarmin ve sufilerin yolunun sevgi yolu oldugunu ve

127 al-Habbébi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?”, s. 228; Cihan, [bni Sina ve
Gazali’de Bilgi Problemi, s. 132; Taylan, s. 283; Campanini, “Al-Ghazzali”, s. 259, 266.

128 “Descartes soyut ilimleri arastirmaktan vazgegmisti. Felsefede sonsuzlukta kaybolmus olan Allah’t bulmak
igin tekrar “soyut” olan ve insanda bir “idee” olarak var olan Tanr1 “tasavvurunu”, insan kendiyle alakall
hicbir zaman kesinlik elde edemeyecek olsa da, bulmaya calistyordu”, diyor Pascal. Esser, Philosophische
Gottsuche, s. 189; Pascal, s. 53; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olgiide Olmustur?”,
s. 227.

129 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 190; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olgtide
Olmustur?”, s. 226.

130 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 185-192; Pascal, s. 53, 77, 87-88, 141, 168.

131 Pascal, s. 132; Smith, al-Ghazali, s. 225.

132 el-E'sam, el-Feylesiifii'l-Gazzali, s. 112 vd., 137.

133 Smith, al-Ghazali, s. 225; Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 259.

134 Smith, al-Ghazali, s. 225; Pascal, s. 122-126; Umaruddin, The Ethical Philosophy of al-Ghazzali, s. 98; Cubukgu,
Gazzali ve Siiphecilik, s. 97; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olgtide Olmustur?”, s.
228 vd.
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hakikatin de ancak sevgiyle elde edilebilecegini soyler.13> Ger¢ek mutlulugun ancak
olimle baslayacagi, nefsin arzu ve isteklerinin farkinda olup da bunlara karst

miicadele etmeyenlerin kor oldugu her ikisinin de ortak kanaatidir.136

3- Gazzali'yi Caga Tasima ve Giincel Degerini Yeniden Hatirlama

Simdiye kadar tartisilanlardan da anlasilacagy gibi, Gazzali bircok yoniiyle
hem Dogu hem de Batiy1 etkilemis nadir miitefekkirlerden biridir. Oliim{iniin
tizerinden gegen dokuz asra ragmen hala giincelligini korumaktadir. Eserleri kadar
renkli kisiligi ve yasadigt dénem de bir¢ok arastirmaya konu olmustur.137

“Gazzali kimdir?” sorusu, hentiz tam olarak cevabimi bulmus da degildir.
Kimine gore fslam diisiincesini donduran, durduran adam,!3 kimine gore de sadece
yasadig1 asrin miiceddidi olmakla kalmayip bugiin de lazim olan arastirmact ruhun
miisahhas timsalidir.’¥ Pek ¢ok Batili bilim ve fikir adamiyla Gazzali hakkinda
mukayeseli arastirmalar yapilmis ve héala da yapilmaktadir.#0 Spinoza’nin ahlak
felsefesi, ¥l Erich Fromm’'un din anlayisi ve sevgi felsefesi,142 Montaignel® ve
Hume'nin, 44 6zellikle stiphecilikleri ele almarak, onunla farkli agilardan
kargilagtirilmasi buna ¢rnek tegkil eder.

Izafiyet Kurami ve Kuantum teorisinin fen bilimleri ve fizigin temel aldig
bilimsel paradigmayi altiist etmesiyle birlikte simdiye kadar dogru kabul edilen
bilimsel varsayimlarin gecersizligi ortaya ¢ikmustir. Arastirma yapilacak bu yeni alan,
saglikli insan aklinin kavrayabilecegi alanin disinda, anlatilabilir olanin 6tesinde bir
alandrr. Iste bu noktada, mistisizmin bildigi bir sorun, tabii bilimler alaninda da
ortaya ¢ikmistir. Bu yeni kuramlar genel gecer kabul edilen o kurallari tekrar tartisilir

hale getirmistir. Bu ayn1 zamanda simdiye kadar bilginin (irfanin) temeli kabul

135 Gazali, fhyﬁ, 1V, s. 538 vd.; Gazali, Kimyd-y: Saddet, s. 736; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diigiinceleri, s. 219
vd.; Smith, al-Ghazili, s. 226; Pascal, s. 239; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 173;
Umaruddin, M. “Al-Ghazzali’'s Conception of Love with Special Reference to The Love of God”, Abi
Hamid al-Gazali Fi ad-dikrd al-mi‘iyya at-tasi‘a li miladuh al-Maglis al-a’la li riayat al-funiin wa al-adab wa al-
‘uliim al-igtima’iyya icerisinde, Mihrigan al-Gazali fi Dimasq, 1961. s. 241 vd.; Campanini, “ Al-Ghazzali”, s.
265; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzali, s. 113.

13 Gazali, Das Elixier, s. 36, 45 vd.; Pascal, s. 211; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 209; Taylan,
Gazzali'nin Diigtince Sisteminin Temelleri, s. 152; el-E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzali, s. 114.

137 Orhan, s. 237.

138 Siileyman Uludag, Bir Diisiiniir Olarak Gazali, s. 253; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 206;
Ayman, Gazzili'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 168.
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143 Cubukeu, Gazzalf ve Siiphecilik, s. 100; Ayman, Gazzdli'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116.

144 Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 105; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 167; Ayman, Gazzdli'de
Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116.



78| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

edilen subje-obje-iliskisini de (unio-mystika; fend fillah) ilgilendiren bir durumdur.45
Dogru olan, varlik alanmi sadece goziin gorebildigi ve aklin kavrayabildigiyle
sinirlandirmamaktir. Zira boyle bir sinirlandirma, insanin fitraten sahip oldugu diger
imkanlar1 kullanamamasi, dolayisiyla da ruhunu huzura kavusturacak, madde ile
mana arasindaki dengeyi kuracak firsattan mahrum edilmesi demektir. Glintimtiz
insaninin belki de yasadifi en biiytik ¢ikmaz, varligr biitiinciil bir bakis acistyla
kusatmaktan uzak olusudur. Bu bakis acisi, profan ve kutsal arasindaki ikilemi
kaldiracak, insami varolus sancilarindan kurtarip huzura kavusturacak bir
formiildiir. Yani, diinyay1 imar ederken ahireti, ahireti kazanirken ise diinyay: ihmal
etmemek. Esyaya hiikmedilecek bir varlik olarak bakmaksizin ondan istifade etmek
ve bu esnada gelecek nesillerin, tabiati paylastigimiz diger varliklarin hukukuna da
riayet edecek bir hassasiyetle onu korumak ve kollamak. Nasr da zaten, tabiat,
insanlarin somiirecegi bir nesne degil, Allah'in aynasidir, derken Islam’mn tabiata
bakisini dillendirir.146

Gelismis pek ¢ok teolojik akim, insan ve insanlik tarihiyle mesgul olmustur.
Bunu yaparken de, genellikle bireyin kurtulusunu, her seyin kurtulusu sorunundan
bagimsiz olarak ele almislardir. Onlara gore, tabiatin insana, Allah adina 6gretecegi
hicbir sey yoktur. Bu yiizden, tabiat, ne ilahiyatin ne de maneviyatin ilgi sahasina
girer, diye distindiiler.” Eger insamin tabiatla karsilasmasi biiytik bir felakete
dontissiin istenmiyorsa, manevi 6greti yeniden canlandirilmalidir. Akil ve manevi
degerlere dayanan yeni bir tabiat tasarisi, doga bilimlerinin dinden bagimsiz olarak
ytcelttikleri uygulama sahalarimi nétiirlestirebilir ve bu bilim dalina yeni, evrensel
bir perspektif kazandirabilir.148 Bu baglamda Gazzéli'nin insan ve evren konsepti
yeni bir ¢6ztim imkéan1 sunabilir.14® Ciinkii o, tiim ¢dziim 6nerilerinde insan merkezli
diistinmiis ve bu perspektifle problemleri ele almigtir.150

Gazzéli'ye gore insan iki farkli unsurdan meydana gelir: Birincisi, kabuk
vazifesi goren bedendir ki, bunun goren orgami gozdiir.!s! ikincisi ise, manevi, ig
alemle alakali olandir ve kalp goziiyle goriir. Bu manevi biling bazen kalp, bazen

akil, bazen ruh adini alir.!2 fce doniik manevi biling insanin gercek varhigidir, diger

145 Hans Dieter Zimmermann (Hrsg.), Geheimnisse der Schipfung ~ Uber die Mystik und Rationalitit, Insel Verlag,
1. Auflage, Frankfurt am Main und Leipzig, 1999, s. 17.

16 Giines, al-Gazali und Sufismus, s. 219.

147 Giines, al-Gazali und Sufismus, s. 219.

148 Nasr, Seyyed Hossein, Man and Nature — The Spiritual Crisis of Modern Man, ABC International Group, Inc,
Distributed by KAZI Publications, Chicago, 1997, s. 31, 105.

1499 Medkdar, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 211; Jabre, Ferid, “Ma‘a’l-Gazali fi samimi tefkirihi”, Abi Hamid al-
Gazili fi'z-zikrd” I-miiyya’t-tdsi‘a li mildduh icerisinde, s. 382.

150 Jabre, “Ma’‘a’l-Gazali fi samimi tefkirihi”, s. 382.

151 Gazali, Das Elixir der Gliickseligkeit, s. 37.

152 Gazali, Das Elixir der Gliickseligkeit, s. 37, Oberman, Der philosophische und religiose Subjektivismus al-Ghazalis,
s. 34-35; Mohammad Umaruddin, The Ethical Philosophy of al-Ghazzali, Publisher Malik Faiz Bukhsh,
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organlarm timii birer ordu ve hizmetgi hiikkmiindedir.133 Oyleyse, insani insan
yapan, gercek kemale erdiren ve onu biricik kilan manevi bilingtir.1

Kemale ermis ytice ruhlar, ise genellikle hicbir rasyonel diinya goriistiniin
ontinde duramayacagl, her seyi tek tek elementlerine ayiran bir elestiriyle baglar.
Insanin arzu edilen denge ve huzura kavusabilmesi, dini inancin akil 6tesi, manevi
bir tecriibeyle elde edilmesine ve bu inancin herhangi rasyonel bir elestiriyle
sarsilmayacak kadar saglam bir temele oturmasina baghdir.15% Gazzali, manevi giig
ve tecriibelerin arzu ve hiilyalarla mecz oldugu bir cercevenin pesindeydi.

Gazzali, aklin ulasabileceginin 6tesinde bir dlem olan bu varlik alanini bizatihi
var olanin kendisi, tiirev olmayan, olarak goriir. Onun temel yap1 tas: ve 6zii, bizatihi
tecritbe edilendir. Bilimsel olan, smurlarina ulastiginda geriye kalan sadece
imandir.156 Gazzali, bir lutuf olan “kalp itmi'nanmin”, stiktin ve huzurun ancak
Allah’ta olduguna ve bu son hedefe gotiren yolun da zikirden gectigine
inantyordu.’” Tam bu noktada Gazzali, kendi cagdaslar1 olan skolastik ve
filozoflarin rasyonalizmini, dinin irade tanimiyla ikna olarak asmistir. Bu baglamda
Gazzall bir sufi olarak “volo, ergo sum”158 (irade ediyorum, o halde varim)1 siar
edinirken, Descartes adeta Gazzali'nin cagdaslarmin takipgisi seklinde 1srarla,
“cogito, ergo sum” (diistiniiyorum, o halde varim) demeyi tercih etmistir. Gazzali'nin
mistik anlayisy, iradi gerilim (metafizik gerilim) yoludur.

Bu yol, ruhu, samimi bir niyetle, 6grenilmis teknik ve metotlarla arzu edilen
belli bir hedefe odaklamaktir. Ancak son noktada, merdivenin en son basamaginda
bu iradi gerilim yerini “teslimiyete” birakir.1% Gazzali’de mistik, gaye degil, Allah’a

ve ebedi mutluluga gotiiren bir vesiledir.

Sonug

Gazzali ile Batr'y1 bir sekilde fikir ve goriisleriyle etkilemis ilim adamlar:
arasindaki benzerlikler'®® ve bunlarin birbirini ne derece ve hangi kanallarla
etkiledigi, 6zellikle de Dogu-Bati iligkileri a¢isindan, arastirilmas: son derece gerekli

bir sahadir. Bazi bilim adamlar1 Dogu-Bati, Islam-Bati arasindaki bu koklii ve inkar

Secretary: Institute of Islamic Culture, Combine Printers, Lahore, Pakistan, 1988, s. 59; el-E’sam, el-
Feylesiifii’l-Gazzili, s. 55.

153 Gazali, Das Elixir, s. 37; Oberman, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, s. 111.

154 Gazali, Das Elixir, s. 50; Oberman, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, s. 117.

1% a.g.e.s. 22,

15 Bouman, Glaubenskrise und Glaubensgewissheit im Christentum und im Islam, s. 349.

157 Ra’d 13/28.

158 Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diistinceleri, s. 205.

159 Frick, al-Ghazalis Selbstbiographie, s. 64; el-E'sam, el-Feylesiifii'l-Gazzdli, s. 109.

160 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 106.
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edilemez iliski ve etkilesimi yok saysa da, bu tarihi irtibat ve zihinsel biitiinliik,
bir¢ok Oryantalist ve dogu bilimcinin kabul ettigi, miisellem bir olgudur.

Boyle bir calisma esnasinda, iki diistintir, iki din ya da iki farkl kiltiir
mukayese edilirken ¢ok dikkatli olunmalidir. Farkl: iki diistintir, din veya kiiltiirtin
ayni1 kavramlar1 kullaniyor olmasi ayni seyi kastettikleri anlamina gelmeyebilir.16! Bu
kavramlarin ayn: anlama geldigi kabul edilse bile, tasidiklari igerigin farkl
baglamlarda, birbirinden farkli anlamlara gelebilecegi gtz ard1 edilmemelidir.162

Karl Bartu hakkinda yapilan bir arastirma tizerine Hans Uns von Balthasar
soyle der: “Insan, teolojik bir konu hakkinda karsilikli bilgi alisverisinde bulunmak
istediginde, kullanilan dilin zahiri ve batini anlamlarinda bir biittinliik olmasina 6zen
gostermelidir. Dil, zahiri ya da batini, kendi basmna bir hakikat degil, olsa olsa
hakikati ifade etmenin bir yolu olabilir. Farkli diller konusan iki ilim adamim
mukayese ya da terciime ederken 6nce konunun kiinhiine vakif olunmalidir.163

Balthasar'in ifade etmeye calistigt bu gercek, o6zellikle Gazzali ve Batili
distintirler mukayese edilirken kendini gosterir. Ctinkti konusulan dil ve yasanilan
zaman dilimi birbirinden farklidir. Dolayisiyla, yapilan karsilastirmalarin elbette
konuyla ilgili soylenecek son stz olmadig: asikardir.

Dogu-Bat1 arasindaki tarihi, zihni irtibat, entegrasyon, etkilesim, iletisim kanal
ve baglar1 bilimsel, objektif metotlarla ortaya konulmaya calisiilmalidir. Gergi, gerek
Gazzali, gerek baska birgok ilim adamu tizerine sayisiz 6nemli ¢alisma yapilmistir. Bu
calismada konuyla alakali eserlerden istifade edilmenin yaninda yapilabilecek yeni
arastirmalara 6nayak olma fikri de goz ontinde tutulmustur. Bu konuda yapilanlar,
yapilmasi gerekenlerin boyutunu da haber vermektedir. Burada ele alinan ve bazi
yonleriyle Gazzali'yle karsilastirilmaya calisilan her sahis, her konu, pek ¢ok ciddi
arastirmanin bash basina igerigini olusturmus ve olusturmaya da devam edecek
niteliktedir. Yukarida s6z konusu edilen sahalarda bu minval tizere yapilan
calismalar arttikca, tarihte, Dogu-Bat1 arasinda medeniyetler kuran, kiilttir havzalar

inga eden bu alisveris daha saglikli bir dinamizm ve yon kazanmis olacaktir.
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Antropik Prensip
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Ozet

Fizik wve kozmolojide “fiziksel sabitler” olarak kabul edilen bazi sayisal degerlerin ve
aralarmdaki uygunluklarin, evrenin insan yasanuna izin vermesi aqisindan hayati oldugu
kesfedilmistir. Evrenin insan yasanuna izin veren 6zelligi, kozmolojide antropik prensip olarak
adlandinlms ve din felsefesi aqisindan modern teleolojik delil olarak goriilmeye baslanmistir. Bu
makale, antropik prensibi birincil kaynaklarimdan hareketle tartismakta ve modern teleolojik delil
baglanunda degerlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Antropik prensip, modern teleolojik delil, teizm

The Anthropic Principle

Abstract

In physics and cosmology, some numerical values accepted as “physical constants" and
coincidences between them was discovered to be vital for allowing of the universe the human to
live. Feature of the universe which allows the human to live, has been called as anthropic
principle in cosmology and in philosophy of religion began to be seen as modern teleological
argument. The article discusses anthropic principle based on its primary sources and evaluates it
in the context of the modern teleological argument.

Keywords: Anthropic prenciple, modern teleological argument, theism.

Giris

Antropik prensibin dogusu, son elli yil icerisinde, fizik ve kozmolojide
yasalarin ifade edildigi matematiksel formiiller icine kendine yer bulan veya deneyle
olciilen kimi sayisal degerlerin degismezligi ile baslar. Bu degismez sayisal degerler
“sabitler” olarak adlandirilir. Daha sonra bu temel sabitler arasindaki iligkilerin,
evrenin insan varligina sahip olmas: i¢in tam da bulunmalar1 gereken degerlerde
olduklar1 kesfedilir. Buna binaen bilimin matematik, fizik ve kozmoloji gibi
dallarinda, daha baska insan varligina izin veren nitelikleri aciklayan ¢alismalar
ortaya ¢ikar.

Bu calismalarin ilki 1955’te matematikci G. J. Withrow’dan gelir. Withrow,
British Journal for the Philosophy of Science’ta, evrenimizin ti¢ boyutlu 6zelligine dikkat

¢eker. Ona gore boyut, evrenin bize goriindiigii bicimiyle maddi olarak varolusunun

Yrd. Dog. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi, Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi.
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matematiksel bir sartidir. Fizik ve kimya yasalari bu sarta gore is gorir. Ug
boyutlulugun sonuglar1 degerlendirildiginde, yasam i¢in gerekli olan temel fiziksel
ve kimyasal iligkilerin, evrenin ancak ti¢ boyutlu olmasina bagli oldugu anlasilabilir.
Bu nedenle, eger evren ti¢ boyutlu olmasaydi biz burada olmazdik. Bununla birlikte
1957'de fizikci Robert Dicke, Reviews of Modern Physics’te antropik prensibi agik
bicimde tartisan ilk kisi olur.! Dicke, Dirac ve Eddington’in kozmolojik sabitlerin
degisebilirligi iddialarina kars1 yasamin varolmas: i¢in olduklarindan farkli degerler
almamalar1 gerektigini savunur.2 1973 yilinda Stephen Hawking ve Barry Collins
evrenin izotropik 6zeligini agiklamak ic¢in antropik prensibi kullanmayi tercih
ederler. izotropik bir evrenin icinde galaksiler, yildizlar ve gezegenlerin sekillenmesi
acisindan tasidigr deger dikkate alindiginda yasamin i¢inde gelisebilecegi bir evren
icin ihmali miimkiin olmayan bir 6zellik oldugu anlasilabilir. Buna gore, kendimizi
izotropik bir evrende buluyorsak bu, ancak boyle bir evrende yasamin olabilmesinin
miimkiin olmasina baglhdir. Yine Hawking, Zamanin Kisa Tarihi adli eserinde,
antropik prensibi konu edinir ve bu dogrultuda evrenin bir takim 6zelliklerinin nigin
oyle olduklarmna dikkat ceker ve cevabin kendi varhigmmiz igin tagidigi Snemi
antropik prensip olarak kabul eder.3

1973'de Ingiliz kozmolog Brandon Carter, “Antropik prensip” kavramini
bilimsel literatiirde ilk kez kullanir.# Kopernik’in 500. dogum y1l dontimiinii kutlama
i¢in diizenlenen ve iinli fizikgilerin de katildig: bilimsel bir sempozyumda Carter,
“Large Number Coincidences and the Antropik Principle in Cosmology” adli bir deneme
sunar. Bu denemesiyle kozmolojik sabitler arasinda ilging tesadiif veya uygunluklar
olarak adlandirilabilecek iliskilerin varligini gosterir ve bu verileri insan merkezli bir
yorum igin Kopernik prensibinin karsisina koyar.5 Carter'e gore, her ne kadar
Kopernik, insanliga kendilerinin evrende hi¢ de merkezi bir konumda olmadiklarin
gostermeyi basarmus olsa da bu diistince artik neredeyse sorgulanmayan bir
“dogma” haline gelmis durumdadir. Halbuki Kopernik'ten sonra gelisen bilimin
ortaya koydugu sonugclar, drnegin, insanin varolusu icin gerekli 6n sartlar, evrenin
evrilmesi ve homojen bir yap: sergilemesi, “bu dogmanin agik¢a savunulamaz”
oldugunu gostermektedir. Zira her ne kadar insanin varlig1 evrende zorunlu olarak
merkezi bir konum degilse de bazi bakimlardan kag¢milmaz olarak ayricaliklidir.
Oyle ki, kozmolojik “biiyiik sayisal uygunluklar”, geleneksel fizik ve kozmoloji

bilimlerinde, prensipte, insanlara gozlemlerinin ilerisindeki her seyi tahmin

1 H. R. Pagels, “A Cosy Universe”, Modern Cosmology and Philosophy, Ed. John Leslie, Prometheus Books,
New York, 1998, s. 182.

2 R. H. Dicke, “Dirac’s Cosmology and Mach’s Principle”, Nature, say1: 192, 1961, s. 440.

3 Stephen, W. Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, Dogan Kitap, istanbul, ty., s. 135.

4 Pagels, “A Cosy Universe”, s. 182.

5 Patrick Glynn, God:Evidence, An Imprint of Prima Pub., California, 1997, s. 21.
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edebilmeyi saglamistir. Bu tahminler ise antropik olarak adlandirilabilecek olan bir
prensibi kullanmay1 gerektirmektedir. “Antropik prensip, bizim goézlemlemeyi
umabilecegimiz seyler, gozlemciler olarak varligimiz i¢in gerekli sartlar tarafindan
sinirlandirilmalidir”®  demektir. Bu prensip basit bicimde evrenin insan igin
oldugunun yeniden farkina vararak bilim yapmanin temeli olabilir.

B. J. Carr ve M. J. Rees 1979 yilinda Nature dergisinde yayinladiklar1 “The
Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World” baslikli makaleleriyle tiim
fiziksel sabitlerin aralarindaki uygunluk iliskilerini ortaya koyarlar. Onlara gore,
evrende yasamuin ortaya ¢ikmasi, fizigin temel sabitleri arasindaki bu uygunluklar
tarafindan 6nemli bir bicimde belirlenmektedir.”

J. Barrow ve astrofizik¢i J. Silk’in birlikte yazdiklar1 “The Left Hand of
Creation”8 adl1 kitap antropik prensibin fizikcilerce ne denli popiilerlik kazandigim
gosterir. Yine antropik prensibin kendi basina konu edildigi “Anthropic Cosmological
Principle”® adl1 eseri 1986’da Barrow ve yine bir fizikci olan F. J. Tipler birlikte kaleme
alirlar.

Antropik prensip, kendisi tizerinde c¢alisan fizikgilerin diisiincelerini
eklemeleriyle gelismis, “zayif” ve “giicli” yorumlar halinde tasnif edilmeye
baslanmistir. Ardindan Wheeler tarafindan “katilime1” yorumu ve Barrow ve Tipler
tarafindan da “nihai” yorum ortaya konmustur.

Her ne kadar antropik prensibi ilk gelistiren fizikgciler ona bilimsel amaclar
ongormiislerse de antropik prensibin ©¢nce bilim takiben felsefi ve dini alana
yansimalar1 gecikmeden ortaya ¢ikar. Felsefi acidan antropik prensip evrene insan
merkezli bakisi ve teleolojik agiklamalar: yeniden giindeme getirir. Din felsefesi
agisindan ise, evrenin insana uygunlugu bir Tanri'nin varlig: icin énemli bir delil
olarak degerlendirilmesine yol acar. Ciinkii eger evrenin insan yasamina uygunlugu
bircok bakimdan ince dengeler tizerine kurulu ise bu ancak ve ancak bunu
yaratabilecek bir Tanr1'nin isi olarak aciklanmay1 gerektirir. Boylece din felsefesinde
antropik prensip modern bir teleolojik delil olarak deger kazanmis ve literatiirde

kendine yer bulmustur.

6 Brandon Carter, “Large Number Coincidences and the Antropik Principle in Cosmology”, Confrontation of
Cosmological Theories with Observational Data; Proceedings of the Symposium, Krakow, Poland, September,
1973, 5. 292.

7 B.]J. Carr ve M. J. Rees, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, Nature, Sayz:
278,1979, s. 605.

8 John Barrow ve Joseph Silk, The Left Hand of Creation, Basic Books, Inc., Publishers, New York, 1983.

9 John Barrow ve Frank Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, Clarendon Press, Oxford, 1986.
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Zayif Antropik Prensip

Dicke, tartismasinda, fizik ve kozmolojinin temel sabitlerinin insanin varligt
icin gerekli degerlerde bulundugunu iddia etti. Bu amagla boyutsuz kiitle cekimsel
sabitinin Gmp2/hc~5x10-3 degeri ile proton gibi bazi parcaciklarin kiitle degerleri
arasinda dikkat c¢ekici sayisal dengeleri aciklamaya calist. Bu dogrultuda
Eddington’un bu tiir iligkileri basit matematiksel denklemler olarak degerlendiren ve
Dirac’in kisith alan i¢inde gecerli goren yaklasimlarma karst ¢ikti. Dirac’a gore,
fizigin ve kozmolojinin boyutsuz sabitleri, 1040 sayisinin (eksi veya art1) entegral
kuvvetlerine esit olarak bulunur. Temel sabitlerin aralarindaki belirli bagintilarla bir
takim kat sayilara dayanan diizen sergilemeleri tamamen rastlantisal bir sonuctur.
Ornegin, T.myc/h~104 sabitinin, Hubble yasini ifade eden T'nin degerine gore
degismesi gerekir. Ciinkii evrenin biiyiik patlamadan sonra gecen zaman igerisinde
genisleme hizinin yavaslamasma bagli olarak evrenin yast da degisir. Dolayisiyla
diger tiim sabitler, zamanla, degisen Tn kadar (1040)n kuvvetinde sayilara esit olarak
degisiklik gosterir. Bu dogrultuda evrendeki madde miktarinin protonun kiitlesine
oranini ifade eden sabit de M/ m,~1089=(1040)2 biciminde degismis olacaktir. Bununla
birlikte Dicke, ti¢ sabit arasindaki orani rastlantisalliga atfetmenin sonuglarin
degerlendirir. Zira T'nin i¢inde bulundugumuz zamani gosteren degerinin biiyiik
patlamadan beri devam eden devasa siirecin bir anin1 gosterdigini diistintirsek,
bunun ¢ok kiigtik bir ihtimale sahip oldugunu kabul etmek gerekir. Ancak bu kadar
kiictik thtimale sahip T'nin degeri ile diger sabitlerin arasinda boyle ilging bir oranin
ortaya ¢ikmasi ihtimal disidir. Bu durum iginde bulundugumuz zamanin, T'nin
degeri olarak, diger sabitlerle iliskisi dustintldtigiinde 6zel olduguna isaret eder.
Yani tim sabitler, i¢inde insanin bulundugu zamanda aralarindaki s6z konusu
iliskiyi verir. Oyle ki, genisleyen bir evren anlayisinda T'nin degeri, tim zamanlar
icinde herhangi bir ani ifade edebilecek bicimde rast gelelik gostermez. Aksine
insanin zamanma denk gelecek bicimde biyolojik gereklilikler tarafindan
belirlenmistir.10

Dicke’e gore, insan varlig: icin biyolojik gerekliliklerin basinda evrenin iginde
hidrojenden daha agir elementleri bulundurmas: gelir. Karbon gibi hidrojenden daha
agir elementlerin var olmasi icin ise evrenin yeteri kadar zamar tiiketmesi gerekir.
Onceki boliimde gosterildigi gibi, diinyadaki yasam ozellikle DNA'nmn yapim
maddesi olarak karbon elementi tizerine kuruludur. Yine yasam icin vazgecilmez
olan suyun varligi, diger bir agir element olan oksijene dayanmir. Bu tiir agir
elementler, birinci kusak yildizlarin niikleer reaksiyonlarda hidrojenlerini

yakmalariyla olusur. Ancak birinci kusak yildizlarin kendilerini meydana getiren

10 Dicke, “Dirac’s Cosmology and Mach’s Principle”, s. 127-8.
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tim hidrojeni yakarak agir elementleri ortaya ¢ikarmalar: milyarlarca yili alan bir
siirectir ve yasama kaynaklik eden karbonun ortaya ¢ikmasi i¢in uzun kozmolojik
stirecin gecmesine gerek vardir. Dicke’e gore, “insanin varlif1 igin en tist siur ise
parlayan bir yildizin ¢evresinde dénen gezegenlerin sekillenmesiyle konuksever bir
ortama sahip olmasidir.”1t Bu, birinci kusak yildizlarin aksine ikinci veya tictincii
kusak yani daha geng yildizlarin ortaya cikislar: icin gereken zamani ifade eder. Bu
zaman bir yildiz kiitlesinin 1s1k ve 1s1 yayilimu gibi niikleer reaksiyonlarla kendini
tiiketme stiresine bagli olarak hesaplanabilir. Bu hesaplar ise diger sabitler agisindan
evrenin yasinin “T, ¢ok genis miimkiin se¢imler sirasindan gelisi giizel bir segime
karsilik gelmek yerine tamamen i¢inde insanin varligr igin gerekli sartlarla
sinirlandirilmis”’2 oldugunu gosterir. Buna gore, kozmolojik sabitlerde, en kiigiik
degisiklik olursa evren yokluga mahkéim olur. Boyle bir evreni gozlemleyecek hi¢bir
bilingli canli olmayacag i¢in kozmolojik degerlerin degistigi bir evrenin varligin
ongormek dogru olmaz. Aksine evrenden bahsedebilmek icin kozmolojik degerlerin
ve stireclerin simdi oldugu gibi olmasi gereklidir. Bu ise evrenin, -biiyiik patlamadan
beri gecen zaman boyunca iginde insanin var olacag sartlari tasiyacak bigimde
gelistigini soyler.

Dicke’in yolundan giden Carter da antropik prensibin zayif yorumuna izin
veren bir uygunluk 6rnegi olarak “Hubble’in genisleme hizinin evrendeki hidrojene
orani alindiginda 10'un birka¢ kuvveti icinde aym biiytik sayiya esitligini”13 secer.
Evrenin yasini, agir elementlerin miktarini, asal dizi yildizlariin yasini ve genisleme
hizim1 hesaplamada kesinlige yakin tahmin saglar. Zira agir elementler, hidrojenin
yildizlardaki nitikleer reaksiyonlarda yanmasi sonucu uzun zaman i¢inde ortaya
¢ikar. Buna binaen biiyiik patlamadan itibaren evreni meydana getiren toplam
hidrojenin agir elementlere dontiserek kaybettigi miktar, ayn1 zamanda gecen siireyi
yani evrenin yasin1 ve dolayisiyla genisleme hizini verecektir. Asal dizi yildizlarinin
olusumundan igerdikleri hidrojenin agir elementlere doéniistiiriilmesine kadar gecen
stire canli varliginin ortaya ¢ikmasi igin gerekli sartlar1 olusturur. Buna binaen Carter
zayif antropik prensibi soyle tanimlar: “Zayif antropik prensip, gozlemciler olarak
varligimizla uyumlu sartlarin gelismesini gerektirmesi agisindan, evrendeki
yerimizin zorunlu olarak ayricalikli olmasidir.”14

Astrofizikci B. J. Carr ise karbon tizerine kurulu yasamin ortaya ¢ikmasi igin

kozmolojik sabitler arasindaki iligkileri yeniden ele alir. Istk hiz1 (c)!5, Planck sabiti

11 Dicke, “Dirac’s Cosmology and Mach'’s Principle”, s. 128.

2 Dicke, “Dirac’s Cosmology and Mach’s Principle”, s. 129.

13 Carter, “Large Number Coincidences and the Antropik Principle in Cosmology”, s. 133.
4 Carter, ayn yer.

5 Isik hizi sabiti, 15181 bir saniyede kat ettigi mesafe 299729 km’dir.

[
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(h)te, kiitlesel ¢ekim sabiti (G)7, elektronun elektrik yiikii (e)!® ve proton (my) ile
elektronun (m.) 19 kiitlesi gibi nicelikleri ifade eden sabitlerin arasindaki iliskileri
degerlendirir.

Planck sabitinin protonun kiitlesi ve 1s1k hizi ile ¢arpimi, h/2mmgpc, yaklasik
1013 cm olan protonun biiytikliigiinti verir. Yine Planck sabitinin karesi elektronun
kiitlesi ve elektrik yiikiintin karesi ile carpimi, h2/4m?mee?, ise atomun yaklasik 10-8
cm olan biyuklugiini gosterir. Hatta bu sabitler arasinda kurulan bir diger
matematiksel denklem, baska bir sabiti ortaya ¢ikarir. Elektronun elektrik yiikiiniin
karesinin Planck sabiti ve 1s1k hizina boliimii, a=2ne2/hc, yaklasik olarak 102 veya
1/137,036'ya karsilik gelir. Bu sayisal deger, atom fiziginde ve kuantum
elektrodinamiginde 6nemli bir yeri bulunan “ince yapi sabiti”20 olarak kabul edilir.
Ince yapi sabiti denklemine, kiitlesel cekim sabiti ve protonun kiitlesinin karesini de
ekledigimizde, ac=2nGmp2/hc, sayisal degeri yaklasik 10-38 olan “kiitlesel ince yap1
sabiti”ni elde etmis oluruz. Onceki sabit, elektromanyetik kuvvetin etki ettigi alanda
en kiigtiklerin meydana getirecegi maddesel yapilanmalar1 belirlerken ikinci sabit,
kiitlesel ¢ekimin etki ettigi alandaki biiyiik cisimlerin maddi yapisim belirler.
Dolayistyla bu iki sabit birlikte evrendeki atomdan yildizlara degin her cismin kiitle
ve biytikliiginii hesaplamak miimkiindiir. Ornegin, tim yildizlar, protonun
kiitlesinden yaklasik olarak ac3/2 kez biiytik bir kiitleye sahip olacaktir. Normal bir
galaksinin de protonun kiitlesinin a*ag2kez biiytik bir kiitleye sahip olmasi beklenir.
Hatta bu sabitlere gore, bir insanin kiitlesi protondan (a/ac)?/4 kez biiytik olarak
hesaplanabilir. Yine bu iki sabitin iliskisi bir yildizin ve dolayisiyla evrenin yasini
hesaplamaya izin verir. Zira “bir yildizin 6mrti, protonun h/2mmpc? ile iligkili mikro
fizik zaman 6lgeginin kabaca ac! kez” biiytiklugiine denk gelir.2!

Icinde insan gibi gozlemcilerin varliginin temel tasi olan karbonun meydana
gelmesi i¢in evrenin sahip olmasi gereken biiytiklitk ve gecirmesi gereken zamam
fiziksel sabitler acgisindan ortaya koyan yaklasim Carr’a gore, antropik prensibin
“zayif” bir yorumudur ve bu zayif yorum, fizik yasalarmin kendileri ve temel
sabitlerin uygunlugu hakkinda hicbir sey séylemez. Zira oncelikle Carr’a gore “ince
yap1 sabiti ve kiitlesel ¢ekim, ince yapi sabitinin {izerine bina edilen baglantilar

uygunluk olarak goriilemez. Aksine onlar geleneksel fizigin mantiksal ve zorunlu bir

16 Planck sabiti, 6,625x10-7 erg. sn’ye esittir ve kuantum fiziginde belirlenemezlik yasalar1 ¢ercevesinde “bir
parcacigin konumunu 6lgmedeki belirsizlik ile pargacigin hiz garpi kiitlesindeki belirsizligin ¢arpimi
Planck sabiti olarak bilinen en kiigiik niceligi” ifade eder. Bkz. Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 67.

17 Kiitlesel cekim sabiti ise 6,67x10-8cm3/ g.s"dir.

18 Elektronun elektrik yiikii 1,60219x10-°C ile gosterilir.

19 Protonun kiitlesi ise 1,67265x10-7kg ve elektronun kiitlesi 9,10953x10-31kg’dir. Bkz. Steven Veinberg,

Atomalt: Parcaciklar, Cev. Zekeriya Aydin, TUBITAK Yayinlari, Ankara, 2005, s. 249.
2 Steven Veinberg, Ilk U¢ Dakika, Cev. Zekeriya Aydin, Zeki Aslan, TUBITAK Yayinlari, Ankara, 2005, s. 150.
2 Carr, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, s. 153.
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sonucudurlar.”2 Dahas:1 fizik yasalarinda kullanilan temel sabitlerin sayisal
degerlerinin birbirlerine gore mutlak olduklarii iddia etmenin dogrulugu
sorgulanabilir. Bir temel sabitin degismesi durumunda geri kalan sabitlerin de
degismesi gerekecegi acikca goriilebilir. Eger kiitle cekimsel kuvvet sabiti G,
milyonda bir buytlirse elbette ona baghh olarak ac de biiyilir ve gezegenler ile
yildizlarin kiitleleri, ag3/2, bir milyar kez daha kiigiik olur. Agir elementlerin ortaya
¢itkmasi igin gereken zaman oldukca azalir. Boyle bir evrende meydana gelecek
gozlemciler de kendi varliklari icin gerekli kozmolojik zamani ve biyuklugii
hesapladiklarinda bizim kendimiz i¢in hesapladigimizdan c¢ok farkli degerlerde
bulurlar. Ornegin, boyle bir evrende gozlemci kendisini varlig1 icin gereken zamam
10.000 y1l olarak ve evreni de bizimkinden 1012 kez daha kiiciik olarak &lger. Bu
rakamlar, Dirac’in iddia ettigi gibi sabitlerin kendi aralarindaki oranlarina gore
hesaplanmigtir. Yani sabitler degisse de aralarindaki oran degismeden kaldiginda
evren yine bir gozlemciye sahip olur ve o gozlemci kendisinin varlig: icin gereken
sartlar1 farkli 6lger. Bunun tersine sabitlerin birinin sayisal degerinin korundugu ve
bir digerinin degistigi bir evrenin de gozlemci icermeyecegini tngérmek dogru
degildir.

Hawking ise, antropik prensibi insanin bilimin hentiz yanitlayamadig1 ancak
kendi varolusu igin énemli olan olgulara dair sorulariyla ilgili olarak ortaya koyar.
Ornegin evren hakkindaki su sorular insanin varolusu ile dogrudan ilgilidir: “Evren
baslangicinda nigin Oylesine sicakti?” veya “Evren biiyiik 6lcekte niye o kadar
diizgiin?” Bu gercekligi dogrulayan bir kanmit olarak kozmik arka fon radyasyonu
evrenin her yerine esit olarak ol¢tilmektedir. Yine “evren nicin ¢oken modellerle
sonsuza dek genisleyen modelleri ayiran kritik hiza ¢ok yakin bir hizla genislemeye
baslad: ve dyle ki simdi on milyar yil sonra bile hala kritik hiza yakmn bir hizla
genislemekte?” Son olarak evren biiytiik 6lcekte diizgiin olmasina karsin galaksiler ve
yildiz kiimeleri gibi yerel diizensizlikler var. Ttim bunlarin nedeni nedir?

Tim bu sorularin cevaplanmas: evrenin en basindan beri isleyen belirli bir
prensibin varligini ortaya koyar. Ciinkii kisi, boyle bir soru sordugunda ve cevabin
kendi varlig: i¢in tasidigr anlamu fark ettiinde bu durum, onun evrene bakis agisim
bicimlendirir. Bilimin bu durumu aciklayabilmesi halihazirda da miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkti biiytik patlamaya geri giden durumu betimleyebilmek
bilimin smirlarmi asar. Bununla birlikte bilim evrenin bugtinkii durumuna dair
yaptig1 kesiflerle baslangic durumuna dair bir fikir vermektedir. Buna gore,
baslangic kosullarindan itibaren ¢ok iyi ayarlanan bir evren tablosuna bakmaktayiz.

Oyle ki, bu baslangig kosullar1 tamamen bu evrendeki varligimizi belirleyen bir

2 Carr, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, s. 154.



94| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

nitelik tasimaktadir. Bizim i¢inde bulundugumuz kosullarin nigin boyle olduklarina
“kendi varligimiz1” yanit gosteren bir cevap verilebilir. Hawking’e gore, iste boyle
bir cevap antropik prensip olarak kabul edilir.23

Hawking antropik prensibin zayif yorumunu, basit bir benzetme ile soyle
aciklar: “bir zengin, yoksul mahallesinde yoksul gordiigtinde sasirmaz.”?* Ciinki
mahalle ile sakinleri birbirleri i¢indir. Bunun gibi, evrendeki gézlemciler de evreni
kendilerine uygun olarak bulacaklardir. Farkli bir evren bulmalarini beklemeleri
kendi varliklari agisindan celiskili olurdu. Bu bakimdan zayif antropik prensip
biiyitk patlamanin on milyar yil geriye giden zamanlamasi ve birinci kusak
yildizlarda agir elementlerin olusmasi ve siipernova patlamalariyla uzaya
yayilmalar1 ve giines sistemini olusturmalarina kadar gecen stireg icinde evrimlesen
bir evreni agiklar. Hawking’e gore zayif antropik prensibin sundugu bu acgiklama

makuldiir ve gegerliligini sorgulayanlar da azdur.

Giiclii Antropik Prensip

Antropik prensibin gii¢lii yorumunda 6ne ¢ikan fikir, kozmolojik sabitler
arasinda daha belirli ve kesin iligkilerin ortaya ¢ikarilmasidir. Bunun icin Carter,
biiytik patlama teorisi ile iki temel kozmolojik sabit (n ve k) arasindaki uygunlugu
glicli antropik prensip icin kullanir. Bu iki sabit, siyah cisim 1simasi (T), baryon
sayis1 (n) uzaym homojen boliimlerinin egiklik olcegi (K) ile birlikte su sekilde ifade
edilir.

n=n/ T3 ve k=K/T2

Evrenin tim omriinde radyasyona sahip olmadig var sayilirsa, bu iki sabit,
protonun kiitlesi ile birlikte hesaplandiginda evrenin toplam omri c¢ikarilir.
Friedmann esitligi de dikkate alindiginda, K negatif olmadikga evrenin 6mrii sonsuz
olarak cikar. Ancak evrenin tiim 6mriinde radyasyona sahip oldugu dustintiliirse, bir
baslangici oldugu sonucu ¢ikar. Béylece iginde yasamin ortaya ¢iktigi zamana kadar
gereken sartlarin yerine geldigi bir evrenle karsi karsiya gelinir. Bu uygunluk ise,
“evrenin tam da belirli bir zamanda i¢inde gozlemcilerin yaratilmasimi kabul edecek
sekilde olmasi gerektigini”? ifade eden giiclii antropik prensibi ortaya koyar. Buna
gore, evrenin baslangic sartlar1 dyle secgilmis veya belirlenmis olmalidir ki, i¢cinde
insan varlig1 olussun.

Carter, antropik prensibin zayif yorumunu kabul edilebilir bulmakla birlikte

kendisinin onerdigi giiclii antropik prensip icin bir fizik¢inin bakis agisindan

2% Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 135.
2 Hawking, Zamamn Kisa Tarihi, s. 136.
% Carter, “Large Number Coincidences and the Antropik Principle in Cosmology”, s. 135.
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“tamamen doyurucu” olmama yorumunu yapar. Ona gore, sabitler arasindaki
uygunluklari agiklayan daha derin bir teorinin bulunmas: miimkiindiir.

Dicke’in tartismasinda Dirac’a hak vererek zayif antropik prensibi daha
rastlantisal buldugunu agiklayan Carr ise, onun yerine giiclii antropik prensibin
kullanimini 6nerir ve bu amag i¢gin fizigin temel sabitlerini kullanir. Fakat karbon
temelli yaklasim yerine, Carter tarafindan giiglii antropik prensip olarak onerilen,
“yildizlarin 1sisal denge durumunu” (convective) esas alir26 Onceki boliimde
bahsedildigi gibi, yildizlar, merkezdeki niikleer patlamalarin etkisiyle genisleme ve
kiitle cekim etkisi ile biiziilme hareketleri arasinda denge durumuna ulasmas: ile
dogmus sayilir. Kiitlece daha biiytik yildizlar niikleer reaksiyonlar1 daha hizli
yasayacagi i¢in kisa zamanda kirmizi dev, beyaz ciice ve siipernova gibi merhaleleri
gecirerek omriini tiiketir. Kiigtik kiitleli yildizlar ise ntikleer reaksiyonlar: ve buna
bagl olarak bu merhaleleri daha yavas yasar. Denge durumundan sonra yildizin
omriinii ve gecirecegi merhaleleri tamamen baslangictaki kiitlesi belirler. Carr, bir
yildizin baslangigtaki kritik kiitlesini belirlemede ince yap1 sabiti a ve kiitlesel ince
yapi sabitinin ag arasindaki orana dikkat geker. Oyle ki, “ag, yaklasik olarak a?’ye
esittir.” Eger kiitlesel ince yap1 sabiti ac oldugundan daha biiyiik olursa biitiin
yildizlar biiyiik kiitleli olur. Kiitlesel ince yap1 sabiti ac oldugundan daha kiigtik
olursa biitiin yildizlar kiictik kiitleli olurlar. Kugtik kiitleli yildizlar ¢evrelerinde bir
gezegen sistemine sahip tek yildiz tipini temsil ederler ve yasam, yalmzca gezegenler
tizerinde ortaya ¢ikabilir. Bu durumda yildizin kiitlesinin biiytik ve kii¢tik olmasinda
etken, “ac’nin a2’den daha biiytik olmamas1” gerektigini ifade eder. Diger taraftan
eger ac'nin degeri a2’den daha kiigtik olursa tim yildizlar kiigtik kiitleli olur. Ancak
kiictik kitleli yildizlarin gevrelerindeki higbir gezegen agir elemente sahip olamaz.
Ciunkii agir elementleri siipernova patlamalariyla uzaya yayan biytik kiitleli
yildizlarin varlig: icin gerekli sabitsel denge saglanmamustir. Bu durum, agir
elementlerin varlig: i¢in bir yandan bazi yildizlarin biiytik kiitleli ve gezegenlerin
meydana gelebilmesi i¢in de bazilarinin da kiictik kiitleli olmas1 gerektigini gosterir.
Dolayistyla yasam, her iki sabitin aralarindaki s6z konusu biiyiik uygunluk tizerine
kurulu olarak ortaya c¢ikmalidir. Ayrica bu uygunluk, her iki sabitten sadece birisi
verildiginde digerinin de bilinmesine imkan verir. Oyle ki, ince yapr sabitinin say1sal
degerinin 10-2 olmasi gerektigi hesaplandiginda kiitlesel ince yap: sabitini de yaklasik
1040 olmasi gerekir. Kuantum fiziginin sonuclar1 bir araya getirildiginde her iki

sabitin de birbiriyle iliskisinin rastgelelik arz etmekten ziyade biiytik bir uygunluk

% Carr, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, s. 156.
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tizere olduguna isaret eder. “Bu ise evrenimizin sadece belirlendiginin degil, dahasi
biiyiik 6l¢iide bizim varligimiz igin belirlendigini 6ngortir.”27

Carr, astronomik olgekten sonra atom alti diinyada da giiclii antropik
prensibin kullanimina isaret eder. Atom alti parcaciklarin kendileri arasinda ve
onlar1 yoneten niikleer giiglii ve zayif kuvvetlerle elektromanyetik kuvvet arasinda
dikkat cekici biiyiik uygunluklar vardir. Kiitlesel ¢ekim kuvvetinde oldugu gibi
niikleer kuvvetler ve elektromanyetik kuvvetin ince yap sabitlerine gore degerleri
hesaplandiginda bu uygunluklar goriiliir hale gelir. Ornegin giiclii ince yapi
sabitinin elektromanyetik ince yap1 sabitine orani, protonun kiitlesinin elektronun
kiitlesine oranina yakindir. Yine notron ile proton kiitlelerinin arasindaki farklilik da
yaklasik iki elektron kiitlesine esittir. Carr, bu noktada “etkileyici olanin bu niikleer
uygunluklarin yasam igin gerekli gortindugiinii ¢tinkti aksi durumda varhigimiz icin
gerekli kimyasal element tiirlerinin ortaya ¢ikamayacagini”?8 soyler. Zira atom altt
parcacik diinyasinda gegerli olan bu uygunluklar aym1 zamanda farkli elementlerin
ortaya cikmasinda etkili olur. Oyle ki, zay1f iyi yap1 sabiti aw, (10-19) yaklagik olarak
kiitlesel ince yap1 sabitinin ac (yaklasik 1040 dortte biri kadar degere sabittir ve iki
sabit arasindaki bu denge, zayif niikleer kuvvetle evrenin genisleme hiz1 ve kiitle
¢ekim kuvveti arasindaki iliskiyi ifade eder. Zira biiyiik patlamadan sonra parcacik
diizeyinde uzaya dagilan maddeye atom uzaklig: icinde zayif niikleer kuvvetin etki
edebilmesi igin evrenin genisleme hizina kars: kiitle cekim kuvvetinin etki etmesi
gerekir. Genisleme hizina karsi etki edebilecek bir kiitle ¢ekim kuvveti var
oldugunda ancak atom o&lgeginde niikleer zayif kuvvet, radyoaktivite yoluyla
hidrojenden agir olan helyum elementinin tretilmesini saglar. Gerektigi kadar
helyum elementinin {iiretilmesi ise daha agir elementlerin de {iiretilmesi ve yeni
elementlerin hidrojen ve helyum ile bilesik olusturabilmesi i¢in gereklidir. “Eger a,
-oldugundan- agik bicimde daha kiigtik olursa tiim evren yanarak helyuma doéntistir
aksine eger ay, daha biiytik olursa bu seferde hi¢ helyum bulunmaz.” Tamamen
helyumdan olusan veya i¢inde hi¢ helyumun bulunmadig: bir evrenin de bildigimiz
yasam dolu evrene izin vermesi miimkiin olmaz. Ciinkii tamamen helyumla dolu bir
evrende daha agir organik elementlerin bulunmasi muhtemel olsa da onlarin bilesik
kurabilecegi hidrojen elementi olmadan canliligin temeli olan kimyay1 olusturamaz.
Hi¢ helyum bulunmayan evren ise tamamen hidrojen halindeki biiytik patlamay1
takip eden kisa stirecteki duruma karsilik gelir. Fakat evrenin bu safhasinin da

yasami barindirmadig bilinmektedir.

2 Carr, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, s. 156.
2 Carr, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, s. 156.
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Hawking ise, giiclii antropik prensibi, fizik yasalarmin birbirinden farkl
oldugu ¢ok sayida evrenden veya bir evrenin birbirinden farkl yerlerinden birinde
uygun kosullarin ortaya ¢ikmasi tizerine zeki yasamin gelismesi ve bu zeki yasamin
kendi varoluglart icin gerekli sartlart kesfettiklerinde baska kosullar altinda
kendilerinin varolamayacagimi diistinmeleri olarak anlar. Bircok fizik bilgisi zeki
varliklar1 béyle diistinmeye sevk edebilir. Ornegin, elektronun elektrik yiikiiniin
degerinin oldugundan biraz farkli olmas1 durumunda yildizlar, hidrojen ve helyumu
yakamayacaklar ve daha agir elementleri ortaya cikarip patlayamayacaklardir. Bu
bakimdan temel sabitler tamamen evrende zeki bir varligin ortaya c¢ikmasi igin
gerekli olan smirlar arasindaki degerlerdir. Dolayisiyla temel sabitlerin gosterdigi bu
incelik, “yaratilista ve bilim yasalariin seciminde tanrisal bir eregin tamti olarak ya
da giiclii antropik prensibin destegi olarak gortilebilir.”20

Zayif ve giiclii yorumlariyla antropik prensip ortaya konduktan sonra her iki
yorum arasinda anlam bakimindan ciddi bir farklilik olup olmadigini da belirlemek
gerekebilir. Zira Carter, zayif antropik prensipte bizim varligimiz acisindan evrenin
durumunu “zorunlu olarak ayricaliklt” (necessarily privileged) ve giiclii antropik
prensipte ise “oldugu gibi olmas1 gerekli” (must be such as) diye tavsif eder. Birincisi,
acik bir sekilde, evrenin aksi bir sekilde olabilecegi anlaminda ihtimal icerirken,
ikincisi her seyin tam da boyle olmasi gerektigi anlaminda zorunluluk gosterdigini
soyleyebiliriz. Bununla birlikte Leslie, bu anlami1 ¢citkarmamiza hak vermekle birlikte,
Carter’in boyle bir felsefi ayirim yapma amaci tasimadigini belirtir. Zayif antropik
prensip, bize icinde bulundugumuz yerin ve zamanin, gozlemcilerin iginde
bulunabilecegi yer ve zaman olmasi gerektigini hatirlatirken; 6te yandan giiclii
antropik prensip de evrenimizin bizim iginde oldugumuz gibi olmas: gerektigini
bildirir. Her iki ifadede kullanilan gerekliligin (must) anlamini Leslie, “fotograf bir
kadin1 gosteriyor ¢tinkii bir kadm olmali” ctimlesindeki gereklilik benzeri olarak
agiklar. Dahasi zayif veya giiclii versiyonlar1 birbirinden ayirmak i¢in kullanilan
terimler tizerinde durulmustur. Zayif versiyon icin “tam da bu yer ve bu zaman”
terimlerinin kullanildigs, giiclii versiyon icin de daha genis olan “evren veya diinya”
kavramlarmin kullanildig: belirtilmistir. Leslie’ye gore, her iki versiyonu ayirt etmek
i¢in onerilen bu kavramlar, kozmolojik agidan farkli anlamlar tasimazlar. Bu nedenle,
antropik prensibin giiclii ve zayif olarak ayirimi tamamen sozel bir ayirimdir. Anlam
bakimindan farklilik yaratacak bir degerde degildir. 30

Ancak her ne kadar Leslie, antropik prensibin iki yorumu arasinda fark

gormese de lafzin ima ettigi ve fizikcilerin iki yorumdan birini tercih etmelerine veya

2 Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 137.
30 John Leslie, “Anthropic Principle Today”, Modern Cosmology and Philosophy, Ed. John Leslie, Prometheus
Books, New York, 1998, s. 296.
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digerini elestirmelerine bakarak zayif ve gii¢lii yorum seklinde aralarinda bir farkin

bulundugunu diisiinmek daha dogru olur kanaatindeyiz.

Katilimc1 Antropik Prensip

Katilime1 antropik prensip, Wheeler tarafindan, bilimin son yillarda kesfettigi
ti¢ dnemli paradoksla evrenin sonlulugu ve bu sona dogru giderken igindeki insanin
evrendeki konumu tizerine gelistirilen son derece ilgi ¢ekici bir yorumdur. Bunun
icin Wheeler, fizigin evrenin sonunu nasil éngérdiigiinii ortaya koymakla ise baslar.
Ik olarak Einstein'n denklemlerinin kapali olmasi durumunda kiitle cekim
kuvvetinin etkisiyle evrenin kendi igine ¢okecegi ongoriistine dikkat ceker.3! Zira
Einstein'mn genel gorelilik teorisine goére, biiyiik patlama ile baslayan ve genisleyen
evrenin kapali yani art1 egrilikli uzay olarak tanimlanan geometrisine sahip oldugu
distintildigiinde sonsuza dek genislemesini stirdiirmesi beklenemez.32 Genisleme
en son smurma ulastiktan sonra, evrendeki madde miktarmin belirledigi kiitlesel
¢ekim kuvvetinin etkisinde, tersine ¢okiis baslayacak ve evren hizla kendi igine
kapanarak baslangic halindeki tekillik noktasina geri donecektir. En azindan bu, eger
teorik fizik gercegi dogru betimliyorsa, evrenin bir sonu oldugu anlamma gelir.
Ikinci olarak Wheeler, maddenin kendisi tizerine yapilan calismalarda atomun
parcalanabilir oldugunu kesfinden sonra kendi icine ¢okebileceginin anlasilmasina
dikkat ¢eker. Atom, pozitif yiiklii cekirdek ile negatif ytiklii elektronlardan olusur ve
buna gore maddenin, en azindan atom diizeyinde sabit oldugu kabul edilir. Bununla
birlikte, maddenin dayanabilecegi bir enerji sinir1 oldugu kesfedilir. Yeteri kadar
enerji verildiginde madde kendisini olusturan daha kiigiik parcaciklara ayrilabilir. Bu
durumu maddenin de atom diizeyinde sonsuza dek var olmayacagt anlaminda kabul
etmek gerekir. Son olarak Wheeler, kara deliklerin gozlemlenmesinden hareketle
maddenin ve evrenin kiigiik bir yok olus 6rneginin ortaya ¢iktigia vurgu yapar. ik
kez 1738te John Michell, tanecikli yapida oldugu varsayilan 15181n, her cisim gibi,
kiitlesel cekim kuvvetinin etkisinde kalacagina binaen, yiizeyinden 1s1gin
kurtulmasina izin vermeyecek denli giiclii cekim kuvvetine neden olabilecek kadar
yogun kiitleli yildizlarin var olabilecegini 6ne stirer. 1969'ta Wheeler, boyle yildizlar
icin ilk kez “kara delik” tanimlamasimi kullanir.33 Giinesimiz buytiikliigiinde bir
yildiz, kirmizi dev, beyaz ctice ve noétron yildizi gibi merhalelerden gecerek
kiitlesinin kendi icine ¢okmesi sonucu kara delik haline gelir. Kara delikte madde en

yogun haline biirtindiigii icin ¢ekim kuvveti son derece artar ve 15181 ve gevresindeki

31 C. W. Misner, Kips S. Thorne ve J. A. Wheeler, Gravitation, W. H Freeman and Company, San Francisco,
1970, s. 1196.

32 Roger Penrose, Us Nerede?, Cev. Tekin Dereli, TUBITAK Yayinlari, Ankara, 1999, s. 29.

33 Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 93. Ayrica bkz. Penrose, Us Nerede?, s. 35.



Antropik Prensip |99

maddeyi kendine dogru cekerek yutar. Oyle ki, galaksilerin boyle biiyiik gekim
kuvvetine sahip kara deliklerin ¢evresinde dondtikleri diisiintilmektedir. Dolayistyla
bir kara delik, evrenin yok olusunun deneysel olarak gozlemlenmesi anlamina gelir.
Ancak kara delik ile evrenin yok olmas: arasinda bir farklilik vardir. Bu farklilik,
gozlemcinin isterse giivenli bir uzakliktan, bir kara deligin disaridan gozlenebilecek
kadarki stirecini takip edebilecek kadar olabilir. Fakat olay ufku olarak adlandirilan
151810 kurtulma smirindan iceride neler olup bittigini gormesi imkéansiz kalir. Veya
isterse kara deligin icine girebilir ve kendisini kusatan uzay-zaman ve maddenin
¢okiistine ¢ok kisa bir siireligine taniklik edebilir. Ciinkii kendisinin bedeni de ¢cekim
glictine kars1 koyamayarak hemen atomlarina ayrilarak ¢oken maddeye katilacaktir.

Butiin bunlar gostermektedir ki, ister atom ister evren boyutlarinda olsun
madde, sonlu olup kendi i¢ine ¢okecektir. Bu ¢okiis, uzay-zaman tekilliginde yani tek
bir noktada son bulacaktir. Fizikciler bu son noktay: “kara kutu” olarak ifade ederler.
Kara kutu ayni zamanda evrenin biiyiik patlama ile icinden ¢iktigr ilk baslangic
noktasidir. Baslangicinin ve sonunun ayni yerde noktalanmasindan, evrenin biiytik
patlamalar arasinda salimim yapan yani dogan ve tekrar dogdugu yere geri donen bir
stireci tekrarladig1 sonucuna ulasilabilir. Kuantum fizigi ve genel gorelilik teorileri de
salmim yapan bir evren modeline isaret ediyor olarak yorumlanabilir.3* Bununla
birlikte boyle bir yoruma izin verecek deneysel verilere gerek vardur. iste bu deneysel
veriler igin en iyi kaynak fiziktir. Jeolojinin kayalardan diinyanin ge¢misini okumast
gibi, bu teorilerin 1s18inda deneysel fizik de ¢éken ve yeniden dogan bir evrenin
belirtilerini soyleyebilir.

Modern fizige gore, bir yildizin veya galaksinin kara delik haline ¢okmesinde,
kiitle, yiik ve acisal momentum harig ttim fiziksel yasalar islemez hale gelir. Boyle
¢oken bir sistemde, baryon ve lepton sayisin1 koruyan yasalar ortadan kalkar. Fakat
kapal1 bir evrenin kendi igine ¢okmesi s6z konusu oldugunda yiik, kiitle ve agisal
momentum gibi sabitler de gecersiz olur. Toplam yiik sifira esitlenir. Toplam kiitle ve
toplam acisal momentumun ¢okmekte olan kapali bir evrende anlami kalmaz.
Halbuki bu sayilanlar, fizigin tim prensipleri olarak, en kati korunan fizik
yasalaridir. Ancak kiitlesel c¢ekimin neden oldugu c¢okiis, tim bu korunum
yasalarinin da ¢okiisiinii gerektirir ve bu oldugunda tiim evren bir dugtim deligi
icine s1gacak hale gelir. Boyle bir durumda 6nceki evrenin kalintilar1 ortadan kalkar
ve yeni bir salimista yeni bir evren ortaya cikar. Fakat jeolojinin nasil her kaya
tabakasmin ge¢misini takip edebildigi fosil kamitlar1 oldugu gibi, fizigin de fosil
kalintilara ihtiyaci vardir. Wheeler evrenin her salimisinda aymi kalabilecek fosil

olarak elektronu aday gosterir. Elektrona fosil degeri kazandiran 6zellik ise onun her

3¢ Wheeler, Gravitation, s. 1214.
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yerde ve her zaman ayni kiitleye sahip olmasidir. Buna binaen eger elektron evrenin
baslangicindan sonuna kadar her yerinde kiitlece degismeden aymi kalabiliyorsa her
salinan evrende de ayni1 kaldigim kabul etmek gerekir. Diger bir deyisle, evrenin en
temel parcaciklar: her yerde ayni ise bu parcaciklarin meydana getirecegi evrenler de
aym olacaktir. Wheeler bir diger fosil olarak fizigin temel sabitlerini goriir.3> Ona
gore, bu sabitler, icinde bulundugumuz evrenin varlik sartlarindandir. Bu anlamda
temel sabitler, fizik yasalarimin sonucu degil, aksine fizik yasalarinin kendileri gibi
evrenin baslangicindan itibaren gecerli olan degerlerdir. Bu sabitlerin oldugundan
farkli degerlere sahip olan bir evrenin varliindan bahsetmek miimkiin olmaz.
Ornegin, Carter tarafindan da gosterildigi gibi, Planck sabitinde yiizde bir veya daha
¢ok oranda degisiklik soz konusu olsa, tiim yildizlar ya mavi yildizlar ya da kirmizi
yildizlar olarak adlandirilan kategorilerdeki biiytiikliiklerde bicimlenir ve higbir
sekilde cevresinde gezegenlerin bulunabilecegi bir giines biiyiikliigiinde bir yildiz
olusamaz. Dolayisiyla her salnista ortaya citkan evrenlerin aym degerdeki fiziksel
sabitler tizerine kurulu olmas1 gerekir. Yani fiziksel sabitler, salinan bir evrenden
baska bir evrene degismez. Fiziksel sabitlerin salinan evrenler i¢in 6nemi yaninda bir
diger 6nemi de iginde gozlemcilerin varligmna izin vermesi icin tagidiklar: degismez
degerler olmasidir. Eger fiziksel sabitler olduklari degerlerde olmazsa, bu fiili
evrenin biz insanlarin yasamina izin vermesi diistintilmez. Dicke tarafindan
gosterildigi gibi, canliligin ve insanin yapi maddesi olarak agir elementlerin ortaya
¢ikmas: icin birinci kusak yildizlarda hidrojenin niikleer reaksiyonlarla
dontstiiriilecegi uzun zamana ve biiyiik uzaya gerek vardir. Insan varhigi agisindan
evrende zaman ve uzay israfi soz konusu degildir. Bu bakimdan fizigin temel
sabitlerinin ytiklendikleri bu fonksiyon, Dicke ve Carter tarafindan, biyolojik
varliklarin  segilmesi olarak kabul edilmistir. Wheeler, “se¢cim” kavramini,
secilebilecek degerler arasindan temel sabitlerin, biyolojik varliklarin ve ozellikle
insanin varlig1 i¢in en 6nemli sart olarak diistintir. Bu durumda fizigin temel sabitleri
icin birbirinden ayr1 dustintilemeyecek iki 6nemli fonksiyon tespit edilebilir:
Birincisi, temel sabitler, bilindik degerlerinde olmadan evren var olamaz. ikincisi,
yine temel sabitler bilindik degerlerinde olmadan evrende insan varligi olamaz.
Oyleyse her salinan evren, ayni temel sabitlerle var olabilecegine goére, her evrende
canlilarin ve insanin varlig1 olacaktir. Tersinden soylemek gerekirse, icinde insanin
bulunmadig bir evren olmayacaktir. Insamin icinde bulunmak zorunda oldugu bir

evrendeki konumuna gelince bunu Wheeler, “katilimc1” olarak belirler. 36

35 Wheeler, Gravitation, s. 1215.
36 Wheeler, Gravitation, s. 1217.
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Wheeler, evrenin katilimci olmadan var olamayacagina, kuantum fiziginin
belirsizlik prensibini bir kanit olarak yorumlar. Belirsizlik prensibi, elektronun
gozlemlenmesinden kaynaklanan bir problemin ifadesi olarak Heisenberg tarafindan
ileri stirtilmiistiir. Belirsizlik prensibi, bir elektronun yerini gozlemlemeye
calistigimizda kendisine gonderdigimiz 1sik fotonlarinin elektronu saptirmasi
nedeniyle konumunu tespit edemeyisimizi soyler. Bu, atom alt1 parcacik diinyasinin
deneye katilanin etkisinden uzak goézlemlenemeyecegi anlamina gelir. Katilimci
olmadan deneyin kendi basmna hicbir énemi yoktur. Katilimcinin varligindan ise
deney katilimcinin varligina goére sonug verir. Bu noktada deneyi yapani saf bir
gozlemci olarak kabul edemeyiz. Ctinkii deneyi etkileyen olarak o, saf bir gozlemci
degil, deneye katilandir. Bu bakimdan Wheeler, kuantum fiziginin belirsizlik
prensibiyle destekledigi “katilimci prensibi”’nin antropik prensibin onceki
yorumlarinda kullanilan “gozlemci” anlayisint da yiktigini ileri stirer. Dolayistyla
kuantum fizigine gore, katilmadan kenarinda durarak veya uzagindan gozlemci
olarak bakarak hicbir seyi seyredemezsiniz. Aymni sekilde evren de insamn saf
gozlemci olarak seyredebilecegi bir olgular yigin1 degildir. Dahast evreni, anlamini
katiimcilarindan alan bir iligkiler biittinti olarak diistinmek gerekir. Bu iligkiler

biitiiniinde katilimcilar: olmadan evrenin var olacagim diistinmek yanlis olacaktir.

Nihai Antropik Prensip

Barrow ve Tipler tarafindan ileri siiriilen nihai antropik prensip ise,
Wheeler’in katilimer yorumu tizerine kuruludur. Wheeler’in maddenin yapisinin ve
temel sabitlerin, her salman evren ve icindeki insan yasami icin sart olarak
gormesinden hareketle, evrenin ve katilimcinin karsilikli olarak birbirleri icin varlik
kosulu olarak yorumlanmasini ifade eder. Diger bir deyisle, eger evren ve katilimci
var olmak igin aym sartlar tarafindan belirleniyorlarsa, her ikisi (yani evren ve
katilimci) birbiri igin de varlik sart1 olarak belirlenebilir. Bu durumda eger evren
varsa icinde bir katilimciya sahip olmali, eger katilimci olacaksa bir evren onu
onceleyen bir bicimde var olmalidir. Dolayisiyla evren bir kez ortaya c¢iktiginda
katilimcr da ortaya cikacaktir ve evren var oldukga icindeki katilimer da var olmay
strdiirecektir. Dahas1 evrenin kaderini icindeki katilimc1 belirleyebilir. Diger bir
deyisle, evrenin igerdigi akilli varliklar ancak evrenin varligini stirdiirmesini
saglayabilir.

Buna gore nihai antropik prensip, Barrow ve Tipler tarafindan soyle
tanimlanir: “Akalli bilgi-islemcisi evrende varligin meydana gelmesi igin gereklidir

ve bir kere ortaya cikttktan sonra asla yok olmayacaktir.”37 Onlara goére nihai

37 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 23.
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antropik prensip evrenin ve temel parcaciklarin kesin bir¢ok 6zellige sahip olmast
gerektigini gosterir. Bu nedenle, tamamen bir fizik teoridir. Etik veya ahlaki bir
icerige sahip degildir. Bununla birlikte, ahlaki degerlerle yakindan iliskilidir. Ctinki
nihai antropik prensibin gegerliligi, ahlaki degerlerin evrende bir kez dogmast sonra
ise varligini stirdiirmesinin fiziksel 6n sart1 olarak diistiniilebilir.

Evren ile icindeki akilli yasam arasindaki iliski diistiniildiigiinde insanin bu
biiyiikliikte bir evrenin iginde bir 6neminin olup olmadigr her zaman tartisila
gelmistir. insan milyarlarca galaksi icinden sadece birindeki yine milyarlarca yildiz
yoriingesindeki kiigiik bir gezegenin tizerindedir. Yasam bu gezegende dogmus ve
Darwin tarafindan da gosterildigi {izere insanin bu yasamin icinde evrimlesmistir.
Bu durum evren i¢in insanin konumunu Onemsizlestiriyor olarak gorilmiistiir.
Bununla birlikte nasil yasamin baslangicta en basit formdan evrimle zenginlestigi ve
cesitlenerek diinyanin her yerini kapladigi gercegiyle karsi karsiyaysak aymi
durumun insan icin tiim evrende de gerceklesebilecegi imkaniyla kars1 karsiyayiz.
Insanin  evrimi, gelecek formlarmi akilli-bilgi islemcileri olarak evrende
¢ogaltacaktir.3

Cunkt Barrow ve Tipler'e gore insan ya da genel olarak canli varlik bir
bilgisayara benzetilebilir. Insan varliginin 6zii olarak gorebilecegimiz sey, beden
degil tam aksine bedeni kontrol eden program yani dini anlamda ifade edilirse
ruhtur. DNA tarafindan kodlanan bilgi bir program, onun bedeni ise programin
calistig1 donamim olarak is goriir ve program, donanim sayesinde ¢ogalir ve varligim
surdirir. Bilginin kitaplar, diskler ve RAM’de saklandig1 gibi prensip olarak zeki bir
program da bedenden baska donanimlar tizerinde saklanabilinir ve dahasi ¢alisabilir.
Biyolojik bir varlik olan insan tiirii yok olsa bile ki evrim teorisi bunu ongortir, zeki
bilgi-islemci, Friedmann tarafindan onerilen saliman evrenlerde birinden digerine,
elektronlar, pozitronlar ya da radyasyon olarak varligini1 koruyabilir ve yok olmaz.3
Cunki antropik prensibin ortaya koydugu teleolojik sonug, evrenin yasami ortaya
cikaran ozelliklere gecici olarak degil ebedi olarak sahip oldugunu gostermektedir.
Bu anlamda yasam ve insanin gelecekteki formu olan zeki-bilgi islemci evrene
ickindir diyebiliriz.

Bu insan-bilgisayar benzetmesinde amag, insani sadece bir bilgisayar gibi ele
almak degildir. Aksine ulasilmak istenen sonug, insanin bir bilgisayara benzetilmesi
yoluyla, insanin bilgisayar1 gelistiren yetenegiyle, evrenin de insani ortaya cikaran
yeteneginin benzerligini ortaya koymaktir. Bu amag basarildiginda evrenin insani

ortaya ¢ikaran temel sabitlerini anlamak miimkiin olur. Ciinkii nasil bilgisayar1

38 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 615.
39 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 659.
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meydana getiren prensipler insanda mevcut ise insan1 meydana getiren sartlar da
evrende mevcuttur. Bu nedenle nihai antropik prensibe gore, insanin varligina izin
veren fiziksel 6zellikler, evrenin kendisinde ickindir. Eger evren var olmay1 basarirsa
icindeki zeki bilgi islemci de var olmay1 basaracaktir.

Nihai antropik prensip, nihai (final) kavramimin da ima ettigi gibi, bir akill1
bilgi islemcisinin evrendeki varligimnin stirdiiriilmesi veya korunmasimn kosullariyla
ilgilenir. Barrow ve Tipler yasamin ya da bilgi islemcisinin sonsuza dek stirmesi igin
ti¢ sart ileri stirerler.

Evrenin zamanin sonuna kadar yani zamanda sinirs1z olmasi

Islenen bilgi miktarinin simdi ve evrenin simirlarinda sonsuz olmasi

Saklanan bilgi miktarinin uzay-zamanin gelecek sinirlarina ulasan filizlenme
yapraklari gibi ayrismasi

Bu sartlarin yerine geldigi durumu tim evrenin insan beyni gibi bilgi
islemcisi haline dontismesi olarak anlamak miimkiindiir. Bilgi islemcileri evrenin her
yerine dagilarak veya evrenin baska yerlerinde yeni bilgi islemcileri ortaya ¢ikarak
birbirleriyle iletisim kurabilecek olduklarinda tiim evren bir beyin halini alacaktir.
Evrenin uzay ve zamanda sonsuz oldugunu dustiniirsek, bu bilgi islemcilerinin
sonsuz bilgi islemeleri anlamina gelir. Burada bilgi ile kast edilen diistinceden ¢ok
daha fazla bir seydir. Oyle ki iiretilen bilim, teknoloji ve sanati da igine alr.
Diinyanin ekonomisinin de bu yonden bir bilgi islemcisi olarak gelistigi
diistintilebilir. Her alman veya satilan tirtin aslinda bir bilgi icerir ve yeni bilgi
tiretmek i¢in kullanilir. Dolayistyla insanin akilli varlik olarak yaptigt her sey bilgi
islemektir. Buna gore madde ve enerjinin daha ¢ok bilgi haline dontisturaldugiini
de soyleyebiliriz. Bu baglamda madde ve enerjiyi belirleyen yasalar aym zamanda
bilgi islemeyi de belirler.40

Sonsuz bilgi islemenin gerceklesmesi ve evrene yayilmasi i¢in evrenin
sinirlarmin olmamasi yani agitk olmast gerekir. Ciinkii smurlar farkli gozlemciler
arasindaki iletisimi engeller.4! Ornegin kapal bir evrende birbirlerine gore hareket
eden gozlemciler birbirlerine 1sik sinyalini iletemezler. Ciinkii her bir sinyal ¢iktig1
yere geri doner. Evren igcindeki sonsuz bilginin erisiminin ve saklanmasi ise madde,
radyasyon ve kara deliklerin tizerinden saglanmasi gerekir. Katt madde ortadan
kalktiginda bile radyasyon bilgiyi tasiyabildigi kadar saklayabilir de. Yine kara
delikler, bilginin saklanmasma hizmet edebilir olarak diustintilebilir. Ctinkii kara
delikler ¢ok biiyiik miktarda madde ve enerji kaynagidir. Fakat sonunda patlayarak

yok olmalar1 da mimkiindiir. Maddeye gelince, digerlerine gore bir bilgi saklama

40 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 660.
41 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 668.
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aract olarak daha uygun goriinmektedir. Ciinkii maddenin, 6rnegin, serbest parcacik
plazmasi ve pozitronyumun karisimi olarak elektron ve pozitronlar gibi uzak
gelecekte ayakta kalabilecek formlara sahip oldugu bilinmektedir. Boyle bir ortamda
yasamin ayakta kalabilecegi ilk olarak Dyson tarafindan ileri siiriilmiistiir. Dahasi bir
pozitronyum atomunda bilgi saklamak kesin olarak miimkiindiir.#2 Dolayisiyla
maddenin 6zellikleri bilgi islemcisi olarak sonsuzca var olmaya aday gosterilebilir.

Buna gore Barrow ve Tipler doganin teleolojik bir yorumunun kabul edilmesi
ile kars1 karsiya geldigimizi hatirlatirlar. Ciinkii madde bu 6zelliklere sadece simdiki
yasama gerekli oldugu igin degil, dahas1 uzak gelecekte yasamin varlig icin temel
olmast nedeniyle sahiptir. Eger giiclii antropik prensip dogru ise maddenin bu
teleolojik ©zelliklere sahip bulundugunu varsayabiliriz. Buna gore yasam bu evren
icin temel yani ickindir. Bu dogrultuda akilli varliklarin evrende gordiikleri
fonksiyon acisindan diistiniirsek “sonsuz olarak yasam, evreni kendi igine
¢okmekten kurtarabilecek kadar var olmaya devam edecektir.” Yani, evrenin son
anlamda varligimi stirdiirmesi iginde barindirdigr akilli yasamla mimkiindiir.
Evrenin bu yolculugunun ulasacagl yer ise “omega noktasi” olacaktir.43 “Omega
noktasma ulasildiginda yasam, tim madde ve kuvvetlerin kontroliinii tek bir
evrende degil mantiksal olarak miimkiin tiim evrenlerde elde edecek, mantiksal
olarak miimkiin tiim evrenlerdeki tiim uzay bolgelerine yayilacak ve mantiksal
olarak bilinmesi miimkiin tiim bilgiyi icerecektir. Bu ise son olacaktir.”# Pierre
Teilhard De Chardin tarafindan 6ne siiriilen omega noktasi, evren-insanin Tanr: ile
birlesmesi olarak kabul edilir.45 Bu dogrultuda nihai antropik prensibin evrenin
kendisinin tiim bir akilli bilgi islemcisi olarak Tanr1 ile biittinlesmesi halinde son
bulacagin ongordugiini ¢tkarmak da mimkiindiir.

Sonu¢ olarak antropik prensibin 6nceki yorumlariyla vurgulamak istedigi
anlam, i¢inde yasadigimiz evrenin agik bir sekilde insanin ortaya ¢ikmasi gayesine
yoneldigidir. Bu noktadan devam eden nihai yorum, dyleyse evren var oldukca
icindeki akilli yasamin ya da akilli yasam var oldukca evrenin de var olmaya devam

edecegi sonucuna ulasir.

Tartismalar ve Degerlendirme
Buraya kadar cesitli yorumlariyla sunmaya calistigimiz antropik prensibe

bilimsel ve felsefi agidan elestiriler yoneltilmekte ve konu bilim adamlarmnin yani sira

42 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 669.

4 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 675.

44 Barrow ve Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, s. 677.

45 Pierre Teilhard De Chardin, Insamn Tabiattaki Yeri, Cev. H. Hiisrev Hatemi, Isaret Yaylari, Istanbul,
1990, s. 105.
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felsefeciler tarafindan da tartisilmaktadir. Bu elestirileri ve kendilerine verilen
cevaplar: yogunlastiklar baslica problemlere gore soyle siralayabiliriz:

[k elestiri, antropik prensibin karsisina aldigi Kopernik prensibinin
kendisidir. Zira antropik prensip, Kopernik prensibinin devrim niteligiyle ortaya
koydugu bakis agisin1 kokten degistiren ve Kopernik oncesine geri dontisti yeni
bilimsel verilerle destekleyen bir anlayistir. Bu elestiriyi Hawking, gii¢lii antropik
prensibin dncelikle bilim tarihinin seyrine aykir1 olmasi olarak ifade eder.# Ona gore,
Batlamyus¢u kozmolojiden Kopernik’e degin gelen bilim tarihinin seyri, bize,
antropik prensibin soylediginin aksini soylemektedir. Zira Kopernik'ten once
diinyanin evrenin merkezinde oldugu seklindeki kozmolojik anlayis, ayn1 zamanda
insanin da evreni temel gayesi oldugunu o6ne siiren felsefi diisiinceye neden
olmustur. Fakat Kopernik tarafindan diinyanin giinesin etrafinda dondtigu kesfi,
diinya merkezli evren anlayisini yikarken ayni zamanda insan merkezli diistinceyi
de yikmistir. Gokytiztiniin kesfinde teleskopun da kullanilmasiyla dtinyanin
milyarlarca galaksiden birinde milyarlarca yildizdan birinin etrafindan donen kiigtik
bir gezegen oldugu ortaya ¢tkmis ve onun tizerindeki canli olarak insanin devasa
biiyiiklugtiyle evrende hi¢ de 6nemli bir konumda olmadig anlasilmistir. Bu
gelismeler karsisinda insanin tiim evrenin kendisi i¢in var oldugunu diisiinmesi
anlamma gelen giiclii antropik prensip, inandirici olamaz. Bununla Dbirlikte
Hawking’in modern bilimin insamin varolusu icin gerekliligini kesfettigi olgularmn
farkinda oldugunu tespit etmek gerekir. Bu olgularin basinda yasamin bir gezegende
ortaya ¢tkabilmesi igin bir giines sisteminin varlig1 gerekir. Yine bir giines sisteminin
ortaya cikabilmesi icin galaksilerin olusmasi gerekir. Buna bezer bi¢cimde birbirine
sartlar, insanin ortaya ¢ikist i¢in, uzun bir zaman ve biiytik bir uzayin varligim
ongoriir. Bununla birlikte Hawking, evrenin bu kadar biiyiik bir uzay ve uzun
zamana ihtiya¢ duyan ince ayarlanmis olmasina gerek olmadig1 biciminde bir itiraza
ihtimal vermeden edemez. Aksi takdirde giiclti antropik prensibin her seyi insanin
varolusu icin ayarlayan bir Tanri’min varligr icin en ciddi delil olacagimmin kabul
edilmesi ile kars1 karstya kalinacagini belirtir. Hawking'in tutumundan anlagildigina
gore, boyle bir secenegi agiklamaya dahil etmek bilimsellik sinurlarini asacagi icin
degerlendirme disinda kalmaya mahkéim edilmektedir.

Bu elestiriye yine bilim tarihinin kendisiyle cevap vermek miumkiindiir.
Ctnki bilim tarihi, dogrulugundan artik stiphe edilmeyen dogmalarin yine bilim
tarafindan yikilisinin 6rnekleriyle yazilmistir. En agik ¢rnegi de Kopernik devrimidir.
Ondan once Batlamyuscu kozmoloji, uzun yillar kabul gormesine ve kilisece

savunulmasina bagl olarak artik sorgulanmayan bir dogma haline gelmis ve aksi

46 Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 137.
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kanitlar ortaya kondugu halde kabul edilmesi oldukca zor olmustur. Bu durum
bilimde kesinlik olmadigini her bilginin yanlislig1 gosterilinceye kadar dogru oldugu
anlayisini dogurmustur. Daha 6nce ytiizyillar: asan bir stire insan aklinin yanilmis
oldugunun farkina varmasi sonrasinda da yanilmadigini veya artik yanilmayacagini
kanitlayacak olarak goriilemez. Antropik prensibi Hawking'in yaptig1 gibi, bilim
tarihi ile yargilamak bilim tarihinin kendisine aykir: diiser.

Hawking ve Pagels tarafindan, antropik prensibe yoneltilen bir diger elestiri
ise, “sisen evren teorisi’nin fizik ve kozmolojinin temel sabitler arasindaki
uygunluklar1 aciklayabilme imkanidir. 47 Sisen evren teorisi ilk olarak Alan Guth
tarafindan ileri stirtilmustiir. Sisen evren teorisinde evren, biiytik patlamadan sonra
cok biiytik bir hizla sisme gosterir. Sisme durumunda simdi oldugu gibi azalan bir
hizla degil aksine artan bir hizla genisleme sergiler. Biitiin kuvvetler tek bir kuvvet
halindedir ve evren oldukga yiiksek bir diizensizlik ierisinde bulunmaktadir. Suyun
donmadan donma derecesinin altina inecek sekilde stiper sogutmanin miimkiin
oldugu gibi evren de hizli genisleme siirecinde iken bir faz degisimi gecirerek ytiksek
1sisin1 kaybeder. Niikleer kuvvetler birbirinden ayrilir ve evren sahip oldugu yiiksek
enerji ile kararsiz bir halde kalir. Bu fazladan enerji kars: cekim etkisi yaratarak
evrenin genisleme hizini artirir. Sismenin etkisinde evrendeki diizensizlikler de
kumasin gerildiginde kirisikliklariin kaybolmasi gibi, ortadan kalkar. Bu teoriye
gore evren, baslangicta oldukca diizensiz bir halden bugtinkii diizenli ve yasama izin
veren yapisina ulasmis olarak kabul edilir. Dolayisiyla gii¢lii antropik prensibin
iddia ettigi gibi bagindan itibaren iginde yasamin ortaya ¢tkmasi icin belirlenmis bir
evren ongormez. Ayrica kiitlesel ¢ekim kuvvetinin genisleme hizi tizerindeki
frenleme etkisiyle 1sik evrenin her yerine esit bir sekilde ulasir. Bu durum, kozmik
arka fon radyasyonunun evrenin her yerinde ayni olgiilmesini aciklar. Béyle bir
evrende genisleme hizi, evrenin yogunlugu ile karsilikli etkilesim i¢inde olacagindan
kritik hizda seyredecektir. Bu, evrenin genisleme hizinin baslangictan itibaren kritik
degerde dikkatlice secildigi fikrini ortadan kaldirir. Dahasi sisen evren teorisi
evrendeki maddenin nereden geldigini de agiklayabilir. Ciinkii parcaciklar enerjiden
parcacik ve kars1 parcacik ciftleri halinde meydana gelir. Hawking’'e gore, sisen
evren teorileri tizerinde yapilan daha baska calismalar da evrenin bugitinkii fiziksel
durumuna ¢ok sayida farkli ilk durumlardan ulasilabilecegini ortaya koyabilir ve
insan varhig: igin secilmis bir evren anlayisini yikabilir.48

Pagels ise, evrenin izotropik goriinmesini antropik prensibe dayandirmanin

sisen evren modeliyle curitildigint iddia etmekle birlikte ayrica fizik ve

47 Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 138; Pagels, “A Cosy Universe”, s. 183.
48 Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 144.
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kozmolojinin temel sabitlerinin de sisen evren modeli ve birlesik alan teorileri ile
agiklanabilecegini iddia eder. Giiglii antropik prensibin kullandig; kiitle ¢ekim sabiti,
proton ve elektron gibi parcaciklarin kiitleleri arasindaki oran ve evrenin genisleme
hizi gibi sabitler fizigin matematiksel ifadeleridir. Bu sabitleri evrenin fiziksel
ozelliklerini segen veya belirleyen bir prensibin sonuglar1 olarak gérmek yerine doga
yasalarmin bir sonucu olarak degerlendirmek gerekir.4? Doga yasalarinin baska tiirli
oldugu bir evrende temel sabitlerin de baska sayisal degerlere sahip olmasi
kacimilmaz olur.

Sisme modelinin evrenin yasam icin baslangictan itibaren iyi ayarlandig ve
temel sabitlerin uygun oldugu tezini ortadan kaldirdigini diistinmek acelecilik olarak
degerlendirilebilir. Collins’in isaret ettigi gibi, sisme teorisi evrenin enerji-kiitlesinin
ve fizik yasalarimin nereden geldigini actklamamaktadir.®0 Ancak sisme modelinin
ongordiigii sisme olgusu, birtakim yasalarin varligia ve bir takim temel sabitlerin
islevine basvurmadan aciklanamaz. Bir fizik teorisi, bilimsel acidan fizik yasalarini
ve fizigin temel sayisal degerlerini kullanmak zorundadir. Bu durum ise, ister
istemez sisme modelinin de kendinden o©nceki bir yasa veya sabit tarafindan
belirlendigine isaret eder ve bu, teorinin kendisi tarafindan da aciklanmay1 gerektirir.
Aciklamadan teoriyi boyle bir kabul tizerine kurmak ise bilimsellik tasimaz.
Dolayisiyla evrenin baslangictaki diizensiz bir durumdan diizenli hale geldigini
soylemek de bir diizenin varligini kabul etmek anlamini tasir. Ayni sekilde ¢ok farkl
ilk durumdan icinde insanin bulundugu bir evrenin ortaya c¢ikabilecegini iddia
etmek de bunu o6ngoren teorinin kendisinin dayandigi nedenlerin ve sabitlerin
sonucta yasama izin veren bir evrenle ilgili olmas1 bakimindan agiklamasiz noktalar
icermesini gerektirir. Clinkii evrenin baslangicini aciklamay1 tistlenen her teori,
evrenin bugtinkii halini aciklamay:r da {istlenmek zorundadir. Ve baslangic
durumundan itibaren evrenin i¢inde insan1 bulunduran bugiinkii durumuna ulasan
bir agiklama, nihai olarak antropik prensibe basvurmayi gerekli kilar. Leslie’ye gore
dahasi sisme teorisini antropik prensibini yanlislamaktan ziyade dogrulamak tizere
yorumlamak miimkiindiir. Oyle ki, sisme teorisi de evrenin insan yagsamim olanakh
kilan ince ayarlar1 kullanabilir ve antropik prensip bunlar1 agiklamakta yardim
edebilir.5!

Pagels’in dile getirdigi bir diger itiraz noktasi da antropik prensibin

dayandigr kozmolojik sabitlerin sayisal degerlerinin keyfiligidir.52 Kozmolojik

49 Pagels, “A Cosy Universe”, s. 184.

R. Collins, “Design and Many-Worlds Hypothesis”, Philosophy of Religion, Ed. W. L. Craig, Rutgers
University Press, New Brunswick, 2002, s. 137.

1 Leslie, “ Anthropic Principle Today”, s. 302.

2 Pagels, “A Cosy Universe”, s. 184.
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sabitlerin sayisal degerleri, kendilerini belirleyen kesin degerlere sahip olmamalar1
agisindan keyfilik gosterir. Dahasi, Carr'in naklettigi gibi, antropik prensip, sabitlere
kesin sayisal degerler verilmesini saglayamaz. Sadece onlarin birbirlerine gore
biiyiikliik kat sayilarin soyler.5 Fizik¢i Stenger de sabitlerin keyfiligini bir 6rnekle
aciklar. Vakumdaki 1s1k hiz1 (c) sabiti, degeri fiziksel nicelikleri dl¢tiltirken kullanilan
keyfi bir sayidir. Uzaklik metre ve zamanin saniye olarak alindigi islemlerde (c),
3x108 olarak kullanilir. Bunun gibi, kiitle cekim kuvveti (G) ve Planck (h) sabitleri de
keyfi olarak belirlenir. Istenirse her iki degeri de 1 olarak almak miimkiindiir.
Dolayistyla daha 6nce Dicke, Carter ve Carr tarafindan karbonun ortaya ¢ikmast icin
gerekli birinci kusak yildizlarin yasam stirelerinin hesaplanmasi, sabitlerin
keyfiligine bagli olarak degisebilir. Stenger, bir yildizin yasam omriiniin protonun
kiitlesi (myp), elektronun kiitlesi (me) ve ince yapi sabiti (a) gibi temel sabitlere bagh
oldugunu belirttikten sonra m, ve m.nin keyfi olarak secildiginde istenen a
degerinin bulunabilecegini soyler. Bu durumda agir elementlerin ortaya ¢ikmasi ve
buna bagh olarak iginde yasamin ortaya ¢ikabilmesi i¢in evrenin gegirmesi gereken
siirenin belirlenmesi i¢in hicbir sekilde sabitlerin uygunluguna ihtiya¢ duyulmaz.>*
Ayrica Pagels tarafindan bilimde antropik prensibin kendisine yiiklenen
fonksiyonu yerine getirmemis oldugu elestirisi de yapilmaktadir. Bu elestiriye gore
antropik prensip, simdiye kadar hig bir yeni bilimsel bilginin 6rnegin bir kozmolojik
sabitin 6nceden kesfedilmesini saglamamis veya kesfine yardimci olmamuistir.
Bilimsel bir iddianin en azindan deneysel bir iddiada bulunmasi gerekir. Deneysel
olarak Dbir iddiada bulunan ©nerme, kendisinin hangi sartlar altinda
dogrulanabilecegi veya yanlislanabilecegini bildirir. Bu 6zellik onun test
edilebilirligini ifade eder. Test edilebilirligi olmayan bir 6nermenin bilimselliginden
soz edilemez. Bu bakimdan antropik prensip, bilimsel olmayan bir diistincedir.
Cinki test edilebilir degildir. Bu nedenle Carr ve Rees, antropik prensibi “ tamamen
post hoc” olarak degerlendirmislerdir. Ornegin antropik prensip, evrende nelerin
gozlemlenebilecegini belirlerken iddiasin1 kozmolojik sabitlerin veya fiziksel
yasalarin bagka tiirlii oldugu evrenlerde insan yasaminin imkansiz oldugu fikrine
dayandirir. Fakat insan varligi bu evrene hapis olmus bir konumdadir. Bu nedenle
bagka fiziksel sartlarda veya baska evrenlerde insanin var olamayacag1 iddiasini test
etmek miumkiin degildir. Test edilemeyen bir iddia hem dogrulanamaz hem

yanlislanamaz olacagindan bilimsel olarak kabul edilemez.55

5 Carr, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, s. 157.

54 Victor Stenger, Bilim Tanri’yt Buldu Mu?, Cev. Orhan Diiz, Giincel Yayncilik, istanbul, 2004, s. 373.

5 Carr, “The Anthropic Principle And The Structure Of The Physical World”, s. 157; Pagels, “A Cosy
Universe”, s. 183.
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Lesli, bu elestiriyi antropik prensibin bilimsel olarak nelerin
gozlemlenebilecegini ¢nceden tahmin etmek tizere kullandigmin orneklerini ve
kullarilabilme imkanlarimi gostererek cevaplamaya calisir. Ornegin, Carter ve Dicke
tarafindan Dirac ve Eddington'un kozmolojik sabitlerin aralarinda biiyiik bir
orantinin ayni kalmasi sartiyla degisebilirligi iddialarinda yamnildiklarimin ortaya
cikarilmasi, antropik prensibin kullanilmasmna baghdir. Oyle ki, Lesli'ye gore,
antropik prensibin farkinda olan bir bilim adami, kendisine Nobel &diili
kazandiracak bir bulusu tahmin etmekle kalmaz dahasi olasi tiim evrenlerin varlik
sartlarini ortaya koyacak buluslar1 yapabilir.

Evrenin insan yasamu igin tasidig1 kesin dengeler ve iliskilerin anlami her
seyin acitk bicimde boyle olmak zorunda oldugunu ciinkii iginde insanin
bulundugunu ifade eder. Giiclii antropik prensip, zayif antropik prensipten farkl
olarak, tespit edilen kozmolojik ve fiziksel uygunluklarm higbir bicimde rastgelelik
veya sans ihtimali gostermesine izin vermez. Bilimin ortaya c¢ikardigi insanin
varolusunu hazirlayan bir¢ok kesif, ince ayarlanmus bir evrenin varligim tespit
ederken antropik prensibi destekler. Buna gore antropik prensip, evren
arastirmalarinda nelerin kesfedilebilecegini 6nceden belirleyebilir. Zira i¢indeki
gozlemcilerin varligini ortadan kaldiran bir mekanizmanin uzun bir bilim sertiveni
biciminde gozlemcilerce kesfedilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla bilinenlerin
tasidig: nitelikler tizerine kurulan antropik prensip, bilimin bilinmeyenleri kesfetme
cabasinda gozlem ve deneyleri yonlendirebilir.

Felsefi acidan antropik prensibe getirilen 6nemli bir itiraz da onun bir totoloji
oldugu seklindedir. Totoloji, anlamca bir ¢oztimleme 6nermesi olup dis diinyaya
dair olgusal bir gerceklik iddiasi tasimaz. “Tim bekarlar evlenmemis insanlardir”
orneginde oldugu gibi, yiiklem konuyu daha agik hale getirmeye yarar. Antropik
prensibin totoloji oldugu iddias1 da 6nermesel agidan konu ve ytiklemi arasinda ayni
iliskinin varligini soyler. “Gorebilecegimiz seyler gordiiklerimizle sinirlidir” seklinde
ifade edildiginde antropik prensipteki totoloji daha agik goriilebilir.

Bu itiraza Leslie, totolojilerin kendi anlamlarindan baska bir sey
aciklamadiklar1  gercegini kabul etmekle birlikte, diger aciklamalarda
kullanilabilecegi cevabin1 verir.%¢ Antropik prensip, bir totoloji olarak,
gorebilecegimiz seylerin gordiiklerimizle smurli oldugunu soylerken, diger taraftan
ornegin giinesin merkezini veya bir karadeligin igini nicin géremeyecegimizi de
soyler. Ciinkti varligimizi ortadan kaldiran sartlar;, o sartlar altinda
gozlemleyebilmek imkansiz olacaktir. Ayrica totolojilerin dis diinyaya dair olgusal

bir iddia tasimadiklari itirazina bunun da genel kabul gormekten uzak oldugu

56 Leslie, “Anthropic Principle Today”, s. 295.
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biciminde cevap da verilebilir. Zira tiim bilginin tecriibeye dayandigini ileri siiren
epistemolojilerce totolojik 6nermeler de dis diinyaya dair bildirimde bulunur olarak
goriilmektedir.

Ayni sekilde Hawking gibi Pagels tarafindan da dile getirilen sisme
modelinin antropik prensibin gecerliligini iptal edecegi iddiasi, aslinda antropik
prensibin kendisini bilimsel olarak destekleme anlamina gelir. Ciinkii deneysel
olarak bir veri tarafindan yanlislanabilir olmasi, teorinin bilimsel olarak dis diinyaya
dair olgusal bir dogruluk iddiasinda bulundugunu gosterir. Diger bir deyisle
deneysel bir kant ile yanlislanabilen bir hipotez, deneysel olarak test edilebilir ve
hatta dogrulanabilir olan bir 6nerme demektir.

Bir elestiri ise antropik prensibin evren insan iliskisini agiklamada neden-
sonug iliskisini degistirdigi seklindedir.5” Elestiriye gore, antropik prensipte bizim
varligimiz neden ve evrenin bahsi gecen ¢zelliklere sahip olmas: ise sonug olarak
konuyor. Halbuki bu iliskide neden evrenin boyle 6zelliklere sahip olmasi ve sonug
ise bizim varligimiz biciminde olmalidir.

Bu elestiriyi Leslie'nin ag-balik uygunlugu orneginden hareketle soyle
cevaplandirabiliriz: Bir ag ile yakalanan tiim baliklarin belirli bir biiytikliikte oldugu
goriilir. Bu durumu agiklamada, agin gozeneklerinin belirli bir biiytikliikte olmasi
neden, yakalanan baliklarin aga uygun olmasi ise sonug olarak ortaya konabilir.
Bununla birlikte, baliklarin belirli bir biiytikliikte olmalarmin nedeni agin 6zelligi
degildir. Ciinkii gol veya denizde ¢ok daha farkl biiyiikliikte bircok balik vardir.
Oyleyse yakalanan belirli biiyiikliikte baliklari, gercekte agm bu biiyiiklikteki
baliklar1 yakalamak tizere ayarlanmasini nedeni olarak ve agin biiytiklitk 6zelligini
de sonug olarak belirlemek de miimkiin hale gelir. Ayn1 sekilde evrenin ¢ok daha
farkli ozelliklerde olmasi muhtemel iken insan yasammna izin verecek sekilde
olmasmin actklamasinda da insanin varligin neden ve evrenin bdyle olmasimi sonug

olarak anlamak yanlis olmaz.

Sonug

Sonug olarak, antropik prensibi tiim yorumlar1 ile birlikte din felsefesi
agisindan degerlendirmek gerekirse agik bir sekilde onun modern bir teleolojik delil
olarak goriilmeyi hak ettigine kanaat getirebiliriz. Ciinkii antropik, prensip evren-
insan iliskisinin ne kadar ince ve birbirinden ayrilmaz derecede yakin iliskili
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu tarzda ince ve yakin bir iliskinin olmasi evren ve
insanin tam da birbirine gore olmasi demektir. Buna gore antropik prensip,

evrendeki varligimizin bir sans meselesi olmadig1 lehinde giiclii bir kanit saglar.

57 Leslie, “Anthropic Principle Today”, s. 296.
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Cinki eger sirf bir sans eseri olsa idi zamanda evrenin baslangicindan bize kadar ve
tim uzayr dolduran en uzak galaksilerin varligina kadar her seyin evrendeki
varligimizla yakindan iligkili oldugunu gérmemek gerekirdi. Bu bakimdan ne biiytik
patlamadan yasamin dogusuna kadar gecen uzun zaman ne de sonsuz derecede
biiyiik bir uzay, bizim var olmamiz i¢in gereksiz degildir. Dolayisiyla bu durum
evren ve insanin birbiri icin yaratilmishgmni akla getirir ve sans ihtimalini ortadan
kaldirir. O halde boyle bir evreni insan varlig: icin secen veya belirleyen bir akill
varlig1 felsefi olarak cikarsamak yanlis olmaz. Diger bir deyisle, bir kimse icin
antropik prensipten hareketle, evrenin yaraticisi olan bir Tanri'ya inanmak

makuldiir.
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Giiniimiizde Miisliimanin Hadis Ile Iliskisi Nasil Olmal1?*
Prof. Dr. Muhammed Avvame

Cev. Nimetullah AKIN™

El-Cezire: Degerli izleyenlerimiz, Doha’dan canli olarak yayinlanan “Seriat ve
Hayat” programimin yeni béliimiine hos geldiniz. Yiice Allah degerli kitabinda “Ey
inananlar! Allah ve Peygamber, sizi, hayat verecek seye cagirdi§i zaman ona uyun.”
(8/Enfal, 24) buyurmaktadir. Vefatindan sonra Nebi Aleyhisselam’'m c¢agrisina
uymanin bir tiirii de onun s6zlii ya da fiili siinnetine uymaktir. Sahih bir senedle bize
kadar ulasan hadisler bu siinnet igerisinde yer almaktadir. Ancak biz hadislerin
sthhatini nasil bilecegiz? Burada sahih olani sahih olmayandan ayirmamizi
saglayacak genel kriterler var midir? Alimlerin sahih olarak kabul ettigi ancak
Kur'an’a, ilme ya da akla ters diisen hadisler karsisinda Miisliimanin tavri nasil
olacak? “Seriat ve Hayat” programinin bugiinkii oturumunda Muhaddis Prof. Dr.
Muhammed Avvame ile giintimiizde Miisliimanin hadis ile iliskisinin nasil olacagini
konusacagiz. Merhaba degerli hocam!

Muhammed Avvame: Allah’in selami tizerinize olsun.

El-Cezire: Kiymetli Hocam, sohbetin detaylarma girmeden 6nce miisaade
ederseniz Miisltiman'm hadisle iliskisinin yargisal durumunu belirleyen bir ¢erceve
cizelim. Bu yarg: hadisin hiikmiine icabet etmekten ibaret midir? “Ey inananlar!
Allah"in ve Peygamberin dne ge¢meyin” (49 /Hucurat, 1) ayeti nerede durmaktadir?

Avvame: Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adryla. Hamd alemlerin rabbi olan
Allah’a, selatu selam efendimiz Muhammed, ailesi ve ashabi iizerine olsun. Allah
(c.c.) “Ey inananlar! Allah ve Peygamber, sizi, hayat verecek seye ¢agirdigi zaman ona
uyun” buyurmaktadir. Bu cagri her Miisliiman’a kalbi akli ve gidisat1 ile Allah'in ve
O'nun elgisinin sahih olan emrine uymay gerekli kilar. Allah’in uymamizi1 emrettigi
bu icabetin degisik sekilleri vardir. Aym sekilde “hayat verecek seye” ifadesindeki
hayatin da farkli vecheleri vardir. Bu farkli yonlerden -bugtinkii oturumdaki

konumuzla da uygunluk gosteren- bir tanesi de: Akliyla sadece maddiyat 6ntinde

* Muhammed Avvame ile yapilan bu soylesi el-Cezire televizyonunda canli olarak yayinlanan “es-Seria ve-
1-Hayat” isimli programin 08.06.2008 tarihli oturumunda Osman Osman tarafindan gerceklestirilmistir.

* Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Temel islam Bilimleri Bsliimii, Hadis Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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takilip kalmasin diye Allah’in biz Miisliimanlar1 maddiyat éniinde dikilip kalmaktan
alip gayb ve maneviyatin oniine gotiirmesidir. Allah (c.c.) aktardigi bu gaybi
bilgilerle bizi maddiyat aleminin 6tesinde yeni bir hayata diriltmek istemistir. Bu
ayetin “Ey inananlar! Allah'in ve Peygamberin oniine gegmeyin, Allah’tan sakinin, siiphesiz
Allah her seyi bilen ve isitendir” (49/Hucurat,1) ayeti ile ¢cok saglam bir bag1 vardir.
Bilindigi tizere Huctirat Suresinin basinda nazil olan bu ayet diger ayetlerle birlikte
hicretin dokuzuncu senesinde elgiler senesinde inmistir. Rabbimiz bize stzlerimizi,
eylemlerimizi, girisimlerimizi, 6rf ve adetlerimizi ve hitkmettigimiz ne varsa hepsini
“Allah'in ve Peygamberin oniine ge¢meyin” ayeti uyarmnca Allah ve Resuliiniin
soziinden sonraya koymamizi emretmektedir. Bu hicretin dokuzuncu senesinde,
elciler yilinda idi. Sahabenin konumu bu ayeti tam anlamiyla uygulamak seklinde
ortaya citkti. Ne zaman? Tam bir yil sonra veda haccinda. Hz. Nebi'nin Zilhicce
Aymin dokuzuncu giinii Arafat'ta yani Mekke muhitinde vakfe yapti§i zaman.
fmam Ebti Zur'a en-Nevevi'nin ifadesi ile 120 bin sahabinin bulundugu bu biiyiik
topluluga “bu sehriniz hangi sehir, bu giiniiniiz hangi giin?” diye sordugunda ravinin
tabiri ile sahabe soyle demistir: “biz suskun kaldik ve zannettik ki Hz. Nebi bu
mekanlar1 bagka bir isim ile isimlendirecek.” Simdi sahabenin Zilhicce ayinin
dokuzuncu giinii Mekke-i Miikerreme’de Arafat’ta, belde-i haram, yevm-i haram ya
da sehr-i haramda bulunduklarini bilmemeleri miimkiin mti? Hayr1 bilmemeleri
miumkiin degil.

El-Cezire: O halde kastedilen sey nedir?

Avvame: Kastedilen sey onlarin akillarini ve bilgilerini bedihi bilgilerden
uzak tutarak Hz. Nebi'nin s6ziintin arkasinda durmalaridir. Kiiciik ¢ocuk bu sehrin
haram beldesi ve giiniin haram giinii ya da haram ay1 oldugunu bilmez ki. Bilmeyen
kimse yoktur.

El-Cezire: Ama efendim, bu oturumun tartisma konusu Hz. Peygamber’in
sozlerinin reddi degil. Konumuz hadislerin Peygambere nispetinin sihhati ve ona
nispetinin sabit olup olmadigidir. Bunu séyledi mi séylemedi mi?

Avvame: Dogrudur. Ancak ben once bir temel kaide koymak istiyorum.
Sahabenin dindeki icabetine gelince bildigimiz tizere sahabe bu dinin
uygulayicilaridir. Aym sekilde onlar “6ne ge¢gmeyin” ayetine uyarak zihinlerini ilk
bedihi bilgilerinden arindirma konumunda olmuslardir. Sonra seriat bize rivayetler
araciligr ile makul, agik ve tamamen yepyeni olan emirler yoluyla gelmis olan kitap
ve stinnet metinleridir. Burada sorun onun bize yeni gelmesinden dolay1 bazen bizim
onu muhalif ve celigkili olarak gorebiliyor olmamizdir. Ama bdyle degil. Allah (c.c.)
Kitabinda “bu kitapta siiphe yoktur” (2/Bakara, 2) ve “Bu kitab1 indiren O’dur. Onda

muhkem ayetler vardir. Onlar iimmii'l-kitdb digerleri ise miitesabihtir” (Al-i Imran 7)
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buyurmaktadir. Bu miitesabih karsisinda nasil konumda oldugumuzu ve miitesabih
ayetler konusunda muhkem ayetlere miiracaat etmemiz gerektigini bilmekteyiz.
Ctnkii muhkem ayetler “tmmii’l-kitab” olarak isimlendirilmislerdir. “zimm (anne)”
ifadesinin isaret ettigi bir nokta vardir. Nasil kiiciik bir ¢ocuk ilk korktugunda
annesine sigmirsa ayni sekilde miitesabih ayetler konusunda da muhkemata
miiracaat etmemiz gerekir. O zaman sorunlar sona ermis olur.

El-Cezire: Degerli Hocam, siz Hz. Peygamberin veda haccinda vakfe yaptig:
esnada, dini esaslari temellendirdigi o uzun hutbesini verdiginde sahabenin de
onunla birlikte oldugundan bahsettiniz. Yani Hz. Peygamberin Miislimanlar
arasinda bulundugu bir zamandan bahsettiniz. Ancak simdi Nebi Aleyhisselam
aramizda yok. Bu durumda iliski nasil olacak?

Avvame: Bu gercekten onemli ve usul ulemasimin dikkat ¢ektigi bir konu. Ben
Hz. Peygamberin 6niinde iken o bana bir emir veya bir yasak koydugunda ya da bir
eylemle sorumlu tuttugunda burada artik baska bir tercih sz konusu olmayip usul
ulemasimin da dedigi {izere, bu emir ve yasak (kati) kesindir. Ancak bu emir ve
yasag1 bir ya da daha fazla aracidan isittigimde ise stz konusu emir ve yasak kesinlik
ifade etmez (zannidir). Bu durumda baska seylere, metinlere, kavramlara ve sozlere
miiracaat ederim. Burada sorgulamaya imkan vardir. Ama kesinlik arz eden bir
konumda bdyle bir beklentiye imkan yoktur.

El-Cezire: Degerli Hocam, bu cercevede bazilar1 sorun ve ihtilaflarin biiyiik
¢ogunlugunun nebevi stinnetten kaynaklandifi gortistindeler. Bunu nasil
yorumluyorsunuz.

Avvame: Bu bir dereceye kadar dogru. Ancak sorunlarin kaynag: daha ¢ok
Kur’an metinlerinin anlasilmasinda yatmaktadir. Kur'an'm demiyorum onun
metninin anlagilmasindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolayr Hz. Omer Efendimiz
bize der k: “bidat ve heva ehlini stinnet ile sorgulaymiz. Ciinkii Kur’an'in bir¢ok
yorumu vardir.” Kur'an metni ¢ok yonlii anlasilabilir, ancak siinnet daha acitk ve
nettir. Tabii ki stinnette bazi sorunlarin var oldugunu inkar edecek degilim, ancak
stinnete “O, kendiliginden konusmamaktadir. Onun konugsmas: ancak, bildirilen bir vahy
iledir” (53/Necm, 3-4) ayeti 15181nda yaklasmamiz gerekir. Sure ile miinasebetini
kurarak anladigimiz takdirde bu ayetin inisi gercekten ¢ok cnemlidir. Ayet Necm
suresinin basinda nazil olmustur. Necm suresi de bilindigi tizere mirac ve isra
mucizesinden bahsetmektedir. (...) Soyle ki sadece Mekke’den Beyt’il-makdise olan
isra yolculugu bile Kureys'i ayaga kaldirmisti. Goklere ve oradaki alemlere, arsa,
sidre-i miintehaya olan mirac yolculugu siz diistintin. Bu alemlerde Hz. Peygamber
cenneti, cehennemi, onlarin ehlini gordii ve gelip bize bu olagantistii seyleri anlatti.

Allah (c.c.) bu ayetleri haberlere bir giris yapt1 ve sdyle buyurdu: O, kendiliginden
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konusmamaktadir. Onun konusmas: ancak, bildirilen bir vahy iledir. Muhammed
Aleyhisselam hangi olaganiistii ve garip haberi verirse versin o vahiyle
konusmaktadir. Size diisen ise tasdiktir.

El-Cezire: Bu vahiy... Muhterem Hocam, bu vahiy bize aktarilmistir. Ama
burada bazilar1 nakledilen bazi seylerin sthhatinden stiphe duymaktadar.

Avvame: Vasitalar agisindan evet. O zaman bu durum bizim teenni ile
hareket etmemizi gerektirir. lmin en ©nemli hususlarmdan biri de teenni ile
sorunlar1 olciip tartarak hareket etmektir. Bazi kardeslerime soyledigim bir sozi
tekrarlayayim. {lim hakimin varligina ihtiyac duyar, sultanin degil. Bu ifadeyi Ibn
Hazm rahimehullah ile kafay1 bozmus ve bana bazi sorunlari iletip, soran bir ilim
talebesine soyledim. Dedim ki: ilim, genis diistinceli, iki hasm1 da karsisina alip
sorgulayan, soylediklerini yorumlayan, karsilik veren, sahitleri ve tezkiyecileri
cagirip dinleyen ve daha sonra uzun siire diisiiniip seneler sonra senin lehine ya da
aleyhine hiikiim veren bir hakimin varligina ihtiya¢ duyar. Ama sultan 6fkelendigi
bir anda harp ilan eder.

El-Cezire: Bu 6rnegi hadis konusuna nasil indirgeyecegiz?

Avvame: Hadis-i nebevi de cesitli ilimlerde birikimli olmaya gereksinim
duyar. Sonra sorunlar tizerine gider ve onlar1 teenni ile hareket eden hakim
tislubuyla arastiririm.

El-Cezire: Degerli Hocam, bazilar1 hadis tenkidi yontemlerinin etkili
olmadiginmi diistintiyorlar. Bu yontemlerin etkin olmadig1 konusunda gercekten bir
sorun gortiyor musunuz?

Avvame: Asla. Bu ifade dogru degil. Bu oryantalistlerin dillendirdigi bir
husustur. Bizim ulemamiz bu konuyu arastirip kaidelerini olusturdular ve bu
kaideleri uygulayarak bize 6zii ve sonucu sundular. Ancak biz ya arastirma
yapmuyoruz ya da alelacele yapiyoruz. Bir ilim talibi veya bir sorunu arastiran kimse
fmam Ibn Hacer’in Buhari'ye yazdig Fethu'l-Bari serhine baktiginda, orada her bir
iddia sahibinin kabul ya da reddettigi goriistiniin, delilinin, yorum tarzimnin, delilinin
ctirtitiilmesinin ne kadar uzun uzadiya arastirildigini gérecektir. Daha sonra ikinci ve
ticiincti goriisti ayni sekilde ele alir. Alimlerimizin, sarihlerin ve miifessirlerin
yontemleri budur. Biittin bu seyler onlar nezdinde gayet agiktir. Ancak biz olaylar1
hizli bir sekilde ele aliyor ve teenni ile hareket etmiyoruz. Boylece alimlerimizle
yontem birligimiz olmuyor.

El-Cezire: Ancak bu kaidelerin bir kismuni alip serh etmemizde ve
saglamlastirmamizda bir sorun olmasa gerek. Mesela Ibn el-Cevzi'nin “akla aykir1 ve
usule ters bir hadis gordiigtimde bilirim ki o uydurmadir” ifadesi gibi. Ve yine el-

Hatib el-Bagdadji, ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin bir hadisin Kur'an’a,



Giiniimiizde Miisliimanin Hadis Ile [liskisi Nasil Olmal1 | 119

miitevatir siinnete, agik akla ve vakaya aykiri diismesinin o hadisi reddetmenin
isareti olarak gormeleri gibi. Bu kaidelerin tamamlanmasi ni¢in ihmal ediliyor?

Avvame: Bu s6z dogru, ancak dogru uygulamaya ihtiyac var

El-Cezire: Dogru uygulama nasil olacak?

Avvame: Ibn el-Cevzi rahimahullah “akla ters diiserse” diyor. Hangi akla?
Benim 6grenci kardeslerime tekrarladigim bir ifadem vardir. Ben kitap ve siinnetten
miitesekkil dini metinleri saf su kaynagina benzetiyorum. Buradan bembeyaz saf su
cikiyor, ancak bu saf su kirmizi toprak tizerinen gecerse kirmizi, siyah toprak
tizerinden gegerse siyah, tatli zeminden gecerse tatli, tuzlu zeminden gecerse tuzlu
oluyor. O zaman dini metin olan kitap ve siinnet saf kalpten ve saglam akildan
gecerse saglam olarak kalir. Ama bulanik bir akildan gegerse bu bulaniklik metnin
degil aklin bulanikligidir. Metinde bir sey yoktur.

El-Cezire: Bu ifadeniz Yemen'den bize ileti gonderen Seyh Eba Abdullatif ez-
Zeyle’i'nin ifadeleri ile uyumluluk arz ediyor. Diyor ki: “gercekte sahih stinnette
sahih akla ve agik gercege ters diisen bir sey yoktur. Gortintiste bize celiskili gelen
yerde hig tereddiitsiiz sahih stinnetin dogru oldugunu biliriz. Akil ise er ya da geg
bunu kavrayacaktir.

Avvame: Gergekten ¢ok dogru ve giizel bir soz.

El-Cezire: Bu ifade tizerine degerli Hocam, Buhari ve Miislim’in sahihinde
yer alan hadislerin tamaminin sahih ve Hz. Peygamber'den sabit oldugu soylenebilir
mi?

Avvame: Hi¢ siiphesiz. Sahihayn’de bulunan her sey sahihtir. Bazi ilim
erbabmin meseleleri tartisirken ifade ettigi gibi gecmis ulema bu sorunlari ve
stipheleri tek tek inceleyerek ortadan kaldirmustir. Ben ge¢mis ulemanin duraksadigi
bazi noktalarin oldugunu inkar etmiyorum ama ge¢misteki tenkitciler ile
guntimiizdeki tenkitciler arasinda ¢ok biiyiik bir fark var. Ge¢gmis ulema miimin
ruhuyla, kalbi mutmain olarak arastirma yapar ve sorunlari o sekilde ortaya koyardu.
Cagdas hadis elestirmenlerinin bazilar1 da gercekten temiz bir ruhla Nebi kelamu
yoluyla imanlari artirma istegi icinde calistyor ama bir kismu da -ki bunlar
guniimiizde cogunlugu teskil etmektedir- hakki arastiran biri olarak degil de
stinnette stiphe uyandirmak icin sorunlari ele alip elestirmekte ve bu minvalde
konusmaktadir. Hakki arayan onu alimlerin kitaplarinda apagik olarak bulur. Ancak
kalbi hasta olanlar i¢in styleyecek séztimiiz yok.

El-Cezire: Degerli hocam, bu cercevede konusmamiza donecegim ama
miisaade ederseniz Imam Muhammed b. Sutd Universitesinin eski hadis
hocalarindan Prof. Dr. Mahmtd el-Mire'nin bir katilim1 olacak onu alalim. Merhaba

efendim! Beni duyuyor musunuz?
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Mahmiid el-Mire: Evet, evet

El-Cezire: Biz hocamizla hadiste metin tenkidi kurallarinin ihmal edilip
edilmedigini konusuyorduk. Sizin bu konudaki goriisiintiz nedir efendim? Buyurun.

El-Mire: Bu gercekten ¢ok faydali programimiz icin tesekkiir ederim. Konuyla
ilgili net agiklamalari icin de kardesim Muhammed Avvame'ye tesekkiir ederim.

El-Cezire: Hocam televizyonun sesini biraz kismanizi rica etsem... Buyurun.

El-Mire: Kardesim Muhammed Avvame'nin sozlerine katkida bulunmak
istiyorum.

El-Cezire: Buyurun efendim.

El-Mire: Kur'an’da insanlara sorunlu gelen ayetler oldugu gibi Hz.
Peygamberimizden bazi hadisler de ayni sekilde sorunlu gelebilir. Bunlarin i¢inde
sahabenin ¢nde gelenlerinin ve onlardan rivayet eden saglam ravilerin rivayetleri
olabilir. Metnin sorunlu olmast onun yanlis olmasint gerektirmez. Zahiren sorunlu
goziiken metinlerin varlig1 rastgele bir olay degildir. Bu Allah'in insanlarmn
nefislerinde ve kalplerinde olan1 denemek ve ilmi ile amil alimlerimizin derecelerini
yiikseltecek cihad kapisinmi kolaylastirmak tizere dinen hedeflenmis bir seydir.
Metinleri sorunlu goren ya da siinnette sabit olmus bazi metinleri itham edenlerin
delili bu metinlerin akil ile catistig1 iddiasidir. Onlar baz: ilkelerden yola ¢ikiyorlar.
Birincisi bu kimseler stinneti nebevinin giivenirliligini muhafaza etme arzusu iginde
olduklarini iddia ediyorlar. Tkinci olarak da stinnete karsi bu hamleyi yapanlar onu
itimada sayan bulmamaktadirlar. Bu yolla diinyevi kurallar bizim inancimiza,
dinimize ve toplumumuza sizmaktadir.

El-Cezire: Evet efendim, miisaade ederseniz size bazilarmmin sorunlu gordugii
iki hadisi sorayim. Birinci hadis Buhari’de de yer aldig1 tizere Ebu Hureyre'den
gelmektedir: Eger Havva olmasayd: kadinlar eslerine ebediyen ihanet etmezlerdi. $Simdi
bazilar1 soruyor? Bu hadis nasil dogru olabilir.

El-Mire: Aslinda bu hadis; seytan vesvesesinden sonra Havva'nin Adem’i
yasaga meylettirdigi temeline dayanmaktadir. Seytan baslangicta Adem ve Havva'y1
birlikte igfal edemedi. Allah'm (c.c.) su ifadeleri buna isaret etmektedir: “Seytan
oradan ikisinin de ayagim kaydirtt1” (2/Bakara, 36) “Seytan onlara fisildadi” (7 / Araf, 20)
“Seytan ona fisildad)” (20/Taha, 120) Seytan onlar1 cennette ebedi kalmak ve diger
melekler gibi olmak va’di ile ayarttr. Soylemek istedigim sey seytamin her ikisini
birden kandiramadigi, Havva vasitasi ile bu isi basardigr ve Havva'nin Adem’e
agactan yemeyi stisli gosterdigi, boylece hataya duistiikleridir. Bu ihanetten kasit
namus ihaneti degildir. Bu ihanet Havva'nin Iblis’in stislii gosterdigi seyi kabul
etmesi ve Adem’e de giizel gostermesidir.

El-Cezire: O zaman ni¢in su¢ sadece Havva'nin {izerine atiliyor?
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El-Mire: Evet. Isin dogrusu bu hadis hakiki anlamiyla zahiri anlamin
uzlastirmamizdan 6nce de giizeldi. Su hususa isaret etmemiz de giizel olur. Bu
hadiste hanimlar1 ile aralarindaki sorunlarda, o sorunlarin anneleri Havva'dan
geldigine isaretle erkeklere bir teselli vardir. Bu, hanimlarin yapilarinda olan bir sey
oldugu icin erkek, kasit olmaksizin, arada bir onlardan sadir olan seyleri kinamada
asirtya kagmasimn. Hanimlarin da bu tarz bir rahatliga siginmak yerine nefislerini
kontrol altina almalar1 ve arzulari ile miicadele etmeleri gerekir...

El-Cezire: Ama Degerli Hocam!.. «Rabbimiz! Kendimize yazik ettik; bizi
bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz» (7/Araf, 23) ayetinde
oldugu gibi Kur'an-1 Kerim sorumlulugu bazen Adem’in ve esinin omuzlarina
birlikte ytikliyor... Neyse tesekkiir ederim Prof. Mire. Imam Muhammed b. Suud
Universitesi Hadis ilimleri emekli gretim tiyesi. Vaktimiz dar oldugu igin ikinci
hadisi soramiyorum, oziir dilerim. Hocam, hizli bir sekilde eklemek istediginiz bir
sey var mi?

Avvame: Bu hadis ile ilgili mi?

El-Cezire: Evet. Prof. Dr. Mire'nin actklamalari ile ilgili

Avvame: Cok sayida yontem ve arastirma detaylar1 vardir. Bir, iki ya da on
hadis i¢in cevabim olsa da 20, 30 hadis icin cevap bulamam. Ben...

El-Cezire: Ama 6zetle bu tarz hadisler igin ...

Avvame: Alimlerin ifadelerine miiracaat ettikten sonra hadis veya Kur’an ile
ilgili bir cevaba miidahale etmeyi sevmiyorum. Lafiz burada. Allah en iyi bilendir.
Ben derim ki. Bu hadis “kim bir gtizel bir ¢igir acarsa... ve kim kotii bir ¢igir acarsa..”
ve “ Ademoglu sldugiinde ameli kesilir. Ancak ti¢ sey hari¢” hadisleri ile birlikte ele
almur. Bu bir hayirdir, onu ser takip eder. Annemiz Havva'nin bu fiili islemis olmast
ve Hz. Peygamberin bunu ona yiiklemesi bu olayla simirlidir. Bu hadisi ve anlamim
her ihanete genellestirmemiz ve kadinin yaptig1 her seyi Havva'ya yiiklememiz caiz
degildir. Hayir. Olay sadece bu detayla stnurlidir.

El-Cezire: Degerli Hocam, Hz. Peygamber’den gelen ve Buhari ve Miislim’de
yer alan ve onlarin sahih dedikleri bazi hadisleri sahabeden reddedenler var. Bu nasil
oluyor? Mesela Hz. Aise’nin “Namaz kilanin 6niinden kadin, esek ve kopek gecerse
namaz bozulur” hadisini ele alalim. Yine Hz. Omer, FAtima binti Kays’in hadisini
reddetmis ve “rabbimizin kitabini ve nebimizin stinnetini, ezberledigini ya da unuttugunu
bilmedigimiz bir kadin icin terk edemeyiz” demistir. Buhari ve Miislim sahabenin
reddettigi hadisleri nasil sahih kabul edebiliyor?

Avvame: Is kolay insallah, is kolay. Ancak biz metnin aslina bagvurmamiz ve
sartlar1 goz ontine almamiz gerekir. O zaman is kolay olur. Hz. Aise’nin hadisinde

Hz. Aise’ye Efendimiz Aleyhisselam’mn “Namaz kilanin 6niinden kadin, esek ve
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kopek gecerse namaz bozulur” ifadesi aktarilmis o da “bizi kopeklere mi
benzetiyorsunuz, yemin ederim ki Hz. Peygamber kibleye yonelmisken ben onun
oniinde uzanmis yattyordum” demistir. Hz. Aise gece namazim kastediyor. Bilindigi
tizere mekan Hz. Peygamber’in hiicrelerinden birisiyidi ve dardi. Hz. Peygamber
gece namaza kalktiginda Aise Annemiz uzanmis ve ayaklar1 da Nebi Aleyhisselamin
ontinde idi. O da kibleye yonelmis bir durumda idi. O halde Hz. Aise namaz kilanin
ontinden kadiin gec¢mesi ile namazin bozulacag rivayetine nasil onay verebilir ki.
Kendisi bizzat hikayenin ve hadisin sahibi olarak namaz kilan Hz. Peygamberin
ontine uzanmis. Namaz kilanin 6niinden kadinin ge¢mesi ile namazin bozulacagi
rivayetini Hz. Aise’den aktaran kisinin rivayeti nasil kabul edilebilir ki?

El-Cezire: Ancak soru iki imamin da bu hadisi nasil sahih kabul ettikleridir?

Avvame: Hz. Aise bu metinle celismektedir. Metinle ¢elistigi noktada Hz.
Aise iki alternatifle kars1 karsiyadir. Ya baskasinin s6ziinii kabul edecek ya da kendi
soziinti ve gordiigiini. Buhar’i ve Miislim’e ve bu hadisi rivayet eden diger alimlere
gore burada sorun yoktur. Ciinkti Hz. Aise dogrudan olarak Hz. Peygamberden
aktarmaktadir. Az 6nce ben dedim ki usul alimleri su noktaya dikkat ¢ekmislerdir.
Dogrudan Hz. Peygamberden isiten kimsenin tercih hakk:i yoktur. Ancak bir araci
yolu ile isiten kimsenin rivayet edilen seyin cercevesinden disari ¢tkmamak kaydiyla
tercih hakk: vardir. Ayni sekilde Hz. Aise bizzat sahit oldugu seyin aksine bir durum
ile karsilasmis ve itirazimi ortaya koymustur. Ancak alimler bunu nasil rivayet
ettiler? Gayet tabi sahabe ve tabiinden selef alimleri iki sey arasinda ihtilaf ettiler.
Gergekten kadin namazi bozar m1 yoksa bu hadis namaz kilan Hz. Peygamber’in
ontinde uzanip yatan Hz. Aise’nin hadisi ile mensuh mudur? Bir kism1 bir goriisi
diger bir kismi da bir goriisii tercih etmistir.

El-Cezire: Yani hadis bazen mensuh mu olur?

Avvame: Bazen olur. Ornek olmasi agisindan sdyleyeyim. imam Miislim
yanimizdan bir cenaze gectigi zaman ayaga kalkilmasi ile ilgili hadisi rivayet
etmistir. Kalkiyor muyuz?. Cenaze i¢in ayaga kalkma hadisini rivayet ettikten sonra
arkasindan kalkilmamasi ile ilgili hadisi getirmistir. Her hadisle amel etmemiz
gerekir diye bir kosul yok. Fetva vermek ve hadisi anlamak baska bir sey, onun
sithhati bagka bir seydir. Bu mensuhtur sahihtir. Oteki sahihtir ve nasihtir. fmam
Mislim hadisleri arz sirasina gore cenazede ayaga kalkilmayacagini ifade eden
hadisin nasih oldugu goriistindedir.

El-Cezire: Hadisleri reddetme konusunda bir Miisliiman Hz. Aise’yi, Hz.
Omer'i ve Ibn Abbas’1 taklid etmek isterse ne olur? Bu miimkiin miidiir?

Avvame: Bu gercekten c¢ok tehlikeli bir is bunu sadece biiyiik imamlar

yapabilir. Bir hadis konusunu arastirmak Imam Tirmizi'nin de ifade ettigi gibi ¢ok
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kolay bir is degildir. Hadislerin sithhatini reddetmenin ¢agdas bir Miisliiman icin
miimkiin oldugunu sdyleyemeyiz. Biz giintimiiz Miisliimaninin sorunlar1 anlamast
icin cabalariz. Bazen ortam bize yardim eder ama bazi zaman da yardim etmez.
Imkan olur biz onu ¢oztime yaklastiririz, gretiriz, anlasilir kilariz ve onu yiiksek
ilmi seviyeden basite indiririz ama donanim olmayinca olmaz. Sihhati reddetme
ancak ehline caizdir. Mesela Hz. Aise bu itiraz1 dile getirmis, Hz. Omer, Fatima binti
Kays’1 itirazim1 dile getirmis ve ibn Abbas Ebt Hureyre'ye itiraz etmistir. Hangi
birimiz Omer, Aise ve ibn Abbas gibi olabiliriz ki?

El-Cezire: Hayir. Bu onlar takip ettikleri yontemde taklit etmektir.

Avvame: Hayir taklit degildir. Bu iki farkl seyi birbirine es tutmak gibidir.
Ben de itiraz edeyim ama benim ehliyetim Omer’in ehliyeti gibi mi? Hayir.

El-Cezire: Degerli Hocam, Sahihayn’de bulanan her hadisin sahih oldugunu
soylediniz. Ancak Sahihayn’de bulanan her sey ile amel edilebilir mi?

Avvame: Bu, isi fakihle baglantili hale getiren baska bir husustur. Sihhat
baska bir sey amel etmek baska bir seydir. Aksi takdirde biz Sahihayn’'de bulunan
her sey sahih ve onunla amel etmek vaciptir derdik. O zaman ben derim ki bunun
manast biitiin Miisliimalarin Buhariyytin ve Kuseyriyytn olmalari yani imam Buhari
ve Imam Miislim’in mezhebine mensup olmalar1 gerekirdi. Boyle bir sey olmaz.
Sahihayn ve diger hadis kitaplari basim goziim {iistiine ancak ictihat igin ihtisas ve
diistince gerekir.

El-Cezire: Degerli Hocam, uygulama alanina donecek olursak, Kur’an’a ters
diisen bazi hadisler s6z konusu. Mesela Allah topragi cumartesi giinii yaratti. Bu
Allah'mn “...altt giinde yaratti...” (7/Araf, 54) ifadesine ters diismektedir. Ayet ile
hadisi nasil uzlastiracagiz?

Avvame: Bu c¢ok yonlt bir soru cidden. Ben bu hadise cevap vermek
istiyorum ve ilmi bir hususa da isaret etmek istiyorum. Her zaman temel
olusturmay1 arzu ederim. Teferruat ve detaylarin ¢ok uzun bir istir. Mithim olan
genel kural ve kaidelerdir.

El-Cezire: Bu gibi oturumlarda bize temel kaideler de yeter.

Avvame: Insallah. Bu konudaki ilk kaide; hadis alimlerinin bu hadis hakkinda
iki goriise sahip olmalaridir. flimde bir dag mesabesinde olan Ali b. El-Medini, ve
yine kendisi gibi ilimde bir dag mesabesinde olan 6grencisi el-Buhari, Darekutni,
Beyhaki ve diger biiyiik alimler bu rivayette hadisin ravisini itham etmisler ve soyle
demislerdir. Ravi hadisi Ebu Hureyre - Ka'b el- Ahbar kanaliyla almistir. Hadis

“Allah toprag1 cumartesi, daglar1 Pazar, agac1 Pazartesi, mekruhu Sali giinti, nuru
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Carsamba giinii, agaclar1! Persembe Ademi de cuma giinii ikindiden sonra yarattr”
seklindedir.

El-Cezire: 7 giin

Avvame: 7 giin. Bu rivayeti Ebu Hureyre'ye Ka’'b el-Ahbar rivayet etmistir.
Ebu Hureyre de daha sonrakilere aktarmus. Ancak hadisin ravisi “an Ebu Hureyre an
ka’b el-Ahbdr” diyecek yerde vehim sonucu “an Ebu Hureyre ani’n-Nebiyyi” demistir.
Yukarida sayilan biiyiik alimler bu gortistedirler. Imam Miislim’in Sahih’inde,
Kutubi Sitte imamlarindan Nesai Siinen'inde ve Ahmed b. Hanbel de Miisned’inde
bu hadisi rivayet ettiginde, bu biiyiik alimler Hz. Peygamberden Kur’an’a muhalif
bir hadis rivayet etmeyi diistinmemislerdir. O zaman burada miihim olan anlama,
tizerinde durarak diisiinme, teenni ile hareket etmedir ve benim alelacele arastirma
olarak isimlendirdigim seyden sakinmaktir. Son dénem alimlerinin bir cogu fbn el-
Medini, el-Buhari, ed-Darekutni ve el-Beyhaki gibi biiyiik alimlerin “bu ravinin bir
vehmidir” goérustni alip arastirmadan kabul etmistir. Ancak teenni ile hareket edip
isi anlasaydik burada semavatin zikri s6z konusu mu diye duistinecektik. Bu hadis
Kur'an’da zikredilen semavatin yaratiisindan bahsetmiyor. Kur’an ayetleri bu
yaratilistan icmali olarak bahsediyor, Hadis ise detayli olarak bahsediyor.

El-Cezire: “<uall ()] hadisi hakkinda ne diistintiyorsunuz? ik hadis ile ilgili
soziintizii mii tamamlayacaktiniz, buyurun.

Avvame: Usul kitaplarinin miiselsel hadisin faydalar1 bolimiinde
muhaddislerin miiselsel hadisin zapt agisindan daha gti¢lii ve daha saglam olduguna
dair ifadeleri yer almaktadir. Yani zat: aliniz: ben falan alimi falan mekanda gordiim
ve ona su konuyu sordum o da bana sdyle cevap verdi diyorsunuz. Bu detaylar
ortaya kondugu zaman senin, rivayetinde daha gticlii ve daha saglam olduguna
isaret eder. Istisnasiz biitiin hadis alimleri bunun bayle oldugunu onaylar. Miislim,
Nesai ve Ahmed b. Hanbel’de yer alan ti¢ rivayette Eba Hureyre bu hadisin basinda:
“Resulullah su hareketle ya da su soz ile elimden tuttu” demistir. Bu hareket, bu s6z ve bu
detaylara dikkat ¢ekilmesi Ebtit Hureyre'nin bu hadiste bir vehim i¢inde olmadig: ve
zaptinda gticlti olduguna isaret etmektedir. Bu garip bir iddiadir. Ancak ben zat1
alinize bu hitkmiin hizlica diistinmeden verilmis oldugunu ifade etmistim. Her
zaman alelacele hiikiim vermekten sakinilmasini salik veririm. Teenni ile hareket
etmek ve anlamaya calismak gerekir.

El-Cezire: ayni sekilde su hadis hakkinda...

Avvame: Sonra miisaade ederseniz son bir soziim daha var. Adem

Aleyhisselam Cuma giinii yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim’'de yer alan alt1 giin icinde

1 Rivayette Persembe giinii hayvanlar (devabb) ge¢mektedir. Bkz. Muslim, Sifatu’l-Miinafikin ve
Ahkamihim, 27.
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onun yaratilisindan bahsedilmemektedir. Bu ekstra bir bilgidir, Hadis yaratilistan
degil, yaratilisin detayindan bahsetmektedir. Ciinkii goklerin yaratilmasindan
bahsetmemektedir.

El-Cezire: “Ailesinin arkasindan aglamasindan dolay: cenaze azap goriir”
hadisini Hz. Aise “kimse baskasinin giinahini {istlenmez” (7/Enam, 164) ayetinden
dolay1 reddetmistir.

Avvame: Evet sadece bu ayetten dolay1 degil ayn1 zamanda ravinin hadisin
bas tarafini isitmedigini de gerekce gostererek reddetmistir. Hz. Aise rivayeti bir
baska rivayeti gerekce gostererek reddetmistir. Ancak asla isittigi hadisi reddetmis
degildir. Bu adam igeri girdiginde Nebi Aleyhisselam1 bu sozii soylerken isitmis
ancak gercekte Hz. Aise’'nin ifadesine gore Hz. Peygamber Yahudilerin 6liiniin
arkasindan aglandig1 takdirde azap gorecegi iddiasimi dile getiriyordu. Hz. Aise
rivayeti rivayetle, hadisi hadisle reddetmistir akil ile degil.

El-Cezire: Miislim’in Sahih’inde Hz. Peygamber’in bazi kisilere hakaret ve
lanet ettigini ifade eden, meshur stinnet ile catisan meshur iki hadis daha yer
almaktadir. Hadislerde bildirilen bu fiiller “siiphesiz sen yiice bir ahlik sahibisin”
(Kalem, 4) ayeti, “miimin lanet ve hakaret etmez” ve “onun ahlaki Kur'an’di” hadisleri ile
de celismektedir.

Avvame: Cok gitizel. Sahih-i Miislim’de Hz. Peygamber’in lanet ve hakaret
ettig¢ine dair rivayetler yer almaktadir. Ancak biz rivayetlerin gectigi yere
baktigimizda fmam Miislim’in bu konudaki rivayetleri sunarken gergekten ¢ok titiz
oldugunu gormekteyiz. Once hakaret ve lanet var sonra da detayl bir kissa anlatiyor:
Hz. Peygamberimiz Ummii Siileym’in yetim kiz1 olan kiigiik bir cariyeyi gordi ve
ona “sen tamdigim falan kimse misin?” diye sordu ve “biiylimeyesin, yasin
artmasin” dedi. Hz. Peygamber’in vahiyle desteklendigini bilen bu kiictik kizcagiz
onun kendisi i¢in biiytimeyesin diye beddua ettigini duyunca korktu ve aglayarak
evine, Ummt Stileym’in evine déndi. “Ben artik biiyiimeyece§im, Hz. Peygamber bana
biiyiimeyeyim” diye beddua etti dedi. Ummii Siileym siiratle evden ¢ikti ve Hz.
Peygamber’i gordii. Allah Resulti “ne oldu?” diye sorunca o da “séyle soyle oldu” diye
kizin anlattiklarini haber verdi. Hz. Peygamber ona “ben rabbime birisine beddua
ettigimde o bedduanin onun igin rahmet, armma ve yakinlasmasina vesile olmasini sart
kostum” dedi. Onun bedduasi ve hakareti rahmettir. Bu yiizden fmam Miislim
rivayetlerin sonundaki bu rivayetin pesine Ibn Abbas ‘a soyledigi “git benim icin
cagir ...” hadisini getirdi.

El-Cezire: Ben hala lanet ve hakaretin nasil rahmet oldugunu anlayabilmis

degilim?
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Avvame: O Rabbinden “herhangi bir kisiye beddua ettigimde benim bedduam
onun igin rahmet kil” seklinde talepte bulundu. Hz. Peygamber, ibn Abbas'a ki Ibn
Abbas Hz. Peygamber vefat ettiginde bulug cagma yakin bir cocuktu- “git,
Muaviye'yi buraya cagir” dedi. Ibn Abbas gittiginde onu yemek yerken buldu ve
Resulullah'in yanina déndiigiinde “o su anda yemek yiyor”dedi. Hz. Peygamber ona
ikinci defa “git ve Muaviye'yi cagir” dedi. Ugtincii defa da ayn1 seyi soylediginde Hz.
Peygamber “Allah onun karnimmi doyurmasin” dedi. Bazi insanlar bu hadisin Hz.
Muaviye icin beddua ve noksanhk oldugu anlayisindadirlar. Hayir, imam Muslim
bu hadisi rahmet, arinma ve yakinlik anlamma geldigini ifade i¢in bu baglamda
zikretti.

El-Cezire: Ayn sekilde geliski baglaminda da muhterem Hocam, yani...

Avvame: Son bir miilahaza daha kaldi. Siz “hi¢ siiphesiz sen yiice bir ahlik
iizeresin” ayetini zikrettiniz. Bu da ¢ok onemli bir husustur. Insanlardan bircogu bu
ayeti Hz. Peygamberin miisamahasmna, gonliniin genisligine, yumusak
huyluluguna ve bagislamasina vs. delil olarak kullaniyorlar. Bu dogrudur. Ancak
yiice ahlak kerimligi ve daha fazlasini icerir. Cevabi 6zetliyorum. Siyer kitaplarinda
Bedir ve Uhud giinii gegen bir kissa yer aliyor. Kureys'ten bir sair olan Eba {zze el-
Cumahi Hz. Peygamberi hicvederdi. Bedir giinii esir diistii ve Peygambere getirildi.
Hz. Peygamber boynunun vurulmasmi emretti. O da fakirlikten ve ailesinde,
kizlarmin ¢oklugundan bahsedince onu affetti ve bir daha hiciv yapmamasini sart
kostu. Ebt Izze bu sart1 kabul edip Mekke'ye dondii ama hicive ve Hz. Peygamber’e
sozli eziyete devam etti. Bu sahus Uhud giiniinde yine esir diistii. Yine fakirlikten,
ailesinden ve kizlarinin ¢oklugundan yakinip af dileyince Hz. Peygamber “hayir”
dedi. “Ben seni Mekke vadilerine tekrar salmam. Gidip oralarda Muhammedi ikinci defa
aldattim diyesin” dedi ve boynunu vurdurttu. Tk defasinda keremi ile onu affetti
ikinci defasinda ise ytice ahldki ile onu cezalandirdi. Giizel ahlak her seyi yerli yerine
koymaktir.

El-Cezire: Ibn Mesud'un Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “diri diri topraga
gomiilen kiz ¢ocugu da onu gomen de atestedir” hadisi de “gomiilen kiza cocuguna
hangi suctan dolay: 6ldiiriildiigii soruldugu zaman” (81/et-Tekvir, 8-9) ayeti ile
celismektedir.

Avvame: Az 6nce soyledigimi yine sdyleyecegim. Detay olaylarin bir kismina
cevap verebilirim bir kismina cevabim yoktur. Bu da cevabmi bilmedigim bir
konudur. Ama bu, s6z konusu hadisin sahih olmadig1 anlamina gelmez. Her zaman
alimlerimizin goriislerine basvurmamiz gerekir. Stiphelerin ¢ogu yeterli arastirma
yapmamaktan kaynaklanmaktadir. Birisi bana siyer kitaplarinda, siretin

basglangicinda Hz. Nebi'ye ilk vahyin gelisini anlatan kissay1 sordu. Bu bed’i-1-vahy
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hadisi olarak bilinen uzun bir hadistir. Buhari, Sahih’inin baslangicinda, Kitabu't-
ta’bir bolimiinde ve diger yerlerde bu hadise yer vermistir. Hadisin sonunda Buhari
soyle diyor: Ibn Sihab der ki: Bana ulasan bilgilere gore Nebi Aleyhisselam dagm
zirvesine ¢ikip kendini asag atmak istemisti. Bunun tizerine Cibril Aleyhisselam
kendisine goziikmiis, Allah Resulii de bu isten vazge¢mis ve nefsi huzur bulmus,
kalbi yatismustir. Insanlarmn bir kismu kisinin kendisini zirveden asagl atmasini,
intihar yoluyla hayatin tehlikeye atmasini sorunlu gérmiislerdir. Bu biitiin dinlerde
caiz goriilmeyen bir husustur. O zaman cevap ne olacaktir? Soruyu sorana dedim ki
miisaade et kaynaklara bakayim ve iyice arastirayim. Buhari’deki hadise bakinca
orada kitabin baslangicindaki gibi hadisin tamaminin rivayetinden sonra su ibareyi

4

gordiim. “Ibn Sihab der ki, bana ulastt ki Nebi Aleyhisselam...” alimler ve

muhaddisler Ibn Sihab'in miirsellerinin zayif oldugunu ifade etmektedirler. Bu detay
bilgi her ne kadar Buhari’'nin i¢inde yer alsa da zayiftir. Ancak hitkmii Buhari'nin
talikleri htikmtindedir. Bilindigi tizere bu konuda Usulti Hadis kitaplarinda ayrintilt
bilgi vardir.

El-Cezire: Muhterem Hocam, oniimiizde 3 dakika civarinda bir zaman kald1.
Cevap verilmesi mutlaka gereken iki soru var. Birinci soru: Bir hadisin senedi sahih
oldugunda hadis sahih olarak mi1 kabul edilir?

Avvame: Bu konu usulii hadis kitaplarinda ders olarak yer almustir. Sahih
hadis kisilik ve mesleki kusuru bulunmayan bir ravinin aym kendisi gibi bir raviden
rivayet ettii ve senedinde kopukluk olmaksizin sazz ve yaralayict bir kusuru
bulunmayan hadistir. Senedin goriintisti sahih olabilir ama sened ve metinde sazlik
ya da illet olabilir. Bazen hadis zahiren sahih goziikiir ama onda illet bulunabilir. O
zaman biz senedi sahih olan her hadisin metni de sahihtir diyemeyiz. Tersi de
aymidir. Alimler metni sahih olan bir hadisin sened agisindan da sahih olmast
gerekmez derler. Bazen de sened zayif, metin sahih olur ve alimler tarafindan kabul
gorebilir.

El-Cezire: Muhterem Hocam, miisaade ederseniz seyircilerimizden birisinin
bir itirazin1 aktarayim. Der ki: biz Buhari ve Miislim’deki hadislerle amel ettigimiz
zaman Buhariyyun'den olduk demeyiz. Ancak kendimizin Miisliiman oldugunu ve
elimizden geldigi kadar siinnet-i nebi ile amel ettigimizi soyleriz.

Avvame: Bu gercekten c¢ok tekrarlanan bir husustur. Bir noktaya
yogunlasmamiz gerekiyor. Metin ayr1 bir sey o metni anlamamiz ise baska bir seydir.
Bu kardesimiz bu noktada soyle bir degerlendirme yapiyor: sanki muhaddislerin
katinda onlarin anlayisina gore sahih olan her hadisle, onlarin anlayist
dogrultusunda, amel etmemiz gerekiyor ve onlarin anlayisina kars: gelen kisi hadise

kars1 gelmis oluyor. Asla boyle bir sey yok. Ayet-i Kerime, Kur’an-1 azim Hadis
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degildir. Bu ayetin siibutu katidir. Bu imam su sekilde 6teki imam bu sekilde anlar.
Bu metni iptal etmek ya da reddetmek degildir. Bu noktada biz hata ediyoruz. Metin
bagka bir sey onu anlamak bagska bir seydir. Bazi kardeslerimiz bizim metni
anlamamizi metin gibi kabul ediyorlar. Bu gerekli degil. Abdullah b. Omer’in
secdede yaptig1 dua gibi bir dua ile Allah’tan isteyelim: " Ol iy (gl pas aa el ol
2y Slaey Jadhy Lo (85 aglll (g3l (Allah'im biitiin varligim sana secde
ediyor, kalbim sana inamiyor. Beni yararl ilimle ve yticelten amel ile riziklandir.)
El-Cezire: Amin. Muhaddis Muhammed Avvame, degerli hocam, Bizimle bu

oturuma katilimimizdan ve aydinlatici bilgilerinizden dolay: tesekkiir ederim.
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Matiiridi’de Dini Cogulculuk
Hanifi OZCAN, M. U. llahiyat Fakiiltesi Yayinlary, Istanbul, 1995, 140 sayfa.
Osman Murat DENIZ*

Hanifi OZCAN, Matiiridi’de Dini Cogulculuk baslikli eserinde din felsefesinin
o6nemli problemlerinden olan dini ¢ogulculuk konusunu ele aliyor. Konuya klasik
monoteizm agisindan yaklasarak, aragtirmanin merkezinde yer alan biiyiik din alimi
fmam Matiiridi'nin goriislerine yer veriyor. Deskriptif yonteme bagh kalarak dini
cogulculugun sadece felsefi ve itikadi temelleri tizerinde duruyor. Eserin hayli uzun
ve doyurucu olan giris bélimiinde dini c¢ogulculuk meselesi ile ilgili temel
kavramlarin aciklandig1 ve degerlendirildigi goriiltiyor. Diger boliimler ise sirasiyla,
Dinin Anlami ve Tanimi, Hak Din, Din-Seriat Hi§kisi, Din-Seriat Ayriminin
Epistemolojik Temeli, Dinde Tekelci Tutum, Ehl-i Kitab'in Iman Durumu ve
Kur’an'm Diger Semavi Kitaplar1 Tasdiki seklindeki ana basliklardan ve bunlara ait
kapsaml alt basliklardan olusuyor.

Dini ¢ogulculuk tabiri ile anlatilmak istenen nedir? Ozcan, John Hick'e
referansla dini ¢ogulculugu soyle tanimliyor: “Fenomenolojik agidan bakildiginda,
bu s6z, geleneklerin ve her bir gelenek icerisindeki gesitliliklerin ¢oklugunu ifade
eder. Felsefede ise, 'dini ¢ogulculuk', birbiriyle rekabet eden farkh 'dini gelenekler',
yani seriatlar, arasindaki iliskiyi dile getiren su teoriyi ifade eder. Biiyiik diinya
dinleri, 'tek bir tane olan nihai ve ilahi Hakikat'in gesitli sekillerde tasavvur edilip farkl
kavramlarla dile getirilmesinin ve O’'nun karsisinda neler yapilabileceginin birer
ifadesi ve birer 6rnegidir” (s. 11).

Yazarin tespitine gore, dini cogulculugu savunanlar, teist olsun olmasin tim
Tanri tasavvurlarmin temelinde bulunan ve hicbir nitelige sahip olmayan basit bir
nihai ve ilahi hakikat kavramina atifta bulunarak, hicbir dinin tam olarak kavrayip
temsil edemedigi bir {ist noktaya/kavrama dikkat cekmektedirler. Bunun sebebi de,
dogru olan yegane anlayis ve kavrayis benimkidir diyememeleridir. Bu tist nokta,
esit diizeyde dogruluk ve hakliliga sahip olan Nihai Hakikat'tir. Bu teoride 6ne c¢ikan
ultthiyet kavramindan hareketle, vahiyli vahiysiz tiim dinler ayn: diizeye getirilmeye

calisilmaktadir. Bu yiizden, dinleri birbirinden ayiran Allah, Jesus, Brahman,

* Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi.
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Nirvana gibi isimler bir kenara birakilarak, hepsinin yerine gectigi diistintilen Nihai
Hakikat gibi bir terimde birlesilmesi 6nerilmektedir. Boylece 6zellikle ilahi dinlerde
seriatlarmn ayiric1 6zelliginin etkisinden kurtulmaya calisiimaktadir. Yazar, hakl
olarak Hick'in benimsedigi anlamiyla dini cogulculugun sundugu uldhiyet
kavraminin ulastiracag1 sonuclara deginiyor: En 6nemlisi, Nihai Hakikat fikri bizi,
kacmilmaz olarak dinin Tanrr’sinin vahiyle belirlenen sifatlarindan soyutlanmast
sonucuna gotiirmektedir. Ancak boyle bir ulthiyet anlayisi, sifatlarindan
soyutlanmis bir Tanri'nin dinlerdeki mistik egilimlere uygun oldugu izlenimini de
verebilir. Ornegin, Islam dinindeki Hak kavrami ile Yahudilikteki Soph kavramimin
Nihai Hakikat'i cagristirdig sdylenebilir (s. 11-13).

Islami literatiirde yer alan Hak teriminin dini ¢ogulculugun ulthiyet
konusundaki yaklasimimi hakli c¢ikaramayacagini savunan yazar, onemli bir
hatirlatmada bulunuyor: “Vahiy, dolayisiyla dini gelenek, zihnin dini tecriibeye ve
hatta mistik tecrtibeye hazir hale getirilmesinde kii¢timsenemeyecek bir fonksiyona
sahiptir” (s. 13). Ayrica, islam s6z konusu oldugunda Allah’in soyut ve rasyonel bir
tecriibe disinda tecriibe edilebilecegini soylemek yanlistir. Islam’daki Hak kavrami,
dini tecriibe ile kavranan, sifatlarindan soyutlanmis, bir fikir/anlam olarak gortilen
ultihiyeti ifade etmek igin kullanilmamaktadir. Ciinkii Islamiyet te dini tecriibe dahil,
biittin zihin faaliyeti vahyin siki bir kontroliine ve ytnlendirmesine tabidir. Hak
kavrami teolojik agidan ttimiiyle ultthiyet kavrami ile birlikte ele alinmakta ve bu
konuda ulthiyete hangi sifatlarin yiiklenecegini vahiy bildirmektedir. Benzer
durumun diger dinler i¢in de gegerli oldugu dikkate almirsa dini ¢ogulculuktaki
Nihai Hakikat kavraminin i¢ini doldurmak hayli gticlesecektir. Bu baglamda yazarin
da ifade ettigi gibi, dini ¢cogulculukta bir ulthiyet problemi vardir (s. 14-15).

Yazarin vurguladigr gibi, dini ¢ogulculugun ongordiigii ulthiyet anlayisi,
dinlerin yerlesmis inang sistemlerini dikkate almamakta ve onlarla uygun
diismemektedir. Ctinkii her dinin ulthiyet anlayis1 birikimsel gelenegin temel bir
unsurudur ve nesilden nesile aktarilarak onlarin itikadi ve ameli biitiin hayatina yon
vermektedir. Sifatlarindan soyutlanmis bir Tanr1 anlayisini 6zellikle islam gibi ilahi
dinlerin kabullenmesi miimkiin degildir. Dahasi, her dini gelenek, Nihai Hakikat'i tam
olarak tecriibe ve temsil etmedigi, baskalarinin anlayisinin da en az kendisininki
kadar gegerli oldugu fikrini benimsemeye yatkin degildir. Dini ¢ogulculugun bu
probleme tutarli bir ¢oziim yolu bulmasi mumkiin gozitkmemektedir (s. 15-16).
Burada akla gelen soru, Matiiridi'nin bu probleme iliskin bir agilim getirip
getirmedigidir. Yazarin ultihiyet ekseninde dini cogulculuga yonelttigi elestirilerden

anlasilacag1 tizere, eserlerinde onemle isledigi tevhid ilkesine tavizsiz baglhlig: ile
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bilinen Matiiridi’yi, Hick'in formiile ettigi metafizik dini ¢ogulculuk ile
iliskilendirmenin miimkiin olmadig rahatlikla sdylenebilir.

Zira Ozcan’a gore, Mattiridi, Allah’a nelerin isim ve sifat olarak verilebilecegi
konusunda, akli ve hissi delillerle desteklenen bir nakli delilin bulunmasint mutlak
sart kosmaktadir. Onun bu yaklasim Islam’da ultthiyet kavraminin vahiyle olan siki
baglantisinin zorunlu bir sonucudur (s. 14-15). Sunu da ifade etmek gerekir ki,
metafizik ¢ogulculuk anlayisinda, 6zel bilgi kaynagi olarak vahyin dindeki yeri
tartismali hale getirildiginden ve din ahldka indirgendiginden dolay:r Matiiridi'nin
boyle bir ¢ogulculuk anlayisina mesafeli duracagini séylemeye gerek bile yoktur.
Ancak yine de yazarin bu noktay1 vurgulamasi konunun yabancist olan okuyucular
acisindan yararh bir bilgi olabilirdi.

Yazar, soz konusu ulthiyet probleminin yaninda bir baska probleme dikkat
¢ekiyor: Dinlerin inang dnermelerinin esit dogruluk diizeyinde degerlendirilmesinin
sevkedecegi istikamet dini rolativizm olacaktir. Dinin birlestirici islevine zarar veren
boyle bir rolativizm ayni zamanda insanlar1 genel bir stiphecilige gotiirecektir.
Ozcan, bu konudaki elestirileri hakli bularak naklediyor ve Hick’in savundugu ve
kozmolojideki Kopernik sistemine benzetilen dini ¢ogulculugun basarili olma
imkaninin bulunmadig: fikrine katiltyor (s. 18).

Hakikat degeri agisindan biitiin dinleri esit sayan dini ¢ogulculugun
muhalefet ettigi anlayis olan “tekelci anlayisa”, yani dini dislayicilia (eksklusivizm)
deginen yazar, bu tutumun her din icin belli 6l¢tide gecerli oldugunun altin1 ¢iziyor.
Dislayicilik, dinlerin ¢oklugu karsisinda biittin dinlerde bir takim dogrularin
bulunabilecegini kabul etmekle birlikte, ebedi kurtulusu sadece tek bir dinin
saglayacagini savunmaktadir. Zaten din mensuplar1 da alternatiflere kars1 duyarsiz
kalip kendi hakikat anlayislari tizerinde 1srar etmektedirler. Ozcan bu baglamda
Hiristiyanligin tarih icinde gecirmis oldugu bazi degisimleri ve Hiristiyan teologu
Karl Rahner’in goriislerini naklediyor (s. 17).

Dini ¢ogulculugun kars1 karsiya oldugu teolojik ve felsefi giicliiklerden birisi
de hi¢ kuskusuz, ilahi olmayan dinlerin, ildhi dinlerle birlikte ayn1 ulthiyet anlayist
catis1 altinda birlestirilmeye calisiimasidir. Ozcan’a gore, bu sorunun bertaraf1 icin
atilmasi gereken ilk adim, ilahi olmayan dinleri disarida birakarak, dini cogulculugu
“Ibrahimi” diye nitelendirilen ve temelinde vahiy bulunan dinlerle smirli tutmaktr.
“Tabir yerindeyse bir ‘kismi cogulculugu' giindeme getirmektir.” Bu baglamda yazar,
Matiridi'nin  dogruluk ve mesruluk kapsamina sadece semavi dinleri alacak
nitelikteki “kapsayict tutumunu” (inklusivizmini), “kismi cogulculugun” tipik bir 6rnegi
olarak gortiiyor (s. 19). Esere baghigini veren konunun dayandig1 cerceveyi ise yazar

soyle acikhiyor: “Matiiridi'nin dini ¢ogulculugunun temeli, 'Din' ve 'Seriat'
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kavramlarmin tahliline ve bu tahlile bagl olarak ortaya ¢ikan problemlerin tartisilip
acikliga kavusturulmasma dayanmaktadir” (s. 20). Bu husus eserin omurgasini
olusturan Din-Seriat Iliskisi baslikl1 boliimde titizlikle isleniyor (s. 54-77).

Ozcan’a gore, dinlerin ¢oklugu problemine karsi kapsayict bir tutum
sergileyen Matiiridi, sadece vahiy kokenli dinleri dikkate aldig1 icin birlestirici bir
ultthiyet kavraminin beraberinde getirdigi sorunlarla kars: karsiya degildir. Onun
meseleye bakisi teolojik bir zorunluluktan, yani Maturidi'nin “degismeyen din, fitri
din, hak din, Ibrahim dini ve Tevhit dini” olarak adlandirdig: tek bir dinden neset eden
ilahi dinleri birbirlerinin devami seklinde degerlendirme gereginden
kaynaklanmaktadir (s. 19-20).

Yazarmn aktardigi gibi, Maturidi’nin din ve seriat arasinda yaptig1 kavramsal
analiz, “din tektir; cok olan seriatlardir” demeyi gerekli kilmaktadir (s. 22). Islami
perspektiften bakildiginda, Matiiridi'nin hakikat iceren bu ifadesini yazarin, onun
kapsayic1 tutumunun bir gostergesi olarak degerlendirdigi agiktir. Ozcan, goriislerini
inceledigi Matiiridi'nin dinlerin ¢oklugu problemine yaklasiminin dislayici olmadigt
kabuliinden hareketle dini ¢ogulculuk ile dini dislayicilik arasinda konumlanan dini
kapsayiciligi, Maturidi'yi “kismi pluralizme” gotiiren saglam bir adim olarak
nitelendiriyor. Ciinkii yazara gore, “kapsayict bir tutum ortaya konmadan ¢ogulcu
olmak miimkin degildir” (s. 23). Boylelikle yazar, dini c¢ogulculuk ile dini
kapsayicilik arasinda ara bir form olarak kismi ¢ogulculugu ihdas etmeyi 6neriyor
gibidir. Hal boyleyse ve Matiiridi'nin probleme yaklasimi agisindan bir ara form
ihdas edilecekse, bunun dini dislayiciik ile dini kapsayicilik arasinda olmast
gerektigi de dusuniilebilir. Dini kapsayiciligin tanimi goz ontine alinursa, ihdas
edilecek bir ara formun kismi dislayicilik olarak nitelendirilmesi de miimkiin olabilir.
Zira dini kapsayicilik, kurtulusu tek bir dine hasretmemekle birlikte, hak dinin tek
oldugunu dile getiren goriistiir ve kanimca dini dislayicihiga dini ¢ogulculuga
nazaran daha yakin bir mesafededir. Dahasi, Maturidi'nin “tevhide iman1” (s. 53)
kurtulus icin mutlak ve muteber bir sart olarak gormesi kapsayiciligin sinurlarim
hayli daraltmaktadir. Ayrica, yazar kapsayiciigin bulundugu yerde ¢ogulculugun da
bulunmasinin zorunluluguna isaret etmektedir ki, bu husus aciklanmaya muhtag
goziikiiyor.

Eserin ikinci boliimiinde ileriki boliimlerde islenecek konulara temel teskil
etmesi bakimindan “Dinin Anlam ve Tanim1” tizerinde duruluyor. Matiiridi'nin ele
aldig1 yoniiyle, din ile ilgili kavramlar (Ma'rife, Tevhid, Hudd’, ftikad, Mezhep, Yol)
tanimlaniyor (s. 36-45). Bu boliimiin devamu ve pekistiricisi niteligindeki tictincti
boliim ise basli basina “Hak Din” kavramini tahlil ediyor. Matiiridi'ye gore, “hak-din”

demek; dogru, gercek, makul, saglam, gtivenilir, gecerli ve yeterli olan; degismeyen ve
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degismeden kalacak olan din, yani “ Tevhid-dini” demektir (s. 46). Yazar hak din tanimint
hak edecek tevhid dininin 6zelliklerini agikladiktan sonra din-ulthiyet iliskisi
tizerinde duruyor. Ozcan’a gore, din ve ulthiyet kavramlarim ayrilmaz bir iliski
cercevesinde ele alan Matiiridi, hak dini ulthiyete layik yegane Varlik olan Allah'in
belirledigi bir din olarak gormektedir. Bu din, dogustan verilen mizag ve tabiata
uygun oldugundan, tevhid esasma ve de delile dayandigindan saglam din/hanif
dini olarak isimlendirilmeye layiktir. Bu din icin gerekli gériilen iman tevhidin aklen
ve kalben tasdikinden ibarettir. Bu, hentiz seriatla genisletiilmemis bir iman olup
seriatlarin tesis edecegi imanlarin ortak 6zlerini olusturma 6zelligini tastmaktadir (s.
49-53).

“Din-Seriat iliskisi” baslikli dérdiincii bsliim, esas itibariyle Matiiridi'nin din
ve seriat arasinda yaptigt ayrimi ve bu ayrimin igerimleri ile fakliigin dogurdugu
sonuglart konu ediniyor. Béliimiin temel dinamigini Matiiridi'nin “din éncedir, seriat
sonradir” ve “seriat ayiricidir, din birlestiricidir” seklindeki anlayisi olusturuyor.
Yazara gore, peygamberlerin gonderilisindeki hikmet bu oncelik sonralik iligskisine
uygundur. Seriatlarin farkli olmasinda etkili olan unsurlari ele alan yazar, kavim, dil
ve kilttir faktorlerine deginiyor. Biitiin peygamberlerin ve seriatlarin amact
yeryiiziinde tevhid dinini egemen kilmaksa sayet, nesih dinde degil, seriatlardadir.
Mattridi'nin “din-geriat” iliskisi konusunda vardigi bu sonucu yazar soyle
degerlendiriyor: Mattiridi, “seriatlar1 'tevhid-dini' gibi bir '6z'de ve vahyin yonlendirdigi
mistik duygu gibi ortak bir noktada birlestirmektedir” (s. 54-64).

Bir dustintirtin gorislerini daha iyi anlamak igin onun bilgi teorisine
miiracaat etmek o6nemlidir. Ozcan da hakli olarak, eserin besinci boliimiinii
Matiridi'nin epistemolojisine tahsis ediyor. Boylelikle tnceki boliimde etraflica
acgiklanan din-seriat ayriminin epistemolojik temellerine inilerek, Matiiridi’de dini
cogulculuk meselesi din-geriat farkliligin ilgilendiren yoniiyle ikmal ediliyor (s. 77-
89). Yazarin bolim boyunca yaptigi tahlillere gore, Matiiridi'nin din ile seriat
arasinda yaptigr ayrim, tevhid dininin her dénemde korundugu, seriatin ise her
peygamber geldikce degistigi, hatta her seriatin kendi icinde bile farkli sekillerde
yorumlanabildigi esasina dayanmaktadir (s. 92). Boltiimiin énemli bir yam da din
felsefesinin problemlerinden olan akil-iman iligkisi ve akil-vahiy iliskisi ¢ercevesinde
Mattridi'nin goruslerini tiim berrakhig: ile gosterme basarisina sahip olmasidir.
Yazar, “aklin dindeki rolii ve 6nemi”, “kalb’in dindeki rolii ve 6nemi”, “delilin
dindeki rolii ve onemi”, “ahlaki bilgi” ve “ameli bilgi” alt basliklar1 altinda
arastirmacilara yol gosterici bilgilendirmelerde bulunuyor.

Yazara gore, Matiridi dinlerin, daha dogrusu seriatlarin birbirlerine

bakisinda kapsayic1 degil dislayici bir tutum sergilemelerini dogru bulmamaktadir
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(s. 98). “Dinde Tekelci Tutum” baslikli altinc1 boliim, temeli taklide dayanan bu “ dini-
tutumun” nedenleri ile “tevhid-dini” acgisindan anlam ve degeri tizerinde durduktan
sonra, seriatlarin tarihi seyrine ve ulastif1 son noktaya bagl olarak ortaya cikan
sonuglar: ele aliyor. Yazarm bu boliimdeki aktarim ve agiklamalarindan anlasildigt
kadarryla, Mattiridi'nin dini tekelcilige bakis1 su sekilde 6zetlenebilir: Tek ve tam
olan ibrahim-dininin, yani tevhid-dininin son temsilcisi islam seriatidir. Fakat
birlestirici ve biitiinlestirici olma &zelligi yoniiyle tekelci tutuma yabancidir. Esasen
Yahudi ve Hiristiyanlar, tevhid dininde birlesme davetini reddederek dinde tekelci
bir tutum sergilemektedir. Dini tutumlarmi akla ve delile dayandiranlar tevhid
dininin artik nesh edilmeyecek olan Islam seriat1 ile 6zdeslesmis oldugunu bilirler (s.
93-111). Eserin bu béliimiinde anlatilanlar, yazarin da ifade ettigi gibi, Matiiridi'nin
Ehl-i Kitab’a iliskin goriislerinin daha ayrintili bir incelemesini gerektirdiginden son
iki boliim Islam’in iman esaslar1 karsisinda Ehl-i Kitab'n durumunu ortaya koyuyor.
Kur'an'in Incil ve Tevrat'i tasdik edisinin anlam ve degerini ele aliyor. Boylelikle,
Mattridi'nin dinler-aras1 diyalog ve dini ¢ogulculuga dair goriisleri hakkinda
okuyucuya daha net bir fikir verilmeye ¢alisiliyor.

Yazar, Matiiridi'nin penceresinden Ehl-i Kitab’in iman durumunu anlattig1
yedinci boliimde, Matiiridi'nin onlar1 “Ehl-i Inad” diye isimlendirdigini naklediyor
ve onlara yonelik tenkitlerine yer veriyor. Ehl-i Kitab, Hz. Muhammed’in
peygamberligi, Kur'an'in hak ve gercek bir kitap olusu, Allah'mn birligi ve Ahiret
hakkindaki tevhid-dinine aykir: inanglar: sebebiyle kiifre diismiislerdir (s. 112-118).
Cunki Mattiridi'ye gore, iman bir biittinddir. Inanilmast gereken seylerden birine bile
inanmamak imamni1 gegersiz kilar. (s. 113). Bununla birlikte, Ehl-i Kitab’a kars1 1limh
bir yaklasim sergileyen Matiiridi, onlarla diyalog kurulmasi geregine isaret eder.
Boylelikle insanlar hak dine yoneltilecekler ve Islam’a yoneliglerin artmasiyla din
birligi saglanmis olacaktir (s. 122).

Ozcan eserinde sonug béliimiine yer vermiyor. Fakat yazarin Kur’an ile diger
ilahi kitaplar arasindaki iligkiyi ele aldig1 son boliimiin son paragrafi kisa ama 6z bir
sonug olarak okunabilir: “Buraya kadar olan, biitiin bu agiklamalardan anlasiliyor ki,
Matiiridi, biitiin  dinlerin  6ziinti  olusturan 'tevhid-inanci'min  hicbir doénemde
degismedigini ve degismeden kalacagini; seriatlarin, birbirini nesh etse bile, yine de birbiri
icinde devam ettigini ve yasadigini sdylemek suretiyle; semavi dinlerin, sanki hig
gelmemis gibi, yok sayilacak ol¢tide ve anlamda, nesh edilmediini ortaya koyarak,
onlar karsisinda 1limli ve toleransli bir tutum igerisinde bulunulmas: gerektigini dile
getirmis olmaktadir” (s. 132).

Biiyiik bir emegin ve birikimin eseri oldugu anlagilan Ozcan’in bu calismas,

Matiiridi'nin dini ¢ogulculuga iliskin yaklasimini basariyla aksettirmekte ve bilhassa
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kiiltiirel dini gogulculuk problemine Islami bakis agist kazandirmak suretiyle her
turli 6vgliyt hak etmektedir. Konusunu dini ¢ogulculuk teskil etmesine ragmen,
eserin onemli bir yanm1 da Matiiridi'nin felsefi ve itikadi goriislerine niifuz etmek

isteyen kitapseverlere 6nemli 6lctide bilgi sunmasidir.
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Nurten KIMTER *

Ozellikle son birkag asirdir diinyada meydana gelen bilimsel ve teknolojik
gelismelere ve ekonomik refaha ragmen dini, insani ve ahlaki degerlerdeki zayiflama
ve dejenerasyon cagdas insanin mutsuzlugunu ve gelecege olan tmidini
azalmaktadir. Zira bilimde ve teknikte meydana gelen gelismelerin ve ekonomik
hayattaki iyilesmelerin insanliga baris, huzur, mutluluk ve gelecege yonelik timit
saglayacag1 beklenirken diinyada basta savas ve catismalar olmak tizere, siddetin her
turliistt doruk noktaya ¢ikmus, sosyal-ekonomik adaletsizlik, basta AIDS olmak tizere
ahlaki bozulmadan kaynaklanan hastaliklar, icki, uyusturucu ve zararli madde
kullanimlari, intiharlar vs. tiim diinya tlkelerinde giin gectikce artarak hat safhaya
ulasmustir. Giintimiiz insan tiim dinlerin telkin ettigi sevgi, sefkat, hosgorii, iffet,
affedicilik, alcakgontilliiliitk, yardimlasma vb. gibi ahldki degerleri neredeyse
unutmus, yine tim dinlerin yasak ettigi adaletsizligi, haksiz kazanci, sahtekarlig,
vefasizligl, siddeti, bencilligi vs. yasaminin adeta bir parcasi haline getirmistir. Daha
da ilging ve tiziicti olan husus, giintimtizdeki bu ahlaki sorunlar, sadece bireysel ve
toplumsal niteliklerle sinirl kalmamus artik tiim diinyayi tehdit eder hale gelmistir.

Tum bu gelismeler neticesinde buitiin dinlerin, kiilttirlerin ve toplumlarin
oztindeki ortak ahlaki, insani degerleri yeniden giin ytiziine ¢ikarma ve hayata
gecirebilme noktasinda harekete gegmek elzem hale gelmistir. Bu hususla ilgili
olarak cesitli kurum ve kuruluslar tarafindan degisik tilkelerdeki pek cok fikir ve
diistince adami, akademisyen ve egitimcilerin katimi ile sik stk sempozyum,
kongre, panel vs. diizenlendigi ve kiiresel ahldk sorunlarina ¢oziim yollar: arandigt
gibi yerli yabanci pek ¢ok yazar tarafindan da konu ile ilgili cok sayida eser kaleme
almmaktadir.

Bu baglamda tiilkemizde de son zamanlarda bolgesel ve kiiresel ahlak
sorunlarina kayitsiz kalinmamasi dini, ahlaki degerler ve bu degerlerin egitimi
hususunun sik sik konusulup tartisilmas: ve konu ile ilgili kaleme alinan eserlerin

sayisinin her gecen giin artmasi son derece memnuniyet vericidir.

* Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi.
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Iste 6zetini ve tanitimin1 yapmaya calistigimiz eser, Konya Selcuk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Ogretim tiyesi olan Prof. Dr. Hiisameddin ERDEM
Bey tarafindan kaleme alinmis olup Tanzimat'tan Cumhuriyet Dénemine kadar son
devir Osmanli toplumunda ve diisiince sisteminde ahlak konusunu ele almaktadir.
Eserin genel olarak ahlak konusuna ve ahlaki degerlere yer vermesinin yaninda son
devir Osmanli toplumunda ve diisiince sisteminde ahlak konusunu ve ahlaki yapiy1
gozler oniine seriyor olmasi onu bilhassa ilgi cekici hale getirmektedir. Zira son
zamanlarda gerek televizyon filmlerinde ve dizilerinde gerekse basin yayinda
ecdadimiza ve onlarin ahlaki yasantilarina iliskin tarihi ve bilimsel gerceklerle pek
¢ok yonden ortiismeyen bir takim ithamlarm ve iftiralarin sergileniyor, yazilip
ciziliyor olmasi pek ¢ok insami “acaba konunun bilimsel ve tarihi gercekligi nedir,
nasildir?” sorusuna cevap aramaya ve arastirmaya sevk etmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu eser sadece ahlak konusunu degil son devir Osmanli toplumunda ve
diistince sistemindeki ahlak anlayisini ve ahldki yapiyr da tarihi ve bilimsel bir
perspektifle ortaya koymasi agisindan ayrica bir 6nem arz etmektedir.

Dort ana bolimden olusan eserin 6nsoziinde yazar nigin boyle bir eseri
kaleme aldigin1 actkga belirtir. Kitab1 kaleme alma gerekgesinin, 6teden beri bireysel
ve toplumsal hayatimizin temelinde iyi veya kotii seklinde var olan ve bizi ¢cepegevre
kusatip sekillendiren ahlak konusuna ilgi duymas: ve boyle bir ahlakin diinyada
yaklasik alt1 ytiz yil kadar {i¢ kitaya hakim olmus Osmanli imparatorlugunda nasil
bir fonksiyon icra ettigini, ozellikle de son devirde (XVIIL asirdan Cumbhuriyete
kadar olan zaman iginde) ahldkin ne durumda oldugunu- ahlakin degisip
degismedigini, degisiklik varsa bunun toplum tizerinde ne gibi tesirleri oldugunu
vs.- ortaya koymak oldugunu ifade eder (s. 10).

Eserin giris boliimiinde ise yazar, her ferdin, her toplumun hatta her cagin bir
ahlaki oldugunu ve Osmanli ahldkinin da bir “Islam Ahlaki” goriintimiinde
oldugunu, zira Islam ahlakiin Osmanl Tiirk'iinin siyaseti, ekonomisi, ilmi, fenni,
kiiltiirti, 6rf ve adetleri ile birlesip biitiinleserek yepyeni bir “Tiirk Islam Ahlaki”
haline geldigini ifade eder. Ayrica XVIIL. asra gelinceye kadar Osmanl toplumunda
Tiirk Islam Ahlakinin biitiin canlilig1 ile yoneten ve yonetilen, aydin ve halkiyla ilgili
her kesimde uygulanip yasandigmi, ancak XVIII. asirdan sonra ise bu canliligin
yavas yavas kaybolmasi ile baz1 ahlaki ¢oziilmelerin bas gosterdigini fakat yine de
s6z konusu ahlakin eskisi gibi olmasa da I. Diinya Savasi'na kadar Osmanli halki
arasinda yasandigini belirtir (s. 17).Yine giris boliimiinde yazar Osmanli ahlakinin
zeminini teskil eden Islam ahlakindan bahseder (s. 18-19).

Giris boliimiiniin ilerleyen sahifelerinde mdellif Islam'da ahlak ilminin

dogusu ve gelismesinden sz eder. Islam'mn ilk geldigi ve onu takip eden yillarda
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ortaya ¢itkan problemlerin ilk elden ¢6ziime kavusturulmasi nedeniyle hentiz bir
ahlak sistemine ve tedvin edilmis bir takim eserlere rastlanmadigini belirten yazar,
Islam ahlakimmn sistemlestirilmesi fikrinin daha ziyade Islam disindaki kiiltiirler
tarafindan tesvik edildigini ve ahlakin bir ilim olarak Hicri III. asirda tedvin
edilmeye basladigimi ifade eder (s.24).S6z konusu tarihte ahldka dair eserlerin
yazarlarinin muhaddis, mutasavvif, filozof, sair vb. gibi cesitli mesleklerden
olmasma ragmen bunlarin yine de Gelenek¢i veya Kur'an Ahlakini benimseyenler,
Tasavvufi Ahlaki benimseyenler ve Felsefi Ahlaki benimseyenler seklinde ii¢ ana
grupta toplanabilecegini ifade eden yazar, daha sonra IIL-XI. asirdan XVIII. asra
kadar yazilmis belli basli ahlak kitaplarindan s6z eder. bn-i Miskeveyh, fmam
Gazali, Nasreddin-i Ttsi ve Kinalizade Ali Efendi gibi baslica Islam ahlakgilarmm
eserlerinin o6zelliklerinden ve iceriklerinden kisaca s6z eden yazar ahlaka dair
eserlerin biiyiik ¢ogunlugunda ahldkin, genel olarak nazari ahlak, ameli ahlak
seklinde iki ana kisimda incelendigini ve daha sonra ameli ahlakin da ferdi ve ictimai
ahlak, ictimai ahlakin da aile ahlaki, cemiyet ahldki ve devlet ahlaki seklinde tig
kisma ayrildigi ifade eder (s. 25-33). Eserin giris kisminda son olarak, son devir
Osmanli ahlakina tesir eden faktorlerden soz edilir. Bu devirde Osmanhnin siyasi
durumunun ahlak tizerine etki ettigini, zira bu doénemde Orta Cag karanligindan
yeni yeni kurtulmaya calisan Avrupanin esas hedefinin Osmanli Tirklerini
Islamiyet'ten uzaklastirip halifeyi kovmak, Islam diinyasini bassiz birakmak ve
Tiirkleri ebediyen diinya tiizerinden kaldirmak oldugunu ifade eder. Yazar
Avrupalilarin Osmanliy1 ortadan kaldirma isini gerceklestirmek icin de distan cesitli
savas ve istilalar, icten de azinliklar1 ayaklandirmak suretiyle ve gesitli gizli
teskilatlarla ¢okertme planlar1 yaptiklarini ve bunun neticesinde kisa zamanda ig
isyan ve ihtilallerin bas gosterdigini, saray ve devlet adamlarmin cogunun
degerlerini yitirdigini belirtir (s. 33-36).

Son devir Osmanli ahlakina etki eden bir diger faktor olan ilmi durumundan
bahsedilirken de Islam aleminde VIIL-XII. asirlar arasindaki zengin ilim, teknik,
sanat ve felsefe faaliyetlerinin yerini son donemde duraklama, tekrarciik ve
kopyaciliktan pek ileri gidemeyen dar bir skolastik diistincenin almaya basladigini
dolayisiyla bunun neticesinde XIV. asirdan XVIIL asrin sonuna kadar yaklasik bes
asir icinde Osmanli’nin ilmi ve fikir yoniinden biraz daha geriledigi ifade edilir. ki
asr1 agkin siiren yenilesme faaliyetlerinin de aslinda pek ise yaramadigim belirten
yazar, bunlar neticesinde Osmanli'nin ne millilesebildigini, ne dinilesebildigini ne de
batililasabildigini belirtir. Sonug olarak, bu ilmi geriligin toplumsal yasayis ve ahlak

tizerinde de bir takim olumsuz etkilerinin oldugunu belirten yazar, ilim ile ahlak
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arasinda siki bir iliskinin oldugunu, medeniyet ve kiiltiiriin gelismesinin ilme, irfana
ve marifete bagli oldugunu ifade eder (s. 37-39).

Giris boliimiinde son olarak, son devir Osmanli ahlakina etki eden faktorlerin
sonuncusundan, Osmanli'nin sosyal ve ahlaki durumundan s6z edilir. Miiellif,
Osmanli cemiyetinde ilk sosyal ve ahlaki bozulmanin -siyasi bozulmada oldugu
gibi- devlet adamlar1 ve askerlerde goriilmeye basladigini, zira idare eden sinifin
bozularak parcalanmaya baslamasmin ordu ve askeri de basindakilere benzemeye
6zendirmis oldugunu dolayisiyla devletin yoneticisi, memuru ve ileri gelenleri
bozulunca, halkin da bunlara ayak uydurmasinin kac¢inilmaz oldugunu belirtir.
Toplumsal yapida halk bazindaki bozulmalarin tzellikle gengler arasinda yaygin
oldugunu belirten yazar, XIX. ve XX. asirda Osmanli toplumunda okullara ahlak
dersinin konulmasinin ve en ¢ok ahlak kitabinin da Osmanlinin son déneminde
yazilmasinin ahlaki bozulmaya karst diisiiniilmiis bir hal caresi olabilecegini ifade
eder.

Son devir Osmanli toplumunda halk bazindaki bozulmalarm cesitli
nedenlerinin oldugunu belirten yazar, bu noktada XIX. asrin ikinci yarisindaki
Istanbul'un durumunun Ahmet Yiicekok'iin yapmis oldugu tasvirde cok giizel bir
sekilde ortaya koyuldugunu ifade eder. Ahmet Yiicekok bu devirde Istanbul'u
“paltosuyla Ingiliz, sapkasiyla Fransiz, birahaneleriyle Alman, miizigi ile italyan,
meyhaneleri ile Rum ve hamallariyla Tiirk Istanbul” seklinde tasvir eder (s. 40-41).

Giris bolimiiniin ilerleyen sahifelerinde yazar, Bati hayram aydinlarin sark
usulti idare ve hayat tarzi iflas ettigi halde, bunun halen Osmanli'da devam
ettirilmesinin, geri kalmanm baslica nedenini teskil ettigini savunduklarmi, bu
diistincenin hakim oldugu XX. asrin Osmanli toplumu igin Balkan Savaslar1 ve I
Diinya Savasmun da a¢tig1 yaralarla birlikte tam bir yikim oldugunu belirtir. XIX.
asirda ve XX. asirda Osmanli toplumunda meydana gelen bozulmalarin
yansimalarinin kadinlar ve aile hayat, iktisddi hayat ve azinliklar tizerinde agik bir
sekilde gozlendigini belirtir (s. 43).

Giris bolimiiniin son kisminda, Osmanli'nin son déneminde sosyal hayattaki
bozulmalarin kadin ve aileye bakan ytiziinden kisaca bahsedildikten sonra iktisadi
hayata ve azinliklara yansiyan yiiziine de deginilir. Miiellife gére Osmanli'nin son
donemindeki fakirlik ve ekonominin bozulmasi, hem devlet hem de halk ahlakinin
bozulmasim hizlandirmis, iktisddi durum bozuldukca ahlak da gerilemis ve devlet
zayiflamistir.  Sosyal hayattaki bozulmanin azinliklara yansiyan yoniinden
bahsedilirken, Osmanli toplumunda ahldki bozulmalarin ilk 6nce azinliklardan
baslayip bazi devlet adamlariyla stirdiiriildiigii, Avrupa ve Hiristiyan diinyasmnin da
azinliklara bu konuda biiyiik destek verdigi ifade edilir (s. 43-44).
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Kisacast yazar giris bsliimiinde son devir Osmanli toplumundaki ahlaki ana
hatlariyla ele alip degerlendirdikten sonra meseleyi Osmanli ahlak¢ilarinin nasil alip
degerlendirdiklerine kitabin ilerleyen boliimlerinde yer verir.

Kitabin birinci boliimiinde yazar Osmanli ahlak¢ilarmin genel olarak ahlaka
yaklasimlarindan kavram olarak ve ilim olarak ahldki nasil ele aldiklarmndan ve
cesitli tarif denemelerinden bahseder, devaminda ahlakin konusunu ve metodunu
ele alir ve Osmanli ahlakgilarmin konuya dair goriislerine yer verir (s. 51-60).

Daha sonra ahlakin liizumu ve gayesinden s6z eden yazar, devaminda nefsin
kuvvetleri meselesinden bahsederken bircok Islam ahlakcisiin Ibn Miskeveyh'in
tesirinde kalarak nefsin kuvvetlerini kuvve-i fikriye (nutuk, kuvve-i ilmiye), kuvve-i
gazabiye ve kuvve-i seheviye seklinde ii¢ ana gruba ayirdiklarimi belirtir, sonra da bu
kuvvetlerin nelerden ibaret oldugunu, bunlarin ifrat ve tefritlerinden ne gibi
davranis ve fiillerin meydana geldigini ortaya koymaya ¢alisir (s. 61-66).

Birinci boliimiin son kisminda yazar, “bir davranisi ahlaki yapan seyin ne
oldugunu”, “hangi davramisin 1iyi veya koti oldugunu, iyi ve koti
degerlendirmesinde o&lgiitiin ne oldugunu son devir Osmanli ahlak¢ilarinin
goriislerine de yer vererek aciklamaya calisir. Daha sonra iyi ahlak ve fazilete ulasma
yollarindan, ahlaki faziletleri koruma yollar: ve kotii ahldk: yok etme yollarindan da
bahsederek ahlak ve ahlak ilmi ile ilgili genel bilgiler veren kitabin birinci béliimiine
son verir (s. 67-71).

Kitabin ikinci boliimiinde, iki ana béliimde ele alinan ahlakin ilk boliimiinii
teskil eden “Nazari Ahlak” (Ahlak Felsefesi) meselesine yer verilir. Son devir
Osmanl diistiniirlerinin nazari ahlaka dair farkli yorumlarindan hareketle nazari
ahlakin meselelerini ve getirilen ¢oziim Onerilerini ele alan yazar, bu boliimde
oncelikle “din ile ahlak arasinda bir iliski var midir?” sorusunu tartisir. Bu baglamda
ahlakin kaynagmin din oldugunu, zira dine dayanmayan ahldkin metot ve
kaidelerinin ne kadar korunmus olursa olsun kokstiz bir agag gibi feyizden mahrum
kalacagii son devir Osmanli ahlak¢ilarmin goriislerine de yer vererek ortaya
koymaya calisir (s. 74-81).

Daha sonra ahlakin degisme ve gelisme imkanmni ele alan yazar ikinci
boliimiin ilerleyen sahifelerinde nazari ahldkta hayir ve ser meselesine, ahlakta
niyetin bir roltintin olup olmadig1 meselesine, ihtiyar (hiirriyet) ve irade meselesine
de deginir (s. 81-98). Devaminda ahldkin vazgecilmez esaslarindan birisi olan
mesuliyetten ve ahlaki hitkiimden ne kastedildigi tizerinde durulmakta ve konu ile
ilgili Islam ahlakcilarmin ve son devir Osmanli ahlakcilarimn goriislerine yer
verilmektedir (s. 101-104).
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ikinci bsliimiin devaminda yazar, vazife anlayisi, vazifenin 6zellikleri, vazife
cesitleri, vazifenin gayesi, vazifenin ayirici vasiflar1 ve kisimlary, vazifenin
miieyyideleri (yaptirimlari), ahlaki kavram olan “Hak” kavrami, ahlaki vicdan, bu
vicdanin degeri ve onu etkileyen faktorleri degisik Osmanli ahlakgilarinin
goriislerine de yer vererek ele alir (s. 104-113). Yazar, kitabin ikinci béliimtinde son
olarak vicdani hataya gotiiren cehalet, egilimler ve duygular gibi belli bash
sebeplerden, vicdan azabi ve vicdan sevincinin de ne oldugundan kisaca bahsettikten
sonra nazari ahlakin ele aldig1 meseleleri bitirir (s. 113-119).

Kitabin tiglincii bolimiinde nazari ahldkin ortaya koydugu konu ve
kanunlarin uygulamaya konulmasindan ve bunlarin fert ve cemiyet tarafindan tatbik
edilme sekillerinden bahseden “Ameli Ahlaka” yer verilir. Nazari ahlak ile ameli
ahlaki birbirinden kesin olarak ayirmanin pek miimkiin olmadigini ifade eden yazar,
son devir Osmanli ahlakg¢ilarinda ameli ahlakin, 6nceki ahlakeilarda oldugu gibi bir
vazifeler sistemi ve vazifelerin uygulanisi olarak ele alindigini ve bu vazifeler ilmi
olan ameli ahlakin da genellikle ti¢ ana kisma ayrildigin belirtir. Miellif, son devir
Osmanlt ahlakgilarinin gelenegine uyarak kendisinin de ameli ahlaki, ferdi ahlak,
ictimai ahlak (sosyal ahlak) ve devlet ahldki seklinde ti¢ ana gruba ayirarak
incelemeye calistigini, aile ahlaki, cemiyet ahldki gibi devlet ahlakinin da aslinda
ictimai ahlak icinde ele alinabilmesine ragmen devlet, cemiyetin tesekkiil ettirdigi bir
kurum olmakla birlikte cemiyetin tistiinde ayr1 bir kurum olarak karsimiza ¢iktigi
icin devlet ahlakinit ayr1 bir boliimde incelemeye calistigini ifade eder. Ferdin hem
kendisine hem de bagkalarina kars: saygideger olmasi igin kendisini olgunlastirmast
ve nefsini temizlemesi gerektigini belirten yazar, ferdi ahlaki, ferdin kendi i¢
diinyastyla olan miinasebetlerinden dogan ahlaki davranislar ve ferdin Allah'1 ile
olan miinasebetlerinden dogan ahlaki davranislar seklinde iki kisma ayirarak ele
almaya calisir. Ferdin kendi i¢ diinyasiyla olan miinasebetlerinden dogan ahlaki
davranislarin son devir Osmanli ahlakg¢ilarinda nasil ele alindigini ortaya koymaya
calisirken ferdi fazilet yoniinden yiikseltecek hasletlerden ve nefsi bozacak koti
seylerin tehlikelerinden sz eder. Insamin kendi i¢ diinyast ile olan miinasebetlerinde
ferdi fazilet yoniinden yiikseltecek hasletlerin ve nefsi bozacak kétii seylerin basinda
can1 ve sagligi koruma ve intihardan kaginmanin geldigini belirten yazar daha sonra
umumi terbiye, terbiyenin konusu, gayesi ve terbiye cesitlerinden bahseder. Yazar,
ferdi ahlak kapsaminda insanin nefsine kars1 vazifelerinin devaminda, iffet ve haya,
kagmilmasi gereken fuhus ve zina, heva ve hevese hakim olmak, iyi ve temiz hayat
yasama, 6fkeyi yenme, maddi ve manevi pisliklerden, icki ve kétii aliskanliklardan
kagmmanin 6nemine deginir. Daha sonra iyi niyet (ihlasli olma), iyi 6rnekleri

benimseme, riya ve miinafikliktan uzak durma, tevazu ve vakar, itidal, sabir ve
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sebat, sabrin cesitleri, sabirsizlik ve sebatsizliktan kurtulma careleri, haset ve

tamahtan kacinma, hasedin sebepleri ve tedavi yollari, cimrilik ve israftan kacinma

vb. ¢ibi son devir Osmanli ahldkcilarinin da iizerine 6nemle durdugu ahlaki

faziletlerden bahsettikten sonra ferdi ahlakin ikinci kismini teskil eden dini ahlaktan

yani ferdin Allah'la olan miinasebetlerinden dogan ahlaki davranislardan s6z eder (s.

123-161).

Ferdi ahldkin birinci kismi olan, insanin kendi nefsine karsi vazifelerinden

hemen sonra ikincisinin Allah'a kars1 vazifeleri oldugunu séyleyen miiellif, bu baslik
altinda ferdin Yaratan'inin nezdinde makbul bir kul haline gelebilmesi i¢in yapmast
gereken hususlardan bahseder. Bu hususlarin basinda da Allah'a imanin ve
sonrasinda ibadet etmenin geldigini belirtir (s. 163-164).

Allah’a kars1 olan vazifelerimizden digerlerinin ise, Allah ve Rasulii'nii
sevimek, Allah'in sonsuz ve sinirsiz nimetleri karsisinda siikiir ve kanaat etmek,
tevekkiil ve kazaya riza gostermek, korku ve timitle Allah'a yalvarmak ve baglanmak
oldugunu belirten yazar, tevekkiilin bazi dar gortsliler tarafindan yanlis
yorumlandigina dikkat c¢ekmistir. Zira tevekkiiliin hicbir zaman tembellik ve
miskinlik, meskenet ve ruhbanlik olmadigimi tam tersine tevekkiilde tesebbiis,
ciddiyet ve gayret oldugunu ifade eden yazar, diistincesizleri kolayca tembellik ve
miskinlige gotiiren tevekkiil duygusunun Osmanliya XVI. asrin sonlarina dogru
yerlesmeye basladigini, XVIL asrin sonlarinda ise gercek bir milli tehlike olabilecek
boyutlara ulagtigini ifade eder (s. 163-174).

Kitabin tigiincii boliimiiniin devaminda ameli ahlakin birinci kismini tegkil
eden “Ferdi Ahlaktan” sonra ikinci kismini olusturan “Ictimai Ahlak” ele alinr.
Ferdin cemiyet ile miinasebetlerinden dogan ahlaki fiiller baslig1 altinda ele alinan
Ictimai Ahlak, Aile Ahlaki, Komsu Ahlaki ve Toplumsal Ahlak olmak tizere ¢ alt
baslik altinda incelenir. Bir¢ok son devir Osmanli ahlakgisinin toplumsal ahléaks,
“insanin hemcinsine karsi yapmakla miikellef oldugu vazifeler” seklinde
tanimladigimi ifade eden yazar, Osmanli ahldkcilarina gore insanin toplumsal
vazifelerinin en basta geleninin ailesine karsi olan vazifeleri oldugunu belirtir ve
“Aile Ahlaki” baghg altinda oncelikle aile ve evlilikten ne anlasildigina dair
ahlakgilarin degisik gortislerine yer verir. Ahlakgilara gore yasamak nasil bir hak ise
evlenip nesli devam ettirmek de bir vazifedir. Nesli devam ettirme isi ise sadece aile
ile miimkiindiir. Son devir Osmanl ahldkcilarina gore ailenin en biiyiik ve en dnemli
fonksiyonu ahlakiligidir, aile tamir edilince millet de kendiliginden diizelir, aile
tiyelerinin her birine ait olan bir takim 6zel vazife, kaide ve sartlar vardir ve bunlar

sirastyla, kari-kocanin birbirlerine karsi vazifeleri, ana-babanin cocuklara karsi
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vazifeleri, ¢ocuklarin ana-babaya karsi vazifeleri, ¢ocuklarmn kendi aralarindaki
vazifeleri ve akrabalara kars1 olan vazifeleridir.

XIX. ve XX. Asirlarda Osmanli toplumunda toplum yapisinin bozulmus
oldugunu, dolayistyla buna paralel olarak aile yapisinda da bazi ¢oziilmeler
meydana geldigini ve s6z konusu vazifelere pek dikkat edilmedigini ifade eden
yazar, aile ahlaki bashig: altinda ¢ok kadinla evlilik ve bunun ahlaki neticelerine de
deginir (s. 174-195). Aile ahlaki ile ilgili konunun devaminda bosanmanin ahlaki
degerinden s6z eden yazar, Islam dininde oldugu gibi biitiin son devir Osmanl
ahlakgilarinda da bosanmanin hos karsilamadigini ifade eder. XIX. ve XX. asirda
Osmanli toplumunda bosanmanin olduk¢a yaygmn ve aymi zamanda kotiiye
kullanildigin1 ve bu uygulamaya Istanbul basta olmak iizere daha ziyade biiyiik
sehirlerde rastlandigimi ifade eden yazar, bosanmanin bdylesine sorumsuzca
kullamilmasinin bu asirdaki Osmanli toplumunun huzursuzluk ve hastaligimin
oldukga artmis oldugunun bir gostergesi oldugunu belirtir (s. 196-200).

Yazar, toplumsal ahlak kapsaminda aile ahlakindan bahsettikten sonra kisaca
komsuluk ahlakindan da bahseder ve konu ile ilgili olarak son devir Osmanl
ahlakgilarinin goritis ve diistincelerine yer verir (s. 209-210). Daha sonra toplumsal
ahlakm bir diger ana baslig1 olan cemiyet ahlakindan s6z eden yazar, cemiyet ahlak:
bashig1 altinda ilk olarak insan hayatina saygi ve adam 6ldiirmemenin gerekliligine
yer verir ve son devir Osmanli ahldkgilaria gore insan hayatinin korunmasinin hem
aklen, hem ser'an ve kanunen hem de ahlaken zaruri oldugunu belirtir (s. 211-214).

Yazar son devir Osmanlt ahldkgilar: iginde ilim tahsilini nefsi vazifelerden
sayanlarin olmasma ragmen kendisinin bu hususa sosyal vazifeler icerisinde yer
vermeyi uygun buldugunu, insanin diger toplumsal vazifelerinin de insanlara sevgi,
sefkat, affedicilik ve merhamet gostermek, adil olmak ve zuliimden kag¢inmak,
calismak, iyi ve faydali isler yapmak ve tembellikten kaginmak, iyilikte
yardimlasmak, kotuliikten kaginmak, kotiiliige iyilikle karsilik vermek oldugunu
belirtir. Devaminda insanlara zarar vermemek, mesru yollarla kazang elde etmek,
emanete riayet, ahde vefa gostermek, yalanc sahitlikten kaginmak, sir saklamak ve
insanlarin ayiplarin 6rtmek, dile hakim olmak, dostluk ve arkadashik kurmak, Islam
ve insan kardesligi olusturmak ve toplumdaki diger Miisliimanlara karsi yerine
getirmemiz gereken vazifelere riayet etmek gibi pek ¢ok toplumsal vazifelerimiz
oldugundan sz eder ve bu vazifeleri son devir Osmanli ahlakgilarinin goriislerine
de yer vererek temellendirmeye calisir (s. 216-252).

Kitabin dérdiincti ve son bolimiinde ferdin devleti ile miinasebetlerinden
dogan ahlaki davranislara yani “Devlet Ahlakina” yer verilmistir. Yazar, bu béliimde

oncelikle “devlet veya hiikiimet nedir?” sorusunun cevabini, devlet ile hiikiimetin
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aynt sey olup olmadigini, devletin belli baslt unsurlarmin neler oldugunu, XVIIL,
XIX. ve XX. asirlarda Osmanlt toplumunda hakim olan devlet sekillerinin hangileri
oldugunu ortaya koymaya calisir ve daha sonra devletin ahldken liizum ve 6nemine
deginir.

Dordiincti bolimiin ilerleyen sahifelerine yazar, hilafetin daha sonra nasil
saltanata donistiirildiginden ve bunun Osmanli yonetim sekline de tesir
ettiginden bahseder. Sonrasinda devlet bagkaninin halk tizerindeki haklar: ve halka
kars1 vazifelerini son devir Osmanli ahlak¢ilarmin goriislerine de yer vererek
agiklamaya calisir (s. 225-266).

Daha sonra son devir Osmanli ahlakg¢ilarina gore devlet ve halk miinasebetleri
baslig: altinda devletin kisiye ve halka kars: vazifelerinden ve halkin da devlete kars:
vazifelerinden bahseden yazar dis politika meselesine yani “milletlerarasi ahlak”
konusuna ve ferdin esya ve diger varliklarla olan miinasebetlerinden dogan ahlaki
vazifelerini aciklayarak kitabin dordiincii ve son boliimiinii bitirir (s. 255-299).

Ozetini ve tamtimmi yapmaya calishgimiz kitap son devir Osmanh
ahlakgilarinin eserlerinden hareketle sistematize edilmis olup genel ahldk ve ahlak
ilmi, nazari ahldkin (ahlak felsefesi) meseleleri ve ameli ahlak ile ilgili hususlari, son
devir Osmanli ahlakcilarinin ahlakla ilgili goriislerini esas alarak ele almast ve
acgiklamast bakimindan onemlidir. Bunun yaninda (XVIII. asirdan Cumbhuriyete
kadar olan doénemde) ahldkin ne durumda oldugunu ve 6nceki duruma gore ahlakta
ve ahlaki yapida ne gibi degisiklikler oldugunu ve bu degisikliklerin cemiyet
tizerinde ne gibi tesirleri oldugunu ortaya koymasi agisindan da son derece degerli
bir calismadir. Bu anlamda hem Ahlak Felsefesi alaninda calisanlara hem de Din ve
Ahlak Egitimi alaninda calisanlara faydali oldugu ve olacag diistintilmekle birlikte
son devir Osmanli toplumundaki siyasi, ekonomik, sosyal ve ahlaki yapiya dair
degerli bilgileri icermesi bakimindan da tarih alaninda calisanlar ve “Osmanl
Toplumunda Ahlak” konusuna ilgi duyanlar i¢in de onemli bir bagvuru kaynagi
oldugu ve olacag inancini tasiyoruz. Boylesine ¢ok yonlii bir eseri ilim diinyasina

kazandirdigy i¢in Prof.Dr. Hiisameddin ERDEM Bey'e siikranlarimizi sunuyoruz.
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T1p ve Fetva, Tibbi Konularda Fetva Verirken Bilgi Edinme
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Haz. Hakan ERTIN, ISAR Yayinlar, Istanbul, 2012, 216 Sayfa

Halil EFE*

Organ nakli, beyin oltimii, kok hiicre calismalari, yogun bakim tedavisi, tiip
bebek ve daha pek ¢ok tibbi meselenin dini agidan mesruiyeti/cevaz: ile ilgili olarak
fakihler ve fetva kurullar1 basta olmak iizere, dini ilimlerde ihtisas sahibi alimlerin
bazen birbirine zit veya vakiaya uymayan degerlendirmeleri ve fetvalari ile
karsilasabiliyoruz. Ayni konuda farkl fetvalarin olmasi, fetvaya esas teskil eden tibbi
bilgilerin dogruluk ve kesinlik bakimimndan niteligi, kuvvet derecesi, fakih tarafindan
yorumlanmas: gibi cesitli sebeplerden kaynaklanabilmektedir. Bilhassa tibbi
bilgilerin yorumlanip degerlendirilmesi asamasinda, fakihlerin farkli birikim ve
anlayislara sahip olmalari, kacimilmaz olarak hiikiim itibariyle de farklilasan
fetvalara kapi aralamaktadir. Bu noktada, fakihlerin tibbi bilgilerini nasil edindikleri
ve hangi esaslar cercevesinde yorumladiklari 6nemli bir soru olarak kendini
gostermektedir. Yakin bir gegmiste Istanbul’da yukarida kisaca temas edilen
meseleleri irdeleyen bir toplant: diizenlendi. Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi'nin
(ISAR) biinyesinde yer alan Tip ve Ahlak Calisma Grubu'nun, 5 Haziran 2010
tarihinde diizenledigi “islam Alimlerinin Tibbi Konularda Fetva Verirken Bilgi
Edinme Usulleri” isimli bu atolye calismasi, 6zellikle tilkemizde tibbi konularda
verilen fetvalarin nasil bir bilgi edinme ve degerlendirme stirecinin tiriinti oldugunu
ortaya koymay: amaglamistir. Elimizdeki Tip ve Fetva kitabi, bu toplanttnin bant
¢oziimlerinden olusmaktadir. “Tiptaki Yeni Gelismeler ve Tibbi Etik Alanindaki
Problemler” ve “Tiptaki Yeni Gelismeler Isiginda Fetva Usuliindeki Degismeler”
seklinde iki oturum halinde gerceklestirilen toplantinin her oturumunda tiger teblig
sunulmustur. Kitapta, bu sunumlarin yaninda soru-cevap fash da yer almaktadir.
Asagida toplantinin icerigini yansitmasi bakimindan tebligler hakkinda kisa bir bilgi

verilecektir.

* Ars. Gor., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi.
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Yrd. Dog. Dr. Hakan Ertin: Tip Etikcilerinin Karar Verme Konusundaki
Sorunlari-Modern Tipta Etik Kararlar, Perspektifler, Sorunlar

Tip etigi ile din arasindaki irtibatin bilim ve diistince diinyasinda oldukga ilgi
gordiigiinti ifade eden Ertin, fikih- tip eti§i miinasebetinin daha giiglii olmasi
gerektigini vurgulayarak, fslam’m ahlak ilkeleri ile birlikte fikhin, tip etigine katkida
bulunmasimnin 6nemine dikkat gekmektedir. Bu husus, temelde insan ile mesgul
olmakla birlikte “insan”1 ihmal eden, kendine mahsus ve farkli disiplinlere kapalt
teknik yapis1 dolayisiyla din ve ahlak gibi tist degerlere, dini ve ahlaki miilahazalara
uzak kalan veya bunlar1 dogru bir sekilde yorumlayip degerlendiremeyen tip bilimi
ve egitiminin soz konusu degerlerle tanismast bakimindan da ¢nemlidir. Teknolojik
gelismelerin neticesi olarak ortaya ¢ikan yeni tedavi usulleri ve tibbi miidahale
yontemlerinin beraberinde getirdigi dini ve ahlaki tartismalar, esasen fikhin temel
degerleri ve yaklasimlarmin tip diinyasi icin ne denli tnem arzettigini actk¢a
gostermektedir.

Tip ile ilgili etik kavramlarin fikihta bir karsiliginin olup olmadig1 sorusunu
giindeme getiren Ertin, giincel tibbi meseleler icin, dénemlerinin sartlar1 ve elde
mevcut bilgiler cercevesinde yazilmis fikih kitaplar: yerine, -varsa- fikhin ¢agdas etik
ve ahldk kurallar1 bakimindan da kabul edilebilir kavramlarimin bir hareket noktasi
teskil edebilme imkanini sorgulamaktadir.

Diger taraftan Ertin, beyni 6lmiis olmakla birlikte kalbi atan ve cihaza bagh
olarak hayatiyetini stirdiiren hastanin durumu gibi, fikih ile tibbin her birini
yakindan ilgilendiren tibbi problemleri nazara vererek, bu tiir meselelerde yegéane
karar mercii olarak hekimin kabul edilmesinin énemli bir sorun olacagini, konunun
tip ve hekim kadar fikhi ve fakihi de alakadar ettigini vurgulamaktadir. Fakihlerin
tabipler ile yakin bir istisare icerisinde olmasi, tip diinyasinin da dini ve ahlaki

degerleri tantyarak onlar1 goz ardi etmemesi, tebligin 6ztinti olusturmaktadir.

Prof. Dr. Serdar Bedii Omay, Tipta Bilgi Nasil Olusur? Kanita Dayal1 Tip

Tipta bilginin olusumunu, diger bir ifadeyle tip epistemolojisinin nasil
meydana geldigi meselesini konu edinen sunumunda Omay, tedavide dikkate
almacak tibbi veriler ve kanitlarin, bilimsel kuvveti ve derecesi bakimindan yapilan
cesitli tasnifler ve bunlarin 6zellikleri hakkinda bilgi vermektedir. S6z konusu
tasniflerde klinik ¢rnek ve tecriibeler, tecriibe edilmis veya edilmemis calismalar,
tecriibe edilmis farkli calismalar arasinda yapilan karsilastirmalar zayiftan kuvvetliye
dogru bir derecelendirme ile A, B, C, D... veya 1A, 1B, 2A, 2B... seklinde
gruplandirilmaktadir. Omay, tibbi problemlere dair verilerin, bu tasniflerin

ongordiigi derecelendirme dikkate alinarak degerlendirilmesi ve ilgili meselede bir
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kanaate varacak olan fakihin buna gore bilgilendirilmesi geregine isaret etmektedir.
Buna gore, besinci derece veya E grubu bir tibbi verinin, fikhi hitkmii belirleyici

olmasi uygun olmayacaktir.

Dog. Dr. ilhan ilkilig, Rasyonel Tip ve Tip Etigi Kararlarindaki Meseleler

Tibbi bilginin olusumunu, bilgi felsefesinde “bilginin olusumu” problemini
izah eden yaklasimlar (rasyonalist, ampirik/deneysel metod vs.) paralelinde
inceleyen Ilkilic, kamta dayali tibbin temel bilgi edinme metodu olarak deneysel
yontem ve bu yontemin kesinlik iddiasi tizerinde ayrica durmaktadir. Ampirik
yaklasima gore, bilgi deney ¢ncesinde miimkiindiir, zorunlu ve mutlak degildir. Bu
miimkiin bilgi, ancak deney sonrasinda kesinlik kazanacaktir. Deney degiskenlerinin
belirlenebildigi alanlarda kesin sonuca ulasmak miimkiin olmakla birlikte, deney
konusu insan oldugunda insan sayisinca farkli degisken, dolayisiyla da farkli sonug
s6z konusu olacaktir. S6z gelimi aymi uygulama ve tedaviler, farkl kisilerde farkl
sonuglar ortaya cikaracaktir. Bu durumda ise, ampirik yontemin iddia ettiginin
aksine, bir kesinlikten s6z edilemeyecegi agiktir. Kesin ve dogru bir tibbi bilgiye
ulasmayr engelleyen diger faktoérlere (maddi kaynak ve altyap: yetersizligi,
manipiilasyon vs.) de deginen ilkilic, deneye elverisli/ tecriibi nitelikte olsa dahi
tibbin belli alanlarinda hala belirsiz ve kapali noktalarin bulundugunu hatirlatarak
fikhi ve ahldki degerlendirmelerde tibbi bilginin bu keyfiyetinin goz ontinde
bulundurulmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Tiptaki bazi meselelerin, fikih ve etik gibi farkl: disiplinleri de ilgilendirdigini
belirten ilkilig, disiplinlerarasi calismanin ve farkli disiplinlerin katkilari ile teskil
edilmesi gereken ortak bir fikhi dil ve terminolojinin ¢nemi {iizerinde durarak

tebligini bitirmektedir.

Prof. Dr. Hamza Aktan: Fetva Dili ve Tiirkiye’de Saglik Alanindaki Fetva
Uygulamasi

Ulkemizde fetva alaninda onemli bir boslugu dolduran Diyanet Isleri
Baskanlig1 biinyesindeki Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun bir dénem bagkanligini da
yapan Aktan, kurulun yapisi ve isleyisi, i¢ denetimi, fetvalarda dikkate aldig1 genel
ilkeler hakkinda bilgi vermektedir. Aktan, dogru fetva verme ve verdigi fetva ile
bilimsel nitelikteki calisma ve gelismelerin 6ntinii tikamama seklinde iki temel
sorumlugu olan kurulun, ozellikle tip gibi ©zel ihtisas gerektiren sahalarla ilgili
meselelerde konunun uzmanlarma damsarak hareket ettigini belirtmektedir. Dinin
korunmasimi murad ettigi can, akil, din, nesil ve mal seklindeki bes temel degeri

(zardrdt-1 diniyye) koruyup gozeten degerlendirmeler yaninda makasid-1 seria ile



152 | Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

istisna niteligindeki durumlarda zaruret ilkesinin de g6z oniinde bulunduruldugunu
ifade etmektedir. Bir kanaate varilamayan konularda kurulun hemen fetva
vermedigini sdyleyen Aktan, bu gibi durumlarda, her seyin insanin menfaatine
olmast (“esyada aslolan mubahliktir”) ve stipheli seylerden sakinma seklindeki iki

fikhi kaidenin kendilerine yol gosterdigini agiklamaktadir.

Dr. Ekrem Keles: Saglik Alaninda Diinyadaki Fetva Uygulamalar1

Ayni zamanda Din Isleri Yiiksek Kurulu tiyesi olan Keles, diinyadaki nemli
fetva kurullari, bunlarin isleyisleri ve yapilari hakkinda genel bir bilgi verdigi
tebliginde s6z konusu kurullarin fetva verirken dikkate aldiklari ilke ve esaslari
kisaca oOzetlemektedir. Bagsta fikith olmak iizere dini ilimlerde uzmanlasmis
alimlerden olusan fetva kurullari, kendilerine yoneltilen sorularla ilgili olarak
konunun uzmanlarina da danisarak bir kanaat olusturmaya c¢alismaktadirlar. Bu
siirecte, Kur’'an’in genel ilkeleri ile Hz. Peygamber ve ashabinin s6z ve uygulamalar:
yaninda fikih ustliiniin istihsan, maslahat, sedd-i zeria, 6rf gibi delilleri ise fetva
kurullarinin baslhica kaynaklarini olusturmaktadir. Ayrica kat’f nasslara ve icmaa
aykir1 diismeme, zaririt-1 diniyyenin muhafazasi, fitratin, tabii dengenin ve insan
haysiyetinin korunmasi, toplumun genel yararmin gozetilmesi de fetva kurullarina
yol gosteren ilkeler arasindadir. Keles ayrica, diinya tizerinde Miisliiman hekimler ile
fikih alimlerini bulusturan cemiyet ve platformlarin, bilgi ve tecriibenin paylasilmasi

bakimindan énemine dikkat cekmektedir.

irfan ince: Onerilen Fikhi Coziimlerin Getirdigi Sorunlar

Giindemi mesgul eden bazi tibbi meseleler hakkindaki fetvalardan hareketle,
giincel meseleler karsisinda fikhin durumunu ve fakihlerin yaklagimim ele alan Ince,
bu baglamda iki temel soruna isaret etmektedir: Kusatici bir referans gercevesinin
eksikligi ve fakihin referans cergevesine bakisindaki degisme.

Tibbi sorunlarin ¢6ziim mercii olarak goriilen fikhin, meseleci
karakteristiginin bir sonucu olan parcaci zihin yapisi ve anlayisi ile meselelere
sistematik ve tutarli ¢6ztimler tiretmeye elverisli olup olmadig1 sorusunu giindeme
getiren Ince, fetvalarin genel bir sorunu olarak genis bir perspektif ve referans
cercevesinin eksikligine dikkat cekmektedir. Fikhi diistinme/tefakkuh tarzinin diger
bir problemi ise, fakihin dini referanslara yaklasiminda gozlemlenen degisikliktir.
Gelisen tip ve ulasilan yeni tibbi bilgiler karsisinda fukaha, referanslarma farkl bir
gozle bakmaya baslamustir. Sozgelimi tibbi bilgilerin, nasslardaki kimi ifadelerden
farkli olmas: karsisinda, nasstaki bilginin kesin ve acik degil, miitesabih oldugu

gerekgesiyle fikhi diistinme siireclerinde dikkate alinmaz hale gelmesi, askin bir
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referansin kaybedilmesi ile sonuc¢lanmakta, neticede fakihin biyolojik verilerden
norm cikarmaya calistigi bir noktaya varilmaktadir. Ince’ye gore, ancak sahih bir
zeminde kusatict bir yaklasimla incelendigi takdirde tibbi meselelerin hiikmii
hakkinda tutarsiz fikhi ¢oztimlere diisme riski asgariye indirilmis olacaktir.

Son olarak kitabimn dili ile ilgili baz1 hususlara isaret etmek faydali olacaktr.
Eser genel olarak, irticali tarzda sunulmus tebliglerin ¢oziimlerinden olusmus bir
metin. Ancak konusmalar metne aktarilirken, metne bagli olmamanin bir sonucu
olan dil ve diistince hatalarinin, editér himmeti ile diizeltilmesi uygun olurdu. “Bu
toplantinin da bir amaci da bu” (s. 88) ciimlesinde oldugu iizere anlatim bozuklugu
iceren ifadelerle kitapta sik¢a karsilasiyoruz. “Fikihta edinilen bilginin
dogrulugunun test edildigini, laboratuarda dogrulanabildigini...” seklinde devam
eden ctimlede ise, stir¢-i lisan ile “tip” kelimesi yerine “fikth” kullanilmistir. Kitabin
fikih tarihi ve terminolojisine asina bir editor tarafindan da gozden gegirilmesi, az
olmakla birlikte 6zellikle fikhi terim (selam akdi, s. 109, 170) ve isim (Kayyim el-
Cevzi, s. 174) yazimlarindaki yanlislara mahal birakmazdi. Her seye ragmen, aslinda
hi¢ de birbirinden kopuk olmayan iki alanin miitehassis isimlerinin tecriibe ve
degerlendirmelerini bir araya getiren eser, fikih ve tibbin, dahili meseleleri yaninda,
kesistikleri noktanin genel bir manzarasin tasvir etmesi bakimindan kayda deger bir

calisma.
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(Sayfa 155- 157)

Akil-Iman Iliskisi Acisindan Fideizn
Osman Murat DENIZ, Emin, Bursa, 2012, 305 sayfa.
Ubeydullah TAS*

Din Felsefesi denildiginde bir¢cok konu akla gelebilir. Fideizm de bu konular
arasinda onemli bir yere sahip olmasi agisindan ayrica 6nem arz etmektedir.
Hiristiyan diinyasimin temel iman konularmdan birisi de fideizmdir. Fideizmin akil
ile iman arasinda bir gidis gelis mi, bir uzlast m1 yoksa imanin akl saf digt biraktig1
bir konu mu oldugunu anlama agisindan bu eser alamindaki boslugu doldurma
hususunda katki yapmasi bakimindan 6nemli bir calisma olarak karsimiza
cikmaktadr.

Genel olarak sosyal bilimlerde, 6zel olarak da din felsefesine dair konularda
fikir beyan ederken kesinlik bildiren ifadelerden daha ¢ok olasilik bildiren ifadelerin
tercih edilmesi, hem hitap edecegimiz kitle agisindan biitiinsel, hem de felsefi
konularda yapacagimiz sosyolojik tespitlerde daha genel ve kapsayici bir tavir
olacaktir. Akil ve iman konusunda da bunu en giizel sekilde tatbik edebiliriz. Hal
boyle iken, yeryiiziinde ne kadar ¢ok insan var ise o kadar farkli inang sekilleri
olacag distintilebilir. Bundan dolayidir ki inang sekilleri ve kisinin nasil inandigia
dair bircok fikir ve teori ortaya atilmistir. Ve bu fikir ve teoriler belli basliklar altinda
toplanmus olsalar bile kendi i¢lerinde dahi belli ayrismalar1 ve goriis ayriliklarim
barindirmislardir. Yukarida da belirttigimiz gibi bunlardan bir tanesi de daha ¢ok
Hiristiyan diinyasinda rastladigimiz fideizmdir.

Osman Murat Deniz'in Akil-iman [liskisi Agisindan Fideizm bagh@iyla kaleme
aldigr bu kitap ilk olarak yazarin doktora tezi olarak kaleme almis oldugu bir
calismadir.

Kitabin asil amacimin “akil-iman iligkisi ¢ergevesinde fideizmi felsefi elestiriye
tabi tutmaya calismak” oldugu yazar tarafindan belirtilmektedir. Devaminda ise,
“Soren Kierkegaard ve Blaise Pascal, fideizmin iki ¢nemli temsilcisi olarak kabul
edilmektedir. Bu ytizden konu, daha ¢ok onlarin ortaya koydugu fideizm anlayist
ekseninde irdelenmektedir.” ayrintist tizerinden konunun ele almacagt

soylenmektedir.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii.
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Oncelikle igerigi (s. 5) inceledi§imiz zaman kitapta, basligin aksine “Akil-
fman Tliskisi’nden daha cok “Fideizm Nedir?” konu baghigna yer verildigi
goriilmektedir (s. 23-153). Bu durum aklmizda ufak da olsa kitabin amacinin
fideizmi akil-iman agisindan degerlendirmek mi yoksa fideizmin ne olduguna dair
bir calisma yapmak mi oldugu konusunda soru isaretlerinin belirmesine sebep
olmaktadir.

Fideizm nedir bashigmin altinda biiytik dinlerin fideizm ¢ercevesinde
degerlendirilmemesi de eserin onemli bir eksikligi olarak ifade edilebilir. Yazar
aslinda bu durumu giris boliimiiniin sonunda tek ctimleyle aciklamaktadir (s. 22);
lakin bu agiklama giris mahiyetinde de olsa fideizme genel bir perspektif
kazandirilmasi acisindan konunun bagka acilardan ele alinmamasini mesrulastirmaz.
Fideizm terim olarak Bat1 literatiirtine ve hassaten Hiristiyanliga ait bir mefhum olsa
da (s. 23-24) kitabin sonu¢ kisminda da belirtildigi tizere (s. 281) 6rnegin Islam’da
Imam Matiirid’de de ele alinabilecek bir konu olabilir. islam’da, fideizm bashg1
altinda bir seylerin olmamasi, fideizm tizerinden yorumlanacak konularn
olmadigini da gostermemektedir.

Din felsefesi denilince akla gelen bir¢ok ismin bu konu hakkindaki
goriislerine genel bir bakis acisini sunan Giris (s. 11-22) boltimii bu kisiler nazarinda
fideizm konusu hakkinda genel bir bilgi almak agisindan yeterli gértinmektedir.

Kitabmn ilk boliimii olan “Fideizm Nedir?” sorusu yukarida da belirttigimiz
gibi sanki kitabin asil sorunsali gibi goziikmektedir. Hiristiyanhk {izerinden
anlatilmaya calisilan fideizmdeki tanim sorununun (s. 27) ayrmtili bir sekilde ele
almmasi konu hakkinda bize yeterince bilgi vermis olsa bile baska dinlerde de bu
konuya nasil yaklasildiginin incelenmesi eserden istifadeyi arttiracak bir husus
olacaktr.

Kitabm ikinci bsliimiinde ise “Fideizm ve Iman” arasinda iliski irade ve
oznellik kavramlar: adi altinda anlatilmaya calistlmistir. Bir 6nceki boliim olan giriste
goze carpan Kierkegaard vurgusu burada bariz bir sekilde goze carpmaktadir.
Fideizm denilince ilk akla gelenlerden olan Kierkegaard “Imanin Dogas1 ve Fideizm”
alt baghiginin temelini olusturmaktadir. Ikinci bsliimiin ikinci konusu olan “Iman ve
frade” mevzuunda ise genel olarak Kierkegaard olmak iizere, Pascal (s. 195), Creel (s.
197), Swinburne (s. 200) gibi din felsefecilerinin goriisleri ele aliip ve iradenin
imanda ne tiir bir rol oynadigindan bahsedilmektedir.

Uciincti boliimiin ikinci konusu olan “Akil-Kalp Diializmi”nde (s. 227) Pascal
ve Descartes’in fikirlerine 6ncelik taniyarak konu bu iki kisinin fikirleri tizerinden
degerlendirilmektedir. Kitabin son konusu olan “Dogal Teoloji ve Kamitin Reddi”

konusunda da yine bir Kierkegaard istiinltigti goriinmektedir. Sonug (s. 277)
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bolimiinde ise genel bir 6zet yaparak ilk basta ele aldig: tanimlarin yetersizligine (s.
27) vurgu yaparak (s. 227) aslinda tam manasiyla bir sonuca varilamayacagini ifade
eden yazar Giris'te de oldugu gibi baz1 din felsefecilerinden ¢rnekler sunarak nokta
koymaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, kitapta fideizmin on iki farkli tanimina (s. 30) yer
verilmesi fideizmi tanimlamada zorlanildigini gostermektedir. Fakat tanimlamada
karsilasilan farklilik, konunun farkli agilardan degerlendirilmesinde bir avantaj
olarak degerlendirilebilir. Giiniimiizde bircok kavram tam manasiyla izaha
kavusamamaktadir. Ya tarihte yiiklendigi anlam giintimiizde kullamilmamakta, ya
da giiniimiiz kosullar1 kelimelere farkli anlamlar yiiklemektedir. Tkinci bir husus ise
kitap bashiginda sinirlandirilmayan konunun kitabin i¢ kisimlarinda simirlandirilmast
ilk bakista okuyucuda farkli cagrisimlar olusturacagindan nacizane tavsiyemiz
kitabin 6n yiiziine “Kierkegaard ve Pascal Ornegi” gibi bir notun koyulmast, belli bir
o6n kabul olusturacagindan, bu konuda farkli yaklasimlari gormek isteyenlerin

beklentilerinin bir nebze tniine gegecektir.






DERGI HAKKINDA

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil
aylarinda yilda iki kez yaymnlanan hakemli akademik bir stireli yayindir. Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi yaymi olan Dergi, ULAKBIM Ulusal
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proje tanitimi, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi,
bilimsel toplanti haberleri gibi calismalar yayimlanir. Ilahiyat alamyla ilgili
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yazar(lar)ina aittir.
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Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD) ne
gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve
bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye ulastirilan
calismalar, hakemlere gonderilmeden o©nce gerekli diizeltmeleri yapmast icin
yazar(lar)a iade edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yaymlanmasi istenen ¢alismalar i¢in bagvurular ve basvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi Internet sayfasi http://ifdergisi.comu.edu.tr
tizerinden yapilabilecegi gibi ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine
de yapilabilir.

Dergi’de yaymmlanmak tizere gonderilen calisma, daha énce yayimlanmamus
veya ayni anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir.
Yayimlanmasi istenen ¢alismanin birden ¢ok yazari olmasi durumunda, her yazarin
yayin talebinin olmasy;, ¢alismanin gergeklestirildigi kurumun onay: gerekiyorsa
bunun calismayla birlikte gonderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarmn ihlali s6z
konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek tizere hakemlere gonderilecek makale nitishalarinda
yazar(lar)in kimlik bilgileri olmamas:t gerektiginden, calismanin iki niisha halinde
sunulmasi ve bunlardan birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili higbir bilginin yer
almamasi  gerekmektedir. Buna uymayan basvurular, Yaymn Kurulu'na
degerlendirme icin sunulmaz.

Basvurusu yapilan her bir ¢calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih
edilir. Bu ebattan biiyiik olanlar, farkli sayilarda olmak iizere, iki parca halinde
yayimlanabilir. Boltinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi iginde
anlam bittinlugiint saglayacak bicimde yapilmas: gerekir.

Eserlerin dili Tiirkge, Arapga, 1ngilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yayinevleri, Dergi’de tanitimmin yapilmasinu istedikleri kitaplari,
kitap tanitim yazilarm editére gonderebilirler. Yaymn Kurulunun uygun gordiagi
kitap tanitimi yazilart yayinlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yaym ve yazim ilkelerine uygun
olarak hazirlanip génderilmelidir.

izinler

Calismasinda, bagka bir yerde daha once yayinlanmus ve telif hakki olan
metin, tablo, grafik gibi boltimler bulunan yazar(lar)n, telif hakk: sahiplerinden izin

almas1 ve bunu basvurusuna eklemesi gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan
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yapilan yayin basvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarmn kendi eseri oldugu kabul
edilecektir. Aksi bir durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden ¢n incelemesi editér ve Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriistine arz edilir. Eser
hakemlerini Yayin Kurulu belirler. istenen siire icinde hakem(ler)den degerlendirme
gelmemesi durumunda, karar Yaym Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska
hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarm isimlerinin sakli tutuldugu
“kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.

Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), ti¢ hakeme gonderilir;

iki ya da ti¢ hakem "yayimlanamaz" raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

Iki ya da ti¢ hakem "yayimlanabilir" raporu verirse, calisma yayimlanir.

Hakemlerin ¢cogunlugunun "yayimlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi
varsa, yazar(lar)Jdan hakem(ler)in istedigi dtizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri
gidermesi istenir. Yayin Kurulu, diizeltmelerin yapilmas: durumunda calismanin
yaymmina karar verir.

Hakemlerin ¢ogunlugunun "yayimlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Dtizeltmeler yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa,
yazar(lar)in istenen diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar ayn1 hakem(ler)e
gonderilir. Hakem(ler)in verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yayin Kurulu
karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasini istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar):
bunlar1 bildirilen siire icinde yaparak edittre gondermelidir. Gecikme durumunda,
editor, eseri yayin programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde vyazar(lar), yazim hatalarina iliskin
diizeltmelerde bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde
yapisal degisiklik yapilmas: durumunda, ¢alisma yayin programindan ¢ikarilabilir.

Yayimlanma agsamasina gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi'nin tespit ettigi usule uygun olarak yaymlanir.

Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri:

30 Mart ve 30 Eylil

Makale Kabul Tarihleri:

Mart Sayist igin: 31 Aralik’a kadar
Eylil Sayist i¢in: 30 Haziran’a kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri:
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Eserler, yayin kurulu kararindan sonra, gelis sirasina gore bekletilmeden
hakemlere gonderilecektir.
Mart say1s1 igin son rapor kabul tarihi: 25 Ocak
Eyliil sayzst i¢in son rapor kabul tarihi: 25 Temmuz
Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat

eserler bir sonraki saytya birakilacaktir.
YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfasi

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidur:

Yazar Bilgileri:

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1

Gorev unvan(lar):

Yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum ve adres(ler)i

Yazarmn, ¢ok yazarli basvurularda ilk yazarmn, e-posta adresi, telefon ve
belgegecer numarasi

Ozet ve Anahtar Kelimeler:

Ayrica baslik sayfasinda, sirasiyla Ingilizce baslik, 50-100 kelime arasinda
Ingilizce 6zet ile Ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkge baslik, 50-100 kelime
arasinda Tiirkce 6zet ile Tiirkge anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler,
belirsiz kisaltmalar ve atiflar icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak gonderilmelidir.
Metin sonunda ¢alismanin kaynakgasi yer almalidir. Gonderilen her yazinin ekleriyle
birlikte toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi 6nerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 3,5
cm, sagdan 3 cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kism1 Book Antiqua yaz1 tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak;
metnin tamamu 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7
punto ve tek satir aralikla ile yazilmalidir. Segili metnin altin1 ¢izme yerine italik
olarak vurgulanmalidir (URL adresleri disinda). Ttim sekil, resim ve tablolar eserin
sonunda degil metin i¢inde uygun noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin, resimlerin
kaliteli kopyalarini ek dosya olarak gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu
¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Béyle durumlarda yaziy1 boliip, diger boliimler
ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:
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Kitap: Yazar ad1 soyady, eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi (Cev.), tahkikli
ise (Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yayinevi, baski yeri,
tarihi (Ornek Yayinlari, Istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, numarasi (no:),
varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi
belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser ad:
(italik), ceviri ise gevirenin adi (Cev.), yayimnevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV),
siireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
kaynak gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagm dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin
soyad: veya meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak icinde”),
cilt ve sayfa numarasi yazilr.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
biiyiik, digerleri kiigtik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin
kendine has bir kurali yoksa, eser adlarmin her kelimesinin bas harfleri biiytik
olmalidur.

Ayetler sure adi, sure no, ayet no sirasia gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara,
2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yaymn
tarihi, elektronik kaynagm tirti (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf
numaralar1 yer alir. Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagmn tam
URL adresi belirtilir.

TELIF HAKKI NOTU

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisimde yayimlanan
eserler igin telif hakki ticreti 6denmez.

Yayinlanan eserlerin her tiirlii yayin hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak
gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yaymmlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra baska yaymn

organlarinda da yayimlayabilir.



