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Safevilerin Din Politikas1 ve Iran’in Siilesme Seyri

Mehmet CELENK”*

Ozet

Safevi donemi Iran ve Sid tarihinin en énemli doniim noktalarindan biridir. Simni bir
gecmise dayanan bir dergdlun seyhlikten sahli§a dogru olan seriiveni sadece fran’t degil biitiin
Ortadoguyu derinden etkilemistir. Safeviler yaklasik iki asir stiren iktidarlar: boyunca Iran’t
Siilestirmeyi siyasetlerinin temel gayesi yapmislar ve bunun icin her yola basvurmuslardr.
Siilik devletin resmi mezhebi haline getirilince Sif kiiltiir havzalarndan, ozellikle de Giiney
Liibnan’dan, Sif ulema ithal edilmis ve bunlar Iran’in Siilestirilmesinde istihdam edilmislerdir.
16. Yiizyilin baslarmda baslayan bu uygulamalar 18. Yiizyiin ortalarina kadar siirmiis ve Iran
Sif kiiltiir ve diistincenin merkezi haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: [ran, Safevi, Sia, Sdh Ismail, Ulema.

Safevid Religious Policy and Propagation of Shiism in Iran

Abstract

Safavid history is one of the most important turning point in Iran and Shia history. The
political adventure of a sufi order, with Sunni background, from religious to temporal power has
deeply Iran and middle east. converting Iran from Sunni to Shi'ite beliefs was the main policy of
Safavids during two centuries . They established Shia as an official religion of the state and put
pressute on the other religious groups. Meanwhile they imported Shi’ite scholars from different
regions of Muslim world, especially southern Lebanon, and employed them in converting Iran.
After this policy, which started in the beginning of sixteenth century and lasted till the first half
of eighteenth century, Iran became the center of Shi'ite culture and thought.

Key Words: Iran, Safavid, Shia, Shah Ismail, Ulama.

Giris

16. asrin baslarinda Iran’da Safevi devletinin tesekkiilii iran ve Ortadogunun
mukadderatina etki eden en 6nemli hadiselerden birisi olmustur. Safevi devletinin
tesekkiilti ile birlikte bolgenin Siyasi, dini ve kiiltiirel yapisi biiyiik oranda degismis,
hakim Sunni kiltirtin yaninda gtiglti bir Siilik nesvesi her alanda varligim
hissettirmeye baglamustir. Takip eden asirlar ve siirecler sonunda Iran Ortadogu
siyasetinin en giiclii ve vazgecilmez unsurlarindan birisi haline gelmistir. Bu agidan
Safevilerin Iran’da iktidara gelisi sadece [ran ve yakin komsulari icin degil, Avrupa

igin de son derece 6nemi bir olaydir. Zira bu hanedanlik fran’1 sekiz asirlik bir fetret

doneminden sonra eski kudreti ile bulusturdugu gibi aym zamanda fran’t milletler

* Yrd. Dog. Dr.,Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. E-posta: mecelenk@hotmail.com
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cemiyetine dahil etmis ve uluslararasi iliskiler zeminine de bir kap1 aralamustir’. Bu
anlamda Safevi hanedani, fran’1 yeniden giiglii bir aktor olarak siyaset sahnesine
¢ikarmis ve bolge siyasetinde faal bir unsur olarak organize etmistir. Safevi
devletinin kurulusundan yikilisina kadar gegen siirede yasanan gelismeler ve ortaya
cikan sonuglar tetkik edildiginde bu yorumun abartili olmadig: apacik bir sekilde
ortaya ¢ikacaktir. Bu yapimun Stinni bir dergahin bakiyesi tizerine inga edilmesi stireci
daha cazip ve karmasik hale getirmektedir2.

Safevi devleti ve ortaya koydugu dini, kiiltiirel ve siyasi mirasin etkisi sadece
16. ve 18. yiizyillarla siirli kalmamuis, giiniimiize dek uzanmistir. Ayni donemde
Iran Siyasi anlamda kadim smurlari ile bulusmus, dini anlamda ise kendisine birlik
ruhu bahsedecek bir inang dokusuna sahip olmustur. Iran, Arap fetihleri ile beraber
hilafete bagh bir eyalet haline gelmis, bu durum hilafetin 13. asirda Mogollar eliyle
yikilisina kadar devam etmistir. fran’m Sasani imparatorlugu donemindeki gibi
kendine yeten ve giiclii merkezi bir idareye sahip, milli kimligi olan bir
imparatorluga dontismesi Safevi Sahi 1. Abbas doneminde miimkiin olmustur.
Baskent Isfahan icin “Isfahan diinyanin yarisidir” seklinde Farsga bir deyim
yerlesmis, Avrupa, Rusya, Hindistan, 1spanya ve Portekiz gibi yerlerden diplomatlar
buraya ziyaretlerde bulunmuslardir®. Bu dénem ayni zamanda diisiince ve felsefe
alaninda da biiyiik dontistimlerin yasandig1 bir devredir. Oyle ki baz1 aragtirmacilar
bu devreye “Safevi ronesansi” adini vereceklerdirt. Safevi Devletinin Siiligi resmi
inan¢ olarak kabulii Sii siyaset diisiincesinin en ¢nemli safhalarindan birisi
olmustur.

fran’da yasanan bu biiyiik déniisiim bolge siyasetini de derinden etkilemistir.
Safevilerin Siilige dayal dini/siyasi yayilma ¢abast onlar1 Stinni diinyanin en biiytik
Siyasi gtici Osmanli imparatorlugu ile kacmilmaz bir ¢atisma zeminine
surtiklemistir. Zira Safevi devleti bir yandan Osmanlimin Dogu yontindeki
ilerlemesinin 6ntinde biiyiik bir engel teskil etmekte 6te yandan sahip oldugu

devrimci Sii gortisler ile Osmanli tebaasin etkilemeye calismaktaydi®. Oniki Imam

1 Edward Browne, A Literary History of Persia, IV, Goodword Books, New Delhi 2002, s. 3. Araplar yedinci
asirda Iran’1 ele gecirdikten sonra ii¢ yiiz yila yakin bir siire Farscayt umumi kullanimdan kaldirdilar.
franh miitefekkirler bu donemde diisiincelerini ifade etmek icin Arapga kullanurlardi. Bertold Spuler,
“Dogu’da Hilafetin Cokiisti”, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, ed. P. M. Holt, Ann. K. S. Lambton ve
Bernard Lewis, I, Kitabevi, Istanbul 1997, s. 153..

2 Safevi dergahinin gelisim safhalari i¢in bkz. Michel Mazzaoui, The Origins of Safawids, Franz Steiner Verlag
GMBH, Wiesbaden 1972; Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, Beyan yay, Istanbul
2002; Mehmet Celenk, 16. ve 17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Emin Yay., Bursa 2013.

3 Browne, A Literary History of Persia, s. 3-4.

4 S.H. Nasr, Makaleler 1, trc. Sehabeddin Yalgin, insan yay., Istanbul 1997.

5 W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought, Edinburg, 1968, s. 111.

6 Safevi propaganda metodu ve Osmanli Devletinin bu gercevede aldig1 tedbirler hakkinda genis ve
teferruath bilgi icin bkz. Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi yaymlari, Istanbul, 2002.
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Siiligine dayali bu propaganda kismen de basartya ulasmistir”. Yasanan siireg
Osmanlt ulemasint Siilige ve sair Ehli Stinnet disi unsurlara kars: savunmaci bir
pozisyona itmis, Osmanli devleti agisindan ise Stinnilik karsit1 cereyanlarla miicadele
giderek bir devlet siyaseti haline gelmistir. Sii/Safevi propagandas: karsisinda, tipki
Biiytik Selcuklu imparatorlugunun Batmi cereyanlara karsi verdigi miicadele gibi,
Osmanlt ulemasy, 6zellikle kelam ve fikih sahasinda, tebaay1 ve devletin ideolojisini
koruma c¢abasi icine girmistir. Dolayisiyla Osmanli dini diisiincesi, bir yandan
devletin biirokratik ihtiyaglarmi karsilama, o6te yandan halkin inanglarinin
bozulmasim engelleme gibi pragmatik bir endisenin giidiimiine girmistirs. Ozetle
Osmanl padisahlarimi Kanuni’den itibaren ser’i hukukun sikica uygulanmasina daha
fazla sevkeden sey Kizilbas mezhebine kars: yiiriitilen 1srarli miicadele ve
Osmanlilarin hilafet politikalar1 idi®.

Etki tepki esasina dayali bu siirecin akabinde Osmanli ve fran arasinda
sonuglar1 her iki taraf i¢in de ¢ok 6nemli olan Caldiran savasi vuku bulmustur?.
Savasimn sonucunda Osmanli fran’m Bati yontindeki askeri yayilmasini biiytik oranda
frenlemis olmakla birlikte Safevi devletinin yaymaya calistigi Siilik anlayisi, Iran
merkez olmak {izere, Dogu diinyasinda oldukca miiessir olmustur. Osmanl
diinyasindaki yaygin ve yerlesik Sii ve Acem telakkilerinin biiyiik oranda bu
donemin etkilerini tasidigini soylemek de miimkiindiir. Binaenaleyh bu doénemi
Osmanlinin dini ve sosyal tarihi agisindan en ¢nemli gelismelerin yasandigi bir
donem olarak tasvir etmek miibalaga olmayacaktir!l.

Safevi devleti ve onun dini/Siyasi programu ile ilgili bu genel cerceveden
sonra Safevi devletinin Iran cografyasii Siilestirmek igin kullandig1 vasitalar1 ve
metodlar1 maddeler halinde teferruathi bir sekilde anlatmak problemin seyrini

anlamaya daha ¢ok imkén verecektir.
A. Safevi Siiligi

Safevi dini/siyasi mirasinin en 6nemli problematigi bizzat ‘Safevi Siiligi’

kavraminda diigtimlenmektedir. Kavram ilk defa Ali Seriati'nin Ali Sias1 Safevi

7 Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin Thsanoglu,
IRCICA, Istanbul, 1998. s. 141.

8 Ahmet Yasar Ocak, “Klasik Dénem Osmanl Diisiince Hayat1”, TURKLER, X1,.Cilt, S. 16-20.

9 Halil inalcik,” Osmanli imparatorlugu’nda fslam”, Osmanlida Din-Devlet Hi@kﬂeri, ed. Vecdi Akyiiz,

Ayisig1 kitaplar, Istanbul 1999, s. 97-98.

Caldiran savasi icin bkz. M. Tayyib Gokbilgin, “Caldiran”, IA, MEB, 111, S. 329-331; Mustafa Cetin Varlik,

“Caldiran”, DIA, XIII, s. 193-195.

Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanlt Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin ihsanoglu,

IRCICA, Istanbul, 1998. s. 141. Osmanli-Safevi miinasebetlerinin seyri hakkinda detayl bir bilgi icin bkz.

Adel Allouche, Osmanli-Safevi Hliskileri, cev. Ahmed Emin Dag, Anka Yay., Istanbul 2001.

=
5
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Siasi!2 adli eserinde kullamilmis, daha sonra Safevi donemi din, siyaset ve kiiltiir
anlayislarim1  ifadelendirmede kullanilan anahtar bir kavrama doniismiistiir.
Kitabinda Safevi dénemi uygulamalarini analitik bir formda ele alan Seriati getirdigi
elestiri ve yorumlarla bu kavrami anlasilir hale getirmeye calismustir. Seriati Sit
gelenek acisindan oldukga 6nemli olan vesayet, imamet, ismet, velayet, sefaat, taklid,
adalet, dua, intizar, gaybet vs. gibi ¢nemli kavramlar1 Ali Sidst ve Safevi Sidsi
seklinde iki ayr1 kategoride ele almis ve oldukga iddial1 bir ayrima gitmistir.

Bir Safevi Siiliginden bahsetme imkani var midir? Safevi Siiligi diye formdile
edilen yapinn tarihsel bir gercekliginden ve miisahhas unsurlarindan bahsetmek
miimkiin midiir? Yine bu soruyu, tarihsel gelisim c¢izgisi goz oOniinde
bulundurularak, “doénemlere has Siilik tipolojilerinden bahsetmek imkani var
midir?” seklinde daha genel bir cercevede sormak da miimkiindiir. Bu sorularin
cevabmi iki asra yayilan Safevi donemi icraatlar1 ve uygulamalari tizerinden
temellendirmek hi¢ siiphesiz daha makul ve gercege daha yakin olacaktir. Safevi
devletinin Siilik/mezhep merkezli yapisi, Siiligi fran’da yerlestirmek icin giitttigt
politika, fran’daki yerlesik dini/mezhebi yapiya karsi olan tutumu, fran’da
yerlestirmeye calistig1 Siiligin karakteri, ge¢mis donem Sii hanedanliklarda 6rnegi
olmayan fikhi ve siyasi tutumlar, Safevi iktidari sonrasinda Iran’m aldigi yeni
dini/mezhebi gortinim vs. bir butin olarak distntildigtinde bu yaklasimi
dogrulayacak epey bir malzeme oldugu goriilecektir.

Siyasi ve kurumsal yapisi itibariyla orijinal bir ¢izgide seyreden Safevi
devletinin dini/ideolojik cephesi oldukgca ilgingtir. Bu donemde Siiligi yerlestirmek
adina yapilan faaliyetlere bir biitiin olarak bakildiginda, yukarida da ifade edildigi
gibi, nevi sahsina minhasir bir Siilik, Siflik propagandast ve uygulama tarzi
miisahede edilecektir. Bu durum kaginilmaz olarak akla bir ‘Safevi Siiligi" varligin
ilham etmektedir. Oldukga kompleks ve girift bir yapida olan Safevi din anlayis1 ve
fran’1 Siilestirme politikast da bu kavrami anlamh kilmaktadir. Safevi Siiligi
kavramini gegerli ve miimkiin kilan bir diger husus da Safevilerin doktriner diizeyde
Isnaaseriyye Siiligini kabul etmis olmalarina ragmen propaganda tarzi olarak Ismaili
Giiligin propaganda tarzini benimsemis olmalaridir. Safevi Devletinin Siilestirme
faaliyetlerine bakildiginda bu doktriner kabul ile metodolojik farklilik asikar bir
surette goriinecektir. Ttim bunlara Safevi siyasetinin mesruiyet arayisi, Siilige dayall

homojen bir toplum projesi vs. gibi unsurlar: da katmak mumkiindiir.

12 Farsca Teseyyuu Alevi Teseyyuu Safevi adiyla nesredilen kitap Tiirkge'ye Feyzullah Artinli tarafindan Ali
Sidst Safevi Sidst adiyla terciime edilmistir. Bkz. Ali Seriati, Ali Sidst Safevi Sidsi, gev. Feyzullah Artinli, II.
Bask1, Yénelis Yay., Istanbul 1990.
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Seriati'nin Safevi din ve siyasetini konu edinen bu kitabi benzer baska
calismalarin da ortaya ¢itkmasina yol agmistir’®. Giintimtizde Safevi tarihine, 6zelde
din ve siyaset alanina, olan ilgi artarak devam etmektedir, zira Iran siyaset ve
kiltirtintin  bugiintiniin anlagilmas: Safevi déneminin din ve $id anlayisinin
bilinmesi ile dogrudan alakalidir?4.

Safevi Siiligi kavramina, basta Seyyid Hiiseyin Nasr olmak tizere, ciddi
elestiriler de gelmistir. Nasr “Safevi Sidsim Ali Sidsindan ayirmaya calisan bazi “Sit
devrimcilerin iddialarina ragmen, Safevi Iran’indaki Siilik uygulamalarinin
geleneksel Sia'nin tarihi agisindan 6nemli bir safhay: teskil ettigini” sdyler!s. Bu bakis
acgis1 Siligi birbirini takip stirecler biitiinii olarak gormek bakimindan makul
goriilebilir, mamafih burada kastedilen siirecin kendisi degil bir asamasinda ortaya
¢ikan olaylarin dzgtinltigu ve farklilig1 baglamindadir.

Yakin zamanlarda Muharrem térenlerinin bazi unsurlarmin “Safevi bidati”
kapsaminda miitalaa edilip yasaklanmas1 problemin giintimiize bakan bir yoniine
isaret eder. Sif maneviyatinin énemli unsurlarindan biri olan, haddi zatinda Siiligin
duygusal boyutunu besleyen en 6nemli dini/mezhebi faaliyet olan muharrem
torenlerinde kan akitmak fran’da resmen yasaklanmis durumdadir. Bunun siiphesiz
fran’mn ve Siiligin disariya yansiyan sevimsiz imajini temizlemeye yonelik pratik bir
vechesi bulunmakla birlikte ayrica dini agidan bir “bidat” olarak goriiliip miicadele
edilmesi de s6z konusudur.

Hiilasa, Safevilerin dini/siyasi programi incelendiginde Safevi Siiligi
kavraminin anlasilmast daha kolay olacaktir. Zira Safeviler gecmis Sif iktidarlar ve
hakimiyet alanlar1 ile kiyaslandiginda tiirtintin tek ornegi denebilecek bircok
uygulamaya onciiliik etmislerdir. Binaenaleyh biz de Safevi devletinin fran’da Siiligi
yerlestirmek icin basvurdugu metodlar1 ve uygulamalar1 inceleyerek bu meseleyi
vuzuha kavusturmaya calisacagiz.

Uzun soluklu bir program olan iran’mn Siilestirilmesi projesi kapsaminda, 16.
ve 17. asirlar boyunca basta Cebel Amil olmak tizere Arap memleketlerinden Sit
ulema ithal edilmesinin yaninda, Safevi Devleti'nin doért cephede kararh ve siirekli
siddet politikalarina miiracaat etmesi de gerekmistir. Bu baglamda mehdici
telakkilere sahip asir1 Siiligin ortadan kaldirilmasi, tasavvufun yasaklanmasi,

Sunniligin bastirilmasi ve son olarak da isnéa§eriyye Gifliginin yayginlastirilmasi

13 Buna 6rnek olarak Ahmed el-Katib'in Sid’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi-Stiradan Velayet-i Fakihe, cev.
Mehmet Yolcu, Kitabiyat Yay, Ankara 2005 ve Vecih Kevserani'nin Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet liskisi,
cev. Muhlis Canyiirek, Denge Yay,, Istanbul 1992 ve Adel Allouche’un Osmanli-Safevi Iliskileri, cev. Ahmet
Emin Dag, Anka Yay., fstanbul 2001 adl calismalar1 vermek miimkiindiir.

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, cev. Savas Safak Barkcin-Hiisamettin Arslan, insan
Yay., Istanbul 1989, s. 67.

15 Nasr, a.e., s. 67.
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gerekiyordu. Siiligin iran halki iginde yayilmasi, ilk tic asamanin tamamlanmasina
kadar, tilkenin dini gercevesini biiyiik oranda degistirmedi. Bir sonraki asama ise
kurumsal olarak Siiligi yayanlarm -baslangicindan beri Safevi Sahlar1 ve 17. ytizyilin
ikinci yarisindan itibaren Sii ulema- eliyle gerceklesen bir dizi (dini) siddet olaylarina
sahne olacaktir. Safevi Devleti smirlar1 icindeki heterodoks yapilanmay1 ki bu da
mehdici karakterli asir1 cereyanlari, tasavvuf ve Stinniligi igeriyordu, ortadan
kaldirmaya yénelik 6ncii cabalar daha sonra Isnaaseriyye Siiliginin kokla bir sekilde
yerlestirilmesinin ontinii a¢ti'6. Bu acidan bakildiginda Iran’1 Siilestirme siyasetinin
birbiri ile i¢ ice olduk¢a kompleks bir mekanizma dahilinde gerceklestigini soylemek
miimkiindir. Zaten sosyal olaylari, tabiat1 geregi, bir zaviyeden izah etmenin imkéam

da yoktur.
B. Siiligin Resmi Mezhep Olarak ilan1

1. Safevi oncesi genel durum

Safevi 6ncesi Iran ve bolge cografyasinin Sii inang motifleri ile hangi oranda
tanismis oldugu hususu tamamen vuzuha kavusmus degildir. Iran’daki tarikatlarm
Sit fikirleri yayarak Safeviler’e hangi olctide yardim etmis olduklarini tespit etmek de
ayni derecede giictiir. Bununla beraber Rafizi inanglarin fran’da salgin bir hastalik
gibi bulundugunu ve bunun Siilige geciste hangi oranda oldugu muglak kalmakla
birlikte, etkili oldugunu soylemek mumkiindiirl7. Nitekim dedesi Seyh Ciineyd ve
babasi Seyh Haydar'in cabalariyla gelisen Kizilbaslik ideolojisi Sah Ismail tarafindan
en olgun noktasina eristirilecek, Hatai mahlasiyla yazdig Siirlerinde Sah Ismail, bu
diistincenin biitiin unsurlarimi yansitacak, Sahin siirleri Kizilbas doktrinin en 6énemli
yazili malzemesi haline gelecektirls.

Sah Ismail, Tiirkmenler'in Samanist dénemden beri cok iyi tanidiklar1 bir
kalip olan ve saz esliginde soylenen nefes’lerinde onlara Oniki fmam Siiligi'nin temel
inanclarmi kiltiirel diizeylerine uygun bir muhteva ile asiladi. Boylece
Tiirkmenler’in kabilevi heterodoks islam’y, Siilige ait temel motifler olan Hz. Ali ve
Oniki Imam kiiltleri, Kerbela matemi vb. temel inanclarla karisarak-ama yine de asil
Oniki Imam Mezhebinden farkli bir hiiviyetle- Kizilbaglik (Alevilik) haline dontistii.
Bu yapinin gergek Oniki fmam Siiligi veya obiir ismiyle Caferilik ile hicbir ilgisi

yoktur. Buna, Safevi sufiligine gore teskilatlanmus kabilevi halk Miislimanlig1 demek

16 Arjomand, Said Amir, “Religious Extremism (Ghuluww), Stfism and Sunnism in Safavid Iran: 1502-1722",
Journal of Asian History, 15, no. 1, 1981, s. 3.

17 R. M. Savory, “Safevi frant”, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, ed. P. M. Holt, A. K. Lambton, B. Lewis, I-IV,
Kitabevi Yay., istanbul 1997, s. 403.

18 frene Melikoff, Hact Bektas, Efsaneden Gercege, cev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari, Istanbul 1999. s.
180; Ira M. Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, Lcilt, cev. Yasin Aktay, Iletisim yay, Istanbul 2002, s. 406.
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daha dogru olur!®. Rafizilik ve Kizilbaglik olarak formiile edilebilecek olan bu proto-
Siilik, Islami ve mistik bir cila altinda eski inanclarin koruyan konarggger kitlelelerin
vergi ve yerlesik hayat dayatan Osmanliya kars1 bir tepkisidir ayn1 zamanda2. Sah
Ismail’in siirlerinin muhtevasini halk islamidan/Siiliginden kitabi ve yiiksek Siilige
gecis olarak kabul etme imkéani1 da yoktur. Diistinceleri ve politik beklentileri goz
ontinde bulunduruldugunda onun kendi sahsinda miisahhaslasan bir teokratik
devlet ve onun bagindaki tanri kral olmaya calistig1 asikar bir sekilde goriilecektir?!.

Tasavvuf ve asirt Siiligi btinyesinde birlestiren bu cereyan daha sonra Safevi
devletini netice verecektir. Burada dikkatlerden kacan sey ise Oniki Imam inancin
benimseyen 15. ytizyil “asir1 $iiligi”nin kurumsal Oniki Imam Siiligi (imamiye) ile
¢ok az ortak yanmin olmasidir. Dahasi, mehdici Siilikten farkl: olarak imamiye Siasi
ozgiir bir sekilde gelisirken -ozellikle Hille’de-, Safevi oncesi ran’da imamiye
Mezhebinin bir propaganda faaliyeti yoluyla yayildigina dair bir delil de yoktur22.
Sah Ismail’in cagdast bir kisim Stinni tarihgiler, diger bir kismu da saltanatindan
oncekiler, Seyh Ciineyd ve Sultan Haydar'mn Safevi hanedanmin diger tiyelerinden
farkhi bir itikada sahip olduklarmna ve inanglarinin Islam diinyasindaki yaygmn
mezheplerden farkli olduguna kaildirler. Sultan II. Beyazit ile Akkoyunlu Sultan
Yakup arasindaki yazismalardan anlasildigi kadariyla Sultan Haydar'in
“Haydariyye” adinda yeni bir mezhep icat ettigi ve Sultan Haydar'in yeni Mezhebini
ve itikadim asikdr hale getirdikten sonra Islam diinyasindaki sair sultanlarin
nefretini celbettigi, bu yeni Mezhebin bilinen $id Mezhebine de benzemedigi
kaydedilir2.

Akkoyunlu Sultani Sultan Yakup’tan Osmanli sultami Sultan Beyazit'a

gonderilen tarihsiz, ama muhtemelen Haydar'in oldiirtilmesinden sonraki doneme

19 Ahmet Yasar Ocak, “Safevi Propagandast ve Osmanli Halk Isyanmin kiye Boliintisti Yahut Rafizilik ve
Kizilbasligin (Alevilik) Dogusu”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, I, ed. Ekmeleddin ihsanoglu, s. 142~
143.

2 Ocak, a.g. m. s. 141; a. mlf. Tiirk Stifili§ine Bakislar, Tletisim Yay., Istanbul 1996, s. 208-209.

21 H. R. Roemer, “The Safavid Period”, The Cambridge History of Iran, ed. Peter Jackson, c. VI, Cambridge

University Press, 1986, s. 198. Kendisinde ilahi tecelli goren ismail bunu sdylece ifade eder: Yakin bil kim

Hudai-dur Hatai/ Muhammed Mustafai-dur Hatai. Safi nesli Ciineyd Haydar oglu/ Ali Miirtezi-dur

Hatai. Hasan askina meydana giriptiir/ Hiiseyni Kerbelai-durHatai. Ali, Zeynu'l-Ibad Bakwr ve Cafer/

Kazim Musa Rizai-dur Hatai. Muhammed Taki-dur Ali Naki hem/ Hasan Asker Likai-dur Hatai.

Muhammed Mehdi sahib-i zamanin/ Kapusunda gedai-dur Hatai. Menum adim veli-sah Ismail-dur/

Hatai-dur Hatai-dur Hatai. Bkz. Minorsky, The Poetry of Shah Ismail I, BSOAS, X, no.4. 1942. s. 28.

aynullahem, aynullahem, aynullah/ gel imdi hakki gor ey kor giimrah. menem ol fail-i mutlak ki dirler/

menum hiikmiimdedur hursid ile mah. viicudum beytullahtir yakin bil/ siicidum sanadur sam ve

sehergah. Minorsky, a.g.m., s. 33.

Arjomand, Religious Extremism, s. 3.

% Muhammed Yusuf Kerim Cemali, Teskil-i Devlet-i Safevi ve Ta’mim-i Mezheb-i Teseyyu-i Devizdeh-i Imami be
Unvan-1 Tenha Mezheb-i Resmi, Isfahan 1372, s. 98-99. Seyh Haydar doneminde ortaya cikmis bulunan
Kizilbas deyimi, Farsga’da kaybolduktan epeyce sonra Anadolu’da yasama gecti. Bkz. Melikoff, Hact
Bektas, Efsaneden Gergege, s. 178. Seyh Haydar i kisa hayat hikayesi ve siyasi faaliyetleri i¢in bkz. Roger
Savory, “Seyh Haydar”, EI, vol. III, ed. B. Lewis vdgr. Leiden, 1971, s. 315-316.

N
N
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ait ve Farsca olarak kaleme alinmis bir mektupta Haydar “Ser-i halka-i erbab: dalal”
olarak tavsif edilmekte, bu din ve devlet diismani sapkinlarin oldiriilmesinden
dolayr Miisliimanlarin hayli sevinecegi soylenmektedir. II. Beyazid ise, Sultan
Yakub’a gonderdigi cevabi mektubunda, mektup Farsca ve tarihsiz olarak
yazilmistir, Sultan Yakub'un “Giirtth-i dalle-i Haydariyye”ye karst olan zaferini
tebrik etmigtir24.

Bilindigi gibi fran, Safevilerin zuhuruna kadar agirliklr olarak Stinni kiilttirtin
egemen oldugu bir cografya idi. 16. yiizyilin baslar itibariyla fran’m en az yarisi,
muhtemelen daha fazlast Siinni idi. Nasr “Islam tarihinin ilk ytizyillarinda,
Muhammedi dine inanan franlilarmn ¢ogunlugu Stinni idi. Nakli ilim dallarimin
bircogunun temelini atmis, Ehl-i Stinnet’e ait dini ilimler ve Islam maarifi konusunda
da 6ne gkmislardi. Nitekim Ehl-i Siinnet’'in hadis ilminin temeli olan altt Sahih’in
sahibi Iranlydilar” seklindeki ifadeleriyle fran’in Stinni gecmisini ifade eder?.
Milliyet¢i soylemlerin aksine Iran Islam’m erken déneminde Siilik ile tanismis
degildi ve Iran sehirlerinin ¢ogunda hakim distince ve dini yapilanma Stinni
mezhepler tarafindan temsil edilmekteydi?. fran’m Safevi oncesi Stinni gegmisini
teyid eden orneklerden birisi de bizzat Sah Ismail’in, Siiligi ilan etmeden o&nce,
danigsmanlar: ile arasinda gecen diyalogdur. Damismanlart Tebriz'in ticte ikisinin
Sunni oldugunu, $iiligi resmi mezhep olarak ilan etmenin bir infiale yol acacagini
kendisine  sdylemislerdir?”.  Tebriz'in Stnni inanca sahip Akkoyunlu
Imparatorlugunun baskenti oldugu da diistiniiltirse bu durum daha da iyi anlagilirs.

Yukaridaki demografik yap1 Safevi devletinin tesekkiilii ile biiytik bir degisim
gecirmis, Iran'in Mezhebi rengi tamamen yeni bir mecraya girmistir. Siiligin
kabuliinden sonra ve uzun bir arastirma neticesinde Siilige dair bulunan tek kaynak
ise bir kadimn kitiiphanesinde bulunan fbn Mutahhar el-Hilli (1250-1326)nin
Kavdidu’l-Islém adli eseri idi. Bu kitap yeni dinin temel kaynagi haline geldi”?.
“Iran’in dini/mezhebi haritas: 15.asrmn sonlarinda su sekildeydi: Fars, [ran'in ic
bolgeleri, Kum, Mazenderan ve Horasan'da genis $ii cemaatleri bulunmakta,
bolgedeki diger iller Kiirdistan, Dogu Horasan ve Geylan’da ise Stinniler yogun bir
sekilde yasamakta idi. Ancak kaynaklarmn sayr ve tafsilatin1 aciklamadigi bu
demografik dagilim, Stinnilerin yogun olmasiyla beraber, Sah Ismail'in ¢ikisina

kadar mezhebi, fikhi ve kelami metodlarinda ihtilaf diizeyini olusturacak acik bir

2 Browne, A Literary History, s. 67.

25 Nasr, Makaleler I, cev. Sahabeddin Yalgin, insan Yay, istanbul 1995, s. 144-145.

2% Azar Tabari, “Shii Clergy in Iranian Politics”, Religion and Politics in Iran, ed. Keddie, Nikki R., USA, 1983,
s. 47-48.

27 Siikri, Yedullah, Haz., Alemﬁmy—l Safevi, fran, 1363, 5.64-65.

28 Akkoyunlular Devleti hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Miikrimin Halil Yinang, “Akkoyunlular”, IA, 1,
MEB, Istanbul 1978; Faruk Stimer, “ Akkoyunlular”, DIA, 11, Istanbul 1989.

2 Arjomand, Religious Extremism, s. 1.
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mezhebi bolinmeyi yani Arap yarimadasinin dogusundaki Ibn Teymiye'nin

N

“Minhacu’s-Stinne” ve Allame el-Hilli"nin “Minhacu’l-Kerame” metotlar1 gibi bir
boliinmeyi teskil etmiyordu”30. Binaenaleyh Safevi devletinin tesekkiiliine kadar fran
cografyasinda kati mezhep siyaseti giiden iktidarlar s6z konusu degildi, mezhep

merkezli dislayic siyaset Safevi din politikast ile Iran’da revac buldu.

2. Siiligin ilam

Sah Ismail, Safevi devletini kurduktan sonra hizli bir sekilde Siilik programini
uygulamaya baslamistir. Bu cercevede oncelikli olarak 12 imam adina hutbe
okutmustur. Bu hususu Kizilbas danismanlara aginca, onlar, yukarida da ifade
edildigi gibi, “Tebriz’'de iki {i¢ ytiz bin insan yasiyor. Hz. imam Ali déneminden beri
kimse boyle bir hutbe okumamustir. Tebriz halkinin ‘Sii bir hiikiimdar istemiyoruz’
seklinde itiraz etmesinden korkariz. Halk isyan edebilir, bu hususta biraz daha
diistinmek gerekir” diye icabet ettiler. Bunun iizerine Sah ismail “Allah ve Hazret(i
Ali) bizimledir, hi¢ kimseden bir korkumuz yoktur” ve halk buna itiraz edecek
olursa, Allah’a yeminler olsun, kilicimi geker hi¢ kimseyi canli koymam. Cuma giinii
mescide kendim gidecegim ve Isnaaseriyye Mezhebi adina hutbe okuyacagim” diye
kararhiligin bildirmistir.3!

Sah Ismail adamlarinin endiselerine hak vermekle birlikte programini
uygulamakta kararliydi. Tebriz’deki mezhebi dagilim ve bu insanlardan gelecek
muhtemel tepki onun da akildan uzak tutmadig1 bir mevzu idi. O biitiin sonuglarin
goze alarak hutbeyi on iki imam adina okutacak ve Sifligi devletinin yegane din
anlayist haline getirecekti. Sah Ismail o gece riiyasinda Hz. Emiru’l-Miiminin’i gordii.
Hazret soyle buyurdu: “Ey ogul, kargasay1 dert edinme. Cuma giinti camiye git ve
Kizilbas askerini silahl1 olarak, her iki kisinin arasina bir asker gelecek sekilde hazir
tut. Huzursuzluk ¢ikaran ve itiraz eden olursa Kizilbas askeri onlar1 6ldiirsiin. Bu
tedbir tizere Isndaseriyye adina hutbe okut”. Sah biiyiik bir sevincle uykudan
uyand:. Lala Hiiseyin Bey, Abdal Bey ve Kizilbas 6nderlerini cagirtti ve onlara
rityasini anlatti. Onlarda da riiyadan memnuniyet duydular. Cuma giinii Sah Ismail
Tebriz mescidine gitti. Mevlana Ahmed Erdebili'ye minbere ¢ikmasini séyledi.
Kendisi de minberde yiiksek¢e bir yerde durdu. Mevlana Ahmed Erdebili hutbe
okuyunca iki kisi ayaga kalkt1 ve “diline saglik ey Mevlana” diye sevinglerini ifade
ettiler. Birkag¢ kisi de ayaga kalkip itiraz etmek istediler ama etraflar1 Kizilbag

askerlerle ¢evrili oldugu icin bir sey yapamadilar32. Hutbe okundugunda Sah Ismail

30 Bkz. Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, s. 152-153.
31 Aleméray-1 Safevi, s. 63-64
%2 Aleméray-1 Safevi, s. 64-65.
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kilicin1 havaya kaldirdi ve “teberra edin!” diyerek emretti. Oyle ki dokuz asirdir
higbir kulak teberrayr duymamusti. O iki kisi yiiksek sesle teberra ettiler. itiraza
yeltenen dort kisi ise teberra etmeyenlerin Sldiiriilecegi seklindeki tehdidi duyunca
kerhen de olsa teberra ettiler.3

Bir baska kaynak ise hutbenin on iki imam adma okunmasmna cemaatten
birilerinin tepki gosterdigini mamafih Kizilbas askeri varligini hissedince hareket
etmeye firsat bulamadiklarin ifade etmistir. Hutbeden sonra Sah Ismail elde yalin
kilig, atinin sirtinda, halkin “teberra etmesini”, teberra etmeyenlerin oldiiriilecegini
soyledi. Halkin tamamu teberrdda bulunmaya, Ebubekir, Omer ve Osman’a lanet
okumaya basladilar. Sah Ismail tahtina oturunca dort bir yana mektuplar génderdi,
bolge héakimlerine teberrada bulunmay: kabul ederlerse bulunduklari boélgenin
hakimi olarak kalabileceklerini, bunu yapmazlarsa stfiler (Kizilbas askeri) tarafindan
kellelerinin ugurulacag bildirildi. Bu nameler halka ve hakimlere ulasinca bir kismi1
itaat edip teberrdda bulunmaya basladi, bir kism1 ise Fars tarafina Sultan Murad'in
hizmetinde bulunmaya bir diger kismi ise Karabag ve Karahamid bolgesine, Elvend
Sah’in yanina gittiler34. Tebriz ele gegirildikten sonra teberraiyan'nin sesi yeri gogii
doldurdu, ins ve cin seytanlarma lanet edildi35. Sah Ismail Eimme-i Masumin’in
isimlerini altin harflerle camilere isletti. Epey zamandan beridir korku ve baski
sebebi ile zayiflayan ve gizlenen mezheb-i aliyyey-i Imamiyye’yi yeniden giin
yliztine ¢ikardi. Camilerdeki Ehl-i Stinnet minberlerinin degistirilmesini, ezana
“Eshedii Enne Aliyyen Veliyullah, Hayya Ala Hayri'l-Amel, Muhammed ve Ali
Hayru’'l-Beser” ibarelerinin konulmasini istedi. Bundan sonra 1mamiyye Mezhebinin
esaslar1 disinda namaz kilmaya calisanlarin oldurtilmesini, Tebriz ve diger
eyaletlerde, daha once Siilere zulmetmis olanlarin yakalanip cezalandirilmas: da
emrettis®,

Burada ilging olan nokta ise, $Sah'mn Siiligi devlet mezhebi olarak ilan etme
hususunda herhangi bir hazirligimin olmayisidir. Sdh, muhtemelen bir dizi askeri
basarmin ardindan olusan sartlar tizerinde diistinmiis, kurdugu devlete en uygun
dini/ideolojik yapinin ne olacagi hususunda istisarelerde bulunmustur. Amaclarmna
hizmet edecek baska herhangi bir mezhep de pekald tercih edilebilirdi. Nitekim
Sahin fran’da Siiligi resmi mezhep olarak kabul etme projesi cercevesinde toplantilar
yapilmus, yukarida da ifade edildigi tizere, baz: stfiler Haydariyye tarikatinin resmi

mezhep olarak ilan edilmesini teklif etmislerdir. Mecliste hazir bulunan bazi ulema

3 Aleméray-1 Safevi, s. 64-65.

3 Bkz. “Alemaray-1 Sah Ismail’den naklen” Cemali, Teskili Devlet-i Safevi, s. 149-150; Alemiray-1 Safevi, s. 65.

3 Tekmiletu'l-Ahbdr, Tarih-i Safeviyye ez Agaz ta 978 Hicri-Kameri, tasnif. Abdi Bey Sirazi, tak. ve tas.
Abdulhiiseyn Nevay1i, fran, 1369, s. 40.

3 Bkz. Mir-hand, Emir Mahmud Bin, [ran Der Riizgdr-1 Sih Ismail ve $ah Tahmasb-1 Safevi, s. 124-125, naklen.
Resul Caferiyan, Tarih-i Teseyyu’ Der Iran, Iran, 1375, 1, s. 758.
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buna siddetle muhalefet etmis, timera da ulemaya arka ¢ikinca safilerin teklifi
reddedilmistir. Sonucta Isnaaseriyye Siiliginin resmi mezhep olarak kabul edilmesi,
tervic edilmesi ve biitiin gayretlerin buna hasredilmesi karara baglandi®’. Burada
Siilik reelpolitige uygun ve bir noktaya kadar da kizilbaglik ile teorik bir birliktelige
sahipti. Goriilen o ki Siflik muayyen bir programin sonucu olarak degil, siyasi ve
askeri baz1 hedeflerin tamamlayici bir unsuru olarak secilmistir. Buna goére “hem [ran
icindeki Siiler kazamlacak hem Siinniler kendi rizalar ile yahut zorla Sitligin biinyesine dahil
edilecekler hem de Islam diinyasimn diger bolgelerinde bulunan Sifler icin Safevi Devleti
manev? bir merci haline gelecekti”3s,

Kaynaklarda Siiligin resmi mezhep olarak ilan edilmesinin seyri bu sekilde
anlatilir. Stiphesiz olay goriindugii kadar kolay olmamustir. Stinni bir cografyada
Siiligi devletin resmi inanci olarak kabul etmek kuvvetli tepkilerle karsilasmis
olmalidir. Mamafih kararl ve giiclii bir merkezi yapilanma bu direnci zamanla
kirmaya muvaffak olmus, minberlerden On ki Iimam adina hutbe ile baslayan resmi
siire¢ genis bir cografyanin her zerresine niifuz eder hale gelmistir.

Safevi devletinin tesekkiiliinde mesruiyet sorunu kolaylikla agilmistir.
Hazirlayict ve kolaylastirici sartlar, bu stireci Safeviler agisindan sancisiz bir sekilde
asmaya imkan vermistir. Sah Ismail, Siiligi devlet mezhebi olarak ilan ederken iki
temel iddiaya dayanmustir. Bunlar da fmam Mehdi'nin 6zel vekilligi ve Imam Ali'yi
rityada gormiis olma iddialaridir. Bu iki iddia Sufi-Safevi hareketinin takiyye ve
bekleyis nazariyesinden kurtulmasim1 ve $ii Safevi devletinin kurulmasim
saglamustir®. Safevi hareketinin sufi zemini, Sah Ismail'in masum imamlarla kesf
yoluyla kisisel baglarinin bulundugunu ve onlardan dogrudan talimat aldigini 6ne
stirebilmesine imkan saglamis, bu da ona mutlak bir otorite kazandirmistir4C.

Yine eski Iran krallarmnin sahip oldugu ilahi haklar seklindeki telakki tarihin
tozlu raflarindan cikarildi, yeniden ihya edildi ve Allah'in yerytiztindeki golgesi
“Zillullah fi'l-Ard” sekline doniistii. Bu iddia, biiyiik oranda Safevilerin Ehl-i Beyt'e,
Sia’nin yedinci imami Musa Kazim’a, mensubiyet iddia etmelerine yol acan uydurma
nesepten kaynaklaniyordu. Mehdinin temsilcileri olarak Safevi Sahlari, hakikate
daha yakin idiler ve onlara muhalefet etmek giinah islemek anlamina geliyordu.

Bir diger dayanaklar1 ise Safevi dergdhimin post-nisinleri olarak sahip
olduklar1 miirsid-i kdmil makamidir. Bu makam, miiridlerden mutlak anlamda itaat

bekliyordu. Dergaha baghh miiridler adma safi-geri denilen bir davranis kodu ile

37 Cemali, Teskili Devlet-i Safevi, s. 151.

38 Cemali, Teskili Devlet-i Safevi, s. 151.

9 Ahmed el-Katib, Sia’da Siyasal Diistincenin Gelisimi-Siiradan Veldyet-i Fakihe, s. 44.
40 el-Katib, a.g.e., s.426.
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seyhe bagliydilar. Na-safi-geri (sufiligi ihlal) idamla cezalandirilan ciddi bir sugtu.
Bir Kizilbas i¢in seyhinin soziine itiraz etmek kiifre esdeger goriiliirdi®!.

Ismail’in tahta cikisindan sonra, ilk is olarak Sii Mezhebini devletin yeni
mezhebi olarak ilan etmesi, hi¢ stiphesiz onun biitiin hitkiimdarliginin en 6nemli
karar1 olmustur. Ismail bu adimi atmakla devleti, o zamanki Islam diinyasmn en
biiyiikk giicti olan Osmanli Devleti'nin kendi topraklarina katmasini 6nlemekle
kalmamis, aym zamanda tebaasina, deyim yerindeyse, cagdas anlamiyla milli bir
devletin yiikselmesine yol acan bir birlik duygusunu bahsetmistir. Hicri 1. (VII)
yiizyildaki Arap fethinden beri Iran, Siyasi olmaktan ok, cografi bir varlikti. Bu
asirlar boyunca Iran ya biiyiik bir devletin parcasi idi veya herhangi bir merkezi
idare hakimiyetinden mahrum olup bir siirii kii¢iik hanedan arasinda béliik poreiik
taksim edilmisti. 18. ve 19. ytlizyillarda Kuzeybati ve Kuzeydogu'da Rusya’ya
kaptirlan ve Dogu’da Afganistan’in aldig1 topraklar disinda Iran’m bugiinki
sinirlari, esasen 10. ve 16. yiizyil sonlarindakinin aynidir ve bu sebeple cagdas fran
devletinin  1501'de  Safevi devletinin kurulmasiyla basladigini soylemek
mimkindiir?. Safevi oncesi ve sonrast Iran’mm durumu karsilastimldiginda bu
yaklasimin, yasanan biiyiikk dontistimler 1s1ginda, biiytik oranda dogru oldugu
goriilecektir. Zira fran, Islam fetihleri ile tanistig1 donemden beri ilk defa bu kadar
merkezi ve giiclii bir otorite ile tanistyordu#.

Hutbede Ehli Beyt imamlarinin isimlerinin okunmasi Siilik ve Siilestirme
programinin ilk asamasi idi. Takip eden dénemler boyunca §iiligi tek ve miinhasir

bir kimlik olarak yerlestirme ¢abalar1 devam edecektir.

C. Tevelli-Teberri

Ehl-i Beyt mensuplarin1 ve muhiplerini sevmek anlamindaki tevella ve Ehl-i
Beyt muarizlarimi ve bunlara taraftar olanlar1 sevmemek anlamina gelen teberra
kelimeleri zamanla S$Sii/mezhebi anlamda derinlesmis, Sidyr miinsahir mezhep
kimligi ile tanimlayan o6ncii kavramlara dontismiistiir. $id'nin dini, mezhebi ve siyasi
biittinltigli acisindan bu kavramlar son derece 6nemlidir. Yukarida zikredilen genel
gerceve bir yana, teberra kelimesi 6zelde Sid nokta-i nazarindan Hz. Ali'nin hilafet
hakkini gaspeden ilk {i¢ halifeden beri olmak ve onlara sebbetmeyi ifade eder.
Giiligin Stinnilik algisinda, teberra ve buna bagli olarak olusan sonuclarin biiyiik bir
tesiri vardir. Bugtin de sahabeye, bahusus ilk ti¢ halifeye sebbetmek en biiyiik ihtilaf

alanlarindan birisi olarak goriilmektedir.

41 Roger Savory, “The Safawid State and Polity”, Iranian Studies, VII/1-2, Harward, 1974, s. 183-184
42 Savory, a.g.m. s. 403.
4 Browne, A Literary History of Persia, s. 3-4.
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Safevi asirlar1 teberra inancini diistince alamindan pratik alana tasimustir.
Kitlelerde Sii bir biling olusturma ve Siiligi tiim boyutlariyla yerlestirmeyi temel
hedef ittihaz edinen Safevi hanedani, bu ugurda her vesileyi kullanmustir. Nitekim
Sah Ismail, yukarida ifade edildigi tizere, hutbenin on iki imam adina okunmasimdan
hemen sonra halkin teberra etmesini emretmis, buna uymayanlarin oldiirtilecegini
soylemistirt4. Safevi siyasetinin hizmetine giren fukahanin ilk ti¢ halifeye
sebbedilmesi ve lanet okunmasi yoniinde fetva vermesi de stireci hizlandiran baska
bir etkendir45. Sah ile dini kurum arasindaki irtibati saglayan Sadr'in gérevlerinden
birisi de, baslangigta, ilk ti¢ halifenin ritiiel anlamda lanetlenisini denetlemek idi.

Takip eden donemlerde, kaynaklarin sarih beyaniyla, Safevi siyaseti insanlar1
zor kullanarak Siilige dahil etmis ve teberra etmeye zorlamistir. Mukavemet
gosterenler toptan merhametsizce oldiirtilmiislerdir¥’. Sah Ismail Horasan bolgesinde
ustlinliik saglayinca Stinniler biiytik bir zulim ve iskence dalgas: ile kars1 karsiya
kaldilar. Kizilbaslar, buiytik bir keyifle, onlar1 ilk ti¢ halifeye sebbetmeye mecbur
ediyorlar, buna yanasmayanlarin da hig tereddiit etmeden kellesini uguruyorlardi®s.

Sah Ismail'in elgisi Kalican Bey’in Herat sehrinde yaptiklar1 Stinnilere
uygulanan baskinin anlagilmasi agisindan oldukca kayda degerdir. Kalican Bey, Sah
[smail'in sehre gelisini haber verme gorevi ile Herat'a gonderilmis, kendisini
karsilamaya gelmeyen ve sonrasinda da ilk ti¢ halifeye sebbetmeyen hatip, kads,
seyhiilislam ve muhafiz komutaninin kellesini ugurmustur#. Herat sehri Sah Ismail
ile Ozbek lider Seybani Han arasindaki miicadelede tarafsiz kalmasina ragmen Sah
Ismail bu sehir halkindan bir¢ok insani kendisine taraf olmadiklari gerekgesi ile
katletmistir. Rivayetlere gore olenler arasinda binlerce ulema ve edip de vardi®.
Sahin veziri Necm-i Sani ele gecirdigi bir sehirdeki insanlar1 katliama tabi tutmus,
hatta kedi ve kopeklerin bile oldiiriilmesini emretmistir. Kendisinden eman dileyen
bes alt1 bin civarindaki Rezevi/ Hiiseyni seyyidi ise “Stinnilerin seyyidliklerini kabul
etmedigi” gerekgesiyle sigindiklari camide toptan oldiirtmuistiirst.

Tk tig halifeyi lanetleme ve sebbetme fran’da giderek resmi bir merasim halini

almistir. Bu merasimlerden “cesn-i omer-kusan” 26 Zilhicce giuinti yapilmast

44 Bkz. Mir-hand, , a.g.e. s. 758.

45 Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, s. 162.

4 Lapidus, a. g. e., s. 407.

47 Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara, 1999, s. 24.

48 Simnani, Muhammed Ahmed Penahi Simnani, Sah ismail-i Safevi, Miirsid-i Surh-Kulahan, Tahran 1373, s.
164; Alemiray-1 Safevi, s. 346.

49 Simnani, a. e., s. 167.. Kitapta sahin elgisi ile sehrin ileri gelenleri arasinda gegen diyaloglar teferruatl bir
sekilde verilmistir. Biz burada 6zet olarak vermeyi daha uygun bulduk.

% Pasazade,, Muhammed Arif Ispanakgi, Inkildbu’l-Islam beyne’l-Havassi ve’l-A’vam,,  haz. Resul Caferiyan,
Kum, 1379, s. 662.

51 Aleméray-1 Safevi, s. 371-372.
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gerekirken, Siiler bunu 9 Rebiiilevvel’de icra etmekte ve bir bayram gibi eglence
olarak kutlamakta idiler52.

Elestirel bir bakis acis1, Safevilerin Siilige ters diisen uygulamalarini gizlemek
icin caddelerde ilk ti¢ halifeye sebbedilmesi, ezana Hz. Ali'nin velayetinin dahil
edilmesi, Hiiseyni siarlar1 ihya etme adimna taziye torenleri, ylize, sineye vurma,
namazda tizerine secde edilecek miihiir (namaz tasi) vs. gibi bidatler ihdas ettigini

iddia eder53.

D. Ezanda Velayet

Siiligin Siinniligin yerini almasi, Siiligi Mezhebi karakterden bir devlet dinine
donitstiirmeye imkan verecek, Siddetli bir ihtida/din degistirme siyasetini gerekli
kiliyordu. Sii inancin propagandasi, aymt zamanda doktriner ve rituel biitinlagii
temin edecek ve hizlandiracak tedbirlerin alinmasmi da gerektiriyordu. Bundan
dolayr Sah Ismail Sii Islam’in popiiler ve kitlesel tezahiirlerini tesvik edecek ve
gelistirecek degisik yollar aradi>*. Bagvurulan bu yollar icerisinde hi¢ stiphesiz ezanin
miistesna bir yeri vardir. Siiligin yeni dogan bu devletle olan kuvvetli miinasebeti
birtakim sosyal tezahiirlere ihtiya¢ duyuyordu. Bunu saglamanin yollarindan birisi
de ezan idi. Artik ezanin fonksiyonu sadece miiminleri namaza davet etmek degil
ayrica Safevi devletinin Sif kimligini asikar bir sekilde ortaya koymak idi%>.

Ezan hususunda Safevilerin tasarladig: seylerle ilgili yeni bir yorum 20. asrin
bilim adamlarindan Ahmed Zanjajni tarafindan ortaya konmustur. Kitabinda
Muaviye'nin Osman’mn kanli gomlegini giyip kitlelerin duygularimi nasil harekete
gecirdigini ve valilerine minberden Ali'ye sévmeyi nasil emrettigini anlatan Zanjajni
Sah Ismail'in de benzer sekilde ezanda velayetin okunmasi ile giinde bes defa
diismanin ve rakiplerin reddedilmesini murad ettigini, bunun Muaviye déneminde
Ali'ye lanet okunmasina cevap oldugunu soyler. Ezanda velayet ezanin bir parcast
olmasi amaciyla degil, ezam siislemek ve diismanlarin delillerini, hiiccetlerini
cuirtitmek amaciyla yapilmisgtirse.

Ezan Islam dininin temel siarlarindan (seair-i diniye) birisi olarak kabul edilir.
Temel fonksiyonu namaz vakitlerini bildirmek olan ezan ayni zamanda derin ve
glclti bir sembolik degere sahiptir. Sahabeden Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe’ye

riiyasinda talim edilen ezan Hz. Peygamber’e arz edilmis, Hz. Peygamber’in tasvibi

52 [smail Aka, “X. Yiizyilldan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul, Ilmi Negriyat, ISAV, 1993, s. 93.

53 el-Katib, Ahmed , Sid’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi-Silradan Veldyet-i Fakihe, s. 427.

54 Liyakat, A. Takim , “From Bid’a to Suna: The Wilaya of Ali in The Shii Adhan”, The Journal of
American Oriental Society, vol. 120, April 2000, s. 169.

5 Liyakat, a.g.m, s.170.

5 Liyakat, a.g.m, s.170.
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ile ezanmn bildigimiz sekli kabul edilmistir’. Islam asirlari boyunca biitiin
Miislimanlar tarafindan hicbir degisiklige ugramadan Hz. Peygamber déneminde
oldugu gibi okunan ezan Safevilerin iktidara gelisi ile birlikte degisiklige ugramus,
bunun sonucunda Sii diinya ezanin bu yeni seklini benimsemistir.

Erken donem Sii fukaha nezdinde ezanda velayetin yasaklanmasi veyahut
hos goriilmemesi hususunda bir ittifak vardir. Ezanda velayetin ifade edilmesini
savunanlar Seyh Sadtk, Allame Hilli ve Allame Erdebili tarafindan marjinal ve
miifrit olarak tavsif edilmiglerdir. Safevi 6ncesi dénemde hicbir fakih, ister Hille ve
Bagdat isterse de Cebel Amil’de yasasin, bu uygulamayi tesvik etmemistir3s.

Ezanin temel fonksiyonu, yukarida da temas edildigi tizere, namaz vakitlerini
bildirmek olmasina ragmen, giinde bes vakit okunmasi, kulaga hitap etmesi ve halka
acgik alanlarda duyurulmas: sebebi ile sembolik degeri de vardir. Dolayisiyla Sah
Ismail ezanda velayeti hem kitlelerde Sii bir biling olusturacak ideolojik bir
enstriiman olarak hem de bir propaganda araci olarak gormiisttir.

Ezanin asli ve otantik icerigi hakkinda Stinniler ile Sifler arasinda bir ihtilaf
soz konusu degildir. Nitekim Iran/islam devriminin ©ncii sahsiyetlerinden
Ayetullah Behisti namaz ile ilgili bir risalesinde Ehli Beyt imamlarindan gelen ve Sia
hadis kitaplarina gecen ezan ve kamet lafizlarini zikreder, ki bunlar haddi zatinda
Ehli Stinnet gelenegi ile tamamen aynidir, devaminda da ezana yapilan “ Eshedii Enne
Aliyyen Veliyullah” seklindeki ilavenin kurbet ve yakinlik amaci ile oldugunu
soyler®. Ali'nin velayetinin, poptiler diizeyde, ezanda okunmas: hususundaki tasvib
Sii fikhinda ilk defa Meclisi I tarafindan Ravdatu’l-Miittakin adli eserinde dile
getirilmistir. O asikar bir sekilde bu uygulamaya izin vermekte ve bunu mesru
gormekte, ge¢mis asirlarda olmamasini da takiyye prensibi ile izah etmektedir.0.

Safevi dini programinin bir parcast olarak ezana ilave edilen Ali'nin velayeti
hususu zamanla yerlesik bir gelenek haline gelmis, giintimiizde de Sii diinyada
Safevi asirlarinda oldugu gibi, bu uygulama stirdiirtilmektedir.

Insanlar1 kitlesel anlamda Siilestirmek icin korkutma, yildirma ve baskimin
yeterli olmayacagi asikardir. Dolayisiyla resmi mezhep olarak kabul edilen
hnamjyye Mezhebinin yerlesmesi ve istikrar bulmasi i¢cin daha baska yollara da
miiracaat etmek gerekiyordu. Bu c¢ercevede popiiler edebiyat unsurlar
kissahéanlar/meddahlar tarafindan bir propaganda araci olarak kullanilmislardir. Sah

Ismail’in divaninin yaninda ‘Ebt Miislimname’ler, buna benzer efsanevi metinler,

57 Cetin, Abdurrahman, “Ezan”, DIA, c. X1, s. 36; Th. W. Juynbol, “Ezan”, IA, c. 4. s. 429-430, MEB, Istanbul,
1977.

% Liyakat, a.g.m., s. 169.

5 Ayetullah Behesti, “Nemaz Cist?”, Defter-i Nesri Ferhengi Islami, Tahran, 1372, s. 15.

6 Liyakat, a.g.m., s. 171.



22| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Safevilerin Hiiseyin'in intikamini almaya memur edilmis kisiler oldugu iddiasini
temellendirmek icin yeniden diizenlenmis metinler ve maktelndmeler bu amacla
yogun bir sekilde kullanilmistiré!. Yine bu cercevede ilk {i¢ halifenin anisina, ibadet
olarak hakaret ediyor ve Stinni alimlerin tiirbelerine kars: siddet uyguluyorlardu. Safi
turbeleri yikild;, Mekke’'ye hac, Sii imamlarin tiirbelerine ziyaret lehine tnemsiz
kilind162.

E. Baski

Halkinin ¢ogu Stinni olan bir tilkede Siiligi yerlestirmek, direnise ugramadan
veya uyum gostermeyenlere baski yapmadan kazanilamazdi. Itaatsizlik oliimle
cezalandirildi ve bu is icin zor kullanma tehdidi baslangictan beri vardi. Halk i¢in bu
tehditlerin varligimin yeterli oldugu goriiliiyor. Ancak ulema bu hususta daha
sebatkar ve inancimna bagl idi. Ulemanin bir kismu 6ldiiriildii, birgogu da Siinniligin
hakim oldugu bolgelere kacmak zorunda kaldilar. Daha ¢ok Herat'taki Timur
sarayma ve Safeviler'in Horasant zaptetmelerinden sonra Buhara’daki Ozbek
bagkentine kagtilar63.

Siiligin devlet dini olarak benimsenmesi ve Iran niifuzu altindaki btttin
bolgelere tamim edilmesi beraberinde bir Siinni takibini de getirmistir. Sah Ismail’in
bizzat Oniki imam neslinden oldugu iddias1 ve bu yonde yapilan propaganda, Sii
mubhitlerde ve ozellikle Kizilbas Tiirkmenler arasinda Safevi hiikiimdarlarina bir
hiirmet ve sadakat dogurmus, onun Siiligi miifrit bir sekilde benimsemesi Stinni
Osmanlilar ve Ozbeklerle olan miicadelesine bir din savasi mahiyeti vermistir. O
kadar ki her iki ziimre de birbirini tekfir eden fetvalara dayanmak lizumunu
duymustur®®. Resmi dini desteklemek icin tim rakip Islam bicimlerini bertaraf
edecek katt bir programa girisen Safevilerin eliyle Isnaaseriyye Siiligi diger
Missliman bolgelerde hicbir benzeri bulunmayan bir zuliim dalgasiyla dayatildi.
Oncelikli olarak da, kendilerini iktidara tasimis olan, mesihi ve asir1 Sii hareketleri
bastirma yoluna gittiler. Bu agidan Safevi Sahlari, dini heyecanlarini kendilerine karsi
cevirebilecek gibi gortinen taraftarlarin1 gozden ¢ikarmakta erken davrandilars.
Daha 6nce de ifade edildigi gibi Iran’in Siilestirilmesi uzun soluklu bir program idi.
Bu cercevede mehdici telakkilere sahip asir1 $iiligin ortadan kaldirilmasi, tasavvufun

yasaklanmasi, Stinniligin bastirilmas1 ve son olarak da Sifligin yayginlastirilmasi

61 Calmard, Jean, , “Shi'i Rituals and Power, II. The Consolidation of Safavid Shi’ism: Folklore and Populer
Religion”, Safavid Persia, A History of an Islamic Society, Ed. Charles Melville, London 1996, s. 140.

62 Lapidus, a.g.e., s.408.

6 Savory, “Safevi frant”, Isldam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, I-IV, ed. P. M. Holt ve dgr., Kitabevi Yay., istanbul
1997, s. 403.

¢4 Hiiseyin Mircaferi, Safevi Siiligi, Istanbul 1972, s. 10-11.

6 Lapidus, a.e., , s. 407-408.
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gerekiyordu®. Dénem kaynaklari Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar ile savasanlarin
tespit edilmesi ve 6ldiiriilmesi yéniinde emirler verdigini, bunun igin o sirada Kurgi-
bast1 olan Abdal Bey Lala'min gorevlendirildigini ve ¢ok sayida insanin
oldurildigini kaydederlers?.

Stinni halka yonelik Safevi baskisi Osmanli-Safevi savaslar1 boyunca devam
etmistir. 1578 tarihinde Osmanli idaresinde olan Eres kalesine saldiran Gence hakimi
Imam Kulu Han, kaleyi aldiktan sonra, burada Stinnileri kiligtan gecirmis, kadin ve
cocuklari ise esir etmisti. Yine 1603 tarihinde Sah Abbas’in serdarlarindan Karamanl
Ziilfikar Han'in, Nahg¢ivan sehrini Osmanlilar’dan geri aldiktan sonra, Osmanlilar’a
yardimci olmalarindan dolayi, Nahgivan sehrinin Stinni mahallesinde katliam
yaptig1 kaynaklarda yazilidir. 1606 tarihinde ise Gence’yi Osmanlilar’dan geri alan
Sah I. Abbas, Osmanlilar’a yardim etmis “dontik”lere ceza verilmesini buyurmus ve
Gence'ye yakin yerde bulunan, Osmanlilar'imn Hasansuyu nahiyesi adin verdikleri
bolgeden akan Hasancay nehri kiyisinda 2500 “dontik”, Ravzatu’s-Safeviyye’'ye gore
ise 8000 Osmanl1 askeri ve 4000 doniik katledilmisti. 1607 tarihinde de Semahi1’y1 ele
geciren Sah 1. Abbas kaledeki doniikleri acimasizca oldirtmiistii. Bu sirada
Osmanlilar’a hizmet etmis kale yoneticileri cezadan kurtulmak icin “dontiklerin” katl
olunmasinda biiyiik gayret sarf etmiglerdirs.

Bu sert uygulamalar sadece Sah Ismail’in dogrudun tasarrufu ile degil aymn
zamanda etrafindaki gorevlilerin cesitli gayelerle yapms olduklar: faaliyetleri de
iceriyordu. Bu sebeplerden birisi de franlilarin Cengiz ve Timur siilalelerine karst
duymus olduklar1 nefret idi. $Sah Ismail’in ikinci veziri, Necm-i Sani lakaph, Emiryar
Ahmed Isfahani, Maveraunnehir bolgesinin her tarafinda Ozbek avina cikmis ve
gordiklerinin tamamini ldirmiisti. Ozbekler bu durumu “Cengiz ve Timur'un
yapmis oldugu katliamlarin karsilign olmak tizere bu kara belanin Tirkistan’a
gonderildigini, bu musibet deccalin ta kendisi oldugunu, hatta deccal’dan bile daha
tehlikeli” oldugunu soyliiyorlardi. Bu intikam hisleriyle Necm-i Séni, Sogd irmagt
kiyisindaki Keres kalesini ele gecirdiginde, burast haddi zatinda Ozbeklerin merkezi
kalelerindendi, sadece insanlarin degil, kedi, kopek her tiirlti canlinin 6ldiirtilmesini
emretti. Ortada hicbir canli kalmayinca da “simdi biraz teselli bulduk, Cengiz ve
Timur'un katliaminin intikamini aldik” dedi®.

Safevi devletinin uyguladig: Siilestirme politikasi fran'in demografik yapist

tizerinde de biiytik etkiler gostermis, yogun bir niifus hareketliligi yasanmistir. Bu

6 Arjomand, Religious Extremism, s. 4.

67 Hasan Bey Rumlu, Ahsenu’t-Tevarih, tsh. Abdulhiiseyn Nevai, Tahran, 1357, s. 118.

68 Karamanly, Hiisamettin Memmedov, “XVI-XVIIL Yiizyillar Osmanli-Safevi Savaslar1”, Osmanli, ed. Giiler
Eren, L. Cilt, Ankara, 1999, s. 503.

® Simnani, a.g.e., s. 167-168.
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hareketlilik kendisini baski, katliam, go¢ ve mezhep degistirme vs. seklinde
gostermistir. Safevi devleti Stinni olan Sirvan eyaleti, Borcali ve Kazak bolgelerinin
Stinni halklarini Horasan bolgesine siirgiine gondermeye karar vermis, bunun
karsisinda Kazak ve Karamanli cemaatleri Siilige gecmis, fakat bolge Osmanlt
idaresine gecince tekrar Siuinnilige doénmdiislerdir”. Sah 1. Abbas donemi tarihgisi
Iskender Bey Miinsi, Siinni olduklar1 halde Siiligi kabul etmis, fakat Osmanl
idaresine tekrar gectikten sonra tekrar Stinnilige donen insanlar i¢in Safevi Sii
toplumunda “doniik” denildigini yaziyordu. Bu tiir hareketlerinden dolay: Kagar,
Alpaut, Saadlu, Pazuki, Kazak, Karamanlu, Semseddinli, Hacilar vb. cemaatlere
“dontik” denilmisti?!.

Sah Ismail'in Stinnilere karsi yiirtittigii siyasetten dolay1 fran’dan Diyar-1
Rum’a gogler yogunlasinca, go¢ edenler Sultan Beyazid'e iltica edip $Sah Ismail’i
sikayet ettiler ve bu hususta Sultandan yardim istediler. Sultan Bayezid durumu
teftis ve tahkik sadedinde, sufilerin (Kizilbaglarin) Stinnilere uyguladigi baskinin
aslin1 6grenmek kastiyla iki tane mektup yazilmasinm emretti. Her iki mektupta da
Irak ve Siraz'in fetihleri miinasebetiyle tebrikler bildiriliyor, bir tanesinde ise ayrica
Stinnilere uygulanan baskimin dogru olup olmadigi, sayet dogru ise bu meyanda
tavsiye ve nasihatleri iceriyordu?2.

Sah I. ismail, ideolojisi Siilik olan bir devleti biiytik bir cografya tizerinde
kurmay1 amagliyordu. Mamafih bu amacini ancak Akkoyunlu Devleti'nin topraklar:
tizerinde gerceklestirmeye muvaffak olmustur. Kurdugu devlette yasayan herkesin
Sii olmast igin her tiirli baski yoluna bagvurmasina ragmen bunu basaramadi ve
Safevi Devleti sinirlarinda yasayan insanlarin bir kismi Siinni inangta sebat etti?3.

Tium bu yapilanlarin kitlelere doniik bir mesajinin oldugu da muhakkaktir.
Sah Tsmail giittiigti bu siyaset ile kitleler tizerinde bir korku ve dehset havasi
olusturmay1 amaglamis, bunda da biiyiik oranda basarili olmustur. Oldiirdigi
kisilere yaptig1 iskenceler uzun stire hafizalardan silinmeyecek tiirden idi. fran’m
Stnnilikten Siilige gecerken yasadig1 doniistim s6z konusu oldugunda meselenin bu

yonii muhakkak surette nazari itibare alinmalidir.

70 Karamanly, a.g.m., s.503.

Karamanly, a.m., , s. 503. Osmanli-Safevi savaslar1 sonucu yapilmis gogler ii¢ sekilde olmustu. Birincisi,
Osmanli seferlerinden dolay1 Azerbaycan eyaletlerinin Sii niifusunun Osmanlilar’in idaresinde kalmak
istemeyerek, bizzat kendilerini, go¢ etmeye karar vermesi. ikincisi, Safevilere kars1 hareket eden Osmanl
ordusunun hareket alani icinde bulunan Gence-Karabag, Revan, Sirvan ve Tebriz gibi Azerbaycan
eyaletlerindeki Sii ahalinin Safevi Devleti tarafindan Iran’in iclerine dogru kaydirilmasi. Ugiinciisii ise,
Azerbaycan sehirlerinin (kalelerinin) Osmanlilar’a ciddi direnis gostermis S$ii niifusunun, bolgenin
Osmanlilar tarafindan ele gegirilmesinden sonra esir edilerek, Azerbaycan'dan ¢ikartilmasi seklinde
olmustu. Karamanly, a.m., s.506.

Pasazade, a.g. e, s.51.

Karamanly, a.g. m., s.503.
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F. Sii Tedrisat ve fran Disindan Ulema Ithali

Siiligi devlet mezhebi ve inanci olarak benimseyen Safevi devletinin uzun
vadede bekasim temin edecek ve pratik alanlarda ihtiya¢ duyulan kadrolar
yerlestirecek bir Sii ilmiye sinifina siddetle ihtiyaci vardi. Safevi devletinin
kuruldugu zeminin Stinni egemen bir yapida olmasi hasebiyle Sah Ismail’in ve
haleflerinin bu ihtiyaci Iran merkezli olarak temin etmeleri miimkiin degildi.
Dolayistyla ilk akla gelen formiil Sif kiiltiir havzalari ile temasa ge¢cmek ve ihtiyag
duyulan ulemay1 oralardan temin etmek idi.

Ulema ithali ile mevcut sistemi gii¢clendirmek ve takviye etmek fikri Safevilere
has bir olgu degildi. Nitekim Safevilerden yaklasik olarak ytiz elli y1l 6nce kurulmus
olan ve elli yillik bir iktidar tesis etmis olan Serbedariler devleti de “i¢inden
¢ikamadiklart fikhi meselelerin halli ve hayatta karsilasilan c¢esitli konularda
basvuracaklar1 bir dini merci olmasi1” talebiyle donemin biiytik Sif alimi es-Sehidu’l-
Evvel’e bir davette bulunmuslardir74.

Bu anlamda “belli bir hiyerarsiye tabi bir $if ulema smnif1 ve farkli bir hukuk
ve yonetim sistemi insa etmek” 75, merkezi bir Safevi hakimiyeti kurmamn da
vazgecilmez bir parcasiydi. Siyasi ve dini anlamda kendisini kusatan Stinni
atmosferin diginda farkli bir dini/mezhebi kimlik insa etmek Safevi devletinin
gelecegini ve bekasini da dogrudan etkileyecek bir faktor idi. Tesis edilecek ulema
smifinin temel misyonu, “Sii gelenegi, yeni kurulan Sii devletin olusturdugu yeni
yapiya uyacak tarzda yeniden yorumlamak, dgretmek ve propagandasmi yapmak
idi”7e,

Safevi iktidar1 acisindan Iran’a disaridan ulema ithal etmenin tek sebebi Iran
sinirlarinda ihtiya¢ duyulan ulemanin bulunmayisi olmasa gerektir. Zira muhacir
ulemanin yerlesik ulemaya gore, iktidar agisindan daha avantajli bir durumu da sz
konusuydu. Bu da, hentiz yerlesme ve istikrar bulma cabasi icinde bulunan bir
hanedanin, baglantilar1 kuvvetli yerli insanlar yerine kendilerine mutlak anlamda
destek verecek bagh ve sadik kisilere ihtiya¢ duymasiydi”7. Disaridan gelen ulema
kontrolstiz Kizilbas heyecanmin komplikasyonlari ve ran niifusunun muhtemel

sicak tepkileriyle bas edebilmek icin Safevi iktidarimin biinyesine daha uygundu?s.

74 Bu davetin mahiyeti icin bkz. el-Katip, s. 419-420. Serbedariler hakkinda daha genis bilgi icin bkz. V. F.
Biichner, “Serbedariler”, IA, X, Istanbul, 1966, s. 509-512.

75 Tabari, Azara, “The Role of Clergy in Modern Iranian Politics”, Religion and Politics in Iran, ed.Nikki
R Keddie, Yale University, USA 1983, s. 47-48.

76 Calmard, Shi’i Rituals and Power, II. The Consolidation of Safavid Shi’ism: Folklore and Populer Religion, s. 140.

77 Hourani, Albert “The Safavid Era”, Expectation of The Millenium, Shiism in History, ed. Seyyed
Hossein Nasr ve dgr. State University of New York Press, Albany, 1989, s. 188.

78 Lapidus, a.g.e., , s. 406-407.
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Bu ve bunun disindaki muhtemel sebepler Safevilerin ulema tercihini zorunlu olarak
disariya yoneltmistir.

Cebel Amilli ulemanin Safevi imparatorlugunda bahtini aramasinin sebepleri
arasinda Osmanli cografyasinda bir baskiya maruz kalmalar1?® veyahut hem soz
konusu siyasi baski hem de yeni kurulan iktidarin disaridan gelen ulemaya vaat
ettigi imkanlar1 géren yaklasimlar da vardir8. Mezkar sebepler bir biitiin olarak
distintildtigtinde Safevi devletinin muhacir ulemanin varligina olan ihtiyaci belirgin
sekilde ortaya cikar. Takip eden siirecte Safeviler ulemay1 devlet kontroliinde bir
biirokrasi olarak 6rgiitlemis ve Safevi din/kiiltiir programina déhil etmislerdir8l.

Safevi devleti kurulduktan sonra, kimisi Safevi Sahlarmin daveti iizerine,
kimisi de kendi iradesi ile Iran’a cok sayida Sii din alimi gitmistirs2. Mevcut
kaynaklara gore, Safevi Sahinin daveti tizerine fran’a ilk giden Sii alim Cebel Amilli
Seyh Nuruddin Ebu’l-Hasan Ali b. Abdu’l-Ali el-Amili el-Kereki'dir ki (940/1534)
kendisi Sid geleneginde muhakkik-i Sani olarak da bilinmektedir. Kereki'nin ilmi
seferlerinin ilk duragi, Sam ulemasindan istifade ettikten sonra Misir olmustur.
Buradan Irak’a gecen Kereki Necef’e gelmis ve burada uzun siire kalmigtir. Necef'ten
de Siiligin tervicine yardimci olmak igin ran’a gecmis ve Herat'ta Safevi Sahi'nin®3
huzuruna ¢ikmustir. Sah Ismail onu biiyiik bir hiirmet ve tazim ile karsilad:
Kendisine bir¢ok vazife ve sorumluluk verdi. Rivayete gore $Sah, her yil, ilmi
faaliyetlerde harcanmak tizere Kereki'ye 70 bin dinar verirdi. S4h Tahmasb nezdinde
de cok onemli bir mevkii olan Kereki, biitiin Iran cografyasmnin ser’i islerinden
sorumlu fakih idi. Bu hususta bir ferman yazan $ah Tahmasb fermaninda: “Seyh

Kereki'nin nasbettigini kimsenin azledemeyecegini ve onun azlettigini de kimsenin

79 Stewart, Devin J. S, “Notes on the Migration of Amili Scholars to Safavid Iran”, J[STOR, vol. 55, sy. 2, April
1996, 81-103.
80 1516 yilinda vuku bulan Mercidabik seferiyle Liibnan, Memluklularin elinden ¢ikip Osmanli hakimiyetine
girdi. Idarecilerin degisimi ile beraber Siyasi istikrar bozuldu. Memliik askerleri, gogu iimmi ve cahil idi,
dini ve kiiltiirel islere miidahale etmemisler, Sii fukah4 bunlarin golgesinde tedrisata devam etmistir.
Ulema ve devlet maslahati ¢atismadik¢a bir miidahalede bulunmamiglardir. Osmanlilar ise tamamen
farkliydi. Onlarin kati bir mezhep anlayisi vardi. Kisa bir siire ¢nce Safevilerle yasadiklari tecriibe,
Caldiran savast ve dncesi, dolayisiyla Isnaaseriyye Siiligine adavetle bakiyorlardi. Gergi Tiirk idaresi ile
birlikte Cebel Amil, ve bu arada dért ilim merkezi olan Cazin, Kerek Nuh, Masgara ve Cuba’, bolgesinde
tam olarak ne tiir sartlarin olustuguna dair net bilgilere sahip degiliz. Ama su kadarin: biliyoruz ki, Cuba’
medresesinin hocas1 Seyh Zeyniiddin b. Ali el-Cubai siirekli bir oliim korkusu yasiyordu. Nitekim
Mekke'de tutuklanip Istanbul’a getirildi ve orada oldiiriildi. Bu 1558 senesinde vuku buldu. Bu gercek
anlamda bir korku ve dehsete yol agti. Sehid-i Evvel’in 6ldiiriilmesinden sonra, duydugu korku sebebiyle,
Cebel Amil'den goc eden ilk fakihin Ali b. Ahmed b.Ebi Cami’ oldugu sylenir. Daha sonraki dénemlerde
de can korkusu ile iran’a go¢ edenler olmustur. Seyh Muhammed Ali el-Harfasi (6.1649), Rafizilik ithami
ve buna baglh olarak oldiiriilme korkusundan, fran’a kacanlardandir. Cafer el-Muhécir, el-Hicretu'l-
Amiliyye ila Iran fi'l-Asri’s-Safevi, Beyrut, 1989, 93-95.
Lapidus, a.g.e., , s. 407.
Muhsin Emin Amili, A'yinu’s-Sid, c. XIII, Beyrut, 1996, s. 43.
Bu ziyaret muhtemelen 1504-5 seneleri arasinda vuku bulmus olmalidir. Bkz. W. Madelung, “ Al-Karaki”,
El, c.1V, Leiden, 1978, s. 610.
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naspedemeyecegini” beyan etmistirs¢. Bu ifadelerden, Safevi Sahlarinin muhacir
ulemaya tanidig1 salahiyet ve yetkinin boyutlarini gérmek miimkiindiir.

Kereki'nin Iran ile olan temas: devam etmis, Sah Ismail’in vefatindan sonra
oglu Sah Tahmasb ile calismaya devam etmistir. Séh Tahmasb, babas: Sah fsmail’den
farkli olarak, samimi bir Sii idi ve mehdici/mesiyanik iddialardan uzakti. $ah
Ismail’in inang, itikat ve diisiincesi ise, daha 6nce de ifade edildigi gibi her tiirli
asiriligr barindiran bir yapiya sahiptis>. Tahmasb doneminde, devletin bekas: ve
istikrar1 igin, Mehdici Sii iddialar yerine Siiligin kurumsallasmis yorumlar: esas
alinmustir$s, O, fran’in Siilestirilmesi projesini babasindan devraldigi noktadan daha
da ileriye gétiirmiis, bu yonde yogun bir ¢aba sarf etmistir. Bu stirecte Sif ulemanimn
katkisinin farkinda olan Sah Tahmasb, babasimin yolundan giderek, Kereki'ye davet
sadedinde ¢esitli fermanlar (nameler) gondermistir. Bu fermanlardan birisinde o
“Hz. Peygamberin seriattni muhafaza eden ve masum imamlarin naibi olan
miictehidlerin soziine itiraz etmeyi sirk ile ayn1 mesabede gormekte ve bunlara kars:
ciddi tedbirler alinacagini” soylemekte, bir baska fermanda ise onu “ feyiz ve makam
sahibi, masum imamlarin yolunun miitehassisi, hatemu’l-miictehidin makamina
erismis, Hz. Peygamber’in ilminin vérisi, Emiru’l-Miiminin’in dininin koruyucusu,
ehl-i takva ve salihlerin nderi, Hiiccetu’l-islam ve’l-Miislimin, insanlari gercek dine
ulastiran rehber, dinin kurallarin1 vaz’ eden, iyilerin tabi oldugu, asrin insanlarmin
hidayet rehberi, helal ve haramin sarihi, Imamin-Mehdiy-i Muntazar- naibi”8” gibi
sifatlarla taltif ve tebcil etmistir.

Kereki'nin énemi sadece muhacir ulema agisindan bir prototip olusturmasi
degildir siiphesiz. O goriis ve yaklasimlari ile de Safevi iktidarinin isini
kolaylastiracak ve hareket alanin1 genisletecek mahiyette fetvalar yayinlamis, gegmis
ulemanin ihtiyatla yaklastig1 bircok alanda cesur kararlar almasmi bilmistir. Etkisi,
Hille okulunun kelam, ictihad ve taklid hususundaki metodik goriislerinin fran’1

etkilemesiyle sinirli kalmamis, ayni1 zamanda ve ilk defa, Gaib Imam’in temsil hakki,

8 Amili, a.g.e., s. 209.

85 Sah Ismail’in divaru ve siirleri incelendiginde sahip oldugu inang ve itikadin mutedil Sii inangtan oldukca
uzak oldugu miisahade edilir. “O kendini, Iranli imparatorlar tarzinda Allah'in yeryiiziindeki golgesi
olarak isimlendirdi. Yedinci imamin torunu, masum bir imam ve ilahi varligin stidaru olarak otoritesi
mutlak ve sorgulanamazdi”. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, s. 406-407. Daha once de ifade edildigi tizere
Sah ismail, Hatai mabhlasiyla yazdig siirlerinde, kendisine ¢ok degisik sifatlar atfetmektedir: “Adim Sah
Ismail hakkin sirriyim/ Bu ciimle gazilerin serveriyim. Anamdir Fatima atam Ali-dur/ On iki imamin men
dahi piriyem. Atamin kaniu aldim Yezid’den/ Yakin bilin ki nakd-1 Haydar-em. Hizir zinde ile Isa
Meryem/ Zamane ehlinin iskenderiyem. Yezid ve miisrik ve melunu gor kim/ Miinafik kiblesinden men
beriyem. Niibiivvet mendedur sirr-1 velayet/ Muhammed Mustafa'nin peyrevi-yem. Cihani tig ile kildim
musahhar /Ali Murtaza'mn Kanberi-yem. Ulu baba Safi atam Haydar/ Secaat ehlinin hak Caferi-yem.
Hiiseyniyem Yezide lanetim var/ Hatai-yem sahun bir ¢akar1 -yem”. Minorsky, a.g.m., 27. Hatai'nin bu ve
benzer igerige sahip cok sayida siiri bulunmaktadir. Dolayisiyla Sah Ismail’i, inanglar1 goz 6niinde
bulunduruldugunda, Siilikten ziyade Kizilbas ve Alevi inanca nisbet etmek daha makul olacaktir.

8 Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, s. 406-407.

87 el-Muhacir, a.g.e., s. 227-228.
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niyabeti, gibi biiyiik bir imtiyaz nitelikli Sii ulemanin uhdesine gegmeye baslamustir.
O giine kadar tartisilan “Gaib Imam’in yoklugunda kimsenin Cuma namazi
kildirmaya hakk: olup olmadig1” meselesine Kereki, kildirilabilecegi seklinde kati bir
cevap vermistir. Bu anlamda, Cuma namazi, sadece kildirilabilir degil, kildiracak ehil
birisi varsa vacip olur. Tartisilan konulardan birisi de fethedilen yerlerden harag
toplanmasi hususunda idi. Kereki bu hususta 6ncii bir cevap vermis; sekiiler bir
sultanin emri ile hara¢ toplamay: tecviz etmekle kalmamis, bunun, ayn1 zamanda,
Miisliimanlarin faydasia oldugunu da soylemistir. Ona gore Gaib Imam’a naib
olacak evsafa sahip olan bir Sii alim, siiphesiz kendisini bu konumda goriiyordu,
zalim bir sultanin emri ile veyahut onun memuru olarak harag (vergi) toplarsa giinah
islemis sayilmazdi®®. Bu yaklasim haddi zatinda niyabet miiessesesinin 6ziinde de
ciddi bir degisim ve ilerleme idi®.

S6z konusu fetvalarin mahiyetine bakildiginda, bu fetvalarin Safevi
iktidarmin hareket alanini ne kadar genislettigi rahatlikla goriilecektir®. Bu fetvalar
belli hususlarda fakihin kanaatini beyan eden fetvalar degil, ayn1 zamanda mevcut
iktidarin da hiikiimranlik ve siyaset anlayisina destek mahiyetindedir. Zira Cuma
namazi donem sartlar: icinde insanlarla iletisime ge¢gmenin en etkin vasitalarindan
birisi idi, o bunu tecviz etmisti. Vergi ve harag ise iktisadi yapinin temeli idi. Mehdiy -
i muntazarm zuhuruna kadar diinyevi saltanatlar1 gayr1 mesru addeden Sif sistemin
hilafina o, diinyevi bir sultanin emri ile veyahut dogrudan onun memuru olarak
hara¢ toplamayr uygun gormekteydi. Bu baglamda onun “Siyasi bir fikih”
gelistirdigi ve Sianin iran’da istikrar bulmasi igin 6zel bir caba harcadigini soylemek
mimkindur9!.

Mamafih Kereki'nin yaklasimlarinin dénemin tim Sii muhitlerinde kabul
gorduigiinii soylemek de mumkiin degildir. Zira onun Safevi devleti ile bu kadar icli
disli olmasi usuli ulemanin énemli bir kisminda biiyiik rahatsizliklara yol agmistir92.
Donemin etkin ve niifuzlu ulemasindan Seyh Ibrahim Katifi bu siiregten ciddi bir
rahatsizlik duymus ve Kereki'yi Sahtan “hediye” kabul etmesi noktasinda
elestirmistir®. Yine ilk ti¢ halifeye sebbetmenin cevazina dair fetvasi da dénemin
baz1 Necefli Imami ulemast tarafindan elestiriye ugrayacaktir®.

Kereki onctiliigiinde baslatilan bu stireg 16. ytizyil ve 17. yiizyilin ikinci yarisi

boyunca devam etmistir. Bulundugu yerde belli bir makama terfi eden muhacir

88 Halm, Heinz, Shia, Edinburg 1991, s. 88; Kevserani, a.g.e., s. 162.

8 Oz, Mustafa, “Niyabet”, DIA, XXXIII, Istanbul, 2007, s. 164.

% Hourani, Expectation of Millenium, s. 188.

91 Uyar, Mazlum, Ahbarilik, Ayisig1 Yay., Istanbul, 2000, s. 143.

92 Uyar, Mazlum, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Kakniis Yay., Istanbul, 2004, s. 130.
9 Bkz. Muhsin Emin el-Amili, A'yanu’s-Sia, VIII, s. 209.

94 Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iligkisi, s. 162.
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ulema zamanla akrabalarmi veyahut kendine yakin hissettigi baska insanlar1 da
davet etmistir. Siire¢ boyunca Sehid-i Saninin ailesi, Abdussamed el-Harisi el-
Hamdani (6.984/1576), oglu Bahatiddin Muhammed (6.1031/1621), Keskal'iin
miiellifi Seyh Bahai, Sehid-i Saninin torunu Muhammed ibn Ali el-Musevi, Sehid-i
Saninin hocast Nuruddin Ali el-Meysi'nin torunu Abdiilkerim (6. 1032/1622) vs.
fran’a gelmislerdir. Bu ulemanin ¢ogu Siamin usali gelenegine mensup idi%.

Safevi iktidar1 tarafindan dini ve Siyasi gerekgelerle Sii egitimi giiclendirmek
amactyla Iran’a davet edilen ve Fars kokenli olmayan bilginlerin cogu Arap
kokenliydi ve genellikle bugiin Liibnan ve Suriye simirlari igerisinde olan Cebel Amil
bolgesi ile Bahreyn’den gelen insanlardi. Oyle ki, iki biyografik eser-Yusuf b. Ahmed
el-Bahrani'nin Lu'lu el-Bahreyn ve Muhammed b. Hasan el-Hurr el-Amili'nin Emelu’l-
Amil fi Ulemai Cebel Amil- Bahreyn ve Cebel Amil bolgesi ulemasina ayrilmistir.
Bunlar Safevi doneminde vuku bulan Sii dini tedrisattaki biiyiik degisimin
hazirlayicilaridir. Sif ulemanin ithal edildigi gtizergahlar sadece Suriye ve Bahreyn
ile siirli degildi stiphesiz. Bunun yaninda Kuzeydogu Arabistan ve Irak’tan da
gelenler olmustur”. Her haliikkarda Iran Siiliginin yasamasi ve hayatiyetini
sturdiirmesi icin gerekli kan biiyiik oranda Cebel Amil ulemas: tarafindan temin
edilmistir%.

Bazi arastirmacilar ise sdylenen ve kabul goren genel goriisiin aksine Arap
kokenli Isnaaseri ulemanin fran’a yaptigi biiytik bir goc dalgasinin soz konusu
olmadigini, Sah Ismail'in Tebriz’i ele gecirip Siiligi devletin inanci olarak ilan
etmesinden sonra Sah Ismail’in yanina gelen ve hizmetine giren Suriye/Liibnanh
miictehid Ali el-Kereki'nin (6. 940/1534) uzun bir siire zarfinda Iran’a gelen Arap
asill1 tek fakih oldugunu soylemislerdir. Yine Onun Safevi Siiligine vermis oldugu
destek ve Mehdiy-i Muntazarin gaybetinde fakihin artan roliine verdigi degerin Irak-
1 Arab, Kérfez ve Hicaz bolgesindeki Sii ulema tarafindan siddetle elestirildigini dile
getirmislerdir®. Bazi arastirmacilar ise konuya farkli bir zaviyeden yaklasmis ve
Safevi iktidariun ilk 140 yillik tarihi boyunca Cebel Amil kokenli ulemanin, takip
eden 50 yil boyunca ise Bahreyn kokenli ulemanin etkili oldugunu soylemislerdiro,

Safevi asirlar1 boyunca Iran’a gelip yerlesen ve Safevi iktadarmin hizmetinde
fran’in Siilestirilmesi siyasetinde fiilen gorev alan ulemanin sayisini mutlak anlamda

tespit etmek zordur. Mamafih say1 hangi oranda olursa olsun, bunun bir vakia

% Hourani, Expectation, s. 186-188.

9% Nasr, Makaleler II, trc. Sehabeddin Yalgin, Insan yay. Istanbul, 1997, s. 69-70.

9 Lapidus, a.g.e., , s. 406-407.

9% Strothmann, “Sia”, IA, XI, MEB, istanbul, 1979, s. 513.

9 Calmard, Shi’i Rituals and Power, II. The Consolidation of Safavid Shi’ism: Folklore and Populer Religion, s. 140.

100 Arjomand, Said Amir, The Shadow of God and Hidden Imam, The University of Chicago Press, USA, 1984, s.
129.
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oldugu ve bu beyin gécii sayesinde ve muhacir ulemanin gabalar ile fran'in Siilestigi
bilinen ve kabul edilen bir gercektir

Mubhacir ulema, Safevi devlet Siiliginin yerlesmesi siirecinde bir¢ok kademede
gorev almistir. Bu cercevede miiftii, imam, miiderris, kadilik vs. ¢ok degisik
alanlarda istihdam edilmis ve Siilestirme faaliyetlerine 6nctiliik etmislerdir. Devletin
askeri, siyasi ve mali destegine mazhar olan bu ulema, mezhebi dokusu degisen
toplumda degisimin 6nctileri olmuslardir. Seriati, Safevi iktidarinin siyasi ve askeri
giictine ruhaniligin (ulemanin) giiciinti de katarak Safevi iktidarmma mesruiyet
kazandirdigini, din, ilim, kiltiir ve fetva merciiyyetini tekeline aldigini soéyler.
Safevilerin bir yere yonetici ile birlikte ayn1 zamanda bir Cuma imami da atadiklarin
da ifade eden Seriati, bunlarin disinda atanan resmi bir “hatip”in ise hem devletin
tebligat isini yaptigin1 hem de s6z konusu imami kontrol ettigini ifade eder0t.

Degisik bolgelerden Safevi Iran’ina yapilan bu beyin gogii sayesinde Safevi
siyaseti dini, ictimai, ilmi ve hukuki alanda ihtiya¢ duydugu kadrolara kavusmus,
takip eden dénemlerde ise fran ilmi olarak kendi kendine yeten ve Necef, Cebel Amil
vs. gibi ilmi havzalarla yarisacak bir diizeye erismistir. Safevi déneminin sonlarinda
ortaya ¢ikan Muhammed Bakir el-Meclisinin (6. 1700) Safevi devletine
mezhebi/ideolojik boyut kazandiran Safevi/Sil medresesinin olgunlasmasinda
biiytik katkilari olmustur. Meclisi ayrica Kereki'nin iran sufiligine karst kurdugu
fikih medresesini kemale erdiren kisi olarak da bilinmektedir102,

Safevi Sahlarinin ulema ile olan bu siki miinasebeti mesruiyet sorununun
asilmasina da biiyiik oranda bir katki saglamustir. Safevi hareketinin sufi zemini, Sah
Ismail’in masum imamlarla kesf yoluyla kisisel baglarinin bulundugunu ve onlardan
dogrudan talimat aldigimi 6ne siirebilmesine imkan saglamis, bu da ona, hem dini
hem de diinyevi mutlak bir otorite kazandirmistirl®. Genel naiplik nazariyesi hicri
yedinci ve sekizinci asirda Hille ve Cebel Amil alimleri eliyle tedrici olarak
gelisirken, Sia'min Siyasi realitesi, imamiyyenin siyasal diistincesinden uzak bir
vadide gelisiyordu. Safeviler kendi devletlerini kurmak igin harekete gectiklerinde
bekleyis (mehdi) nazariyesinin makul ve gercekci olmadigimni, emelleri 6niinde bir
ayak bag oldugunu fark ettiler ve bunu uygulamadan kaldirdilar. Bekleyis
nazariyesini ortadan kaldirip, Emevi, Abbasi ve Osmanlilarin yaptig1 gibi imametin
biitlin gorevlerini tistlendiler®4. Sah Ismail, takiyye ve bekleyis diistincesini bertaraf

etmeye calisan yeni bir siyasal diislince gelistirmis ya da onun eliyle bu diistince

101 Seriati, Ali Sidsi Safevi Sidst, s. 199-200.

102 Kevserani, a.g.e. s. 163-164.

103 e]-Katib, a.g.e., s. 426.

104 e]-Katib, a.g.e., s. 423-424. Imametin gorevlerini tistlenmesi (niyabet) hakkinda teferruatli bilgi icin bkz. Oz,
“Niyabet”, s. 164-165.
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gelisme imkani bulmus ve bunun tizerine giintin birinde, sahib-i zaman/beklenen
mehdiden fran’a hiikkmeden Tiirkmen emirlerine karsi kiyam baslatma ve ayaklanma
izni aldigin1 iddia etmistir105.

Gortilen o ki, Sif devlet nazariyesi fiili durumdan biiyiik oranda beslenmistir.
Erken donemde devletin konumu, mesruiyet fakih-devlet miinasebetleri vs.
hususunda teorik bir cerceve yerlesmekle beraber, pratikte bu cogu zaman asilmustir.
Ozellikle iktidara yakin olma veyahut bizzat iktidar kurma giicii buldugunda Sia,
teorik cercevesinden vazge¢mesini bilmistir.

Cagdas Sii ulema da fran’m Siilesmesinin biiyiik oranda Safevi icraatlar:
sonrasinda gerceklestigini kabul etmektedir. Murtaza Mutahhari fran halkimmn
cogunun Safevi asirlart boyunca Siiligi kabul ettigini, zamanla Iran'm Siiligi kabul
etme istidadimin daha da arttgm soylemistir. Yine ona gore Iranlilar islam’in
ruhunu ve manasini Ehli Beyt sevgisinde bulmuslar, Ehli Beyt de Iran’da kendisine
yer bulmusturl®. Azerbaycan'daki senkretik bir Sii/sufi yapilanmadan Ortodoks
Siilige gecis Safevilerin basarisidir. [ran’in Siilestirilmesi hem ikna hem de zor yolu
ile olmustur. Siiligin biiyiik bir tilkenin resmi mezhebi olarak kabul edilmesi, Sia
siyaset felsefesinde biiytik bir hareketlilige yol agmis, Siflik hem hukuk hem de
bireysel alanda etkili olmusturl0”.

Giililigin ilmi boyutu tasavvufun aleyhine bir gelisme ¢izgisi sergilemistir.
Tasavvufi kurumlar ve bunlarin temsilcileri, mensuplar1 yasaklanma, bastirilma ve
tehcir gibi metotlarla pasifize edilmis, takip eden dénemlerde ise tamamen kokii
kurutulmustur.

Sit ulemanin bu kadar yogun bir sekilde tasavvufa karst ¢tkmasinin dini ve
pratik sebepleri olsa gerektir. Oncelikle, Sii ulema, tasavvufun temsil ettigi manevi
alanin imamlara olan yonelis ve perestisle kapatilabilecegine kaildi. Bir diger sebep
ise tasavvuf cercevesinde Stinniligin bir anlamda hayatiyetini stirdiirmesi ihtimali

idi. Her iki sebep de $ii ulema tarafindan kabul edilemeyecek durumlardi.

Sonug

Safevi tarihi, iginde Ortadogu din ve kiltiir tarihinin bircok gizemini
barmndirmaktadir. Bu acidan, basta Iran ve Ttiirkiye olmak tizere, bolgedeki bircok
tilkenin mukadderatina dogrudan etki eden Safevi asirlar1 giintimiize ait bircok

problemin cevabini barindiran bir keyfiyete ve mahiyete sahiptir. iran’m dokuz

105 e]-Katib, a.g.e., s. 424.
106 Mutahhari, Murtaza, Hidemdt-1 Miitekabil-i Islam ve Iran, Kum, 1359, s. 146.
107 Kramer, Martin S.,, Shi’ism, Resitance and Revolution, London 1987, s. 3.
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asirlik Stinni bir gecmisten sonra Siilige gegisi, Osmanli-iran miinasebetleri, bolgenin
degisen mezhebi ve demografik yapisi ancak bu dénemin tetkiki ile anlasilabilir.
Safevi tarihciligi hususunda Tiirk akademik diinyasiun ilgi ve arastirmalar1
hentiz bir baslangig diizeyindedir. Binaenaleyh Ilahiyat, tarih ve sanat tarihgiliginin
bu zengin alani kesfetmesi Islam diinyasi, Ortadogu, Stinnilik ve Siilige dair bircok
meselenin vuzuha kavusmasina vesile olacaktir. Safevi tarihinin, din ve kiiltiir
mirasinin bilinmesinin modern Tiirk tarihgiligi ve ilahiyat arastirmalar1 agisindan
ifade ettigi deger artik daha ¢ok bilinmektedir. Ge¢mis asirlarin biraktigi duygusal
miras ve bunun etkisi ile olusan mesafeli durusun asilmasi, Tiirk akademik
diinyasina zengin arastirma ufuklar1 agacagt da asikardir. Islam kiiltiir cografyasinin
en onemli merkezlerinden birisi olan Iran’m dini/kiiltiirel arka plam ancak ciddi
akademik tetkikler sonucunda anlasilabilecektir. Bagmmsiz ve interdisipliner
calismalara imkan veren bu zengin ve renkli donemin ¢ok daha genis yelpazede
arastirmalara konu olmasmin Iran ve Osmanli kiiltiir havzalarinda Sii ve Siinni

kimliklerin insas1 siirecine de 151k tutacagi gozden kacirilmamalidir.
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Mehmed Ziya Bey’in Ticaret Mekteb-i Alisi’nde
Istanbul’daki Eski Anitlar Uzerine Verdigi Bir Konferans

Mustafa SURUN*

Ozet

[Ihtifalci] Mehmed Ziya Bey farkli alanlarda verdigi eserlerle yayin hayatimzda,
tarihimizdeki ozel giin ve olaylar vesilesiyle diizenlemis oldugu anma torenleri sebebiyle de
kiiltiir tarihimizde onemli bir yere sahiptir. Mehmed Ziya Bey'in ilgi alanlarmdan biri de
Istanbul olmugtur. Istanbul iizerine eserler kaleme almis ve aym zamanda konferanslar
diizenlemistir. “Istanbul ve Bogazici: Bizans ve Osmanh Medeniyetinin Asdr-1 Bakiyesi” isimli
kitab: Istanbul iizerine kaleme aldigi en cnemli eseridir. Mehmed Ziya Bey konferanslarmdan
birini de Ticaret Mekteb-i Alisi'nde diizenlemistir. Vermis oldugu bu konferans not edilerek
daha sonra “Istanbul’daki Asir-t Atika Hakkinda Muhtasar Maliimdt” adwla kitapetk seklinde
yaymlanmstir. Bu calismada, ismi gecen kitapciktranskript edilerek degerli arastirmacilarin ilgi
ve merakina sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Ziya, Istanbul, Asdr-1 Atika, Ticaret Mekteb-i Alisi.

Mehmed Ziya Bey's Conference Delivered at Ticaret Mekteb-i Alisi about Ancient
Monuments of Istanbul

Abstract

[Ihtifalci] Mehmed Ziya Bey has an important place in different areas of Turkish publication
life with his works as well as in Turkish cultural history because of the commemorations which
were organized by him in special days and events. One of the areas of his interest was Istanbul.
He wrote down essays and the articles about the city. Additionally he organized conferences
about Istanbul. The book titled “Istanbul ve Bogazici: Bizans ve Osmanh Medeniyetinin Asdr-1
Bakiyesi” is his the most important work about this field. Mehmed Ziya Bey organized one of his
conferences at Great Commerce Scholl. This conference was typed and than it was published as a
pamphlet under the title of “Istanbul’daki Asér-1 Atika Hakkinda Muhtasar Malumat”. This
study aims to publish the pamphlet as a result of Mehmed Ziya's conference in contemproray
Turkish alphabet and to present it to interest and curiosity of researchers.

Key Words: Mehmed Ziya, Istanbul, Ancient Monuments, Great Commerce Scholl.
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Giris

Istanbul sahip oldugu tarihi birikim sebebiyle hakkinda en fazla eser verilen
sehirlerin basinda gelmektedir. Sehrin Roma, Bizans ve Osmanli ge¢misi ve bu
imparatorluklarin hepsine bagkentlik yapmast onu ayricalikli kilan ozelliklerinden
sadece bir tanesidir. Imparatorluklar baskenti Istanbul'un pagan, Hiristiyan ve Islam
katmanlarinin zaman icerisinde olusturdugu tarihi yap1 zenginligi yerli ve yabanci
bircok arastirmacinin ilgisini ¢ekmistir.

Semavi Eyice, [stanbul iizerine ilgi duyan bu kisileri akademisyenler ve farkli
mesleklere sahip amatorler olmak tizere iki gruba ayirmaktadir:

“Istanbul’un tarihi, gecmisi ve eski eserlerine dair kitap ve makale yazmis pek cok
yerli ve yabanct arastirict vardir. Gegen yiizyihn ikinci yarisinda, bunlarin sayilarimn
cogaldig ve icinde bulundugumuz yiizyihin baslarinda aralarina Tiirklerin de katildiklar
goriiliir. Yabancilarm bir kismi, Bati iiniversitelerinde yetismis ve calismalarimi ilmi
metotlarla stirdiiren kisilerdir. Fakat bir kissm yabancilar daha vardir ki, bunlarin bambaska
dallarda yetistikleri ve esas mesleklerinin cok farkli oldugu, ancak “amatér” olarak Istanbul
konusuyla ugrastiklar: dikkati ceker. Bu ikinci grup kisiler arasinda, bu sehir hakkinda
yazdiklari eser veya eserler biiyiik sohrete erigmis olanlar hi¢ de az degildir. 1880-1920 yillar:
arasinda Istanbul’da yasayan yabancilar, Levantenler, Osmanli tebaast Rumlar arasinda baz:
ogretmenler, doktorlar Istanbul’'un cesitli tarihi konulari hakkinda eserler vermislerdir.
Istanbul Rumlarindan A.G. Paspatis (1814-1891) ashnda hekimdi. Unlii dogubilimci A.D.
Mordtmann'in oglu Dr. Mordtmann da (1837-1912) hekim olmasina ragmen, sehrin Bizans
cagmdaki tarihi topografyast hakkinda bugiin hala basourulan bir kitabin yazaridir. Robert
College é3retmenlerinden A. Van Millingen (1840-1915), Istanbul’a dair di¢ biiyiik ve onemli
eser yazmgtir. Yine aym yerde 0gretmen E. Grosvenor ise Hipodrom’a dair kiiciik eserinden
bagka Istanbul’u anlatan biiyiik iki ciltlik bir kitabin yazaridir. Bunlara 1900°lii yillarda iic
Tiirk de katildi: Mehmed Ziya, Mehmed Rdif ve Celdl Esad.”!

Ozellikle XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Istanbul’da bulunan yapilar
tizerine ikinci grupta bulunan ve yerli yazarlar tarafindan kaleme almnan eserler
yaymlanmaya baglamistir. Bu kitaplar arasinda Hiiseyin Ayvansarayi ve Ali Sati'nin
Hadikatii’l-Cevami2, Aleksandr Kostanidi'nin Tarih-i Ayasofya3, Nis Muhacirlerinden
Haci ismail Beyzade Osman Bey’in Mecmud-i Cevidmi, Mehmed Ziya'nin Kariye Cami-

i Serifi5, Bereketzide Cesmesi¢ ve Istanbul ve Bogazici: Bizans ve Osmanh Medeniyetinin

1 fhtifalci Mehmed Ziya Bey, Istanbul ve Bogazigi: Bizans ve Osmanli Medeniyetlerinin Oliimsiiz Mirasi, Yay.
haz.: Murat A. Karavelioglu ve &tekiler, BIKA, Istanbul, 2003, c. I, ss. 18-19.

2 Hafiz Hiiseyin b. Haci Ismail-i Ayvansarayi, Ali Satt’, Hadikatii’l-Cevimi’, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1281.

3 Aleksandr Kostanidi, Tarih-i Ayasofya, Ceride-i Havadis Matbaasi, Dersaadet, 1285.

4 Nis Muhacirlerinden Hact Ismail Beyzade Osman Bey, Mecmud-i Cevimi’, Karabet ve Kasbar Matbaasi,
Dersaadet, 1304.

5 Mehmed Ziya, Kariye Cimi-i Serifi, Sems Matbaas, Istanbul, 1326.
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Asir1 Békiyesi?, Celal Esad'm Eski Istanbul Abidat ve Mebdnisi® ile Eski Galata ve
Binalari®, Ressam Zekai'nin Miibeccel Hazineler'®, Mehmed Raif'in Topkap: Saray-1
Hiimdyiinu ve Parkimn Tarihil ile Sultan Ahmed Parki ve Asdir-1 Atikasi2, Ressam
Hiisnii'ntin  Bayram Hediyesi: Beddyi-i Asir-1 Osmaniyye’®, Bina Katibi Ahmed
Efendi’'nin Tarih-i Cami-i Serif-i Nuruosmani'* isimli eserleri yer almaktadir.

Yazarlarm bu dénemde Istanbul 6zelinde tarihi yapilara yonelmeleri bir
tesadiif degildir. Ciinkii XIX. ytizy1ll Osmanlisinda siyasi ve sosyal degisimlerin en
guclti sekilde hissedildigi merkez burasiydi. Hizli bir degisim igerisinde olan
baskentin kaybolmaya yiiz tutmus eserlerini tanitmak, bu yapilarin korunmasimin
gerekliligini vurgulamak, insanlara sehir hakkinda bilgi vererek yasadiklar1 yerle
biittinlesmelerini saglamak ve hatta moral vermek amaciyla isgal altinda olan
bolgelerin asil sahiplerinin kim oldugunu ge¢misi yiizyillara varan mimari yapilarla
gostermek istemislerdir.’> Mehmed Ziya Bey de bu gibi diistincelerle kitaplar
yayimlamistir. Bununla birlikte onun diger yazarlardan farki konferanslar ve anma
torenleri dtizenlemesiydi.

Mehmed Ziya'nin “fhtifalci” lakabini almasimin sebebi de onun halkin
moralini diizeltmek ve giivenini arttirmak amaciyla Ttirk tarihinin 6nemli olaylar1 ve
kisileri icin ihtifaller (anma torenleri) diizenleyip buralarda konusmalar yapmasidir.
II. Mesrutiyet'ten sonra Meclis-i Mebtisan baskanligina cektigi telgrafla Istiklal-i
Osmani'nin resmi ve milli bayramlar arasina girmesini saglamistir. Bununla birlikte
Barbaros Hayreddin Pasa, Sokullu Mehmed Pasa, Mimar Sinan ve Seyh Galib gibi
kisilerin oltiim yil doéntmleri ile Istanbul'un fethi ve kurtulusu gibi olaylarm yil

dontmleri i¢in anma toplantilar1 diizenleme gelenegini baslatmistir.16

6 Mehmed Ziya, Jos. Pinkas,Bereketzide Cesmes-La Fontaine de Béréket Zadé, Agop Matyosyan Matbaasi,
Dersaadet, [t.y.].

7 Mehmed Ziya, Istanbul ve Bogazici: Bizans ve Osmanli Medeniyetinin Asir-1 Bikiyesi, Maarif-i Umamiyye
Nezareti, [stanbul, L. c., 1336, IL. c., 1928.

8 Celal Esad, Eski Istanbul Abidit ve Mebinisi - Sehrin Tesisinden Osmanli Fethine Kadar, Muhtar Halid
Kiitiiphanesi, Dersaadet, 1328.

9 Celal Esad, Eski Galata ve Binalari, Ahmed ihsan ve Siirekast, fstanbul, 1329.

Ressam Zekai, Miibeccel Hazineler, Sems Matbaasi, Dersaadet, 1329.

Mehmed Raif, Topkap: Saray-1 Hiimdyiinu ve Parkinin Tarihi, Matbaa-i Hayriye ve Siirekasi, Istanbul, 1332.

Mehmed Raif, Sultan Ahmed Parki ve Asir-1 Atikasi, Matbaa-i Hayriye ve Stirekasi, istanbul, 1332.

Ressam Hiisnti, Bayram Hediyesi: Beddyi‘~i Asir-t Osmaniye, [y.y.], Matbaa-i Hayriyye, 1335.

Tarih-i Cami-i Serif-i Nuruosmani, Hilal Matbaasi, Dersaadet, 1335-1337.

Bu kitaplardan biri olan Ressam Hiisnii'niin Bayram Hediyesi: Beddyi'-i Asir-1 Osmaniye isimli eserinin nasil

bir ortamda ve hangi duygularla kaleme alindigin1 ortaya koyan bir calisma icin bkz. Giil Cephanecigil,

“Me’yus Kalplere Bir Ingirah: Bedayi-i Asar-1 Osmaniye ve Ressam Hiisnii Bey”, TALID, c. VI, sayt: 13,

2009, ss. 425-434.

16 Bkz. Semavi Eyice, “Ihtifalci Mehmed Ziya”, DIA (Diyanet Islam Ansiklopedisi), Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Istanbul, 2005, c. XXI, s. 559.

T
G RO R R S



40| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Mehmed Ziya Bey bu konferanslarindan birini de Ticaret Mekteb-i Alisi'nde
vermistir. Sonrasinda bu konferansta anlatilanlar kitapcik seklinde yaymlanmistir.1?
Bunu kapaginda yer alan su ifadelerden anlamaktayiz:

“Meclis-i kebir madrif azdsimdan Ziya Beyefendi tarafindan Ticaret Mekteb-i Alisinde
verilen konferans esnasinda not edilmistir.”

Bu calismamizda konferans: veren Mehmed Ziya Bey’in hayati, konferansin
verildigi Ticaret Mekteb-i Alisi ve konferansin metni niteligindeki kitapcik hakkinda
gerekli bilgiler anlatildiktan sonra eserin giintimiiz alfabesine cevrilmis hali

verilecektir.

ihtifalci Mehmed Ziya (1866-1930)

1866 yilinda Istanbul’un Siileymaniye semtinde diinyaya gelen Mehmed Ziya,
Tokat Evkaf-1 Hiimaytn midiiric Osman Vasfi Bey'in ogludur. Hamidiye Sibyan
Mektebi'ni okuduktan sonra 1886 yilinda Galatasaray Mekteb-i Sultanisi'nden
mezun oldu. Burada kendi istegiyle bir sene Italyanca dersi aldi. Sanayi-i Nefise
Mektebi'ne ti¢ yil devam ederek karakalem diplomasi aldi. Buradaki &grenciligi
sirasinda Maliye Nezaretinde memurluga basladi. 1889'da Giimiilcine Idadisi'ne
atandi ve burada Tarih-i Umtmi ve Hikmet-i Tabiiyye 6gretmenligi yapti. Daha
sonra sirastyla Edirne, Tekirdag, Halep, Konya, Bursa, Midilli idadileri ile
Istanbul’da Mahmudiye Riisdiyesi, Vefa, Numune-i Terakki ve Mercan idadilerinde
gorev yaptr. Il. Mesrutiyet'ten sonra Istatistik Mudiirligii'nde calisti.

Istanbul’'un tabii ve tarihi giizelliklerini tanitmak ve korumak iizere 1911
yilinda kurulup I. Diinya Savasi’'nin baslamas1 sebebiyle kapanmak zorunda kalan
Istanbul Muhibleri Cemiyeti'nin tiyelerinden biri oldu. Halil Ethem Bey’in bagvurusu
ile 1917 yilinda kurulan Asar-1 Atika Enciimen-i Daimisi'ne tiye secildi. Burada gorev
yaptig1 stire igerisinde eski eserler i¢in hazirlanmis olan tescil fislerini hazirlamis,
eserlerin resimlerini cektirip kitabelerini kayit etmistir. Baz1 mezar taslarinin yok
olmamasi i¢in nakl-i kubur yaptirmistir. Ayrica Meclis-i Kebir-i Maarif, Maarif
Nezareti Telif ve Terctime Heyeti, Evkaf-1 1slémiye Meclisi, Tarih-i Osmani Enciimeni
ile wvakif kiitiiphanelerinin 1slahi, Medresetii'l-Mesayih’in tesisi icin kurulan
komisyonlarda gorev yaptu.

Mehmed Ziya aldig1 gorevler sebebiyle Istanbul’daki tarihi eserleri arastirma
ve inceleme firsat1 buldu. Genglik yillarindan itibaren Mevlevilige ilgi duymus olan

Mehmed Ziya; istanbul, Edirne ve Konya’da bulundugu doénemlerde

17 Mehmed Ziya, Istanbul’daki Asir-1 Atika Hakkinda Muhtasar Maliimit, Ahmed Ihsan ve Stirekasi, istanbul,
1338.
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Mevlevihaneleri ziyaret etti ve Mevlevi seyhleri ile tanusti. 27 Mart 1930’da vefat eden
Mehmed Ziya Eytip'te Dedeler Mezarligi'nda bulunan aile sofasina defnedildi.
Mehmed Ziya'nin kaleme aldig1 eserleri ise sunlardir; Tarih-i Sanayi, Vesdik-i
Kadime-i Edebiye, Resimli Ilm-i Nebatat, Alem-i fslﬁmiyet, Rehber-i Usiil-i Terciime, Kariye
Cami-iSerifi, Konya Seyahati Hatiratindan, Bursa’dan Konya'ya Seyahat, Yenikap:
Mevlevihinesi, Istanbul ve Bogazigi: Bizans ve Osmanli Medeniyetinin Asdr-1 Bakiyesi,
Istanbul’daki Asdr-1 Atika Hakkinda Muhtasar Malumat, Siyer-i Nebi. Bunlarla birlikte
Tasvir-i Efkdr, Ikdam, Ileri, Biiyiik Mecmua ve Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuas nda

yazilar1 yaymlanmistir.18

Ticaret Mekteb-i Alisi

Osmanli modernlesme seriiveninin en onemli ayagmi yeni okullarin
kurulmasi olugturmaktadir. XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren 6zellikle askeri alanda
baslamis olan modernlesme girisimleri XIX. ytizyillda hiz kazanarak bir¢ok alanda
mekteplerin acilmasina neden olmustur. Mehmed Ziya Bey’'in konferans verdigi
Ticaret Mekteb-i Alisi de bu siirecin bir parcasidir. Ticaret okulunun agilmas: bir¢ok
defa yapilan basarisiz girisimden sonra gerceklesebilmistir. Bu okul dénemin cagdas
ticaret usullerini bilen nitelikli insan yetistirmeyi ve Miisliiman halkin bir kisminin
ticarete yonelmesini amaglamaktaydi. {lk defa Ticaret Nezaretine bagh olarak 1883
yilinda Hamidiye Ticaret Mektebi adiyla kurulmus olup - II. Abdiilhamid’in ilgi ve
desteginden dolay1 - mudirliliigiine de Garati Efendi atanmustir.

Fakat odeneksizlik ytiztinden egitimine devam edemeyen bu okul daha sonra
Maarif Nezaretine baglanarak 1909 yilinda Ticaret Mekteb-i Alisi adiyla yeniden
agilmistir. Ticaret Mektebi cesitli isimlerle varligimi gtintimiize kadar devam
ettirmistir. Sonrasinda Ulam-1 Aliyye-i Ticariyye Mektebi (1924), Yiiksek Iktisat ve
Ticaret Mektebi (1938), Istanbul Tktisadi ve Ticari flimler Akademisi (1959) ve en son
Marmara Universitesi Tktisadi ve Idari Birimler Fakiiltesi (1982) biinyesine dahil
olarak ticaret egitiminin tilkemizde kalic1 hale gelmesini saglamistir. Hatta Marmara
Universitesi  kurulusunu  1883’'de  acilan Hamidiye Ticaret Mektebine

dayandirmaktadir.1?

18 Mehmed Ziya'min hayat: ve eserleri icin bkz. Semavi Eyice, “Thtifalci Mehmed Ziya”, DIA, c. XX, ss. 559-
560; Semavi Eyice, “Mehmed Ziya (ihtifalci)", DBIA (Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi), Kiiltiir
Bakanlig1 ve Tarih Vakfi, istanbul, 1994, c. V, ss. 369-371; Yayn Kurulu, “Mehmed Ziya (ihtifalci)", YYOA,
YKY (Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik), Istanbul, 2008, c. II, ss. 201-202.

19 Ticaret Mekteb-i Alisi hakkinda bilgi igin bkz. Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Eser Nesriyat, istanbul,
1977, c. IMI-1V, ss. 1131-1147; Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1993’e), Kiiltiir Koleji Yayinlari,
istanbul, 1994, s. 207; Oktay Giivemli, Iktisadi ve Ticari Ilimler Akademileri Tarihi, Proje Danis A.S., Istanbul,
2003, ss. 105-172; Oktay Giivemli, “Tiirkiye’de Ticaret Liselerinin Kurulus Oykiisi”, MUFAD, 2005, sayt:
28, ss. 17-23; Ismail Guiven, Tiirk E§itim Tarihi, Naturel Yaymecilik, Ankara, 2010, s. 195.
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Eser Hakkinda

Istanbul'daki Asdr-1 Atika Haklanda Muhtasar Maliimat ismini tastyan bu kiigiik
eser Mehmed Ziya Bey'in vermis oldugu konferansin sonradan kitapgik seklinde
yayinlanmasiyla meydana gelmistir. Istanbul’da bulunan tarihi eserler hakkinda
dinleyicilere bilgiler veren bu konferansin Ticaret Mekteb-i Alisi 6grencilerine mi
verildigi yoksa buranin sadece mekéan olarak kullanilip konuya ilgi duyan herkese
acik bir konferans mi1 oldugu hakkinda kitapgikta herhangi bir bilgi verilmemistir.

Konferansi veren kisi Ziya Bey olmasma ragmen kim tarafindan not edilip
yayma hazirlandig hakkinda bilgi yer almamaktadir. Kitapgik 14 sayfa olup 1338
(hicri-miladi: 1919/1920, rtmi-miladi: 1922) yilinda Ahmed fhsan ve Siirekast
Matbaacilik Osmanli Sirketi tarafindan Istanbul’da basilmstir. Kitapta herhangi bir
gorsel malzeme yoktur. Metin icerisinde bazi kelimeler Fransizcas: ile birlikte
kullanilmigtir.

Konferansin metni olarak kabul edebilecegimiz bu kitapgikta Istanbul’'da
bulunan Bizans ve Osmanli dénemine ait mimari yapilar hakkinda kisa bilgiler
verilmektedir. Bizans dénemi eserlerinden Ayasofya, Dikili Taslar ve Kariye Camii
anlatilmaktadir. Osmanli donemi eserlerinden ise Bayezid Camii, Fatih Cimii, Sultan
Ahmed Camii, Siileymaniye Camii, Evkdf Miizesi, Yeni Camii, Misir Carsist, Biiyiik Cars,
Nuruosmaniye Camii,Laleli Camii ve Sehzdde Camii anlatilmaktadir. Dikili Taglar bashig1
altinda Hipodrom’da bulunan Misir-Teodos Stitunu, Burma Siitun (Yilanli Stitun), Tas
Siitun (Orme Siitun), Divanyolu tizerindeki Cemberli Tag ve Saray Burnu’'nda bulunan
Gotlar Siitunu hakkinda bilgi verilmektedir. Evkdf Miizesi bashgl altinda ise
Stileymaniye Kiilliyesi'nin imaretinde kurulan miizenin miiessisleri, miizenin meclis
idaresinde bulunan kisiler ve miizede yer alan eserler kisaca anlatilmistir. Bahsi
gecen mimari yapilar anlatilirken ytiizeysel tarihi bilgiler verilmektedir. Genellikle
yapin banisi, mimari, tezyinati, sahip oldugu kiilliye birimleri ve tiirbeler hakkinda
bilgiler verilmistir. Mehmed Ziya Bey’in konferansinda bazi hatal1 bilgiler verdigini
gormekteyiz. Mesela camilerde kullanilan ve genelde Iznik yapimi olan cinilerin
Kiitahya yapimi oldugunu belirtmektedir. Kitapta verilen bazi tarihlerde de hatalar
vardir. Bu tarihler Mehmed Ziya Bey tarafindan yanlis verilebilecegi gibi konferansi
not eden veya dizgiyi yapan kisiden de kaynaklanmus olabilir.

Metinde ad1 gegen ve ozellikle Bizans ile ilgili kisi, yer ve yapilar hakkindaki
gerekli aciklamalar dipnotlarda kisaca verildi. Tarafimizdan yapilan diizeltmeler
dipnotlarda ¢.n. [¢evirmenin notu] seklinde belirtilmistir. Metnin transkriptinde
sayfa numaralari, kelimelerin eksik ve yanlis harfleri, baz1 kelimelerin anlami [ ]
icerisinde gosterilmistir. Transkript yapilirken kelimelerin bugtinkii sdyleyisleri

dikkate alinmistir. Bu sebeple bazi harflerde degisiklikler yapilmustir. Bunlar
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arasinda u > 1 degismesi: alup-alip, kapu-kap1; 1 > u degismesi oldi-oldu; i > e
degismesi: dirlerdi-derlerdi, iden-eden; b > p degismesi: cebhe-cephe; d > t degismesi
kiymeddar > kiymettar gibi kelimeler yer almaktadir. Uzun sesli harflerde ve
yumusatma isareti olarak a, u ve i harflerinde sapka (") isareti kullanulmis olup bu
harfler &, G ve 1 seklinde yazilmistir. Nispet belirten (i) harfinde de sapka () isareti
kullanilmustir. Arapca kelimelerdeki ayin harfinde kesme isareti (*) seklinde, hemze
harfinde ise kesme isareti (') seklinde kullanilmistir. Metin igerisinde ki 6zel isimler
metinde yazildig1 sekilde verilmistir. Metnin orijinal Osmanlica hali calismanin

sonunda yer almustir.

Sonug

XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Istanbul'un sahip oldugu mimari
yapilar yerli ve yabanci arastirmacilarin ilgisini cekmistir. Yerli arastirmacilarin en
onemlilerinden biri de Mehmed Ziya olmustur. Mehmed Ziya farkli konularda
eserler veren bir yazar olsa da tarihgi kisiligi 6n plandadir. Almis oldugu gorevler
itibariyle sanat eserleri ve mimari yapilar tizerine olan birikimini gelistirme imkéamni
bulmus ve bu birikimini yazmis oldugu kitaplarda kullanmistir. Ayrica bu konular
tizerine konferanslar da gerceklestirdigi bilinmekle birlikte bunlardan sadece Ticaret
Mekteb-i Alisi'nde verdigi konferans kitapcik seklinde yaymlanmistir. Istanbul’da
bulanan gerek Bizans gerekse Osmanli déneminde insa edilen yapilar hakkinda
dinleyicileri bilgilendirmek amaciyla yapilan bu konusma ve daha sonra yayimnlanan
kitapcik verdigi bilgilerden ziyade donemin Istanbul {izerine olan entelektiiel
ilgisinin sadece kitaplarla sinirlh kalmayip konferanslarla da gergeklestirildigini

gostermesi agisindan 6nemlidir.
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Istanbul’daki Asar-1 Atika
Hakkinda Muhtasar Ma’liiméat

Meclis-i Kebir Maarif Azasindan Ziya Beyefendi Tarafindan Ticaret
Mektebi Alisi'nde Verilen Konferansta Not Edilmistir

Istanbul - 1338

Ahmed fhsan ve Siirekas1
Matbaacilik Osmanl: Sirketi
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Istanbul’daki Asar-1 Atika Hakkinda Muhtasar Ma‘liimat

[3] Bayezid Camii

Bayezid Cami-i Serifi, Fatih Camii'nden sonra Istanbul'un en eski ma‘bed-i
Islanudir. 1489 sene-i miladiyyesinde (hicret 918) sekizinci padisah Sultan Bayezid-i
Sani tarafindan Bizanslilarin Fanityol dedikleri Forum Tauri’de yapilmistir.20 Bu
caminin mevkiinde Bizanslilar zamaninda Teodoz un?! meshr bir saray1 vardi.

Bu caminin mi‘mar1 Mimar Kemaleddin'dir.22 Caminin dertnundaki iki
somaki stitun pek kiymettardir. CaAminin béanisi olan Sultan Bayezid, mihrab (autel)
onitinde medftndur. Bu cdminin bir kiitiiphanesi, medresesi, imareti, biri kizlara,

digeri erkeklere (cocuklara) iki mektebi ve cesim [iri, biiytik] ¢ifte hamami vardir.

Fatih Camii

Fatih Camii'ni ibtida [basta, en 6nce] Sultan Mehmed yaptirmisti. Bu caminin
mevkiinde Bizanslilar zamaninda Havariytn Kilisas1 naAmiyla muhtesem bir ma’bed
vardi?® Fakat fetihten evvel bu kilisa harap olmus idi. Bu kilisanin alninda
imparatorlarin medfenleri vardi. Latinlerin fstanbul’u istilalarinda bu mezarlar
acilarak kemikleri ¢ikarilip ihrak edilmistir [yakilmistir]. Sonra zelzelelerde yikild.

Bildhare Sultan Mustafa-y1 Sélis zamaminda simdiki hali tizere insa ettirildi

2Forum Tauri: Roma Imparatoru 1. Theodosius (379-395) doneminde yapilmaya baslanan ve bugiinkii
Simkeshane, Bayezid Hamamu, Bayezid Kiilliyesi ve Bayezid Meydani'n1 kaplayan alan. Bu meydan Roma
doneminde Forum Tauri ve Forum Theodosiacum (Theodosius Meydani) adiyla anilmistir. Bkz. Semavi Eyice,
“Tauri Formu”, DBIA (Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi), Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih Vakfi, istanbul,
1994, c. VII, ss. 225-227.

2], Theodosius: 347-395 yillar1 arasinda yasamis ve 379'den 395'e kadar hiikiimdarlik yapmis Dogu Roma
Imparatoru. Biiyiik Theodosius adiyla da bilinir. Imparatorlugun paganizmden ayrilarak Hiristiyanlig1 resmi
din olarak kabul etmesi onun déneminde olmustur. Bkz. Ayse Hiir, “Theodosius 17, DBIA, c. VII, ss. 261-
262.

2 Mimar Kemaleddin: XV. yiizyillda yasamus II. Mehmed (1451-1481) ve II. Bayezid (1481-1512) dénemi

mimarlarindandir. Mehmed Ziya Bey dénemindeki bilgiler dogrultusunda Bayezid Camii'nin mimarini

Mimar Kemaleddin olarak zikretse de daha sonralari yapilan arastirmalar sebebiyle giintimiizde caminin

mimarimin Yakup Sah b. Sultan Sah olabilecegi de diisiiniilmektedir. Bkz. I. Aydin Yiiksel, “Kemaleddin”,

YYOA (Yasamlar: ve Yapitlaryla Osmanlilar Ansiklopedisi), YKY (Yap1 Kredi Yayinlari), Istanbul, c. 11, s. 26;

Dogan Kuban, Osmanlt Mimarisi, YEM (Yap1 Endiistri Merkezi), Istanbul, 2007, s. 201; Rifki Meltl Meric,

“Bayezid Camii Mimarw: II. Sultan Bayezid Devri Mimarlar: ile Baz1 Binalari, Bayezid Camii ile Alakali

Hustlar, San’atkarlar ve Eserleri”, Yillik Arastirmalar Dergisi, Ankara Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi,

Ankara, 1957, sy. II, ss. 5-76.

Havariyun Kilisesi: Bizans zamaninda Isa’min on iki havarisi adma Fatih Camii'nin bulundugu tepeye

yapilan kilisedir. Bu kilisenin I. Constantinus (324-337) veya oglu II. Constantinus (337-361) doneminde

insa edildigi kabul edilir. Latinlerin sehri istilasinda kilise ve imparator mezarlar1 yagmalanmistir. Fetihten
sonra bir siire patrikhane olarak kullanilmustir. Bkz. Asnu Bilban Yal¢in, “Havariyun Kilisesi”, DBIA, c. 1V,

ss. 23-24.

N
8



46| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

(1757 /hicret 1779).2¢ Camiyle beraber o zamanin dari'l-fiininu makaminda
medreseler, kiitiiphane, imaret, darii’s-sifa, mektep, hamam da insa edilmistir.
Istanbul’un fatihi olup yedi sekiz lisana asina bulunan Fatih Sultan Mehmed

Han caminin mihrab: 6niinde ayrica tiirbede medfandur.

Sultan Ahmed Camii

Sultan Ahmed Camii'ni on dérdiincti padisah Sultan Ahmed Han-1 Evvel
yaptirmistir. Mi‘'mar;, Mehmed Aga isminde bir Tirk mi‘méridir (1609/hicret
1026).% [4] Sultan Ahmed Camii'nin yerinde Bizanslilar zamaninda Kostantin’in26
biiyiikk bir saray:r var idi.?” Bu saray fetihten ¢ok zaman evvel harap olmustu.
Osmanlilar zamaninda burada sadrazam Nasuh Pasa’'nin? bir saray1 vardi, bu
sarayin bedeli padisah tarafindan verilerek yerine simdiki cAmi insa edilmistir.2

Fatih Istanbul'u aldig1 zaman harabelerle dolu bir parca topraktan baska bir
sey kalmamusti. Yalniz bir iki kilisa ve bir de Tekfur Saray1 Osmanli devrine intikal
etmis idi.30 Hatta iki sene evvel (1919) Istanbul'u ziyaret eden bir Amerika he’yeti

meyaninda bulunmus olan Profesor Laybayer bu hakikati 1916 senesinde Amerika

2 TII. Mustafa 1757-1774 yillar1 arasinda hiikiimdarlik yapmustir. 1766 yilindaki depremde yikilan cami
yeniden insa edilerek 1185/1771’de agilmustir. Metinde verilen bu tarihlerin neyi ifade ettigi tam olarak
anlasilamamaktadir. Bunlar metni not eden kisi veya baski esnasinda yapilmis bir hatadan kaynaklanmis
olabilir. Ozellikle hicri tarihin bu dénemde bir karsihig1 yoktur. Bkz. Semavi Eyice, “Fatih Kiilliyesi”, DBIA,
c. III, s. 266.

Mehmed Aga: Sedefkar Mehmed Aga olarak taninir. Dogum ve 6liim tarihi tam olarak bilinmemektedir. I.
Siileyman  (1520-1566) zamaninda Rumeli’den devsirme olarak getirilmistir. Mimar Sinan'in
ogrencilerinden olup 1606 yilinda mimarbasi olarak tayin edilmistir. Bkz. Ahmet Vefa Cobanoglu,
“Mehmed Aga (Sedefkar)”, YYOA, c.1I, ss. 103-104.

1. Kostantin: Dogu Roma Imparatorlugu’nun kurucusudur. 280(yaklasik)-337 yillarinda yasamus ve 306’'dan
337'ye kadar hiikiimdarlik yapmus olup Hiristiyanhig: kabul eden ilk imparatordur. Tarihte “Biiyiik
(Costantinus)” lakabiyla bilinir. I. Costantinus baskenti Roma’dan Byzantion’a tasidi. Baslangicta burasi
“Ikinci Roma” ve “Yeni Roma” isimleriyle amilirken sonralar1 “Costantinus’un sehri” anlamina gelen
Costantinopolis olarak anilmaya basladi. Roma’dan getirdigi memurlar ve senatorlerle yeni bir yonetim
kurdu ve biiyiik yap: faaliyetlerine baslayarak sehri imar etti. Bkz. Nevra Necipoglu, “Constantinus I
(Biiyiik)”, DBIA, c. 11, ss. 439-440.

Biiyiik Saray: Ayasofya, Hipodrom ve Marmara Denizi arasinda kalan bolgede I. Costantinus (324-337)
zamaninda insa edilmis olan imparatorluk sarayi. Bu saray sonraki imparatorlarin eklemeleriyle
genisletilerek 330-1081 yillar1 arasinda imparatorlugun idari merkezi olarak kullanilmustir. I. Aleksios
Komnenos (1081-1118) déneminden itibaren bugiinkii Ayvansaray semtindeki Blahernai Sarayr nem
kazanmaya baslamistir. Biiyiik Saray bir siire daha resmi toplantilar i¢in kullamilsa da zaman igerisinde
terk edilmistir. Bkz. Erdem Yiicel, “Biiyiik Saray”, DBIA, c. 11, ss. 346-348.

Nasuh Pasa: Giimiilcineli Arnavut kkenli bir aileden devsirme olarak Istanbul’'a getirildi ve Enderun’da
Ziilufli Baltacilar ocaginda egitim aldi. Nasuh Pasa (6. 1614) I. Ahmed (1603-1617) déneminde 1611-1614
yillarinda sadrazamlik yapti ve gesitli devlet gorevlerinde bulundu. Bkz. Cemal Toksoy, “Nasuh Pasa
(Guimiilctineli)”, YYOA, c. 11, ss. 351-352.

Nasuh Pasa, I.Ahmed ve Mahpeyker Késem Sultan’in kizi olan Ayse Sultan ile evlendigi icin bu saray
Ayse Sultan Saray1 olarak da bilinmekle birlikte hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. ¢.n.

Tekfur Sarayr: Guntimiizde Fatih Ilcesine bagli Edirnekap: ile Egrikapt arasinda bulunan bir Bizans
yapisidir. Kara surlarina bitisik olarak insa edilmistir. Bizans déneminde insa edilen Blahernai Sarayr’ min
en yiiksek noktasinda yer alan ve giiniimiize ulasan tek kismu olup kim tarafindan hangi tarihte
yaptirldig1 bilinmemektedir. Osmanli déneminde bu mekan fil ahuri, ¢ini atolyesi ve sisehane olarak
kullanilmistir. Bkz. Semavi Eyice, “Tekfur Saray1”, DBIA, c. VII, ss. 233-235.
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Tarih Cemiyeti huzurunda Istanbul’a dair verdigi konferansta soylemis ve bu
konferans metni Amerika hiikiimet matbaasinda risale seklinde tab’ olunmus idi.
Sultan Ahmed Camii'nin icindeki ¢iniler, Kiitahya'nin en nefis ¢inileri[nden]dir. Bu
¢iniler, o zamanlar nebatiboyalarla telvin olundugundan [boyandigindan] renkleri
bu giine kadar sabit kalmistir.

Caminin banisi, ayrica bir tiirbede medftindur. Yine bu ttirbede Sultan
Ahmed-i Evvel'in oglu Bagdat fatihi Sultan Murad-1 Rabi’ (1622-1646) ile Lehistan
tizerine sefer eden Sultan Osman-1 Sani, dort padisahin zamanin idare eden Sultan

Murad-1 Rabi’ ile Sultan Ibrahim’in validesi Késem Valide Sultan burada medfandur.

Dikili Taslar (Obélisques)

Dikili taslarin bulundugu meydana Bizanslilar zamaninda Ipodrom
(hppodrome) derlerdi3! Bu meydan Roma Imparatoru Sepetim Sevortarafindan te’sis
edilmistir.32 Milattan sonra 169.33

Burada kadimen at yarislar1 yapiliyordu. Ve imparatorlar da bu yarislarda
bulunurlardi. Eski ismini bugtin dahi muhéfaza ederek bu meydana At Meydan
deriz. Tbtidalar1 sirf eglence ve spor meydani olan burasi bildhare kanli sahnelere
mahall-i cereyan olmus hatta Bizans imparatoru I. Jiistiyen3* zamaninda zuhdr eden
Nika (Nikas) ihtilalinde (13 Kéntinisani 532) bu meydanda 30 bin kisi 6ld{irtilmustii.3>
Daha sonralar1 Facsious denilen Bizans firkalariyla burada pek kanli miicadeleler

olmustur.3® Bu meydanin Osmanli devrinde de pek mithim hatiratt vardir.

31 Hipodrom: Bugiinkii Sultanahmet Meydani'min yerinde bulunan Roma ve Bizans zamaninda at ve atl1 araba
yariglarinmn yapildig alan. Bkz. Dogan Kuban-Yegan Kahya, “Hipodrom”, DBIA, c. 1V, ss. 75-77.

32 Septimius Severus: Tam ad1 Lucius Septimius Severus Pertinax’tir. 145-211 yillarinda yasamis ve 193'den
211’e kadar hiikiimdarlik yapmus olan Roma imparatoru. Ug yil (193-196) siiren Bizantion kusatmasinda

sehre biiyiik Zaralar vermis olup sonrasinda surlar1 ve sehri yeniden insa ettirmistir. Bkz. Asnu Bilban
Yalgin, “Septimius Severus”, DBIA, c. VI, ss. 528-529.

3 Hipodrom 169 degil 196 yilindan sonra insa edilmeye baslanmustir. Bkz. Dogan Kuban-Yegan Kahya, a.g.¢.,
s.75.

341, Justinianos (Jiistinyen): 482-565 yillarinda yasamig ve 527'den 565’e kadar hiikiimdarlik yapmis olan Dogu
Roma imparatoru. Kendisine Biiyiik unvam verildiginden dolay: tarihte Biiyiik Justinianus olarak da
bilinir. Imparatorlugun topraklarim tekrar genisletmis, Roma hukukunu toplattirmus ve biiyiik imar
faaliyetlerinde bulunmustur. Ayasofya onun déneminde insa edilmistir. Bkz. Ayse Hiir, “Iustinianos 17,
DBIA, c. 1V, ss. 308-309.

5 Nika Ayaklanmast: 532 yilinda hem siyasi hem de dini kargasalar sebebiyle Imparator 1. Justinianos’a (527-

565) kars1 yapilan halk ayaklanmasi. Ayaklanmada sehir biiyiik 6lgiide zarar gérmiistiir. Ayaklanma adim

asilerin erken zafer coskusu igerisinde attiklar1 “Nika !, Nika !” (zafer) nidalarindan almaktadir. Bkz. Ayse

Hiir, “Nika Ayaklanmas1”, DBIA, c. VI, ss. 74-75.

Factions: Bizans zamanminda Hipodrom’'da yapilan araba yarislarina katilan dort rengin/takimin herhangi

birine destek olanlar. Yarislara katilan gruplar Maviler, Yesiller, Kirmuzilar ve Beyazlar olarak

isimlendiriliyordu. Baslangigta bu dort renk arasinda gecen miicadeleler zamanla Kirmizi ve Beyazlarin

O6nemini yitirmesiyle Maviler ve Beyazlar arasinda gecen ezeli rekabete dontismiistiir. Bu gruplar ve

destekgileri zamanla siyasi karakter kazanarak 5-7. yiizyillarda dini, siyasi ve sosyal olaylarda da ekili

olmuslardir. Bkz. Michael McCormick, “Factions”, The Oxford Dictionary of Byzantium, Oxford University

Press, New York, 1991, c. II, ss. 773-774; Mustafa Das, “Bizans Baskenti Istanbul'unda Eglence Hayat1”,
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Yenigerilerin isyanlari hep bu meydanda olmus, ezciimle Sultan Mahmud-1 Sani
devrindeki son kiydmda yenigeriler burada toplanmusti [5] (1826). Bu meydanin
vaktiyle tic kapist vardi [mparatorlar Antikus (Porte Antiochus) Kapisindan
girerlerdi. Meydanin dort tarafinda portikler (pertique), yani kemerli direkler ve
mermerden localar, kanepeler vardi. Imparator locasmna Katizma® (Cathisma)
derlerdi ki Almanya Imparatorunun yaptirdig1 gesmenin yerinde bulunurdu.3s

Buradaki dikili taslarin en miihimi Misir veya Teodoz (ou de Théodose
L'obélisque d’EQypte) stitunudur. Goriilen stitun milattan 1600 sene evvel Misir'da
Heliopolis® beldesinde Firavun Totmoz (Toutmos) tarafindan dikilen stitunun
yarisidir.40 Bunu, II. Konstanis# ile I. Teodoz Istanbul’a nakletmek istemislerse de
muvaffak olamamuglar bildhare Imparator Arkadiyus®? (Arcadius) milattan 400 sene
sonra simdiki yerine diktirmistir.43

Bu siitunun kaidesinde Imparator Arkad (Arcode) zevcesi Eudoksiya'nin
tasvirleri mahkaktur [kazilmistir].44 Bu resimlerin altinda, bu siitunun ne stretle
dikildigini gosterir resimler vardir. Bu stitunun irtifad’s 30 metredir. Ve kaidesinin

genisligi 2 metredir. Uzerinde bir takim Misir yazilari vardir. Sarka nazir cephesinde

Tarih Iginde Istanbul Uluslaaras: Sempozyumu=Istanbul Throughout History International Sypmosium: 14-17
Aralik/December, yay. haz.: Davut Hut, Zekeriya Kursun, Ahmet Kavas, MTT fletisim Reklam Hizmetleri,
Istanbul, 2011, ss. 148-150.
Katisma: Hipodrom’da imparator ve maiyetinin yarislar1 izledigi seref locasi. I. Kostantinus déneminde
(324-337) Hipodrom ile birlikte insa edildi. Siitunlar tizerinde yiikselen bir platform igerisinde oturma
yerlerinden olusmaktayd: ve Biiyiik Saray’la baglantis1 vardi. Katisma'nin herhangi bir kismi giintimiize
ulasmamustir. Bkz. Albrecht Berger, “Katisma”, DBIA, c. 1V, s. 491.
3 Bu gesme giintimiizde Alman Cesmesi olarak isimlendirilmektedir. Alman Imparatoru II. Wilhelm’in
Istanbul’a ikinci gelisine ithaf edilmistir. Il. Abdiilhamid'in 25. ciilus yildéniimiinde (1 Eyliil 1900) agilmast
planlaniyordu fakat bu tarihte acilis1 yapilamayan gesme II. Wilhelm'in dogum giiniinde (27 Ocak 1901)
agilmistir. Déneminde Tiirk-Alman dostlugunun sembolii olan bu ¢esme Almanya’da yapilip buraya
getirilerek monte edilmistir. Bkz. Afife Batur, “Alman Cesmesi”, DBIA, c. 1, ss. 208-209.
Heliopolis: Misir’da tarihi bir sehir olup onceleri Kahire'nin kuzeydogusunda ayr1 bir yerlesim merkezi iken
giiniimiizde sehrin bir semti haline gelmistir. Heliopolis, Misir halki arasinda bu sehir igin soylenen “ir-
haheres” (giines sehri) kelimesinin Grekge'ye terciime edilmis seklidir. Araplar buraya “giinesin kaynag1”
manasinda Aynissems adim vermistir. Misirlilarin en 6nemli tanrilarindan giines tanris1 Ra'min kiilt
merkeziydi ve burada en biiyiik giines mabedi bulunmaktaydi. Bkz. irfan Kiigiikkdy, “Aynisems”, DIA, c.
4,s.277.
III. Tutmosis: Burada bahsi gegen eski Misir’da XVIII. hanedanligin kurulmasiyla baslayan yeni krallik
dénemi (M.O. 1570-1200) firavunlarindan III. Tutmosis'tir (MO. 1502-1488?). Bkz. Semavi Eyice,
“Dikilitas”, DBIA, c. 3, s.51.
II. Konstantius: 317-361 yillarinda yasamis ve 337'den 361’e kadar hiikiimdarlik yapmis olan Dogu Roma
Imparatoru. Bkz. Timothy E. Gregory, “Constantius 11", The Oxford Dictionary of Byzantium, c. 1, s. 524.
Arcadios: 1. Theodosius'un ogludur. 377/378-408 yillarinda yasamis ve 395'den 408’e kadar hiikiimdarlik
yapmis olan Dogu Roma imparatoru. Bkz. Nevra Necipoglu, “ Arkadios”, DBIA, c. 1, s. 305.
Giintimtizde Dikilitas'in I. Theodosius’un (379-395) hiikiimdarlik déneminde dikildigi kabul edilmektedir.
Bkz. Semavi Eyice, “Dikilitas”, DBIA, . 111, s. 52.
44Eudoksia: Bizans imparatorigesidir. Asil ad1 Aelia Eudoksia (6. 404) olup imparator Arcadious’un esidir.
Bauto isimli Frank bir komutan ile Romali bir annenin kizidir. 400’de imparatorice ilan edilmistir. Bkz.
Timothy E. Gregory, “Eudoxia”, The Oxford Dictionary of Byzantium, c. II, s. 740.; Asnu Bilban Yalgin,
“Eudoksia Siitunu”, DBIA, c. 111, s. 225.
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firavun Totmoz un ismi mahktk iken, firavun Asunfa bunu sildirerek yerine kendi
ismini hakk ettirmistir [kazittirmigtir].

Kaidesinin bir cephesinde I. Teodoz'un ve Arkadios’un vakayi'i [olaylari]
mahkdktur. Bu ctimleden olarak Teodoz’la iki ¢ocugunun, bir raks oyununu niimasa
ettigi gortiltir. Avrupa ve Anadolu’da, bazi kabailin [kabileler] Teodoz’a arz-1
inkiyad [boyun egme] ettikleri de burada mahkiiktur.

Meshtr Olimpiyat Oyunlari (Jeux Olympiades) hep burada yapiliyordu.

Burma Siitun (Colonne Serpentines): Bu siitun tunctandir. Biiyiik Kostantin
tarafindan Yunanistan’da kain Delfi (Delphy) sehrinden buraya nakledilmistir.4> Bu
stitunun tizerinde, ticayakli bir parca (Trépied) vardi ki Yunanlilar bunu Apollon
ma‘btiduna [tanrisina] nezretmislerdi [adamuslardi]. Tepesinde birbirine sarilmis ii¢
yilan vardir. Bu yilanin bir basi el-yevm Miize-i Hiimaytn'dadir.46 Bu stitun meshur
Plate (Platée) muzafferiyetinden sonra Delfi Ma‘bedi'ne rekz [dikmek] edilmisti.47

Ugiincii Siitun: Hipodrom Meydanm’nin hudtidunu gosteren tas siitundur.
Bunu Kostantin Porfirviyenet (Const. Porphyrogénéte) yaptirmisti (912).48

[6] Bunun tizeri kamilen kabartma resimlerle miizeyyen tung levhalarla kapl
idi. Latinler istanbul’u aldiklar1 zaman bu levhalar1 kdmilen cikarip gotiirmiislerdir.

Cemberli Tas (Clonne brillée): Bu stitunu Biiyiik Kostantin diktirmistir (sene
330). Bu stitunun tepesinde vaktiyle Apollon ma‘bidunun timsali olan bir heykel
vardi. Stitunun irtifa’t 170 kademdir. Alkesis Komnen#® zamaninda (1081) siddetli
bir firtina veya yildirrmdan Apollon'un heykeli diismiistiir. Amanuel Komnen
tarafindan tepesine bir altin salib [hag] konulmustu.50

At meydanindaki doért adet tung bargirler [atlar]1482 senesinde Latinler

tarafindan Venedik'teki Sen Mark (St. Marc) meydanina goturilmiistiir.

4

&

Delfi: Yunanistan’da Parnasos Dagi'min giineybatisinda bulunan antik kent. Antik Yunanlilar burasim
diinyanin merkezi oldugunu diisiiniiyorlardi. Apollon adimna insa edilmis biiyiik bir tapmak vardi. Bkz.
[y.y.], “Delphoi”, Tiirk Ansiklopedisi, M.E.B., Ankara, 1964, c. XII, s. 489.

Miize-i Hiimayun: Guintimiizde Istanbul Arkeoloji Miizeleri ad1 altinda devam eden bu kurum Osman
Hamdi Bey’in girisimleriyle Cinili Kosk'iin karsisina dénemin iinlii mimar1 Alexandre Valluary’e insa
ettilerek 1891 yilinda imparatorluk Miizesi olarak ziyarete acilmustir. Bkz. Alpay Pasinli, “Arkeoloji
Miizeleri”, DBIA, c. 1, ss. 307-310.

Platea Savagi: Yunan sehirlerinin birleserek Perslilere karst M.O. 479 yilinda kazandiklari zaferdir.
Yunanhlarin bu savastan elde ettikleri ganimetleri eriterek zafer anisma yilanl siitunu yaptiklar1 ve
Delfi’deki Apollon tapmaginin éniine diktikleri kabul edilir. Bkz. Erdem Yiicel, “Burmal Siitun”, DBIA, c.
11, s. 340.

VII. Kostantinos Porifirogennetos: 905-959 yillarinda yasamus ve 913’den 959'a kadar hiikiim stirmiis olan
Dogu Roma imparatoru. Bkz. Ayse Hiir, “Kontantinos VII Porfirogennetos”, DBIA, c. V. s. 58.

Aleksios Komnenos: 1048-1118 yillarinda yasamus ve 1081’den 1118’e kadar hiikiimdarlik yapmis olan Dogu
Roma imparatoru. Bkz. Nevra Necipoglu, “ Aleksios I Komnenos”, DBIA, c. L, ss. 182-183.

I.Manuel Komnenos: 1118-1180 yillarinda yasamus ve 1143’den 1180’e kadar hiikiimdarlik yapmus olan Dogu
Roma imparatoru. Bkz. Ayse Hiir, “Manuel I Komnenos”, DBIA, c. V., ss. 298-299.
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Sarayburnu'ndaki stitunu da imparator Kalidius Gotikus®! (Claudius Gotlieus)
Gotlar tizerine ihraz [kazanmak] eyledigi galebe tizerine diktirmistir (278).52

Bu meydanin eski tezyinati arasinda dort bargir heykeli vardi. Bu heykeller
Yunanistan’daki Korent sehrinden Biiyiik Kostantin tarafindan buraya getirilmistir.
Bunlar orada imparator Trajan (Trajan) namina yapilan tak-1 zafer [zafer taki, kemeri]
tizerinde idi.5* Bazi rivayete gore de bu bargirler Geng Teodoz5 zamaninda (408-450)
Sakiz'dan buraya getirilmistir.5 Fakat 1203 sene-i miladiyesinde Latinlerin Istanbul'u
istilalarinda Venedikliler bu bargirleri At Meydani'ndan, yani Ipodrom’dan
Venedik'e gotiirmiisler ve oradaki Sen Mark (St. Marc) Kilisasinin 6niine

koymuslardir.5” Bu bargirler altin, bakir, gtimtisten yapilmus idi.

Ayasofya Camii (St. Sophie)

Bu ma'bed ibtida Buyiik Kostantin tarafindan miistatil (oblogne)
[dikdortgen]seklinde yaptirilmisti (330). Fakat Imparator Arkadiyus zamaninda
yandi (395). [7] Oglu II. Teodor daha giizel bir strette yaptirdi (408). Fakat imparator
Justiniyen zamaninda biiyiik ve dehsetli Nika ihtilalinde gerek bu kilisa ve gerek sair
bircok mebani-i aliye yandi. Bu ihtilalde 30 bin ihtilalci General Bélisaire tarafindan
katlidm ettirildi.®¥ Bu vak’adan pek miiteneffir [nefret eden] olan ahaliyi memntn
etmek icin Justiniyen simdiki ma‘bedi yaptirdi. Mi‘'marlar1 Tralli-eski Aydin
sehridir- Antemiyus® (Trallée Anthémius) ile Milasli izidor (Miléte Isidore)dur.0

o

II. Claudius: Asil adi Marcus Aurelius Valerius Claudius Gothicus olup II. Claudius adiyla bilinir. 214-270

yillarinda yasamis ve 268’den 270’e kadar hiikiimdarlik yapmis olan Roma imparatorudur. Bkz. [y.y.],

“Claudius 11", Tiirk Ansiklopedisi, 1963, c. X1, s. 47.;Matthew Burson, “Claudius II Gothicus”, Encyclopedia

of The Roman Empire, Revised Edition, New York: Facts on File, 2002, s. 125.

52 Bu stitun Gotlar Siitunu adini tasir. Siitunun Roma Imparatoru II. Claudius’un (268-270) Gotlar iizerine
269'da kazdig1 zafer icin dikildigi duistiniiliiyordu. Fakat Claudius’'un Roma’da yasamasi ve bu sehirle
iliskisinin olmamasi sebebiyle giintimiizde bu anitin ona ait olamayacag1 kanaati vardir. Bkz. Semavi
Eyice, “Gotlar Siitunu”, DBIA, c. 111, s. 404.

5 Korint: Yunistan’in Mora yarimadasinda yer alan bu bolge giiniimiizde Korinthos adini tasimakta olup
Osmanli déneminde Gordiis (Gordes) seklinde anilmustir. Bkz. Machiel Kiel, “Gordiis”, DIA, c. XIV., s. 154.

54 Trajan: Asil adi Marcus Ulpius Traianus'dur. 53-117 yillarinda yasamis ve 98’den 117’ye kadar
hiikiimdarlik yapmis olan Roma imparatoru. Bkz. [y.y.], “Traianus, Marcus Ulpius”, Tiirk Ansiklopedisi,
1982, c. XXXI, s. 376.

55 II. Theodosius: 401-450 yillarinda yasamus ve 408’ den 450’ye kadar hiikiimdarlik yapmis olan Dogu Roma
imparatoru. Bkz. Ayse Hiir, “Teodosios 11", DBIA, c. VII, s. 247.

5 Sakiz: Ege Denizi'nde Cesme agiklarinda bulunan ve Yunanistan’a bagl olan ada. Adanin ismi burada
yetisen sakiz agaclarindan geldigi kabul edilmektedir. Bkz. Ali Fuat Oreng, “Sakiz Adas1”, DIA, c. XXXVI,
s. 6.

57 San Marco Kilisesi: Venedik'te San Marco Meydani'nda Yunanli bir mimar tarafindan Istanbul daki
Havariyun Kilisesi'nin plani 6érnek alinarak 1063 yilinda yapilmis olan kilise. Bkz. Cyril Mango, Bizans
Mimarisi, Haz.: Biilent i§ler, [y.y., yayly.], 2006, s. 249.

58 Belisarios: 505-565 yillarinda yasamis olan Bizansli komutan. Nika ayaklanmasinda komutasindaki
birliklerle isyancilarin Hipodrom’a siginmasinit mecbur ederek onlar1 burada katledip ayaklanmanin sona
ermesini saglamistir. Bkz. Asnu Bilban Yalgin, “Belisarios”, DBIA, c. 11, ss. 151-152.

5 Antemios: V ve VI. yiizyillarda yasamus, Jiistinyen (527-565) déneminde Ayasofya’nin yeniden insasinda

gorev yapmus olan matematikgi. Bati Anadolu’da Tralles’de (Aydin) déneminin tamnmis bir ailesinde

dogmustur. Diger kardesleri de tip, hukuk ve matematik alanlarinda déneminin bilginlerindendir.
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Bu ma’bedin icerisinde buiytiklii kiictiklti 126 direk vardir. Biiyiik direklerin
irtifa’1 45 kademdir (pieds).

Sekiz biiytik direk vaktiyle Roma’daki Giines Ma'bedi'nden®!, altis1 (yesil
direklerdir) Anadolu’daki Ayaslug’daki¢? (Ephése) Diyana (Diane) Ma‘bedi'nden, bir
kismi Kapudagi'ndan (Czyique).®*  Bir kismu Canakkale’deki Truva® (Troie)
sehrinden, Atina’dan, adalardan getirilmistir.

Ma’'bedin mihraptan (autel) biiyiik kapiya kadar talu 269 kadem (pieds), eni
243 kademdir. Kubbesinin ytiksekligi 188.

Caminin igerisinde dort biiyiik diregin dibinde bir kapr vardir. Kapinin
halkas: vaktiyle Filistin’deki (Palestine) Sisar (Sichar) beldesindeki meshtr Samarya
(Samaritaine) cesmesinden getirilmis idi.66

Caminin icerisindeki kiitiiphane: Sultan Mahmud-i Evvel yaptirmistir (1152-
1200). iginde 5300 yazma ve basma kitap vardur.

Cami havlusundaki tiirbelerde: Edirne’deki meghtr Sultan Selim Camii'ni
yaptiran Sultan Selim-i Sani (1566), Acemler ve Macarlarla muharebe eden Sultan
Murad-1 Salis (1047), Macaristan’daki Egri (Erlan) kalesini zapt eden Sultan Mehmed-
i Salis ve bircok sehzade ve sultanlar medftndur.

Bu ttirbelerin duvarlarindaki ¢iniler Kiitahya'nin en gtizel ve eski ¢inileridir.

[8] Caminin minareleri: Ibtidd Fatih Sultan Mehmed bir tugla minare
yaptirmustir. Sultan Bayezid Han da Bab-1 Humaytn kosesine bir minare daha
yaptirmistir. Edirne’deki Sultan Selim Camii'nin bénisi olan Sultan Selim-i Sani de
diger iki minareyi insa ettirmistir. Caminin dertnundaki mermer kiipler Sultan

Murad-1 Salis’indir. Tas kiirsii Sultan Murad-1 Rabi‘indir. Simdiki mahfil-i hiimayan

Miletos'lu Isidorod’la Ayasofya’nin ingasinda mimar-miihendis olarak galismustir. Bkz. Semavi Eyice,
“ Antemios (Tralles’li)”, DBIA, c. 1, s. 277.

60 [sidoros: V1. ytizyilda yasamus ve Jistinyen (527-565) déneminde Antemios ile birlikte Ayasofya’min yeniden
insasinda gérev yapmis mimardir. Bat1 Anadolu’da bugiinkii Aydin'in Soke ilgesinin yakinlarinda yer alan
Milestos’da dogmustur. Bkz. Semavi Eyice, “Isidoros (Miletoslu)”, DBIA, c. 1V, s. 198.

61 Aysofya’nin insasi igin Justinianos imparatorlugun her yanmna haber gondererek farkli yerlerden basta
siitunlar olmak iizere malzeme getirttirmistir. Fakat bu siitunlarin getirildigi yerler arasinda bu yap:
yoktur. Bkz. Semavi Eyice, “Ayasofya”, DIA, c. 1V, s. 207; Semavi Eyice, “ Ayasofya”, DBIA, c. 1, s. 447.

62 Ayaslug: Giintimtizde Izmir iline baglt Selcuk ilgesinin eski adidir. Antik Yunan kentlerinden olan Efes de
bu bolgede yer almaktadir. Bkz. Feridun Emecan, “Ayasuluk”, DIA, c. 1V, ss. 225-227.

6 Diana Mabedi: Efes'te M.O. VI. yiizyilda Tanrica Artemis adina insa edilen tapiaktir. Asil adi Artemis
Tapmag1 olup Diana Mabedi olarak da bilinir. Antik diinyanin harikalarindan biri olarak kabul edilirdi.
Bkz: Matthew Burson, “Ephesus”, Encyclopedia of The Roman Empire, Revised Edition, s. 196.

64 Kapidagr: Giintimiizde Balikesir'in Erdek ilgesinin kurulu bulundugu ve bir kistakla anakaraya bagli olan
yarimada. Bkz. Resat [zbirak, “Kapidag: Yarimadas1”, Tiirk Ansiklopedisi, 1974, c. XXI, s. 226.

6 Truva: Canakkale bogazinin girisinde kurulmus olan antik kent. Truva, Homeros'un [lyada isimli eserini
inceleyen Alman Heinrich Schliemann (1822-1890) tarafindan 1870 yilinda kesfolunmustur. Bkz.
M.O.Korfmann, “Troia”, Eczacibasi Sanat Ansiklopedisi, YEM Yayinlari, Istanbul, 2008, c. I1L, s. 1533.

6 Sichar: Guintimiizde Filistin’in Nablus (Neopolis) sehri civarindaki eski bir bolge. Bkz. M.M. Meissas,
Michelot, Dictionnaire de géographie: ancienne et moderne, Librairie Hachette, Paris, 1854, s. 819.



52| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

[padisahin namaz kilma yeri] Sultan Mahmud-i Sani'nindir. Ayasofya’nin medresesi,

hamami, imareti de vardir.

Stileymaniye Camii

Siileymaniye Camii'ni, onuncu padisah Sultan Siileyman Han yaptirmistir
(964-1056). Mi‘mar1 Mimar Sinan'dir. Mezar1 cadmii civarindadir. Siileymaniye
Camii'nin dertinundaki ¢iniler pek nefis ve gayet kiymettardir, bunlar da
Kiitahya'nindir. Cadminin dért minaresi vardir. Bazi rivayete gore, bu dort minére
Istanbul’un fethinden beri Sultan Siileyman’in dordiincii padisah, minarelerindeki
on serefenin de onuncu hakan olduguna delalet eder. icindeki nefis yazilar1 yazan
Karahisarli Hasan Efendi’dir.6” Caminin banisi olan Sultan Stileyman mihrap 6ntinde
medftindur. Yaninda Sultan Siileyman-1 Sani ve karmndasi Ahmed Héan-1 Sani ve
Edirne Kapisi civarinda biiyitk cAmiin banisi Sultan Siileyman’in kizi Mihrimah
Sultan ve ayrica tiirbede zevcesi Hiirrem Sultan Roksalan (Roxellane)medftindurlar.
Siileymaniye Camii'nin etrafinda tahsil-i ibtidai ve aliye mahstis miiteaddit medrese,
muhtesem c¢ifte hamam, kiitiiphane, el-yevm Evkaf-1 islémiyye Miizesi olan giizel bir
imaret, bir darii’s-sifa, bir tip medresesi, bir mekteb-i ibtidai, bir darii'l-hadis de insa
edilmistir.

Darii’s-sifada mecanin [deliler] ve ma‘ldlinin [hastalar] tedavisi igin bir
he’yet-i masiki de teskil olunmus ve bu he’yet her giin ayni saatlerde sark ustlii
tizere taganni [sarki soyleme] ve terenntim [nagme ile sdylemek] ederek hastalarin
ahval-i maneviyelerini tedavi ederlerdi. Vakfiyesinde bu cihet musarrahtir
[belirtilmistir]. Gerek tip medresesi ve gerek diger medrese o zamanin tahsil-i alisine
mahsas idi. Imarette sabahaksam talebe-i umtima sicak corba, persembe gtinleri de
pilav ve zerde meccanen [ticretsiz olarak] tevzi’ [dagitma] olunur idi. Fukara u

muhticine de meccanen yemek tevzi’ ediliyor idi.

[9] Evkaf Miizesi

Evkaf-1 [slamiyye Miizesi, Sultan Siileyman’in yaptirdigi imaret mahallinde,
1329 senesinde Seyhiilislam ve Evkaf Nazir1 bulunan Hayri Efendi tarafindan te’sis

edilmistir.68 Miizenin miiessisleri merhtim Resad Fuad®®, Mahmud Kemal?, [smet71,

67 Hasan Celebi: XVI. yiizyilda yasamis Osmanli hattatidir. Ahmed Karahisari'nin kélesi iken azad edildi ve
manevi evladi oldu. Ayn1 zamanda Ahmed Karahisari’den hat dersi almis ve onun ekoliiniin temsilcisi
olmustur. Siileymaniye ve Selimiye Camii'nde yazilar1 vardir. Bkz. Ali Alparslan, “Hasan Celebi”, YYOA,
c. I, ss. 533-534.

6 Hayri Efendi: Mustafa Hayri Efendi (1867-1921) Urgtip dogumlu olup koklii bir ilmiye ailesine mensuptur.
Osmanli dénemi seyhiilislam1 ve devlet adamidir. Hayri Efendi bir siire miiderrislik yaptiktan sonra
Adliye Nezaretinde gesitli gorevler aldi. II. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte Nigde mebusu oldu. 22 Aralik
1910 yilinda Evkaf-1 Hitmayun nazirhigina getirilen Mustafa Hayri Efendi 16 Mart 1914 yilinda seyhiilislam
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Ziya72, Armenak?”3 Beylerdir. El-yevm miizenin meclis-i idaresini teskil eden: Damad-
1 sehriyari Mehmed Serif Pasa’ ile Mehmed ve Kemal ve Mehmed Ziya Beylerle
Doktor Mustafa Miinif Pasa’dir.”> Miizenin mesail-i idariye ve ilmiyesi bu zevata
mevdd’'dur [emanet edilmis]. Miizenin miidiirti Sanayi’-i Nefise Mektebi mi‘mari
kismi me’ztinlarindan Mehmed Ali Efendi’dir.”6 Bu miizede diinyanin nefis ve
kiymettar halilari, biitin Islam aleminin asar-1 giizidesinden bulunan miizehheb
[tezhib olunmus] keldm-1 kadimler [Kur'dn-1 Kerim], musavver divanlar, selatin-i
‘izamin [buyiik sultanlar] hatt-1 destleriyle kiymettar levhalar, sedef ve kakma
islemeli esya, bakir iizerine islenmis evani [kapkacaklar, kaplar], selatin-i
Osmaniyyenin, sehzadeganin giydikleri elbiseler, padisahlarimizin baslarina
taktiklar1 serdpa [bastanbasa, biitiin, hep] inci ve miicevherli sorgugclar, incili ve

kiymettar tasl bel kemerleri, Yildirim Bayezid ve Edirne’deki Sultan Selim Camii'nin

oldu ve bu iki gorevi 6 Mayis 1916 yilina kadar birlikte yiiriittii. Bu gorevleri sirasinda 6nemli icraatlara
imza atmistir. Kurulusunu sagladigt Evkaf-1 islamiye Miizesi de bunlardan biridir. 1921 yilinda vefat eden
Mustafa Hayri Efendi omriiniin son yillarini gegirmis oldugu Urgiip’te defnedildi. Bkz. Mehmet Ipsirli,
“Hayri Efendi (Urgﬁplﬁ)”, YYOA, c. 1, s5.560-561.

Resat Fuat: Osmanli sadrazamlarindan Kegecizade Fuad Pasa’'min (1815-1869) torunu Resat Fuat
(Kegeci)'dir. Bkz. Mehmet Ali Uz, Serdar Ceylan, “Konyali Kegeci Siileyman Efendi ve Ailesi:
Kececizadeler”, Akademik Sayfalar, Merhaba Gazetesi, Konya, 2013, c. ITI, sy. 19, s. 291.

Mahmud Kemal: Burada kastedilen kisi son donem Osmanli devlet adamlari, sairleri, musikisinaslari, ve
hattatlari tizerine biyografik eserler veren ibniilemin Mahmud Kemal Inal’dir (1871-1957). Evkaf-1 islamiye
Miizesi'nin kurulusunda (1914) gorev aldig1 gibi daha sonra adi Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi olan bu
kurumda 1927’den emekli oldugu 1935’e kadar miize miidiirliigii de yapmigtir. Bkz. Mustafa Birol Ulker,
“Inal, ibntilemin Mahmut Kemal”, YYOA, c. 1, ss. 648-649.

Ismet Bey: Hiiseyin Riza Pasa’'nin oglu Ismet Bey (1847-1917) eski Istanbul sehremini ve mebusudur. 21
Kasim 1914-16 Subat 1916 arsinda Istanbul sehreminiligi yapmustir. Bkz. Osman Nuri Ergin, Istanbul
Sehreminleri, haz. Ahmed Nezih Galitekin, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanligt
Yayinlari, Istanbul, 1996, ss. 355-356.

Ziya: Konferans: veren Mehmed Ziya Bey ayn1 zamanda Evkaf Miizesi'nin kurucularindandir.

Armenak: Armenak Sakizyan Bey (1871-1944) Sakizli Ohannes Pasa’nin (1836-1912) ogludur. Paris'te egitim
gordiikten sonra Istanbul’a gelerek Maliye Nezaretinde gorev aldi Misavir yardimcligi ve IL
Mesrutiyetten sonra Muhasebat Dairesi reisligi yapti. Evkaf Miizesi icin olusturan komisyonda yer ald.
Bkz. Y.G.Cark, Tiirk Devleti Hizmetinde Ermeniler 1453-1953, Yeni Matbaa, Istanbul, 1953, s. 208; Tahsin Oz,
“Ahmet Fethi Pasa ve Miizeler”, Tiirk Tarih, Arkeologya ve Etnografya Dergisi, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1949, c. V, 5. 11.

Mehmed Serif Pasa: Mehmed Serif (Cavdaroglu) (1873-1958) Osmanli devlet adami ve dahiliye naziridir.
1901 yilinda Sultan Abdiilaziz'in (1861-1876) kiz1 Emine Sultan ile evlendigi i¢in damad unvani almustir.
Bkz. Abdullah Kilig, “Serif Paga (Damat)”, YYOA, c. I, s. 588.

Mustafa Miinif Pasa: Mustafa Miinif (Kocaolgun) (1855-1937) iilkemizde resmi olarak ilk kez dis hekimligi
egitimi verilmeye baslanan Eczaci, Disci, Kabile (Ebe) ve Hastabakici Kadin Mektepleri kurucu miidiirii
olup ayrica burada 1909-1916 yilarinda idareci olarak calismustir. Bahriyeye mensup Mehmed Galip
Efendi'nin oglu olan Mustafa Miinif Pasa 1881'de Tibbiye’den mezun olduktan sonra tip okullarinda
idarecilik ve hocalik yapmis ayn1 zamanda birgok eser kaleme almustir. Eski eserlere ve koleksiyonerlige
meraki oldugu bilinmektedir. Bkz. Arin Namal, “Tiirk Dishekimligi Tarihinde Déniim Noktasindaki Bir
Ismin Biyografisine Kisa Bakis: Eczaci, Disci, Kabile (Ebe) ve Hastabakict Kadin (Hemsire) Mektepleri'nin
[lk Mudirii: Prof. Dr. Mustafa Miinif Pasa (Kocaolgun) (1855-1937)”, Tiirkiye Klinikleri Tip Etigi-Hukuku-
Tarihi Dergisi, 2002, c. X, sy. IV, ss. 303-306.

Mehmed Ali Efendi: Mimarzade Ali Bey miizenin ikinci miidiiriidiir. Konferansin verildigi tarih itibariyle
miidiirlik gorevinde bulunan kisidir. Miize kuruldugunda ilk olarak 29 Ocak 1914’ten 16 Mart 1919
tarihine kadar Ahmet Hakk: Bey miidiirlitk yapmustir. 16 Mart 1919 tarihinde ikinci miidiir olarak Ali Bey
gorevlendirilmistir. Bkz. http:/ /www.tiem.gov.tr /tarihce.asp. Erisim tarihi: 16 Subat 2014.
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banisi Sultan Selim-i Sani'nin gomlekleri, Sultan Siileyman’in zevcesi Hiirrem
Sultan’in (Rox-Mane) esya-y1 zatiyyesi [kisisel esyasi], padisahlarmn eski tahtlari,
fevkalade zarif, ince islenmis sedefli mushaf-1 sgerif mahfazalari, miizenin
muhteviyyat-1 nadiresindendir. Gerek hali, gerek minyatiir i‘tibariyle sair
memleketlerdeki miizeler meyaninda en zengini Evkaf Miizesi'dir.

Yeni Camii

Kopriibaginda kain Yeni Valide Camii'ni baglattiran Sultan Ibrahim’in,
Murad-1 Rabi‘in validesi ve Sultan Ahmed-i Evvel'in zevcesi Késem Mahpeyker
Valide Sultan’dir (1014/1616). Binanin esasmni vaz’ ve ingdatini idare iden Mimar
Kasim’dir. Késem Valide Sultan’in 1074 te vefat tizerine ingaat bir miiddet kalmais ise
de Sultan Mehmed-i Rabi‘in validesi [10] Turhan Hatice Sultan ingdata devam
eyleyerek 1094/1615 de itmam kilinmistir. Bu cAminin hérici manzara-i umumiyyesi
(silhonette) gayet sahane, ticer serefeli iki minaresi pek zariftir. CAminin tarz-1 insasi
dahi pek zariftir. Igerisindeki somaki mermer siitunlar kiymettar ve emsali nadir
bulunur. Kalin tas direklerin irtifaina kadar ¢ikan ¢iniler, mihrabi, minberi pek zarif
ve nefistir. Hiinkdr mahfilinin icerisindeki rengarenk ciniler, kapi ve pencere
kanatlarinin sedefleri, mermer tizerine oyma yazilar pek nefistir.

Bu caminin sark-1 centbi [giineydogu] cihetindeki tiirbelerde; cdminin
baniyesi Hatice Sultan, oglu Sultan Mehmed-i Rabi’ ve Mustafa Han-1 Sani, memalik-
i Osmaniyye’de siir ve masiki ve edebiyat ve nakis ve resmin inkisafina hizmet eden
Sultan Ahmed Han-1 Salis, Nuruosmani Camii'nin banisi Sultan Mahmud-i Evvel,
Sultan Osman-i Salis ve Sultan Murad Héan-1 Hamis ile bazi sultanlar ve bir¢ok
sehzadeler medfindur.

Bu camiyle beraber, bir kiitiiphane, bir cesme, bir sebil, ahiren [son zamanda,
gecende] hedm edilen [yikilan] fevkani [iistte olan] bir de mektep yaptirilmisti.

Caminin insasina baslandig1 zaman, mi‘'mar1 Kasim idi. Ikinci defa insaatim
idare eden Cevheri ibrahim’dir.”” Gerek camideki ve gerek tiirbedeki ciniler,

Kiitahya'nin en nefis ma’malatindandir.

Maisir Carsisi

Misir Carsist da Yeni Cami'yle beraber yapilmis en eski bir milli abidedir.

Bunun icerisinde baharat ve itriyyat (parfumerie) satilryordu.

[11] Biiyiik Cars1

77 Yeni Camii'nin uzun siiren insas1 esnasinda gorev yapan mimarlar sirasiyla Davut Aga, Dalgic Ahmed
Aga ve Mustafa Aga olmustur. Bkz. Dogan Kuban, “Yeni Camii Kiilliyesi”, DBIA, c. VII, s. 464.
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Biiytik Carsi, bidayeten Fatih Sultan Mehmed Héan’in eser-i bindsidir. Esasen
kiictik bir bind iken bildhare tevsi’ edilmistir [genisletilmistir]. Her nev’ esyanin

teshir edildigi bu bina Istanbul icinde ayrica bir sehir gibidir.

Nuruosmani Camii

Carsi-y1 Kebir'in medhalinde bulunan bu camiyi Sultan Mahmud-i Evvel
baslattirmis (1748) fakat bunun vefatiyla biraderleri Sultan Osman-1 Sélis ikmal
ettirmistir (1169/1755). Bu caminin tarz-1 ingasi, eski Tiirk mi‘marlarinin takip
ettikleri ustlden biisbiitiin baskadir. Bunda, garp tarz-1 mi‘'marisi ta’kip ve taklit
edilmistir. Bu devir, eski Tiirk mi‘marisinin, inhitata [diismeye] yiiz tuttugu bir
devirdir. 1ki minarelidir. Bu cAminin havlusunda medrese, imaret, kiitiiphane,
muvakkit odasi, sebil, cesme gibi hayrat da vardir. Caminin havlusundaki ttirbede,
Sultan Osman-1 Salisin validesi Sehsiivar Sultan ile Sultan Mahmud-i Sani'nin bazi

sehzadeleri medfandur.
Laleli Camii

Laleli Camii'nin banisi Sultan Mustafa-y1 Salis'tir (1160-1177). Tki minarelidir.
Bir minaresi cami yapilirken digeri de alt1 sene sonra insa edilmistir (1183). Laleli
Camii'nin de tarz-1 mi‘'marisi eski Tiirk mi‘marisi tarzinda olmayip garp ustl-i
mi‘marisini takliden yapilmistir. Dertinunda biiytik mermer stitun yoktur. Etrafinda,
iméret, tiirbe, sebil, cesme, muvakkithdne, imam ve miiezzin evleri vardir.
Imaretinde her giin pisirilen yemekten etrafindaki medreselere ve tekyelere verilirdi.
Tiirbede, Sultan Mustafa-y1 Salis'le Alemdar vaka’sinda sehit olan Sultan Selim-i
Salis ve Sehzade Sultan Mustafa ile ayr1 mahalde, bazi sultanlar medftndur.

[12] Laleli Camii'nin karsisinda Kizlar Agas1t Hamami”8 (1080) ve biraz 6tede
Bizanslilardan kalma harap bir kilisa vardir. Bizans tarihinde bu ma‘’bede Mireleon
(Myrélée) Manastir1 derlerdi.” Burasin1 Kayser Romen Lakayenus tamir ettirmistir
(919-944) .80

3
3

Kizlaragast Hamamu: Laleli’de Kizlaragasi Abbas Aga tarafindan 1669 yilinda yaptirilmis olan fakat
giiniimiizde mevcut olmayan hamam. Bkz. Semavi Eyice, “Kizlaragast Hamam”, DBIA, c. V, ss. 15-16.
Mirelion Manastirt: Laleli’de tarihi VIII. yiizyila kadar gittigi diisiintilen Dogu Roma dénemine ait manastir.
Bazi kaynaklarda ise I. Romanos Lekapenos'un (920-944) X. yiizyilda ©zel saraymi manastira
dontistiirdiigi belirtilmektedir. Manastirin kilisesi olarak insa edilen yapisi II. Bayezid (1481-1512)
doneminde Sadrazam Mesih Ali Pasa (6. 1501) tarafindan camiye gevrilmistir. Mesih Ali Pasa Camii olarak
da bilinen bu yap1 giintimiizde altindaki sarni¢ sebebiyle Bodrum Camii olarak adlandirilir. Bkz. Semavi
Eyice, “Bodrum Camii”, DBIA, c. 11, ss. 263-264.

80 I. Romanos Lekapenos: 870-948 yillarinda yasamis ve 920'den 944’e kadar hiikiimdarlik yapmis olan Dogu
Roma imparatoru. Bkz. Alexander Kazhdan, “Romanos I Lekapenos”, The Oxford Dictionary of Byzantium,
c. 111, s. 1806.
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Bunun altinda pek miihim bir de sahrinc vardir. icerisinde yetmis alti mermer

stitun vardir. Bu sahrinc Modeste Sahrinct ndmiyla mardaftur.

Sehzide Camii

Sehzade Camii'ni onuncu padisahimiz Kanuni Sultan Siileyman Han,
mahdtimu Sehzdde Mehmed namma yaptirmustir (1443-1955).81 Mi‘mar1 Mimar
Sinan’dir. Ikiser serefeli iki minarelidir. Bu ma‘bed-i a4li Mimar Sinan’in sakirtligi
zamaninda viicGda getirilmis bir bina olmak tizere telakki ediliyor. Tarz-1 mi’marisi,
latif; hey’et-i umtmiyyesi, muhtesem ve ulvidir. Camiin havlusunda Sehzéade
Mehmed'le Sehzade Cihangir'in tiirbesi vardir. Tarz-1 mi‘marisi ve ¢inileri i'tibariyle
pek zarif ve nefistir. Belgrad'da vefat eden Kantni Damad [brahim Pasa, Tahta
Kale’deki meshiir ve ma‘raf cdminin banisi damad-1 padisahi Riistem Pasa da ayr: ve
miikellef tiirbelerde medftndur.

Caminin Vefda Semti tarafinda, sadr-1 esbak Damad Ali Pasa'nin giizel bir
kiitiiphanesi, camiyle beraber insd edilen muhtesem bir medresesi, tramvay

caddesine nazir bir muvakkithane vardir.

Ka'riye Camii (Mosque de Karié) / Manastrée de Chora (Courcout du

Sauveur)

Bu manastir1 Imparator Justiyen yaptirmistir. (Besinci asr-1 miladide) Sekli
miistatil idi (basilique). Bir miiddet sonra kilisa harap oldugundan Bizans [13]
Imparatoru Alexsis Comméne’in (1081-1118) kayinvalidesi Marie Ducas tarafindan
Bizans kilisalarinin plani tizerine yeniden yaptirilmistir. Zaman ile bu da harap
oldugundan Imparator Andre'nin®? (1282-1328) zamaninda Biyiik Logfet (Grand
Loghphéte) (1316) olan alim ve fazil Théodore le Métochites? tarafindan kiilliyetli para
sarf edilerek yalniz ortadaki kubbe miistesnd olmak tizere ma‘bedi yeniden yaptird1.
Kilisamn sagindaki daireyi de yaptiran Teodor’dur. Teodor, efendisi olan imparator
Andre’nin 1328'de imparatorluktan azli {izerine Teodor da Dimetoka’ya nefy
[stirgtin] edilmis idi.8* Bir miiddet sonra Istanbul’a gelmis ise de pek fakir diismiis

oldugundan papaz olmus, kilisanin karsisindaki kiigiik bir evde vefat etmis ve

81 Sehzade Mehmed Camii 1543-1548 yillarinda insa edilmistir-¢n.

82 1. Andronikos Paleologos: 1259/1260-1332 yillarinda yasamis 1282'den 1328’e kadar hiikiimdarlik yapmus
olan Dogu Roma Imparatoru. Bkz. [y.y.], “Andronikos II Paleologos”, DBIA, c. VIII, s. 36.

8 Teodoros Metohites: 1270-1332 yillarinda yasamis ve aristokrat bir ailede biiyiimiis Bizansli devlet adam,
bilgin, edebiyatc1 ve felsefeci. II. Andronikos (1282-1328) déneminde onemli mevki ve gorevlerde
bulunmus yiiksek biirokrattir. Bkz. Alice Mary Talbot, “Metochites, Theodore”, The Oxford Dictionary of
Byzantium, c. II, ss. 1357-1358.

84 Dimetoka: Glintimiizde Yunanistan'in Trakya kesiminde bulunan Evros iline bagh ilge. Bkz. Machiel Kiel,
“Dimetoka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfy, Istanbul, 1994, c. IX, s. 305.
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kilisanin i¢ kapisi oniine defnedilmistir. Mezarmin tizerinde, ilm-i niicimda
(astrologie) ders arkadasi olan Grégoras’in bir kitabesi (epitaphe) vardi.85

Bu kilisanin icerisinde sabik Kudiis Patrigi Misel Sinkelos8¢ (Michele Syngelle)
ile Istanbul Patrigi Cermanos®” ve alim ve fakat mu'tezileden (hérétique) Nisefor
(Nicéphore)'da medfandurlar. Bunlardan baska Mihail Tornikes de burada
medftndur.88

[stanbul'un Fatih Sultan Mehmed tarafindan fethi esnasinda Hazret-i
Meryem’in meshtr bir resmi burada imis. Bu resmi Sen Luka (St. Luc) yapmustir.8?
On sekizinci asirda zuhtr eden yanginda harap olmustur.9

Kilisalardaki tasvirleri kiranlar (iconoclaste)®® zamamnda bu kilisa epey
tahribata ugramis oldugu gibi, Latinlerin istilalarinda da (Dérdiincii Ehl-i salib/4é
Croisade) bu Hora Manastir1 tecaviize ugramis, derinundaki zengin esya alinmistir.

Ka'riye Camii'ne vaktiyle Hora Manastir1 derlerdi ki hora “sehrin kiyisi,
varosu” demektir. Bu nadm ile yad edilmesine sebep, Bizans beldesinin etrafina sehrin

miiessisi olan Vizas (Byzas)®? tarafina yapilan surla bilahare Biiyiik Kostantin

%
&

Gregoras Nikeferos: XIII ve XIV. (1260/1265-1360) yiizyillarda yasamus tarihgi ve ansiklopedist bilim adamu.

1314/1315’te Kostantinapolis'e gelerek mantik, hitabet, felsefe ve astronomi dersleri aldi. Dénemin taht

miicadelelerinde ve dini tartismalarinda taraf oldu. Kariye Camii'nde agtigi okulda dersler verdi ve

Teodoros Metohites’e ait olan kitaplig: gelistirdi. Gregoras'in en 6nemli eseri 37 kitaplik Rhomaike Historia

(Roma Tarihi)’dir. Bkz. Ayse Hiir, “Gregoras Nikeforos”, DBIA, c. 111, s.423.

Michele Syngelle: Aziz olarak kabul edilir. 761'de Kudiis'te dogmus 846’da Kostantinapolis'te dlmiistiir.

Gramer alaninda calismalar1 vardir. Bkz. Robert Browning, Alexandar Kazhdan, “Michael Synkellos”, The

Oxford Dictionary of Byzantium, c. II, ss. 1369-1370.

87 1. Germanos: 733 yilinda vefat etmis olan Germanos 715-730 yillarinda Istanbul patrikligi yapmustir. Ikona

karicilikla miicadele etmistir. Imparator II1. Leo (717-741) tarafindan 730 yilinda gorevinden alinmustir. Bkz.

Alexander Kazhdan, “Germanos 1”7, The Oxford Dictionary of Byzantium, c. 11, ss. 846-847.

Mihael Tornikes: XIV. yiizyilda Bizans’ta yasamus, Teodoros Metohites’in dostu ve saray mabeyincisi. Bkz.

Semavi Eyice, “Kariye Camii”, DBIA, c. 1V, s. 468.

8 San Luka: Yortu giini 18 Ekim’dir. Yeni Ahit'te kendi adiyla anilan tigtincii Incil'in ve Resullerin Isleri
Kitabi'min yazaridir. Gramer, siir, hitabet, mantik ve etik disiplinlerini okudu. O doktor ve ressamdi.
Meryem’in resmini gizen ilk ressamin o oldugu iddia edilir. Bkz. Johannes Irmsher, Alexander Kazhdan,
Annemarie Weyl Carr, “Luke, Saint” The Oxford Dictionary of Byzantium, c. II, 1256.

% Sehrin koruyucusu olduguna inanilan bu Meryem ikonu énceleri Istanbul Cankurtaran’da ki Hodegetria

Manastir’'nda bulunmaktaydi. Istanbul’un fethi esnasinda diismandan korunmak icin 6niinde dua etmek

iizere surlara en yakin yer olan Kora Manastiri'na (Kariye Camii) getirilmistir. Kaynaklar bu ikonun fetih

esnasinda tahrip edildigini belirtmektedir. Bkz. Albrecht Berger, “Hodegetria Manastir1 ve Ayazmas1”,

DBIA, c. 1V, s. 82; Semavi Eyice, “Kariye Camii”, DBIA, c. 1V, s. 468.

Ikonoklazma: VIII ve IX. yiizyillarda Bizans imparatorlugu’nda kutsal kisileri tasvir eden resimlere (ikona)

tapmnmay: yasaklayan dinsel hareket. 726-843 yillarinda etkili olmus olan bu tartismanin temelinde

Huristiyan inancina gore Isa'nin insani ve tanrisal dogasi arasindaki teolojik ayriliklar yer almaktadir. Bu

diisiinceyi destekleyip ikonalarin yok edilmesini saglayan kisilere ikonoklast (tasvir kirict) denir. Bkz.

[y.y.] “Jkonoklazm”, Eczacibasi Sanat Ansiklopedisi, YEM yayinlari, Istanbul, 2008, c. 11, s. 730.

Bizas (Byzas): Istanbul sehrinin efsanevi kurucusu. M.O. VIL yiizyilda bugiinkii Sarayburnu'nda sehri

kuran Megarali kolonistlerin reisidir. Bizans terimi ve Istanbul'un eski adi olan Bizantion bu kisiden

gelmektedir. Efsaneye gore Bizas, Delfi Tapinagi'ndaki kahinlere sehri nerede kurmasi gerektigini
sordugunda kahinler “korler iilkesinin karsisinda” kurmasimi soyler. Bunun {iizerine yola gikar ve

Sarayburnu'nun giizelligini fark edemeyen Halkedon'u (Kadikdy) goriince kahinlerin kastettigi korler

tilkesinin buras1 oldugunu diisiinerek sehri Sarayburnu’na kurar. Bkz. Faruk Pekin, “Bizas”, DBIA, c. 11, s.

260.

®
=S

@
3

9
2

<)
S



58| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

tarafindan inga ettirilen surun, ya‘'ni asil sehrin haricinde bulunmasidir. Bilahare
413te  [14] Imparator genc Teodos'un vasisi Tueteur Anthémius
[II. Theodosius] tarafindan, Kostantin’in yaptirdig1 surlar ileri dogru gotiiriilerek
simdiki mevki‘inde insé edilince Ka'riye Camii surun dahilinde kalmistir.

Mozayikler hakkinda tedkikat. Metohit'in sakirdi vak’antivis (chroniqueur)
Tyemoz Gregoras’a gore, Me[t]ohit, miirtr-i zaman ile harap olan bu kilisay1 pek
biiyiik hizmetle ta'mir ve tecdid eylemistir [yenilemistir]. Nisefoz 1360'ta Istanbul’da
vefat etmistir. Hatta 1321'de yazilmus bir kitaba nazaran tezyinat-1 dahiliyye
miiteallik ne varsa ctimlesini Metohit yaptirmistir.

Baz1 erbab-1 tetkik, bu kilisadaki mozayiklerden ekserisinin XII. asr-1 miladiye
ait oldugunu ve yan tarafindaki parakleziyonun® (Parekkelioz) duvarlarindaki sulu
boyalar1 ve baz1 mozayikleri ezctimle Petrus ile Pavlus'a% it resimlerin miinacat
levhalar1 Hazreti Isa ile Metohit'in tasvirleri, hulasa parakleziyonun kubbelerinde
goriilen nakislar ve resimler Metohit'in eser-i himmetidir. Miitebaki [geri kalan] ne

varsa Gomen %(Comméns)’lerin zamanindan kalma seylerdir (XI. asir).
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Gelibolulu Mustafa Ali ve
Donemin Egitim Sistemine Yonelik Elestirileri

Murat CELIK*

Ozet

Bu arastirmada, Gelibolulu Mustafa Ali'nin e§itim hakkindaki goriigleri ele alinmughr.
Déneminin onemli bir sahidi olarak temayiiz etmis olan Gelibolulu Mustafa Ali, dzel olarak
ilmiye, genel olarak da egitime iliskin degerli kamlara sahiptir. Bu kamlari cogu defa, gerek
kisiligi gerekse devrin sosyo-psikolojik ve siyasi gerekgeleri yiiziinden sert ve elestirel nitelikte
olmustur. Gelibolulu Mustafa Ali'nin ahlaki terbiye hakkindaki goriislerine Suriye'de beraber
zaman gecirdigi Kinalizdde Ali'nin etkilerinin olmast muhtemeldir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Terbiye, Ahlak, Medrese, 16. Yiizyil, Kinalhizade Ali.

In the Light of the Period, Gelibolulu Mustafa Ali and His Approaches on
Education

Abstract

This paper presents Gelibolulu Mustafa Ali’s views on education. Gelibolulu Mustafa Ali
who is a witness during his period has some distinguished beliefs about ilmiye class in special
and education in general that shared with us. His thoughts, many times, were a hard and critical
qualified because of his personality and also socio-psychological and political reasons in that era.
It is possible that Kinalizide Ali also effected Gelibolulu Mustafa Ali’s views on edifying during
their Syria days.

Key Words: Education, Edifying, Morals, Madrasa, 16th Century, Kinalizade Ali.

Giris

Yiizyillar stiren Osmanli iktidarinin bilinen sebeplerinin basina, egitimi ve

terbiyeyi koymak dogru bir yaklasim olacaktir. Her ne kadar devletin insan

yetistirmedeki becerisi, bir donem oviiliip sonrasinda yerilmis olsa da, son

devirlerindeki 4kil ve basarili devlet ve ilim adamlarinn varligi, bu zzimni 6n kabuli

anlamsiz hale getirir. Yaygin kabule gore 16. ytizyil, devletin hem en {ist refah ve

etkinlik seviyesine ¢iktig1 hem de gerilemenin yasanmaya basladig1 bir donemdir. Bu

ytizden soz konusu devir, gesitli tezatlar1 i¢inde barmndirmaktadir. Gerek klasik

donemin kurum ve kurallarin icermesi gerekse gerileme dénemi olarak adlandirilan

caglarin ilk belirtilerinin goriilmeye baslanmasi bu zaman dilimini problematik hale

* Doktora 6grencisi, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. E-posta: cmurat@homail.com
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getirmektedir. Osmanl tarihinin anlagilmas: icin gerekli olan ana damarlarin bu
zamanda catallanmasi, déneme iligkin ilgiyi ayrica yogunlastirmaktadir.

S6z konusu 16. ytizyilin daha iyi anlasilabilmesinde, ilgili donemde yasamis
devlet, fikir ve ilim adamlarina ait diisiincelerin arastirilmasi 6nemli katkilar
saglayacaktir. ~ Ancak 16. ytizyilin degerli yoneticileri ele alinirken, nasil
yetistirildikleriyle beraber egitim ve terbiyeye iliskin goriislerinin de irdelenmesi
gerekmektedir. Zira, miireffeh devirler yasayan bir devletin, en {istteki karar
alicilarindan en alttaki siradan bireylerine kadar tim yoneticilerinin diinya
goriislerini irdelemek, o donem hakkinda bilgi verici olacaktir. Kisiliklerinin nasil
sekillendigini, evreni, diinyayr ve bununla birlikte devlet organizmasmi nasil
algiladiklarini, sorunlar karsisindaki tepkilerini, problemleri adlandirma ve ¢ézmede
sergiledikleri becerilerini 6grenmek, hig stiphesiz son derece ilgi cekici ve 6greticidir.

Yukarida siralanan konularda goriis beyan eden ve egitimin énemi tizerinde
durup 6zellikle medreselerin i¢inde bulundugu durum ayrintilar: ile ele alan bir
yonetici ve kismen bir ilmiye mensubu olarak Gelibolulu Mustafa Ali'nin (5. 1600)
diistinceleri, belirtilen konularda son derece o6nemlidir. Bu o6nem yiiziinden
Gelibolulu dogal olarak 16. yiizyil {tizerinde c¢alisan arastirmacilarin dikkatini
cekmektedir. Ortaya koydugu iddialari, bunlari destekleyen c¢alismalar: ile
Gelibolulu 16. ytizyilin sonu ile 17. ytizyil baglarinin genel bir panoramasini sunar.

16. yiizyil, sadece Avrupa icin degil Osmanli Imparatorlugu’nun incelenmesi
i¢cin de 6nemli ve eklektik vakialari iceren bir yiizyildir. Bu dénem, vakialarinin
derinlik ve etkinligi yaninda s6z konusu devirde ortaya ¢ikmis tarihsel kisiler
agisindan da merak uyandirmaktadir. Ciinkii tarihi olusturanin insan olmasmdan
yola ¢ikarak onun hangi saiklerle is yaptigini, nasil diistindtigtinii anlamaya galisma
stireci, tartismaya yol agacaktir. Dolayisiyla burada temel amag Gelibolulu gibi bir
tarihcinin yahut devlet memurunun yasam Oykiisii ve onun egitim hakkindaki
gortiisleri degil, bizzat onun tizerinden 16. ytizyili anlama gayretidir.

Belirtilen nemi dolayisiyla konunun ele alindig1 bu calismada genel olarak
Gelibolulu'ya temas edilirken, onun tarihsel degerine kisa bir vurgu yapildiktan
sonra egitim hakkindaki gortisleri ve sisteme yonelik elestirileri tartismaya
agilacaktir. Bu yapilirken Gelibolulu'nun diisiince diinyasina deginilecek, goriis ve
onerilerinin arka plam irdelenecektir. Ayrica bu doénemde medreselerin genel

goriintiistine iliskin baz1 hususlara da yer verilecektir.

Hayat1 ve Eserleri

Gelibolulu, c¢ok yonlulugli ve elestirel bakis1i dolayisiyla pek cok

arastirmacinin dikkatini cekmistir. Bu ytizden hakkinda yazilmis pek ¢ok calisma ile
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karsilasmak sasirtict olmamalidir. Gelibolulu'nun gerek yasami gerekse kisiligi
hakkinda bilgi veren temel kaynaklar: kabaca iki grupta ele almanin dogru olacagt
kanaatindeyiz. ik grubu, Gelibolulu'nun zaman zaman kendisi hakkinda bilgiler de
verdigi Kiinhii'l-Ahbir, Nushdtii’s-Seldtin ve Sedef-i Sad-Giiher adl1 kitaplar1 olusturur.
Ikinci grubu ise gerek Gelibolulu'nun cagdas: olan tarihgiler, gerekse modern
dénemden bazi arastirmacilarin kaleme aldiklar1 calismalar meydana getirir. Cagdasi
yazarlarin eserleri; Ahdi Tezkiresi, Selaniki Tarihi, Pecevi Tarihi ve Kesfii’z-Ziiniin'dur.
Yukarida anilan eserlerin disindaki hemen hemen biitiin calismalar belirtilen
kaynaklardan elde edilen bilgiler iizerine bina edilmistir.

Modern zamanlara gelindiginde en kapsamh ve derli toplu bilgileri Ibnii'l-
Emin Mahmud Kemal, Mendkib-1 Hiinerveran’in girisinde kaleme aldigi boliimde
sunmustur.! Ibnii'I-Emin, neredeyse bugiin herkesin Gelibolulu hakkinda bildiklerini
bu yazisinda kaleme almistir. Mendkib'in nesrinde yazara iliskin genel bilgiler
paylasilir, degerli agiklamalar yapilir; ancak sonralar: Nihal Atsiz'in yaptig: gibi sert
elestirilere yer verilmez. Gelibolulu hakkindaki bugiinkii bilgilerimizin kaynagim
olusturan diger onemli bir eseri ise Ali Bibliyografyas: adiyla Nihal Atsiz tarafindan
kaleme alinmustir.2 Atsiz, bibliyografyasinin girisinde Gelibolulu hakkinda muhtasar
ve miifid kabilinden agiklamalarda bulunmaktadir. Ancak Gelibolulu'nun Tiirkler
hakkindaki ifadeleri dolayistyla yazar yer yer sert degerlendirmeler de yapmaktadir.
Atsiz, calismasinda ayrica Gelibolulu'nun yasamina dair ayrintili bir kronolojiye de
ilk kez yer vermistir. Atsiz’dan sonra Gelibolulu, modern dénem Tiirk tarihgilerinin
de ilgisini ¢ekmis, onemli doktora tezlerinin hazirlanmasina kaynaklik etmistir.3
Glntimtzde ise Gelibolulu'ya ait eserlerin tenkitli nesirlerinin tez konusu edildigi
bilinmekte, ayrica 6zel konulardaki goriislerinin de irdelendigi arastirmalar
yapilmaktadir.

Modern dénemler ifadesinin kapsami icinde Bati diinyasini unutmamak
gerekir. Bat1 diinyasinda Gelibolulu’dan ilk bahseden kisi muhtemelen Hammer’dir.
(6. 1856) Hammer’'in Osmanli tarihini konu edinen eserinin yaziminda Ali Tarihi
olarak adlandirdig1 Kiinhiil-Ahbir'dan yararlandigi bilinmekte, zaman zaman onun
yazdiklarina yer verdigi gortilmektedir. Hammer'den sonra Gelibolulu'ya deger

atfeden ve onun 6nemli eserlerini Bati'da ilk kez nesreden diger bir alim ise

1Gelibolulu Mustafa Ali, Mendkib-1 hiinerverdn, tedkik: ibniilemin Mahmud Kemal, Tiirk Tarih Enctimeni,
Istanbul, 1926.

?Hiiseyin Nihal Atsiz, Alf Bibliyografyast, Stileymaniye Kiittiphanesi, istanbul, 1968.

3Mehmet Seker, Gelibolulu Mustafa‘Ali ve Mevdidii'n-nefiis fi kavdidi'l-mecdlis Adh Eserinin Tahlili,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, 1978.; H. Mustafa Eravci, Mustafa Ali’s Nusretname: With
the Exception of the Section Dealing With the Rebuilding of the Fortress of Kars: Edition and Study on the History of
the Persian Campaign Under Lala Mustafa Pasa, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Edinburgh University, 1998.
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Tietze'dir.(6. 2003)* Bati diinyasinda Gelibolulu hakkindaki en dikkati ceken
arastirmayi ise Fleischer yapmustir.5 Bir doktora tezi olarak hazirlanan bu calisma,
daha sonra kitap olarak da basilmistir.® Bu eserinde Fleischer'in, aslinda
Gelibolulu’dan yola ¢ikarak bir Osmanli aydin1 tipolojisini isledigi anlasiimaktadur.
Calismada, genel bir yasam oykiisiinden yola c¢ikilarak, siradan bir Osmanl
idarecisinin umutlarinin, beklentilerinin ve hayal kiritkliklarinin ortaya konuldugu
goriilmektedir.

Gelibolulu'nun, ismine nispet edildigi tizere Gelibolu’da [Canakkale]
dogdugu bilinmektedir; keza kendisi de eserinde bunu acikca ifade eder. Oyle ki,
eserlerinde sik stk dogum yerine olan ilgisi ve 6zlemine rastlanilir. Dogum tarihi tam
olarak 2 Muharrem 948 [24 /25 Nisan 1541 M.]'dir.” Baz1 arastirmacilar, dedesinin ad1
ve eserlerindeki Hirvat milletine dair sitayiskar sozlerinden yola ¢ikarak Hirvat
soyundan geldigini de soylemektedirler. Ozellikle Osmanli devletinin, kozmopolit
yapist ve din eksenli bir degerler bilinci olusturmaya calistigi goz ontinde
bulunduruldugunda bu durum kabul edilebilir bir actklama olarak gortilebilir; ancak
kesin bilgileri icermemektedir. Gelibolulu, bir arastirmaya gére Hoca Ahmet ve
Ummiihani adlarmdaki iftin gocuklaridir; yine ayni cahsmada belirtildigine gore
Muhammed ve bniyamin adlarinda iki kardesi daha vardr.8

Gelibolulu, kendi ifadesine gore alt1 yasinda mektebe gonderilmistir. Mektep
hayatinin ardindan medreseye baglamistir. Fakat, egitimini gecirdigi Istanbul
disindaki Anadolu medreselerin isimleri hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Dolayis1
ile Gelibolulu'nun Istanbul disinda nasil bir 6grenim yolu takip ettigine, gecirdigi
merhalelere dair bilgiler heniiz yeterince acik degildir.

Gelibolulu, medrese egitimini tamamladiktan sonra 968'de [1561 M.] 20
yasinda iken, Sehzade Selim'in Kiitahya'daki saraymna ve dolayisiyla da gelecegin
padisahinin kiigiik 6lgekteki divanina dahil olmustur. Aslinda bu dahil olusun baska
bir vechesi mevcuttur; zira Gelibolulu ilmiye silkine dahil olmay1 planlarken sartlar
onun bagka bir yola yénelmesine yol agmustir. Gelibolulu'nun 969’da [1561-1562 M.]
Mihr 1i Mah adiyla yazdig: ilk eserini sehzadeye takdimini, “Bunu vermekten maksadi

miiderrislik veya kadilik koparmakti. O sirada 38 yasinda olan sehzade, bu 21 yasindaki

4Mustafa Ali's Description of Cairo of 1599: Halatii'l-Kahire mine’l-adati’z-zahire, ed. Andreas Tietze,
Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Wien, 1975; Mustafa Ali's Counsel for Sultans of 1581:
Nasihatii’s-selatin, ed. Andreas Tietze, Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Wien, 1979.

5Jan Schmidt, Pure Water for Thirsty Muslims: A Study of Mustafa Al of Gallipoli’s Kiinhii’l-ahbar, Het Oosters
Instituut, Leiden, 1991, s. 496; Gelibolulu Mustafa Ali, Mustafa Ali's Kunhu'l-ahbar and Its Preface According to
the Leiden Manuscript, ed. Jan Schmidt, Nederlands Historisch-Archaeologisch Instituut, Leiden, 1987, s. 102.
6Cornell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali (1541-1600),
Princeton University, Princeton, 1986, s. 363.

’Gelibolulu Mustafa Ali, Mendkib-1 Hiinerverin, s. 4.

81. Hakki Aksoyak, “Hakkindaki Yeni Bilgiler ve Gelibolulu Mustafa Ali”, Tarih ve Toplum, Agustos, say1: 200,
$s.25-28, 2000, s. 25.
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muhteris kdtibin dilegini niikteli sézlerle reddetti”® seklinde yorumlayan Atsiz,
Gelibolulu'nun eserini yazma amacinin miiderrislik veya kadilik almak oldugunu
ileri stirmektedir.

Sehzadeden diledigi mansibi alamayan ancak divaninda gesitli yazismalar:
yoluna koymakla gorevlendirilen Gelibolulu, bu durumdan tatmin olamamuistir.
Cunki kendisi, daha yiiksek mevkilerde bulunmas1 gerektigine olan inancini tam
bicimde zihninde tasimaya devam ettirmektedir. Nitekim yeni gorevlere
getirilmesini istemek gibi nedenlerle zaman zaman cesitli girisimlerde bulunmaktan
da geri durmamistir. Bu kapsamda Istanbul'a gelerek Kanuni Sultan Stileyman'a
magdur oldugunu bildirme imkanin1 bulmussa da Kanuni bu hirsh memurun
dilegine sicak bakmadigindan, Gelibolulu, sehzadenin yanindaki gorevini
siirdiirmeye devam ettirmistir. Bir siire sonra sehzadenin maiyyetinden Tiitiinsiiz
Hiuiseyin Bey ile arasinda vaki olan anlasmazlik neticesinde ayrilmak zorunda
kalmistir. Buradan Sam Beylerbeyi Lala Mustafa Pasa'min davetiyle ¢énce Halep'e,
sonra oradan da Sam'a gitmis buralarda da katiplik yaparak gecimini stirdtirmiisttir.
Lala Mustafa Pasa Yemen serdarligina ataninca Gelibolulu da pasayla birlikte Misir'a
azimet etmistir. Zorlu yasamimnin ilk habercisi olarak Mustafa Pasa’min azliyle o
siralarda Manisa sancakbeyi olan Sehzade 3. Murad'in maiyyetine dahil olmay:
basarmustir. Daha sonra ise 1574'te Bosna Beylerbeyi Ferhat Pasamin yanina
gonderilmistir. Burada da bir stire kaldiktan sonra gesitli girisimlerinin neticesinde
Sivas defterdarligina atandiysa da bir stire sonra azledilmistir.10 Gelibolulu alim
olmak icin egitimini idame ettirmis ise de kader onu biirokraside calismaya
zorlamustir. 1577 Sark Seferleri'ne kadar tasrada cesitli gorevlerde bulunmustur. Bu
stirecte yaninda calistig1 hamiler aracilify ile bir {ist riitbeye yiikselmek icin merkezi
hiiktimet nezdinde sayisiz miiracaatta bulunmus ancak bu tesebbiisleri pek dikkate
almmamus ve devlet biirokrasisinde kariyerine uygun bir yere gelememistir. Nihayet,
1577 yilinin sonlarinda fran’a yapilan Trans-Kafkas Seferi'nde eski patronu Lala
Mustafa Pasa’nin yanina miinsi olarak atanmasiyla hayat: degismistir.1!

Gelibolulu daha sonra sirastyla yenigeri katipligine, defter eminligi vazifesine
ve daha bir dizi yeni goreve atanmussa da her defasinda bu gorevlerinden
azledilmistir. Boylesi bir serencdmin neticesinde dogum yeri olan Gelibolu’'ya

yerlesmistir. Ardindan tekrar Istanbul’a gelerek padisahtan Kiinhii'l-Ahbdr adl

9Hiiseyin Nihal Atsiz, Alf Bibliyografyast, s. 2.

10Bekir Kiititkoglu, “Ali Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara, 1989, c. 2, ss. 414-416, s. 414.

1H. Mustafa Eravei, “Gelibolulu Mustafa Alinin Nusret-nsme Adli Eserinin Osmanh Diplomatigi
Bakimindan Ehemmiyeti”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, y1l: 4, sayt: 4, ss. 75-
87,2003, s. 76-77.
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tarihini bitirebilmek igin Misir defterdarligini talep etmistir. Ancak adimin bazi
entrikalara karistirilmasi tizerine, yine istedigini elde edememis ikinci kez Sivas
defterdarligi, Amasya ve Kayseri sancak beyligine atanmistir. Yasaminin sonlaria
dogru Cidde sancak beyligine nasb edilmis, 1008'de [1600 M.] bu gorevindeyken
vefat etmistir.

Gelibolulu'nun velad bir yazar oldugu ve 60 kadar eser telif ettigi bilinmekle
birlikte bazilar1 hentiz elimizde degildir. Bilim diinyasinin istifadesinde olan 6nemli
kitaplar: ise sunlardir:12 Kiinhii'l-Ahbdr; Mendkib-1 Hiinerverdan; Halatii'l-Kahire mine'l-
Adati'z-Zahire; Fusilii'l-Hallii  ve'l-Akd fi Usili'l-Harct  ve'n-Nakd;, Nusretnime;
Fursatnidme; Nadirii'l-Mehdrib; Heft-Meclis; Ziibdetii't-Tevdrih; Mirkatii'lI-Cihdd; Camiti'l-
Buhilr der-Mecdlis-i Sir; Mihr i Mah; Mihr i Vefd; Tuhfetii'l Ussdk; Riydzii's-Salikin;
Nushatii's-Seldtin; Mevdidii'n-Nefdis fi Kavdidi'l-Mecdlis; Mehisinii'l-Adab; Hiildsatii'l-
Ahwidl der-Letdif-i Mevdiz-i Sahih-i Hal; Tuhfetii's-Sulehd; Nevadirii'l-Hikem; Hakdyiku'l-
Ekélim ve Menseii'l-Insa.

Kisiligi

Gelibolulu, Osmanli geleneginin miimtaz bir 6rnegi olarak her alandaki
merak ve becerisiyle bir yonetici biciminde yetistirilmis ve devlet hizmetinde cesitli
gorevlerde bulunmustur. Kendisi hem bir devlet gorevlisi, hem bir tarihci, hem de
bir sair;’® ayrica arastirmaci, miinekkit ve 4alimdi.l* Devlet adamiydi, ciinkii
sehzadelerin divan tiyeliginden sancak beyligine kadar pek cok idari vazifeyi eda
etmisti. Arastirmaci ve ilim adamiyds; zira kendisi ilim silkine dahil olmak i¢in ¢ok
gayretler sarf etmis ancak bunda basarili olamamus fakat kaleme aldig: eserleri ile bu
titizlik ve merakin1 ortaya koyabilmistir. Sairdi; ¢tinkii énce Cesmi sonra da kendine
verdigi Ali mahlasi ile siirler yazmstir. Gelibolulu ayni zamanda basarili bir
tarihciydi; donemini ele alan eserler vermis, her devir icin muteber kaynaklari
kullanmistir. Calismalarinda kullandigr kaynaklarim1 gosterecek kadar titiz
davranmus, eger bunlarda bir yanlslik oldugunu diistiniiyorsa diizeltme yoluna da
gitmistir.15

Gelibolulu eserlerinde, belki icinde bulundugu durum, belki zamanin
gerekliligi, belki de fitratt dolayisiyla kimi zaman ifrata varacak tenkitlere yer

vermekten cekinmemistir. Gelibolulu, “...gerek yaradilisi ve gerekse devlet hayatindaki

ugradigi haksizlik nedeni ile ¢ok tenkidci bir sahisdir. Bazen saluslari, ve genelde devri tenkid

12Mehmet Seker, “Gelibolulu Mustafa ‘Ali’nin Eserlerinin Yeni Bir Tasnifi ve “Meva’idii’'n-Nefais fi kava’i-
dr1-Mecalis” Adli Eseri”, Islam Medeniyeti Mecmuast, c. IV, sayt: 2, 1979, s. 81-90.

13], Hakka Aksoyak, “Hakkindaki Yeni Bilgiler ve Gelibolulu Mustafa Ali”, s. 25.

14Ahmet Ugur, “Kiinhii'l-Ahbar’a gore Ali'nin Bazi Ozellikleri”, Erciyes Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 9, ss. 49-56, 1996, s. 49.

15Ahmet Ugur, “Kiinhii’l-Ahbar’a gore Ali'nin Bazi Ozellikleri”, s. 49.
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eder” di.’®Aslinda bunun nedeni olarak, stirekli kendine gore daha yiiksek makamlara
gelebilmeyi amaglayip bunda basarili olamamus bir kimsenin hayal kirikliklar:
gosterilebilir. Osmanli'min igerisinde bulundugu o giinkii toplumsal durum ve
gidisat1 géz o6ntinde bulundurmas: yaninda, kendisinde de, artik kariyer olarak bir
yerlere gelemeyecegi kanaati, elestirel igerikli eserler kaleme almasinda ve cesur
goriislere yer vermesinde etkili olmustur.l” Gelibolulu yasaminin son demlerinde
Cidde’de iken bile iist makamlara atanmasi igin girisimlerde bulunmaktan asla geri
durmamuistir. Dolayisi ile tenkitciliginin kokenlerini burada aramak ¢ok da yanls
olmayacaktir. Fakat bu tenkitcilik yetenegi, tarihciler icin ¢ok kiymetli goriislerin
olusmasmi saglamistir. Bu agidan Gelibolulu, tarihgiler icin, tim diger
ozelliklerinden 6te tarihci kimligi itibariyle de deger kazanmaktadir. Ugur, onun bu
yonund, “... olaylan anlatisi, tenkidi ve bilhassa kaynaklarimi zikretmesi yéniinden ¢ok
dikkatli bir tarih¢idir. Korii kériine bir nakilci degildir. Onlar: alip sonra kendi fikrini ve
goriistinii vererek okuyucuyu diistindiirtmektedir”, ifadeleri ile dile getirir.18

Gelibolulu ile cagdas: olan Kinalizade (6. 1572) arasinda ciddi ¢ekismelerin
oldugu ifade edilmektedir.’® Zira bu sasirtici degildir. Ciinkti Kimalizade,
Gelibolulu'nun “... bilimin zorluklarina dayanamayip zevk ve safaya diistiigii”ni iddia
etmektedir.20 Bununla beraber Gelibolulu'nun huzursuz bir mizaca sahip oldugu
soylenebilir. Bitmez titkenmez isteklerde bulunmak yaninda, kendine yakin gordugi
kisilere bunu siirekli olarak ifade eden nameler géndermistir. Onun bu durumunu
izah eden mektuplarimi Mensgeii’l-ingd adli kitabinda bulmak mtmkiindiir.2!
Yapilacak degerlendirmelerde bu tiirlii istek ve belirsizliklerle siirdiirtilen yasamin,
Gelibolulu'yu miitereddit ve gecimsiz biri haline dontistiirdtigii hesaba katilmalidir.

Gelibolulunun hirginligit  yaninda gozden kacirilmamasi  gereken
ozelliklerinden biri de iyi bir dini formasyona sahip oldugudur. Nitekim seferleri
ihtiva eden gazavat-nime ve zafer-nime tiirii eserleri kaleme alan ¢agdas: miielliflerin
aksine, yazdig1 mektuplar ve kaydettigi miisahedelerin icinde konunun gelisimine
gore Kur'an-1 Kerim’'den ayetler veya dua ifadelerini yerlestirmekte ¢ok basarilidir.
Kuskusuz Osmanli déneminin Ibn-i Haldun'u olarak gosterilen Gelibolulu gibi bir

diistiniir ve tarihginin eserlerinin ayr1 ayr1 tiimevarim metodu ile degerlendirilmesi

16Ahmet Ugur, “Kiinhii'l-Ahbar’a gore Ali'nin Baz1 Ozellikleri”, s. 53.

7Abubekir S. Yiicel, “Gelibolulu Mustafa Ali'nin Fustl-i hall @ ‘akd ve Usdl- harc u nakd Adli Eseri”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, say: 2, ss. 129-142, 2004, s. 138.

18Abubekir S. Yiicel, “Gelibolulu Mustafa Ali'nin Fusdl-i hall i ‘akd ve Usal-i harc u nakd Adh Eseri”, s. 138.
19], Hakka Aksoyak, “Hakkindaki Yeni Bilgiler ve Gelibolulu Mustafa Ali”, s. 25.

20], Hakki Aksoyak, “Hakkindaki Yeni Bilgiler ve Gelibolulu Mustafa Ali”, s. 27.

21}, Hakka Aksoyak, “Gelibolulu Mustafa Ali'nin Menseii'l-insd’s1”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, sayr: XIX,
Bahar, ss. 225-244, 2006.
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gerekmektedir. Boylece, miiellifin kisiliginin de dikkate alinmasiyla tarihgiligi ve

diistince yapist hakkinda yeni bazi bilgiler ortaya ¢ikarilabilecektir.22

Egitim Sistemi Hakkindaki Diisiinceleri

Klasik Osmanl terbiye anlayisinda egitim, bireyin, bir baska deyisle kulun
hem bu diinya hem de 6te diinya saadetine erisme gayretine matuf bir cabanin
ifadesidir. Boylesi bir yaklasim, bugiin oldugu gibi o devir i¢in de anlamlhidir. Klasik
ahlak ve terbiye kitaplarinda genel egitim motifi, iki alanda ele aliur: Bunlar,
“terbiye-i ictimaiye” ile “terbiye-i ferdiye” olup birbirlerinden kolaylikla ayrilamazlar.
Toplumsal terbiye ile bireysel terbiye pek c¢ok nedenden otiirii i¢ ice gecmis
unsurlardir. Egitim yani terbiye, insana ait ti¢ alan tizerinde tesis edilmeye
calistlmistir ki, bunlar, ruh, edeb ve akil terbiyesidir. Hem ferdin hem de cemiyetin
ruh, edeb ve akil alanlarindaki terbiyesinin, devlette refah ve huzuru, insanda da
bereket ve mutlulugu beraberinde getirdigine inanilir. Bu konulara iliskin hemen
hemen biitiin klasik dénem yazarlari goriislerini siyasetname, risale ve benzeri
turlerde ifade etmis, devletin ve kisilerin mutluluga ermede izleyecekleri yollar1
dogrudan veya dolayli bicimde dile getirmislerdir. Gelibolulu’da da benzer bir
yaklasimi gormek miimkiindiir; devlet idaresinde ortaya cikan sikintilari dolayl
yoldan da olsa i¢timai ve ferdi egitim yetersizligi ile agiklamistir. Ona gore kdnun-i
kadimden uzaklasilmasi, terbiye ve geleneklerden uzaklasilmasiyla alakali bir
duruma karsilik gelmektedir.

Gelibolulu, egitim konusunda neredeyse tamamen medrese mevzuunu ele
aldigindan, teorik anlamda daha dar bir cerceve igerisinde kalmaktadir. Ancak,
kisiliginden kaynaklanan nedenler dolayisiyla, medreselerin ¢okiisti ile birlikte bir
reform edebiyatina kaynaklik edecek savlara da ilk kez yine kendisi deginmektedir. Bir
bakima cagdasi olan Kinalizdde'nin dile getirdigi insan yetistirmek ya da Katip
Celebi’de oldugu gibi medreselerdeki tedris faaliyetinin farklilasmasma dair ciddi
elestirilerde bulunmaz. Bunun igin, Gelibolulu'nun egitime iliskin goriislerinin klasik
donemdeki siradan bir devlet gorevlisinin bakisindan ¢ok farkli olmadig:
soylenebilir. Ciinkii, s6z konusu devrin genel belirleyicisi olarak medreseleri
gordiigiinii ve asagida daha ayrintili olarak deginilecegi tizere belki kasitl1 belki de
kasitsiz bicimde, egitimle birlikte terbiyeye de deginmis oldugunu soylemek
miimkiindir. Klasik dénemin sona ermeye basladig1 zamanda yasayan Gelibolulu

icin egitim denilince akla gelen ilk sey medreselerdir Zira, ilkokul olarak

2H. Mustafa Eravci, “Mustafa Ali'nin Nusret-ndmesi ve Onun Isiginda Yazarin Tarihciligi: Historiography of
Mustafa Ali According to His Nusret-name”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Bolimii
Tarih Aragtirmalart Dergisi, c. 24, say1: 38, ss. 163-184, 2005, s. 164.
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adlandirilacak sibyan mekteplerinin hemen ardindan medreseler baslamakta ve
medreselerin kendi iclerindeki hiyerarsik diizen orta dereceli bir egitime karsilik
gelmekteydi. Bu sebeple Gelibolulu egitim konusundaki goriislerini medrese temelli
ele almustir.

Bilindigi tizere Osmanli’da yonetenler sinifina gegebilmek veya mesleginde
yiikselebilmek, egitim-6gretim yoluyla miimkiin olabilmistir. Bunun ise cesitli yollar
vardir. Bunun basinda; devsirilerek kul sistemi i¢ine dahil olup Enderun’da egitim
gormeyi, ayrica ilmiye smifina yani ilmiyye silkine dahil olmay1 saymak gerekir.
Medrese sistemi i¢inde egitim 6gretim gormek suretiyle de askeri sinifa gecilebilmis,
toplumda en yiiksek mevkilere yiikselme imkanlari elde edilebilmistir. Iyi bir
medrese 6grenimi gormiis, kabiliyetli ve liyakatlt bir kisi, sansinin da yardimuyla,
adalet, egitim ve din teskilatlar ile sivil biirokraside en tist makamlara gelebilmistir.
Ornegin 16. yiizyilda Osmanlilarin en yiiksek egitim kurumlarindan biri olan Fatih
Medresesi miiderrisligine yiikselenlerin sosyal tabanina bakildiginda, bunlarin
%47 sinin redya kokenli oldugu, %39'unun ulema ailelerinden, %14’tintin ise diger
askeri ziimrelerden geldigi goriilebilmektedir.2? Hakim olan goriise gore bu
miiesseseler, 16. ylizyiin ortalarina kadar son derece basarili bir bigimde idare
edilmis ve devletin gereksinimlerine cevap vermistir. Medrese egitiminin etkili
oldugu zamanlarda akli ve nakli bilimlerin beraber okutulduklar1 ama ilerleyen
donemlerde bunun akli ilimlerin aleyhine degistigi, akli ilimlerin ders listelerinden
cikarildigl, soylu smfin (zddegin) medreselerde yiiksek konumlara getirildigi gibi
hususlar genel kabul gérmiistiir.2* Gelibolulu da bazen dogrudan bazen de dolayl
bu tespitlere isaret etmektedir.

Medresenin yani egitimin ve terbiyenin ¢rgiin boyutu Gelibolulu icin okul ile
de ilgilidir; bu bakimdan egitim son derece énemli bir formasyon kaynagidir. Bu
ylizden olsa gerek, eserlerinde zaman zaman kendisi gibi egitim almamis kimseleri
kolaylikla muéheze edebilmektedir. Aksoyak’in Gelibolulu'nun bu durumuna iliskin
belirttigi tizere “... bir yandan nigancilik gérevini talep ederken bir yandan da nisancilik
géorevindeki Hamza'nin ne derece cahil biri oldugunu anlatmak i¢in, biraz da esprili bir
anlatima ve séz oyunlarina bagvurarak, hakarete varan ifadeler kullanir”?5 beyani bu
hususa bir 6rnektir.

Gelibolulu egitimi kurumsal gerceve icinde anlamaya calistigindan, onun

ozellikle miiderrisler hakkinda dile getirdigi hususlar, dnemli gortilmelidir. Ona gore

BBahaeddin Yediyildiz, “Klasik Donem Osmanli Toplumuna Genel Bir Bakis”, Osmanli, ed. Kemal Cigek,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 1999 c. X, ss. 183-215.

2uAbubekir S. Yiicel, “Gelibolulu Mustafa Ali'nin Fusal-i hall i ‘akd ve Usal-i harc u nakd Adh Eseri”, s. 141.
25, Hakki Aksoyak, “Gelibolulu Mustafa Ali'nin Menseti'l-insas’s1”, s. 237.
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miiderrisler gérevlerini tam anlamiyla yerine getirmemektedirler. Onlarin kantn-i
kadime uygun tedris faaliyetinde bulunmamalar1 sebebiyle 6grenciler de derslere

2

devam etmemektedirler. Bu hususta Gelibolulu, “... zamanimzda miiderrislerin haftada
dort derse devamlar: ve dinismendlerin dersleriyle istigal ve istifadeleri muhal oldu.
Miiderris vard: ki, ayda bir kerre derse varmaz, nice varsun ki, okutacak talebe bulunmaz ve
bulunsa da kendiisi ders virmege kadir olmaz...” 26 seklinde yakinmaktadir.

Gelibolulu, egitim isleri ile mesgul miiderrisliklerin liyakat esasina gore islem
gormesi gerekirken zamanla miiderrisliklerin ve kadiliklarin riisvet ile alinir satilir
hale geldigini, bu makamlara ge¢mekteki amacin mal miilk biriktirmek, siyasi
iktidara hos goriintip kendi ¢ikarlarimi gerceklestirmek oldugunu soylemektedir.
Ona gore devlet layik ve hakki olana degil, riisvet verene ve koruyucusu olana
miiderrislik ve kadilik gorevlerini vermektedir. Bilenle bilmeyen, erdemli olanla
olmayan ayirt edilmemekte, aksine bilenler ve bir bilimsel makama getirilmesi
gerekenler kiyiya koseye itilmektedir.2

Gelibolulu, o6zellikle medrese kademelerindeki dengenin bozulmasim
anlamak icin, yasadigt donemi adeti oldugu tizere Fatih ve Kantni devri ile
mukayese etmektedir. Ozellikle, 16. yiizyiln ikinci yarisinda, Fatih Sultan Mehmet
zamaninda yapilanlar dile getirmekte ve sultanin diger Islam iilkelerinde yetismis
ilim adamlarm kendi tilkesine cekmek icin aldig1 tedbirleri hatirlatmaktadir.
Muhtemelen onun igin boylesi bir halden kendi zamanindaki duruma gelinceye
kadarki stireci anlamak hayli giictii. Nitekim alimlerin durumundan bahsederken
... ve ba'de’l-azl niceleri vazife ile ve niceleri birer medrese ile tekd'iid ihtiydr idiib bakiyye-i
‘omrlerini ‘ilm i ‘ibadet ile ve du‘d-i devlet-i padisah-i Islam ile geciiriirlerdi. Aralarinda
simdiki gibi séhret ve zinet yog idi. Her biri mansibinda istikdmet ve ‘addlet idiib varduklar:
yerde ‘ibadullaha rahmet olurlardi. Ve tekd'iid itdiiklerinde gece ve gtindiiz ‘ilm-i serife istigal
idiib nice te’lifdt ve tasnifat viictida getirirlerdi. Hald hazine-i ‘dmirede olan nice te'lifatlar:
mevciiddur. Ve ndm-1 cemilleri kiydmete dek elsine-i halkda mezkiirdur ve cendb-i Hakk
millarina dahi bereket viriib nice hayrdt ve hasendt viiciida getirirlerdi. El'dn cimi‘leri ve
mescidleri ve medrese vii mektebleri ve hinkdh u zdviyeleri etrdf-i memalik-i Isldmiyede
mevciiddur. HAld tarik-i ‘ilm fevka’l-had miiteSayyir olmisdur ve aralarinda cdrf olan kdniin-i
kadim tenezziil bulmisdur. Mukaddemd bir tdlib-i “ilm dinismend olmak murdd eylese
‘ulemddan birisi miiteharrik olub evveld mahrec dersi okuyub isti'ddd ve liydkatini

miigdhede...”?8 ifadelerini agikca kullandig: goriilmektedir.

%Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii'l-Ahbir, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, no: 2161, vr. 29a.

27Faris Cerci, “Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhii’'l-Ahbar'ina Gére Osmanli Devletinin Yiikselme Devrinde
(1566-1595) Egitimciler ve Egitim Kurumlar1”, Osmanli Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletlerarast Kongresi
Tebligleri: Istanbul 12-15 Nisan 1999, Derleyen: Hidayet Nuhoglu, IRCICA, Istanbul, 2001, ss. 75-87, s. 80.
28Kasim Ertas, Gelibolu'lu Mustafa ‘Ali'nin Nasthatu's-seldtin Isimli Eserinin Tenkidli Metni, (Yaymlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi, 2008, s. 98.
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Gelibolulu'ya gore medreselerde ilim yeterli nitelikte talim ettirilmemektedir.
Cunkd, “... mendsib-1 ‘ilmiyye sefd’atle virilmege revd degiildiir. A’'lem kangist ise ana
virilmek gerekdiir. Tarik-i kazd da meddr-i “ilmdiir. Sinn i sil ve haseb 1i neseb degiildiir.
Simdi ziydde ‘adl itdiikleri zamanda mansibi eskiye viriirler. Eskilik ‘indalldh meddr-i kazd
degiildiir. Seccide-i seri‘at ‘dlim ve ‘4dil olanlara gerekdiir. Medreseler dakdyik-i ‘ilmiye
istihrdcina kadir olanlara gerekdiir. Bir cdhili miicerred eskidir deyii bir “dlime takdim inde’t-
tahkik cevrdir. ‘Ilm i diydnet olacak $b ise de kayirmaz. Imémetde dahi a’lem bi’s-sinne esen
iizerine mukaddemdir.”2

Memurluk gorevi swrasinda pek ¢ok yer dolastigr icin Gelibolulu'nun
medreselerin iginde bulundugu durumu yakindan inceleyip yasananlara vakif
oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir. Ayn: donemde Kadizadeliler ile Sivasiler
arasinda yasanan teorik temelli dini tartismalarmn disinda ekonomik kaygilarin
destekledigi nedenler yiiziinden medreselerin bosalmis olmasi da s6z konusu
edilmektedir. Yukaridaki ifadeden bahisle ilim talim ettirme konusu yaninda
ogrencilerin durumlarinda da baz1 sorunlarin bulundugu anlasilmaktadir. Zira o
donemde 6grencilerin durumu karisiktir ve Anadolu’nun pek ¢ok yerinde 6grenciler
huzursuzluk c¢ikarmaktadirlar.3® Bu hususa Gelibolulu eserlerinin pek ¢ok yerinde
dikkat cekmektedir. Onun bir misrainda,

“Tenha kamu mediris, hali kitab-hine
At arkasindan inmez sam u seher mevali”31

diyerek, icinde bulunulan problemli durumu agik¢a ortaya koydugu
soylenebilir.

Yukaridaki elestirilere ek olarak Gelibolulu'nun, kisinin deruni anlamda
yetistirilmesine atifta bulundugu ifadeleri de vardir. O, nasihatname tarzinda kaleme
aldig1 eserinde sultana;

“Mescid u mektebi ko, ddem yap
Ka'be yapmakeadur ddem yapmak.
Tas agag kaydi ne ldzim, sahum
Yarasur sehlere ‘dlem yapmak”32

seklinde seslenerek yeg olanin insan yetistirmek olduguna dikkat
¢ekmektedir. Miiellifin insan yetistirmeyi Ka'be yapmakla 6zdeslestirilmesinde
tasavvufi bir nesve hemen fark edilmektedir.

Gelibolulu'nun yasadig1 déneme, artik klasik devrin sona ermeye basladig:

bir zamana denk gelmesi nedeniyle, ilk 6nce gii¢ ve kuvvet gercevesinden bakmak

2Kasim Ertas, Gelibolu'lu Mustafa ‘Ali'nin Nasihatu's-seldtin Isimli Eserinin Tenkidli Metni, s. 99.
30Mustafa Akdag, Tiirk Halkimin Dirlik ve Diizenlik Kavgast, Bilgi Yaymevi, Ankara, 1975, s. 262-282.
31Gelibolulu Mustafa Ali, Nasihatii’s-Selitin, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa, no: 311, vr. 62b.
2Gelibolulu Mustafa Ali, Nasihatii’s-Seldtin, vr. 39a.
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gerekir. Ciinkii devletin en miireffeh zamani: demek olan bu ¢agin hemen sonunda,
kararlarin artik akil ile degil giic ile alindigini tahmin etmek zor degildir. Altin cagda
akil ve teamdiiller yerlesik kurallar1 olustururken Gelibolulu'nun yasadig1 zamanda
anlagilmast bir hayli karmasik [o6zellikle ilmiyede] iliskiler biitiinii meydan:
devralmustir.3> Gerek dengelerin gozetilmesi gerekse kuvvetli ailelerin ortaya ¢ikiyor
olmast bu karmasik ancak icindekiler icin diizenli anlamlar iceren aglari adeta
kuntlastirmistir. Gelibolulu hemen tiim eserlerinde belki de bu yiizden egitim
hususuna, ¢agdasi olan Kinalizdde yahut Katip Celebi’den ayr1 olarak kurumsal
yaklasmaktadir. Gelibolulu'nun boylesi bir yaklasiminin iki nedeni olabilir:
Bunlardan ilki, kendisinin bir memur olmasi hasebiyle olaylara devlet erki
cercevesinden bakma zorunlulugu olabilir. Zira devletin idare mekanizmalarim
gayet iyi bildiginde stiphe yoktur. Dolayistyla olast bir aksamada onun bu zaviyeden
bakmas: ve sorun olarak gordiigii durumu devlet temelli ele almast
yadirganmamalidir. Tkinci sebebin ise Gelibolulu'nun miirettep medrese egitimi ve
bunun kendisine sundugu genis acidan bakma becerisi ve psikolojisi oldugu
soylenebilir.

Gelibolulu, egitim dendiginde medreseleri anlamasinin da etkisiyle sik sik
medreselerin bozulmasindan dem vurmaktadir. Bu ciimleden olarak Gelibolulu,
belki de asir1 biiytimenin vermis oldugu rahatlikla, kadrolarin ilmiyede ve
medreselerde ayni hizla artmadigini diisiinmektedir. Gelibolulu acikga ifade etmese
de, ozellikle tist yonetim mekanizmalarinda bulunan bazi ailelerin, ¢cocuklarini daha
guvenilir  varsaydiklar1 makamlarda istihdam etmeye calismalari, bunu
anlatmaktadir. Zira bir ilmiye postunun verdigi olanaklar1 ne baska maddi olanaklar
ne de diger sosyal statiiler verebilmekteydi. En 6nemli mansib ilmiye mensubu
olmakt1. Gelibolulu'nun siklikla dile getirdigi tizere bu durum, ¢ok iyi 6rgiitlenmis
Osmanlt egitim sistemindeki aksakliklarin goriilmesine yol agmustir. Gelibolulu bu
durumun, devletin gereksinim duydugu yonetici ztimrenin basarili bir bigimde
yetismesini saglayan carklarin goreceli de olsa asinmasmna yol actigim
diistinmektedir. Ciinki, ayni sekilde fiittthat ve hizli gelismenin destekleyicisi olan
basarili insan yetistirme fonksiyonlarmin yavas yavas degisime ugratildig:
goriilmektedir. Gelibolulu'ya gore, yukarida da bircok defalar deginildigi tizere bu
degisim etkisini ©nce miiderrislerde, ardindan da medrese &grencilerinde
gostermektedir. Gelibolulu’ya gore bu olumsuzluklarin en biiyiik sebebi;
alisilageldik kanunun yanlis yorumlanmasi, giindelik sorunlara giindelik ¢oztimler

bulunmasi ve ayn1 yaklasimm medreselere de uygulanmasidir.

3Rhoads Murphey, “Mustafa Ali and the Politics of Cultural Despair: Review Article”, International Journal of
Middle East Studies, vol: 21, no: 2, ss.243-255, May-1989, s. 247.
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Gelibolulu'nun egitim konularma daha gok kurumsal yaklastig1 yukarida
ifade edilmisti. Bununla beraber o, cagdaslari sayilabilecek Kinalizade ve Katip
Celebi’den farkli bicimde egitime ve onun sorunlarma yaklasmistir. Kinalizade,
devrinin en 6nemli ahlakc¢ilarindan biri olarak egitim konusunda genel bir gerceve
¢izmekte bunu yaparken de ahlaki zorunluluklar ortaya koyarak farkl bir bakis acist
gelistirmektedir. Ciinkii Kinalizdde, imparatorluk boyutuna gelmis olan devleti
olusturan unsurlarin nasil bir degisme, dolayis: ile de gelisme gosterdigini ahlak
kurallar1 tizerinden okumakta ve bu anlamda basarili olmaktadir. Bunu yaparken de
terbiye metodundan yola ¢ikarak yeni bir neslin nasil egitilmesi gerektigine iliskin
miifredatin gercevesini belirlemektedir.3* Séylediklerinin arka plaminda egitimin
maddi boyutunun aksine manevi boyutunun derin bir bicimde yer aldig:
goriilmektedir.

Osmanl egitim sistemi hakkinda Kinalizade’nin ahlak¢i tutumunun disinda
Gelibolulu’dan sonra yasamis olmasina karsin onunla beraber diisiiniilebilecek Katip
Celebi, cok daha farkh bir yaklagim sergilemektedir. Oyle ki, tiim olan bitene, daha
sonra yasamis olmasinin da etkisiyle farkli acilardan bakmaya calistigi rahatlikla
goriilebilmektedir. Zira medreselerde, dolayisiyla da egitimde meydana gelen
¢okiistin alet ilimlerinin medreselerden kaldirilmasiyla basladig: diistincesini ilk kez
o dillendirmistir. Oysa Katip Celebi’den birka¢ on yil 6énce nakil ilimleri hususunda
kendisine sual olunan Ebussuud Efendi (6. 1574) verdigi fetva ile farkli bir fikri
yapida oldugunu gostermektedir.?> Bugiinkii ¢okiis anlayisimnin yerlesmesi ve alet
ilimlerinin 6gretilmemesinin buna yol actigmin kabulii, bir bakima onunla olmustur.
Ama Gelibolulu’da boyle bir kabul bulmak miimkiin degildir. Katip Celebi'nin
medreselerdeki degismenin neden yasandigina dair olusan soruya alet ilimlerinin
geri biraktirilmasi ile cevap vermesi onu egitimin maddi boyutu ile degerlendirme
yaptigini akla getirmektedir. Oyle ki, bu husus Gelibolulu'nun yaklagimiyla
neredeyse taban tabana zittir. Celebi'nin boylesi bir sonuca nasil ulastigini tahmin
etmek kolaydir. Zira Celebi'ye gore hemen her sey egitimin maddi boyutundan
uzaklasmasi, matematik bilmeyen miiderrislerin paye almasi ile vuku bulmustur.36
Gelibolulu ise yasanan sorunlarin kaynaginda kanundan uzaklasilmasini

gormektedir.

3Enver Uysal, “Kinalizade’s Views on the Moral Education of Children”, Journal of Moral Education, vol: 36,
no: 3, ss. 333-341, September-2007; Kinalizdde Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, haz. Ahmet Kahraman,
Terctiman, [{stanbul], [t.y.], s. 287.

¥Mehmet Ertugrul Diizdag, Seyhiilislim Ebussud Efendi Fetvalart Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati, Enderun
Kitabevi, Istanbul, 1972, s. 180.

36Katib Celebi, Mizanii'l- hakk fi ihtiyari‘l- ahakk, haz. Orhan Saik Gokyay, Terciiman Gazetesi, Istanbul, 1980, s.
21-23.
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flgili dsnemde tiim bunlar olurken, Bat1 diinyasinda olup bitenlere de kulak
vermek durumun daha iyi anlasilmasimna katki saglayacaktir. Bu minvalde Erasmus,
(6. 1536) Melanchthon (6. 1560) ve Vives (6. 1540) gibi biiytik egitimciler, egitim
yasaminda biiytik gelismeler yapacak adimlar atmiglardir. Onlarin bu yeni egitim
tarzlar ile birlikte calisma metotlarini gelistirdikleri de bilinmektedir. Ozellikle
egitim alaninda gelistirdikleri yeni teknik ve metotlar1 uygulamaya sokmus
olmalarina karsin Osmanli’daki elestiri boyutunun, miifredat olusturma boyutundan
¢ok kurumsal anlamda ele alinmis olmasi, burada soylenmesi gereken son stz
oldugu kanaatindeyiz. Uzun izahlardan ziyade belki de Gelibolulu'nun anlasilmasi
icin asil yapilmasi gereken, “..nasil  bir insan  tipi  yetistirilmesinin

hedeflendigi” sorusuna odaklanmaktir.

Sonug

Gelibolulu Mustafa Ali, cok istemesine karsin yonetimde istedigi gorevi elde
edememesinin etkisiyle sisteme derin bir giivensizlik duymustur. Bu yaklasimini
hemen hemen tiim satirlarinda gérmek miimkiindtir. Diistinme bigiminde ve olaylar1
ele alis tarzinda takindig elestirel yaklasim bu duygunun trtntidir. Bu muharrik
duygu, Osmanli deneyiminin icten ve gorece derinden elestirilmesine yol agmustir.

Gelibolulu, sonraki zamanlarda sikca gortilecegi tizere aragsal bir metodoloji
kullanmaz. Isleyisi anlamak bakimindan biitiine bakmay1 yeglemistir. illetlerin
mukayesesi, muhtemelen kendisine genel goriintiiyii vermektedir. Elestirilerini tarih
ve edebiyat niteligindeki eserlerinde yaparken devleti bir biitiin olarak degerlendirir.
Diistinceleri yaminda ozellikle kullandigi bu yontem Gelibolulu'yu, bu dénemi
anlamada basvurulacak temel bir kaynak konumuna getirmektedir. Gelibolulu
egitim meselesini anlamaya calisirken biittinltigti asla zedelememistir. Onun bu
yaklasiminda biirokratik melekelerinin etkisi oldugu soylenebilir. Nitekim
meselelere yaklasim bigimi bunu gostermektedir.

Gelibolulu, meselelere biitiinciil ve genis bir agidan bakarken egitim
konusunu daha dar kapsamda ele almustir. Gortislerinden anlasildig: kadariyla, ona
gore egitim bir aragti. Devletin diizen iginde idaresi egitimin dogru, adaletli ve
hakkaniyetli bicimde diizenlenmesiyle miimkiindii. Bu yapilabilirse devlet hayatinda
umran ve bereket hasil olur. Bu ytizden 16. yilizyilin sonlarinda goriilmeye baslanan
sikintilarin kaynaginda egitim meselesi énemli rol oynar. Toplumun omurgasini
olusturan ilmiye teskilatindaki bozukluklarmn devlet diizenini derinden etkiledigini
diistinen Gelibolulu tiim elestirilerini ilmiye teskilatindaki aksakliklara yoneltir.

Gelibolulu egitime iligskin tenkitci tavrimi sadece organizasyona yonelik

elestirileriyle gelistirmemistir. Son derece dikkat ceken bir yaklasimla felsefi temelli
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ve tarihsel arka plani hedef alan ¢ikarimlarda da bulunmustur. Gelibolulu, Osmanh
tarihinde neredeyse hi¢ yapilmamus bir seyi yapmus ve Fatih Sultan Mehmet'i
elestirel bir cerceve iginde ele almistir. Devlet diizenindeki bozuklugu once
ilmiyedeki bozukluga, oradaki bozuklugu da Fatih donemine baglamistir. Aslinda
Gelibolulu'nun bu yaklasimi hem kanun-i kadimi referans gostermesi hem de Fatih
doénemini elestirmesi ytiziinden tenakuz olarak algilanabilir. Ne var ki Gelibolulu bir
biitiin olarak ele aldig1 husus devlet nizaminin devami ve adaletin tesisi mevzuudur.
Kanun-i kadim, zamaninda tesis edilmis adaletin kendisidir. Ona gore
medreselerdeki hiyerarsi ise bu diizenin bozulmasina vesile olmus etkenlerden
biridir. Nitekim Gelibolulu'ya gore: “Bilim yolunda mertebeler ve mansiplar koymak
akildan haylice uzaktir. Bu, Osmanli iilkesinde, Ebii’l-Feth merhumdan ¢ikms makbul
olmayan bir yoldur. Ger¢i kendileri bununla bilim 6grenimine ragbet vermek dilediler, siraya
gore her kisi yolunda mertebeler almaya calissin diye diistindiiler. Bununla birlikte dogru
yoldan ¢ikip ihtimdle viicut vermekle yol yamldilar. Bir zaman sonra biiyiiklerin hocalar
kopacagini ve riisvet kapist agilyp tirli tiirli isler olacagimi anlamadilar. Sadece ilim
mansiplarimda yol almayr is ve anlayis mertebeleriyle olur sandilar... Ne hal ise, Sultan
Stileyman Han merhumun saltanatinin son giinlerine kadar, ulemd yolundaki diizenin
biisbiitiin bozuldugu goriilmedi. Ancak biiyiiklere kapilanmug olanlar ve biiyiik hocalar
boliigii one gecirilerek ayricalik buldu. Oteki bilgisizlerin ortaya ¢iktiklar goriilmedi.”7
Gelibolulu, sikintilarin kaynagina isaret etmesinin yani sira ¢6zimiin yine
egitimde olduguna dair gticlii kanilara sahipti. Elitlerin yapip etmelerindeki
olctistizliikleri Gelibolulu'nun en ¢ok elestirdigi hususlardi. Gelibolulu icin diizenin
kendisi, kanun-i kadim ile miimkiindiir. Bu ise tesis edilen adaletli diizenin ayniyla
ihyastyla olabilir. Gelibolulu'nun stirekli andig1 bu kanun-1 kadim, kendisinden
sonra da ¢ok¢a kullanilmis bir ideali ifade etmekteydi. Kogi Bey’le beraber sonra
gelen tahlilciler de benzer gerekgelerle oneriler getirmislerdi. Bu ytizden Gelibolu bu

gelenegin kurucusu olarak gortilebilir.
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Japonya’da islam Arastirmalar::

Bir Medeniyetin Derinliklerine Dogru*
Shigeru Kamada*& Haruo Kobayash***
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Giris

Japonya’da [slam arastirmalarmin  uzun bir gecmisi  bulunmamakta;
baglangict 20. yiizyilin ilk yillarna denk gelmektedir. Japonya'da Islam ve
Miisltimanlar {izerine yapilan modern arastirmalarin beslendigi iki kaynaktan
bahsedebiliriz. Bunlardan biri, tiniversitelerdeki Dogu tarihi alaminda yapilan
arastirmalarin  onciiliik ettigi akademik ilgidir. Bu, bir bakima Cin tarihi
aragtirmalarinin ~ bir  uzantisidir.  Modern dénemde Japonya’daki  islam
arastirmalarmin  diger kaynag ise, Bati'daki arastirmalarda oldugu gibi,
Imparatorluk Japonyasimn somiirgeci politikasinin ortaya cikardigi acil ihtiyagtir.
Japon yayilmaciligi yolunda, Cin'de ve Giineydogu Asya’da yasayan Miisliiman
niifusu anlamak ve kontrol etmek i¢in somiirgeci hiikiimete bilgi ve uzmanlik
destegi vererek ulusal c¢ikarlara hizmet etmek amaciyla bu disiplin gelistirilmistir. I.
Diinya savasi oncesinde ve iki diinya savasi arasindaki dénemde yapilan Islam
arastirmalarmin  ¢ogu, askeri otoriteler tarafindan desteklenen smirli sayidaki
arastirma merkezilerinde yiirttilmiistiir. Bu nedenle 1945'te Japonya'nin yenilmesi
tizerine, ABD isgal giicleri bu merkezlerin faaliyetlerini durdurmus, buralarda
toplanan kaynaklar da kaybolmustur.!

II. Diinya Savasi sonrasinda, Japonya’daki Islam aragtirmalari bilim
adamlarmin bireysel c¢alismalariyla, kurumlar olmaksizin yeniden baslamstir.
1960’larda, savas sonrast donemin karisikliklarindan kisa bir siire sonra, Miisliiman
bolgelerle ilgili arastirmalara ayrilmis ozel bolimlere sahip Gelismekte Olan

Ekonomiler Enstitiisti (1960) ile Asya ve Afrika Kiilttirleri ve Dilleri Arastirma

* Japon Yakin Dogu Arastirmalar1 Dernegi (Nippon Oriento Gakkai, The Society for Near Eastern Studies in Japan)
tarafindan cikartilan Orient dergisinin 2002 tarihli 37. cildinde (s. 7 - 20) yayinlanan “Islamic Studies:
Toward the Depth of a Civilization” baslikli makalenin cevirisidir.

** Profesir, New York Universitesi, Dogu Kiiltiirii Enstitiisii.

*** Dogent, Tokyo Gakugei Universitesi.

“*Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.

1 Hideaki Sugita'nin Japonya-Orta Dogu iliskilerinin tarihi tizerine olan calismasi, 1945 yilina kadar
Japonya’da Arap diinyast tizerine yapilan arastirmalara pek cok atif icermektedir. (Sugita 1995).
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Enstitiisti (1964) kurulmustur. Bu kurumsal gelismelerin yani sira 60'li ve 70°li
yillarda arastirmacilarin sayist diizenli bir sekilde artmis; Dogu Tarihi, Din
Arastirmalar1 ve Hukuk gibi cesitli boltimlerde Islam ile ilgili dersler okutulmaya
baslanmistir. 1980’lerden itibaren bazi iiniversiteler, tzellikle islam ve Miisliiman
medeniyeti ile ilgili egitim vermek ve arastirma yapmak icin, Islam arastirmalar:
veya Islam ile ilgili disiplinler hakkinda boliimler agnustir.

Japonya’da [slam arastirmalari alaninda calisan bilim adamlari, 1954’te
kurulan Japonya Yakin Dogu Arastirmalari Dernegi'nin yam sira, yaymn
yapabilecekleri ve iletisim kurabilecekleri su iki akademik dernege sahiptir: 1963'te
kurulan Japonya Islam Arastirmalari Dernegi ve 1985'te kurulan Japonya Orta Dogu
Arastirmalar1 Dernegi.

Japon bilim adamlar1 tarafindan islam ile ilgili konularda yapilan akademik
calismalarin ¢ogu, Dogu Kiitiiphanesi (Toyo Bunko) tarafindan hazirlanan bir bilgi

bankasinda toplanmakta ve kaydedilmektedir.2

Toshihiko Izutsu

Japonya’da Islam arastirmalar1 alaninda en seckin bilim adamu, stiphesiz
merhum Profesér Toshihiko Izutsu’dur (1914-1993). Dilbilimi ve Uzak Dogu
diistincesi tizerine olan eserlerinin yan sira, [zutsu'nun Islam arastirmalarma katkis:
Kur’an arastirmalari, kelam, felsefe ve tasavvuf alanlarinu da icine almaktadir. Islam
ile ilgili eserlerinin cogu Ingilizce yaymnlanmistir ve muhtemelen Japonlardan gok
batili okuyucular arasinda daha iyi bilinmektedir. Onun calismalarinin ¢ogu Selected
Works (Izutsu 1991-1993) isimli eserde toplanmigsa da Ingilizce yayinlanmis ana
¢alismalari, bu yayma d4hil edilmemistir. Izutsu'nun Islam arastirmalar1 alanindaki
eserleri Bati'da gayet iyi bilindiginden dolay:1 bu makalede ondan layik oldugu
derecede detayl bir sekilde bahsetmeyecegiz.Calismalarinin detayl bir listesi onun
hatirasmna yaymlanan kitabin (Ashtiyani 1998) sonunda da bulunmaktadir. Ayrica
Izutsu'nun Islam tizerine yaptig1 Japonca calismalarmin tamtimi da, Masataka

Takeshita tarafindan bir makale olarak yayimlanmustir (Takeshita 1987).

Kur’an Terciimeleri ve Kur’an Arastirmalari

Kur’an'm Japonca'ya gevrilmesi 19. yiizyilin sonundan itibaren baglamistir.
Fakat ilk terctimeler Kur'dan'in Arapca orijinalinden degil, Avrupa dillerinden
yapilmistir. Gtintimiizde Arapca orijinalinden yapilmis tic Kur'an terciimesi

mevcuttur. Bunlarin ilki Toshihiko Izutsu tarafindan yapilan ve ilk defa 1957-58'de,

2 Toyo Bunko'nun Ingilizce sitesinin adresi soyledir: http:/ /www.toyo-bunko.or.jp/toyobunko-e/search/
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daha sonra 1964'te gozden gegirilerek yeniden basilan terciimedir. fkinci terctime
Katsuji Fujimoto, Kosai Ban ve Osamu lkeda isimli Arap¢a uzmani bilim adamlar:
tarafindan yapilmistir (Fujimoto 1970). Son terciime ise, daha tnce Ryoichi Mita
tarafindan yapilan terciime (Japan Muslim Association 1972) temel aliarak bir grup
Japon Miisliiman tarafindan hazirlanmistir (Japan Muslim Association 1983).

Japonya’da Kur’an arastirmalarinda oncii eser (Okuba & Kagamishima 1950),
bir Tiirkolog olan ve II. Diinya Savasi yillarinda Islam ile ilgili alan arastirmalarmin
liderligini yapan Koji Okuba ve 0Ogrencisi Hiroyuki Kagamishima tarafindan
yiiriitiillen aragtirmalarin bir neticesi olarak yayimnlanmistir. Bu eser Kur’an'in ilk
surelerinin Japonca’ya terctimesinin yani siwra Kur'an’in farkli dillere yapilan
terctimelerinin bir tanitimini ve Bati hegemonyas: altindaki Miisliimanlara sempati
ile yaklasan bazi yorumlar: icermektedir. Eser her ne kadar yiiksek akademik
standartta degilse de o dénemin arastirmacilarinin istek ve ilgilerini gostermektedir.
Shinya Makino, Izutsu'nun semantik metodunul takip ederek diinyanin yaratilist ve
sonu hakkinda Kur'an'in gortistinti arastirmistir (Makino 1970). Yoshiko Oda ise
Kur'an’daki onemli kavramlar: tahlil etmistir (Oda 1984, 1985). 1998’te Kyoto
Universitesi'nde kurulan Asya ve Afrika Alan Aragtirmalari Enstitiisii'nde Bati Asya
alan arastirmalar1 profesérii olan Yasushi Kosugi de bir Kur'an tefsiri tipolojisi
dnermistir (Kosugi 1994). Tokyo Universitesi Dogu Kiiltiirti Enstitiistinden Shigeru
Kamada ise Kur’an’m mistik yorumlar1 tizerine makaleler yazmistir (Kamada 1984a,
2000).

Hadis Arastirmalar:

Hadis alaninda onemli iki Stinni hadis kitabr olan Buhari'nin Sahil’i (Makino
1993-94) ve Miuslim'in Sahit’i (Isozaki 1987-89) Japoncaya c¢evrilmistir. Ancak
Japonya’da hadis alaninda genel giris seviyesinin 6tesinde fazla bir calismaya sahip
degiliz. Bununla birlikte Akira Goto tarih arastirmalarinda bir kaynak olarak hadisin

tabiat1 ve gecerliligi konulariyla ilgilenmektedir (Goto 1992).

Kelam

Tokyo Universitesinin Islam Arastirmalar1  bslimdi, Japonya’da Islam
calismalarima ayrilmus ilk egitim ve arastirma enstitiisii olarak 1982'de

kuruldugunda, buraya atanan ilk bilim adami Prof. Kojiro Nakamura olmustur.

1 Krs. Toshihiko Izutsu, The Structure of the Ethical Terms in the Koran: A Study in Semantics, Keio Institute of
Philological Studies, 1959; God and Man in the Koran: Semantics of the Koranic Weltanschauung, The Keio
Institute of Cultural and Linguistic Studies, 1964.
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Islam arastirmalarinda onun uzmanlk alan: Ebtt Hamid el-Gazzali idi. Gazzali'nin
Islam ilim diinyasinda cesitli alanlardaki olaganiistii faaliyetlerinin Nakamura'nin
teoloji, felsefe, tasavvuf, hukuk ve Islam’m modern gelisimi gibi cok genis bir alanda
yazmasina sebep oldugu soylenebilir. Gazzali'nin teolojik yoniiyle ilgili olarak,
Nakamura su konularda yazmustir:

a) Gazzali'nin felsefeyi (Nakamura 1979) ve Batniligi reddi {izerine
(Nakamura 1981a),

b) Gazzali'nin vesileciligi (occasionalism) tizerine (Nakamura 1983),

) Aristo mantiginin Gazzali'nin diistince sistemine etkisi tizerine (Nakamura
1981b)

d) Gazzali'nin geleneksel Es‘arilige yaklasimi tizerine (Nakamura 1993).

Nakamura ayrica Kur’an’m mahluk olup olmadigi hakkindaki tartismalar
(Nakamura 1974) ve Necmu’d-din en-Nesefi'nin Akaid’i tizerine (Nakamura 1977) de
makaleler yazmustir.

Not: Parantez icindeki tarihleri takip eden harfler, miiellifin bir yil icerisinde
yaymnlamis oldugu ¢alismalarindan hangisine atif yapildigini gostermektedir.

Uluslararast Japon Universitesi'ndeki Orta Dogu Aragtirmalari Enstitiisii niin
miidiirii Toshio Kuroda, Harici diisiincesi tizerine bir seri calisma (Kuroda 1970-
1973, 1973-1975) yaymlamistir. Kuroda, bu calismalarda Izutsu'nun semantik
metodunu Haricilerin manzum eserlerine uygulayarak onlarin diinya goriisiinii ve
ahlaki ditistincelerini yeniden kurmaya calismistir. Kuroda ayrica Gazali'nin
Makasidu’l-Feldsife’sini Japoncaya ¢evirmis, bir giris ve gesitli notlarla (Kuroda 1985)
yaymnlamistir. Tsukuba Universitesinden Kazuko Shiojiri ise son zamanlarda
Mutezili kelamc1 Abdu’l-Cabbar’in ahlak anlayisi tizerine bir kitap (Shiojiri 2001)
yaymlamistir. Kaoru Aoyagi de Gazali’'nin Allah'in isimleri hakkindaki teorisini

tartismistir (Aoyagi 1997).

Felsefe

Noriko Ushida, Izutsu'nun danismanliginda, ibn Sind’nin ruh nazariyesini
gesitli yonleriyle tahlil eden bir calisma (Ushida 1968) yayinlamistir. Meshed'de
ilgili bir calisma yapmuistir. Onun ¢alismalarindan biri de Es’ari’den Molla Sadra’ya
kadar bilgi teorisinin gelisimini inceleyen makalesidir (Matsumoto 1990). Diger bir
makalede Matsumoto, Islam felsefesi calismalarinda ‘Oryantalizm’ problemini
tartismus ve Ibrahim Medkar unFi'l-Felsefeti’l-Islamiyye isimli eserindeki yaklagimini
yeniden degerlendirmistir (Matsumoto 1990). Takashi Iwama da Ibn Sina hakkinda
biyografik ve bibliyografik calismalar (Iwama 1988-90, 1992) yaymnlamustir. Bu
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calismalarda konu ile ilgili cesitli tarihi kaynaklar1 incelemis ve Japoncaya terctime
etmistir. Tsubuka Universitesi'nde dogent olan Hitoshi Igarashi maalesef geng yasta
oldii.Pek cok eseri arasindan su iki kitap onun hakkinda fikir verebilir: a) Ibn
Sind'nin el-Kanun fi’'t-Tibb isimli eserinin ilk boliimiintin 6zenle yapilmis Japonca
terctimesi (Igarashi 1981), b) Felsefe ve tip arasindaki yakin iliskiyi 6zel olarak
vurguladig1, Ibn Sina’min diisiincesi tizerine monografisi (Igarashi 1989).

Izutsu ile ¢alisan bu bilim adamlarmin yani sira, bu alanda calisan geng bilim
adamlar1 da yetismistir. Tokyo Gakugei Universitesinden Haruo Kobayashi, ibn
Sina sonras felsefecilerde bilgi teorisi ile ilgilenmis ve Ibn Sina’da (Kobayashi, H
1989) ve Suhreverdi’de (Kobayashi, H 1990) 6zbiling (self-consciousness) teorileri
tizerine makaleler yazmustir. Islam diinyasinda Yunan felsefesi konusuyla ilgilenen
Atsushi Numata, Aristo'nun De Anima’s1 tizerine Ibn Sind’min serhi (Numata 1997) ve
Farabi'nin eserlerinde Yeni Eflatuncu unsurlar (Numata 1998) hakkinda makaleler
yayimlamistir. Mantik tarihi tizerine ¢alisan Toshiharu Nigo da kip teorileri (modal
theories) tizerine bir makale (Nigo 1998) yayinlamistir.

Son olarak Japonya’da felsefi ve teolojik arastirmalara artmakta olan ilginin
bir belirtisi olarak iki eserden bahsetmek gerekmektedir. Bunlardan biri, bes Arapca
uzmani ve iki Latince uzmani tarafindan hazirlanan ve Kindi, Farabi, thvan-1 Safa,
ibn Sina, Gazzali, ibn Bacce, ibn Tufeyl, Ibn Riisd, Hamidu'd-din el-Kirmani ve
Siihreverdi'nin eserlerinin Japonca’ya terciimesini iceren biiyiik hacimli Islam
felsefesi antolojisidir (Institute of Medieval Thought & Takeshita 2000). Diger eser
ise, Arapca ve Helenizm uzmanlarinin beraber yaptigi Theology of Aristotle'in

acgiklamali terctimesidir (Iwami 1998-2001).

Tasavvuf

Japonya'min fran konusunda 6ncti uzmanlarindan biri olan Kametaro Yagi
(1908-1986), 1930’lar ve 40larda Iran mistisizmi {izerine pek ¢ok makale
yayimlamustir. Cesitli makaleleri onun genis ilgi alanini gostermektedir. Her ne kadar
tasavvufun Arap diinyasinda gerceklestirdigi ve tipik olarak Ibn ‘Arabi’nin
diistincesinde gozlenebilen sonraki dénem gelismelerine atifta bulunmamussa da
Yagi, tasavvufun tarihi gelisimini anlamaya c¢alismis ve onun son asamasini Iran
ahlak literatiirtinde bulmustur (Yagi 1941). Din arastirmalarinda uzman bir bilim
adami olan Yoshinori Moroi (1915-1961), dini mistisizmin kékenleri tizerine biiyiik
hacimli bir eser (Moroi 1966) birakmustir. Bu ¢alismada Moroi tasavvufa, 6zellikle de
Hallac'in diistincesine 6nemli bir yer ayirmistir. Moroi, Hallac'in gelistirmis oldugu

‘ruh’ fikrini Islam’daki vahdet-i viictid anlayist igin anahtar olarak gérmektedir.
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Kojiro Nakamura, Gazzali'nin saheseri [hyduuliimi’d-din’in bir bslimii olan
“Kitabu'l-ezkar ve’d-da‘avat’in aciklamali bir ingilizce terciimesini (Nakamura 1973)
ve Gazzali'nin mistik uygulamalar teorisi hakkinda bir kitap (Nakamura 1982, 2001)
yayimnlamuistir.

Tokyo Universitesinde Nakamuramin halefi olan Masakata Takeshita
tasavvuf ve Islam felsefesi uzmanidir. Onun en onemli eseri, ibn Arabi’'nin insan-1
kamil nazariyesi hakkindaki galismasidir (Takeshita 1987b). Kyoto Universitesi'nde
tasavvuf tizerine ¢alismalar yapan Yasushi Tonaga, Abdulkerim el-Cili'nin diistincesi
(Tonaga 1994) ve Tbn Arabi ekoliiniin genis tarihsel baglamda roli (Tonaga 1990)
tizerine makaleler yayinlamistir. 18. ve 19. ytizyilda Misir’da tasavvufun sosyal yoni
tizerine calisan Seiichi Kobayashi, Misir'da tarikatlar ve popiiler dini hayatla ilgili

cesitli makaleler yayinlamustir (Kobayashi, S. 1975, 1987).

islam Hukuku

Shiro Tomine, Islam hukukuna giris mahiyetinde bir kitap (Tomine 1964) ve
[slam hukukunun cesitli yonleri hakkinda pek cok makale yaynlanustir.
Giintimiizde Islam hukuku alaninda en iiretken bilim adamlarindan biri Tokyo
Universitesi Edebiyat Fakdiltesinden Hiroyuki Yanagihashi'dir. —Tarihsel
perspektiften yaptig1 incelemeler sonunda yayinladigr iki kapsamli kitaptan biri,
Islam’da miilkiyet hukuku (Yanagihashi 1998), digeri ise aile hukuku (Yanagihashi
2001) tizerinedir. Yamaguchi Universitesinden Ko Nakata, Ibn Teymiye nin
diistincesinin gesitli yonlerini tahlil ettigi (Nakata 1994) calismasimin yam sira pek
¢ok makale de yayimlamistir. Nakata, ayrica Safii ve Hanbeli fikih kiilliyatinin ‘ibddat
bolumlerinin agiklamali Japonca terctimelerini (Nakata 1995, 2001) de yayimlamistir.
Tokyo Universitesi Hukuk Fakiiltesinden Yoshiko Morozumi, Hanefi mezhebinde
ribd fikri tizerine makaleler (Morozumi 1997-98) yayimlamistir. Satoe Horii, hiyel
konusundaki doktora tezini yaymlamistir (Horii 2001).

Usul-i fikh konusunda pek ¢alisma mevcut olmamakla birlikte, Arapga’dan
yapilan bazi terctimeler vardir. [Bir Stinni modernist (Nakamura 1984), bir Sii klasik
(Murata 1985) ve bir ibn Teymiye eseri (Yukawa & Nakata 1991)]

Sia Arastirmalar:

Sia arastirmalarmnin artmasmni etkileyen 1979 fran Islam Devrimi 6ncesi
donemde Japonya’da Sii Islam tizerine yapilmis cok arastirma yoktu. O zamana
kadar sadece bir kag¢ 6ncti bilim adamu Sia’'min dini ve felsefi yonii ile ilgili calisma
yapmust. Bunlarin arasinda Tokyo Yabanci Aragtirmalar Universitesi'nde Urduca ve

Farsca profesorii olan Tsuneo Kuroyanagi cesitli Sii hareketlerin kisa bir tanitimini
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yapmus (Kuroyanagi 1969) ve Isfahan tasavvufi felsefe ekoliinden sonra Iran
diistincesinin gelisimini (Kuroyanagi 1967) incelemisti. Osaka Yabanci Arastirmalar
Universitesi'ndeki Urduca Bolimiinde profesor olan Hiroshi Kagaya da Islam
hakkinda, 6zellikle de iran ve Hindistan’daki Islam’in yant sira Siilik tizerine gesitli
makaleler (Kagaya 1964, 1971) yayimlamustir.

Oniki Imam Giiligi alaninda Takamitsu Shimamoto, Farsca kaynaklari
kullanarak Iran’daki cesitli sosyal siniflara gore farkli fmam Ali tasavvurlarim
resmeden bir calisma (Shimamoto 1986) yapmustir. Kyoko Yoshida ise hadis
kaynaklarim kullanarak Oniki fmam Siiliginde gaybet kavraminin ilk donemdeki
gelisimini arastirmistir (Yoshida 1997). Shigeru Kamada, Sii tasavvufi diistincesi
tizerine, ©zellikle de Molla Sadra ve ekolii hakkinda calismistir. Kamada, Molla
Sadra’nin Iksiru’l-‘Arifin isimli risalesinin Arapca metin ve Japonca terciimesini,
ayrica Molla Sadra’nin temel eseri olan Asfar Arba’a'nin hasr kavramu ile ilgili
bolimiiniin actklamali terciimesini (Kamada 1986) yayimlamistir. Bunlara ilave
olarak, Molla Sadra’nin ruhlarin tenasiihii teorisi tizerine de bir makalesi
yayimlanmustir (Kamada 1995). Nihon Universitesi nden Yasuyuki Matsunaga, Oniki
Imam Siiliginin politik diistincesinde Allame Meclisi’'nin “mesr siyasi otorite”
gorusunt (Matsunaga 2000) incelemistir.

Elimizde Sia'min Ismaili kolunun ilk dénem gelisiminde Yeni Eflatuncu
felsefenin etkisi tizerine bazi calismalar mevcuttur. Izutsu'nun Ismaili tarihi ve
diistincesi {izerine yaptig1 énemli incelemesinin (Izutsu 1986) yani sira Kamada, Ebu
Ya'ktib es-Sicistani'nin ilk wvarlik fikri tizerine bir makale (Kamada 1988)
yaymlamistir. Giiniimiizde ise iki geng bilim adamu biiyiik bir azimle Ismaili felsefeyi
arastirmaktadir. Keio Universitesinden Shin Nomoto, Ebti Hatim er-Razinin
felsefesi tizerine c¢alismis ve bu konuda cesitli makaleler (Nomoto 1995)
yaymlamistir. Tatsuya Kikuchi ise Hamidu’'d-Din el-Kirmani {izerinde ¢alismaktadir
(Kikuchi 1998).

Basvuru Kitaplar1 ve Toplu Eserler

Son olarak bazi basvuru kitaplar1 ve toplu eserlerden bahsetmek gereklidir.
Elimizde ©zel olarak Islam ile alakali konular hakkinda hazirlanmis iki ayri toplu
¢alisma vardir. Bunlardan biri Kojiro Nakamura ve arkadaslari tarafindan telif edilen
ve ilk cildi Islam diisiincesine ayrilmis olan, dort ciltlik Lectures on Islam’dir
(Nakamura 1985-86). Diger calisma ise Yuzo Itagaki'nin yonettigi, bes ana ve bir
ilave ciltten olusan Lectures on Islamic World isimli eserdir (Itagaka 1994-95). Bu eserin

Masataka Takeshita tarafindan telif edilen dérdiincii cildi islam diisiincesinin cesitli
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yonlerini ele almaktadir. Yahudi, Islam, Hint, Tibet, Cin ve Japon diistincelerini i¢ine
alan Twanami Lectures on Oriental Thoughts'un (Nagao 1988-90) toplam 16 cildi iginde
iki cilt Islam diistincesine ayrilmustir. Lectures on Islamic World'a ek olarak Toru Miura
ve arkadaslari tarafindan hazirlanan A Handbook of Islamic Studies (Miura 1995) Islam
medeniyetini arastiranlar igin faydali bir 6zet sunmaktadir. Bu kitap i¢inde, Islam’la
ilgili arastirmalarin giiniimiizdeki durumunu temel referanslarla agiklayan ve
uzmanlar tarafindan hazirlanmig bir béliim de vardir.

Son yirmi yildir, Islam ile ilgili sozliik olarak, Japonya Islam Arastirmalart
Dernegi tarafindan hazirlanan A Dictionary of Islam (Association for Islamic Studies in
Japan1982) ve Toshio Kuroda tarafindan derlenen Dictionary of Islam (Kuroda 1982)
kullanilmaktadir. Yakin ge¢miste Kazuo Otsuka ve arkadaslari, dort binden fazla
madde igeren Iwanami Dictionary of Islam’t (Otsuka 2002) hazirlamuslardir. Japonya
Islam Arastirmalar1 Dernegi de énceden yayimladigi Dictionary of Islam’t genisletip
gozden gecirerek New Dictionary of Islam olarak yeniden yayinlamistir (Association
for Islamic Studies in Japan 2002). Burada zikr edilen galismalarin hepsi kelimenin
tam anlamiyla akademik c¢alismalar olmayip; bir¢ogu Ogrenciler ve genelde
entelektiieller i¢in hazirlanmistir. Bu ¢alismalar son yillarda Japon bilim diinyasinin
[slam’a ve Islam’la ilgili konulara duydugu ilgiyi ve bilimsel standard:
gostermektedir. Her gecen giin kiigiilen bir diinyada Japonlarin Islam’i

anlamalarinda bu ¢alismalar stiphesiz katki saglamaktadir.
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Culture and Civilization in the Middle East

Alexander TREIGER, Routledge, New York, 2012, 182 Sayfa.
Abdullah OZKAN*

Since the appearance of his polemical work, The Incoherence of the Philosophers
(Tahdfut al-Faldsifah,) Abu Hamid Muhammad al-Ghazali (d. 1111) has stayed at the
center of the debate regarding the fate of philosophy in Muslim societies. The
reactions to his thought and writings have varied from one critic to another; while
Abu al-Walid Ibn Rushd (d.1198) was defending ‘the first teacher” of the Peripatetics,
Aristotle, against al-Ghazali and blaming his conclusions as incoherent in his
response to al-Ghazali, The Incoherence of the Incoherence (Tahdfut al-Tahifut), another
book of al-Ghazali, The Revival of the Religious Sciences (Ihyd’ ‘Uliim al-Din), was being
burnt for its philosophical tendencies in the Muslim West. In addition to the alleged
philosophical tendencies of the Revival, his Niche of Lights (Mishkdt al-Anwdr), and
especially the third chapter of the book,has raised some question marks regarding his
stance toward philosophy. From this book it seemed that al-Ghazali was
promulgating the cosmology of the philosophers that he condemned harshly in the
Tahdfut. During the early phase of the Ghazalian studies some scholars had tried to
solve these contradictions by denying the authenticity of the philosophical passages
and works attributed to al-Ghazali. However, in recent decades a consensus about
the authenticity of these works has been slowly emerging among the Ghazalian
scholars.

Another somewhat vague solution to these apparent contradictions has been
proposed referring to the end of The Scale of Action (Mizin al-’Amal) in which al-
Ghazali says that every man has three sets of doctrines and the third one of them is
the one held between the man and God in secret. According to this proposal al-
Ghazali held esoteric and exoteric teachings at the same time and presented his

thought accordingly depending on the circumstances and the audience. By phrasing
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this controversy surrounding al-Ghazali as “the al-Ghazali Problem”, W. H. T.
Gairdner has given the gist of it in his 1914 article.

Treiger’s book Inspired Knowledge in Islamic Thought can be seen as a
contribution for the solution of this problem. Following the footsteps of Dimitri
Gutas, his PhD advisor when he was a graduate student at Yale University, Treiger’s
contribution comes from the philosophical side of the debate. At this point it should
be noted that according to Gutas the defining moment for the later developments in
Islamic thought was the translation movement of Greek heritage and its
incorporation and appropriation into Arabic through the peripatetic (mashshai)
tradition in general, and Ibn Sina in particular. In accord with his teacher, Treiger’s
argument presented and tried to be substantiated throughout the book is that even
though al-Ghazali had tried to cover up his dependence on philosophy throughout
his whole career, he was heavily dependent on the writings of Ibn Sind when he was
developing his theory of mystical cognition. In this matter, he had adopted Ibn Siné’s
noetics and the theory of prophecy almost completely by replacing its terminology
with a more mystical sounding terminology that he derived from the more
acceptable traditional religious sources. He had presented his teachings in this
manner in order to escape from the criticism of the religious scholars as exemplified
during the Nishapur controversy. With Treiger’s own words; “in the guise of a critic,
al-Ghazali was, in fact, one of the greatest popularizers of philosophy in medieval
Islam, indeed a kind of a “Trojan horse,” which brought Avicenna’s philosophy into
the heart of Islamic thought. After al-Ghazali, Islam became once and for all
inundated with Avicennian ideas.” (p. 104)

Besides the introduction and the conclusion sections, Treiger divides his book
into five chapters. He also adds two appendices after the conclusion section. In the
introduction he points out a recent paradigm change in the Ghazalian studies.
According to Treiger, “scholars have identified considerable problems with al-
Ghazali’s presentation of his engagement with philosophy.” (p. 3) His Incoherence is
not based on the Infentions (Magdsid) as claimed by himself, so the Intentions was
probably written at an earlier time rather than the time al-Ghazali had claimed. The
sophistication of the Incoherence suggests a lifelong engagement with philosophy, so
his claim that he mastered it in two years with an additional year of reflection cannot
be credible. Al-Ghazali’s Deliverer (al-Mungidh) was written as an apology related to
the Nishapur controversy, so his narrative pertinent to philosophy in this work must
be taken with a grain of salt. With these problems at hand, “the question of al-
Ghazali’s intellectual leanings, his attitude to philosophy, his methodology, and his

theological agenda has therefore to be opened anew.” (p. 4) Following the general
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outline of this new paradigm, Treiger gives the methodological principles followed
throughout the book. These principles are 1- “al-Ghazali is a theologian (in the
generic sense of the term “theology” is not identical with kaldm).” 2- “Avicenna’s
philosophy is a key for understanding of al-Ghazali.” 3- “One cannot study al-
Ghazali’s theology by examining only one, or only some, of his works in isolation;
one has to consider synoptically his entire corpus.” 4- “Unless there is clear evidence
to the contrary, one ought to assume that al-Ghazali is consistent in his thought even
if he appears inconsistent in his terminology and manner of presentation.”5- “Al-
Ghazali’'s way of writing is pedagogic rather than scientific.” (p. 5-7) After explaining
each principle in detail, he states the objective of the book as “an exploration of al-
Ghazali’s theory of mystical cognition and of its Avicennian underpinnings.” (p. 8)
He also gives the list of al-Ghazali’s works in chronological order as a table. Like all
the tables used in the book, this one also proves to be very useful for the reader.

In the first chapter, Treiger’s deals with three terms ‘heart, intelligence, and
knowledge (qalb, ‘akl, and ‘ilm).” He identifies them as “the most elementary building
blocks of al-Ghazali’s noetics.” (p. 17) At the end of the chapter he adds another term
cognition (ma’rifah) and explains its relation to the concept of knowledge. The second
chapter is titled as “the science of unveiling.” The title is the translation of ‘ilm al-
mukdshafah. He starts the chapter by outlining the Revival. According to this outline,
al-Ghazali presents the Revival as a book not about the science of unveiling but about
the science of practice (‘ilm al-mu’dmalah). However, as pointed out by Lazarus-Yafeh,
al-Ghazali turns into different directions throughout the book and Treiger takes these
turnings as hints toward the science of unveiling. He also briefly mentions the
background of the term in earlier Sufi circles. In the third chapter, two terms are
explored, tasting (dhawgq) and witnessing (mushdhadah). According to al-Ghazali,
understanding of tasting requires a state which cannot be achieved through an
intellectual effort. He often uses examples in order to convey what he means with the
term tasting. His examples come from the experiences of sexual pleasure, health, and
intoxication. A child or an impotent person cannot taste the pleasure of having sex
even if it is possible for him to make a comparison from other pleasures unless he
involves in this activity. As for the understanding of the term witnessing, al-Ghazali
divides people into three classes; the common folk who imitate the authority without
questioning, the dogmatic theologians who use their reason, and the cognizant (al-
‘arifin) who witness through the light of certainty. Treiger claims that his examples
are mostly taken from the works of Ibn Sina and this threefold division of people is a

rendering from the classes of people pointed out by Ibn Sina. (p. 60-62) In the fourth
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chapter, the author examines the connections between al-Ghazali’s notions of
inspiration and revelation (ilhdm and wahy) with Ibn Sind’s notion of intuition (hads).
He also makes a comparison between the interpretations of these two scholars
regarding the famous Verse of Light ( The Qur’an, 24:35). The fifth chapter is about
al-Ghazali’s attitude toward philosophy. According to Treiger, al-Ghazali endorses
many philosophical teachings that he condemns in Incoherence. This leads him to
conclude that the Tahdfut is a pseudo-refutation. (p. 93-96) He answers the question
of why al-Ghazali wrote this work by quoting Frank Griffel. Griffel expresses that
“by criticizing a selected number of teachings in the falisifa’s metaphysics and
natural sciences, al-Ghazali aims to make room for the epistemological claims of
revelation.” Treiger’s understanding of ‘revelation” as used by al-Ghazali includes
both prophecy and post-prophetic mystical cognition. Another work of al-Ghazali
examined in this chapter is his Deliverer (al-Mungqidh). Treiger reports the historical
setting that had caused al-Ghazali to write this book. This incident is known as the
Nishapur controversy, and Deliverer must be read in this context. If read in this
context, al-Ghazali’s attitude toward philosophy would be better understood. After a
well written conclusion section, the author adds two appendices to the book. The
first one is about the pen (al-galam) and the preserved tablet (al-lawh al-mahfiiz) and
their significance in al-Ghazali’s mystical cognition. The second one is about the
translation of the word tahéfut. Since the critical edition of al-Ghazali's Tahifut by
Maurice Bouyges the word is rendered by incoherence. Treiger asserts that the word
‘precipitance’ renders the meaning of the word more correctly.

Almost one third of the book consists of the translations from a wide range of
writers and sources most of which come from the works of al-Ghazali and Ibn Sina.
The author always provides the original key terms in transliterated form. This adds
more credibility to his already superior translations. His presentation of the concepts
explored in the book is extremely clear and can be read independently for a better
understanding of al-Ghazali’s core teachings. The reader might feel that the author is
mostly successful in substantiating his claims and showing the parallelism between
the thoughts of al-Ghazali and Ibn Sinad. However, the passages translated for the
demonstration of this parallelism indicate a careful selectiveness from the author’s
side. It seems that the traditional religious sources and the writings of Sufis quoted
by al-Ghazali intentionally neglected in order to emphasize the influence of
philosophy more over these sources. This attitude clearly reflects the approach of
Gutas toward Islamic thought in general. In conclusion, the book is an invaluable

contribution to the Ghazalian studies. Its holistic approach will widen the
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possibilities for further studies. The engaging endnotes and the extensive

bibliography will surely be helpful to emerging scholars of al-Ghazali.
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Nezih Hammad, Déru’l-Kalem, Dimagk, 2011, 120 Sayfa.
Mustafa BORAN®

islam’da en onemli konulardan birisi de helaller ve haramlardir. Bu konuda
basta gelen hususlardan birisi de yiyecekler, icecekler ve ilaclardir. Guntimuzde
gidalarda ve ilaglarda bircok katki maddesi vardir. Katki maddeleri helal kaynakl
oldugu gibi heladl olmayan kaynaklardan da elde edilmis olabilmektedir. Konuyla
alakal1 birgok eserler yazilmakta, tartismalar devam etmektedir. Bu eserlerden birisi
de Nezih Hammad'in yazmis oldugu Teorik ve Pratik Aagidan llaclar ve Gidalardaki
Necis ve Haram Maddeler” adli kitabidir. Bu kitap bize gidalarla ilgili gelismeler
hakkinda fikir vermesi bakimindan o6nemli oldugundan dolayr tanitimi
diistiniilmiistiir.

Miellif onsoziinde kitabinda yazacaklarmin ipucunu vermektedir. Bugtin
gida ve ilaglarda haram ve necis maddelerin 6nemli bir konu oldugunu, insanlarin
zihnini mesgul ettigini, 6zellikle Bat1 tilkelerinde yasayan Miisliimanlarin bu nedenle
zor durumlarla karsilastiklari1 ifade etmektedir. Bundan dolayi, “zaruret”,
(mesakkat, caresizlik, ihtiyag) “umumu'l -belva”, (bir sikint1 veya ihtiyacin herkesi
kapsayacak sekilde yaygin hale gelmesi) “mesisi hicet” (ihtiyacin ortaya ¢ikmasr) gibi
delilleri kullanarak kolaylastiric1 olmak gerektigini soylemektedir. Miiellif kolaylik
ifade eden ayetleri ve Mecelle kaidelerini siralayarak, ruhsatlar tizerinde
durmaktadir. Ona gore giintimiiz dlimlerinin bir kism1 meseleleri genis, bir kismi ise
dar tutmaktadir; bir kismi zorlastirmakta, bir kismu ise kolaylastirmaktadir. Bunun
gibi bir kismi1 azimeti bir kismi1 da ruhsat1 esas almaktadir. Bu durum Miisliimanlar:
tereddiide sevk etmekte ve islerini zorlagtirmaktadir (s. 11).

Kitap iki ana boltim ile toplam on bes alt boliimden olusmaktadir. Yazar
birinci ana bolimii altt kissmda ele almis, burada “esyada asil olan ibaha, ayni
helallik ve temizliktir” kuralini delilleriyle izah etmeye ¢alismaktadir (s. 17). Ona
gore fakihler arasinda genel kabul goéren de haramligma ve necisligine delil

olmadikga bir seyin helal ve temiz olmasidir.
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ikinci bsliimde, haram ve necis olan maddelerde istihile (fiziksel ve kimyasal
déniisiim) kurami incelenmektedir. Yazar bu konuda sunlari soylemektedir: “ Istihdle;
bir maddenin kimyasal degisime ugramasidir. Zeytinyaginin sabuna doniismesi
buna ornektir. Istihdlede necis bir madde temiz olmamakta, baska bir maddeye
dontismektedir. Arttk o bagka bir maddedir. Sarap istihdle yoluyla sirkeye
donistiigii zaman alimlerin icmai ile temiz olur. Burada fukahéanin ekseriyetine gore
sarabin sirkeye kendiliginden doniismesi veya bir tesir ile doniistiirtilmesi arasinda
bir fark yoktur(s. 21)” Ona gore Hanefi mezhebine gore sarap sirkeye insanlarin
miidahalesiyle doniistiiriilsiin = veya kendiliginden dontissiin  helaldir.  Safii
mezhebinin gortist ise sarap kendiliginden sirkeye dontistirse caiz, baskasinin
tesiriyle dontsturtiliirse caiz degildir seklindedir. Guiniimiiz kimyacilar1 tiztim
suyunun saraba dontismeden sirke olmasi miimkiin degildir demektedirler.

Yazar 6lii hayvanin derisinin tabaklamakla temiz olacagini, boylece derideki
necasetin, kotti kokularm, yasligin kayboldugunu ve temiz bir hale geldigini
soylemektedir. Ona goére bu hususta cumhurun icma-1 vardir. Ayni sekilde idrar,
gaita (diski), domuz ve kopek lesi topraga karisip doniistiigiinde de toprak temizdir
(s. 21). Oli hayvanin derisinin tabaklanmakla temiz olmasi hususunda biitiin
hayvanlar1 aymt degerlendirmektedir. Halbuki burada domuz derisini istisna etmesi
gerekir, zira cumhtra gore domuz derisi tabaklanmakla temiz olmaz. Yazar bu
hususta sozlerine soyle devam etmektedir: “Hz. Allah bize koti, ¢irkin ve pis olan
maddeleri (habais) haram kilmustir. Istihale yoluyla habislik gidince haramlik da
kalkmaktadir. Bunun aksi olarak temiz, iyi ve giizel olan maddeleri (tayyibat) helal
kilmistir. Temiz olan bir sey necis bir maddeye dontistiigii zaman haram olur. Necis
bir sey temiz maddeye dontistiigii zaman ise helal olur. Domuz ve kopek gibi
hayvanlar tuz goline diistiigii zaman tuza doner ve temiz olur (s. 25).”

Fikih kitaplarimiz da tuz goliine diisen eti yenmeyen hayvanlarin tuza
dontiserek temiz hale geldiklerini soylemektedir. Ancak giintimiiz kimyacilar tuz
goline diisen hayvanda istihdlenin gerceklesmedigini ifade etmektedirler.
Kanaatimizce bu noktada giintimtiziin verilerini dikkate alarak zarardan emin olmak
i¢in ihtiyatli olmak uygundur.

Yazar meyve veren agaglar necis bir suyla sulandiklar1 zaman bu agagtan
yetisen meyvelerin de necis olmadigimi sdylemektedir (s. 23). Ancak bizim
kanaatimize gore giinimiizde suda bulunan zararli maddelerin meyveye gecip
gecmedigini arastirmak, isin saglik boyutunu da diistinmek gerekir. Yazar ayni
zamanda necis olan seylerle beslenen tavuk ve diger hayvanlar hakkindaki gortisleri
de degerlendirmekte, bunlarin etlerinin, siitlerinin temiz ve helal oldugunu ileri

strmektedir (s. 26). Bu durum glinimiizde cokca tartisilmakta, bu hususta
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hayvanlarin necis olan maddeleri kendiliginden yemesiyle disaridan yedirilmesinin
aym durumda olmadigi vurgulanmaktadir. Ozellikle biiyiikbag ve kiigiikbag
hayvanlarin beslenme sekillerinin degistirilmesinin bir¢cok mahzurlara yol actig1 ve
acabilecegi, haram ve necis olan maddelerin hayvanlara yedirilmemesi gerektigi
fikihgilar tarafindan ifade edilmektedir. Fakihlerimiz kendiliginden necis maddeleri
yiyen tavuk, inek gibi hayvanin da kesilmeden 6nce bir miiddet kapali olarak
bekletilmesi gerektigini soylemektedirler.

Kitabin tictincti boltimiinde; haram ve necis maddelerde yogaltim kuramu
(istihlak), degerlendirilmektedir. Bu konuda yazarimiz, necis olan az bir maddenin
temiz olan ¢ok bir maddeye karismasi, onun icinde kaybolmasi halinde meydana
gelen karisimin kokusu, tad: ve rengi bozulmazsa temiz olacagini savunmaktadir.
Ctinkii ortada bir necdset kalmamustir. Ancak tadi, kokusu veya rengi degisir de o
necasetten eser mevcut olursa o zaman o madde necis olur. Ona gore haram olan
icecekler temiz bir siviya karistigr zaman da durum boyledir (s. 30). Ancak burada
necis ve haram bir maddenin heldl bir maddeye kasit olmaksizin herhangi bir
sebeple karismastyla kasith olarak karistirilmasi farkli durumlardir. Bu konuda gazli
iceceklere ¢oziicii olarak katilan alkol hususu tartisiimaktadir. Cogunluk, az da olsa
yenilen, icilen maddelere kasith olarak alkol konulmasmnin cédiz olmadigim ifade
etmektedir. Bunun yaninda giintimiiz uzmanlari bir sivinin temiz ve heldl olmasi icin
sadece tat, koku ve rengine bakmanin yeterli olamayacagini, o maddenin
mikrobiyolojik yapisinin incelenmesi gerektigini, ctinkii tat, koku ve rengin disinda
da zararli maddeler bulunabilecegini ifade etmektedirler.

Doérdiincti boliimde; zaruretler ve tibbi tedavinin gereklilii konusu ele
almmaktadir. Bu konuda mutiellif, “Zartretler mahzurlar1 mubah kilar” kaidesini
zikrettikten sonra haram maddelerin tedavide kullanilabilmesi i¢in iki sartin
bulunmasi1 gerektigini belirtmektedir. Bu sartlardan birincisi, biitiin carelere
basvurduktan sonra tedavi i¢in gerekli olan maddeyi heldl yoldan temin etme
imkanimin bulunmamasidir. Ikincisi ise gerekli maddenin zaruret miktarinca
kullanulmasi ve o dl¢iiniin asilmamasidir. Yazar bu konuda “Zararetler miktarinca
takdir edilir"kuralma atif yapmaktadir. Burada mezhepler arasinda zartret
konusundaki ihtilaflar zikredilmektedir. Bazilar1 “canmindan veya organlarindan
birisinin telef olmasindan korkma” derken, bazilar1 “hasta olma veya bu hastaligin
uzamasindan korkma” seklinde goriis bildirmektedirler. Boylece yazar, baska bir
¢are bulunmadig1 zaman, haram ve necis olan bir seyle tedavi olunabilecegini ifade
etmektedir (s. 41). Guniimiizde ilaglarda bir¢cok haram  maddeler

kullarulabilmektedir. Burada tedavi zarGret kapsaminda degerlendirilip caiz
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goriilirken, Miislimanlarin bu ilaglarin helal alternatiflerini elde etmek igin
calismalari gerektigi tizerinde de durulmasi yerinde olurdu.

Besinci boliimde, alkoliin necisligi tizerinde duran yazar, bu konuda iki goriis
zikretmistir. Birincisi, alkol; kan ve idrar gibi agir bir necaset (necaseti mugallaza)
seklindedir. Ciinkii icilmesi haramdir. Yiice Allah ayette buna “rics” demistir, bu
kelime liigatte “pislik” demektir. Bu goriis cumhtrun goriistidiir. Hanefi, Safii,
Maliki, Hanbeli mezheplerinin tamami bu goriistedir. Ikinci goriis ise, “Alkol necis
degil aksine temizdir” seklinde dile getirilmektedir. Ciinkii esyada asil olan aksi
yonde bir delil olmadikca temiz olmasidir. Ayetlerde sarhosluk veren ickiye (hamr)
“risc” denmesi onun maddi degil manevi ve hiikmi yonden necis oldugunu ifade
eder. Yazar kendisinin de ikinci goriise katildigini ve alkoliin necis olmadigin
soylemektedir (s. 47). Bizim kanaatimiz, burada uygun olan cumhurun gorustuni
benimsemek, aksini iddia eden birkag kisinin goriistine itibar etmemektedir. Clinkii
alkoltin necis olmadigim1 soyledikten sonra ikinci adim onun gidalarda
kullamilmasimi tasvip etmektir ki yazar bunu distincelerine basamak olarak
kullanmaktadir. Altinct boliimde, uyusturucu maddelerin hitkmii, necis olup
olmadiklar1 ve kullanilmalar tizerinde durulmaktadir. Yazar uyusturucu maddeler;
afyon, morfin, eroin, kokain, kat gibi maddelerin alinmasimn, i¢ilmesinin,
¢ignenmesinin, koklanmasimin damardan enjekte edilmesinin ickiye kiyasla haram
oldugunu ifade etmektedir. Fukahdnin bu maddelerin temiz olugunu, necis
olmadigin ifade ettiklerini sdile getirmektedir (s. 49).

Kitabin ikinci kisminda ise dokuz bslim bulunmaktadir. Bunlardan ilkinde,
etil alkol ve kullanilmasi konusu islenmektedir. Yazar bu hususta etil alkoliin akli
gideren, alkoliin esasi olan bir madde oldugunu, fukaha ister az olsun ister ¢ok,
sarhosluk veren biitiin alkollii iceceklerin haramligi hususunda ittifak ettiklerini
belirtmektedir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.s) “Cogu sarhosluk veren seyin azi da
haramdir” buyurmuslardir (s. 53). Baz1 yiyecek ve iceceklerde %0,5 dl¢iistinde, bazen
daha fazla, dogal olarak kendiliginden bulunan alkol olabilmektedir. Baz1 meyveler
ve ekmek hamuru da boyledir. Bunun bir mahzur tegkil etmedigi ve haram
sayilamayacag1 hususunda ilim ehli ittifak etmistir (s. 54). Kolonya gibi az miktarda
alkol ihtiva eden maddeleri kullanmakta ise bir sakinca yoktur. Bazi ilaglarin
terkibinde, mikrop ¢ldiirtici olarak, cildi temizlemek icin, siringa yapilmadan 6nce o
mahalli temizlemek icin vb. sebeplerle az miktar alkol kullanilmasinda da bir sakinca
yoktur. Ciinkdi alkol ugucudur, etkisi kisa stirer (s. 55). Uzun siire beklememek
sartiyla yiyeceklerde kendiliginden olusan az miktardaki alkoliin bir mahzuru
olmadig: ifade edilmektedir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) hosafin ti¢ giin icerisinde

tiiketilmesini, eger tiiketilmediyse kalaninin dokiilmesini istemistir. Ctinkii bekledigi
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taktirde alkol oraru artabilmektedir. Ilaclarin terkibinde ise alkol bulunabilmektedir,
bunun da alternatifini aramak lazimdir. Alternatifi yoksa zartret kapsaminda
degerlendirilebilir ve kullanilabilir.

Icerisinde alkol bulunan gidalara gelince; yazar bunlari ii¢ sinifta miitalaa
etmektedir. Birincisi; icerisinde kendiliginden alkol olusabilen gidalardir. Muhtelif
meyveler ve hamur buna o6rnektir. Bunlarda alkol orami %0,5 civarindadir. Ancak
tiztim suyu bundan harictir, zira onda alkol orani %1’e kadar ¢ikabilmektedir. Bu tiir
gidalar ise helaldir ve temizdir. Ciinkii burada mevcut olan alkol, az miktar srvinin
icerisinde kaybolmakta, orijinal tadi, kokusu ve rengi kalmamaktadir. Ikincisi, icine
az miktarda alkol katilan gidalardir. Gazli igecekler, kola ve mirinda (bir gazli igecek
tiirii) bu tiire 6rnektir. Bunlar da ayni durumda olup istihlak kuralina gore temiz ve
helal sayilirlar. Uctinciisti, icerisinde alkoliin tad, rengi ve kokusu kalan bazi
maddelerdir. Konyak, baz1 dondurmalar, tath ve ¢ikolatalar ile baz1 gazli icecekler bu
gruba dahildir. Bu sinif, icerisinde alkol ihtiva ettigi icin ve istihlak kurali
gerceklesmediginde dolay1 haramdir, kullanilmasi caiz degildir (s. 59-62). Bu {i¢
kisimdan birincisi olan igerisinde kendiliginden alkol olusan maddelere haram
denmez. Ancak ikinci kisimda az miktarda da olsa disaridan bilerek bir maddeye
alkol katilmasi, birinci smif ile aymi durumda miitdlaa edilemez. Giintimiiz
fikihgilarinin cogunlugu bunu caiz gormemektedir. Ugtincii kismin haram olmast ise
aciktir.

Tkinci bsliimde; 6lii hayvanin necisligi ve onun sirdeninden elde edilen peynir
mayasmin heladl olup olmadigt konusu islenmektedir. Yazar diger maddelerde
oldugu gibi burada da benzer goriisler belirtmektedir. Ona gore 6len hayvanin eti
yenmez, haramdir. Cumhur, etinin de necis oldugunu soylemistir. Ancak bazi
kimseler etinin haram, necisliginin ise hiikmi ve manevi oldugunu soylemistir.
Yazar kendisinin de bu goriiste oldugunu soyliiyor. Dolayisiyla ¢lii hayvanin
sirdeninden elde edilen mayanin da cumhurun aksine helal oldugu iddia ediliyor (s.
65). Bizim buna katilmamiz miimkiin degildir. Zira gida olan peynirin yapiminda
kullanilan mayanin, helal ve usuliine gore kesilmis hayvanlardan elde edilmesi
gerekir.

Uciincii boliimde, domuzdan elde edilen mamullerin gida, ila¢ ve diger
yerlerde kullanilmasi konusu ele alinmaktadir. Domuzun etinin haramligini bildiren
delilleri zikreden yazar, cumhur, domuzun her seyinin necis ve haram oldugunu
soylerken, o eti disinda derisinin ve kilinin tabaklanmakla temiz olacagini ifade
etmektedir (s. 68). Gidalarda kullanulan domuz yagmin da aslinda haram oldugunu,

ancak istihaleye ugradig icin kullanilabilecegini belirtmektedir (s. 70). Ayn1 sekilde
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domuzdan elde edilen jelatinin istihdleye ugradigini iddia ederek gida ve ilagta
kullanilmasinin caiz oldugunu ifade etmektedir (s. 73). Yazar gida ve ilaclarda ¢okca
kullarulan “lesitin” isimli katki maddesinin domuzdan elde edildiginde istihéle
gerceklesmese bile kullailabilecegini savunmaktaydir. Zira ona gore bu madde ¢ok
az miktarda katildigr taktirde, tat, koku ve rengi ortaya c¢tkmamaktadir (s. 76).
Ulkemiz fikihgilarinin ¢ogu, domuz ve mamiillerinin higbir sekilde gidalarda
kullanilmasimin caiz olamayacagim soyledikleri icin bu gortise katilmak miimkiin
degildir.

Dérdiincii boliimde, kan ve kan iirtinlerinin gida ve ilaglarda kullanilmast ele
almmaktadir. Yazar, “dem-i mesftih” (akici kan) gidalarda (siyah puding, kan katilan
hamburger, cocuk mamalari v.b.) ve ilaglarda kullanildig1 zaman, necis olan kanin
onlar1 tamamen necis yaptigin ifade etmektedir (s. 86).

Besinci boliimde, necis olan sularm aritilmasi konusu islenmektedir. Yazar
bazi iilkelerde su kaynaklarinin yetersiz oldugu ve bunlarin aritilarak kullanir hale
getirildigini belirtmektedir. Ona gore necis bile olsa necésetin tat, koku ve rengi
kalmadig1 zaman su temiz olmaktadir (s. 89)

Altinc1 bolimde yazar hayvanlarin necis ve haram olan gidalarla beslenmesi
tizerinde durmaktadir. Batili iilkelerde hayvanlarin yemlerine dinen necis ve haram
olan maddeler katildigmni, Miisliman tilkelerde de ayni durumun olabildigini
soylemektedir. Burada oncelikle eti yenmeyen hayvanlarin (av kodpegi, dogan,
atmaca v.b.) necis ve haram olan gidalarla beslenmesinde bir mahzur olmadigini,
ifade etmektedir (s. 91). Eti yenen hayvanlarin necis ve haram olan gidalarla
beslenmesi hususunda ise haram, mekruh ve mekruh degil gibi delilleri zikrettikten
sonra kendi tercihi olarak bu gibi hayvanlarin etinin ve siitiiniin sayet saghiga bir
zarar1 yoksa istihaleye ugradigindan dolay1 helal ve mubah olacagini soylemektedir.
Cinki ona gore bu gidalarin, hayvanin etini ve stittinii bozmada bir tesiri yoktur (s.
94). Giinimiizde hayvanlarin beslendigi yemler ise tartisma konusudur, bunlarin
hayvanin etine ve siitline tesiri olmadigini soylemek miimkiin degildir.

Yedinci bolimde, gida ve tibbi ilaglarda uyusturucu madde kullanilmasi
tizerinde durulmaktadir. Yazar uyusturucu maddelerin gida ve ilaglarda az miktarda
kullanilmasinin bir mahzur teskil etmeyecegini soylemektedir. ilaclarda ise tibbi bir
zar(ret vardir ve bu sebeple zartiret miktarimca kullanilabilir (s. 96).

Sekizinci bolim, altinin tedavi maksath kullanilmasi konusuna ayrilmistir.
Yazar altinin zinet maksathi kullanilmasinin kadinlara céiz olduguna gore tedavi
maksath kullanilmasmin da caiz oldugu goriuisiindedir. Erkeklerde ise altinin zinet

maksatli kullanilmasi caiz degildir. Ancak tedavi maksatlt olursa, dislerin birbirine
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baglanmas1 gibi cdiz olur. Zira Peygamber Efendimiz (s.a.s.) Arfece ismindeki
sahabenin altindan burun takmasina izin vermistir, dis de bunun gibidir (s. 100).

Dokuzuncu bélimde, erkeklerin tibbi tedavi maksatli olarak ipek elbise
giymeleri ele alinmistir. Yazara gore ipek elbise giymek normalde erkeklere
haramdir. Ancak $afii ve Hanbeliler alerji vb. tibbi tedavi igin erkeklerin ipek
giymesinin caiz olacagini soylemislerdir. Buna delil olarak da Buhari ve Miislim’in
Enes b. Malik’den (r.a.) rivayetinde Peygamber Efendimizin (s.a.s.) Abdurrahman b.
Avf ve Zibeyr b. Avvam’a tedavi maksath ipek giymelerine izin vermesini
gostermektedir (s. 102).

Netice olarak son zamanlarda 6nemi artan gidalardaki helallik ve haramlik
noktasinda, yazar giincel konularin bircoguna temas etmistir. Gidalarda esas olan, o
gidanin haramliga dair bir hiikiim olmadig taktirde heldl olmasidir. Sarabin
sirkeye dontismesi heléllige 6rnek olan bir istihale seklidir. Yazarin eti yenmeyen
veya 6lii hayvanin derisinin tabaklanmakla temiz olmas: goriisii isabetlidir. Ancak
domuzun derisini bundan ayirmasi daha uygun olurdu. Cunkii ¢ogunluk onun
tabaklanmakla temiz olmayacagin sdylemektedir. Yazar, gidalara ¢oziicii olarak ve
baska sebeplerle katilan az miktarda alkoliin haram olmadigini sdylemektedir.
Burada o gidalarin ¢okca kullanildigi, bir kisinin uzun siire bunlar tiikettigi zaman
ulasacagr miktar ile ttim Mislimanlar bunu tiikettiginde ortaya ¢ikacak olan
mahzurlar goz ardi edilmemelidir. Gidalarda az miktarda kendiliginden olusan alkol
haram olmamaktadir. Bazi1 maddeler haramdir, ama necis degildir ki uyusturucu
maddeler buna 6rnektir. Hayvanlara yedirilen haram ve necis maddeler tartisma
konusudur. Kan ve kan tirtinlerinin gidalara katilmasi da caiz degildir. Haram olan
maddelerin tedavide kullanilmas1 hususu ayr1 bir durumdur. Saglikla ilgili konular
genellikle zariret kapsamuinda degerlendirilmektedir. Ameliyatlarda narkoz
kullanilmasi, ilaglarda alkol bulunmasi buna ornek verilebilir. Ancak bunlarin
alternatifi olan helal tirtinleri arastirmak gerektigi unutulmamalidir. Yazar alimlerin
cogunlugunun ittifakla bildirdigi konularda farkli goriisler ortaya koymustur. Bu
noktada dayandigi, istihdle ve istihlakin her yerde gerceklestigi meselesi ise
guniimiiz imkanlar1 icinde kesin olarak bilinmemektedir. Ozellikle domuz ve
mamullerini ayr1 bir kategoride degerlendirmek daha uygun olacaktir. Kolaylik helal
gercevesinde olursa giizeldir, zartiretler ise ayri bir durumdur. Miisliimanlar igin
mahzurlu olan maddelerin genellikle ayet ve hadislerde bildirilen &lii hayvan (les),
akic1 kan, domuz eti, alkol, uyusturucu, necaset gibi maddeler oldugunu soylemek

miimkiindiir.






DERGIHAKKINDA

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil
aylarinda yilda iki kez yayinlanan hakemli akademik bir stireli yayindir. Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi yaymni olan Dergi, ULAKBIM Ulusal
Veri Tabanlar1 kapsaminda yer alan “Din ve Inang Arastirmalar1” konu alanlarinda
yapilan bilimsel ¢alismalar1 yayimlar.

Dergi’de 6zgiin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu sunumu,
proje tanitimi, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi,
bilimsel toplantt haberleri gibi ¢alismalar yayimlanir. Hahiyat alaniyla ilgili
calismalara yer vererek diisiince diinyasina katkida bulunmak, Dergi'nin ana amacint

olusturmaktadr.
YAYIN ILKELERI

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), yilda
iki kez yayimlanan ulusal hakemli bir stireli yayindir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), her
yil Mart ve Eyliil aylarinda yayimlanir.

Canakkale Onsckiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD),
Tiirkge'nin yanisira Arapga, Ingilizce ve Almanca galismalar1 da yaymlar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde,
Hahiyat bilim alaninda 6zgtin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri,
olgu sunumlari, proje tanitimlari, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler,
kitap ve tez tamitimlari, bilimsel toplant: haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar
yayimlanir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)' nde
yayimlanmak tizere gonderilen 6zgiin makaleler, Yaym Kurulu tarafindan incelenir,
uygun goriilen eserler konunun uzman ti¢ hakeme goénderilir. Cogunlugun gorisi
dogrultusunda karar alinir.

Ceviri ve sadelestirme tiirti ¢alismalarda, yazar tarafindan gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da eklenmelidir.

Tiim ¢alismalarin yayim kararin1 Yaymn Kurulu verir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)' nde
yayimlanan eserlerin dil, tislup ve icerik acisindan yasal ve hukuki sorumlulugu

yazar(lar)ina aittir.
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Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD) ne
gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve
bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye ulastirilan
calismalar, hakemlere gonderilmeden o©nce gerekli diizeltmeleri yapmasi igin

yazar(lar)a iade edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yaymlanmasi istenen ¢alismalar i¢in basvurular ve basvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi Internet sayfasi http://ifdergisi.comu.edu.tr
tizerinden yapilabilecegi gibi ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine
de yapilabilir.

Dergi’de yaymmlanmak tiizere gonderilen calisma, daha ¢nce yayimlanmamus
veya ayni anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir.
Yayimlanmasi istenen calismanin birden ¢ok yazari olmas: durumunda, her yazarin
yayimn talebinin olmasi; ¢alismanin gerceklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa
bunun calismayla birlikte génderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarin ihlali s6z
konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek iizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda
yazar(lar)in kimlik bilgileri olmamas1 gerektiginden, ¢alismanin iki nitisha halinde
sunulmasi ve bunlardan birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili hicbir bilginin yer
almamast  gerekmektedir. Buna uymayan basvurular, Yaym Kuruluna
degerlendirme i¢in sunulmaz.

Basvurusu yapilan her bir ¢calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih
edilir. Bu ebattan biiytik olanlar, farkli sayilarda olmak tizere, iki parca halinde
yayimlanabilir. Bolinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi iginde
anlam biittinltigtini saglayacak bicimde yapilmas: gerekir.

Eserlerin dili Tiirkge, Arapga, 1ngilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tanitiminin yapilmasini istedikleri kitaplari,
kitap tanitim yazilarmi editére gonderebilirler. Yayin Kurulu'nun uygun gordugi
kitap tanitimi yazilar1 yayinlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yayin ve yazim ilkelerine uygun

olarak hazirlanip génderilmelidir.

izinler
Calismasinda, baska bir yerde daha once yayinlanmus ve telif hakki olan

metin, tablo, grafik gibi boltiimler bulunan yazar(lar)in, telif hakk: sahiplerinden izin
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almasi ve bunu basvurusuna eklemesi gerekmektedir. Sz konusu izinler olmadan
yapilan yayin basvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul

edilecektir. Aksi bir durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden ¢n incelemesi editoér ve Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir. Eser
hakemlerini Yayin Kurulu belirler. Istenen siire icinde hakem(ler)den degerlendirme
gelmemesi durumunda, karar Yaym Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska
hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarm isimlerinin sakli tutuldugu
“kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.

Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), ii¢ hakeme génderilir;

fki ya da ti¢ hakem "yayimlanamaz" raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

Iki ya da ti¢ hakem "yayimlanabilir" raporu verirse, calisma yaymmlanr.

Hakemlerin ¢ogunlugunun "yayimlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi
varsa, yazar(lar)Jdan hakem(ler)in istedigi dtizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri
gidermesi istenir. Yayin Kurulu, diizeltmelerin yapilmas: durumunda calismanin
yayimina karar verir.

Hakemlerin ¢ogunlugunun "yayimlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Dtizeltmeler yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa,
yazar(lar)in istenen diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar ayni hakem(ler)e
gonderilir. Hakem(ler)in verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yayin Kurulu
karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasin istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar)1
bunlar bildirilen siire icinde yaparak editore gondermelidir. Gecikme durumunda,
editor, eseri yayin programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde vyazar(lar), yazim hatalarina iliskin
diizeltmelerde bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde
yapisal degisiklik yapilmas: durumunda, ¢alisma yayin programindan cikarilabilir.

Yayimlanma asamasina gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyut

Fakiiltesi Dergisi'nin tespit ettigi usule uygun olarak yayinlanur.

Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri: 30 Mart ve 30 Eylul

Makale Kabul Tarihleri: Mart Sayis1 igin: 31 Aralik’a kadar
Eyliil Sayist i¢in: 30 Haziran’a kadar
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Hakeme Gonderme Tarihleri: Eserler, yayin kurulu kararndan sonra, gelis
sirasina gore bekletilmeden hakemlere gonderilecektir.

Mart say1s1 igin son rapor kabul tarihi: 25 Ocak

Eyliil sayzst igin son rapor kabul tarihi: 25 Temmuz

Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat

eserler bir sonraki saytya birakilacaktir.
YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfasi

Baslik sayfasinda sirastyla su bilgiler yer almalidur:

Yazar Bilgileri:

Yazar(lar)in ad-soyad(lar):

Gorev unvan(lar)

Yazar(lar)in gorev yaptigi kurum ve adres(ler)i

Yazarin, ¢ok yazarli basvurularda ilk yazarin, e-posta adresi, telefon ve

belgegecer numarast

Ozet ve Anahtar Kelimeler:

Ayrica baslik sayfasinda, sirasiyla Ingilizce baglik, 50-100 kelime arasinda
Ingilizce ozet ile Ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkce baslik, 50-100 kelime
arasinda Tiirkce 6zet ile Tiirkge anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler,

belirsiz kisaltmalar ve atiflar icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak gonderilmelidir.
Metin sonunda ¢alismanin kaynakgas1 yer almalidir. Gonderilen her yazinin ekleriyle
birlikte toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi 6nerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 3,5
cm, sagdan 3 cm, istten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kism1 Book Antiqua yaz1 tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak;
metnin tamamu 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7
punto ve tek satir aralikla ile yazilmalidir. Segili metnin altin1 ¢izme yerine italik
olarak vurgulanmalidir (URL adresleri disinda). Tiim sekil, resim ve tablolar eserin
sonunda degil metin icinde uygun noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin, resimlerin

kaliteli kopyalarimi ek dosya olarak gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu
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¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle durumlarda yaziy1 boliip, diger boliimler
ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

Kitap: Yazar adi soyady, eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (Cev.), tahkikli
ise (Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yaymevi, baski
yeri,tarihi (Ornek Yaymlarl,istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser ad: (italik), kiitiphanesi, numarasi (no:),
varak numarast (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi
belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser ad:
(italik), geviri ise ¢evirenin adi (Cev.), yaymevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV),
stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
kaynak gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagm dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin
soyad: veya meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak icinde”),
cilt ve sayfa numarasi yazilr.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
buytik, digerleri kticiik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin
kendine has bir kurali yoksa, eser adlariin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmalidur.

Ayetler stre adi, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara,
2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yaymn
tarihi, elektronik kaynagin tirii (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf
numaralar1 yer alr. internetten yapilan ahintilarda, erisim tarihi ve kaynagm tam
URL adresi belirtilir.

TELIF HAKKI NOTU

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisimde yayimlanan
eserler igin telif hakki ticreti 6denmez.

Yayinlanan eserlerin her tiirlii yayin hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak

gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.
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Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yayimlanmus eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra bagka yaymn

organlarinda da yayimlayabilir.



