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slam ve Barig

Prof. Dr. Ali Osman ATES'

Atiff©- Ates, A.O. (2006). islam ve Baris. Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2), 1-
14,

Ozet- slam bang dinidir. Hz. Adem'den beri génderilen tim peygamberler banisi tavsiye etmis,
tiim ilahi dinler 6ziinde bangi emretmistir. [slém kelimesi, Arapga S-L-M kékiinden tiiremis olup,
barig anlamini ifade etmektedir. Bu yiice dine inanan kimselere MUSLUMAN denilmistir. Bu da,
bu dine inanan kimselerin de barisg! oldukiarini ifade eder. Kuran-i Kerim'de, SLM kékiinden
tireyen ve insanliga bangi tavsiye eden yaklagik 150 ayet vardir. Hz. Peygamber de, altmis
kasur yil siiren 6rnek hayati boyunca daima barig ve uzlasma yanlisi bir tavir sergilemistir. O
(SAV), gengliginde, bazi Mekkelilerin adalet ve bangi temin etmek igin kurdugu Hilfu'l-Fuddl adh
goniillii teskilata katilarak, yaratilisindaki baris¢ 6zelligi daha o zamandan sergilemisti. Kur'dn-i
Kerim, kendilerini ve yurtlarini korumalari igin diismanlarina karsi savagmayi Miisliimanlara farz
kilmigtir. [slam tarihinin bagindan bugiine kadar Miislimanlar, gesitli savaslar yapmislardir. Ancak
bu savaslarin hig biri haksizlik ve ahlék disilikla nitelendirilemez. Nitekim Hz. Peygamber’in sa-
vaglarini inceleyen Islam &limleri, bunlarin savunma amaci tagidigini séylemiglerdir. Kur'an'in
savasmay! emreden dyetlerinin tamami savas ortaminda indirilmistir. Bu &yetlerde kendileriyle
savagiimasi istenilenler ise, o dénemde Msliimanlarla filen savagsmakta olan gruplardir. Yine
Kurdn'in savas emrinin temel gerekgesi, gayr-i miislimlik degil, saldirganhiktir. islam, kilig dini
degil, baris ve sevgi dinidir. Hz. Muhammed de bazen savagmak zorunda kalmasina ragmen,
Istam’r kilig zoruyla yaymamis, géniillere girerek insanliga tebli§ etmistir. Kurdn'a gére, dinde
zorlama yoktur. Hz. Peygamber, komutanlarina savagtan 6nce diismana bang teklif etmelerini
emretmigtir. Kadin ve gocuklarin, ihtiyarlarin, savasmayanlarin, hizmetgilerin, din adamlarinin
Glddirilmesini, ekili-dikili arazinin ve mabetlerin tahribini siddetle yasaklamistir. Hz. Peygamber
déneminde tiim savaslarda dlen kimselerin sayisi sadece 251°dir. Bunun 139°u Miisliiman, 112’si
de miigriktir. insanlik tarihi boyunca bu kadar az bir insan kaybiyla bu kadar biyik bir cografyaya
hakim olarak, biyik bir dini teblig eden baska bir kimse yoktur. Bu anlayisin tabii bir sonucu
olarak, ecdadimizin hakim oldugu topraklarda, havralar, kiliseler ve camiler, imamlar, haham ve
papazlar, yan yana asirlarca barig icinde varliklarini siirdiirebilmiglerdir. Durum béyleyken bir
miisliimanin, dismanla savasiyorum iddiasiyla cephe ve hedef gbzetmeksizin savas halinde
olmayan lilkelerde bile siddet ve terbre basvurmasini, hangi din, mezhep ve irka mensup olursa
olsun masum sivilleri éldiirmesini, din kardeglerinin ve soydaglarinin élimiine sebep olmasini

*C. U. ilahiyat Fakilltesi Hadis Anabilim Dal.
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anlayisla karsilamak, bunun [slém’a uygun oldugunu savunmak miimkiin degildir. islém’in bu
konudaki buyruklari iyi anlasiimadigji takdirde, milletin ve memleketin korunmast igin farz bir g6rev
olan cihdd, cindyet haline gelebilir. Bir misliimanin, sugsuz Msliimanlar ve kendisiyle savasma-
yan masum insanlari éldirmesi fitneden baska bir sey degildir. Fitne ise, Kurdn'da siddetle ya-
saklanmugtir.

Anahtar sézciikler- [slam, Baris, Savas, Saldirganlik, Gayr-i Miislimlik.

Sulh / Bans, Tlrkge'mizin, insanlia, medeniyete, hak ve adalete, kardeslik ve erde-
me, acimaya, sefkat ve merhamete, paylasmaya imkan taniyan gtizel kelimesidir. Diinyada
baris kadar glzel, baris kadar insan mutluluguna katkida bulunmus hangi kavram vardir?
insanlik tarihi incelendigi zaman net bir bigimde gériilir ki, insanigin nefes alip mutlu oldugdu,
dinyanin imar edildigi, tarlalarin bahgelerin ekilip dikildigi, fabrika bacalarinin tlittigu, dreti-
min arttii, bolluk ve bereketin ¢ogaldigi, cocuklarin ve genglerin rahatga okutulup edgitildigi,
bilim ve felsefenin, edebiyat ve sanatin gelistigi, sehirlerin, kasabalarin, yollarin, kdprilerin,
barajlarin insa edildigi zamanlar barig dénemleridir. Kisaca sdylemek gerekirse insanlik,
yucelik ve erdem adina ne kazandiysa, bunlarin hepsi baris donemlerinin GriinGdir. Baris,
medeniyetlerin kurulmasi igin temel sarttir. Barisin olmadidi yerde, medeniyetten, insanin
mutlulugundan, onun basta yasama hakki olmak tizere temel haklarindan, yiice degerlerden,
bilim ve felsefeden, bolluk ve bereketten séz edilemez. Barig, tim insanli§i kucaklayan,
onlari diglamayan, ayrimciliga firsat vermeyen, insanligin hep slrmesini istedigi, icinde
yasamay| arzu ettigi glizel diyalog ve anlasma déneminin adidir.

Barisin zidd1, diismanlik, kavga ve savastir. Savas, insanliin maddi ve manevi varli-
gini ortadan kaldiran, medeniyetleri yikan, merhamet, hak ve adalet duygusunu silip stipi-
ren, insanin iyilik ve giizellik adina tim emeklerini yok eden o sevimsiz kavramin adidir.
Savagta, 6lim vardir, kan vardir, gz yag! vardir, aci vardir, hasret ve sevdiklerini yitirme
vardir. Yine savasta, kin, nefret, dismanlik, anlasmazlik ve diyalogsuzluk vardir. Savasta
kithk, bereketsizlik, acimasizlik, insanlik disilik, cindyet ve zulim vardir. Savasta, sdnen
ocaklar, yetim ve sakat kalan yavrular, dagilan aileler, yok edilen dogal giizellikler, yakilan
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ormanlar, tahrip edilen bag ve bahgeler, yikilan képriiler, bozulan yollar, bombalanan barajlar
ve santraller, titmeyen fabrika bacalari, kapanan okullar, stingilenen bilim adamlari, yakilan
kiitiiphaneler vardir. iste bunun igin Yiice Allah Kuran'da: “Sulh daima hayirlidir’ buyurmus-
tur.!

Yine islam kadar, baris kelimesine yakisan acaba hangi giizel kelime, Rahmet Pey-
gamberi ve Merhamet Medeniyeti'nin Kurucusu Hz. Muhammed kadar, bu glzel kavrami
dillendiren acaba hangi biiyiik insan vardir? Kaydedilmelidir ki, Hz. Adem’den beri génderilen
tim peygamberler barisi tavsiye etmis, tlim ilahi dinler 6ziinde barisi emretmistir. Nitekim bu
yiice dinin adi olan islam kelimesi, Arapca SLM kokiinden tiiremis olup, Sulh gibi SILM kav-
rami da barig anlamini ifade etmektedir. Kur'an-1 Kerim'de SLM kokiinden tiireyen ve insan-
liga barigi tavsiye eden yaklasik 150 ayet vardir. Yiice Alldh Kur'an-1 Kerim'de bu konuda
sbyle buyurmustur: “Ey imén edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden
gitmeyin. Glnki o apagik digmaninizdir.” 2 Yiice Allah'in insanliga rahmetini tagiyan bu son
dinin, dziinde baris anlamini tagiyan islam kelimesi ile isimlendirilmis olmasi ¢ok dikkat geki-
cidir. Yine bu ytice dine inanan kimselere MUSLUMAN denilmistir. Bu da, bu yiice din gibi,
bu dine inanan kimselerin de baris¢i olduklarini ifade eder. Kisaca belirtmek gerekirse, Ms-
liman, barig adamidir, yeryiiziinde huzur ve barisin, can ve mal emniyetinin, hak ve adale-
tin, insanin mutlulugunun, medeniyetin, bilim ve teknolojinin, Gretim ve bollugun, refahin
teminatidir. Insanli§in yiice degerlerinin koruyucusudur. Sémiiriiye, Irk ve renk ayrimciligina,
zulme, kin ve dlismanliklara karsi insanligin siginip kendisinden yardim isteyecegi bir sigor-
tadir. Buradan su sonug da zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir ki; Yice Allah'in géndermis
oldugu son din islam ve ona inanan mislimanlar olmadikga, yeryiiziinde insanligin yiice
degerlerini ve kurdugu medeniyeti korumaya, hak ve adaleti temin etmeye, zulmd, irk¢iligi,
sOmUrlyd 6nlemeye imkan yoktur. Kurén-1 Kerim’de bu konuda séyle buyurulmaktadir:
“Eger Allah’in insanlardan bir kisminin kétiligind digerleriyle savmasi olmasaydi, elbette
yerylizii altiist olurdu. Fakat Allah, biitin alemlere kargi liituf ve kerem sahibidir.” 3

" Nisa4/128.
2 Bakara 2/208.
3 Bakara, 2/ 208.
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Sunu hemen belirtmeliyiz ki, bu ylice degerlerin savunucusu Miislimanlarin, siyasi,
askeri, ekonomik alanlarda zayifladiklari her dénemde, insanligin sikintilari artmis, yeryu-
zlinde sémirli ve irk ayrimcili§ina dayali haksiz savaglar, soykirimlar yaganmis, insanligin
yiice degerleri cignenmis, zulim ve haksizlik cogalmistir. Nitekim Osmanli Imparatorlu-
gu’nun dagilisindan sonra diinyanin karsilastigi acikii olaylar, bu gériisti destekleyen agik
belgeler konumundadir. Konuyla ilgili bir &yette séyle buyurulmaktadir:

“Insanlarin elleriyle kazandiklari giinahlar yiziinden, karada ve denizde fesad gikt.
Belki dénerler diye Allah onlara yaptiklarinin bir kismini tattiriyor.” 4

Evet, Yiice Rabbimizin bildirdigi gibi, fitne ve fesat pesinde kosan bozguncu insanlar
ve toplumlar yiiziinden yeryiizinin dogal dengesi, yaradilis diizeni bozuldu. Yiice ahlakin
yerini ahlaksizlik, hak ve adaletin yerini zuliim, haksizlik ve sdmir{, kardegligin yerini kin ve
dismanlik aldi. Bunun sonucunda da tabii felaketler, savaslar ortaya ¢ikti. Burada évinerek
kaydetmeliyiz ki, hak ve adaletin, ylce ahlakin temsilcisi atalarimiz, diinyaya hikmettikleri
donemde insanlar arasinda asla irk ve renk ayrimi yapmamis, kimseye din ve milliyetinden
dolayi zulmetmemis ve sémirmemistir.

Dikkat gekmemiz gereken bir husus da sudur ki; Batili Oryantalistlerin iddialarinin ak-
sine, mensup oldugumuz yiice Dinin adi Mohammadanism/Muhammedilik degil, Islam’dir.
Ve Hz. Peygamber bu dinin kurucusu degildir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed'e kadar génde-
rilen hak dinin adi islam, bunun sahibi de Yiice Allah’tir. Bu dine islam ismini de Yiice Allah
vermis, bizler igin de bu dini se¢mistir. Kur'an-1 Kerim'de bu konuda s6yle buyurulmaktadir:

“Bugiin sizin igin dininizi olgunlagtirdim, (zerinize nimetimi tamamladim ve sizin igin
din olarak [slam’i begendim.”s

Burada hemen kaydetmeliyiz ki islam, bir sulh dinidir. islam’in bu barig yanlisi tutu-
munu Kur'an-1 Kerim séyle dile getirmektedir: “Eger onlar (savastan) vazgegerlerse, Alldh
bagislayandir, esirgeyendir.”® “Eder (savastan) vazgecerlerse artik zalimlerden bagkasina

4 Rdm, 30/41.
5 Maide, 5/ 3.
6 Bakara, 2/192.
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diismanlik yoktur.” 7 Nitekim Hz. Peygamber de, daima Kuran'in éngérdiigi dogrultuda
hareket etmis ve komutanlarina, diismana, savastan dnce baris teklif etmelerini emretmistir.8

Kurén-1 Kerim’de SLH kokiinden tiremis yaklasik 180 ayet vardir. Bu ayetlerde
Kur'an-1 Kerim, yukarda da isaret ettigimiz gibi 6z olarak barigin insanlik igin hayirli oldugunu
haber vermekte, yeryiiziinde fitne, fesad ve bozgunculugun énlenmesini, dlizenin saglanarak
can ve mal glvenliginin, hak ve adaletin temin edilmesini, insanlarin arasinin diizeltilerek, kin
ve dlismanliklarin ortadan kaldiriimasini emretmektedir. Bu kokten tiiretilmis ISLAH kelimesi,
layik olmak, onarmak, iyi olmak, diizeltmek, insanlarin arasini bulup baristirmak ve iyilik
yapmak anlamlarina gelmektedir. Yine SALAH kavrami da, bu kokten tiremis olup, layik
olmak, iyi olmak, iyi bir hal Gzere bulunmak, bir kisinin fesadindan sonra iyi olmasi, istikamet
ve musalaha anlamlarina gelmektedir. insanlar arasinda énemli bir yeri olan, insanlarin
huzur ve emniyet igerisinde bir arada yasamalarini saglayan, dilimize de bazen barigmak,
anlasmak seklinde, bazen de aynen aktarilan SULH kelimesi de, salah kokiinden tiretilmis
bir isimdir. Yine bu kdkten tiiretilmis olan SALIH ve MUSLIH kelimelerinin Kur'an-1 Kerim'de
ozel bir yeri ve énemi vardir. SALIH kendisi dogru olan, kendisini diizelten, MUSLIH ise,
kendisi dogru olmakla birlikte baskasini da islah eden demektir. Yine Kuran'da AMEL-i
SALIH kavrami yer almakta ve bu kavram Islam terminolojisinde biiyik dnem tasimaktadir.

Kuran'da islah'in ziddi olarak FESAD kelimesi kullaniimakta, salah-fesad, islah-
feséd, muslih-miifsid kavramlari dikkat gekmektedir. Fesad, Allah’a isyan, Peygamberleri
yalanlama, NibUvveti inkar etme, Allah’in dini hakkinda siphe etme, miminleri davalarinda
yalanlama, Alldh’a sirk kosma, kibirlenip biylklik taslama, bozgunculuk, fitne ve savas
cikarma anlamlarina gelmekte, boylece kéafir ve minéfiklarin vasfi olmaktadir. Kur'an'da FSD
koklnden tiremis olan yaklasik 50 ayet bulunmaktadir. Yiice Allah bu ayetlerinde, insanlar
fesatgiliktan ve yeryiziinde fesat gikarmaktan siddetle sakindirmaktadir. Yine Kuran'da,
Muslih kavraminin ziddi olarak MUFSID kelimesi kullaniimaktadir. Kur'an-i Kerim'de salih ve

7 Bakara 2/ 193.

& Mislim, Sahth, II, 1357-1358 (Cihad ve's-Siyer, 2); Ebl Davud, Siinen, Ill, 83-85 (Cihad, 82 / 1612);
Tirmizi, Siinen, 1V, 119-120 (Kitabu's-Siyer, 1 / 1548); Ibn Mace, Stinen, I, 953-954 (Kitabu'l-Cihad,
38/2858).

9 Bkz. Omer, Dumlu, Kuran'da Salah Meselesi, Diyanet igleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1992, s. 4-
5.
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muslihler 6vilmekte, yerylzinde bozgunculuk yapan fesatgilar / mifsitler yerimektedir.
Kur'an-1 Kerim'de yer alan konuyla ilgili bir &yeti burada kaydetmek istiyoruz:

“Insanlardan Gyleleri vardir ki; diinya hayati hakkinda séyledikleri senin hosuna gider.
Hatta béylesi, samimi olduguna Allah’i sahit tutar. Halbuki o hasimlarin en yamanidir. O,
déniip gitti mi yerytiziinde ortaligi fesada vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin
caligir.” 10

JA LY

Ayni kavramlar, Kur'an'in tefsiri, hayata agilimi ve uygulamasi olan Hz. Peygamber'in
Sunneti'nde de yer almaktadir. Bu kavramlarla ilgili hadisler sayillamayacak kadar goktur.
Burada kaydetmeliyiz ki Hz. Peygamber, hayati boyunca bu kavramlardan sulh / baris, 1slah
gibi olumlu olan ve Yiice Allah tarafindan évilenleri tavsiye etmis, bunlarin karsiti olan
feséd/bozgunculuk gibi olumsuz davranis ve dislincelerin de tamamen karsisinda olmus,
bunlari siddetle yasaklamistir. Nitekim O (sav), fesat ¢ikarmak maksadiyla minéfiklardan
Ganem b. Avf ogullari tarafindan Kiiba'da insa edilen ve islam tarihinde Mescid-i Dirar olarak
anilan mescidi bile yiktirmigtir.! Bu konuda Kur'an-1 Kerim'de séyle buyurulmaktadir:

“(Tebik seferinden geri kalan miinéfiklar arasinda) bir de miiminlere zarar vermek,
hakki inkar etmek, miiminlerin arasina ayrilik sokmak ve daha 6nce Allah ve Resdliine karsi
savasmis olan adami (Ebl Amir er-Réhib’i) beklemek igin mescid yapanlar ve bununla iyilik-
ten bagka bir gey istemedik diye mutlaka yemin edecek olanlar da vardir. Halbuki Allh,
onlarin kesinlikle yalanci olduklarina sahitlik eder. Onun iginde asla namaz kilma! Ta ilk
glinden takva (zerine kurulan mescit (Kiiba Mescidi) elbette iginde namaz kilmana daha
uygundur.” 12

Kainatin Efendisi'nin anlayisinda, mescid, yeryiziinde huzura, baris ve kardeslige
hizmet etmelidir. Aksi halde Allah’a ibadet i¢in yapilan mabetler bile, asil fonksiyonunu yitire-
rek fesatgl / bozguncu kimselerin elinde zararli hale gelebilir, hayra hizmet yerine serre /

10 Bakara, 2 / 204-205.

" Muammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan, (Beyrut 1999), VI, 470-472; Muhammed b. Galib ibn
Atiyye el-Endellisi, el-Muharrer(il-Veciz, (Beyrut 2001), Ill, 81; el-Hiseyn b. Mes'dd el-Begavi,
Mealimi't-Tenzil, (Beyrut, 1995), Il, 326; Ebu'l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, (Beyrut
1983), II, 388; Silleyman Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, (Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1989), IV, 139-140.

12 Tevbe, 9/107-108.
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bozgunculuga alet olabilir. insanligin yiice degerler kazanmasina, birlik ve beraberligin sag-
lanmasina, Irkina, cinsine, rengine bakilmaksizin tim insanlar arasinda kardesligin temin
edilmesine hizmet edecek mabetler amacindan saparsa, bélicligin, irkgihgin, renk ayrim-
cihginin, diismanhigin, sémirgeciligin koriklenerek mesrulastirildigi yerler haline gelirse,
elbette oraya ibadethane denilemez. Clnki bu davranislar, mabetlerde kendisine ibadet
edilen Ylce Allah tarafindan yasaklanmistir. Burada kaydetmemiz gereken cok ilging bir
husus sudur ki, tarih boyunca savaslar, daima yukarida kaydettigimiz irkgilik, sémdargecilik
gibi hususlardan ¢ikmistir ve bu davraniglar tim il&hi dinlerde Yiice Alldh tarafindan yasak-
lanmistir. Ancak bazi toplumlar zaman zaman Yiice Allah'in kendilerine géndermis oldugu
buyruklari tahrif ederek, irkgiliga, sémiirgecilije sapmislar, dinlerini ve mabetlerini istismar
etmislerdir. Burada hemen belirtmeliyiz ki mabetlerin, asil fonksiyonunu yitirdigi donemlerde
liyakatsiz din adamlari elinde nasil savas kiskirticiligi yaptigi, nasil biy(k felaketlere sebep
oldugu insanh@in yasadi§i aci tecriibelerle sabittir. Yiizyillarca strmilis Hagli Seferleri, Pa-
paz Piyer Lermit ve benzerleri, Avrupa'da uzun yillar devam etmis olan mezhep savaslari
bunun en agik drnekleridir. Gegmiste Patrikhane’nin yiklenmis oldugu olumsuz islev, Anado-
lu'nun gesitli yerlerinde Kiliselerin Ermeni Komitacilari tarafindan silah deposu haline getiril-
mesi henlz milletimizin hafizasindan silinmemistir. Mabedin asil gdrevi, insanin mutlulugunu
temin etmek, yeryiziniin imarini, insanlarin arasinin islahini tesvik etmektir. Onun igin ger-
cek din adami ve mabet, barigi 6n planda tutmus, asla savas kiskirticiigr yapmamistir. Bu
ylzden Kuradn'da, Yahudi veya Hiristiyanlara ait olmasina bakilmaksizin mabetlerin korun-
masl! ve himayesi emredilmigtir. Ylce All&h bu hususta séyle buyurmustur:

“Eger Allah, bir kisim insanlarin kétiiliiklerini diger bir kismi ile def edip énlemeseydi,
iclerinde Allah’in ismi bol bol anilan manastiriar, kiliseler, havralar ve mescidler yikilir gider-
di” 13

Sevgili Peygamberimiz de, ayni dogrultuda emirler vermis ve savasta, kadin ve ¢o-
cuklarin, ihtiyarlarin, savasa katilmayip silah gekmeyenlerin, hizmetgilerin, din adamlarinin
oldirdimesini, ekili-dikili arazinin ve mabedlerin tahribini siddetle yasaklamigtir."4 Bunun tabii

3 Hacc, 22 / 40.

14 Buhari, Sahih, IV, 21 (Cihad ve's-Siyer, 147-148); Miislim, Sahih, Il, 1364( Cihad ve’s-Siyer, 8 /
1744); Ebd Davud, Sinen, Ill, 121-122 (Cihad, 111 / 2668-2669); Ibn Mace, Siinen, I, 947-948
(Cihad, 30/ 2841-2842).
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bir sonucu olarak, Islam’'in bu ¢ok yiiksek anlayisini benimsemis olan ecdadimizin hakim
oldugu topraklarda, havralar, kiliseler ve camiler, imamlar, haham ve papazlar yan yana
asirlarca baris iginde varliklarini stirdrebilmiglerdir.

Hz. Peygamber, altmis kisur yil siiren érnek hayati boyunca daima baris ve uzlagma
yanlisi bir tavir sergilemistir. O, henliz Peygamber olarak gérevlendiriimeden énce, gengli-
ginde, bazi Mekkelilerin adalet ve barisi temin etmek igin kurdugu Hilfu'l-Fuddl adli gonilli
teskilata katilarak, yaradilis ve karakterindeki glizelligi daha o zamandan sergilemisti.'s En
biiyiik diismanlarini, Amr b. el-As’t, Halid b. Velid'i, Eba Siifyan'i, sevgili amcasi Hz. Ham-
za'yi sehid eden Vahst'yi, sehid amcasinin cigerini igneyen Hind'i, islam’in en biyik diis-
mani Eb( Cehil'in oglu ikrime'yi affeden O'dur. O, alemlere rahmet olarak génderilmis Mer-
hamet Peygamberi ve Barigin Sultanidir.

islam tarihinin basindan bugiine kadar Mislimanlar, zaman zaman cesitli savaslar
yapmislardir. Konuyla ilgili &yetten de anlasilacagi zere Kur'an-1 Kerim, ihtiyag oldugu za-
man kendilerini ve yurtlarini korumalari igin dismanlarina karsi savagmayi Misliimanlara
farz kilmistir:

“Gergi hosunuza gitmez ama, size savas farz kilindi. Bazen hosunuza gitmeyen bir
sey, hakkinizda iyi olabilir ve hosunuza giden bir sey de hakkinizda kotii olabilir. Allah bilir,
Siz bilmezsiniz."6

Ancak insaf sahibi olanlar gérecektir ki, bu savaslarin hig biri haksizlik ve ahlék disi-
likla nitelendirilemez. Cinki Yice Allah, Mislimanlarin bdyle bir savas yapmasina izin
vermemistir: “Sizinle savasanlarla Alldh yolunda savagin, fakat haksiz yere saldirmayin.
Clnkd Allah, haksiz yere saldiranlari sevmez.”7 Bu ylizden Hz. Peygamber'in yapmis oldu-
§u savaglari inceleyen son dénemde yetismis bir kisim Islam &limleri, bu harplerin miidafaa
niteligi tasidigini ifade etmislerdir.'® Burada hemen kaydetmeliyiz ki, Kuran-1 Kerim'de sa-

15 |bn Hisam, es-Sireti’'n-Nebeviyye, (Misir, 1355), |, 141-142.
16 Bakara, 2/ 216.
17 Bakara, 2/ 190.

18 Bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, istanbul 1979, 11, 690 vd.; Musta-
fa Oztlrk, Kur'an't Kendi Tarihinde Okumak —Tefsirde Anakronizme Ret Yazilari-, (Ankara Okulu
Yayinlari), Ankara 2004, s.165.
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vagmayl emreden ayetlerin tamami savas ortaminda indirilmistir. Bu ayetlerde kendileriyle
savasiimasi istenilenler ise, o dénemde Muslimanlarla filen savasmakta olan gruplardir.'®
Yine yukarda kaydettigimiz ayetten de20 anlasilacagi gibi, Kurdn'in savas emrinin temel
gerekgesi, gayr-i mislimlik degil, saldirganliktir.2! Bu husus su ayetlerden de agikga anlasil-
maktadir:

“Allah, sizi din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimse-
lere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Glink(i Alléh, adéletli davranan-
lari sever. Allah, sizi ancak sizinle din hakkinda savagan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve gika-
rilmaniz igin yardim eden kimselerle dost olmaktan men eder. Kim onlarla dost olursa, iste
zélimler onlardir.”2

Yukarda kaydetmis oldugumuz ayet ve hadislerden anlasildigina goére, Muslimanlar
yapmak zorunda kaldiklari bu savaglarda, kendileriyle savagmayan sugsuz ve masum insan-
lari korumak durumunda olduklari gibi, disman topraklarinda yasamakta olup savas ortasin-
da kalacak olan din kardeslerini de dlstinmek zorundadirlar. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de bu
hususa soyle dikkat gekilmektedir:

“Mekke’nin gbbedinde, onlara kars! size zafer verdikten sonra, onlarin ellerini sizden,
sizin ellerinizi onlardan g¢eken O’dur. ...Eger (orada) kendilerini bilmediginiz igin tepeleyece-
giniz ve bilmeyerek tepelemenizden 6tiirti, kendileri yiiziinden bir beldya ugrayacaginiz
inanmig erkekler ve inanmis kadinlar olmasayd! (Alléh sizin savasmaniza engel olmazdl.
Béyle yapti) ki Allah, diledigini rahmetine soksun. Sayet (inananlar ve inanmayanlar ) birbi-
rinden ayrilmis olsalardi, elbette onlardan inkar edenleri acikli bir azéba carptirirdik.”23

Durum bdyleyken bir misliimanin, diismanla savasiyorum zanniyla cephe ve hedef
gozetmeksizin savas halinde olmayan Ulkelerde bile siddet ve terére basvurmasini, hangi
din, mezhep ve irka mensup olursa olsun masum sivilleri éldirmesini, din kardeslerinin ve
soydaglarinin élimiine sebep olmasini anlayisla kargilamak, bunun islam’a uygun oldugunu

19 Oztiirk, age, s. 164.
2 Bakara, 2/ 190.
21 Oztiirk, age, s. 166.
22 Miimtehine, 60 / 8-9.
23 Fetih, 48 / 24-25.
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sdylemek miimkiin degildir. islam’in bu konudaki buyruklari iyi anlagiimadig takdirde, onun,
milletin ve memleketin korunmasi igin getirdigi farz bir gérev olan cihad, cindyet haline gele-
bilir. Agiktir ki bir mUslimanin, sugsuz Mislimanlari ve kendisiyle savasmayan masum
insanlari 6ldirmesi fitneden bagska bir sey degildir. Fitne ise Kur'én-1 Kerim'de siddetle ya-
saklanmigtir.2¢ Hz. Peygamber de, taarruzdan korkarak kagan ve yakalandiginda Kelime-i
Sehadet getirerek Miisliman olan Ciiheyne kabilesinden bir kimseyi éldiiren Usame bin
Zeyd'i o derece azarlamistir ki, kendisi, daha dnce degil de bugln Misliman olsaydim da
bdyle bir davranista bulunmasaydim, temennisinde bulunmustur.2s

Kaydetmeliyiz ki, Islam’in harplerinin hig biri, sirf irkilik ya da insanlari sémiirmek,
baskalarina zulmetmek maksadiyla yapiimamistir. Nitekim, bugln diinyaya sevgi ve barig
dini olarak tanitiimak istenilen Hiristiyanigin mensuplari da, uzun tarihleri boyunca basta
Hacli Seferleri olmak lizere dinsel nitelikli bir ok i¢ ve dis savas yapmislardir.26 Demek ki,
her din ve milletin yasama ve yeryliziinde var olma hakki vardir ve bunlarin ortadan kaldiril-
maya kalkisiimasi halinde, her toplum kendini midafaa etme hakkina sahiptir. Bu nedenle
islam dini, kilig dini degil, baris ve sevgi dinidir. Hz. Muhammed de, zaman zaman savagmak
zorunda kalmasina ragmen islam'’i kilig yoluyla zorla yaymamis, géniillere girerek insanliga
teblig etmistir. Kuran'in ifadesiyle dinde zorlama yoktur.2” iman da, dil ile ikrar, kalb ile tas-
diktir.28 Zorlama ile bir kimsenin mi’'min degil, ancak mlnéfik olabilecedini de en iyi Hz.
Peygamber bilmekteydi. islam taringilerinin bildirdigine gére, vefat etmeden énce tiim Arabis-
tan’1 hakimiyeti altina alip, Bizans'i Anadolu kapilarina sikistiran Hz. Peygamber'in, ydnetmis
oldugu tim savaslarda her iki taraftan 6len kimselerin sayisi sadece 251'dir. Bunun 139'u
sehid disen mislimanlardan olusmaktadir. Savaslarda 6len musrik sayisi ise 112'dir.29
insanlik tarihi boyunca bu kadar az bir insan kaybiyla bu kadar biiyiik bir cografyaya hakim

2 Bakara, 2/ 191.

% gl-Buhari, Megazi, 45; Diyat, 2; Mislim, iman, 41 7/ 158-159; Eb(i Davud, Cihad, 105 / 445.
% Bkz. Yazir, age, I, 689 vd.

27 Bakara, 2 / 256.

8 EbU’I-YUS( el-Pezdevi, Usili'd-din, Terciime: Serafettin Golclik, Ehl-i Slnnet Akaidi, (Kayihan
Yayinlari, Istanbul 1988), s. 209.

29 H, Dursun Yildiz, Dogustan GUnUsze Biyuk islam Tarihi, Gag Yaymlan,.istanbul 1989,. |, 428;
ayrica bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Tercime: Salih Tug, Irfan Yayinevi, Istanbul
1980, |, 271.
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olarak, biyik bir dini teblij eden baska bir cihangir yoktur. Fakat O (sav), kuru bir hakimiyet
davasinda olan bir cihangir degil, insanligi 1slah i¢in gdnderilmis buyik bir Peygamberdir.

Mekke’'nin fethinde misriklere, “Bugiin savas giinlidir, buglin kan dokmenin helal ki-
lindigi glindiir” diye meydan okuyan sevgili dostu Sa’d b. Ubade’'den komutanlik sancagini
alip Hz. Ali'ye verisi,30 “Kim Allah’in Evi Ka’be'ye siginirsa emindir, kim evinde oturursa e-
mindir, kim EbQ Siifyan'in evine giderse emindir’ buyurmasi,3' O'nun baris¢i yonind, Rah-
met Peygamberi olusunu agik bir bigimde yansitmaktadir.

Mekke'nin fethiyle, islam’in ézgiirce yayilarak insanlarin serbestce iman etmesinin
oniinde engel olan askeri ve siyasi gli¢ ortadan kalkmis, bundan sonra islam’in daveti her
tarafa ulasmistir. Béylece Yiice Kur'an'in isaret ettigi gibi, musriklerin baskisindan gekinerek
imanini saklayanlar, gizlice Misliiman olanlar32 korkmadan ortaya ¢ikmis, biylk topluluklar
halinde Hz. Peygamber’e gelip biat etmis ve Hak Din’e girmislerdir:

“Alldh’in yardimi ve fetih geldigi, insanlarin dalga dalga Allah’in Dini'ne girdiklerini
gérdigin zaman, Rabbini éverek tesbih et, O'ndan madfiret dile. Glinki O, tevbeleri ok
kabul edendir.”33

Mekke'nin Fethiyle aslinda Goniillerin Mekke'si fethedilmigtir. Yirmi kiisur yil islam's
kabul etmemek igin direnen, Hz. Peygamber'e en bliylk kétilikleri, Misllimanlara en blylk
iskence ve zullimleri reva géren, onlari mallarini gasbederek yurtlarindan kovan, yok etmek
icin ordular toplayip sigindiklari Medine'ye yiirlyen, Hudeybiye'de yaptiklari sulh anlagsmasi-
ni tek tarafli olarak bozan, son din islam’in tebligini engellemek icin her yola bas vuran bu
azill islam diismani miisrikler, Fetih Giinii Hz. Peygamber'in (sav) gdstermis oldugu esi
benzeri gorliimemis alicenaplik ve badislama karsisinda adeta kizgin tava igine konulmus
yag gibi erimislerdir. Hz. Peygamber, o glin Ka’be’nin avlusuna toplanip beklesen diismanla-
rina soyle seslenmistir: “Simdi benden ne yapmami bekliyorsunuz?" Musriklerse, utangtan
baslari éniine egilmis bir vaziyette sdyle cevap verdiler: “Hayir bekleriz. Sen yiice gondillii
bir kardes, asil bir kardes oglusun.” Bunun (izerine Kéinatin Efendisi, ancak O’nun mlbarek

% ibn Hisam, age, IV, 49.

3 ibn Higam, a.g.e., IV, 46-47.
32 Fetih, 48 / 25.

3 Nasr, 110/ 1-3.
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agzindan dokiilebilecek olan su sozleri sdyledi: “Bugtin artik sizler highir sekilde hakir goriil-
meyeceksiniz, haydi simdi dagilin, hepiniz hiir ve serbestsiniz.”

Hz. Peygamber'in o giin yapmis oldugu bu veciz hitabeden sonra insanlarin goniil
kaplilari ardina kadar Islam’a agilmis, maddeten fethedilen Mekke, manen de fethedilmis ve
miisrik Mekke o giin islam’la sereflenerek bir daha Islam’dan yiiz gevirmemistir.3s

Burada son olarak kaydetmemiz gerekirse, kan ve gdz yaslari dinmeyen, her tarafin-
dan barut kokulari gelen, éliim piiskiiren diinyamizda, barigi temin etmenin islam'in géster-
digi ylce prensiplerden, renk ve irk ayrimciligini, siddet ve terdrli, sémuriyi reddederek
kardes olmaktan, sevmekten ve paylasmaktan gegtigini bir kere daha séylemek durumunda-
yiz. insanligin huzuru, mutlulugu, yarinlara emin bir sekilde bakmasi, ancak son din Yiice
islam’in ve Son Peygamber Hz. Muhammed'in buyruklarina sariimakla miimkiindiir. Rahmet
Peygamberinin egitiminden gegmis, son din Islam’a géniil vermis milletimizin, bes asir,
adalet, kardeslik, huzur ve gliven igerisinde yonettigi topraklarda oralardan cekilisimizden
sonra bir tirlii geri gelmeyen huzur ve mutluluk, bir tirli 6nlenemeyen etnik ayrimcilik ve
irkgilik, sémirli arzusu ve bunlardan kaynaklanan katliam ve vahsetler, bu gergegi ¢ok agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Burada Devletimizin ve Cumhuriyetimizin kurucusu Blyk
Atatiirk’lin konuyla ilgili su evrensel deyisi ile s6ziimizil bitirmek istiyoruz.

Yurtta sulh, Cihanda sulh.

3 |bn Hisam, age, |, 55; Ayrica bkz. M. Hamidullah, age, |, 292.
3% jbn Hisam, age, IV, 55; Krs. M. Hamidullah, age, I, 292.
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Islam and Peace

Citation/©- Ates, A. O. (2006). Islam and peace. Gukurova University Journal of Faculty of
Divinity 6 (2), 1-14

Abstract-. Islam is the religion of peace. All the prophets who were sent since prophet
Adam recommended peace and all the divine religions ordered peace essentially. The word
Islam which was derived from the root S-L-M means peace. Anyone who believes this
exalted religion is called muslim. This also expresses that the people who believe in this
religion are pacifist too. In the Holy Qoran, there are approximately 150 verses which were
derived from the root S-L-M and advise mankind peace. Therefore, the Prophet Muhammad
always displayed a pacifist and conciliatory attitude throughout his model life which lasted
over 60 years. He exhibited the pacifist characteristic in his nature in his youth, even at that
time by joining the organization called Hilfu'l-Fuddl which some Meccans founded to
institute justice and peace. The Holy Qoran commands muslims warring against their
enemies to protect themselves and their countries. Since from the beginning of the history
of Islam, muslims were located in assorted wars. But none of these wars can be
characterized with injustice and immorality. Likewise, Islamic scholars who examined the
wars of the Prophet Muhammad told that these wars aimed to defend. The verses of the
Qoran which ordered warring had been revealed in the surroundings of war. As for those
whom were wanted to be battled with in these verses are the groups who actually battle
with the muslims at that time. Likewise, the main reason of the command of the Qoran is
not being non-muslim, but truculence. Islam is not a sword religion, it is a religion of peace
and affection. Therefore, although the Prophet Mohammad was obliged to wage war, He
didn’t communicate Islam compelling by sword, He told the humanity it by persuading the
minds and pleasing the hearts. According to the Qoran, there is no coercion in the religion.
The Prophet Mohammad ordered his commanders to propose the enemy peace firstly. He
violently prohibited killing women and children, old people, those who don't battle, servants,
religious functionaries, destroying sown and planted areas and temples. During the period
of the Prophet Muhammad the number of the people who were died in his wars is only 251.
139 of this were muslims and 112 were non-muslims. There is no any other person who
announced a great religion by dominating so great geography with so less human
casualties during the human history. As a natural conclusion of this comprehension, in the
areas where our progenitors dominated, synagogues, churchs and mosques, imams, rabbis
and priests were able to carry on existing. Therefore, it is not possible to tolerate a muslim’s
resorting to brute force and terror in those countries which don't battle alleging that he is
warring with the enemy without differentiating any fronts and targets, killing innocent
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civilians whichever religion, sect or race they are the members of, causing his religious
brothers and members of his race to die, and to approve of this is appriopriate for Islam.
Unless the commands of Islam in this connection were understood well; the jihad which is a
religious binding duty for the country and the nation to be protected may become a
homicide. It is not another different thing from a chaos that a muslim's killing innocent
muslims and people who don't battle with himself. And the chaos is forbidden by the Qoran
very definitely.

Key words- Islam, Peace, War, Aggression, To be non-muslim.
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Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya Nisbet Edilen Mushaflarin
Manhiyeti

Dog. Dr. Mustafa OZTURK’

Atifl©- Oztiirk, M. (2006). Hz. Ali ve Hz. Fatima'ya nisbet edilen mushaflarin mahiyeti. Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2), 15-38.

Ozet- Kur'an tarihiyle ilgili birgok klasik kaynakta Hz. Alinin sahsi bir mushafindan s6z edilmekte-
dir. Bir dizi rivayete gére Hz. Ali bu mushafi olusturmaya Hz. Peygamberin vefatinin hemen
ardindan baslamis ve ¢ok kisa bir sirede tamamlamistir. Diger taraftan 6zellikle Sii kaynaklarda
Hz. Fatima’nin da ézel bir mushafi bulundugundan séz edilmigtir. Bu makalede, Sia ile Sinni
ulema arasinda birtakim polemiklere yol agan bu konuyla ilgili bilgiler tahlil edilecek ve bilhassa
Hz. Fatima mushafinin mahiyet ve muhtevasina iliskin bir tavzihte bulunulmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler- Mushaf, Kur'an’in cem’i, saz kiraat.

§8§

Girig

Tefsir tarihinde Ehl-i Stinnet ile imamiyye Siasi arasindaki polemiklerden biri Hz. Ali ve Hz.
Fatima'ya nisbet edilen mushaflarla ilgilidir. Bu konunun nigin ve nasil tartisildigi meselesine
ge¢meden énce mushaf kelimesinin anlam ve kullanimina dair kisaca bilgi vermek faydali
olacaktir. Arap diline ait klasik sézliklerde, “yazili sahifeleri iki kapak arasinda toplayan
nesne” anlamina gelen mushaf kelimesi' terimsel olarak iki kapak arasindaki Kur'an metnini
ifade eder. Kelime yaygin olarak mushaf seklinde telaffuz edilmekle birlikte mim harfinin

: Cukurova Universitesi, iléhiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dall.
1 Cemaleddin ibn Manz(r, Lis&ndi’l-arab, Beyrut trs., IX. 186.
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fethall ve kesreli okunmaya elverisli olmasindan 6tiirli meshaf ve mishaf seklinde kullanimlar
da mevcuttur.

Kuran'da zikri gegmeyen mushaf kelimesi Hz. Peygamber'e nisbet edilen bazi riva-
yetlerde yazili vahiy malzemesi anlaminda kullaniimistir. Bununla birlikte kelimenin kdken
itibariyle Habes diline ait oldugu ve ilk defa Hz. Ebu Bekr dénemindeki Kur'an’i cem faaliyeti
sirasinda kullanildigi yolunda rivayetler de vardir. S8z konusu rivayetlerden birine gére
Kur'an’in cem’i tamamlaninca sahabiler iki kapak arasindaki metni isimlendirme konusunda
fikir teatisinde bulunmuslardir. Bazi sahabiler Kuran metnine “sifr” denilmesini énermis;
ancak bu ismin Yahudilerce kullaniliyor olmasindan dolay! séz konusu oneri pek ragbet
gérmemistir. Sonunda Abdullah ibn Mes‘dd'un Habesistan'da mushaf diye isimlendirilen bir
yazili metin gordigiini sdylemesi Uzerine bu ismin uygun oldugu noktasinda musterek bir
kanaat olusmustur.2

Rivayet temelli bu bilgi mushaf kelimesinin Arapga kdkenli olmadigina isaret etmek-
tedir. Nitekim T. Noldeke ve A. J. Wensinck gibi bazi mstesrikler de kelimenin kdken olarak
Arapcga degil Habes dilinde kitap anlamina gelen mashaf kelimesinden tiretilmis oldugunu
ileri sirmislerdir. Bu baglamda kelimenin bilhassa Giiney Arabistan’da kullanilan ve yazma
anlamina gelen sahafe kelimesinden tliretiimis olma ihtimaline de dikkat gekilmistir.3 Komsu
diller ve kiltirler arasindaki ¢ok boyutlu aligveris olgusu dikkate alindiinda bu gériisteki
isabet intimalinin yliksek oldugu sdylenebilir.

Kur’an’in Metinlesme Tarihinde Ozel Mushaflar

Kitabi'l-masahif tlrl eserler sahabe ve tabiin donemlerinde su an elimizdeki Kur'an
metninden az ¢ok farklilik arzeden bir dizi mushafin mevcut oldugu bilgisini icermektedir.
Miistesrik A. Jeffery'in tespitlerine gére islam'in erken dénemlerinde yirmi sekiz adet
ozellkisisel mushaf mevcut olup bunlardan on bes tanesi sahabeden Hz. Ali (6. 40/660), Hz.
Omer (6. 23/643), Hz. Aise (6. 58/677), Ubey b. Ka'b (6. 29/649), Abdullah ibn Mes‘id (6.

2 Mehmet Emin Masali, Kur'an’in Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlasi, Ankara 2004, s. 15-16. Mez-
kur rivayet igin ayrica bkz. Ebu Same el-Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz ila ‘uldmin tete‘allaku bi'l-kitabi’l-
‘aziz, ngr. Tayyar Altikulag, Ankara 1986, s. 64.

3 Theodor Néldeke-Friedr_ich.Schwally, Kuran Tarihi, gev. M. Sencer, basim yeri yok, 1970, s. 32; A.
J. Wensinck, “Mushaf’, IA, Istanbul 1993, VIII. 677.
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32/652), Ebu Musa el-Es‘ari (8. 44/664), Hafsa (6. 45/665), Zeyd b. Sabit (6. 48/668), Salim
Mevla Ebd Huzeyfe (6. 12/633), Ummii Seleme (6. , Abdullah b. Amr (6. 65/684), Abdullah
ibn Abbas (6. 68/687), Abdullah ibn Ziibeyr (6. 73/692), Ubeyd b. Umeyr (6. 74/693) ve Enes
b. Malik'e (6. 91/709) aittir. Bu on bes mushaf Jeffery tarafindan “Birincil Mushaflar” diye
nitelendirilmigtir. Diger on U¢ mushaf ise Alkame b. Kays (6. 62/682), Rebi* b. Huteym (6.
64/683), Haris b. Suveyd (6. 70/689), Hittan (6. 73/692), el-Esved b. Yezid en-Nehai (6.
74/693), Talha b. Musarrif, A'mes (6. 112/730), Said b. Cubeyr (6. 94/712), Mucahid (6.
101/719), Ikrime (6. 105/723), Ata (6. 115/733), Salih b. Keysan (6. 144/764) ve Ca'fer es-
Sadik’a (6. 148/765) nisbet edilmigtir.4

S6z konusu mushaflar ile Hz. Osman’in denetim ve gdzetiminde olusturulan resmi
mushaf arasinda bazi kelimelerin okunuslarindaki cesitlilige, kimi bélimlerin eksik kimi bo-
limlerin fazla olusuna, ayetlerin sayisi ile surelerin tertibine taalluk eden bir dizi farklik
mevcuttur. Kelimelerin okunuslarindaki gesitlilik gok biyik bir ihtimalle mushaf farki dedgildir.
Fakat bilhassa Abdullah ibn Mes‘tid ve Ubey b. Ka‘b’a nisbet edilen mushaflardaki farkliliklar,
kiraat gesitliliginin otesinde bir mahiyet arzeder. Zira bircok rivayette ibn Mes'(d’un
mushafinda Fatiha ve Muavvizeteyn surelerinin mevcut olmadidi, Ubey b. Kab'in
mushafinda ise glinimlizde kunut dualari olarak okunan metinlerin iki ayri sure olarak yer
aldigi belirtilmistir.

Sure dlizeyindeki bu farklilik kimi mistesrikleri Fatiha suresinin Kur'an'in asli bir b6-
limU degil, dua oldugu seklinde bir iddiada bulunmaya sevk etmistir. Yine bu farklilik Ehl-i
Siinnet'e kars! Sia tarafindan bir koz olarak kullaniimigtir. Muhtemelen bu yiizden ibn Hazm
(6. 456/1064) ve Nevevi (6. 676/1277) gibi bazi alimler ibn Mes'id’'un mushafinda Fatiha ve
Muavvizeteyn surelerinin yer almadigina iliskin rivayetleri asilsiz kabul etmisler; mifessir Ebu
Hayyan (6. 745/1344) ise ilgili rivayetlerin Sii kaynakli oldugunu séylemistir. Buna mukabil
Ibn Hacer (6. 852/1448) rivayetlerin sahih oldugunu ve fakat te'vile ihtiyag duydugunu belirt-
mistir.5

Biitiin bu farkli yaklagimlara ragmen Siinni limler kahir ekseriyetle Ibn Mes‘dd’un
sOz konusu sureleri Kuran'dan saymamis olma ihtimalini neredeyse muhal gérmls ve bu

4 Arthur Jeffery, Materials for the History of the Text of the Quran, Leiden 1937, s. 13-14.
5 Daha genis bilgi icin bkz. Celaleddin es-Suydti, el-itkan f ‘ulidmi’-kur'an, Beyrut trs., 1. 790-791.
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konuda kismen nakle kismen de akla dayanan deliller serdetmislerdir.6 Buna ragmen ibn
Mes‘dd mushafiyla ilgili stipheler yine de tam anlamiyla giderilememistir. Nitekim bazi Sii
cevreler hicri 398'de [miladi 1007] Bagdat'ta bir mushaf ortaya ¢ikarmis ve bu mushafin ibn
Mes'(id'a ait oldugunu iddia etmislerdir. Resmi mushafa gore birtakim fazlalik ve noksanliklar
iceren bu mushaf Safif fikihgisi Ebu Hamid el-isferayini'nin (6. 406/106) fetvasi lizerine ya-
kilmistir.?

Hz. Ali'nin Kur’an’i Cem’i ve Ozel Mushafi

Bilindigi gibi Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) Hz. Peygamber’in amcaoglu ve damadidir.
Hicretten yaklasik yirmi iki yil dnce [miladi 600] dogmustur. Mekke'de bas gdsteren kitlik
Uzerine Hz. Peygamber, amcasi Ebu Talib'in yikini hafifletmek igin Hz. Ali'yi himayesine
almistir. Bes yasindan itibaren Hz. Peygamber’in yaninda biyidyen Hz. Ali 9-10 yaslarinda
iken Islam inancini benimsemistir. Hz. Alinin hicretten dnceki hayati hakkinda fazla bilgi
bulunmamasina ragmen Sii kaynaklarda dogumundan 6limiine degdin ¢ok detayl bir biyog-
rafi aktariimistir.8

Hicri 2. yilda Hz. Fatima ile evlenen Hz. Ali Bedir ve Uhud basta olmak (izere hemen
hemen tim savaslara katilmistir. Savaslarda gdsterdigi kahramanliklar sebebiyle
Esediillahi’l-Galib, Murtaza ve Haydar gibi cesitli lakaplarla aniimistir. Ayrica gocuklugunda
dahi putlara tapmadigi icin tarihsel sirecte kerremelldhu vecheh diye yad edilmistir. Hz.
Osman’in bir tiir ihtilal vasatinda sehit edilmesinin ardindan kendisini hilafet makaminda
bulan ve fakat halifeligi sirasinda giivendigi daglarin ¢ok kar kaldirdigini géren Hz. Ali,
Kife’de Abdurrahman b. Milcem adli bir Harict'nin zehirli hanger darbesiyle yaralanmis,
aldigi yaranin tesiriyle iki giin sonra 19 veya 21 Ramazan 40'ta [26 veya 28 Ocak 661] vefat
etmis ve Kufe'ye -buglinkii Necef- defnedilmistir.?

6 Sinnf ulemanin konuyla ilgili delilleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Hiseyin Kiglikkalay, Abdullah
Ibn Mes’id ve Tefsir llmindeki Yeri, Konya 1971, s. 45-57.

7 Kliglikkalay, Abdullah Ibn Mes’iid, s. 57.
8 Mesela bkz. ibn Sehrasib el-Mazenderani, Menéakibu &li ebi talib, Kum 1379, lll. 2-100.

9 Bkz Ebu Abdillah Ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibra, Beyrut frs., Ill. 19-40; Ebi’'l-Hasen ibni’I-Esir,
Usdiil-§abe fi ma'rifeti’s-sahabe, basim yeri yok, trs., IV. 91-125; Muhibbuddin et-TaberT, er-
Riyazu'n-nadire fil-menéakibi’l-‘asere, Beyrut trs., lll. 103-239; Gllgln Uyar, Ehl-i Beyt-Islam Tari-
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Klasik kaynaklarda Hz. Ali'nin Kur'an'a vukifiyetiyle ilgili cok sayida rivayet mevcut-
tur. Bunlar arasinda, “Bana Allah’in kitabindan sorun. Allah’a yeminle soyliyorum ki ben
Kur'an'daki her ayetin ne zaman ve ne hakkinda nazil oldugunu bilirim.” seklindeki rivayet
olduk¢a meshurdur.10 Bu rivayetin bazi varyantlarinda, “Kur'an’da ge¢mis ve gelecekle ilgili
her seyin bilgisi vardir. Onda derdinizin devasi, hayatinizin nizami vardir’!! seklinde bir ifade
yer almaktadir. Bizce bu ifade, aradiklari her seyi Kur'an'da bulacaklarina inanan ehl-i irfana
(Siiler ve Safiler) ait bir idrac gibi g6zilkmektedir.!2

Hz. Ali'nin Kur'an’a vukafiyeti iki temel faktére baglanabilir. Bunlardan ilki, akil ve id-
rak bakimindan (st diizeyde olmasi, ikincisi ve daha énemlisi ise gocukluk ¢aglarindan itiba-
ren Hz. Peygamber'in hane halki iginde yer almasi ve bu yiizden, merhum Bilmen'in ifadesiy-
le, “Res(l-i Ekrem'den isrék eden filyiizét nurlarina en evvel makes olmasidir.”3

Hz. Peygamber'in vahiy kétipleri arasinda ismi anilan Hz. Ali Kuran'i 8gretmekle
meshur olan yedi sahabiden biridir.* Bununla birlikte, Hz. Al’'nin Hz. Peygamber heniiz
hayatta iken Kur'an'in tamamini ezberleyip ezberlemedidi ihtilaflidir. Buhari’nin (6. 256/870)
es-Sahih'i ile diger pek gok kaynakta Enes b. Malik tarikiyle nakledilen bir rivayette Hz. Pey-
gamber'in sagliginda Kur'an't sadece dort sahabinin (Ubey b. Ka'b veya Ebii'd-Derda, Muaz
b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd Kays b. es-Seken [?]) ezbere bildigi belirtilmistir. Bu

rivayetteki isim listesi vakiaya mutabik olmadigi gerekgesiyle birgok Sinnf &lim tarafindan

hinde Ali-Fatima Eviadi, Istanbul 2004, s. 45-49; Ethem Ruhi Figlal, “Ali", DIA, Istanbul 1989, II.
371-374.

10 Bu rivayetin muhtelif varyantlari igin bkz. Ebu Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-evliya ve tabakati'l-
asfiya, Beyrut trs., |. 67-68; Suyti, el-ltkdn, Il. 1227. Benzer igerikte bir séz Abdullah Ibn Mes'Gd’a
da nisbet edilmistir. Bkz. Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”, 8.

" Serif er-Radi, Nehcti’l-beldga, Beyrut 1996, s. 186.

12 Sfiler ve Sillerin bu tiir Kur'an anlayislarini yansitan gesitli rivayetler icin bkz. Stileyman Ates, isari
Tefsir Okulu, Ankara 1974, s. 34-37; Ebi'n-Nasr el-‘Ayyasi, Tefsirul-‘ayyasi, Beyrut 1991, I. 19;
Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, Meshed trs., |. 50-51.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, istanbul 1973, I. 220.

14 Diger alti sahabi Hz. Osman, Ubey b.' Ka'b, Zeyd b. Sabit, Abdullah ibn Mes'tid, Ebii'd-Derda ve
Ebu Misa el-Es'ari'dir. Bkz. Suy(ti, el-ltkan, 1. 228.
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tenkit edilmis, kimi alimler ise muhtemelen Buhari'nin otoritesine halel gelmemesi igin, “yal-
nizca dort sahabi” seklindeki hasr kaydini tevil cihetine gitmislerdir.1s

Diger taraftan, Buharinin Abdullah b. Amr b. el-As ve Abdullah ibn Mes'dd tarikiyle
Hz. Peygamber'den naklettigi, “Kur'an’i su dort kisiden dgreniniz: Abdullah fon Mes‘dd, S&-
lim, Muaz b. Cebel ve Ubey b. Ka'h."16 seklindeki rivayette de Hz. Ali anilmamistir. “Bana
Allah’in kitabindan istediginizi sorun™7 diyen ve ilmf otoritesi birgok sahabf ve tabif &lim tara-
findan teslim edilen Hz. Ali'nin biitiin bu rivayetlerde isminin anilmamis olmasi diistindtirlict-
dir. Bizce s6z konusu rivayetlerin siibutu kati olsa bile delaleti zanni ve dolayisiyla tartisma-
ya aglktir. Nitekim 6zellikle Enes b. Malik'ten nakledilen rivayet miteahhir ddnemlerde uzun
uzadiya tartigiimistir. Ayrica ibnii'n-Nedim'in (8. 385/995) el-Fihristinde Hz. Ali vahyin niizul
doneminde Kur'an'i cem eden yedi sahabinin ilki olarak zikredilmistir.18

iste biitiin bu veriler 1s1§inda denebilir ki Hz. Ali en azindan Ibn Mes‘dd’a ait rivayette
gegen dort sahabi ile birlikte anilmalidir. Clinkli hem tefsir sahasinda meshur olan sahabiler
arasinda yer almasi'® hem de birgok rivayette belirtildigi gibi Kur'an konusunda riisih sahibi
olmasi20 Hz. Ali'nin isimleri gegen sahébilerle birlikte anilmasini gerekli kilmaktadir.

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber'in vefatinin hemen ardindan Hz. Ali'nin Kuran'
cem ettiginden s6z edilmistir. Fakat burada s6z konusu olan “cem’in anlam alani kismen
miiphem ve muglaktir. Séyle ki ibni'n-Nedim'in naklettigine gére Hz. Peygamberin vefatinin
ardindan halk arasinda bas gdsteren birtakim tuhafliklari yadsiyan Hz. Ali Kur'an'i cem edin-
ceye kadar clibbesini giyip disari ¢ikmamaya ant igerek evine kapanmis ve (¢ gln iginde
Kur'an'i ezberinden cem etmistir.2!

15 Suyafi, el-ltkén, |. 223-224; ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-barf bi-gerhi sahihi’l-buhéari, Kahire 1986,
X. 62-65.

16 Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”, 8.

17 [bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, Beyrut 1991, IV. 212.

18 Ebii’l-Ferec Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, nsr. Seyh ibrahim Ramazan, Beyrut 1997, s. 45.
19 Suydti, el-itkan, 11. 1227.

2 Ebu $&me'nin bildirdigine gére Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (8. 224/838) Hz. Ali'yi Ehl-i Kur'an,
yani Kur'an'i gok iyi bilen sahabiler arasinda zikretmistir. Ebu $Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 40-41.

21 Bu rivayette Hz. Ali'ye nisbet edilen tesebbUs, bir bagka rivayette hemen hemen ayniyla sahabeden
Ebu Huzeyfe’nin mevlasi Salim’e atfedilmistir. Bkz. Suydti, el-ltkén, |. 184.

20



Hz. Ali ve Hz. Fatima'ya Nisbet Edilen Mushaflarin Mahiyeti

Sii kaynaklara gére ise Hz. Ali mushafi ezberden degil bizzat Rasdlullah’tan teslim
aldigi yazili malzemeden derlemistir. ilgili rivayete gére Rasdlullah muhtemelen 8liim dose-
ginde iken Hz. Ali'ye, “Ey Ali! Kur'an sahifelere, ipek kumas pargalarina ve kirtaslara yazilmig
bir halde yatagimin bas yaninda duruyor. O yazili metinleri alin ve derleyin (cem). Kur'an'
Yahudilerin Tevrat'i heder ettikleri gibi heder etmeyin!” demis ve Hz. Ali bu talimat Uzerine
ayaga kalkip Kur'an ayetlerinin yazildigi muhtelif nesneleri bir kumas pargasiyla bohgalayip
evine gotirmustir. Ardindan bu daginik Kur'an parcalarini mushaf haline getirinceye kadar
clibbesini giyip disari glkmamaya yemin etmistir.22

Diger baz1 Sif kaynaklarda ise ¢ok daha ilging rivayetler yer aimaktadir. Mesela asiri
Sii gevrelerce uyduruldugunu séylemekte beis gormedigimiz bir rivayete gore Ras(lullah
vefat edince Hz. Ali Kur'an’i derler ve nebevi vasiyet uyarinca onu sahabeye arz eder. Halife
Ebu Bekr, Ali'nin cem ettigi mushafin ilk sayfasini aginca sahabeyi zemmeden ayetlerle
karsilagir. Bunun {izerine Hz. Omer ayada kalkar ve “Ey Alil Al bunu gétiir, bizim ona ihtiya-
cimiz yok!” der. Bu muhaverenin ardindan Zeyd b. Sabit gelir ve Hz. Omer ona, “Ali bize
muhacirleri ve ensari zemmeden ayetleri muhtevi bir Kuran getirdi. Buna mukabil bizler
[alternatif] bir Kur'an telif etmeyi ve 0 metinden séz konusu ayetleri ¢ikarmayi disiiniiyoruz”
diye bir teklif sunar. Zeyd b. Sabit Hz. Omer'in bu teklifini kabul ettikten sonra, “Ben Kuran'i
sizin istediginiz gibi derlerim; ama ya Ali kendi mushafini ortaya ¢ikarirsa?! O zaman bunca
emek bosa gitmis olmaz mi?” diye sorar. Hz. Omer bu soruya, “Peki bu meselenin ¢oziim
formill ne?” seklinde bir soruyla mukabele eder. Zeyd, “Siz formiili daha iyi bilirsiniz” diye
cevap verir. Bunun iizerine Hz. Omer, “Ali’yi ortadan kaldirmaktan baska gare yok” der ve
Halid b. Velid vasitasiyla Ali'yi 8ldirmeyi planlar; fakat Halid bu isin (istesinden gelemez.23

Hz. Ali'nin bizzat Rasdlullah’in vasiyeti izerine Kur'an'i cem ve tertip etti§i hususunda
hemfikir olan Sii ulemanin konuyla ilgili kimi iddialariyla paralellik arz eden bazi bilgilere
Sunni kaynaklarda da rastlamak mimkindur. Mesela Suyati'nin (6. 911/1505) naklettigi bir
rivayete gére Hz. Ali Halife Ebu Bekr'e biat ettikten sonra eve kapanir. Bu arada bazi insan-
lar Hz. Ebu Bekr'e, “O sana biat etmekten pek hazzetmedi” der ve bunun (izerine Halife Ebu
Bekr Hz. Al'yi yanina ¢agirtarak, “Bana biat etmekten memnun degilsin, dyle mi?!” diye

22 Feyz-i Kasani, Tefsirii’s-séafi, |. 36.
2 Ebu Mans(r et-Tabersi, el-ihticAc, Meshed 1403, s. 155-156.
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sorar. Hz. Ali, “Hayr, vallahi bdyle bir sey yok!” diye karsilik verir. Bu defa Halife Ebu Bekr,
“Peki nedir seni benden uzak tutan?” diye sorar. Hz. Ali, “Allah’in kitabina bazi ilaveler yapil-
digini gordiim ve bu ylizden namaza vakitleri harig, Kur'an'i cem edinceye kadar clibbemi
giyip evden disari gikmamam gerektigini diisiindiim” der. Hz. Ebu Bekr de “lyi diigiinmiigstin”
diye karsilik verir.24

Bu konuyla ilgili olarak Endiiliislii Siinni miifessir ibn Ciizey (6. 741/1340) et-Teshil
adli tefsirinin mukaddimesinde: “Rasdlillah’in vefatindan sonra Ali b. Ebi Télib eve kapanip
Kuran’i niizul sirasina gére derledi.” dedikten sonra, ilmi degeri ¢ok biiyiik olan Ali
mushafinin tarihsel siiregte kaybolmus olduguna dikkat gekmistir.25 Ion Ciizey'in bu konudaki
muhtemel bilgi kaynagi ikrime’den (6. 104/722) nakledilen rivayettir. Zira Muhammed b. Sirin
(6. 110/729) tarikiyle ikrime’den nakledilen rivayette Hz. Alinin Kuran' niizul sirasina gére
tertip ettigi belirtilmistir.26

ibn Ebi David'un (6. 316/929) naklettii bir rivayette ise Hz. Alinin bu isle mesgul ol-
dugu zaman zarfinda sadece Cuma namazlari igin evden disari giktign bildirilmistir. fon Hacer
el-Askalani (6. 852/1449) bu rivayeti senet zincirinde inkita bulundugu i¢in zayif addetmis,
sahih oldugu kabul edilse bile burada s6z konusu olan cem’in “Kur'an’i ezberlemek” manasi-
na geldigine dikkat ekmistir.27 Stinnf miifessir Alist (1270/1854) tarafindan da benimsenen
bu yorum28 ilk bakista makul gézlikmektedir. Glinkii cem kelimesinin erken dénemde Kur'an'i
ezberlemek manasinda da kullanildii bilinmektedir. Ancak yukarida bir kismini aktardigimiz
rivayetlerin tliminde Hz. Ali'nin kendine ait bir mushaf olusturdugunun bildirilmesi, hatta
mushafinin tertibine dair ayrintili sayilabilecek bilgiler veriimesi cem kelimesinin Kur'an’i
ezberlemekten ziyade onu mushaflastirma faaliyetine delalet ettigini disindirmektedir.
Bununla birlikte, Hz. Ali'ye nisbet edilen mushafin ezberden mi yoksa yazili bir malzemeden
mi derlendigi meselesini tam olarak vuzuha kavusturmak zor g6ziikmektedir.

2 Suydti, el-itkan, 1. 183.

25 Eb{y’l-Kasim ibn Clizey el-Kelbi, et-Teshil i ‘ulimi't-tenzil, Beyrut trs., 1. 4.
2% Ebu Abdillah Ibn Sa'd, et-Tabakétii-kiibra, Beyrut 1985, II. 338.

27 Suydti, el-itkén, 1. 183.

28 Sihabuddin el-Alist, RGhu'-ma‘ani, Beyrut 2005., 1. 23.
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Diger taraftan, Hz. Ali'yi Kur'an't mushaf haline getirme faaliyetine sevk eden faktériin
neligi de sorgulanmaya muhtag gézikmektedir. Kanaatimizce, Hz. Ali'yi bu ise sevk eden
temel faktor, dini veya iimi bir endiseden ziyade, Saideogullari sagakliinda cereyan eden
meshur hilafet tartismasindan gikan sonugtur. Zira Siinni muelliflere ait islam tarihi kitaplari
basta olmak Uzere bu konu hakkinda bilgi veren bircok kaynaga gore Hz. Ali halifelik beklen-
tisi igindedir.29 Islam éncesi Arap toplumundaki gelenek dikkate alindiginda onun bdyle bir
beklenti iginde olmasini dogal karsilamak gerekir.

Donemin Arap toplumundaki 6rften dolayi niibivvetle hilafet arasinda iligki kuran
Hésimogullar'nin aday! Hz. Ali, Ebu Bekr'in halife segilmesiyle birlikte hayal kirikligina ug-
ramis ve bilhassa Fedek arazisinin geliri hususunda esi Fatima ile Halife Hz. Ebu Bekr ara-
sinda vuku bulan anlagsmazlik bu hayal kirikliinin dstline adeta tuz biber ekmistir. Hatta Hz.
Alinin bu konudaki hayal kirkliginin izleri Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’e biat ettikten sonraki
donemde de silinmemigtir. Zira Teblik savasi disinda tlim savaglara katilan ve fiilen katildigi
tiim savaslarda hep en én safta yer alan Hz. Ali ilk iki halifenin ddneminde ge¢mis giinlerdeki
coskusunu biiyiik dlgiide yitirmistir. iste bu yiizden olsa gerek Hz. Al ilk iig halife déneminde
-Halife Omer’in Filistin ve Suriye seyahati sirasinda Medine’'de askeri vali olarak kalmasi
harig- higbir idari gérevde bulunmamis, hicbir savasa katilmamistir. Bize 6yle geliyor ki s6z
konusu mushaf bu uzlet ve/veya kiskinlik déneminin (iriind olarak ortaya gikmistir. Nitekim
ibn Sirin tarikiyle gelen bir rivayet bu ihtimali giiclendirmektedir. ilgili rivayete gére:

Rasdlullah (s.a.v.) vefat edince Ali Kur'an’i iki kapak arasinda derleyinceye ka-
dar -Cuma namazi harig- ciibbesini giyip disan ¢ikmamaya yemin etti ve bu
yemininin geregini yapti. Bir zaman sonra Ebu Bekr onu yanina ¢adirtip, “Ey
Ebii'l-Hasen! Sen benim ydneticiligimden hoslanmiyorsun, 6yle mi?!” diye sor-
du. Ali bu soruya, “Hayir, vallahi béyle bir durum yok! Ben sadece Cuma na-
mazlan harig clibbemi giyip evden digari gtkmamaya yemin ettim” diye karsilik
verdi ve ardindan Ebu Bekr'e biat edip evine dénd(i.30

2 Bu konuya dair ilging rivayetler igin bkz. ibn Sa'd, et-Tabakat, |. 245-246; ibn Kuteybe, el-iméme
ve’s-siyase, Kum 1363, s. 4, 11, 13; Nasi el-Ekber, Mesailiil-imdme, ngr. Josef Van Ess, Beyrut
1971, s. 11; Muhsin el-Emin, A'yanu’s-sia, Beyrut 1986, I. 314.

3 ibn Ebi David, Kitabiil-maséhif, basim yeri yok, trs., s. 10.

23



Dog. Dr. Mustafa Oztiirk

Gerek Siilere gerekse Sii egilimli Ibnii'n-Nedim’e (6. 385/995) gére bu mushaf islam
tarihinde derlenen ilk mushaf olup bilahare Hz. Ali'nin ¢ocuklarina intikal etmistir.3! Ancak Hz.
Ali'nin, “Allah Ebu Bekr'e rahmet etsin. O, Kur'an'i iki kapak arasinda derleyen ilk kisidir’
veya “Mushaflarla ilgili en blytik ecir sahibi Ebu Bekr'dir. Clinkii o, Kur'an’ iki kapak arasin-
da derleyenlerin ilkidir.” dedigine dair bir dizi rivayet®2 ibnii'n-Nedim'in aktardigi bilginin en
azindan tahkike muhtag oldugunu distndirmektedir.

ibni'n-Nedim yine bu konu kapsaminda sz konusu mushafin Ca‘fer es-Sadik'in ya-
kinlar tarafindan muhafaza edildigini, hatta kendi ¢agdaslarindan Ebu Ya'la Hamza el-
Hiseyni isimli bir zatin elinde bizzat Hz. Ali'nin el yazmasi olan ve fakat birkag varagi kay-
bolmus bulunan bir mushaf gérdiigini belirtmistir. Bu mushafin Hz. Hasan'in evladinca
tevariis edildigini de sdyleyen ibnii'n-Nedim32 son olarak, “iste bu mushaftaki surelerin tertibi”
demis, ama s6zlni ettigi tertibi zikretmemis veya zikrettigi halde nasir eserin bu bélimine
ulasamamigtir.34

Hz. Ali, diger bazi kaynaklardan égrendigimiz kadariyla surelerin tertibinde niizul ta-
rihlerini esas almistir. Yine ilgili kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla Hz. Ali'nin mushafinda
ilk olarak 96/‘Alak suresi, ardindan da sirasiyla 74/Mlddessir, 68/Kalem, 73/Miizzemmil,
111/Tebbet-Mesed, 81/Tekvir ve 87/A’la suresine yer verilmistir.35 Bir rivayete gore ise Hz.
Ali mushafinda nasih ve mensah ayetleri de belirtmistir.36 ion Sirin’e isnat edilen bu rivayet,
“Neshe iliskin hiikmin Kur'an’dan bir parca dedgil, tefsir ve agiklama kabilinden oldugu ma-
lumdur.” seklindeki hakli gerekgeyle S$if mifessir Feyz-i K&sani (6. 1090/1679) tarafindan

tenkit edilmistir.37

31 ibni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 45-46.
%2 bn Ebi David, Kitabiil-masahif, s. 5-6.
3 bni’n-Nedim'in bu ifadesine karsilik tabiin &limlerinden ibn Sirin Hz. Alinin mushafini gérmek

istedigini, bunun igin Medine’ye mektup yazdigini ve fakat bu cabasinin sonugsuz kaldigini belirt-
migtir. Bkz. lbn Sa‘d, et-Tabakat, II. 338; Suydti, el-ltkan, |. 183.

% ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 45-46. ian’n-NQdTm’in bu meghur eserinin eksik negredildigine iligkin
derli toplu bilgi igin bkz. N. Unal Karaarslan, “lbni’'n-Nedim”, DIA, Istanbul 2000, XXI. 172-173.

3 Suydti, el-itkan, 1. 195; Ibn Hacer, Fethiil-béri, X. 50.
% Suydti, el-ltkan 1. 183; Altsi, Rihu’l-ma‘ant, 1. 23.
3 Feyz-i K&sani, Tefsiru’s-safi, |. 47.
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Ya'kibi'nin (6. 284/897) et-Tarih'inde Hz. Ali'nin cem ettigi mushafin tertibi hakkinda
daha farkli bilgiler yer almaktadir. Mellifin ravi belirtmeksizin naklettigi rivayete gore Hz. Alj,
Rasdlullah’in éliminiin ardindan Kur'an't cem etmis ve onu bir deveye yikleyip getirdikten
sonra sahabeye, “iste cem ettigim Kur'an” demis ve bu cem sisteminde sureler yedili gruplar
halinde tertip edilmistir. Bu tertibe gére her grup yedi uzun sureden biriyle baslamakta ve o
surenin adiyla anilmaktadir.38

Toplam 109 sure, 6202 ayet igeren tertip listesinde 1. Fatiha, 13. Ra'd, 34. Sebe’, 66.
Tahrim ve 96. Alak sureleri mevcut degildir.3° Bizce bu eksiklik Ya'kibi'nin aktarmis oldugu
rivayetin mesnetsiz oldugunu ima etmektedir. Kaldi ki o, bahis konusu rivayetin hemen ar-
dindan Hz. Ali'nin, “Kur'an dort b6lim halinde nazil oldu. Kur'an'in dértte biri bizim hakkimiz-
da, dortte biri dismanlarimiz hakkinda vahyedildi. Dortte biri meselleri ihtiva etmekte, kalan
dortte biri ise muhkem-mitesabih ayetleri icermektedir.”0 seklinde bir séz sdyledigini nak-
letmigtir. Mezkdr listedeki malumat Sif tefsir ve hadis kitaplarinin hemen hepsinde mevcut
olan bu rivayetle4! birlikte degerlendirildiginde Ya‘kdbi’nin konuyla ilgili bilgi kaynaginin
Sia’ya ait oldugu rahatlikla sylenebilir.

Ya'k(bi'nin aktarmis oldugu rivayetlere benzer bazi rivayetler Stinni hadis kaynakla-
rinda da mevcuttur. Mesela, Taberéni'ye (6. 360/ 970) atfedilen bir rivayete gére Abdullah b.
Zurayr el-Gafiki sdyle demistir: Abdilmelik b. Mervan bana, “Ebu Turab’i [Hz. Ali'yi] nigin
sevdigini gayet iyi biliyorum. Bu sevginin sebebi, senin ¢ok kaba bir bedevi olmandan baska
bir sey degildir.” dedi. Ben de ona sdyle karsilik verdim: “Allah’a yeminle soyliyorum ki senin
ebeveynin bir araya gelmeden 6nce ben Kuran'i ezberlemis birisiydim. iste o zamanlar Ali b.
Ebf Talib bana Kur'an'dan iki sure 6gretmisti. Onun bizzat Ras(lullah’tan (s.a.v.) 6grenmis
oldugu bu sureleri ne sen bilirsin, ne de senin anan-baban bilir. Bu iki sure Hal' [Alldhdmme
innd netseinuke] ve Hafd [Allahiimme iyyéke na‘budu] suresidir.”2

3% Bkz. Ahmed b. Ebf Ya'kab, Tarihu’l-ya’kabi, Beyrut 1995, II. 135-136.

% Kisar'nin (6. 189/805) Hz. Ali'ye isnat ettigi bir gorlise gére ise Kur'an'da 6236 ayet mevcuttur. Bkz.
Ebu Abdillah el-Kurtubi, el-Cami’ li ‘ahkami’l-kur'dn, Beyrut 1988, I. 47.

4 Ya'kdbt, Tarihu’l-yakabi, 1. 136.
41 Bkz. ‘Ayyasi, Tefsir, |, 20-21; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-séff, |, 23.
42 Suy(ti, el-ftkan, 1. 205.
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Bu ilging rivayete, glinlimiizde kunut dualari olarak okunan metinlerin Ubey b. Ka'b
ve ibn Abbas mushaflarinda da mevcut oldugu, islam’in ilk ddnemlerinde besmele ile okun-
dugu ve hatta Horasan gibi bazi bélgelerde zamm-1 sure olarak namazlarda kiraat olundugu,
ayrica Hz. Peygamber'e 3. Al-i imran 127-128. ayetlerle birlikte vahyedildigi yoniindeki bilgi-
ler eklendiginde#? karsimiza “Bindigimiz dali kesmek” diye ifade edilebilecek bir problem
cikmaktadir. Bu problem karsisinda Hz. Osman mushafinin resmiyet ve mevsukiyeti husu-
sunda Hz. Ali ve diger biitiin sahébilerin hemfikir oldugunda hemen higbir stiphe bulunmadi-
gini sdylemekten baska bir makul segenek gézilkmemektedir.

Tekrar Y&'k(bi'nin naklettigi rivayete dénersek, Hz. Ali'nin mushaf tertibine iligkin ri-
vayet, Arthur Jeffery'in de belirttigi gibi guvenilir nitelikte degildir. Her seyden 6nce, bu tertip-
teki sure numaralari Hz. Osman mushafina dayanmaktadir. Halbuki Hz. Ali'ye isnat edilen
mushafin bu tertibe bagl kalmasi pek muhtemel gézikmemektedir. Ayrica bu tertip Hz.
Ali'nin ayetleri niizul sirasina gére tertip ettigi bilgisini iceren rivayetlerle de gelismektedir.44
Ya'kabi'nin rivayetini bu sekilde degerlendiren Jeffery daha sonra sunlari séyler:

Osman, Mushaf’ istinsah isini bitirdiginde Ali, “eger onun yerinde olsaydim ben
de ayni seyi yapardim” demek suretiyle onu desteklemistir. Anlagilan o ki Ali
yeni diizenlenen resmi mushaf kargisinda kendi mushafini rafa kaldirmig ve bu
mushaf muhtemelen o dénemde yakilmigtir. Sayet bu mushafin varligini koru-
dugu az biraz siibut bulmus olsaydi Sia onu kendi resmi/standart mushafi ola-
rak kabul ederdi. Halbuki Sia’nin elindeki yegdne mushaf Osman mushafidir. Ali
veya onun evladindan biri tarafindan yazilmis bir mushaftan séz edilmesine ve
Osman dénemi éncesine ait [bn Mes‘(d mushafinin -igerdigi [farkli] kiraatler iti-
bariyle- Sia nezdinde makbul sayiimasina ragmen bu béyledir.45

Hilasa, konuyla ilgili rivayetler dikkate alindiginda Hz. Al'nin kendine mahsus bir
mushaf derlemis olmasi kuvvetle muhtemel géziikmektedir.46 Ancak bazi Kur'an tarihi aras-

4 Suy(ti, el-ftkan, 1. 206-207.
4 [bn Ebi Dav(d, Kitabii-masahif, nsr. Arthur Jeffery, Leiden 1937, s. 183, [Nasirin mukaddimesi].
45 |bn Ebi Dav(d, Kitabii’l-masahif, s. 183, [Nasirin mukaddimesi].

4 Son donem Kur'an tarihi yazarlarindan Zencani, Hz. Ali'ye nisbet edilen mushafi hicri 1353 yilinda
Necefteki Darl'l-Kiitlibil-Aleviyye'de gordigini soyler. Bu Mushaf kufi hatla kaleme alinmis ve
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tirmacilari bunun ihtimal dahilinde gérmemislerdir.4” Bizce Hz. Ali bir mushaf viicuda getir-
mistir. Fakat bu, Zerk&ni’nin de belirttigi gibi, 6zel/kisisel bir mushaf olup Hz. Ebu Bekr'in cem
ettirdigi mushafin resmiyet ve otoritesine sahip degildir.4® Kaldi ki Hz. Ali bu duruma isaretle,
“‘Allah Ebu Bekr'e rahmet etsin. O, [resmi olarak] Kur'an’i iki kapak arasinda cem eden ilk
kisidir’ demistir. Ayrica Hz. Osman’in Kur'an’ istinsah faaliyetini onaylamis, bu konudaki
muspet tavrini, “Eger ben yetki sahibi olsaydim, Osman’in yaptigi isin aynisini yapardim”
demek suretiyle dile getirmis ve hatta Hz. Osman hakkinda ileri geri konusulmamasi gerekti-
gine dikkat gekmistir.4® Diger taraftan Ebu Abdirrahméan es-Silemi -ki bu zat Hz. Ali'nin 63-
rencisidir- hilafet dénemi boyunca Hz. Ali'nin Osman mushafini okudugunu ve onu esas
aldigini belirtmistir.50

Bitin bunlara ragmen Hz. Ali'nin mushafi gerek tertip, gerek kiraat, gerekse igerdigi
baz tefsir notlari bakimindan pekala farklilik arzedebilir; ancak bu dlizeydeki bir farklilik, Hz.
Ebu Bekr ve Hz. Osman tarafindan cem ve istinsah edilen mushaftan bazi ayet ve surelerin
kasith olarak cikarildigi iddiasina mesnet teskil etmez. Hal bdyle iken bazi Sii kaynaklarda,
Hz. Ali'ye nisbet edilen mushafin her tirlii tahrif ve tebdilden masun sekilde Ehl-i beyt imam-
larinca nesilden nesile intikal ettigi ve su an Muhammed b. Hasen el-Mehdi’nin nezdinde
bulundugu, Mehdf'nin zuhur ya da kiyam zamani gelince onu insanlara arz edecegi seklinde
birtakim iddialar ileri stirllmustdr.5!

Gercekte bu ve benzeri icerikteki iddialar blisbitin mesnetsizdir. Kaldi ki $if gelenek-
te ibn Babeveyh el-Kummi (6. 381/991), Seyh el-Miifid (6. 414/1022), Murtaza Ali el-Hiiseyn
el-Musevi (436/1044), Ebu Cafer et-TasT (6. 460/1068), Ebu Ali et-Tabersi (6. 548/1153), ibn
Tavls (5. 664/1266), Muhammed Bahauddin el-Amili (5. 1030/1620), Hir el-Amili (6.
1104/1692), Muhammed Huseyin Kasifi'lgita, Tabatabai, Litfullah es-S&fl, Muhammed
Cevad Magniyye, Nésir Mekarim es-Sirdzi birgok alim mevcut Kuran metninin

eserin sonuna “Hicri 40 senesinde bu mushafi Ali yazdi” seklinde bir kayit distlmistir. Ebu
Abdillah ez-Zencani, Tarihu’l-kur'an, Kahire 1935, s. 46.

47 Bkz. Abdussabdr Sahin, Tarihul-kur'an, [basim yeri yok], 1994, s. 250.

48 Muhammed Abdlazim ez-Zerkani, Menahilii'l-irfan fi ‘uldmi’l-kur'an, Beyrut 1988, |. 255.
49 Kurtubi, el-Cami’, 1. 40; Ebu Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 53-54, 62.

5% Ebu Same, el-Mirsidiil-veciz, s. 68-69.

51 Kileyni, el-Kaff, II. 263.
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mevsukiyetinden sliphe etmemek gerektigini, aksi yondeki iddianin temelsiz ve asilsiz (béatil)
oldugunu belirtmislerdir.52

Fatima Mushafi

Ummii’l-Haseneyn Fatima bint Muhammed (6. 11/632) Hz. Peygamber’in soyunu de-
vam ettiren en kiglk kizi ve Hz. Ali'nin esidir. Dolayisiyla Sia’nin &l-i ab&’dan ibaret saydig
Ehl-i Beytin de annesidir. Hz. Fatima bisetten yaklasik bir yil énce [miladi 609] veya
Kureys'in Kabe'yi yeniden insasi sirasinda [miladi 605] Mekke’de dogmustur.53 Arapgada
“parlak ve aydinlik yizli kadin” anlamina gelen Zehra ve ‘iffetli-namuslu kadin” anlamina
gelen Betdl lakaplariyla anilmistir. Fakat Sia lakap konusunu biraz abartmis ve bu gergevede
Hz. Fatima'ya azra, havra, miibareke, tahire, zekiyye, muhaddese, meryem-i kiibra, siddika-i
kiibré ve hatta 89/Fecr 28. ayete atfen radiye, mardiyye vb. yirmi ayri lakap ve sifat izafe
etmistir.54

Sia’nin ézellikle Ehl-i Beyt'in annesi olmasi hasebiyle cogu kez Hz. Meryem’le muka-
yeseler yapip ondan daha faziletli bir kadin olarak takdim ettigi Hz. FAtimas5 on beg yasini
tamamlamasinin ardindan énce Hz. Ebu Bekr, daha sonra da Hz. Omer onunla evlenmek
istemistir. Fakat Hz. Peygamber her iki teklife de olumlu cevap vermemis; daha sonra
Fatima'ya Hz. Ali talip olmus ve bu talep Hz. Peygamber tarafindan muspet cevapla karsi-
lanmigtir.56 Miladi 624'te Hz. Ali ile evlenen Hz. Fatima babasinin vefatindan sonra Fedek
arazisiyle ilgili miras konusunda Halife Ebu Bekr ile tartismis, Halife’nin bu konudaki tavrina
gucendigi icin limiine kadar onunla konusmamistir.5” Hz. Fatima, babasinin vefatindan beg
buguk ay sonra 3 Ramazan 11 [22 Kasim 632] tarihinde vefat etmistir. Bir rivayete gore Hz.

52 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Saban Karatas, Sia'da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, istanbul
1996, s. 174-189.

5 [bn Hacer el-Askalani, el-lsabe fi temyizi's-sahabe; VII. 648; M. Yasar Kandemir, “Fatima’, DIA,
Istanbul 1995, XII. 219.

54 Bkz. Ibn Sehrasib, Menakibu éli ebr talib, Il. 357-360; Muhammed b. Cerir b. Ristem et-Taber,
Delailii’l-imdme, Kum trs., s. 10.

% Bkz. Taberi, Delailii'l-imame, s. 11.
5 [bn Sa'd, et-Tabakét, VIII. 18.
57 Seyh el-Mifid, el-ihtisas, Kum 1413, s. 183.
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Fatima'yl kocasi Ali yikamis, namazini ise Hz. Abbas veya kocasi kildirmistir. Vasiyeti (izeri-
ne geceleyin Hz. Ali, Hz. Abbas ve oglu Fazl tarafindan Cennetiil-Baki'ye defnedilmistir.58

Sii ve Stnnf kaynaklarda Hz. Fatima’nin faziletine dair gok sayida rivayet nakledilmis-
tir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber kadinlardan en ¢ok Fatima'yl, erkeklerden de Ali'yi
sevdigini s6ylemistir. Yine Hz. Peygamber onun hakkinda, “Fatima benim par¢amdir. Onu
sevindiren beni sevindirmis, onu (izen de beni lizmis olur’; “Bana melek gelerek Fatima’nin
cennetteki kadinlarin efendisi oldugunu bildirdi” gibi sevgi ve évgil dolu sézler sGylemistir.5

Bu s6zler Hz. Fatima’nin ne denli faziletli bir kadin oldugunu géstermeye kafidir. An-
cak Sia onu ¢ok daha abartili bir sekilde tanitmaya gayret gdstermistir. Sii mifessir
Kummi'nin tefsirinde Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilen su rivayet s6z konusu abartinin ne
diizeyde olduguna iligkin yeterli bir fikir vermektedir:

Rastlullah Fatima'yr gok stk éperdi; fakat Aise bundan rahatsiz olurdu. Bunun
iizerine Rasilullah s6yle dedi: “Ey Aise! Ben [isré gecesinde] semaya yiikseltil-
digimde cennete girdim. Cebrail beni orada Tuba agacinin yanina getirdi ve ba-
na o agacin meyvesinden yedirdi. Allah bu meyveyi bedenimde sperme déniis-
tiirdil. Yerytziine inince/déniince Hatice ile iligkiye girdim. Béylece o Fatima'ya
hamile kaldi. Simdi ben Fatima’yi her épiisiimde cennetteki Tuba agacinin ko-
kusunu aliyorum.60

Sia’ya goére Hz. Fatima daha ana karninda iken annesiyle konusmus, dogacagi sira-
da Sare, Asiye, Meryem ve Suayb peygamberin kizi Safura yardima gelmis, diinyaya gozle-
rini agtigi sirada on cennet hurisi tarafindan Kevser suyuyla yikanmis, dogar dogmaz kelime-
i sehadet getirerek babasinin kim oldugunu, kimle evlenecegini sGylemis ve gevresindekilere
isimleriyle hitap etmistir. Ayrica onun dogumuyla birlikte bitin dlinyay! bir nur kaplamis;

58 ibn Sehraglb, Menékibu &li ebi talib, I1l. 363-364; Al b. isa el-Erbili, Kesfiil-gumme, Tebriz 1381, 1.
502; Uyar, Ehl-i Beyt, s. 43-45; Kandemir, “Fatima”, DIA, XII. 219.

% Bkz. Buhari, “Fezailli ashabi'n-nebi”, 12, 19; Tirmizi, “Menakib” 60; Ebu Nuaym, Hilyetii’l-eviiya, Il.
30-43; Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-‘ummal, XIll. 674-687.

60 Eb(i'l-Hasen el-Kummi, Tefsiru’l-kummi, Kum 1404, |. 365. Bu rivayetin uydurma oldugunda hig
stiphe yoktur. Ciinkii Hz. Fatima isra ve mirag hadisesinden gok dnce diinyaya gelmistir.
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gokyliziinde de meleklerin dahi o vakte kadar hi¢ gérmedikleri bir nur zuhur etmistir. Hz.
Fatima bu ylizden Zehré diye aniimigtir.6*

Bir kismi Hz. Peygamber'in, diger bir kismi da Hz. isa’nin dogumuyla ilgili rivayetler-
den uyarlanmig g6zilken bu diizmece dogum hikayesiyle Hz. Fatima mitolojik ya da insanis-
tl bir kimlige birindiriimeye ¢alisilimistir. Takdir edilecegi lizere Sii telakkiye gore ana
rahmine diisiisti ve dogumu bu denli essiz olan bir insan diger biitin yonleriyle de emsalsiz
olmali, eger degilse emsalsiz kilinmalidir. iste bu yiizden Siilerce Hz. Fatima'nin okkilt bir
bilgi kaynagina sahip oldugu iddia edilmis ve bu iddia $if literatiirde “Fatima mushafi” olarak
terimlesmistir. Ne var ki sz konusu mushaf Ehl-i Stinnet ile Sia arasinda karsilikli ithamlara
mevzu teskil etmistir. Bu baglamda Sia’nin mevcut Kur'an metnine degil Fatima mushafina
itibar ettigi yolunda bir iddia ve/veya ithamda bulunulmus; buna bagli olarak da Siinni muhitte
Siflerin Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin peygamberligine inandiklari seklinde bir diisiince dile geti-
rilmistir.62

Rivayete gére bir varak ebadinda ve zebercetten iki kapak arasinda bulunan Fatima
mushafi®3 Sii gelenekte Ehl-i Beyt imamlarinca tevariis edilen gok degerli bir ilmi miras ola-
rak telakki edilmistir. ilgili rivayetlere gére mushaf metni Allah’in bir melek (Cebrail) vasitasiy-
la Fatima'ya gdnderdidi bilgilerden olusmaktadir.54 Helal ve haramla ilgili hicbir hiikim icer-
meyen bu bilgiler Ali ve Hiiseyin evladinin basina gelecek hadiselerden soz etmektedir.65
Kileynt'nin (8. 329/940) rivayetine gbre Fatima mushafi hacim itibariyle mevcut Kur'an met-
ninin U¢ mislidir; fakat Kur'an’la higbir ilgisi yoktur.6¢ Keza bu mushafin Hz. Peygamber tara-
findan Hz. Al'ye yazdirldigi iddia edilen ve gogu zaman Cefr-Camia-Sahife gibi isimlerle

61 Bkz. Taberi, Del4ilii’l-iméme, Beyrut 1408, s. 8-10; ibn Sehrasib, Menakibu &li ebi talib, ll. 340-
341.

62 Mustafa Kasir, “Mushafu fatima beyne’l-hakika ve'l-evham”, Risaletii’s-sekaleyn mecelletiin
islamiyyetiin camia, cilt: 2, say!: 8, Kum 1994, s. 63.

63 Taberi, Delailii’l-iméme, s. 27.

64 Kasir, Mushafu fatima, s. 62.

& Kiileyni, el-Kéff, 1. 239-240.

8 Ekrem Ahmed Berekat, Hakikat(i mushaf-i fatima ‘inde’s-sia, Beyrut 1997, s. 77-78.

30



Hz. Ali ve Hz. Fatima'ya Nisbet Edilen Mushaflarin Mahiyeti

anilan metinle de ilgisi yoktur.6” Bazi rivayetlerde ise s6z konusu mushafin Hz. Fatima’nin
vasiyetini muhtevi oldugu belirtilmistir.68

Cafer es-Sadik'a nisbet edilen bir rivayete gore Hz. Fatima Ras(lullah’in éliminden
sonra yetmis bes glin yasamis ve bu zaman zarfinda tarifi imkansiz acilarla bogusmustur. Bu
ylizden onu teselli etmek igin Cebrail gelmistir. Cebrail ona hem Hz. Peygamber'in ahiretteki
ylice makami hem de zirriyetinin bagina gelecekler hakkinda bilgi vermistir. Bu sirada Hz.
Ali de Cebrail'in sdylediklerini kaydetmistir. iste Fatima mushafi denen sey bundan ibarettir.69

Bagska bir rivayette de Ca'fer es-Sadik sdyle demistir: Allah, elgisinin ruhunu kabze-
dince Fatima gok dzldli. Bunun Uzerine Allah ona hem kendisini teselli etmek hem de konu-
sup dertlesmek izere bir melek gonderdi. Fatima kocasi Ali'yi bu durumdan haberdar etti. Ali
de ona ayni tecrilbeyi tekrar yasadiginda kendisini durumdan haberdar etmesini tembihledi.
Derken, Fatima ile melek arasinda gegen konusmalari kaydetti. Béylece Fatima mushafi
ortaya ¢ikti. Helal ve haram konusunda higbir hilkiim igermeyen bu mushafta kiyamete kadar
olup bitecek hadiselerden séz edilmektedir. Ayrica goklerdeki meleklerin sayisi, cennet ve
cehennemliklerin sayisi, kimlerin cennetlik kimlerin cehennemlik olacagi gibi mutlak gayba
taalluk eden konular da bu mushafta yer almaktadir. Yine bu mushaf birtakim meseller ve
hikmetli sdzlerin yani sira diinyadaki tiim yer isimlerini, Tevrat, Zebur ve incil'in muhteviyati-
ni, tm nebiler, vasiler ve yénetici konumundaki insanlarla ilgili bilgileri de icermektedir.7

ilgili rivayetlerdeki malumati maddeler halinde ézetlersek, Fatima mushafi: (1) Mevcut
Kur'an metninden tamamen farklidir. (2) Hz. Ali'ye izafe edilen Cémia adli metinden de fark-
lidir. (3) Hacim olarak Kur'an'in ¢ mislidir. (4) Babasinin vefatindan sonra Hz. Fatima'yi
teselli icin Cebrail'in sdyledigi sézlerin Hz. Ali tarafindan yaziya gegirilmesiyle meydana
gelmistir. (5) Helaller ve haramlarla ilgili higbir hilkiim icermemektedir. (6) Ali evladinin basi-

67 Kasir, Mushafu fatima, s. 66.

&8 Kileyni, el-Kaff, 1. 241.

8 Muhammed b. el-Hasen es-Saffar, Basairu'd-derecat, Kum 1404, s. 153; Kuleyni, el-Kéfi, |. 241;
Meclisi, Biharu'l-envér, Beyrut 1404, XXVI. 41; Kutbuddin er-Révendi, el-Haréic ve'l-ceraih, Kum
1409, II. 526.

70 fbn Sehrasib, Menakibu ali ebi talib, Ill. 249; Saffar, Baséiru'd-derecat, s. 151-161; Meclisi,
Biharu'l-envar, XXVI. 48; Taberi, Delailii’l-imame, s. 27; Berekat, Hakikatii mushaf-i fatima, s. 102-
104.
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na gelecek olaylar basta olmak lizere kiyamete kadar olup bitecek her hadiseden sz etmek-
tedir. (7) Fizik ve metafizik &lemdeki hemen her seyin bilgisini ihtiva etmektedir. (8) Birtakim
meseller ve hikmetli sozlerin yani sira Hz. Fatima’nin vasiyetini de icermektedir.

Bu malumat gergevesinde Sia'nin alternatif bir Kur'an olarak Fatima mushafina itibar
ettigi ydnlindeki iddianin dogruluk degerinden séz etmek miimkiin gézikmemektedir. Daha-
sl, boyle bir iddiada bulunmak Sia’y1 karalamaktan bagska bir sey degildir. Nitekim Sii mifes-
sir Muhammed Cevad Magniyye de Fatima mushafinin Kur'an metniyle higbir ilgisi bulunma-
yan miistakil bir kitap oldugunu vurguladiktan sonra, mushaf kelimesine istinaden imamiyye
Sias’'na Kur'an'i tahrif gibi bir su¢ yiklemenin hem iftira hem de cehalet oldugunu séylemis-
tir.71

Bununla birlikte, Allah’in kiyamete kadar vuku bulacak tlim olaylari Cebrail vasitasiyla
Fatima'ya bildirdigini kabul etmek, Kur'an'da gergevesi belirlenen vahiy, niiblivvet ve gayb
gibi bircok temel kavramin igini bosaltmak demektir. Nitekim bazi Sif alimler buradaki itikadi
tehlikeyi fark ettikleri icin, “Bu mushaf Hz. Fatima’nin émr{ boyunca babasindan duyduklari-
na iliskin notlardan ibarettir’” demis; bazi Sif alimler ise, “Fatima mushafi Rasdlullah’in Ali'ye
yazdirdigi bazi bilgileri ihtiva etmektedir’ seklinde bir izah getirmislerdir.”2 Diger taraftan bazi
Sii alimlere gbre Fatima mushafi denen sey hadis yorumlariyla ilgili bir metinden ibarettir.
Erken dénemlerde bu tir metinler de “mushaf” diye isimlendirildigi igin bazilari s6z konusu
mushafla farkli bir Kuran'in kastedildigini zannetmislerdir. Oysa Fatima mushafinda
Kur'an'dan bir tek ayet dahi yer almamaktadir.”

Sit kaynaklarda Fatima mushafinin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali'ye yazdirildig-
na iligkin rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetlerde hem séz konusu mushafin Allah tarafindan
vahiy ve/veya ilham yoluyla Hz. Fatima'ya gonderildigi, hem de Hz. Peygamber tarafindan
Hz. Ali'ye yazdinldigi belirtiimistir.7 Takdir edilecegi Uzere bu apagik bir geliskidir. Zira bu
mushaf Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye imla ettirdigi bir metinse bu durumda Hz. Fatima'ya
herhangi bir ilahi vahiy ve ilham geldiginden s6z etmek anlamsizdir. Sayet aksi varit olmus-

" Muhammed Cevad Magdniyye, es-Sia ve't-tegeyyu’, Beyrut trs., s. 63.

2 Karatas, Sia'da ve Stinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, s. 154.

8 Muhsin el-Emin, A'yanii’s-sia, |. 97-98.

4 Saffar, Basairu'd-derecét, s. 153-155; Meclisi, Biharu'l-envar, XXVI. 41-42.
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sa, 0 takdirde de Hz. Peygamber'in imla ettirmesinden s6z etmek manasizdir. Buradaki
tenakuzu fark eden Sii arastirmacilar birtakim ihtimallerden s6z etmislerdir;

ilk intimale gére ravi Hz. Peygamberin bizzat Hz. Ali'ye yazdirmis oldugu Sahife-i
Camia ile Fatima mushafini birbirine karnigtirmigtir. ikinci ihtimale gére ilgili rivayetlerdeki
“Allah’in elgisi’nden maksat Hz. Peygamber degil, gérevli melektir. Ugiincii ihtimale gére ise
s6z konusu mushaf melegdin bildirdiklerinin yani sira Hz. Fatima’nin babasindan &grendigi
bazi bilgileri de igermektedir. Bu mushafin Hz. Fatima'nin vasiyetini de ihtiva ettigine iliskin
rivayette kastedilen anlam muhtemelen budur ki béylece Fatima mushafinin Hz. Peygamber
tarafindan imla ettirilmesi mimkin olur.™

Cagdas Sii arastirmacilar Fatima mushafinin bugiin nerede oldugu sorusuna da soy-
le bir agiklama getirmislerdir: “Bu mushaf Ehl-i Beyt imamlarinca muhafaza edilmistir. Onlar
bu mushafin yani sira gegmis peygamberlere ait bilgileri iceren kitaplarin bakiyesi ile Hz.
Peygamber'in Hz. Ali'ye bizzat yazdirdigi sahifeyi de ilmi bir miras olarak tevartis etmislerdir.
Fakat gerek Fatima mushafi gerekse diger sahifeler ve kitaplar Ehl-i Beyt imamlarindan
baska kimseye intikal etmemistir. Yani onlarin takipcileri olan Sifler bu kitaplara ulasamamis-
lardir.”76

Diger taraftan, “Hz. Fatima peygamber olmadigina gére melekle nasil diyalog kura-
bildi?” sorusuna $if gelenekte oldukga ilging bir izah getirilmigtir. Bu izaha gére Hz. Fatima,
muhaddesle], yani ilahi ilhama mazhar olmus bir sahsiyettir.”7 Bu 6zellik Stinn literatiirde de
Hz. Omer'e atfedilmistir. Hz. Aise’den gelen bir rivayete gdre Hz. Peygamber, “Sizden dnceki
toplumlar icinde muhaddes kimseler vardi. Benim Ummetimin igindeki muhaddes de
Omer'dirs demistir. “Muhaddes” kelimesi bir telakkiye gére meleklerin kendisiyle konustugu
kimse yahut kendisine ilham olunan kimse anlamina gelir. Kelimenin “dogruyu séyleyen”

5 Kasir, Mushafu fatima, s. 70-71.
6 Kasir, Mushafu fatima, s. 72.
7 Taberi, Delaili’l-iméme, s. 11.

. Buhéri, “Enbiya”, 54, “Fezailli's-Sahabe”, 6; Mslim, “Fezaili's-Sahabe”, 23; Tirmizi, “Menakib”, 17;
|bn Hanbel, el-Mtisned, VI. 55.
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veya “isabetli gortis bildiren kimse” anlamina geldiginden de sz edilmistir. Buhari ise dogru
56zl kimseye muhaddes denildigini belirtmistir.”

Sia, Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin muhaddes olduklari tezini ispat noktasinda Siinni kay-
naklardaki bazi rivayetleri de delil gostermistir. Zira Siinni kaynaklarda Hz. Omerin
muhaddes olarak zikredilmesinin yani sira meleklerin sahabeden imran b. Husayn ile konus-
tuklarindan da sdz edilmistir.80 Bu rivayetler Ehl-i Siinnet camiasinda yadsinmadigina gore
seckin bir kimsenin meleklerle diyalog kurmasini mutlaka nibuvvetle iliskilendirmek gerek-
mez.81

Sia, Hz. Fatima'nin ilahi vahiy ve/veya ilhama mazhar olusuna Hz. Meryem ve Hz. ib-
rahim'in karisi Sére ile ilgili bir dizi ayeti de delil gstermistir. ilgili ayetlerde [3/Al-i imran 42-
45; 19/Meryem 17-19] Cebrail veya meleklerin Hz. Meryem’le konustuklarindan soz edilmis-
tir. 11/H0d 69-73. ayetlerde ise meleklerin Hz. ibrahim'in karisina ishak’in dogaca@i miijdesi-
ni vermeleri Uzerine Sare ile melekler arasinda gegen konusma nakledilmistir.

Bu ayetlerden anlasilacagi Uizere Hz. Meryem ve Sare peygamber olmadiklari halde
meleklerle konusmuslardir. Bu demektir ki onlar peygamberlerden farkli bir sekilde de olsa
ilaht vahye muhatap olmuslardir. iste bu seckin kadinlar gibi Hz. Fatima da muhaddes]e],
yani bir tiir ilahi vahiy ve ilhama mazhar olmustur.82 imamiyye Siasi bu mazhariyetin Ehl-i
Beyt imamlari icin de séz konusu oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte imamiyye akaidinde
imamlarin peygamber olduklari iddiasinda bulunulmamistir. Ciinkii $if telakkiye gére ilahi
vahiy ile niiblvvet arasinda zorunlu bir iliski yoktur. Diger bir deyisle vahiy, peygamberlere
gelen nebevi veya Kur'ani vahiyden farkli bir sekilde Ehl-i Beyt imamlarina da gelebilir. An-
cak bu ayricalik onlarin peygamber olduklarini séylemeyi gerektirmez.83

Bu noktada $if gelenekteki vahiy telakkisi Gizerinde durmak gerekir. Sif telakkiye gére
imamlari genelde tlim konularda, 6zelde de Kur'an tefsirinde emsalsiz kilan en énemli bilgi
kaynaklarindan biri, kesintisiz olarak devam eden vahiy ve ilhamdir. Ancak vahiy, vahy-i nebi

™ Muhyiddin en-Nevevi, Sahih-i mislim bi-serhin-nevevi, Beyrut trs., XlIl. 166; Bedruddin el-Ayni,
‘Umdetii’l-kari, Beyrut trs., XVI. 55, 198-199; Muhibbuddin et-Taberi, er-Riyazu’'n-nadire, 1. 287.

8 ibn Sa'd, et-Tabakat, IV. 288-289; VII. 11.

81 Kasir, Mushafu fatima, s. 70.

8 Ca'feriyan, Ukzabetil tahrifi’-kur'an, s. 120-121.
83 Kasir, Mushafu fatima, s. 68-69.
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ve vahy-i vasi olmak iizere ikiye ayrilir.3 Cagdas ismaili miellif Mustafa Galib bu Gst ayirm
cercevesinde vahiy ve ilhamin zel ve genel olmak iizere iki tiirii bulundugunu belirtir. ilham
hem vasitall hem vasitasiz olabilir. Vasitali ilham, disaridan gelen bir sesle gergeklesir ve
milhem kisi bunu isitir. Bu tlir bir isitme nebilere ve vasilere mahsustur. Vasitasiz ilham ise
mananin velilerin kalplerinde bir anda veya tedrici olarak tecelli etmesidir.s5

Vahiy, ilahi ve nebevi bir ilimdir. Ozel ilham ise lediinni ve gaybi bir ilimdir. Allah nii-
bivvet ve vahiy kapisini Hz. Peygamber'le kapatmistir. Fakat kullarina bir lituf olarak vela-
yet ve ilham kapisini agik tutmustur. Bu kapi, muntazar K&im'in zuhuruna kadar agik kala-
caktir. Diger taraftan, vahiy ve ilham kapsamina giren kesf-i suhddi ve manevi de sadece
peygamberlere aittir. Kesf-i suverf ise batini davet hadlerinden olan vasiler, veliler ve bilgele-
re mahsustur. Burada séz konusu olan kesften maksat, gaybi sirlari ve hakikatleri saklayan
perdenin kalkmasi ve biitiin bu hakikatlerin gercek mahiyetine vakif olunmasidir.s

imamiyye Sias! her daim yenilenen ve bir melekle irtibata gegmek suretiyle elde edi-
len bilgiye vakif olan kimseleri (imamlari) miifehhem ve/veya muhaddes diye nitelendirmistir.
Vahiyle ilham arasindaki farki izah baglaminda ise imamin riiyada iken elginin sesini isittigi-
ne, fakat peygamber gibi vahiy elgisini (melek) gdrmedigine dikkat gekilmistir. Kileyni'nin (6.
329/940) “Rasul, Nebi ve Muhaddes arasindaki Fark” basligi altinda naklettigi rivayetlerden
birinde imam Ebii’l-Hasen er-Riz&'nin (6. 203/818) sdyle dedigi nakledilmistir:

Rasul, nebi ve imam arasindaki fark sudur: Rasdl'e Cebrail iner. O, Cebrail’i g6-
riir, séziinii igitir ve kendisine vahiy nazil olur. Bazen Cebrail’i uyku hélinde de
gordigii olur. Tipki Hz. [brahim’in gérdiigii rilya gibi... Nebi bazen kelami igitir;
bazen de kelam isitmedigi halde bizzat melegin kendisini goriir. imam ise ke-
lami igitir ama melegi gbrmez.87

Ebu Ca‘fer Muhammed Bakir'dan (6. 114/733) nakledilen bir rivayette ise imamin ko-
numu, “melegin getirdigi vahyi isitir, fakat bizzat melegi gérmez” seklinde belirlendikten sonra

8 [smail Hakki izmirli, Yeni llm-i Kelam, Ankara 1981, s. 79.
8 Mustafa Galib, Mefatihu’l-ma'rife, Beyrut 1982, s. 393.

8 Galib, Mefatihu’l-ma'rife, s. 394-395.

87 Klleyni, el-Kafi, |. 248.
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Ebu Ca‘ferin 22/Hacc 52. ayeti, vema erselnéke... muhaddesin seklinde okuduguna iligkin
bir kayit dlistiim(istir.sé

Bitlin bu rivayetlerden anlagilacadi iizere imamlar, bilgilerini kesintisiz olarak devam
eden vahiy yoluyla elde etmektedir. Ancak burada sunu belirtelim ki imamin miieyyed ve
muhaddes bir sahsiyet oldugu ve ilahi vahyin kesintisiz olarak stirdiigii fikri islam diigiince
tarihinde ilk defa erken dénem asin Sii Hattabiyye firkasinca ortaya atiimistir.8® Bu bilgi
imamiyye Siasindaki bu anlayisin temelleri hakkinda fikir edinilmesi bakimindan gok énemli-
dir.

Burada dikkat gekilmesi gereken bir diger 6nemli husus da imamlarin melegi gérmek-
sizin vahiy ve ilhama mazhar olduklarina iligkin Sii inanisa benzer bir telakkinin Stinni tasav-
vuf geleneginde de mevcut olmasidir. Zira anilan gelenekte de velilerin ilhama mazhar olduk-
larina inanilmis ve buna bagl olarak vahiy Sia’daki vahy-i nebi-vahy-i vasi ayirimina benzer
sekilde tegrii ve ilhdmi olmak Uzere iki farkli kategoride ele alinmistir.%0 Gazali (6. 505/1111),
vahiy ile evliyanin en saglam bilgi vasitasi olan ilham arasindaki farki séyle izah etmistir:

Vahiy ile ilham arasindaki fark, bilgiyi getiren melegin gériiliip gbrilmemesinde-
dir. Kalplerimizdeki bilgi, melekler vasitasiyla hésil olmaktadir. Nitekim ‘Allah bir
insanla ancak vahiy aracilidiyla veya perde arkasindan konusur yahut bir elgi
gbndererek izniyle diledigini vahyeder’ ayetinde bu hususa isaret edilmektedir.9’

Degerlendirme ve Sonug

Gerek Sif gerek Stnni kaynaklardaki rivayetler 1siginda denebilir ki Hz. Ali galip ihti-
malle dzel/kisisel bir mushaf derlemistir. Sif &lim Seyyid Ca‘fer Murtaza konuyla ilgili rivayet-
lerden hareketle Ali mushafinin belli basli 6zelliklerini soyle siralamigtir: (1) Nlzul sirasina
gore tertip edilmistir: (2) Tertipte mensuh ayetler dnce nasih ayetler sonra kaydedilmistir. (3)
Bazi ayetlerin ayrintili yorumlarina yer verilmistir. (4) ilahi kaynakli bazi tefsir notlari eklen-
mistir. (5) Muhkem ve miitesabih ayetler belirtilmistir. (6) Bir tek harf fazla veya eksik degildir.

8 Klleyni, el-Kaff, |, 248.

8 Ebu'l-Hasen el-Eg'ari, Makélatd'l-islamiyyin, ngr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Kahire 1990, I. 76-77;
Ebi'l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din, ngr. K. Yasuf el-H{t, Beyrut 1983, s. 127.

% Abdillvehhab es-Séarani, el-Yevakit ve'l-cevahir, Misir 1959, I1. 84.
91 Ebu Hamid el-Gazali, ihyéu ‘uldmi’d-din, Kahire 1987, IlI. 21.
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(7) Hak ve batil ehlinin isimleri zikredilmistir. (8) Bizzat Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali'ye
yazdiriimistir. (9) islam timmetinin icindeki ser odaklarina ait rezilliklerden séz edilmistir.92

Bizce bu dokuz maddede belirtilen hususlarin tamami veya en azindan tamamina
yakini hayal Urinlidir. Mamafih, basta da belirttigimiz gibi Hz. Ali galip ihtimalle bir mushaf
olusturmustur. Bu mushafin dinf veya ilmi bir saikten ziyade Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekr'in halife
segilmesi sebebiyle yasadigi hayal kirikhi§i neticesinde eve kapanmasinin bir Griinii olarak
ortaya ¢ikmis oldugu ve bliyiik bir ihtimalle Hz. Osman devrindeki istinsah faaliyetinin ardin-
dan diger 6zel mushaflarla birlikte ortadan kaldirildi§i soylenebilir. Bu noktada s6z konusu
mushafin Ehl-i Beyt tarafindan muhafaza edildigine iliskin iddialar salt iddiadan ibaret g6-
zlikmektedir.

Fatima mushafina gelince, bizce Hz. Fatima’nin muhaddes bir kadin oldugunu soy-
lemekte hicbir beis yoktur. Ancak bunu sdylemek onun meleklerden birtakim gaybi-sirri
bilgiler 63rendigi ve bu bilgilerin Hz. Ali vasitasiyla yaziya gegirildigi iddiasina mesnet teskil
etmez. Ote yandan, Sia’'nin s6z konusu mushafin tipki Hz. Ali'ye isnat edilen Cefr ve Camia
gibi sadece Ehl-i Beyt imamlari nezdinde mahfuz oldugunu, Sillerden hi¢ kimsenin gerek
Fatima mushafina gerekse Hz. Ali'ye nisbet edilen kitaplara muttali olmadigini belirtmis
olmasi bu metinlerin gergekten var olup olmadiklari noktasinda ciddi kuskular uyandirmakta-
dir. Fatima mushafiyla ilgili rivayetler erken dénem Gulat-1 Sia’dan itibaren Sii gelenegin
icine sizarak tarihsel slregte bu gelenegin énemli bir ciizii haline gelen Batiniligin izlerini
yansitmaktadir. Sonug itibariyle denebilir ki Fatima mushafi biytk bir ihtimalle nesnel ger-
cekligi bulunmayan, hayali bir metindir.

92 Ca'feriyan, Ukzibeti tahrifi’-kur'an, s. 119.
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Abstract: Many classic sources of Qur’anic history inform that
‘Alt had a personal copy of the Qur’an. According to some nar-
rations, ‘Alt started forming this copy shortly after the Prophet
Muhammad passed away and finished soon. On the other hand,
especially the Shiite sources state that Fatima also had a personal
copy of the Qur’an. This article will analyze the accounts about
this issue which caused polemics between the Sunnite and Shiite
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Kiiltiirel Sembol Sistemi Olarak Isimler:

Isim Sosyolojisine Girig

Dog. Dr. Celalettin CELIK'

Atiff©- Celik, C. (2006). Kiltirel sembol sistemi olarak isimler: isim sosyolojisine giris.
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2), 39-61.

Ozet-. Bu makalede sahis isimlen, kiiltiirel bir sembol sistemi olarak sosyolojik incelemenin
konusu yapilmigtir. Bu gercevede Tiirk isim kiiltiiriiniin temel dinamiklerine isaret edilmig,
isim verme ile ilgili anlayis ve pratikler, tarihsel siiregte yaganan degisimler, semiyolojik
olarak isimlerin temsil ettigi anlamlar ve sembolik degerleri, isimlerin cesitli alt kiilttir gruplari
baglamindaki islevleri ile isim (zerinden yapilan tartismalara deginilmistir. Modernlesmenin
isim verme anlayis ve uygulamalarina etkileri ile isimlerin sosyal kategori ve siniflan ifade
etme Ozellikleri vurgulanmig, isimlerin Tirk Kiltlr hayatinda icra ettikleri sembolik boyut
sistematize edilmeye ¢aligiimistir.

Anahtar Kelimeler- isimbilim, isim Sosyolojisi, Sahis [simleri, Din Sosyolojisi, Sembol
Sistemi.

Girig

Bireysel kimlikleri gésteren sahis isimleri, kiiltlirel aidiyeti ve toplumsal var olusu simgeleyen
kodlar olarak énem tagirlar. Isimler sosyokiiltirel baglamda sekillenen anlam ve formlari
bakimindan toplumsal kimligin sembolik araglaridir. isimleri éncelikle killtiirin temel aktarim
araci olan dil igerisinde algilar ve benimseriz. Glnliik hayatin objektiflesmesini ortak anlam-

larla saglayan dil, (Wallace-Wolf, 2004: 327), ayni islevini ortak ge¢mise referansi olan isim-
ler lizerinden gostererek, toplumsal kimligin strdlrlimesine yardimei olur. Bir bagka deyisle

* Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dall.
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isimler, tarihsel ve Kiltlrel 6zgUllugl simgeleyen kolektif bir hafizadan sizillip gelmeleri
nedeniyle, toplumsal diinyaya ve kimlije referans olurlar. Bu gercevede sosyo-tarihsel ve
kltirel angajman, nesnel bakimdan eylemlerde isimlerin belirlenmesine, éznel bakimdan da
isimlerin sahsiyeti etkilemesine zemin hazirlar.

isimler killtiirel sistemde bir iletisim kodu olarak ta islev gériirler. Bu kodlarin kendi
sistem sinirlari i¢inde galismasi, iletisimin ayni sistem dairesinde yasayan gevre icinde fonk-
siyonelligini surdiirmesine baglidir. O halde isimler farkiilagmayi gésteren sistem kodlaridir,
baska bir deyisle iletisimi saglayan anlamli simgelerdir. Kiltirel bir sembol olarak isimler,
hem yatay (toplumsal) ve hem de dikey (zaman) sistem sinirlarini g6zeten, sosyal gevrede
iletisim saglayan araglar olarak islevseldir. Birey diizeyinde bir tanimlama ve aidiyet goster-
gesi olan isimler, grup ve kiltir diizeyinde bir farklilagsma ve ayrimlasma ya da ézdeslesme
araglari olarak 6nemlidirler. isimleri bu anlamda bir kimlik ve farklilagma araci kilan, sembolik
dgeler haline getiren faktérlerin baginda dinf inang ve anlayiglar ile kiltirel, ideolojik kabuller
gelmektedir. Hemen hemen biitlin kiltirlerde isim verme uygulamalarinin norm ve mesrulas-
tirma kaynaginda temel bir faktdr olarak dini gérmek mimkindr.

Sosyo-kiltiirel yapida dinamik ve degisken nitelikleriyle anlam kazanan isimler, top-
lumsal etkilesimin &zel boyutlarini yansitmalari nedeniyle biitinlesme veya ¢atisma simgeleri
olarak ta algilanabilirler. Bitln bu 6zellikleri nedeniyle sahis isimleri sosyolojik analizin konu-
sudurlar. Sosyolojik yaklagim isimlerin dilsel ve tarihsel boyutlarin yaninda toplumsal boyutta
da degerlendirilmesini igerir. Bdyle bir gbzlimleme ile isimler zerinden degisimler, dislince-
ler, egilimler, tutumlar ve grup kimlikleri okunabilecegi gibi, ayrica belli kimlik yonelimlerinin
odaklandigi isimleri de ayristirmak miimkindr.

Bu yazinin problemini isim vermede etkili olan faktérler ile toplumsal degisme arasin-
daki iliski olusturmaktadir. isimlerde belirginlesen egilim ve farklilagmalarin sosyo-kiiltiirel
degdisme siregleri ile bir iliskisi bulunmaktadir. Ancak bu durum isim kiltirlinin bitindyle
tarihsellik boyutundan yoksun ve kirilgan bir diizeyi temsil ettigi anlamina da gelmez. Zira
isimler bir toplumsal hafizadan, kiiltlirel bellekten stz(illp gelmekte, kimi zaman aynen, kimi
zaman cesitli etkilesimlere bagli olarak bituntyle farklilasmis bir sekilde toplum sahnesine
cikarlar. Bu durumda isimler kisileri bir sosyal sisteme ve diinyaya ait kilan, dolayisiyla onlari
toplumun yasam sisteminde iletisime agik bireyler haline getiren anlam tasiyici kodlar olarak
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gorilmelidir. Bu ézellikleriyle isimler daha ¢ok istikrar ve devamliligi simgeleyen bir fonksiyo-
na sahip olup onlar ayni zamanda kiiltirde meydana gelen degisimleri de gdsterme potansi-
yelleri ile dikkat cekmektedir.

Sosyokdiltlirel hayati bitlin yonleriyle etkileyen kentlesme ve sanayilesme gibi biyik
degisim sirecleri, Tlrk isim kiltirinde de ortaya ¢ikan 6nemli farkiilagmalarin nedenini
olusturur. Toplumsal yapi bu sliregte, gerek kirsal kesimden gelen niifus akiniyla gerekse
katmanlar ve statliler arasindaki gegislerde yogdun bir devingenlige sahne olmaktadir. Ku-
rumsal ve kiltirel kapasitenin karsilamakta zorlandidi bu hizli, dengesiz ve ani degisimler,
hem mevcut toplumsal sistemi sarsmakta hem de bu ortama uygun killtirel zemini hazirla-
maktadir. Ote yandan kitle iletisim araglariyla yayginlasan kiiresellesme olgusu da, yerel
diizeydeki farklilasmalar kusatan daha genis bir boyut olarak bu siirecte etkili olur. Ozgiin
sonuglari ve sorunlariyla icinden gegilen degisim sregleri, Tlirk toplumunda geleneksel
algilama, anlayis ve yasantilari sarsmakta, ancak yerine modern toplum tasavvurlarinin
disinda poptiler, karma ve arabesk killtirel yansimalari yayginlastirmaktadir. Nitekim giinde-
lik hayatta kendini g6steren bu etkilesimin gdstergelerini isim verme anlayis ve uygulamala-
rinda gok canli bir bicimde izlemek miimkindr.

Hizli degismenin sosyo-kltiirel sonuglari, isimlerde de geleneksel paradigmay sar-
san, tarihsel ve kiltirel kodlari degistiren hatta devre disi birakan etkilere yol agmistir. Bu
anlamda Ozellikle 70'li yillarla birlikte Tlrkiye’de gli¢ kazanan ve genel kiltird belirleyen
siyasallasmis ¢atismaci egilimler, kolektif kiltirlin sembolik birligini temsil eden isimleri bile
bir farklilagma ve ayrisma araci olarak kullanmistir.! Toplumu ve kiltir(i derinden etkileyen
bu slregte, alt kimlik gruplari veya alternatif ikame cemaatleri adeta bir aidiyet simgesi olarak
kendi isim repertuarlarini gelistirmeye yénelmislerdir. Dogal olarak bu durum Trk isim kiltd-
rinde anlami ve formu bilinmeyen, karma ve uydurma isimlerin yayginlik kazanmasina,
sosyo-killtiirel sistemde de temel iletisim kodlarindan birinin aksamasina yol agmigtir. isim
kiltirinde geleneksel paradigmanin glcl zayiflarken, modemlesme ekseninde guglenen
egdilimlerin ise modern degerlerle ilgisini kurmak giderek zorlasmaktadir. Elbette isimle ilgili

1 Ozellikle siyasal diisiince hareketlerinin, dinsel grup ve cemaatlerin karizmatik lider ve énderlerine
ait isimler, dénemin siyasal atmosferinde ailelerin kendi gocuklarina vermekten gekinmedigi hatta bu
adlandirmay bir kimlik gdstergesi olarak kullandiklarina iliskin érneklerle birlikte istatistiklere yansi-
yan temsil edici yonelimler de s6z konusu olmustur.
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inang, anlayis ve uygulamalarda ortaya ¢ikan karmasa killtirel sistemin geneliyle ilgili kar-
masikliktan ayri gérmemek gerekmektedir. Esasen kiiltirel sembol sistemi olarak isimleri
problematik hale getiren husus da bu baglamda ortaya ¢ikmaktadir.

isim kiltiiri bir tarihsel ve toplumsal siireg igerisinde pek cok faktoriin etkisinde bi-
cimlenir. Dil ve din gibi toplumsal gergekligin ingasinda yer alan temel dinamikler, isimlerde
de tarihsel boyutu anlamanin yegane araglari durumundadir. ‘Din’, hemen her ddnemde ve
toplumda isimlerle ilgili inang ve pratiklerin ana kaynagini teskil ederken, ‘dil’ ise sosyokiiltu-
rel sistemi ve onun sembolik birligini temsil eden isimleri sosyolinguistik bir fenomen olarak
karsimiza gikarir.

Sosyolinguistik Bir Fenomen Olarak isimler

Sosyolojik baglamda dil toplumsal gercekligin insasinda ve iletisimin saglanmasinda
en dnemli sembolik gbstergelerden birisidir. Ancak dil bdyle bir iletisim araci olmasinin 6te-
sinde, tarih, sosyo-kiltlirel yapi ve iligkilerin izlenmesine ve meydana gelen degismelerin
gdzlenmesine de imkan veren temel bir kaynaktir. Zira sosyal iligkiler ve siiregler Uzerine
dustincelerimiz dil iginde belirlenmekte, dis dlinya ve gergeklik blytik élglde dil aligkanliklari
uzerine inga edilmektedir. Sosyal iliskilerin kurulmasi, stirdriimesi dille ifadesini bulmakta,
daha da énemlisi dil insanin nesnelere bakis tarzini da belirlemektedir. Bu anlamda bireyler-
den 6nce mevcut toplumsal bir fenomen olarak dil, sosyal gercekligin klavuzu olmaktadir
(Arslan, 1992: 27-31). Luckmann'in deyisiyle “belli bir tarihsel ve sosyal sistemin anlam
yapisinin igsellestiriimesi ve dlnya géristnun toplumsal olarak nesnellesmesinin en dnemli
formu dildir’ (Luckmann, 1991: 91). Ozgiin dil yapis! igerisinde kimligi temsil eden ve siirdi-
ren isimler, blylk 6lglide kiltirel sistemin anlamli kodlari olarak islev gorlrler ve iletisimi
muimkin kilarlar. Dolayisiyla hem muhtevasi hem de formu bakimindan sahis isimleri séz-
cliklerle ifade edilen bir semboller sistemi icinde nemli dilsel géstergelerdir (Ko, 2000: 87).

isimler kisileri tanimlamanin diginda, onlari genel toplumsal ve kiltiirel sisteme refere
ederler, ortak dil diinyasi iginde anlamli bir strece katarlar, gegmisle baglanti kurarlar. Ancak
bu sembolik gésterge 6znel diizeyde kisiyi belirsizlikten kurtararak bir anlami igsellestirmesi-
ne, nesnel diizeyde ise kozmos ve sosyal kimlikle 6zdeslesmeden dogan bir stik(inete ulasti-
rir. Isim bir tanimlama oldugu kadar ayni zamanda temsil ettigi 6zne icin de nesnel bir sinir-
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lamadir, ancak onun burada bireysel ve toplumsal iligkileri diizene sokan anlam fonksiyonu
bu siniflamay gekilir kilmaktadir (Ornek, 1995: 148).

Sosyolinguistik bir fenomen olarak isimler, toplumun kolektif hafizasinda iz birakan
etkilesim, dontstim ve kirilma evrelerini dillendirmede en sik basvurulan sembollerdir. Ttirk
isim killtiirinde dinf isimlerin Islamiyet'e gegisle birlikte baslayan tarihsel siirekliligi ve yay-
ginlig1, olgunun kendini dilde gdsteren giiciidir. Isimlerde etkilesimin farkli bir boyutu Selguk-
lular déneminde Farsga isimlerin yayginlasmasi ile gorlebilir. Yine tarihsel siregte etnik,
dini, mezhepsel, cemaatsel ayrimlar, kimlige iliskin bir gésterge ve sosyal iletisimin araci
olma &zelligine bagl olarak isimlerle destek bulmuslardir. Toplumsal tarihimizde iz birakmig
dustince hareketlerinin etkilerini edebi literatiirde ve kisisel tercihlerde kullanilan isimlerden
tespit edebiliyor, ulusal bilincin gelismesi ve Cumhuriyetle birlikte ise Ttrkge isimlerin isim
klltiriinde yeniden boy attigini gérebiliyoruz. Ayrintilara inildiginde kisa dénemde darbelerin,
Ulke iginde veya disinda meydana gelen devrim ve ihtilallerin kisi isimlerine yansimalari,
isimlerin kultlir icinde her tirlii sosyal degismeye karsi ¢ok hassas ve etkilesime agik olusunu
ifade etmektedir. Bu olgu isimleri sosyo-kiiltirel degismenin dilde izlenebilecek ya da tespit
edilebilecek temel veri kaynaklari haline getirir. Bir bagka deyisle isimler, sosyolinguistik
bakimdan sosyokiiltlirel sireg ve iligkiler ile degismelerin yapisal analizlerine imkén verir. Bu
durum dilbilimsel bakimdan onomastik gibi bir bilimsel disiplin icinde isimlerin arastirma
konusu yapilmasina yol agmistir. Isimlerin arka planda tasidigi derin toplumsal ve tarihsel
anlam onomastik icinde ¢ézimleme konusu yapilir.

Giindelik Hayattan Sosyo-Kiiltiirel Gergeklige isimler

isimler giinliik hayat Kiiltiirii icinde daha gok tanima, tanisma ve iletisim kurmanin
aracidir. Kiltirel aidiyeti tanimlama konusunda ortamina gére kisiler arasi iligkileri ya da
oteki ile kurulan iligkinin bigimini belirler. Ancak giinliik hayat kltiri geleneksel veya modern
diinyada farkli bir anlayis ve isleyis dinamigine sahiptir. Ornegin isimlendirme konusunda
gecerli olan inang, anlayis, uygulama ve ritliellerden, isimlerin tagidiklari anlam ve fonksiyon-
lara kadar geleneksel dokular ile modern yapilar bakimindan belirgin bir farklilasma séz
konusudur. Geleneksel yapi ve iliskiler sisteminde isimler, nitel anlamda toplumsal aidiyeti ve
konumu derinligine belirlerken, bu durum modern kiiltirde daha gok niceliksel bir gosterge
gibi bazen kimligi belirleyen sayisal kodlarin gerisine dismekte, tanimlayicilik ve kiltirel
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tasiyicilik fonksiyonlarini kaybedebilmektedir. Kisiler toplumsal isb6limi icinde rasyonel
kurumsallasmanin kimlikleri ve isimleri sanallastiran standardizasyon ve tektiplesme olgusu
ile gogu zaman isimleri yerine “yaka, vergi, kimlik numaralarini” ya da “nick’lerini kullanmak-
tadirlar. ismin sayisallasmasi ya da niceliksel gdstergelerde kisiligin 6zdeslesmesi, gelenek-
sel dokuda ismin arkasinda yer alan dikey iligkiler ve anlam &rglstini bosaltici bir etkiye
sahip gorlinmektedir.

Geleneksel toplumda isimler, toplulugun ve gelenegin ruhunu yansitan istikrari ve si-
rekliligi saglayici islevlere sahipken, modern killtirde bireysel egilim ve tercihlerin konusu
olur. Geleneksel toplumda isimler kisiyi gegmise baglayan, kdkenle irtibati kuran sembolik
kodlar mahiyetindedir. Yine geleneksel anlamda isimler kisilerin gelecegine iliskin mesaj ve
temenniler iceren ézel anlamlar tagirken, modern toplumda ismin yatay ve dikey toplumsal
iliskilerle bagintisi giderek zayiflamaktadir. Geleneksel kabulde isimler atfedilirken, onun
arkasindaki tarihsel, kiiltrel, dini anlam yUklenilmekte, kisinin o anlam diinyasini igsellestir-
mesi beklenmekte, ancak modern kiltlirde isimler bu tlirden anlamlar ve yikimlGlikler tagi-
mayi gerektirecek sekilde verilmemektedir. Gorlilecegi gibi glindelik hayatin geleneksel ya
da modern dinamikler temelinde isliyor olmasina gére, isimleri algilama, anlama ve atfetme
bicimi degismektedir. Bununla birlikte isimlerde geleneksel ya da modern tipolojiye gore
yapilan bu ayrimlar, bazi durumlarda kavramsal gerceveye uygun diismeyebilir. Ozellikle
geleneksel ile modern diistince ve iligkilerin, ayni anda bir arada, ya da tamamen bunlardan
farkli yeni bir tipoloji icinde ylritlldigl Tirk toplumunda bu dikotomiyle sinirli kalan bir
aclklamanin yeterli olmayacagi agiktir.

Turk isim kltdrinin kokli tarinsel degisim evrelerinde bile, kimlik tanimlayici boyut-
larini ve sureklilik cizgisini 6nemli dlgiide korudugu séylenebilir.2 Ancak daha alt diizeyde
toplumsal farklilasmanin kdltlirel yansimalari, isimlendirme kiltirlinde de ince ayrimlar orta-
ya koymustur. Toplumsal gevrenin kirsal ya da kentsel karakterine gére degisen isimlendir-
me gelenekleri, bazen biyik sehirlerin ayrimlagmis kiiltlir ve yasam cevrelerinde bile daha
ince farkliliklar gdstermektedir. Bununla birlikte isimlerin sosyo-kiiltlirel gerceklige iliskin
olarak geleneksel aile yapisina uyum, gelenedin devami, gelenekten kopus, farkli distince,

2 [simlendirmeyle ilgili 6rf, adet ve uygulamalarda kismi degisiklikler olmakla birlikte geleneksel yapi-
sal dgeler belirleyici olmaya devam etmektedir (Gelik, 2005).
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ideoloji ve dlnya gorlstnd (liberal, muhafazakarlik, dindarlik, cagdaslik) teyit etme gibi
kimliksel bir boyutunun bulundugu anlagilmaktadir. Alt kiiltdr gruplarinin kendi kimlik tanimla-
r temelinde isim arayiglari, isimlerde “yabancilasma”, “dilsel yozlasma” ve “milli kultirden
uzaklasma” egilimlerine karsilik, her dénemde milli bilince referansi éne gikaran “6ztlrkce

isimler’e yénelim de bu gergeve iginde yer almaktadir.

Siyasal ¢atisma kdiltiriinin baskin oldugu dénemlerde ¢ocuklara verilen isimler, ca-
tismaci egilimlerin zihniyet ve glindelik hayat diinyasindaki yarattigi etkilere isaret ederken;
zaman igerisinde cemaati, dinsel ya da patronaj iligkilerinin egemen iliski tlrii olmasiyla bu
sefer alt kimlik gruplarina gére belirlenen isimler yayginlasmaya baglamistir3 isimlerle vurgu-
lanan cemaat ve siyasal aidiyetleri, geleneksel otoritenin ve modern rasyonalitenin yerine
gegen yeni bir yénelim olmustur. Cocuklarina kendi dinya gorlslerine uygun isim verme
egilimi, daha cok kiiltlrin siyasallagsmasi ve ulusal kimlik yerine alt birlik ve cemaat kimlikle-
rinin baskin oldugu durumlarda kendini géstermektedir.4

Ote yandan ozellikle milli kiiltiirler iizerinde yarattigi etkileriyle tartisilan ve giderek
yasadigimiz dénemi karakterize eden kiiresellesme olgusuyla, isimlendirme Kkltiriinde
gercek bir anlayis ve uygulama karisikligi ya da bir sistem krizinin kendini géstermeye bas-
ladigi sdylenebilir.

Bitin bunlarla birlikte TUrk isim kiltiriniin hemen her kategorisinde dini motiflerin
etkin ve belirleyici olmaya devam ettigi anlagiimaktadir.5 isim secimlerinde dini metinler vaz-

3 1980 oncesi siyasi kiltirinde hakim olan isim figlrleri daha gok dénemin havasini yansitan siyasi
liderlerin isimlerinde kendini gdsterirken, 80 sonrasi gelisen yeni dénemde bu figirler yeni toplumsal
guc ve etkinlik odaklarina gore giderek degisir. Tirk toplumunda lider kiiltinin bir grup davranig
normu olarak yeri dikkate alindiginda, gecmiste siyasi liderlerin isimlerini verme egilimiyle, daha eski
dénemlerde kahramanlarin isimlerini verme arasindaki yakinlik anlagilabilir.

4 isim Killtirii arastirmasinda “gocugunuza isim verirken nasil bir tutum alirsiniz?” seklindeki soruya
katiimeilarin %12,4'0 “dinya gorlsu ile ilgili isim verecegini” belirtmistir. Bu durum isim kiltirinde
dikkate alinmasi gereken azimsanmayacak bir paydir. Bk. (Gelik, 2005: 171).

5 Tirkiye'de isimlerle ilgili resmi istatistikler en ¢ok verilen ilk 5 ismin kadinlar ve erkeklerde hep dinsel
orijinli isimler oldugunu gésteriyor. Bkz. http://www.nvi.gov.tr/istatistik/2.htm;

http://www.nvi.gov.tr/istatistik/5.htm [15.08.2003]
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gecilmez bir kaynak konumundadir.6 Bu kaynaklarin kullanilma sekli, yani kaynaklardan
cikarilan ya da segilen isimlerin anlamini énemsememe gibi sorunlar yasansa da, isimlerin
“kitapta, slnnette, telkinde gegip ge¢medigi kaygisi” yani kutsalla irtibati gézetilmektedir.
Ancak en az bunun kadar belirleyici olan egilim ise, isimlerin daha ¢ok devam eden bir gele-
negi surdlirme, atanin soyunu-ismini devam ettirme gibi gelenek boyutunda verilmeye devam
etmesidir. Burada sosyokdiltiirel gercekligi yansitan veya onu belirleyen bir olgu olarak isimle-
re deginirken, isim kiltiriinde temel motifleri tespit dnemli hale gelmektedir.

isimlendirme Kiiltiiriinde Degisim ve Siireklilik izleri

isim kutsalla irtibatin araglarindan birisidir ve esasen isim konusu dinlerin kutsal me-
tinlerinde de kiltiirel anlamlariyla baglantili olarak yer almaktadir. Omegin Kitab-1 Mukaddes,
kisi isimlerini genellikle yaratilis, huy, mizag veya isim sahiplerinin gelecekleriyle iligkili anlam
veya mesajlar baglaminda degerlendiren ilging pasajlar icermektedir.” Islam’'da ise isim ve
isim koyma olgusu hadislerde genis bigimde ele alinmaktadir.8 Isimlere verilen énem, isimler
arasinda “haram, mekruh, mistehab” gibi kategorilerin olusmasina yol agmistir.? Dini mesru-
lastirma gereksinimi, mslliman toplumlarda isim verme ile ilgili anlayis, uygulama ve pratik-
lerin yapisini belirlemistir. Bu gercevede islam inang ve uygulamalari etrafinda gelisen isimle
ilgili 6zglin anlayis, tutum ve egilimler, Misliman toplumlarin kendi kiltlirel cevrelerinde
ortak unsurlar igeren bir 6rlintii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak yine de ayrintilara ba-
kildiginda her toplumun ézglin tarihsel ve sosyo-kiiltlirel gelisimi, isim kiiltirinde de 6zgiin
yapisal farklilasmalari dikkate almayi gerektirir (Celik, 2005: 44). Tiirk isim kiiltiiriinin islami-

6 ironik bir sekilde Kuran'i Kerim'in herhangi bir sayfasini acarak ilk rastgelen sézciigii anlamina
bakmaksizin isim olarak segme tutumunun bazi geleneksel kesimlerde yaygin oldugu gdriiimekte-
dir. Bkz. Gelik, 2005; 77-78.

7 Bu konuda sirf isimler dlizeyinde ayrintili bir analiz igin Bkz. http://perso.wanadoo.fr/hlybk/noms-
bible.htm [Le sens des noms bibliques. 25.06.2004]. Bu metnin ayrintilari igin bkz. Celik, 2005: 34-
37.

8 isim koyma ile halk arasinda da en yaygin olarak bilinen hadis; “Siz kiyamet giiniinde kendi isimleri-
niz ve babalarinizin isimleri ile ¢agrilacaksiniz, onun igin isimlerinizi guizel isimler koyunuz.” (Ebu
Davud, Edeb, 61 [V, 236] hadisidir.

9 Allah'tan baskasina kulluk anlami tagiyan isimler “haram”, anlami hos olmayan ve putperestligi
cagnistiran isimler “mekruh”, soylenis ve anlam glizelligi tagiyan isimler ise “mstehab” isimler olarak
tanimlanmigtir. Bkz. Aras, 1998: 333 .
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yetten dnce sekillenen temel motiflerinin islamiyetle birlikte yeni anlam ve formlar altinda
geliserek devam ettigi sGylenebilir.

Genel anlamda TUrk toplum hayatinda isimlerin verilme kaynaklari ve isim segimini
belirleyen faktorler, kendi iginde bir sistem olusturacak kadar gesitlilik ve baglantisallik goste-
rir. Hemen bitlin ¢alismalarda meshur Tirkolog Rasony’nin yapmis oldugu bir tasnif dikkate
alinmaktadir. Rasony Tiirk isim sistemini “totemistik isimler, ruhlara ya da yaraticiya (koruma
veya temenni) isaret verme amaciyla isim verme, ¢cocugun dogdugu zaman ve mekanla ilgili
rastlantilari isim verme, kadere (k6tuligl, kot ruhlar sasirtma, stikrani ifade etme vb.)
mesaj anlaminda isimler, giizel duygulari ve tabiattaki glizellikleri yansitan isimler il riitbe ve
unvan isimleri” (Rasony, 1988: 22-26) gibi yedi ana baslik altinda toplar. Bu gergevede yapi-
lan tasniflerden hareketle Tiirk isim sisteminde isim kaynaklarini su basliklar altinda toplaya-
biliriz:

Sekil 1: Tiirk isimlendirme Sisteminde Isim Kaynaklari (Celik, 2005: 55).
Dinf isimler
(a) Tanninin sifatlari, peygamber ve peygamber yakinlarinin isimleri
(b) Kur'an da gegen bir sdzciigu isim olarak verme

(c) Dinsel anlami olan, dini motifli bir isim verme

Tarihi ve siyasi dnderlerle ilgili isimler

Gelenege dayall, atalar, akrabalarla ilgili isimler

Hayranlik, stkran ve minnet duygulari igin (dost, komsu, arkadas vb.) verilen isimler

Dogulan giin ve zamanla ilgili isimler

Dogulan yer ve mekanla ilgili isimler

Doga olaylari, cografi dzellikler, kozmik, gdksel olaylarla ilgili isimler

Belli bir amag ve dilegin gerceklesmesi igin verilen isimler

Koruma amagl verilen isimler

Hayvan, bitki, renk ve madenler gibi canli ve cansiz varliklarin adlarini verme

Glincel, moda ve aktiiel isimler

ideolojik, etnik-mezhebi kdkeni vurgulayan isimler

Sozcikler iizerinde yapilan degisiklikler, uyarlamalar ve diizenlemelerle ilgili isimler
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isim kaynaklariyla ilgili bu tasnifin olgusal dayanaklarina veya érneklerine hem eski
Tiirk destanlarinda, hem de bittin Tlrk dlinyasinin folklorunda rastianmaktadir. Bu bakim-
dan Tirk dinyasinda isim kiltirintin temel motifleri blylk dlglide misterek gorlinmektedir.
Cocuklarin isimlerinin genellikle aile biyukleri tarafindan verilmesi, isim koyma esnasinda bir
imam, hoca veya saygi duyulan bir blyiigin ¢agriimasi, gocugun kulagina ezan okunmasi,
dogum zamanina rast gelen olaylarla ya da gelecege dénik temennilerle ilgili isimler veril-
mesi gibi karakteristikler genel anlamda rastlanan musterek motifler olarak dikkat gekmekte-
dir.

Tiirk diinyasinda isim Kiiltiiriiniin ortak kaynagini islamiyet olusturmaktadir. Nitekim
islam kiiltiir gevresinde yer alan Tiirk diinyasinda Arapca ve Farsca isimlerin yayginligi,
isimlendirmede dinsel boyutun agirligini géstermektedir. Ancak Ttrk isim kiltlirlinde dinsellik
daha gok simgeselligin éne ¢ikmasiyla anlami sorgulanabilen garpik drneklere de yol agmis-
tir. Nitekim Rasony, orijinal Tiirk isimlerinin daha kusatici olan islamiyetle birlikte zaman
icerisinde kaybolmaya yliz tuttugunu vurgularken bu duruma isaret etmektedir (Rasony,
1963: 66). Atalay'da 1935'li yillarda “Araplarin bile kullanmadiklar sézciiklerin, unutulmus,
kaybolmug Arap isimlerinin verilmesini” Tirk isim kiltlrinde ortaya ¢ikan bu kargasaya
yonelik bir elestiri olarak dile getirir (Atalay, 1935: 2).

Kaynaklarini ve sistematik temellerini daha ¢ok dini anlayis, metinler ve otoritelerden
bulan Tirk isim kiltirindn, tarihsel gelisimi icinde ayirt edici boyutlarini belli 6lgtide muhafa-
za ettigi anlagiimaktadir. Nitekim Osmanli adet, merasim ve tabirleri lizerine yazdidi kitapta
Abdiilaziz Bey; Osmanli'da dogumdan (¢ glin sonra evin blyGguniin cocugu kucagina ala-
rak kibleye dénmesini ve sag kulagina ezan okunarak ismin koyulmasini bir Osmanli adeti
olarak aktarir (Abdiilaziz Bey, 1995: 13-14). Ancak Basgdz, Osmanli hanedaninin ilk dénem-
lerinde Sultan gocuklarina Tirk gelenegine bagli isimlerin verildigini, daha sonraki dénemler-
de ise Osmanl Sultanlarinin gok nadir olarak Tirk isimlerini segtiklerini belirtmektedir 10
Basgdz'e gore Turk isimleri daha ¢ok sehirlerin egitimsiz kesimleri ile kdylerde verilmeye
devam etmistir (Basgdz, 1983: 202). Basg6z'lin dederlendirmesi olgunun merkez-gevre
ekseninde farklilagmasina yoneliktir. Buna gére Osmanli gindelik hayatinda isimlendirme

10 Ertugrul Bey'in li¢ oglundan ikisinin isimleri Guindliz Alp ve Savci iken, yalnizca birinin ismi Os-
man’'di. Osman Bey'de babasinin gelenegini takip ederek gocuklarina genellikle Tirk isimlerini ver-
misti: Alaaddin, Orhan, Pazarlu, Savci, Melik, Hamid ve Goban (Basgdz, 1983: 202).
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merkez ve gevrenin 6zgil dinamiklerine gdre farklilagarak, merkez'deki kitabi, resmi ulema
geleneginin dini agirlikli isimlerine kargilik, islam éncesi Tiirk adet ve geleneklerinin siirdiigii
cevrede ise bu orfiin korunarak islamiyetle sentezlendigi bir isim kiiltiirii bulunmaktadir.
Merkez-gevre ayrimi sosyo-kiltlirel farklilasmanin 6zelliklerini anlama ve agiklama konusun-
da yararli bir kavramsal arag olarak diisiinilebilir, ancak sosyolojik bir analiz diger faktdr ve
kosullar gbzardi eden dikotomileri de asmak durumundadir.

Tirk isim Kltlirtinln sosyolojik analizi, isimlendirme olgusunu sosyo-tarihsel bir pers-
pektifte ele almayi gerektirmektedir. Tirk toplumunda isimle ilgili anlayis ve pratiklerin ince-
lenmesi mevcut degisim ve etkilesim siregleriyle birlikte tarihsel arka plani da géz dniinde
tutmalidir. Bu gergevede dzellikle islamiyet'in belirleyici etkisi altinda gelisen Tiirk isim Kilt-
rinde isim segme ve belirleme hakkinin Ust ebeveynde (blytlikanne ve bliyiikbabada) olmasi
temel karakteristikler arasindadir. Ancak degisen aile yapisina gdre bu anlayisin farklilastigi,
dzellikle kentsel gekirdek ailede isim verme konusunda anne-baba merkezli bir egilimin (biz-
zat kendi anne-babasi tarafindan verilmesi) giderek yayginlastigi soylenebilir (Celik, 2005:
185, 245). Bu durum isimle ilgili baz1 geleneksel anlayis ve uygulamalarin belli éiclide degi-
sime ugradigini gdstermektedir. Kentlilesme slreci ailenin kirsal-geleneksel yapisini degis-
tirmekte, aile kurumu kentsel hayatin dinamiklerine gére yeni bir anlam ve form kazanmakta-
dir. Degisimin etkilerini formel olarak yalnizca aile ici rollerin farklilasmasinda degil, isim
tercihlerinde de gérmek mimkindir. Nitekim Konya arastirmasinda begenilen ve begenil-
meyen isimler bu konuda bazi ipuglari tasimaktadir. Ornedin Kezban, Fatma, Déndi, Ayse,
Dudu, Yeter vb. gibi isimler bedeniimeyen, hosa gitmeyen kiz isimleri arasinda yer alirken,
begenilen isimler arasinda ise Ayse, Zeynep, Fatma gibi isimler basi gekmekte, ancak bu-
nunla birlikte yeni bir yonelim de kendini gdstermektedir. Bu isimler arasinda Merve, Elif,
Esra, Biisra, Tugba, Bettil, Dilara gibi hem dinsel hem de estetik boyutu temsil eden isimler
yer almaktadir. Keza erkek isimleri arasinda da benzer sekilde, Satiimis, Kaya, Savas, Dur-
mus, Sa’ban, Memis vb. isimler begeniimemekte, Muhammed, Ahmet, Emre, Burak, Furkan,
Hakan, Alperen gibi isimlerin daha ¢ok tercih edildigi anlasiimaktadir (Gelik, 2005: 304).

isimlerle ilgili bu egilimler, zaman icerisinde anlami ve formu bozulan, yipranan ya da
sirf yeni oldugu igin benimsenenlere karsi olumsuz bir yaklagimi 6ne ¢ikarirken, kulaga hos
gelen, popiler, ama ayni zamanda dinsel boyutu da olan isimlerin daha gok tercih edildigini
gostermektedir. Bu durum isim kiltirlinde geleneksel algilamada bir kopus olmasa bile en
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azindan bir kirlma anlamina gelmektedir. Ote yandan isim segme hakki ve isim tercihlerinde
yasanan degismeler, isim koyma seremonileri konusunda da kendini gostermektedir. Bilindigi
gibi geleneksel toplumda isim koyma olayi bazi tdrensel uygulamalar esliginde yapilir. Tiirk
isim geleneklerinde de isimlendirme ya ¢ocuk dogduktan belli bir miiddet sonra hocaya got-
rilerek, ya da belli bir davetli toplulugu 6nlinde, sayginhigi olan bir kisi veya aile biyigi
tarafindan gocugun sag kulagina ezan, sol kulagina kamet okumak suretiyle gergeklestirilirdi;
ayrica bu toren esnasinda bulunan davetlilere de ikramda bulunulurdu. Ancak isimle ilgili bu
uygulamalara kirsal kesimde bile artik pek rastianmamaktadir. isimlendirme olgusu, cemaa-
te, kamuya ait bir islem olmaktan ¢ok aile ici 6zel bir alana ve kisisel pratiklere ¢ekilmis go-
rinmektedir. Ote yandan isimler artik kadere mesaj vermek ya da bir temenni amaciyla degil,
daha gok gocugun gelecegine ve iligkilerine yapacagi etkiler géz éniinde tutularak segilmek-
tedir. Kisiler isim tercihlerinde daha ¢ok anlam ve estetigi 6ne gikarmaktadirlar (Celik, 2005:
172).

isim Kiilttirinde gézlenen farklilagma egilimleri sosyokiiltiirel degismenin yonii hak-
kinda da bazi degerlendirmelere imkan verir. isimler bu bakimdan toplumsal yapinin kiltiirel
kodlari, isimlerde ifadesini bulan toplum katmanlari, zaman i¢inde yasanan etkilesim kaynak-
lari (izerine yapilacak sosyolojik analizlerde dikkate alinmasi gereken 6zel bir veri niteligin-
dedir. Belli bir dénemde hakim olan kadin ve erkek cinsiyet rollerini, gesitli toplumsal akimla-
rin etkinligini isimler izerinden anlamaya calismak miimkiindiir. Oregin Tiirk isim kiiltiir(in-
de kadinlar igin arzu edilen ya da benimsenen olgunluk, sabir, sadakat bildiren niteliklere
karsin, erkek isimlerinde sertlik, kahramanlik, yigitlik vurgulari dne ¢ikar. Yine isimlerde Ttrk-
celesme ve milliyetcilik egilimlerini daha 1900'1U yillarda Tirk aydinlarinin gocuklarina segtik-
leri isimlerden takip etmek mimkiindir (Basgdz 1983: 205). 1930'lu yillarla birlikte isimlerde
Tlrkcelesme akiminin nclisti olan birokrat ve aydinlar, belli dlglide sosyo-kiltlrel degisimin
yoénl hakkinda bilgi vermektedir. 1970 ve hatta 80'li yillarla birlikte isimlerde ortaya ¢ikan
farklilasma egilimleri de s6z konusu dénemi tanimlayici nitelikler tagir. Bu gergevede Niifus
ve Vatandaslik isleri genel mudirligiinden aldigimiz Konya isim istatistiklerine gére, onar
yilik periyotlarda ilging farklilasmalar dikkati gekmektedir. Oregin 1960-70 arasi kiz isim
listelerinde Aynur, Aysel, Sevim, Ayten gibi 1970-80 ve 1980-90 yillari arasinda da Derya,
Dilek, Ozlem, Serpil gibi Tiirkge isimler1990-2000 yillarindan itibaren listelerdeki ilk 20 ismin
disinda kalirlar. Bu isimlerin yerine 1990°'dan sonra listeye giren isimler Merve, Biisra, Esra,
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Rabia, Kiibra, Seyma, Betiil vb. isimlerin yikselisi dnemlidir. Yine erkek isimlerinde de 1990-
2000 doneminde bir farklilasma kendini géstermektedir. Bu dénemden itibaren daha 6nce ilk
20 listesinde yer almayan Muhammed, Emre, Burak ve Furkan gibi isimlerin 6ne ¢ikisi ilgi
cekicidir (Celik, 2005: 302-303). Bu isimler yeni dinsel kodlari temsil eden isimler olarak, hem
dinsel anlama hem de kulaga hos gelen estetik bir boyuta sahip oldugu icin tercih edilmekte-
dirler. Bu ikinci ézelliginden dolay! sadece toplumun belli bir kesimiyle sinirli kalmayip genis
toplum kesimlerince de paylasildiklari anlagiimaktadir.

Kitle iletisim araglarinin kiiltirel etkilesimi hizlandiran ve kiiltiirel gogullasmaya ya da
cok kltrlilige kapr agan etkileri, isimlerle ilgili tercih ve ydnelimleri de belirlemektedir.
Zaman, mekan ve uzaklik kavramlarinin eski anlamlarini yitirdigi kiresellesme siirecinde,
toplumlar ve kiiltlirler de bir benzesme olgusunu yasarlar. Burada benzesmenin ya da daha
dogru bir adlandirmayla tektiplesmenin, egemen kiiltliri yansitan popdler kiiltlir diizeyinde
gergeklestigi dikkate alinmalidir. Kiiltlirel kiresellesmenin olumsuz etkileri, ulusal kiiltirel
refleksleri uyandiran bir etkiye sahip olup, bu anlamda her ulusun kendi tarihsel deger ve
kurumlarina yonelik bir ilgiyi de canh kilabilmektedir. Bu gergevede internet sitelerinde isim
programliari, isim sézlikleri ve en giizel isimler gibi adlarla yer alan sayfalarin isimlerde milli
klltirl ikame edici islevi dnemlidir. Ancak genel etkilesim agisindan bakildiginda kitle iletisi-
minde endUstriyel egemenligi elinde tutan gliclin benzestirici (yabancilastirici) etkileri de
gortlebilir. Eglence ve tliketim endustrisinin yayginlastirdigi popdiler kiltir ekseninde, dinsel
inanig ve uygulamalardan, dilin kullanimina ve kiiltirel etkinliklere kadar pek ¢ok sey piyasa
veya uygun adlandirilisiyla pazar ortamina gére degismektedir.

Isim kiiltiriinde 6zellikle kirsal kesimden kentlere veya yurt disina gog siirecinde ge-
leneksel algilamada ortaya gikan degisimler ve yeni egilimlerden s6z etmek mumkuindir.
Tlrkiye'de yasanan hizli kentlesme tecrlibesi, zayif kent kiltlirlerinin hazmedemeyecedgi
yogunlukta bir gdge maruz kaldigi igin, isim kltirli de yasanan travmadan nasibini almistir.
Bu sirecte bilyiyen kentler, bir yandan 8zgiin kent kiltirinin zayifladigi, diger yandan ise
gocmenlerin farkll olanla karsilastigi, cesitli himaye ve ag sistemlerinde kendine yeni bir
kimlik ve yasama alani buldugu yeni bir ortami temsil etmistir. Aile yapisi ve Kisilerarasi
iliskilerin degistigi yeni kent ortaminda, isim kiltirintin geleneksel kodlari ve gergevesi de bir
kinimaya ugramistir. isim vermede geleneksel otorite ve isim haznesi degiserek, bu alanda

yeni isim verme tecrilbeleri ve isim egilimleri ortaya ¢ikmistir. Gogmen ailelerin genellikle
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geride biraktiklari kiiltlirden ziyade, yeni geldikleri yere 6zgii isim almaya gayret etmeleri bu
degisimin kuglk bir érnegi olarak gosterilebilir." Nitekim yukari hareketlilik ve stati ylkselt-
me 6zlemleri, yeni kentlileri gogu kez Ust tabakalarin tercih ve egilimlerini yansitan isimleri
vermeye yoneltmektedir. Bu olgu isimlerin tanimlayici ve niteleyici yoni kadar siniflayici ve
ayirtedici yoninin de dnemsendigini gdstermektedir. Dolayisiyla kiiltirel ve ekonomik ser-
mayeyi temsil eden gevreler, yasama bigimlerini ayirt eden isimlere nasil ilgi gosteriyorsa, alt
tabakalar da isimlerin bu tanimlayici ve siniflayici boyutuna ilgi duyabilirler. Kentlesme bag-
laminin diginda 6zellikle is bulma amaciyla yurt disina gergeklesen gog, “Oteki” ile karsilas-
manin ¢arpici ve donistlirlict yoninl temsil etmis; “gurbetgiler” memleketlerinden uzakta
yabanci bir kiiltiirle etkilesimin getirdigi cok derin sosyokiiltiirel sorunlar yagamislardir. isim
klltlri bakimindan, érnegin Almanya’ya is¢i olarak giden ve orada uzun sire yasayan TUrk
ailelerin gocuklarina ikinci ad olarak Alman isimlerini vermeleri (Gézaydin, 1982: 213-215) bu
etkilesimin boyutlarini géstermektedir.

isim Kiiltiirii, Dindarlik ve Kimlik iligkisi

Tirk isim kdltiriinde din, isim verme anlayis ve uygulamalarindan isimlerin anlam ve
sembol igerigine kadar sistemin temel belirleyicisi konumunda bulunmaktadir. Bu durum
hemen hemen butlin toplumlar igin gegerli sayilabilecek bir olguyu gdstermektedir. Dinin
insanlara nihai anlamda amag ve anlam sunan bir kltiirel sistem olmasi (Wuthnow, 2002:
61) kiltirin oteki unsurlarinda oldugu gibi isimlendirme olgusunda da dini ana motiflerden
biri haline getirmektedir. Bilindigi gibi dinsel sistem, inanglar, pratikler ve semboller araciligiy-
la hayatin belli agamalarini anlamli formlara tagiyarak sireklilik iginde istikrara kavusturma
islevine sahiptir. Bu bakimdan dinsel sisteme 6zgu kodlarin, isimlerde, isimle ilgili anlayis ve
uygulamalarda da yerlesik oldugunu sdyleyebiliriz. Zira isimler, kutsalla baglanti kurma,
kutsala mesaj verme, temenni etme ve yakinlasmanin sembolik araclarindandir. Tirkiye'de
isimlerle ilgili istatistiklere bakildiginda, en gok verilen erkek ve bayan isimlerinin genellikle
dinsel isimler oldugu gérllmektedir.

" Konya arastirmasinda érneklemin %2l “cocuga yasanilan yere 6zgu ismin verilmesi gerektigi fikrine
katildigini” belirtmistir. (Celik, 2005: 236).
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Sekil 2: Tirkiye'de Erkek ve Kiz Isimleri'2

1 Mehmet 2.826.306 Fatma 4.199.600
2 Mustafa 2.087.134 Ayse 3.184.045
3 Ahmet 1.734.871 Emine 2.509.480
4 Ali 1.674.448 Hatice 2.154.569
5 Hiseyin 1.345.828 Zeynep 1.004.704

Tiirk toplumunda genis bir gesitlilik iceren dinsel isimler kategorisinde, Allah’in sifatla-
r, Peygamber ve Peygamber yakinlarinin, sahabenin isimleri, Kur'an'’da gegen isimler ve
hatta sdzclkler, din ugrunda yasamis ve sehit dismus yatir, evliya, din bilginlerinin isimleri
ile dint anlam ve 6nemi bulunan zaman ve mekanlarin isimleri yer almaktadir. Ote yandan
dinin koklu etkisini, ‘korunma’, ‘siginma’, ‘ait olma’ ‘taleplerini iletme’ amaciyla verilen isim-
lerde de gérmek mimkiindir. Cocuga ‘hayirli bir gelecek’ ya da ‘kétiliklerden ve serden
korumak’ amaciyla verilen isimlerin yani sira, gocugu yasamayan, strekli kiz cocugu olan
ailelerin bu kaderi degistirme temennisi icin verdikleri isimler de bu kategoriye dahil edilebilir.
Nitekim bugiin icin degisen s6zcik anlami nedeniyle kullanim degeri diisen “Satilmis” ismi-
nin, esasen Turk isim geleneginde cocuk Ollimlerine karsi isimle alinan bir énlem oldugu
bilinmektedir. Bu ismin verilmesinde, “cocugun kendilerine ait olmadidi ve baskasina satildi-
gina inandirarak kandirma” hilesi sdz konusudur (Emiroglu-Aydin, 2003: 9-10). Yine nazar-
dan ve tekin olmayan gliglerden, kdtli ruhlardan koruma amaciyla anlami kétl ve girkin olan
isimlerin verilmesi de Tiirk isim kiltiiriine 6zgii bir durumdur (llyasova-Kalafat, 1998: 329:
Araz, 1995: 107). Yeni dogacak gocugun cinsiyetini belirlemeye donlk ya da artik bir daha
gocuk istenmedigini ima eden isimler de bdyledir. Siirekli kiz gocugu olanlar son dogan ¢o-
cuga Déne adini vererek gelecekte dogacak gocugun erkek olmasini; bir daha gocuk iste-
meyenler de Yeter, Kafi gibi isimlerle bunun sona ermesini umarlar (Boratav, 1999: 90). Ote
yandan cocugu hastaliklardan kurtulamayan ailelerin de ‘ismin yaramadigini, ya da agir
geldigini” dustinerek verdikleri ismi degistirmeleri, isim ile kisi arasindaki etkilesim inancini
gosteren bir adet olarak dikkati gekmektedir (Orek, 1995: 158).

12 http://lwww.nvi.gov.trfistatistik/2.htm:;. http://www.nvi.gov.tr/istatistik/5.htm [15.08.2003]
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Tiirk isim kiltirinde dindarlik tutumlarindan kaynaklandidi anlasilan ilging bir egilim
daha sdz konusudur. Buna gdre, segilen isimlerin ézellikle Kur'an da gegen bir sdzclk olup
olmadigi 6nem kazanmakta, ancak bu s6ziigiin anlamina pek dikkat edilmemektedir. Anla-
mina bakilmaksizin salt Kur'an'da gegtigi icin verilen isimlerin zamanla Tirk isim kUltliriinde
bir yer kazandi§i anlasilmaktadir. Nitekim Aleyna, Venhar, Tenzile, Unzile, Yevmiddin gibi
isimler bu sekilde ortaya ¢ikmis ve zamanla yayginlasmislardir. Kur'an'dan rasgele bir sayfa
acarak isim bulma tutumu, esasen ilahi bir isarete dayanma ve kutsalla irtibat kurma istegine
tekab(l eden bir anlam tagir. Pratikte bu egilimin daha ¢ok geleneksel dindarlik anlayisindan
kaynaklandigi sdylenebilir. Ancak s6z konusu geleneksel tutumdan farkli olarak, isimlerin
dinsel orijinin yani sira, “anlamli” olmasini da énemseyen giigli bir egilimin mevcudiyeti de
g6z dnlinde tutulmalidir. Bu anlamda dinsel nitelikli isimler, 6zellikle gocugun kisilik ve gele-
cegine donuk etkileriyle ilgili beklentilerin konusudur. “Dini yénden anlamli isimlerin tercih
edilmesi”, aslinda dénismekte olan bir geleneksel dindarligin isim segmedeki etkisine isaret
etmektedir (Celik, 2005: 171).

Dinsel otorite sahiplerinin isim segimindeki etkinlikleri, isim-dindarlik iligkisinde &zel
bir boyutu olugturmaktadir. Ozellikle kirsal kesimde ‘imam” ve “hoca’nin, alevilerde ise “de-
de’nin konumlari bu gercevede énemlidir. Dinf grup ve cemaatlerin mensuplari arasinda da
yeni dogan cocuklar igin isim segme ve belirleme, ¢cogu kez cemaat hiyerarsisi iginde ve
cemaatin kutsadigi isimler etrafinda gerceklesmektedir. Isimler ve isimlendirme olgusu
cemaait iligkileri diizeninde dinsel, siyasal, ideolojik ya da etnik mensubiyeti ve kimligi tanim-
lama fonksiyonu ile dne cikar. isimler bdylece kisilerin gruba aidiyetlerini gdstermek icin
verilirken, kisilerin isimlerinden de onlarin sosyo-kdltlrel kimliklerini fark etmek mimkin hale
gelmektedir. Ozellikle alt kiiltiir gruplari ya da azinliklar hem farkliliklarini korumak, hem de
kendi iclerindeki igsel dayanismalarini giiglendirmek igin isimleri bir iletisim kodu olarak kul-
lanirlar. Alevi topluluklarda “dede’, isim segiminde bir danisma merci olarak yer alirken,
tercih edilen isimler de genellikle Ehli Beyt'e ve Alevi-BektasT blytiklerini referans almaktadir.
Alevi kimligi etrafinda olusan isim repertuarini ézellikle Ali, Hasan, Hiiseyin, Cafer, Zeynel
Abidin, Musa Kazim, Naki gibi isimler olusturmaktadir (Selguk, 2004: 81, 148; Saylik, 2002:
360). Butin bunlarla birlikte dinsel nitelikli isimlerin kilttirel mahiyetinin zamanla 6ne gegmesi
ve daha ¢ok kltlirel semboller olarak algilanmasi nedeniyle, onlarin yalnizca dindarlik tu-
tumlarindan kaynaklanan bir tercih olmadigini belirtmek gerekmektedir.
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isimlerin etnik, dinsel ve siyasal topluluklarca kimligi tanimlama ve farklilasma kodu
olarak kullaniimasi, dzellikle siyasal ¢atisma kiltirintin gliclendigi ddnemlerde artis gosterir.
Bu olguyu kiiltirde oldugu gibi dindarli§in siyasallasmis bigimlerinde de gérmek mimk{indiir.
ideolojik isimlendirme genellikle grubun diinya gériisiinii kurguladigi perspektife uygun ola-
rak yapilmaktadir. Bu cercevede 6zellikle toplulugun sifresini yansitan simge kavramlari,
seckinleri, kahraman ve sehitleri temsil eden sembolik isimler tercih edilmektedir. ideolojik
isimlendirme egiliminin zayiflamasi ise, biyik 6lglide catisma kiltlirl yerine kiiltiirel gogulcu-
luk ve bireycilik gibi degerlerin yikselise gectigi donemle iliskili bir yansima olarak gercekle-
sir. Daha ¢ok bireysel yeteneklerin ve iligkilerin dnemli oldugu yeni kiltlrel atmosfer, isimle-
rinden dolayi insanlarin giindelik hayatlarinda ényargilar ve engellenme gibi sorunlarla karsi-
lasma riskini artirmaktadir. Bu durum aileleri ideolojik isimlendirme tutumlarindan sakinmaya
yoneltebilmektedir. Nitekim isim ve soy isimlerde degisiklik nedenlerinin basinda toplumsal
iliskilerde isimlerle ilgili karsilagilan ényargilardan ve bunun zararlarindan kurtulma isteginin
belirleyici oldugu anlasiimaktadir (Celik, 2005: 119).

Bireysel kimligin benlik olusumu ve kimligi sorgulama gibi asamalarini yasayan birey-
lerde de, belli bir dénemden sonra kendilerine verilen ismi sorgulama ve degistirme egilimleri
s6z konusudur. Kisileri isim veya soyisimlerinde degisiklik yapmaya gétliren sebeplerin ba-
sinda ise isimlerle ilgili 6nyargilardan kurtulma istegi bulunmaktadir. Cokkltlirlii toplumlarda
da rastlanan da duruma, 11 Eyll terér saldirilarindan sonra ABD'de yasayan Msliimanlar
arasinda yasanan bazi isim degisiklikleri 6rnek olarak verilebilir. Bu kisilerin kendilerine yone-
lik dnyargilar, tepki ve saldirilarin artmasi nedeniyle Misliman kimligini temsil eden ve gés-
teren isimlerini degistirme yoluna gittikleri anlagiimaktadir.!3

Kisi isimlerinin belirlenmesi belli dllide ismi verenlerin istek, arzu, umut, ve inanglari-
na bagli olmakla birlikte, se¢imin sosyokiiltirel yapidan bagimsiz olmadigi ve onun etkisi
altinda gelistigi agiktir. Bu olgu isimlerin gogunlukla yasanan zaman veya mekani karakterize
ya da sembolize eden nitelikleri ile desteklemektedir. Anadolu'da isimler, cogu zaman kisile-
rin dogup-blytdUkleri yeri bildirmektedir. Bélgeyle dzdeslesmis yatir, evliya ve alperenlerin

1311 Eylil terdr saldinlarindan sonra, ényargi nedeniyle hedef olmaktan korkarak mahkemeye isim
degistirmek igin bagvuran Pakistan asilli “Tarik Hasan” adini “Terry Hasan” , San Diegolu “Muham-
med” ise, “Michael” olarak degistirir: Bkz. http://www.hurriyetim.com.tr/haber/0, tarih~2002-03-21-
m@nvid~107631,00.asp

55



Dog. Dr. Celalettin Celik

yani sira kutsal kabul edilen zamanlar da yaygin bir sekilde isim olarak verilmektedir.!4 Kisa-
ca isimler dinsel nitelik kazanmis zaman ve mekanlar baglaminda da kutsalla irtibati sagla-
yan sembolik 6geler olmaya devam etmektedir.

isimlerin cinsiyet ayirt etme islevleri, toplumda cinsiyet iligkileri ve diizeni bakimindan
6zel 6nem tagimaktadir. Tlirk toplumunda isim segilirken cinsiyet ayirt etme niteligine dikkat
edilmekle birlikte, yine de pek ¢ok kiltiirde rastlanmayacak diizeyde kullanilan ortak isimler
vardir. Bu durumu dilbilimsel yaklagimla Tirkge'de eril-digil ayriminin olmamasiyla agiklayan-
lar oldugu gibi, kadinin erkekle esit konumuna baglayanlar da bulunmaktadir. Yine de erkek
isimlerinin sertlik, kahramanlik, bayan isimlerinin ise yumusaklik, zarafet, incelik ve duygusal-
lik bildirmesi Snemsenmektedir (Tirkdne, 1995: 218).

ismin kimlikle baglantisini Tanzimat ve Mesrutiyet ile baglayan Batililagma siirecinde,
toplumun isimler konusundaki tercihlerinde gézlemek mimkindtr. Belki de bu etkilesimin
ipuclarini daha ok edebi eserlerde gérmek miimkindur. Tanzimat ve Mesrutiyet donemle-
rinde yazilan kitaplar analiz edildiginde, o zamana kadar gok yaygin olmayan Bihter, Behlill,
Neriman, Suzan, Aysel, Nalan, Bihruz gibi gogu Farsca kdkenli isimlerin moda oldugu géralir
(Kdstlikld, 2005). Cumhuriyetten sonra sosyo-killtlirel hayatin pek gok alaninda gergeklesen
degisimler, cocuklara isim vermede de etkili olmus, baz! isimler popdlerligini yitirirken, bazila-
rn da hizla yayginlasmistir. Ancak isimlerde Tirkcelesme egilimini daha dncelerde, yani
1906'larda Turk milliyetcileri arasinda ortaya gikan bir egdilimde gérebiliriz. O dénemde Meh-
met Ziya (1876-1924) kizina “Seving”, ogluna “Adsiz” ve kendisine de “Gokalp” ismini verir.
Omer Seyfeddin (1884-1920) kizina “Giiner” ismini verir. Bu yeni isimlerin verilmesinde este-
tik gérintimler, karakteristikler ile temel ilkelerin formlle edilmesinde herhangi bir girisim
bulunmazken, isimlerin Tlrkce olmasi Gzellikle 6ne cikan ve vurgulanan husus olmustur
(Basgdz, 1983: 205). Temel dilbilimsel ilkelerin belilenmedigi bu stiregte, istisnai de olsa
koken itibariyle Mogolca ve Cince olan bazi isimlerin Turkge sanilarak alinmasi, beraberinde
Tlrk tarih ve kltirl icinden gelen bazi isimlerin de ilgi gérmemesi s6z konusu olmustur
(Zulfikar, 2003: 28). Cumhuriyet sonrasi stregte ézellikle blrokrat kesiminde Arapga ve
Farsca kokenliler yerine 6z Tiirkge isimler verilmesi yayginlasmistir. isimlerdeki degisim

 Sivas'ta “Ahmet Turan”, G.Antep ve K.Marag'ta Okkes, Diyarbakirda Seyhmus vb. isimler adeta bu
yorelerle ézdeslesmistir. Bayram, Kadir, Kadriye, Mirag, Orug, Recep, Saban, Ramazan, Kurban,
Mevlit, Arif, Arife vb. isimler de kutsal zamanlarla ilgili olarak yaygin bir sekilde verilmektedir.
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1930'lardan sonra artarak siirmus, kiltiriin diger unsurlariyla birlikte isimlerde de Tlrk milli
kimligini 6ne cikaran motifler gii¢ kazanmis, hatta dyle ki bu ddnemde Tlrkge isimlerin der-
lendigi calismalar kendini gdstermeye bagslamistir.1s Yeni Tirk isimlerinin yayginlasmasinda
dncl toplumsal kesimler ise daha gok biirokrat ve entelektiieller olmustur. Egitim diizeyindeki
artis ve sehirlesme isimlerdeki degisimi (gelenekten yeni Tirkge isimlere dogru) etkileyen en
onemli faktérler olmustur (Basgdz, 1985: 229-230). Basgbz'e gore tarihsel siregte Tlrk
isimleri, sehirlerin aksine dinin kurumsal etkisinin daha zayif oldugu kdylerde ve kasabalarda
daha iyi korundu ve stirdurildl. (Basgdz, 1983: 204). Ancak bu olgu kdy-sehir ayrimindan
ziyade merkez-tasra ayriminda daha anlamii hale gelir. Otantik Tirk isimleri s6zIl halk kiltd-
ri ve dindarli§i iginde varligini strdirdrken, yazil kiltiriin gelistigi, merkeziyetci, kitabi din-
darlik formlarinin aktarildii streclerde de giderek kenara itildi.

isimlendirme kiiltiiriinde tartismanin boyutu artik geleneksel anlam sistemlerinin ve
yasam bigimlerinin degistigi modernlesme stirecinin étesinde, giderek dlinyayi kigilten ve
belli élglide ulusal sinirlari gegersizlestiren kiresellesme olgusuyla yeni bir yone girmis bu-
lunmaktadir. Artik ulusal kiltlir degerleri, kitle iletisim araglarinin olagan Ustil kontrol ve etki-
sinde slrlklenmeye ve yeni kiiresel kiltiir tsunamileri karsisinda tutunmaya calisan bir arka-
izm olarak safdisi kalmaya zorlanmaktadir. Kuskusuz yeni sireg isim kiltlirlinde de baz
degisim ve farklilasmalara yol agmaktadir. Bununla birlikte kitle iletisim ve bilgiye ulasim
imkanlarinin arttigi bu dénem, kiiltirel kimlige ait isimlerin de bir bitlin olarak agida ¢ikmasi
ve kullaniimaya baglamasi igin kendi icinde tarihsel stirekliligin direng ruhunu da tagimakta-
dir.

Sonug

isim, bir ad olmanin dtesinde kisiyi tarihsel ve toplumsal diizeyde bir kimlige ait kilan
dnemli sembolik bir gdstergedir. Bu sembolik baglayicilik nedeniyle ‘“isim verme uygulamala-
ri’, belli bir killtiire, diinyaya aidiyeti ve kolektif ruha katilimi saglama islevine sahiptir. isim bu
anlamda kisilerin sosyo-kiltirel kimligini gésteren bir varolus parolasi olmaktadir. Dolayisiyla

15 Bkz. Atalay, Tiirk Bliydikleri veya Tiirk Adlar1, Devlet Basimevi, istanbul 1935; Tiirk Adlari, J. Gen. K.
Matbaasi, 1936. Daha sonraki ddnemler igin drnegin Semsettin Kutlu, Tiirkge Kadin ve Erkek Adlar,
TDK Yay., Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1969. vd.
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belli bir kiiltlir, tarih ve anlam duinyasina baglligi gésteren isimlerin arka planinda 6zel bir
zihniyet, inang ve eylem yonelimleri ile bir kimlik sistemini okumak mimk(inddr.

isimlerin islevleri arasinda, kimligin, kiiltiiriin farkliigini ve benligin kendine dzgtiliigi-
ni tanimlama yer almaktadir. Ancak her ne kadar tarihsel stirekliligin temel gdstergelerinden
olsa da, isimler sosyo-killtirel degisim stireclerinde belli egilimleri gosteren etkilere de agik-
tir. Bu anlamda Tirk isim kiiltlirinde meydana gelen degisimler, toplumsal tarihimizde ortaya
¢clkan degisimlerden bagimsiz degildir. isimlerin yatay farklilasma baglaminda da, érmegin
geleneksel ve modern yaplilar gibi gesitli toplumsal birim ve stireglerdeki anlam ve islevleri de
degismektedir. Ote yandan modern toplumsal yapilarda Klasik sinifsal ayrimlarin yerine yeni
katmanlagsma bicimlerinin gelmesi, artik salt belli kategorilerle 6zdeslesen ya da onlari temsil
eden isimler gergegini de kismen sorguya agik kilmaktadir. Zira glinlimiizde kirsal/kentsel
ayrimini gegersizlestiren kitle iletisim araglarinin ve kiiresellesmenin etkisi, artik isim tercihle-
rinde mekansal kokenlerin 6tesinde yeni aidiyet kaliplarini daha belirleyici hale getirmektedir.

Yasanan sosyo-kiiltirel degisim tecrlibelerine bagh olarak Ttrk isim kltiirlinde farkli
anlayislarin ortaya ¢iktigi, geleneksel isim sisteminin sinirlari belirsiz, hatali dilsel kurgulara
dayall ve uydurma isimlerle bir kirlmaya ugradi§i anlasiimaktadir. Bu baglamda salt
“‘Kur'an’da gegtigi” icin isim olarak segilen ancak hicbir anlam ifade etmeyen s6zcikler isim
klltiriinde bir sendelemeye yol agabilmektedir. Diger yandan isimleri bir modernlik gdsterge-
si olarak kullanma egiliminde de, isim tercihlerinin herhangi bir dilsel form ve anlam temeline
dayanmamasi, sonugta benzer bir deformasyon etkisi yaratmaktadir. Zira bu isimlendirme
tutumu sosyokiiltiirel birikimin ve dilsel kurallarin disinda, daha ¢ok kulaga hos gelen, gerek-
tiginde heceleri yan yana getirerek uydurma ve tiretilmis isimlere yonelimi temsil etmektedir.
Eger isimlerde bir yabancilasmadan s6z edeceksek, bu yabancilasma farkli sebeplere bagli
olarak gerceklesmektedir. Her seyden dnce isimler bir kiltlirli var kilan dilsel sembol sistemi
igerisinde anlam bulurlar. ismin kiiltiirel boyutu onun dilsel kurallar icinde bir yeri olmasina ya
da dilsel mentaliteye uygun insa edilmesine gére belirlenir. Ancak Turk isim kiltlirinde 6zel-
likle son dénemlerde dilsel formlarda (hecelerden isim dretme, Tirkgeye yakin yabanci isim-
leri segme gibi sebeplerden dolayi) bir sapma ve erozyon yasandidi sdylenebilir. Diger bir
yabancilagma potansiyeli ise alt kiiltlirler arasindaki farkliliklarin siddetlenmesiyle ve toplum-
sal degerlere ragmen karsit kiiltirlerin artisinda kendisini gésterir. Etnik, siyasal, dinsel ce-
maat¢i yapilanmalar alternatif ikame kiltlirler boyutuna geldikge, kiiltirel deger ve normlarin
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bitinliga agisindan olusan risk, dilsel sembol sistemi olarak isimleri de kusatir. Bu baglam-
da isimlerde ortaya gikan yabancilasma, bilylk 6lgiide cemaatgi dinsel ve din disi alt kimlik
egilimlerinin yani sira asiri yenilikgi, fantezi ve moda yénelimlerinin katkida bulundugu bir
sonug olarak gorilebilir.

Tirk isim kltirindn, btin farkllasma egilimlerine ragmen karakteristik motiflerini
koruyan bir sembol sistemi olarak tanimlayici islevlerini strdiirdigl séylenebilir. Bu anlamda
yasayan isimlendirme pratiklerinde kiltirel butinligl gdsteren pek cok 6rnek bulmak mim-
kiindiir. Oregin aile biyiiklerinin isimlerini cocuklara verme gelenegi, “ocak” killtiintin giglii
oldugu Tirk toplum ve kiltlr hayatinin bir geregi olarak karsimiza gikmaktadir. Bu olgunun
farkli toplum kesimlerinde ortak bir ézellik olarak gériinmesi, sosyal gevre faktdriinden ziyade
Tiirk grup kimligindeki “atalara saygi” motifinin agirligini géstermektedir. Oyleyse isim kiiltiirti
sosyo-tarihsel faktérler ve Tlrk grup davranisi i¢inde gelisen Kiltirel kodlarda belirginles-
mektedir. Ancak isim verme gelenekleri zaman iginde kiiltirel etkilesimin izlerini de takip
edebilecegimiz tarihsel materyal 6zelligi tagir. Isimlerle verilen mesaj belki degismektedir,
ama degismeyen isimlerin mesaj vermedeki sembolik islevidir.
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Names as Cultural Symbol System:

Introduction to Name Sociology.

Citation/©-Celik, C. (2006). Names as cultural symbol system: Introduction to name
sociology. Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 6 (2), 39-61.

Abstract- In this essay personal names in our culture are made a subject of socio-
logical research as cultural symbol system. In this frame, it is implied that basic dy-
namics of Turkish name culture and mentioned that concept and practice about giv-
ing name, their developments in the historical period, the represented meanings of
the names as semiologic and its symbolical worth, their functions in the context of
various sub cultural grubs, some discussions on the names. Also it is taken some
effects of modernizing on understanding and practice of giving name. At last, it is fo-
cused on names causes that peculiarities of implying to social categories and
classes, systematized that its symbolical dimension for Turkish cultural life .

Key Words- Onomastic, name sociology, personel names, sociology of relig-
ion,symbol system.
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Muayyen Zamanlarda Kilinmasi Tavsiye Edilen Nafile

Namazlar ve Bu Namazlara Kaynaklik Eden Rivayetler

Yrd. Dog. Dr. Muhammet YILMAZ'

Atff©- Yilmaz, M. (2006). Muayyen zamanlarda kilinmasi tavsiye edilen nafile namazlar ve bu
namazlara kaynaklik eden rivayetler. Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2), 63-
99.

Ozet- islam dininin esasini olusturan ibadetlerin basinda namaz gelmektedir. Allah tarafindan
kiinmasi emredilen (farz) namazlar diginda, Hz. Peygamber’in kilmis oldugu diger namazlar
genel anlamda nafile kategorisinde degerlendiriimektedir. Bunlarin yerine getiriimesi istege bagl-
dir ve bir Misliman'in imkani élglistinde bu tir namazlarn kilmasi arzu edilen bir husustur. Gerek
hadis kaynaklarinda ve gerekse diger islami edebiyatta sahih rivayetlere dayanmayan bazi na-
maz gesitleri ile de karsilagiimaktacir. Ozellikle haftanin her bir giinii kilinmasi tavsiye edilen ve
rekat sayilari farklilik arz etse de muhteva agisindan birbirine oldukga benzeyen namazlarla ilgili
rivayetlerin tamami uydurmadir. Bu namazlar Hz. Peygamber'in kildigi ya da kilinmasini istedigi-
ne dair saglam higbir delil yoktur. Bununla birlikte bu tiir namazlarla ilgili rivayetler islami bazi
kaynaklarda yer alabilmigtir. Ayni sekilde kutsal aylar olarak kabul edilen Recep, Sa’ban ve Ra-
mazan aylannin belli zamanlarinda kilinan namazlaria ilgili rivayetlerin de ¢odu uydurma olarak
kabul edilmistir.

Anahtar Kelimeler- Namaz, nafile namaz, rivayet, uydurma hadis, giin ve gece

Girig
Kelime-i sehadetten sonra islam’in en énemli ibadeti olan namaz, belli fiiller ve 6zel riikiinler-
le Allah’a kulluk etmek demektir. Yikimlilik caginda olan kadin-erkek her mislimanin

yerine getirmekle gdrevli oldugu namazlar farz-1 ayin olarak isimlendirilir. Bunlar, bes vakit
namaz ve cuma namazindan ibarettir. Misliimanlarin bir kisminin ifa etmesi ile digerlerinin

* Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali. muhyilmaz@cu.edu.tr



Yrd. Dog. Dr. Muhammet Yilmaz

lizerinden sorumlulugun kalkti§i cenaze namazi ise farz-1 kifdaye namaz olarak adlandirilir.
Hanefilere gbre yatsi namazindan sonra kilinan ii¢ rekatlik vitir namazi, Ramazan ve Kurban
bayram namazlari vacip olarak kabul edilirken, bunlarin disinda kalan namazlara nafile adi
verilmigtir.

Bunun yani sira s8z konusu namazlar disinda kalan ve Hz. Peygamber tarafindan ki-
lindi§1 ya da tavsiye edildigine dair saglam deliller bulunmayan namaz gesitleri de mevcuttur.

ibadetler, esas itibariyle Kur'an ayetlerine dayanir. Ancak bunlarin teferruati ve ifa
edilis sekilleri Hz. Peygamber’in uygulamalari ile bilinmektedir. Bu ise, ister farz ister nafile
olsun, bittin ibadetlerin Kur'an ve Sahih Siinnet'e dayali olmasinin gerekli oldugu anlamina
gelmektedir.

Uydurma hadislerin bir araya getirildigi eserlerde, bazi konulardaki bitln rivayetlerin
aslinin olmadidi seklinde genel hikimler bulunur. Bu gergevede, haftanin her bir gu-
ni/gecesi ile bazi aylarinin belli glin ve gecelerine ait namazlarla ilgili rivayetler, hakkinda
sahih hadis bulunmayan konular icerinde yer almaktadir.! Buradan hareketle biz, bu galis-
mada bir makale gercevesinde bir kisim nafile namazlarin dayanag olarak zikredilen rivayet-
leri hadis tenkit metodu agisindan ele almayi amaglamis bulunmaktayz.

Sahih hadis kaynaklarinda yer almamakla birlikte Gazaltnin ihy4 adli eseri gibi
muslimanlarin genel kabulline mahzar olmus bazi énemli kitaplarda rastlanan bu tir rivayet-
ler, basta Ibnii-Cevzi olmak iizere birgok mevzQat alimi tarafindan uydurma kabul edilmistir.
Kendinden sonraki calismalar igin temel kaynak durumunda olan el-Mevddét adli eserinde
Ibniil-Cevzi, rivayetleri, kendisine ulagan senetleriyle vermis ve daha gok isnad problemle-
rinden hareketle degerlendirmelerde bulunmustur. Sonraki eserlerde ise senedler verilme-
mis, isnadla ilgili degerlendirmeler ibnii’l-Cevzi'den nakledilmigtir.

Biz, ibnii-Cevzi'nin eserini temel alarak yaptigimiz bu calismada gogu yerde rivayet-
lerin senedlerini kisaltarak verdik. Zaman zaman da metinleri isnadsiz olarak vererek galis-
manin hacminin artmasini engellemeye calistik. Bununla birlikte rivayetlerin metinlerini tam

1 Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menér('l-Miinif, s. 95-99. Hakkinda sahih hadis bulunmayan konu bag-
liklari ve bu konuda yapilan galismalar icin bkz. Enbiya Yildirnm, Hadis Problemleri, s. 146-214.
Mevzu hadislerle ilgili yapilan Tiirkge calismalarda da bu konu basliklarina isaret edilmistir. M. Ya-
sar Kandemir, Mevzil Hadisler, s.169; Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu, s. 26-30.
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olarak vermeye gayret ettik.

Bu galismada mevz{at literatlirli esas alindigindan, yapilan degerlendirmeler de bu
literatir gergevesinde olacaktir. Daha ¢ok isnad merkezli bir tenkit anlayisinin hakim oldugu
bu eserlerde, rivayetlerin yer yer metin agisindan tenkit edildigi de goriilecektir.

1. Haftanin Her Bir Giinii/Gecesi Kilinmasi Tavsiye Edilen Namazlar
1.1 Pazar Giinii/Gecesi Namazi

Ebd ishak ibrahim b. Sazeveyh, Muhammed b. Ebi Ali, Ebd Nu'aym, Seleme b.
Verdan, Enes b. Malik tarikiyle Hz. Peygamber'in sdyle sdyledigi nakledilmistir:

“Pazar gecesi kim dért rekat namaz kilar ve her rekatta Fatihatiil-Kitab’i bir defa, Kul
Hivallahi Ehad’i de yirmi beg defa okursa, Allah ona kiydmet giniinde Kurdn’i on defa
okuyup hikimleriyle amel eden kimsenin sevabini verir. O kisi, kiyamet giiniinde yiizii ayin
on dérdi gibi parlak bir sekilde kabrinden ¢ikar. Allah ona her bir rekat karsiliginda yakuttan
bin ev verir. Bu evlerin her birinde miskten bin oda vardir. Her bir odada yiiz sedir vardir. Her
sedirin lizerinde huriler vardir. Her bir hurinin emrinde de bin erkek ve kadin hizmetgi var-
dir.”2

ibnii'-Cevzi Enes'den merfd olarak nakledilen bu hadisin uydurma oldugunu, isna-
dinda yer alan kisilerin gogunun bilinmedigini kaydederek séz konusu raviler hakkinda su
degerlendirmelere yer verir: “Yahya, ‘Seleme b. Verdan'in hadiste bir degeri yoktur’; Ahmed
b. Hanbel, ‘hadisleri terkedilmistir’; ibn Hibban ‘onun hadisleriyle delil getirilmez’; Eba Hatim
er-Razi de ‘Ahmed b. Muhammed b. Omer yalancidir’ demislerdir.”s

Pazar gecesi kilinmasi tavsiye edilen namazla ilgili bir bagka rivayet ise soyledir:
“Pazar gecesi kim yirmi rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihati’l-Kitab’r ve Kul
Hivallahi Ehad'i elli defa, Muavvezeteyn’i de bir defa okur, Allah’a yiiz defa istigfar eder,
kendisi, anne babas! igin de yiz defa bagislanma ister, Hz. Peygamber'e yiiz defa salatii
selam eder, kendi ve etrafindakilerden Allah’a siginir ve daha sonra ‘Allah’tan baska ilah

2 |bn{i'-Cevzi, Mevzd'at, Il, 40; Tbn Kayyim el-Cevziyye, el-Menéri'l-Miinif, s. 48; Suydti, el-Ledliiil-
Masnir’a, I, 50; Tbn Arrak, Tenzihii's-Seri'a, Il, 85; Aclini, Kesfiil-Hafa, I, 411; Ali el-Kari, el-
Esréaru'l-Merfi'a, s. 403; Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmi‘a, s. 44; el-Ht, Esna’l-Metélib, s. 296.

3 Ibnii-Cevzi, Mevdd'at, 11, 39-40; Leknevi, el-Aséru'-Merfi'a, s. 49.

65



Yrd. Dog. Dr. Muhammet Yilmaz

olmadigina, Adem'in Allah’in 6zii ve fitrati olduguna, lbrahim’in Allah’in dostu olduguna,
Musa'nin Allah’in kelimi olduguna, isa’nin Allah’in ruhu ve Muhammed'in de onun habibi
olduguna sahadet ederse, Allah’a gcocuk isnad eden ve etmeyen kisilerin sayisinca o kisiye
sevap yazilir. Allah o kimseyi kiyamet giiniinde emin kisilerle birlikte diriltir ve Allah’in onu
nebilerle birlikte Cennet’e girdirmesi de hak olur.™

Gazaltnin ihyai Uldmi‘d-Din adli eserinde Enes'e isnad ederek zikrettigi bu rivayet
hakkinda s6z konusu eserin hadislerini tahri¢ eden Iraki sdyle demektedir: "Bu rivayet Ebi
Musa el-Medin'nin isnadsiz olarak zikrettigi miinker bir rivayettir. Eb0 Musa el-Medini na-
mazin faziletleri konusunda Enes'in hadisi olarak alti ve dort rekat seklinde kilinan namazlar-
la ilgili zikrettigi rivayetlerin hepsi gok zayiftir."s

Bir bagka rivayet ise Ahmed b. Muhammed, Eb{'l-Abbas el-Farisi Ebl Ahmed Hatim
b. Abdullah b. Hatim, er-Rebf b. Slileyman el-Miiradi, Abdullah b. Vehb, Mélik b. Hubeyb b.
Abdurrahman, Hafs b. Asim tarikiyle rivayet edilmistir. Rivayete gére Ebd Sa'id el-Hudri Hz.
Peygamber'in sdyle dedidini nakleder: “Kim Pazar gecesi dért rekat namaz kilar ve her bir
rekatta Fatihat(i’l-Kitdb'i bir defa, Kul Hiivallahii Ehad'i elli defa okursa Allah ona cehennemi
haram kilar. Kiyamet gliniinde onu azaptan emin bir sekilde diriltir. Onu kolay bir hesaba
ceker ve o Kisi sirat lizerinden simgek gibi hizli bir burakla geger.6

ibnii'l-Cevzi bu hadisin de uydurma oldugunu, ravilerinin gogunun bilinmedigini, Ma-
lik, ibn Vehb ve er-Rebf'in bu rivayeti kesinlikle rivayet etmediklerini kaydetmistir.” Bu hadis,
senedindeki Ahmed b. Muhammed Omerin yalanci ve mechul olmalarindan dolayi da uy-
durma kabul edilmistirs. Suyuti, Ahmed b. Muhammd'in yalanci, hocalarinin da meghul oldu-
gunu belirtirken,® ibn Arrak da Ahmed b. Muhammed b. Omer tarikiyle Ebli Sa’id’den nakle-
dilen bu rivayetin ravilerinden Eb(’l-Abbas el-Farisi ve Ebl Ahmed Hatim b. Abdullah b.

4 Gazali, /hyé, I, 197; Leknevi, el-Asaru’-Merfd'a, s. 50.

5 |raki, el-Mugni (ihya ile birlikte), I, 197;_Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a, s. 50.

6 [bn{i'-Cevzi, Mevdi'at, s. Il, 40; Suy(ti, el-Ledlii’-Masni’a, 11, 50; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il, 85;
Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmi'a, s. 45..

7 [bn{i'-Cevzi, Mevdi'at, s. 11, 40.

8 Leknevi, el-Asaru'-Merfi'a, s. 50.

9 Suyuti, el-Ledliti’l-Masnd‘a, 1, 50.
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Héatim'in mechul kisiler oldugunu kaydetmigtir.10

Benzer bir rivayet de s6yledir: “Kim Pazar giinii bir selamla dért rekat namaz kilar ve
her bir rekatta bir defa el-Hamdii'yii bir defa ve Amene’r-Rastlii'yii sonuna kadar okursa
Allah o kimse igin her bir Hiristiyan erkek ve kadin sayisinca bin hac ve bin umre yapmis
sevabi yazar. Yine her bir rekat igin bin namaz sevabi yazar ve kendisi ile ates arasina bin
hendek koyar. Ayrica onun igin Cennet'te sekiz kapi agar ki istedigi kapidan girsin. Ayrica
kiyamet gliniinde her tiirlii ihtiyacini da karsilar.”!!

ibniil-Cevzi, bu rivayetin de uydurma oldugunu ve ravilerinin gogunun bilinmedigini
belirtmistir.’2 ibn Kayyim el-Cevziyye benzer metinle kaydetmis ve “bunu uydurani Allah
kahretsin. Bunu Allah ve Rasdll adina uydurmaya nasil cliret etmis!” ifadesini kullanmigtir. '3

Bu rivayeti Gazali Eb( Hureyre’den su metinle nakletmektedir: “Kim Pazar giinii dért
rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fétihatii'l-Kitab ve Amene’r-Rasilii’yii bir defa okursa,
Allah onun igin her bir kadin ve erkek Hiristiyan sayisinca sevap yazar ve ona Nebi sevabi
verir. Yine ona hac ve umre sevabi yazar. Ayrica her bir rekat sayisinca bin namaz kayde-
der. Allah ona Cennet'te de her bir harf kargilidinda glizel kokulu miskten bir sehir verir.”14

Iréki, bu rivayeti Ebl Musa el-Medini'nin Eb( Hureyre hadisi olarak zayif bir senedle
naklettigini belirtmistir.15 el-Cevzekani’nin Ebl Hureyre hadisi olarak tahric ettigi bu rivayet,
isnadinda bilinmeyen raviler olmasindan dolayi ibniil-Cevzi ve Suyuti tarafindan yalan ve
uydurma olarak kabul edilmistir. 16

Gazal'nin Pazar ginii namazi ile ilgili Hz. Al'den nakledildigini belirttigi bir baska ha-
dis de sdyledir: “Pazar giinii gokga namaz kilmak suretiyle Allah’i birleyiniz. Zira Allah birdir
ve onun ortagi yoktur. Kim Pazar giinii 6§le namazinin farz ve siinnetinden sonra dért rekat

10 fbn Arrak, Tenzihii's-Seria, 1, 85.

1 [bnii'l-Cevzi, Mevdi'at, 11, 40-41: Suyati, el-Lealii’l-Masnd’a, 11, 50; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, |l
86; Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmi‘a, s. 45.

12 bn{i'l-Cevzi, Mevdd'at, I, 41.

13 |bn Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii'-Miinif, s. 48; Nakdi’l-Menkdl, s. 37.

4 Krs, Gazali, hya, |, 197.

15 Iraki, el-Mugni, 1, 197.

16 [bn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il, 86; Leknevi, el-Aséru'-Merfi'a, s. 51.
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namaz kilar, ilk rekatta Fatihati'-Kitab ve Tenzilii's-Secde’yi (Secde sdresini), ikincide
Fatihatii'-Kitab ve Tebéreke'yi okur, ardindan tesehhiid eder ve selam verir, sonra kalkar ve
geri kalan iki rekati kilar ve her bir rekatta Féatihat(i'l-Kitab ve Cuma suresini okur, ardindan
da Allah’tan ihtiyacinin karsilanmasini isterse, onun ihtiyacini gidermek Allah (izerine hak
olur.7 Iraki bu hadisi Ebd Mlsa el-Medini’nin isnadsiz olarak rivaye ettigini belirtmistir.18

Kesfii'-Hafa sahibi Acl(ini haftanin her bir giinl igin ézel olarak kilinan namazlarin
fazileti ile ilgili olarak nakledilen rivayetlerin tamaminin uydurma olduguna dikkat ¢ekmis, bu
baglamda yukaridaki rivayeti érnek olarak naklettikten sonra bu rivayetin uydurma oldugu
seklindeki Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin gériisiine katilmigtir."9

Ali el-Kéri, pazar glni bir selamla dort rekatlik namazla ilgili rivayeti sonuna kadar
zikretmis ve ‘Allah bunu uyduran kisiyi kahretsin, bunu ne ciretle Allah ve Rasdli'ne atfet-
mistir” demekten kendini alamamigtir.20

Bu tir namazlarla ilgili Ali el-Kari'nin genel degerlendirmesi ise soyledir: “Pazar gu-
nii/gecesi, Pazartesi glini/gecesi namazi seklinde haftanin glinlerine izafe edilen glindliz ve
gece namazlarinin tamami yalandir. Ayni sekilde Recep ayinin ilk Cuma glini namazi da
yalandir. Sa’ban ayinin ortasinda kilinmasi tavsiye edilen gece namazi da ayni sekilde uy-
durmadr.”!

1.2. Pazartesi Giinii/Gecesi Namazi

el-Abbas b. Hamza, Ahmed b. Abdullah, Bisr b. es-Seriyy, Heysem, Yezid tarikiyle ri-
vayet edildigine gére Enes b. Malik Hz. Peygamber'in s6yle sdyledigini nakletmistir:

“Kim pazartesi gecesi alti rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihati'l-Kitab' bir de-
fa, Kul Hiivellahii Ehad'i yirmi defa okur ve daha sonra yedi defa istigfar ederse, Allah ona
kiyamet giinii bin siddik, bin &bid ve bin zahid sevabi verir. Yine o giinde Allah ona nurdan
parlayan bir tag giydirir. Insanlar korktugunda bu kisi korku hissetmez. Sirat iizerinden de

17 Gazali, thya, |, 197.

'8 Iraki, el-Mugni, 1, 197.

19 Acl(ni, Kesfiil-Hafa, Il, 411.

20 Alj el-Kari, el-Esraru-Merfi'a, s. 403.

21 Ali el-Kari, el-Esraru'-Merfii'a, s. 403; Leknevi, el-Aséru'l-Merfii'a, s. 57.
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simsek gibi geger.”22

ibnii-Cevzi bu rivayetin isnadinda Yezid, el-Heysem ve Bisr gibi cerhedilmis raviler
bulundugunu belirtir. Ahmed b. Abdullah’in yalanci olarak bilinen el-Ahmed b. Abdullah el-
Cliveybari olmasindan hareketle bu rivayetin uydurma oldugunu kaydeder.23 ibn Kayyim el-
Cevziyye de bu hadisi uyduran kisinin Ahmed b. Abdullah el-Ciiveybari'i oldugunu belirtmis-
tir.24

Suy(ti ise Bisr b. es-Seriyy, el-Heysem, Yezid er-Rakkasi, Enes tarikiyle nakledilen
ve belli glinlerde kilinmasi tavsiye edilen namazlarla ilgili rivayetlerin, s6z konusu kisilerin
“mechul”, “zayif’, “metruk”, “kendilerinden rivayet helal olmaz”, “hadis uydurucusu” gibi sifat-
larla cerh edilmis olmalarindan dolayl tamaminin uydurma oldugunu kaydeder. Bu tarikle
nakledilen rivayetlerden birisi olan yukaridaki rivayetin de ayni sekilde uydurma oldugunu
belirtir.25

“Kim pazartesi giinii dért rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihat'l-Kitab'r bir de-
fa, Ayetelkirst'yi bir defa, Kul Hiivallahii Ehad’i bir defa, Kul Edzii bi Rabbi'l-Felak’i bir defa,
Kul EGzii bi Rabi'n-N&s'i bir defa okur ve selam verince on defa Allah’a istigfar eder,
Raslliine de on defa salat ve selam getirirse, bitiin giinahlari bagislanir ve Allah ona beyaz
inciden bir saray verir. Sarayin ortasinda uzunluklari ve enleri (g bin zira olan yedi ev vardr.
Bu evlerden birincisi beyaz giimiigten, ikincisi altindan, Ggtincisi inciden, dérdincist zim-
riitten, besincisi zebercetten, altincisi diirden ve yedincisi de parlayan bir nurdandir. Evierin
kapilari amberden olup her bir kapinin Ustiinde zaferandan bin értii vardir. Her bir evde
kéafurdan bir dések ve her désegin istiinde bin yatak ve her bir yatak (zerinde de Allah’in en
glizel sekilde yaratmis oldugu huriler vardir. Bu hurilerin ayaklarindan dizlerine kadar olan
kisimlari nemli z&ferandandir. Dizlerinden gégiislerine kadar olan kisimlari miskten, gégiisle-
rinden boyunlarina kadar kisimlari ise gri amberdendir. Boyunlarindan baslarina kadar olam

2 |bn{i'-Cevzi, Mevdd'at, 1l, 41; Suyuti, el-Ledlii’l-Masni‘a, 11, 48-49; ibn Arrak, Tentht’]'§-$qu"a, Il,
84; Ali el-Kari, el-Esrarul-Merfii'a, s. 404. Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmi'a, 45; Leknevi, el-Aséru’l-
Merf('a, s. 49.

23 [bn{i'l-Cevzi, Mevd'at, 11, 41.

2 [bn Kayyim el-Cevziyye, el-Menéarii'-Minif, s. 49.

% §uyutT, el-Lealii’l-Masnd'a, 1l, 48-49; Ayrica bkz. ibn Arrak, Tenzihii's-Seri'a, Il, 84; Leknevi, el-
Aséaru'l-Merfi'a, s. 41.
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kisimlar da beyaz kafurdandir ve her birinin (izerinde cennet elbiselerinin en glizelinden bin
elbise bulunmaktadir.’26

ibniil-Cevzi ibrahim b. Muhammed, el-Hiiseyn b. ibrahim, Muhammed b. Tahir, Ali b.
Ahmed el-Biindar, Ali b. Ubeydullah, ibn Biindér, el-Muhlis, el-Begavi, Mus’ab, Malik, ibn
Sihab, Salim, ibn Omer tarikiyle merfa olarak tahric etmis ve uydurma oldugunda siiphe
bulunmadigini kaydetmistir. Hem bu rivayeti hem de benzer sekilde sali giinii/gecesi, gar-
samba glinli/gecesi, persembe glinli/gecesi, cuma giini/gecesi namazlari ile ilgili rivayetleri
el-Hiiseyn b. ibrahim’in uydurmus oldugunda siiphe bulunmadigini kaydeden ibnii’l-Cevzi,
bu kisinin ilim sahibi biri olmasinin ise ayri bir Gizlinti kaynagi oldugunu da ifade etmistir. 27

ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ali el-Kari de bu rivayet yaninda haftanin her bir giini ki-
linmas! tavsiye edilen namazlarla ilgili rivayetleri uyduran kisinin yalanci olarak meshur ol-
mus el-Hiseyn b. ibrahim oldugu gériisiinii paylasmaktadir.28

ibn Kayyim el-Cevziyye girkin miikafatlar iceren bu ve benzer hadislerin tamaminin
Hz. Peygamber adina séylenmis yalan olduguna dikkat gekmekte ve tiir bu rivayetlere hadis
ehli oimayan ok sayida ziihd, fakr ve fikih sahibi kisilerin itibar ettigini belirtmektedir.”2

Konuyla ilgili bagka bir rivayet ise sdyledir: “Kim Pazartesi giinii on iki rekat namaz ki-
lar ve her bir rekatta Fatihati’l-Kitab ve Ayetelkirsiyi bir defa, namazi bitirince de Kul
Hiivellah( Ehad’i on iki defa okur, on iki defa da istigfar ederse kiyamet giinii bir miinadi
$6yle seslenir: Falan oglu falan nerede? Kalksin ve sevabini alsin. Ona ilk olarak bin elbise
verilir ve tag giydirilir. Sonra ona ‘cennete gir’ denilir. Onu bin melek karsilar ve her bir mele-
dgin beraberinde bir hediye vardir. Melekler onu dillerine dolarlar ve parlak nurdan meydana

% [bn(i'-Cevzi, Mevdi'at, Il, 41-42; Suyuti, el-Ledlii’l-Masni‘a, I, 50-51; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il
86-87; Ali el-Kari, el-Esraru'l-Merfd'a, s. 403; Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmi'a, s. 45.

277 [bn{i'-Cevzi, Mevdi'at, Il 42; Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmi‘a, s. 45; Leknevi, el-Asarul-Merfil'a, s.
52.

2 |bn Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii'l-Miinif, s. 49; Ali el-Kari, el-Esraru’-Merfii'a, s. 404.

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menérii'l-Miinif, s. 50.Hadislerin dil ve iislup agisinda problem arz etme-
si, metin tenkidi kriterleri icerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. M. Hayri
Kigbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 239-242. Hayri Kirbasoglu hadislerin mibalagall vaat
veya tehditler icermesini de énemli bir metin kriteri olarak kabul etmektedir. Bkz. Ayni eser, s. 242-
246.
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gelen bin késkiin etrafinda onu gezdirirler.3°

Gazali tarafindan fhy&'da yer verilen bu rivayet hakkinda Iraki, “Ebi Musa el-Medini
tarafindan senedsiz olarak zikredilmis, miinker bir rivayettir.”3! degerlendirmesini yapmakta-
dir.

imam Gazali'nin Cabir'den nakledildigini belirttigi “Kim pazartesi giinii giinesin yiikse-
lisi aninda iki rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fétihatii'-Kitab’ ve Ayetelkiirst'yi birer defa,
Kul Hivellahii Ehad ile Muavvezeteyn'i de birer defa okur, selam verince Allah’a on defa
istigfarda bulunur, on defa da Hz. Peygamber'e salatii selamda bulunursa, Allah o kimsenin
biitiin giinahlarini bagiglar.”32 seklindeki rivayet de Iréki tarafindan minker olarak kabul
edilmistir.33

1.3. Sali Giinii/Gecesi Namazi

Yezid er-Rakkasi'nin Enes b. Malik'ten rivayetine gére Hz. Peygamber sdyle demis-
tir: “Kim sali glnd giin ortalandiginda —baska bir rivayette giiniin yiikselisi esnasinda-on
rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihat(i’l-Kitab ve Ayetelkirstyi bir defa, Kul Hiivellahii
Ehad'i de (i¢ defa okursa, ona yetmis giin boyunca higbir glinah yazilmaz. Yetmis giin iginde
vefat ederse sehit olur ve yetmis yillik giinahi da affedilir.”3#

Eb( Talib el-Mekki ve Gazali tarafindan nakledilen bu rivayetin Ebd Musa el-Medini
tarafindan zayif bir isnadla tahric edildigi belirtilmigtir.3s

Sali gecesi iki rekat kilinmasi tavsiye edilen namazlarla ilgili rivayetler séyledir: “Sali
gecesi kim iki rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihati’l-Kitab, Kul Hiivellahii Ehad ve
Muavvezeteyn'i on bes defa; selam verdikten sonra da Ayetelkiirsi’yi on bes defa okur ve on
beg defa da Allah’a istigfarda bulunursa onun igin biyk bir sevap ve ecir olur.36

% Gazali, ihya, |, 198.

31 |raki, el-Mugni, |, 198.

%2 Gazali, ihya, |, 198.

3 |raki, el-Mugni, 1, 198; Ayrica bkz. Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a, s. 52-53.
% Eb(l Talib el-Mekki, Ktu'-Kulib, s. 174; Gazali, ihy4, |, 198.

3% |raki, el-Mugni, |, 198.

% Gazali, ihya, |, 199.
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“Kim Sall gecesi iki rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihatii’-Kitab’l bir defa, inna
Enzelnéhii ve Kul Hilvellahii Ehad’i yedi defa okursa Allah onu atesten azad eder. Bu ise
Kiyadmet giiniinde onu Cennete gétiiren bir rehber olur.37

Iréki bu rivayetlerin de Ebl Musa el-Medini tarafindan isnadli ve isnadsiz olarak
tahrig edildigini, ancak bu tir rivayetlerin tamaminin minker oldugunu kaydetmistir.38

Sevkani de “Kim Sali giinii on rekat namaz kilar, (her rekatta) bir defa Ayetelkiirsi ve
bir defa da ihlas suresini okursa..” seklindeki rivayeti kaydetmis ve uydurma oldugunu be-
lirtmistir.3

1.4. Garsamba Giinii /Gecesi Namazi

Ebd Idris el-Havianinin Muaz b. Cebel'den rivayetine gére Hz. Peygamber sdyle
demistir: “Kim Carsamba giinii gliniin yiikselis aninda on iki rekat namaz kilar ve her bir
rekatta Fatihati'l-Kitab't ve Ayetelkiirsi’yi bir defa, Kul Hivallahii Ehadi (¢ defa,
Muavvezeteyn'i de (¢ defa okursa Arsin yaninda bir miinadi séyle seslenir: ‘Ey Allah’in kulu!
Hayata yeniden bagla. Allah senin ge¢mis glinahlarini bagiglamis ve senden kabir azabini,
darligini ve karanhgini gidermistir. Yine senden kiydmet glindiniin zorluklarini kaldirmigtir. 0

Iréki bu rivayetle ilgili olarak sdyle demistir: “Eb0 Musa el-Medini tahri¢ etmis ve
ravilerinin sika oldugunu sdylemis ise de bu rivayetin ravileri arasinda yer alan Muhammed
b. Humeyd er-Razi yalancinin biridir.41

Gazali Fatima’'nin Hz. Peygamber'den naklettigi sdyle bir rivayete yer verir: “Kim
Carsamba gecesi iki rekat namaz kilar ve birinci rekatta Fatihati’l-Kitab’r ve Kul Edzi bi
Rabbi’l-felak’t on defa; ikinci rekatta da Fatiha'dan sonra Kul Edzii birabbin-N&s’i on defa
okur daha sonra selam verir, Allah’a on defa istigfar eder, Hz. Peygamber'e de on defa
salati selam getirirse her semadan yetmis bin melek iner ve bunlar onun sevabini kiydmet

37 Gazali, ihya, 1, 199.

38 |raki, el-Mugni, 1, 199; Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a, s. 53-54.
% Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmi'a, s. 46.

40 Eb( Talib el-Mekki, Katu'-Kuliib, s. 174; Gazali, ihy4, |, 198.
41 [raki, el-Mugni, |, 198; Leknevi, el-Aséru'-Merfii'a, s. 54.
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glinline kadar yazarlar.#2 Iraki bu rivayeti herhangi bir kaynakta bulamadigini kaydeder.43

Gazali Fatima’'dan rivayet edilen séyle bir rivayete de yer vermektedir: “Kim Carsam-
ba gecesi alti rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatiha'dan sonra “Kul Allahiimme Maliki’l-
Miilk’ii sonuna kadar okur, namazi bitirince de “Cezellahli Muhammeden enne mé hiive
ehlehd” derse, yetmis yillik giinahi bagislanir ve onun igin cehennemden kurtulug berati
yazilir.”# Iraki, bu rivayetin de Ebd M(isa el-Medini tarafindan ¢ok zayif bir senedle zikredil-
digini belirtmektedir.45

1.5. Persembe Giinii/Gecesi Namazi

ikrime'nin Tbn Abbas'tan rivayetine gére Hz. Peygamber sdyle demistir: “Kim Per-
sembe glinii 6gle ile ikindi arasinda iki rekat namaz kilar ve birinci rekatta Fatihati'l-Kitap ve
Ayetelkiirsi’yi yiiz defa, ikinci rekatta Fétihatii'l-Kitap ve Kul Hiivellahii Ehad’i yiiz defa okur,
Muhammed’e de yiiz defa salatii selam ederse, Allah ona Recep, Sa’ban ve Ramazan ayla-
rini oruglu gegiren kimsenin sevabini verir. Yine o kimse hac yapmis gibi sevap alir. Ayrica
ona Allah’a iman ve ona tevekkiil eden kisi sayisinca iyilik verilir.6 Gazalinin [hya’sinda
zikrettigi bu rivayet icin Iréki, “Ebd Misé el-Medini tarafindan ¢ok zayif bir senedle tahrig
edilmistir.” seklinde goristini agiklamaktadir4?

Gazali tarafindan nakledilen bir bagka rivayet de sdyledir. Ebd Hureyre’den rivayet
edildigine gére Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Kim persembe gecesi aksam ile yatsi
arasinda iki rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatiha'yi ve Ayetelkiirsiyi bes defa, Kul
Hivallahi Ehad’i bes defa, Muavvezeteyn’i bes defa okur ve namazi bitirince Allah’a on bes
defa istigfar eder de sevabini anne-babasina bagislarsa, asi de olsa onlara karsi gérevini
yapmis olur ve Allah da ona siddik ve sehitlere verdigi dereceyi verir."8

2 Gazali, fhya, 1, 198.

43 |raki, el-Mugni, 1, 198.

4 Gazali, fhya, 1, 200.

4 |raki, el-Mugni, |, 200; Leknevi, el-Aséru'-Merfii'a, s. 54.

4 Eb( Talib el-Mekki, Katu'-Kuliib, s. 174; Gazali, ihy4, |, 198.
47 raki, el-Mugni, 1, 198.

48 Leknevi, el-Asdrul-Merfii'a, s. 55.
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Iréki bu rivayetin Ebl Musa el-Medini ve Eb( Mans(r ed-Deylemf tarafindan ¢ok za-
yif bir senedle rivayet edildigini belirtmekte ve miinker bir rivayet olduguna dikkat cekmekte-
dir.4

Benzer sekilde “Kim Pergembe gecesi iki rekat namaz kilarsa, her rekatta
Avyetelkiirsi, ihlds ve Muawvezeteyn surelerini beser defa (okusun).” ve “Kim Persembe
gecesi iki rekat namaz kilarsa, birinci rekatta yiiz defa Ayetelkiirsi’yi, ikinci rekatta da yiiz
defa Ihlas siresini okusun...” seklindeki rivayetler de uydurma olarak ifade edilmistir.50

1.6. Cuma Giinii/Gecesi Namazi

Hz. Ali'den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: "Cuma giinii
biittintiyle bir namazdir, bir duadir. Bir kul, giines dogup, bir mizrak boyu veya daha fazla
yiikseldiginde, glizelce abdest alir, iki rekat kusluk namazini inanarak, ecrini hesap ederek
kilarsa Allah ona iki yiiz iyilik yazar ve iki yiz kétiligind de siler. Kim de ayni namazi dért
rekat kilarsa, Allah onun cennetteki derecesini dért yiiz kat yikseltir. Sekiz rekat kilarsa
cennetteki derecesini sekiz yiiz kat yiikseltir ve bitiin giinahlarini affeder. On iki rekat kilarsa
Allah ona bin iki yiiz iyilik yazar, bin iki yiiz k6tiligini siler ve cennetteki derecesini bin iki
yliz kat yikseltir.”5" Iraki, bu rivayetin aslini bulamadigini ve batil oldugunu belirtir.52

Eb( Salih'in EbG Hureyre'den rivayet ettigi hadise gore ise Hz. Peygamber sdyle de-
mistir: “Kim Cuma giinii sabah namazi camide kilar, sonra giines doguncaya kadar orada
oturup zikirle mesgul olursa, ona Firdevs-i Ald’da yetmig derece verilir. (Buradaki) her iki
derecenin arasi hizli kosan bir atla yetmis yilda kat edilecek kadar genistir. Cuma namazini
kilana, yine ayni yerde ve ayni vasiflarda elli derece verilir. O giin, ikindi namazini cemaatle
kilana, sekiz kéleyi alip azat etmis gibi sevap verilir. Aksam namazini cemaatle kilana, kabul
edilmis bir hac ve makbul bir umre sevabi verilir.”s3

Eb( Talib el-Mekki tarafindan kaydedilen bu rivayete baska bir kaynakta rastlayama-

49 [raki, el-Mugni, 1, 200.

5 Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmi'a, s. 46.

51 Eb(l Talib el-Mekki, Katu'-Kulib, s. 175; Gazali, thy4, |, 198.
52 |raki, el-Mugni, |, 198.

53 Eb( Talib el-Mekki, Katu’l-Kultb, s. 175.
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dik.

Gazali bu konuda ibn Omer'den su rivayete yer vermektedir: “Cuma giinii camiye gi-
rip cuma namazindan énce dort rekat namaz kilip her rekatta da Fatihati'l-Kitab ve Kul
Hivallahii Ehad'’i elli defa okuyan kimse, Cennet'teki makamini gériinceye kadar, yahut ta
bu makam ona gdsteriimedikge Glmez.”5 Bu rivayet hakkinda da Ir&ki sdyle demistir:
“‘Darekutni, Malik'in garib rivayetleri arasinda zikretmis ve sahih olmadidini, Abdullah b.
Vasifin da meghul bir ravi oldugunu belirtmistir. Ben de bu rivayet disinda bir tarikini bilmiyo-
rum.”s

“Kim, Cuma gecesi aksam ile yatsi arasinda on iki rekat namaz kilar ve her bir rekat-
ta Fatihat(i'l-Kitab'i bir defa, Kul Hiivallahii Ehad’i on bir defa okursa, o kisi Allah i¢in giindiiz-
leri orug tutup geceleri namaz kilmak suretiyle on iki yil ibadet yapmig bir kisinin sevabini
alir.”6

Gazali'nin Cébirden naklettigi bu rivayet igin Iraki; “Batildir ve asli yoktur.” demistir.57

Ihya'da yer alan baska bir rivayet ise sdyledir: “Kim, Cuma gecesi yatsi namazini
cemaatle kilar ve daha sonra iki rekat stinnet kildiktan sonra on rekat namaz kilar ve her bir
rekatta Fatihatii'l-Kitab, Kul Hiivallahii Ehad ve Muavvezeteyn'i birer defa okur ardindan da
li¢ rekatlik vitri kilar, akabinde sag tarafina uzanir, yizii de kibleye déniik olarak uyursa,
Kadir Gecesi'ni ihya etmis gibi olur.58

Gazal'nin Enes’ten naklettigi bu rivayet igin Iréki; “Batildir, asl yoktur.” degerlendir-
mesini yaptiktan sonra; “Bu tir rivayetlerin tamami zayif ve miinkerdir. Haftanin gerek tlim
gunlerinde, gerekse tiim gecelerinde kilinmasi tavsiye edilen namazlarla ilgili sahih bir riva-
yet yoktur.” demektedir.5®

“Kim Cuma gecesi iki rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihatill-Kitéb ve iza

54 Eb( Talib el-Mekki, Kiitu'-Kuliib, s. 175-176; Gazali, ihy4, |, 198-199.

55 |raki, el-Mugni, 1, 199; Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a, s. 57.

% EbQ Talib el-Mekki, Kdtu'l-Kulab, s. 175-176; Gazali, ihyé, I, 200; Leknevi, el-Asaru'-Merfd'a, s. 55.
57 |raki, el-Mugni, 1, 200.

%8 Gazali, ihyé, I, 200; Leknevi, el-Asaru’-Merfd'a, s. 56.

5 |raki, el-Mugni, 1, 200.
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Zlilzilet'i on bes defa okursa- baska bir rivayette elli defa okursa seklindedir- Allah onu kabir
azabindan ve kiyamet gliniin zorluklarindan emin kilar.”80

ibnii’l-Cevzi Abdullah b. Davud el-Vasiti, Hammad b. Seleme, el-Muhtar b. Filfil,
Enes b. Malik'ten merf(i olarak naklettigi bu hadisin sahih olmadigini belirttikten sonra ibn
Hibban’in Abdullah b. Davud hakkinda; “Gergekten hadisi terk edilmistir. Meshur kisilerden
minker rivayetlerde bulundudu icin rivayetiyle delil getirmek caiz degildir.” dedidini ilave
etmektedir. 6 Fetteni séz konusu ravi hakkinda ibn Adiyin olumlu gériis belirttigini,
Deyleminin de sahit rivayette bulundugunu ifade etmekle birlikte ibn Hacer'in bu rivayeti
sened agisindan zayif gérdigini belirtir.62

ibni'l-Cevzi tarafindan bu konuda uydurma olarak kaydedilen baska bir rivayet ise
sOyledir: “Kim Cuma gtinii égle ile ikindi arasinda iki rekat namaz kilar, ilk rekatta Fatihati'l-
Kitab ve Ayetelkiirst’yi birer defa, Kul EGzii bi Rabbi'l-Felak siresini yirmi bes defa; ikinci
rekatta da Fatihatii'-Kitéb, Kul Hivellahii Ehad ve Kul Edzii bi Rabbi'n-Nas sdrelerini yirmi
beg defa okur, selam verdikten sonra da elli defa “La Havle veld Kuvvete illa billdh” derse, o
kimse riyasinda Rabbini ve Cennet'teki mekanini gérmeden ya da kendisine mekani géste-
rilmeden bu diinyadan ayrilmaz.”

ibnii’l-Cevzi; Veki’ b. Cerrah, Leys, Miicahid, ibn Abbas tarikiyle gelen bu rivayetin
uydurma oldugunu, ravilerinin bilinmedigini belirtmistir.63 Ayrica o, Ebd Talib el-Mekki tara-
findan haftalik namazlarla ilgili zikredilen ve Ebd Hamid Gazali tarafindan da nakledilen
rivayetlerinin tamaminin aslinin olmadigini kaydetmektedir.64

Cuma glind kilinacak namazlar hakkindaki uydurma rivayetler bunlarla sinirli degildir.
Cuma gecesi her rekatta on ihlas (sdresi) okunarak kilinacak on iki rekatlik namaz, bir ihlas
ve bir Muavvezeteyn ile kilinan on rekatlik namaz, her rekatta on bes defa -bir bagka rivayet-
te elli defa- iza Ziilzile okuyarak kilinacak iki rekat namazla ilgili rivayetlerin tamami asilsiz,

80 [bn{i'l-Cevzi, Mevdi'at, Il, 42; Suyuti, el-Leé/iiJ’l—Magnﬁ'a, I, 52; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, II, 110-
11; Fetteni, Tezkiratiil-Mevdi'at, s. 42; Leknevi, el-Aséru'l-Merfi'a, s. 56.

81 [bni'l-Cevzi, Mevdii'at, |1, 42-43.

62 Fetteni, Tezkiratii'l-Mevd('at, s. 42.

63 [bn{i'l-Cevzi, Mevd'at, 11, 43.

84 [bn{i'l-Cevzi, Mevd'at, 11, 43.
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minker ve batildir. Yine ayni sekilde cuma giinli “iki, dért, sekiz, on, on iki rekat seklinde
kilinmasi tavsiye edilen namazlarla ilgili rivayetlerin de asl yoktur.

Esasen "Kim su kadar rekat namaz kilar ve her rekatta su su sureleri okursa...” sek-
lindeki rivayetlerin tamami uydurma olarak nitelendirilmistir.65

1.7. Cumartesi Giinii/Gecesi Namazi

Rivayete gdére Cumartesi giinii namaziyla ilgili olarak Hz. Peygamber séyle buyur-
mustur: “Kim cumartesi glinti dort rekat namaz kilar ve her bir rekatta “el-Hamd('y( bir kere,
Kul Ya Eyyihe'l-KafirGn'u (i¢ defa, Kul Huvellahii Ehad'i (¢ defa ve namazi bitirdikten sonra
da Ayetelkirs?yi bir defa okursa, Allah ona her bir Yahudi erkek ve kadin sayisinca, gind-
z(i oruglu gecesi namazli gegirilen bir yillik ibadet yazar. Allah onun igin her bir Yahudi erkek
ve kadin sayisinca cennete bir sehir insa eder. O kisi her bir Yahudi erkek ve kadin sayisin-
ca Ismail oglundan bir kdle azat etmis gibi olur. Yine o kisi Tevrat, incil, Zebdr ve Furkan
(Kur'an)'i okumus ve bunun akabinde de Allah buna karsilik her bir Yahudi erkek ve kadin
sayisinca bin sehit sevabi vermis gibi olur. Allah o kisinin kalbini ve kabrini bin nurla nurlan-
dirir, bin elbise giydirir, diinya ve ahirette onun ayiplarini gizler. Kiyamet giiniinde o, Allah’in
arsinin gélgesinde nebiler, sehitlerle birlikte bulunur ve onlarla birlikte yer, iger. Allah onu
okudugu harf sayisinca onu huri ile evlendirir. Her bir ayet karsiliginda bin siddik sevabi,
Kur'an'dan her bir siire karsiliginda ismailin ocuklarindan bin kéle azat etme sevabi verir
ve her bir Yahudi ve Hiristiyan sayisinca da hac ve umre sevabi yazar.s6

el-Cevzekani bu hadisdi Ebll Hureyre’den merfd olarak tahri¢ etmistir. fonii’l-Cevzi bu
rivayetin uydurma, ravilerinden birgogunun da meghul oldugunu belirtmis, ishak b. Yahya'nin
da terkedilen ravilerden biri oldugunu agiklamigtir.67

Suydti ve daha birgok hadis alimi bu rivayetin uydurma oldugunu kabul etmistir. Ga-
zali ihya'da yer verdigi bu rivayet hakkinda sdyle demektedir: “Bu rivayeti Cafer b. Muham-
med el-Firyabi giinllik namazlarin fazileti ile ilgili bir ciizinde Muhammed b. Humeyd er-Rézi

6 Fetteni, Tezkiratlil-Mevdi'at, s. 41-42; Sevkani, el-Fevaidi'l-Mecmii‘a, s. 46.

86 [bn{i'l-Cevzi, Mevdd'at, 11, 38-39; Suyuti, el-Leé/i[J’l-MasQL‘J'a, II, 49; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il
84-85; Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmi'a, s. 44; Leknevi, el-Asaru'l-Merfi'a, s. 47-48.

67 [bnii'l-Cevzi, Mevdi'at, 11, 38-39.
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tarikiyle rivayet etmistir. Eb( Musa el-Medini de “Vazaifu'l-Leyali ve'l-Eyyam” da baska bir
vecihten zikretmistir ki, batildir."e8

el-Cevzekani'nin Enes'den merfl olarak naklettigi bir bagka rivayet de séyledir: Kim
Cumartesi glinii kusluk vaktinde dért rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihat(i’l-Kitab'r bir
defa, Kul Hiivallahii Ehad’i on bes defa okursa Allah ona her bir rekat kargilidinda inci ve
yakutla taglanmis altindan bin kisk verir. Bu kégklerin her birinin iginde su, siit, sarap ve
baldan olmak lzere dért ayri nehir vardir. Bu nehirlerin kiyisinda nurdan adaglar vardir. Bu
adaclarin her birisinin diinya glinlerinin sayisi kadar dali vardir. Her bir dalda ise kum ve
toprak sayisinca meyve vardir ve onlarin tozu misktir. Her bir aga¢ alfinda ise Rahman’in
nuruyla gélgelenen oturma yerleri vardir. Bu adaglarin altinda Allah’in veli kullari bir araya
gelir. Onlara ne mutlu! Ve orasi ne iyi doniis yurdudur.s®

Ibnii'l-Cevzi, Suylti ve diger gok sayida alim bu rivayetin de digerleri gibi uydurma
oldugunu belirtmiglerdir. 70

“Kim cumartesi gecesi drt rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihatii’l-Kitab’r bir
defa, “Kul Hivellahii Ehad’i yirmi bes defa okursa, Allah o kimsenin bedenine atesi haram
kilar.”71

el-Cevzekani Enes'den merfdl olarak tahrig etmistir. ibniil-Cevzi: “Bu hadisin asli yok-
tur. Révilerinin ¢odu haklarinda bilgi olmayan meghul kisilerdir. Ravilerinden Yezid er-
Rakkasi zayif, el-Heysem de hadisleri terkedilmis biridir" derken, el-Humeydi “Bisr b. es-
Seriyy’den hadis yazmak helal olmaz’, Ahmed b. Abdullah ise yalanci ve uydurmaci biri olan
Ahmed b. Abdullah el-Ciiveybari'dir’ demislerdir. 72

8 Gazali, /hyé, I, 199; Leknevi, el-Asaru'-Merfd'a, s. 48.

89 [bn{i'l-Cevzi, Mevd'at, 11, 39.

70 [bn{i'-Cevzi, Mevdd'at, I, 39; Suyuti, el-Leélii’l-Masni'a, 11, 48; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, I, 84;
Sevkani, el-Fevaidi'l-Mecmi‘a, s. 44.

71 [bn{i'-Cevzi, Mevdd'at, 11, 37-38: Suyuti, el-Ledlii’-Masni‘a, 1, 48; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, |l
84; Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmi‘a, s. 44.

72 |bniil-Cevzi, Mevdi'at, 11, 37-38; Leknevi, el-Aséru'-Merfi'a, s. 49.
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Suydti, ibn Arrak gibi hadis alimleri de bu rivayetin uydurma oldugu kanaatindedir-
ler.7

“Kim Cumartesi gecesi dort rekat namaz kilar ve her bir rekatta el-Hamd(i'yd bir defa,
Avyetelkiirs’yi de ii¢ defa okursa, Allah onun, ana-babasinin giinahlarini bagiglar ve sefaat
edilecek kimselerden —bagka bir rivayette de- Muhammed (sav)’in sefaat edecedi kimseler-
den- olur.” ibn Arrak "Enes’'den merf(i olarak nakledilen bu rivayet de uydurma olarak kabul
edilmistir" der.™

2. Bazi Aylarin Belli Giinleri/Gecelerinde Kilinmasi Tavsiye Edilen Namazlar

Kutsal olarak kabul edilen ve “l¢ aylar” olarak bilinen Recep, Sa’ban ve Ramazan
ayinin muayyen giin ve geceleri ile Ramazan, Kurban bayram giin ve geceleri, ayrica Arefe
ve aglire giin ve gecesinde kilinmasi tavsiye edilen namazlar da sekil ve igerik olarak giinlik
olarak kilinmasi tavsiye edilen namazlara benzerlik arz etmektedir. Ayni Usl(ip ve muhteva
ile nakledilen bu rivayetler ayni sekilde tenkit edilmis, uydurma olduklari kesin bir dille ifade
edilmistir.

2.1. Recep Ayinda Kilinan Namazlar

2.1.1. Recep Ayinin ilk Gecesi Namazi

Muhammed b. Yunus es-Serahsi, Muhammed b. el-K&sim, Ali b. Muhammed,
Humeyd et-Tavil tarikiyle Enes b. Malik'ten rivayet edildigine gére Hz. Peygamber séyle
demistir: “Kim Recep ayinin ilk gecesinde aksam namazini kilar ve daha sonra birer defa
Fétihati'l-Kitdb ve Kul Hivellahii Ehad sdrelerini okuyarak on selamla yirmi rekat namaz
kilarsa, bunun sevabinin ne oldugunu biliyor musunuz? Oysa Ruhd’l-Emin bunu bana 6gret-
ti. Sahabe, Allah ve Rasili daha iyi bilir deyince Hz. Peygamber s6yle devam etmistir: Allah
onu, ailesini, malini ve gocuklarini korur, kabir azabindan muaf tutar. Sirattan da hesapsiz
ve azapsiz olarak burak gibi geger.”7

8 Suyuti, el-Ledlit’l-Masnii‘a, I, 48; ibn Arrak, Tenzihii's-Serfa, Il, 84

™ Suyut, Zeylii'-Ledlii’l-Masni‘a, s. 107.

75 jbn Arrak, Tenzihii's-Sera, Il, 122.

7 [bn(i'-Cevzi, Mevdi'at, I, 46; Suyuti, el-Leélii’l-Masni'a, 11, 55; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, |1, 89;
Sevkani, el-Fevaidi'l-Mecmi‘a, s 47.

79



Yrd. Dog. Dr. Muhammet Yilmaz

Bu hadisi el-Cevzekani, Enes'den merfil olarak nakletmis ve ibnii'l-Cevzi de bu tarik-
le kitabina alarak “révilerinin gogu bilinmiyor” diyerek hadisin uydurma olduguna hiikkmetmis-
tir.”7 Suydti, ibn Arrak ve Sevkani gibi alimler de bu rivayetin uydurma oldugu hususunda
goris birligi icindedirler.™

2.1.2. Recep Ayinin ilk Cuma Gecesi (Regaip) Namazi

Halef b. Abdullah es-Sagani, Humeyd et-Tavil, Enes b. Malik tarikiyle Hz. Peygamber
sOyle demistir: “Recep Allah’in ayi, Sa'ban benim ayim ve Ramazan da (mmetimin ayidir.”
Bunun tizerine Hz. Peygamber'e 'Allah’in ayinin manasi nedir?' diye sorumlu, o da su cevabi
vermigtir: “Bu ay bagdiglanma ayidir. Bu ayda insanlarin kanlari korunmugtur; bu ayda Allah,
nebilerinin tévbelerini kabul etmis ve kullarini diismanlarindan kurtarmigtir. Kim bu ayda orug
tutarsa (g sey Allah’a vacip olur: Gegmis biitiin glinahlarinin bagiglanmasi, geri kalan ém-
riinde kétiliiklerden korunmasi ve Bilyik Giin'de susuzluktan kurtulmasi”. Bu sirada yasli
zayif biri ayada kalkti ve: Ey Allah’in Rasdlii! Ben (Recep ayinin) tamaminda orug tutamiyo-
rum” deyince Hz. Peygamber: “O halde Recep'in ilk giiniinde yahut ortasinda yahut da so-
nunda orug tut. Béyle yaparsan tamamini oruglu gegirmis kimse gibi sevap kazanirsin. lyilik-
ler on misli iledir. Ancak Recep ayinin ilk Cuma gecesini ihmal etmeyiniz. Bu geceyi melekler
regaip gecesi diye isimlendirmislerdir. Bu gecede gecenin (igte biri gegince, yer ve gokylizi-
niin bitin melekleri Kabe ve gevresinde toplanir, Allah onlara muttali olur ve séyle der:
Meleklerim! Benden istediginizi dileyiniz. Onlar ise $éyle derler: “Rabbimiz bizim dilegimiz
Recep ayinda orug tutanlari bagiglamandir. Bunun (izerine Allah séyle der: “Ben bunu yap-
tim.” Sonra Hz. Peygamber $6yle devam emistir: “Recep ayinin ilk Persembe giinii kim orug
tutar sonra aksamla yatsi namazi arasinda (Persembeyi cumaya baglayan gece) on iki rekat
namaz kilar ve her bir rekatta bir defa Fatihatiil-Kitab'i, ii¢ defa inna enzelnahii'yii ii¢ defa
ve on iki defa Kul Hiivallahii Ehad’i okur ve her iki rekatta selam verir, namazini bitirip bana
yetmis defa salatii selam eder, sonra: 'Allahimme salli ald Muhammedi'n-Nebiyyi’l-Ummiyyi
ve alg élihi ve sellem' der, secde yapar ve secde de yetmis defa “Subbihun Kudddsin
Rabbii'l-Melaiketi ve'r-Rih” der arkasindan basini kaldinr ve yetmis defa: “Rabbim beni
bagisla. Bana merhamet et. Bildiklerinden sorumlu tutma. Siiphesiz sen ¢ok yiicesin” der

77 [bn{i'l-Cevzi, Mevd('at, 11, 46.
78 | eknevi, el-Asarul-Merfii'a, s. 90.
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sonra ikinci defa secde yapip yine ilk secdede dediklerini tekrar ederse, Allah onun secdede
istediklerini yerine getirir. Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki, Ummetimden
kim bu namazi kilarsa onun glinahlari denizlerin k6pigd, kum taneleri, daglarin agirligi,
yagmur taneleri, agag yapraklar kadar olsa bile Allah onun giinahlarini bagislar. Kiyamet
glinlinde kendi soyundan gelen yedi yiiz kisiye sefaat eder. Kabrindeki ilk gecesi bu nama-
zin sevabi gelir ve sahibine séyle der: “Ey dostum! Seni mdjdeliyorum. Sen her tirli zorluk-
tan kurtuldun.” Namazin sahibi bu sese: “Sen kimsin? Allah’a yemin ederim ki daha énce
senden daha gtizel yiizlii birini gérmedim, s6zi senin séziinden daha tatl bir s6z duymadim.
Senin kokundan daha giizel bir koku koklamadim.” deyince bu ses ona s6yle cevap verir:
“Ey dostum! Ben filan sene filan ayin filan gecesinde kildi§in namazdan baskasi degilim. Bu
gece senin ihtiyacini gidermek, yalnizlidini paylasmak ve senden korkuyu gidermek igin
geldim. Sdra (flendiginde kiydmet alaninda senin basinin Ustinde gélge olurum. Ayrica
Allah’in senden ebedi olarak hayri esirgemeyecedi mdjdesini de vermek istiyorum.”7

Gazal'nin mistehab olarak zikrettigi, ancak &had bir rivayet olmasina karsilik sirf
KuduslUlerin bu namazi kildiklari ve terk edene de miisamaha géstermedikleri igin kitabina
aldigini belirttigi bu rivayet hakkinda Iréki séyle demistir: “Regaip namazi olarak ifade edilen
bu rivayet, uydurmadir.”80

ibnii'l-Cevzi bu rivayet hakkinda sdyle demistir: “Bu Hz. Peygamber adina uydurul-
mus bir hadistir. fon Ciihneym bu rivayeti uydurmakla itham edilmis ve yalanci oldugu sdy-
lenmistir. Hocamiz Abdulvehhab'in bu rivayet hakkinda sdyle dedigini duydum: ‘isnadindaki
raviler meghuldr. Butlin kitaplara bakmama karsin révileri hakkinda bir bilgi edinemedim.”8!
ibnii'l-Cevzi bu rivayetle ilgili degerlendirmesine sdyle devam eder: “Bu hadis muhaddislerin
ittifaki ile uydurmadir. Ravilerden Humeyd ve Enes disindakilerin hadisleriyle delil getirile-
mez. Bunlarin gogu meghul ve bir kismi da yalancidir.”2

79 Gazali, Ihya, 1, 202-203.

8 Iréki, el-Mugni, 1, 202. Regaip namazi hakkinda izzuttin b. Abdilaziz b Abdisselam ile Takiyyuddin
Ibnu’s-Salah arasinda gegen bir minazara igin bk. M. Cemal Sofuoglu, “el-Minazarati fi Salati’-
Regaip’, DEU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1992, VII, 13-45.

81 [bn{i'l-Cevzi, Mevdi'at, I, 46-47; Ibn Arrak, Tenzihii's-Seri'a, Il, 90-92.

8 Suyut, el-Lealiii’l-Masnd'a, I, 5§-56; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, I, 90-92; Sevkani, el-Fevaidi'-
Mecmii'a, s. 47-48; Leknevi, el-Asaru'l-Merfii'a, s. 62-63.
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ibn Hacer, Ibnii'l-Ceviz'den naklen bu hadisin uydurma oldugunu belitmekte ve is-
nadinda ¢ok sayida bilinmeyen ravinin oldugunu ilave etmektedir.83

Zehebi Mizan'da bu hadisin ravilerden olan Mekke sdfilerinin hocalarindan Ebd’l-
Hasen Ali b. Abdullah b. Cahdam’nin hadis uydurmakla itham edildigini belirtir.84

Kisaca ifade etmek gerekirse Recep ayinin ilk Persembe gecesine ait mistakil bir
namaz ya da ibadet hakkinda varit olan hadisler ibn Hacerin de ifade ettigi lizere gerek
metin ve gerekse isnat agisindan sahih degildir. Bu gecenin sabahinda tutulacak orugla ilgili
rivayet de asli olmayan rivayetlerden kabul edilmisgtir.85

2.1.3. Recep Ayinin Yarisinda Kilinan Gece Namazi

Ahmed b. Zeyd b. Yahya, Muhammed b. Yahya, Babas, tarikiyle Enes b. Malik'ten
rivayet edildigine gére Hz. Peygamber sdyle demistir: “Kim Recep ayinin yarisi gecesinde on
dort rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fétihatii'-Kitab ve Kul Hiivallahii Ehad’i on bir defa,
Kul EGzii bi Rabbin-Nas’i (i¢ defa okur, namazini bitirince de bana on defa salatii selam
getirir, sonra otuz defa Allah’i tesbih, tahmid, tekbir ve tehlil ederse Allah o kigiye lyiliklerini
yazan bin melek génderir. O melekler Firdevs cennetinde onun igin agag dikerler. Allah o
kimseye o gece isabet eden her tiirlii glinahi siler. Bu namazda okudugu her bir sire kargili-
dinda ona yedi yiz iyilik yazilir. Her bir riikd ve secdesi igin cennette yesil zebercetten on
k6sk inga edilir. Her bir rekat karsiliginda Cennet'te on sehir verilir. Her sehir kirmizi yakut-
tandir. Ona bir melek gelir ve ellerini onun omzuna koyar ve ona §éyle der: “Amel islemeye
tekrar basla, zira daha énceki glinahlarin bagislanmistir. 8

ibnii'l-Cevzi bu hadisi el-Cevzekani'den tahrig etmis, uydurma oldugunu, ravilerinin
bilinmedigini, bunu uyduran kisinin de el-Huseyn b. ibrahim oldugunda stiphe bulunmadigini
kaydetmistir.87 Suy(ti, Ibn Arrak ve Sevkani gibi alimler de bu gériisii benimsemislerdir.88

83 [bn Hacer, Lisaniil-Mizén, IV, 238.

84 Zehebl, Mizani'-i'tidal, V, 171

8 Leknevi, el-Asaru'-Merfi'a, s. 77.

8 [bn{i'l-Cevzi, Mevdi'at, 1, 48-49; Suyuti, el-Ledlii’l-Masni‘a, I, 57; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il
92; Sevkani, el-Fevaidii'-Mecmii'a, s.50.

8 [bn{i'l-Cevzi, Mevd('at, 11, 49.

88 |eknevi, el-Asarul-Merfil'a, s. 60.
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2.1.4. Recep Ayinin Yirmi Yedinci Giinii/Gecesi Kilinan Namaz

Recep ayinin yirmi yedinci glini/gecesi kilinmasi tavsiye edilen namazlarla ilgili riva-
yetler sdyledir: “Kim Recep ayinin yirmi yedinci gecesi on iki rekat namaz kilar ve her bir
rekatta Fatihat(i'l-Kitdb ve bir slre okur, namazdan sonra da oturur vaziyette Fatihati'l-
Kitab'i yedi defa okur daha sonra da dért defa “Subhénellahi ve’l-Hamdilillahi vela ilahe
illallah ve 14 havle ve la kuvvete illa billahilaliyyilazim” der, o gece sabahinda da orug tutarsa
Allah o kiginin altmis yillik giinahini siler. ste o gece Muhammed (sav)'in génderildigi gece-
dir.”

ibn Hacer, ibn Abbas’tan hem mevkif hem de merfd olarak zikredilen bu rivayetin
uydurma oldugunu sdylemistir.89 Leknevi, Hasan el-Basri'den rivayet edilen “Recep ayinin
yirmi yedinci giinii geldiginde Abdullah b. Abbas itikafli olarak sabahlar ve gleye kadar
namaz kilmaya devam ederdi. Ogle oldugunda yerinden biraz hareket eder ve dért rekat
namaz kilardl. Bu namazin her bir rekatinda bir defa el-Hamdi |lillah’i bir defa
Muavvezeteyn', (i¢ defa inné enzelnahii'yii ve elli defa da Kul Hiivallahii Ehad’i okur sonra
da ikindiye kadar dua ederdi. Ardinda da Rasdliillah (sav) bu giinde béyle yapardi derdi.”s0
seklindeki rivayetin Gunyetu't-Talibinde Hasan el-Basr’den nakledildigini ancak uydurma
oldugunu belirtir.91

Recep ayinin yirmi yedinci gecesi ile ilgili bir baska rivayet de sdyledir: “Recep ayi
iginde byle bir gece vardir ki, o gece ibadet eden kisi igin yiiz senelik iyilik yazilir. Iste o gece
Recep ayinin sondan dglinci gecesidir. Kim o gecede on iki rekat namaz kilar ve her bir
rekatta Fatihati'l-Kitab ve bir sire okur ve her iki rekatta tesehhiid edip diger ikisinde de
selam verir, ardindan da yiiz defa Subhanellahi ve'l-Hamd(ilillahi ve 1 ilahe illallahii vallahdi
Ekber der, Yiiz defa istigfar eder, yiiz defa Hz. Peygamber'e salétii selam getirir, kendi iste-
digi seyler igin dua eder ve o gecenin sabahinda orug tutarsa, Allah onun herhangi bir glinah
icermemek sartiyla biitiin dualarini kabul eder.™2

Beyhaki, isa b. Guncar, Muhammed b. el-Fadl, Eban, Enes tarikiyle rivayet etmistir.

8 [bn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il, 90; Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a, s. 61.
0 |eknevi, el-Asarul-Merfil'a, s. 78.

o1 Leknevi, el-Asaru'-Merfi'a, s. 78.

2 | eknevi, el-Asarul-Merfil'a, s. 61-62.

83



Yrd. Dog. Dr. Muhammet Yilmaz

isnadinda yer alan Muhammed b. el-Fadl b. Atiyye ve Eban b. Ebi Ayyas yalancilikla itham
edilmistir. ibn Hacer uydurma rivayetler arasinda zikretmistir.93

Recep ayinin yirmi yedinci glin ve gecesini ibadetle gegirmenin dnemini vurgulayan
bir bagka rivayet de soyledir: “Recep ayinda byle bir giin ve gece vardir ki, kim o glinde orug
tutar ve o geceyi namaz kilarak gegirirse, yiiz yil giindiiz orug tutmus gece de namaz kilmis
kimse gibi sevap kazanir. O giin recebin sondan (ginci gindddr. O giin Muhammed
(sav)'in génderildigi giind(ir.”*

Bu rivayeti ibn Hacer'in tahrig ettigini ve uydurma hadisler arasinda zikrettigini kay-
deden Leknevi bu konuda ibn Hacer'in su degerlendirmesine yer verir: “Recep ayinin tama-
mini ya da bir kismini orug tutarak gegirmenin fazileti ile ilgili varid olan hadislerin bir kismi
zayif bir kismi da uydurmadir."9s

2.1.6. Recep Ayinin Herhangi Bir Giiniinde Kilinan Namaz

ibn Abbas'dan merfa olarak rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle demistir:
“Kim Recep ayinda bir giin orug tutar ve o giinde dért rekat namaz kilar, birinci rekatta
Ayetelkiirsi, ikinci rekatta Kul Hiivellahii Ehad’i yiiz defa okursa o kisi Cennetteki makamini
gérmedikge ya da makami kendisine g6sterilmedikge éimez.”

Ibnii'l-Cevzi, senedli olarak zikrettigi bu rivayetin, ravilerinden gogunun bilinmedigini,
Osman b. Atd'nin ise metruk ravilerden biri oldugunu belirterek uydurma bir rivayet oldugunu
belirtmistir.%

EbG Siileyman el-Ciircani, Hicr b. Hisam, Osman b. Ata, Ata tarikiyle rivayet edildigi-
ne gore ibn Abbas Hz. Peygamber'den séyle rivayet etmistir: “Kim Recep ayinda bir giin
orug tutar, o giinde dért rekat namaz kilar ve ilk rekatta yiiz defa Ayetelkiirsi: ikinci rekatta
yliz defa Kul Hiivallahii Ehad’i okursa, Cennet'teki mekanini gériinceye kadar ya da makami

93 [bn Arrak, Tenzihii's-Seria, I, 90 Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a, s. 61-62.
% | eknevi, el-Asarul-Merfil'a, s. 58.
% | eknevi, el-Asarul-Merfil'a, s. 58.
% [bn{i'-Cevzi, Mevdi'at, I, 46-47. bn Arrak, Tenzihii's-Seri'a, Il, 89-90.
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kendisine gériiniinceye kadar 6lmez.”7

Suyati, ibn Arrak ve Sevkani gibi alimler tarafindan da kaydedilen bu rivayeti ibnii'l-
Cevzi, senediyle birlikte ibn Abbas'dan merfii olarak zikretmis, hadisin uydurma oldugunu,
ravilerinin ¢ogunun bilinmedigini, hadisgiler nazarinda Osman b. Ata’nin metruk kabul edildi-
gini kaydetmistir.98

2.2. $a'ban Ayinda Kilinan Namazlar

2.2.1. $a'ban Ayinin Ortasinda Kilinan Gece Namazi

Beraat kandili olarak ihya edilen bu gecede kilinmasi gereken namazla ilgili rivayetler
Ali b. Ebi Talib, Ion Omer ve Ebli Ca'fer el-Bakir tarafindan nakledilmistir.

Hz. Ali tarikine gbre Hz. Peygamber sdyle demistir: “Ey Ali! Sa’ban ayinin ortasindaki
gecede kim yiiz rekat namaz kilar ve her bir rekatta Fatihat(i'-Kitab ve Kul Hiivallahii Ehad’i
on bir defa okursa, Allah bu namazi kilan kimsenin biitiin ihtiyaclarini karsilar. Hz. Ali'nin ‘Ey
Allah’in Rasdli! Eger Allah o kimseyi daha 6nce saki kilmissa (bu namaz) onu said yapar
mi?’ sorusuna Rasdlillah séyle cevap vermigtir: “Ey Alil Beni hak (izere génderen Allah’a
yemin ederim ki eger levh-i mahfuzda falan oglu falan saki olarak yaratimistir’ seklinde
yazilmig bile olsa, Allah onu siler ve onu said kilar. Allah ona onun iyiliklerini yazan, kétiiliik-
leri silen ve derecesini yikselten yetmis bin melek génderir. Yine Allah Adn cennetinde onun
igin daha énce hicbir géziin gbérmedidi, higbir kulagin isitmedigi ve higbir insanin aklina gel-
medigi sehirler ve kbskler yapan, adaglar diken bin yahut yedi yiiz bin melek génderir. Her
cennette size anlattigim sekilde sehirler, kiskler ve agaclar vardir. Eder (o namazi kilan
kimse) bir yil gegmeden blecek olursa sehid olarak éliir ve Allah ona Kul Hiivallahii Ehad’in
her bir harfine karsilik yetmis bin huri ve her bir huri igin erkek ve kadin hizmetliler; yetmis
bin gilmén ve vildan, yetmis bin perde verir. Bu gecede Kul Hilvallahii Ehad’i okuyan herkes
icin yetmis sehid sevabi yazilir. Daha énceki kildigi namazlar ve daha sonra kilacagi namaz-
lar da kabul edilir. Eger ana-babasi cehenneme atilir ve bu kisi de onlar igin dua ederse -
Allah’a sirk kosmamiglarsa- onlari Cehennem’den gikarnir. Beni hak nebi olarak génderen

9 [bn{i'l-Cevzi, Mevdi'at, 1, 46-47; Suyuti, el-Ledlii’l-Masni‘a, 1, 55; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il
89-90; Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmi'a, s. 47.
% |bni-Cevzi, Mevd('at, |, 46-47; Leknevi, el-Aséru'l-Merfi'a, s. 61.
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Allah’a yemin ederim ki, o kimse cennetteki yerini gérmedikge ya da kendine cennetteki yeri
g6sterilmedikge diinyadan ayriimaz. Yine beni hak ile génderen Allah’a yemin ederim ki,
Allah o gece ve giiniin her bir saatinde (aninda) ona selam eden, onunla musafaha eden ve
sdra lfleninceye kadar ona dua eden yetmis bin melek génderir. Kiydmet giiniinde ise kerim
kimselerle birlikte hasreder. Allah kiramen katibine de ‘Kuluma higbir k6tiiliik yazmayin. Ona
bir yil geginceye kadar iyilik yazin’ diye emreder. Kim bu namazi kilar ve ahireti de isterse
Allah o kimse igin katinda bir nasip ayirir.”

Rivayetin Ibn Omer tariki ise séyledir: “Sa’ban ayinin yarisi gecesinde kim yiiz rekat-
ta bin defa Kul Hiivellahii Ehad'i okursa, Allah o kimse igin onu cennetle miijdeleyen yiiz
melek géndermedikge -ki bu meleklerden yirmisi onu cennetle miijdeler, otuzu onu Cehen-
nem’e karsi korur, otuzu onu hata etmekten korur ve yirmisi de onun diismanlarina tuzak
kurar- diinyadan ayriimaz. 100

Eb( Cafer el-Bakir tarikine gére ise Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kim Sa’ban
ayinin yarisi gecesi on kez biner defa Kul Hiivellahli Ehad'i okursa, Allah ona yiz melek
géndermedikge —bunlarin otuzu onu cennetle mijdeler, ofuzu atesten korur, otuzu hata
etmekten korur, onu da diigmanlarini yok eder- lmez.”101

ibnii'-Cevzi bu rivayetlerin uydurma oldugunda stiphe olmadigini, her i tarikte bu-
lunan ravilerin gogunun bilinmedigini, bir kisminin da zayif oldugunu belirterek soyle der: “Bu
hadislerde sdylenenleri gerceklestirmek asla miimkin degildir. Biz, birgok kisinin kisa gece-
lerde bu tir namazlari kilacagim derken, sabah namazlarini gegirdiklerini ve tembel bir se-
kilde sabahladiklarini gérdik. Bazi kissacilar da meclislerini bu tiir rivayetleri anlatmakla
doldurmuslardir. Bitin bunlar dogrudan uzaklasmaktan baska bir sey degildir.”102

Zehebi ve ibn Hacer, Muhammed b. Sa'id et-Taberi’'nin terceme-i halinde bu rivayete
yer vermisler, bu rivayetin ravilerinden olan Muhammed b. Sa'id et-Taberi ve Muammed b.

% |bn{i'-Cevzi, Mevdi't, I, 49-50; Suyuti, el-Ledlii’l-Masnd‘a, Il, 57; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il
92-93; Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmi'a, s. 50-51.

100 [bni{i'-Cevzi, Mevdd'at, Il, 51; Suyuti, el-Ledlii’l-Masni‘a, I, 58; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il, 92.

101 [bn{i'l-Cevzi, Mevdd'at, Il, 51

102 |bnii'-Cevzi, Mevdi'at, Il, 51; Leknevi, el-Asarul-Merfii'a, s. 82-83.
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Amr el-Beceli hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini kaydetmislerdir.103

Bu konuda ibnii'l-Cevzi'nin isnadli bir sekilde Eb Hureyre’den merfd olarak tahrig et-
tigi baska bir rivayete gore ise Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kim Sa’ban ayinin orta-
sindaki gece on iki rekat namaz kilar ve her bir rekatta otuz defa Kul Hiivallahii Ehad'i okur-
sa Cennetteki mekanini gérmedikge 6imez. Ayrica kendi ehlinden cennete girmesi hak olan
on kisiye de sefaat eder.”

Ibniil-Cevzi bu rivayetin de uydurma oldugunu, senedinde bilinmeyen raviler bulun-
dugunu belirtmis’®, Suyuti, Ibn Arrak ve Ibn Hacer gibi bircok hadis alimi de bu gériise
katilmigtir.105

ibnii'l-Cevzi ve ibn Arrak'a gére “Sa'ban ayinin ortasindaki gece kim yiiz rekatlik bir
namazda bin defa Kul Hiivallahii Ehad’i okursa Allah ona yiiz melek géndermedikge o kisi
6imez. Bunlardan ofuzu onu cennetle mdjdeler; otuzu onu azaptan korur; otuzu onu hata
yapmaktan kurtarir ve onu da onun dismanlarini kaydeder.” seklindeki rivayet de uydurma-
dir ve bitin tariklerinde yer alan ravilerin bir kismi mechul, bir kismi da zayiftir. 106

ibniil-Cevzi'nin bu konudaki hadisleri uydurma ve batil kabul etmesinin imam Nevevi
gibi birgok alim tarafindan benimsenmis oldugu da ifade edilmistir. 107

EbG Hureyre’den merfa olarak nakledilen “Kim Sa'ban ayinin yarisi gecesinde on iki
rekat namaz kilar ve her bir rekatta Kul Hiivelldhii Ehad’i otuz defa okursa Cennet'teki yerini
gdérmedikge 6lmez. O kisi kendi ehli beytinden cehenneme atilmay! hak etmig olan on kigiye
de sefaat eder.” seklindeki rivayet de ibnii’l-Cevzi, Suydti ve ibn Arrak tarafindan ravilerinin
cogunun bilinmedigi gerekgesiyle uydurma kabul edilmistir.108

ibniil-Cevzi tarafindan isnadli olarak nakledilen bir bagka rivayete gére ise Hz. Ali

103 Zehebi, Mizanii'-'id4l, VI, 168; ibn Hacer, Lisanii-Mizan, V, 177

104 [bn{i'l-Cevzi, Mevdd'at, Il, 51-52.

105 Suyuti, el-Lealii’-Masnd‘a, 1, 59; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, I, 93. Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a,
s. 79.

16 [bn{l'l-Cevzi, Mevdd'at, Il, 49-51; Ibn Arrak, Tenzihii's-Seri'a, Il, 92-94.

107 | eknevi, el-Asaru’-Merfi'a, s. 79.

108 jbniil-Cevzi, Mevdd'at, I, 51-52; ibn Arrak, Tenzihii's-Seri'a, Il, 93.
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sOyle demistir: “Rasdliillah’t Sa'ban ayinin yanisi gecesi gordim. Kalkti ve on dért rekat
namaz kildi. Namazi bitirdikten sonra oturdu ve Ummii’l-Kur’an’i on dért defa, Kul Hiivellahii
Ehad'’i on dért defa, Kul EGzii bi Rabbi’l-Felak’i on dért defa, Kul Edzii bi Rabii'n-Nas’i on
dért defa, Ayetelkiirst’yi bir defa ve Lekad Caekiim Rasil ayetini okudu. Namazi tamamen
bitirip kalkinca, bu yapti§i ibadet hakkinda sordum. Séyle dedi: ‘Kim su senin gérdigiin
sekilde bu namazi kilarsa, bu onun igin kabul edilmis yirmi hac ve kabul olunmus yirmi yillik
orug mesabesinde olur. Kim o gece sabahinda oruglu olursa gegmis ve gelecek altmis yil
orug tutmusg gibi olur.”

ibniil-Cevzi'nin bu rivayet ile ilgili degerlendirmesi ise sdyledir: “Bu da digerleri gibi
uydurmadir. isnadindaki ravilerin gogu bilinmemektedir. Bu ravilerden biri olan Muhammed
b. Muhacir hakkinda ibn Hanbel, "hadis uyduran biridir’ demistir. Bu konuda benzer gok
saylida rivayet vardir ki bunlar da ayni sekilde uydurmadir.109

Beyhaki'nin bu rivayeti kaydettikten sonra: “Bu hadis uydurmaya benziyor. Minker bir
hadistir. Ravileri arasinda meghul kisiler vardir.” dedigi, Suyuti ve ibn Arrak gibi alimlerin de
bu goériiste oldugu belirtimektedir.110

imam Gazali Sa’ban ayinin on besinci gecesi namazini sdyle tarif etmektedir: “Her
rekatinda bir Fatihatii'l-Kitab ve on bir ihlas okuyarak iki rekatta selam vermek suretiyle yiiz
rekatlik bir namazdir. Namaz kilan kisi isterse her rekatinda Fatihatli'l-Kitab'dan sonra ylz
ihlas okumak suretiyle on rekat da kilabilir.”

Selefin bu namazi kildigini ve buna ‘hayir namazi” adi verildigini belirten Gazali, za-
man zaman bu namazin cemaatle de kilindigini ilave eder. Ayrica Hasan el-Basri'den séyle
bir nakilde de bulunur. “Bana otuz kadar sahabinin haber verdigine gére bu namazi bu ge-
cede kim kilarsa, Allah ona yetmis defa nazar eder, her bir nazarinda yetmis ihtiyacini giderir
ki bunlarin en kiicigui giinahlarinin affedilmesidir.”11

Iraki, Sa’ban ayinin yarisinda kilinan bu namazla ilgili rivayetin batil oldugunu, ibn

19 bni'-Cevzi, Mevdd'at, Il, 52; ibn Arrak, Tenzihii's-Seri'a, Il, 93-94.
110 | eknevi, el-Asaru-Merfi'a, s. 80-81.
1 Gazali, hya, |, 203.
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Méce tarafindan “Sa’ban’in yarisi gecesi oldugunda namaz kilin, glindiiz ise orug tutun12
seklinde rivayetin de isnad yonlnden zayif oldugunu kaydeder.!'3

2.3. Ramazan Ayinda Kilinan Namazlar

2.3.1. Ramazan Ayinda Kilinan Kaza Namazi

Rivayet edildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kim Ramazan’in son
cumasinda farz namazlarini kaza ederse, bu onun igin émriniin basindan yetmig yasina
kadar gecirmis oldugu biitiin namazlarin kazasi yerine geger.”

Ali el-Kéri bu rivayeti icmaya aykiri olarak yorumlar ve kesin olarak batil olduguna
sOyle bir izah getirir: “Higbir ibadet, yillarca gegirilmis olan ibadetlerin yerine gegemez. Bazi
alimlerin kitaplarinda bu rivayete yer vermelerinin bir degeri yoktur. Zaten bunlarin bir kismi
hadisci de degildir. Ayrica bu hadisin kim tarafindan tahri¢ edildigi de belirtimemigtir."114

Sevkani, s6z konusu rivayeti; “Kim Ramazan’in son cumasinda farz olan bes vakit
namazi kilarsa, daha dnce gegirmis oldugu bir yillik namazi kaza etmis olur.” seklinde kay-
detmektedir. Ancak o, bu rivayetin uydurma oldugundan sliphe olmadigini, fakat bunun
mevzuat kitaplarinda da yer almadigini belirttikten sonra su hususa dikkat ¢ekmektedir:
“Bununla birlikte San’a sehrinde bazi fakihlerce bu rivayet meshurdur ve bunu uygulamakta-
dirlar. Bunu uyduranin kim oldugunu bilmiyorum. Allah yalancilari kahretsin."115

Leknevi, farkli lafizlarla virdler ve vazifeler hakkinda yazilan kitaplarda yer alan bu
hadisin uydurma oldugunu akli ve nakli delillerle ispat ettigi bir risalesinden bahsetmekte ve
orada konuyla ilgili dier uydurma hadislere de yer verdigini belirtmektedir.116

112 Krs. Ibn Méce, ikdmetii's-Salat, 191 no: 1388. Zevaid'de ravilerden ibn Ebi Sebra'nin zayif olma-
sindan dolay! isnadi zayif kabul edilmistir.

13 |raki, el-Mugnt, 1, 203.

"4 Ali el-Kari, el-Esraru-Merfii'a, s. 342; el-Masnd’, s. 191.

15 Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmi'a, s. 45. Ayrica bkz. Aclini, Kegfi'l-Hafé, I, 272 ; Dervis el-Hit,
Esna’l-Metalib, s. 305.

116 |eknevi, el-Asaru’-Merfi'a, s. 85.
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2.3.2. Ramazan Bayram Gecesi Namazi

ibn Mes'tid’dan merfdl olarak sdyle rivayet edilmistir: “Beni hak (izere génderene ye-
min ederim ki, Cebrail bana israfi’den, o da Rabbinden bildirdigine gére, kim Ramazan
bayram gecesi yiiz rekat namaz kilar ve her bir rekatta el-Hamdii’yii bir defa, Kul Hiivallahii
Ehad'’i on defa okur ve riiki ve secdede on defa ‘Subhénellahi ve’'l-Hamdi lillahi ve 14 ilahe
illallahdi vellahi Ekber’ der, namazi bitirince de yiiz defa istigfar eder sonra secde eder ve:
‘Ey canli ve diri olan Allahim! Ey celal ve ikram sahibi Allahim! Ey diinya ve ahiretin rahméan
ve rahimil Ey merhametlilerin en merhametlisi ve ey Gncekilerin ve sonrakilerin ilahi! Benim
glinahlarimi bagisla. Orucumu ve namazimi kabul eyle’ derse, beni hak lizere génderene
yemin olsun ki, o secdeden basini kaldirmadan Allah onu bagislar, Ramazan ayini kabul
eder, her birisi tiim diinyadan daha biiyiik yetmis glnahini siler." Hz. Peygamber sbyle de-
vam etmistir. ‘Ey Cibrill Ozelde onun genelde de biitiin ehlinin isteklerini kabul et’ dedim.
Beni hak (izere génderene yemin ederim ki, kim bu namazi kilar ve bu sekilde istiGfarda
bulunursa, Siphesiz Allah onun namaz ve orucunu kabul eder. Zira O kitabinda “Rabbiniz-
den madfiret dileyin. Ginki O ¢ok badislayandir (Nah, 71/10)", “Allah’tan madfiret dileyin,
Stiphesiz Allah gok bagislayici, ok esirgeyicidir (Hid, 11/3)”, “Ondan madfiret dile. O, tév-
beleri gok kabul edendir (Nasr, 110/3).” buyurmugtur. Hz. Peygamber sézlerini s6yle diyerek
bitirmistir: “Bu Gmmetimin erkek ve kadinlari igindir. Benden 6nce hi¢ kimseye de verilme-
mistir.”117

ibnii'-Cevzi senedli olarak tahrig etmis, isnadinda gok sayida bilinmeyen ravi bulun-
dugunu, netice itibariyle uydurma bir haber oldugunu belirtmistir. Suydti ve ibn Arrak gibi
alimler de bu rivayeti uydurma hadisler iginde zikretmislerdir. 118

2.3.3. Ramazan Bayram Giinii Namazi

Selman el-Farisi'den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber séyle demistir: “Kim Ra-
mazan bayram giinii bayram namazini kildiktan sonra dort rekat namaz kilar, her rekatin
baginda Fétihatii'l-Kitab ve Sebbihi’'sme Rabbike'l-A’l4; ikinci rekatta Fatihatii'l-Kitab ve Ve's-

17 |bn{i'-Cevzi, Mevdi'at, Il, 52-53; Suyuti, el-Leélii’l-Masnd'a, 1l, 60-61; ibn Arrak, Tenzihii's-
Seri'a, Il, 94; Sevkani, el-Fevaidi'l-Mecmi'a, s. 52.
18 Leknevi, el-Asdrul-Merfi'a, s. 86.

90



Muayyen Zamanlarda Kilinmasi Tavsiye Edilen Nafile Namazlar...

Semsi ve Duhéhé; lglnci rekatta Féatihati'-Kitab ve ve'd-Duhd, dordiincii rekatta da
Fatihatii'l-Kitdb ve Kul Hiivallahii Ehad'’i okursa, o kigi Allah'in peygamberlerine indirmis
oldugu bditiin kitaplari okumusg; bitiin yetimleri doyurmug, baslarini oksamis ve onlar temiz-
lemis gibi olur. Giinegin onun lizerine dogmas! gibi ona ecir verilir ve elli yillik giinahi bagis-
lanir.”119

ibnii-Cevzi Abdullah b. Muhammed, Malik, Stileyman et-Teymi, Eb( Osman en-
Nehdi, Selman el-Farisi tarikiyle nakletmis ve: “Bu rivayet uydurmadir. isnadinda bilinmeyen
raviler vardir. Ravilerinden Abdullah b. Muhammed hakkinda ibn Hibban'in, “ondan bahset-
mek helal olmaz, dedigi kayitlidir." demistir.’20 Deylemi tarafindan da Ubey, Eb{'l-Fadl el-
Kiimsani, Ebti Manstr Muhammed b. Omer el-Hafiz, Abdullah b. Muhammed b. Seybe, el-
Fadl b. Muhammed el-Ciindi, Seleme b. Siibeyb tarikiyle nakledildigini belirten ibn Arrak,
Seleme b. Siibeyb'in Mislim'in ve dért stinen sahibinin ricalinden oldugunu ancak el-Fadl b.
Muhammed el-Ciindf'yi tanimadigi ve onun bu isnadla hadisi calmig olabilecegini kaydetmis-
tir.121

2.4. Arefe Giinii Namazi

Eb( Hureyre’den merfli olarak rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle buyur-
mustur: “Kim Arefe giiniinde édle ile ikindi arasinda dért rekat namaz kilar ve her bir rekatta
elli defa Fétihat(i'l-Kitab ve Kul Hivallahi Ehad'i okursa Allah onun igin bir milyon iyilik yazar
ve her bir harf kargilidinda da onun cennetteki derecesini yiikseltir. Cenneteki her iki derece
arast ise beg yiz yillik bir mesafedir. Yine Allah onu Kur'an'daki her bir harf sayisinca huri ile
eviendirir; her bir hurinin yaninda inci ve yakuttan yedi yiiz bin sofra vardir. Her bir sofrada
da kar gibi soguk, bal gibi tatl, misk gibi kokulu, higbir ates ve demirin dokunmadid, bas! ile
sonunun tat olarak degismedigi yetmig bin kus eti ¢esidi bulunur. Sonra onlara iki kanadi
kirmizi yakuttan ve gagasi altindan olan bir kus gelir. Bu kusun gagasinin yetmis tarafi vardir
ve daha Gnce higbir kimsenin isitmedigi ¢ok tatli bir sesle Arefe ehline merhaba diyerek nida
eder. Onlardan birinin tabagina bu kug konar ve her bir kanadinin altindan yetmis cesit ye-

19 [bn{i'-Cevzi, Mevdi'at, ||, 53-54; Suyuti, el-Lealiti-Masnd‘a, I, 61; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria,|l,
94-95; Sevkani, el-Fevaidi'l-Mecmi'a, s. 52.

120 Leknevi, el-Asdrul-Merfi'a, s. 87.

121 jbn Arrak, Tenzihii's-Seria, I, 94-95.
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mek gikarir o da ondan yer ve hareket edip ugar. Onun kabrine kondugunda ise Kuran'daki
her bir harf sayisinca onun kabrini aydinlatir. Oyle ki Kébe'yi tavaf edenler gériiliir. Cennet
kapilarindan bir kapi agilir. iste bu sirada gérdiigii sevap ve cémertlikten dolayr 'Rabbim
kiyameti gergeklestir’ diye dua eder.”

ibnii'l-Cevzi en-Nehhas b. Kahm, Katade, Sa'id b. el-Miiseyyeb, Ebd Hureyre tarikiy-
le tahri¢ etmis ve uydurma oldugunu, isnadinda zayif ve meghul raviler bulundugunu, en-
Nehhas'in da hadiste higbir degeri olmadigini belirtmistir. 122 Suydti 123, ibn Arak 124 ve
Sevkani'2s gibi alimler ayni sekilde uydurma oldugu gorlstindedirler.126

Arefe giini namaz! ile ilgili bir bagka rivayet de Hz. Ali ve ibn Mes'0d tarafindan
merfl olarak nakledilen su rivayettir: “Kim Arefe giinii iki rekat namaz kilar ve her bir rekatta
li¢ defa Fatihatii'l-Kitdb’r okur ve her seferinde bismillahirrahmanirrahim ile baslar ve amin ile
bitirir sonra da yine bismillahirrahmanirrahim ile baglar ve (¢ defa Kul ya Eyyiihe’l-Kafiran ile
yliz defa Kul Hivallahii Ehad'i okursa Allah o kimse igin meleklerine séyle der: 'Onun tiim
glinahlarini bagisladigima sizi sahit tutuyorum.”27

Révilerinden ibn En'am zayiftir. Onun hakkinda Ahmed b. Hanbel; “Bizim adimiza
ondan higbir sey rivayet etmeyiniz.” demistir. ibn Hibban da onun sika kisilerden uydurma
rivayetlerde bulundugunu, ayrica Muhammed b. Sa'id el-Maslib’tan tedlis yaptigini kaydet-
mistir. 128 Suyuti, on Arrak, Sevkani, Leknevi gibi hadis limleri de bu rivayetin uydurma
oldugunu, ravileri arasinda ¢ok sayida bilinmeyen kisi bulundugunu belirtmiglerdir. 129

12 [bn{i'-Cevzi, Mevdi'at, Il, 54.

12 Suyuti, el-Ledliii-Masnd'a, 11, 33

124 jbn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il, 95.

125 Sevkani, el-Fevaidil-Mecmi‘a, s. 53.

126 | eknevi, el-Asaru-Merfi'a, s. 87-88.

127 |bniil-Cevzi, Mevd('at, 1, 55.

128 [bniil-Cevzi, Mevd('at, 1, 55.

29 Suyuti, el-Leéliiil-Masni'a, JI, 62; Ibn Arrak, Tenzihi's-Seri'a, 1l, 95; Sevkani, el-Fevaidii'-
Mecmii'a, s. 53; Leknevi, el-Asaru'l-Merfii'a, s. 88.
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2.5. Kurban Bayrami Gecesi Namazi

Ahmed b. Muhammed b. Galib, el-Velid b. Miislim, Abdurrahman b. Yezid, el-Kasim
b. Abdurrahman tarikiyle Ebti Umame el-Bahili'den merfii olarak sdyle rivayet edilmistir: “Kim
Kurban gecesi iki rekat namaz kilar, her bir rekatta on bes defa Fatihat(i'l-Kitab'i on bes defa
Kulhuvellahii Ehad’i on beg defa Kul Edzii bi Rabbi'l-Feldk ve on bes defa Kul Edzii bi Rab-
bi'n-Nas surelerini; namazi bitirince de (¢ defa AyetelkiirsTyi okur, on bes defa da Allah’a
tévbe-i istigfarda bulunursa Allah onun ismini cennet ashabinin isimleri arasina yazar, onun
gizli ve agik giinahlarini affeder, okudugu her dyet icin de hac ve umre sevabi yazar ve sanki
o Ismail'in gocuklarindan altmis kéleyi azad etmis gibi olur. O kisi eder o gece ile sonraki
Cuma gecesi arasinda 6liirse sehit olarak 6liir.”

ibniil-Cevzi, bu hadisin sahih olmadigini belirtmis, isnadinda yer alan el-Kasim b.
Abdurrahman hakkinda Ahmed b. Hanbel'in *hadisi miinkerdir. Ali b. Zeyd ondan garib sey-
ler rivayet etmistir’ dedigini, yine isnadda yer alan Ahmed b. Muhammed b. Galib'in hadis
uyduran biri oldugunu kaydetmistir.130

Ahmed b. Muhammed b. Galib el-Bahili (Gulam Halil)in bu tiir rivayetleri insanlarin
kalplerini yumusatmak icin uydurdugunu itiraf ettigi; ibn Ebi Hatim de onun meghul kisilerden
miinker rivayetlerde bulundugunu belirttigi ifade edilmistir.131

ibn Mace tarafindan kaydedilen ve Eb Ahmed el-Merrar b. Hammdye, Muhammed
b. el-Musaffa, Bakiyye b. el-Velid, Sevr b. Yezid, Halid b. Ma'dan, Eba Umame tarikiyle
nakledilen "Kim iki bayram gecesini sevabini Allah'tan bekleyerek ibadetle gegirirse, kalplerin
éldigi giinde onun kalbi 6lmez" seklindeki rivayet Zevaid'de Bakiyye'nin tedlis yaptigi ge-
rekgesiyle isnadi zayif kabul edilmistir.132 Elbani ise bu rivayeti uydurma olarak kabul etmek-
tedir.133

130 [bn{i'l-Cevzi, Mevdi'at, Il, 55; Suyuti, el-Ledliii’l-Masni‘a, I, 62-63; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il
95-96; Sevkani, el-Fevaidi'l-Mecmi'a, s. 53.

131 el-Halebi, el-Kesfii'l-Hasis, s. 51.

132 |bn Méce, Siyam, 68 (1, 567) no: 1786.

133 Elbani, Da'ifii Siineni ibn Méce, s. 138 no:395.
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2.5. Asiire Giinii/Gecesi Kilinan Namaz

Muharrem ayinin onuncu gecesi, aslire gecesi, ertesi glini de aslire ginidir. Bu
giin ve gecede kilinmasi tavsiye edilen namazlarla ilgili rivayetler de uydurma olarak kabul
edilmistir.

Surayh b. en-Nu'man, Ibn Ebi’z-Zinad, Eb{i'’z-Zinad, el-E'rac tarikiyle rivayet edildigi-
ne gore Eb( Hureyre Hz. Peygamber'den sdyle nakletmistir: “Kim Asdre giinii 6§le ile ikindi
arasinda kirk rekat namaz ve her bir rekatta Fétihati'-Kitab’s bir defa, Ayetelkiirs’yi on defa,
Kul Hiivellahi Ehad'’i on bir defa, Muavvezeteyn'i bes defa okur; selam verdiginde de yetmis
defa istigfar ederse Allah ona Firdevs Cennetinde beyaz bir kubbe verir. Bu kubbenin igeri-
sinde yesil ziimriitten bir ev vardir. Bu evin genisligi dinyanin (¢ kati kadardir. Bu evde
nurdan bir karyola vardir. Bu karyolanin direkleri parlak amberdendir. Bu karyolanin (izerinde
ise zaferandan iki bin yatak vardir.”3¢ Bu rivayetin uydurma oldugunu belirten fonii'l-Cevzi,
ravilerin gogunun bilinmedigini, raviler arasinda olan el-Huseyn’in bu rivayeti uydurmakla
itham edildigini, ayrica Hz. Peygamber’in bu tir ifadelerden miinezzeh oldugunu kayde-
der.13

Ibniil-Cevzi, aslrre giinii gecesinde kilinacak namazla ilgili olarak da senedli olarak
Eb( Hureyre'den soyle bir rivayete yer verir: “Kim Asdre gecesini ihya ederse, sanki biittin
g6k ehlinin yapmis oldugu ibadet gibi Allah’a ibadet etmis olur. Kim dért rekat namaz kilar ve
her bir rekatta el-Hamdd'yi bir defa, Kul Hiivelldhii Ehad’i elli defa okursa Allah gegmig elli
yillik ve gelecek elli yillik giinahini bagiglar, onun igin en yiiksek seviyede nurdan bir milyon
minber bina eder.”

Ibniil-Cevzi bu hadisin de Hz. Peygamber'den sahih olarak gelmedigini belirtmis,
ravileri ile delil getirilemeyecegini vurgulamigtir.136 ibn Arrak bu ve benzer rivayetlerin tama-
minin uydurma oldugu gérisindedir.137

13 [bn{i'l-Cevzi, Mevd'at, |1, 45-46; Suyuti, el-Ledlii’l-Masnd‘a, 11, 55; ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il
89; Sevkani, el-Fevaidiil-Mecmi‘a, s. 47.

135 [bn{i'l-Cevzi, Mevdi'at , |1, 45. ibn Arrak, Tenzihii's-Seria, Il, 89;

136 [bn{i'l-Cevzi, Mevzil'at, Il, 45.

137 jbn Arrak, Tenzihii's-Seria, I, 89;Leknevi, el-Asaru'-Merfii'a, s. 91.
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Sonug

Hadis uydurma faaliyetinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan kesin bir dille yasakla-
mis olmasina ve bu tir bir gayret iginde olanlarin agik bir sekilde Cehennem azabi ile tehdit
edilmesine ragmen islam tarihi boyunca ¢ok degisik gayelerle Hz. Peygamber adina hadisler
uydurulmus oldugu bir vakiadir. Bunun en temel etkenleri arasinda Misliimanlari daha ¢ok
ibadet etmeye tesvik etme dlisiincesi dnemli bir role sahiptir. Bu diisiinceden hareketle Hz.
Peygamber kaynakli olmayan bir takim namaz gesitlerine temel teskil eden rivayetler, gerek
hadis kitaplarinda gerekse diger islami kaynaklarda kendisine yer bulabilmistir. Cogu zayif
ve uydurma olan bu tiir rivayetlerin kabul gérmesinde bazi alimlerin zayif hadislerle amel
edilebilmesine cevaz vermis olmasinin 6nemli bir etkisi oldugu asikardir.

Alim ve mictehid bile olsa higbir kimsenin dine yeni bir namaz ekleme ya da dinde
var olan bir namaz gesidini ¢gikarma hak ve salahiyeti yoktur. Buradan hareketle, temel hadis
kaynaklarinda yer almayan, haftanin her bir glni/gecesi ile ézellikle kutsal kabul edilen
aylarin belli giin ve gecelerinde kilinmasi tavsiye edilen namazlara iliskin rivayetlerin cogu-
nun uydurma veya en azindan zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Buna gdre bir mislimana diisen éncelikle farz olan namazlari kilmak, firsat buldukga
da Hz. Peygamber'in kilmis oldugu sabit olan nafile namazlara ydnelmektir. Herhangi bir giin
ya da geceyi ihya etmek amaciyla nafile namaz kilmak slinnete ne kadar uygun ise, saglam
ve guvenilir rivayetlere dayanmayan namazlari Hz. Peygamber'in stinneti gibi telakki ederek
kilma gayreti icinde olmak da bir o kadar stinnete aykiridir.

Diger taraftan bu tir rivayetlerin isnad agisindan oldugu kadar, muhteva agisindan da
problem tasidiklari ortadadir. Sekil ve muhteva agisinda birbirine oldukga benzeyen bu riva-
yetlerin hemen hepsi ayni anlatim Usldbuna sahiptir. Adeta tek bir kaynaktan cikmig gibi
gbrinen bu rivayetlerde mukafatlar konusunda zaman zaman abartinin da 6tesinde Hz.
Peygamber'e izafe edilemeyecek cirkin ifadelerle de karsilagiimaktadir. Bu tir namazlara
karsilik vaat edilenler ise bu namazlari kilan kimselerin bagka hicbir ibadet yapmasina gerek
birakmayacak cinstendir. Oysa sahih hadislerde farz namazlari kilanlar igin bile bu tlir bir
karsilik s6z konusu edilmemektedir. Ayrica bu hamazlari tarif edildigi sekliyle kilmak ayri bir
zorluk icermektedir. Oysa ibadetlerde esas olan kolayliktir. Bu durum namazi ibadetinin
amacini da uygun degildir. Namaz ibadetinde esas olan Allah’a kulluk bilincinde olmaktir.
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Kaldi bu tlir namazlarda hangi surelerin ne kadar okunacagina iliskin rakamsal ifadeler bu
bilince ulagmay engeller niteliktedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse sahih rivayetlere dayanmayan, sekil ve icerik agisindan
farz ve slinnet namazlardan farklilik arz eden, bir takim anlatim bozuklari bulunan ve adeta
birini kilmak s(retiyle her tirli sorumluluktan kurtulabilecek nitelik arz eden séz konusu
namazlarla ilgili rivayetler hadis alimlerinin de belirttigi sekilde hem isnad hem de metin agi-
sindan bir gok problemi beraberinde tasimaktadir. Dolayisiyla bu rivayetlere itibar etmek,
bunlari sahih gibi kabul etmek asla tasvip edilemez. Namaz kimaya tesvik etmek icin bile
olsa bu rivayetleri sahihmis gibi anlatarak, kilinmasi igin gayret gostermek de asla dogru
degildir.
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The Non-Obligatory Salats (prayers) Which Were Recommended to

Perform in Certain Times and Their Sources

Citation/©- Yilmaz, M. (2006). The non-obligatory salats (prayers) which were
recommended to perform in certain times and their sources. Cukurova
University Journal of Faculty of Divinity 6 (2), 63-99.

Abstract- Salat is the principal prayers among the prayers constituting the
mainstay of Islam. In addition the five daily salats (prayers) obligatory required
by Allah, the other salats Prophet Muhammad attended to perform were
generally regarded as non-obligatory prayers. These salats are on a voluntary
basis; nevertheless the Muslims are expected to perform them as far as
possible. Both in Hadith sources and in other Islamic literature, there are some
salats received from unreliable sources. Especially, The whole of narrations
related to the salats which are recommended to perform everyday and which
are the same as content in spite their number of rekaats are different, are
fabricated. There is no true evidence that prophet Prophet performed them or
recommended to perform them. Nevertheless, the narrations related to these
sorts of salats existed in some Islamic literature. Most of narrations related to
the salats performed in certain times in Rajab, Shaban and Ramadan which
are accepted holly months are regarded as fabrication as well.

Key Words- Salat (prayers), non-obligatory salats (prayers), narration,
fabricated hadith, day and night.
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Tarsus'un Dini Tarihine Tarihsel Bir Yaklagim

Yrd. Dog. Dr. Miinir YILDIRIM"

Atiff©- Yildinm, M. (2006).Tarsus'un dini tarihine tarihsel bir yaklagim. Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2), 101-122.

Ozet- Tarsus, dini tarihi itibariyla zengin bir inang yapisina sahip olmasi ile birlikte yaklasik yedi
bin yillik tarihsel gecmisi olan eski bir sehirdir. Yapilan arkeolojik kazilar Tarsustaki yerlesimin
Neolotik ¢agdan baslayarak giiniimiize kadar devam ettigini gbstermektedir. Tarsus, tarihi stireg-
te Hitit, Roma, Arap, Bizans ve Osmanli Tiirklerinin y6netimi alfinda kalmigtir. Sehir biiyiik fs-
kender déneminde Grek kiiltiiriniin etkisinde kalarak neredeyse tamamen Helen kiiltiiriinii
yansitmigtir. Bu dénemlerde Tarsus, felsefi ve bilimsel diisiince okullari ile Atina ve Iskenderi-
ye'ye rakip olacak derecede bir birikime sahipti. Kiiltiirel ve dstinsel alanda bu derece zengin
olan sehir, sahip oldugu dini inanglarda da cesitlilik gbstermekteydi. Bu inanglar Hiristiyanlik
dncesi yerel Tarsus dinleri ve onlarin dedisik adlarla isimlendirilen tanrilarindan olugsmaktayd.
Diger taraftan Tarsus, Pavlus’un dogdugu ve onun ilk egitimini aldidi yer olmasi agisindan 6nem
kazanmugtir. Ayni zamanda Tarsus’un bu 6neminden dolayi sonraki dénemlerde birgok Hiristiyan
azizin burada vefat ettigi gérilmistir. Bununla birlikte Tarsus, Islam kiiltiirinde de “Ashab-i
Kehf” inanci ile taninan bir sehir olma ézellidine de sahiptir.

Anahtar Kavramlar- Tarsus, Sandan, Baal, Pavius, Ashab-1 Kehf.

Girig
Giniimizde Tirkiye'nin en blyik ilgelerinden biri olan Tarsus, ayni zamanda TUrkiye’'nin dini
cografyasi agisindan da en zengin yerlerinden biri konumundadir. Bu &ézelligi ile 6ne ¢ikan

Tarsus'un, yapilan tarihi arastirmalar neticesinde yedi bin yillik bir gegmise sahip oldugu
anlagiimaktadir. Tarsus, bu uzun tarihi stirecinde Hitit, Fenike, Kilikya, Roma, Emevi, Abbasi

" Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Bkz. Hikmet Oz, Bilinmeyen Tarsus, Ankara 1998, s. 5-25; Levent Zoroglu, Tarsus; Tarihi ve Tarih-
sel Anitlari, Adana 1995, s. 13.
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ve Osmanli Devletlerinin egemenligi altinda kalmistir. Bu siire zarfinda bulundudu stratejik
konumdan dolayi bagh oldugu devletlerin bolgedeki en dnemli merkezi rollini (istlenmistir.2
Adini antik Yunan mitolojisindeki “Kanatli At” anlamina gelen “Pegasus” un, Kilikya ovasinda
yolunu sasirmasi ve Tarsus'un bulundugu yerde ayagi sakatlanmis olmasindan dolayr Yu-
nanca ayak tabani anlamina gelen “Tarsos” tan aldidi ifade edilmistir.” Ayrica Tarsus, dzgin
adini antik dénemlerden itibaren bugtine kadar kullanan ender yerlesim yerlerinden birisidir.3

Sehirlerin din, bilim ve disiinceyle iliskisi gesitli bakimlardan ele alinabilir. Ornegin
cografi konum, dini inanglarin ve kutsal mekanlarin merkezi oldugu gibi, bilim ve dislncenin
dogdal bir mekani haline de gelebilmektedir. Bu yiizden sehirlerin uzun siire ayakta kalmasi-
nin bulunduklari cografya ile yakin iligkisi vardir. Tarsus sehri de bulundugu konumun avan-
tajlaryla gok uzun bir siire ayakta kalmayi bagarmistir. Tarsus’un bu basarisi onun tig dnemli
dzelliginden kaynaklanmaktadir. Bunlar; Kilikya ovasinin diger bélimleri ile olan yakin iligkisi,
nehir vasitasiyla denizle baglantili oimasi, Akdeniz diinyasinin en énemli gegidine ve bdlge-
nin disa agilan kapilarina sahip olmasidir.4 Tarsus'un bir baska 6zelligi de egemenligine
giren imparatorlar tarafindan gok sevilmis olmasidir. Bu climleden olarak Roma imparatorlari
Tarsus'u bir seref ve ihtiram nisanesi olarak kendi isimlerine lakap olarak da kullanmiglardir.
Bu imparatorlar Tarsus'a gesitli imtiyazlar tanimiglar, kenti yeniden imar ettirmisler ve Tarsus
halkinin yasam dizeyini artirict énlemler almiglardir.5

Tarsus, inang, bilim ve diistincenin merkezi oldugu gibi ayni zamanda bunlarin yay-
ginlasmasina ve mevcut kiltirti ile birlikte diger kiltirlerden gelen unsurlar 6zlimseyerek
onlarin yeni formlar kazanmasina da zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Tarsus’un dini tarihi,

2 Besim Darkot, “Tarsus’, MEB Islam Ansiklopedisi, Cilt; XII/l, istanbul 1993, s. 18-24.

" Tarsus'un isminin nereden geldigi konusunda farkli rivayetler mevcuttur. Bu rivayetler arasinda
agirlikh olarak Tarsus isminin yerel halkin sahip oldugu bazi tanrilardan geldigi anlagiimaktadir. Eski
Kilikya tanrisi olan “Tarhon” veya “Tarkon” dan geldigi belirtimekle birlikte, bu tanrinin Hitit metinle-
rinde gegen “Tarhunt” ile de irtibati vurgulanmaktadir. Tarsus’a izafe edilen bu isimlerin Asur dilinde
“Tarzi", Aramice’'de “Tarz’, Yunanca'da “Tarsos” ve Latince’de “Tarsus” seklini aldigi ifade edilmek-
tedir. Bkz. Oz, s. 25.

3 W. M. Ramsay, Tarsus (Aziz Pavlus'un Kenti), Cev. Levent Zoroglu, Ankara 2000, s. 17.

4 Ramsay, s. 14-15.

5 Oz,s. 34.
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onun tlim tarihinin ve deneyimlerinin bir 6zeti olarak degerlendirimektedir.6 Nitekim Tarsus
sehrinin kurulusunun bir tanriya ya da tanrisal bir kavrama borglu oldugu gérisleri™, onun
dini tarihinin 6nemini daha da artirmaktadir. Bu durum Tarsus’'un Dinler Tarihi geleneginde
onemli bir merkez ve Dinler Tarihi literatirlinde ayri bir yere sahip oldugunu ortaya koymak-
tadir. Bu nedenle Tarsus'ta eski ¢aglardan itibaren din ve dini olusturan unsurlarin yerel,
Roma, Grek, Hiristiyan ve islam formlarindaki 6zellikleri dikkat cekmistir. Bu cergevede Tar-
sus’un dini tarihini daha sistematik agidan ele alinmasinda onun Hiristiyanlik éncesi eski
inaniglarina, Pavlus ile birlikte Hiristiyanliktaki nemine ve son olarak islamlasma sonrasi
inang motiflerine dedinmek gerekmektedir. Bununla birlikte bu calismada Tarsus’un dini tarihi
lzerine yapilan degerlendirmelerde sehrin genel tarihi asamalarindan ziyade farkli dénem-
lerdeki dini motiflerin olusturdugu inanglar konu edilecektir.

1. Hiristiyanlik Oncesi Tarsus’un Dini Yapisi

Hiristiyanlik dncesi Tarsus’un dini inanislarini, tanri anlayislarini ve dini tarihlerini tam
olarak ortaya koymak her seyden énce zengin bir malzeme birikimine baglidir. Bu agidan
Tarsus'un eski dini ve kiltirel yapisini bitlinlyle aydinlatmak mimkiin degildir. Tarsus’'un
Hiristiyanlik éncesi donemlerde farkli imparatorluklarin egemenligi altinda kalmasi, yerel
halkin tanri anlayislarinda, dini inaniglarinda, kiltirel dokunun sekillenmesinde belirleyici
olmustur. Bu baglamda énce kisaca Tarsus’un kiltlrel zenginligine, daha sonra da onun eski
caglardan itibaren Hiristiyaniiga kadar olan déneminde ana hatlariyla 6n plana gikan dini
inanislarini birkag baslik altinda toplamak mimkindur.

6 Bkz. Ramsay, s. 53.

Tarsus'un kurulusu ile ilgili gok sayida bilgiler bulunmakta, bunlar arasinda kentin kurucusunun
“Herakles” oldugu ve kenti kuran tanrinin dénemin alig-veris araci olan sikkelerde resimlerinin bu-
lundugu belirtilmektedir. Bir baska kurucu tanri olarak Grek mitinin en eski kahramanlarindan olan
ancak bunyesinde Anadolulu unsurlar da iceren “Perseus” tan bahsedilmektedir. Yine bu konuda
baska bir bilgi olarak kentin kurucusunun Argoslularla buraya gelen “Triptolemos” oldugu vurgulan-
maktadir. Bkz. Zoroglu, s. 13-15. Ayrica Yunan ve Latin tarihgileri sehrin kurulusunu “Sardanapal” a
isnat edilen bir menkibeye de dayandirmaktadir. Bkz. Semseddin Giinaltay, Yakin Sark Il, Anadolu,
Ankara 1987, s. 30.
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1. a) Kiiltiirel Boyut

Tarsus sahip oldugu kiltirel Gstinllikten dolayi Hiristiyanlik éncesinden beri bilinen
ve o dénemlerden itibaren cesitli dini ve felsefi akimlara kaynaklik teskil eden bir merkezdir.”
Bu 6zelligi ile Tarsus, zamaninin bilim ve felsefi diisiince okullari ile tinlii Atina ve iskenderi-
ye sehirlerine rakip olarak gosteriimekteydi.8 Hiristiyanlik éncesi devirde Tarsus, bulundugu
bdlgenin en bilylk sitesi, Kilikya'nin anakenti durumunda idi. Tarsus’un bu farklihgi o donem-
lerde bir sehir igin onursal bir Ustiinlik olarak kabul ediimekteydi. Yine Tarsus, yetistirdigi
filozof ve duslnirlerin sayisi ile de dikkat gekmekteydi. Batili tarihgiler Tarsus'taki felsefi
coskunun, felsefeye verilen énemin Atina, iskenderiye gibi killtirel merkezleri aratmayacak
derecede oldugunu belirtirler.® Dolayisiyla Tarsus, Kilikya'nin bilgi merkezi, bilginler sehri ve
dustince hayatinin miihim bir kavsak noktasiydi.1

Tarsus, isa'dan énceki ddnemlerde Helenistik felsefenin ya da Grek-Pagan kiltiiri-
nin yaninda Yahudi inancinin da mayalandirdigi bir bilimsel alt yapi tarafindan beslenmek-
teydi. Bu bélgede Filistin disina go¢ etmis ¢ok sayida Yahudi toplulugu™ ile birlikte Yahudi
distincesinin Yunan felsefesi dogrultusunda yorumlanip sekillendigi goriilmekteydi.! Hatta
Tarsus'taki Yahudiler, yerel halk tarafindan herhangi bir yerdeki yabanci unsurlara gére daha
az yabanci olarak kabul edilmekteydi.'2 Kisacasi o donmelerde Tarsus, Grek-Pagan kiltlirt-
niin hakim oldugu, bu kiltdre ait bir takim diistince merkezlerinin bulundugu dini, entelektiel
bir gevre gériinimunde idi. Bunlarin yaninda Tarsus sehri bilimsel alt yapiyla beraber bélge-

7 Richard Wallace-Wynne Williams, Tarsuslu Paulus'un Ug Diinyas!, Gev. Z. Ziihre ilkgelen, istanbul
1999, s. 196.

8 Bkz. http://www.newadvent.org/cathen/14461b.htm
9 Wallece-Williams, s. 197.
10 Darkot, s. 19.

" Bu ddnemlerde Tarsus'un igerisinde yer aldi§i Kilikya bolgesinin her kentinde Yahudilerin varligin-
dan bahsedilmektedir. Bununla birlikte Kilikyali Yahudilerin gok sayida ve glglu olduklari da belirtil-
mektedir. Tarsus’un bolgenin baglica yerlesim yerinin olmasi ve ayni zamanda Kilikya'nin bir ticaret
merkezi olmasindan dolayi Yahudi niifusunu buraya cektigi zikrediimektedir. Ayrica zengin olan Ya-
hudi Tarsus vatandaslarinin sehrin ileri gelenlerinden ve séz sahibi olduklarindan séz edilmektedir.
(Bkz. Ramsay, s. 87-95).

" Bkz. Sinasi Giindiiz, “Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar”, Dini Aragtirmalar Der. Cilt: I, Say: 6,
Ocak-Nisan 2000, s. 58.

12 Ramsay, s. 55.
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nin en dnemli ticaret merkezini de teskil etmekteydi.' Bitiin bunlarin vermis oldugu kiltirel
birikim Tarsus’un farkliigini ortaya koymaktayd.

1. b) Dini Boyut

Tarsus'un da igerisinde yer aldi§i Anadolu topraklarinda Hiristiyanlik 6ncesi ve Hiris-
tiyanligin ilk donemlerinde oldukga yaygin sir dinlerine ait kiltler yer almaktadir. Bu sir dinle-
rinde sihir, blyl ve esrime ayinleri ile yapilan térenler her zaman dikkat ¢ekmistir.4 Tarsus,
cok erken dénemlerden baglayarak Grek felsefesinin etkisi altina girmis, Biiyiik iskender'den
itibaren bu etkilenme zirveye ¢ikmis ve Grek felsefenin etrafinda gelisen bir diiglince merkezi
haline gelmistir. Nitekim Grek kiltiriiniin dili olan Yunanca, Suriye, iran, Filistin, Misir ve
Hindistan’a kadar uzanan bir cografyada konusulup yazilmistir.® Grek Kkltiriinin yerel
Tarsus inang diinyasina sizmasiyla Grek unsurlar, kendi tanrilarini™ Tarsus tanrilariyla
yorumlamis ve kendilerinin sekilci olan dinlerini Tarsus tanrilarinin daha ézgin tapinmasiyla
birlestirip, onu milli bir inang olarak kabul etmislerdir.6 Bununla birlikte Tarsus'ta, Grek kiltd-
rinlin bir baska formu olan Yeni Eflatuncu felsefe ve Gnostik diisiincenin sekillendirdigi,
dlen-dirilen kurtarici tanrilarla ézdeslesmek suretiyle bir nevi dllimsizlige ulasildigi inancini
merkez alan sir dinleri de etkili olmugtur.1?

3 Wallace-Williams, s. 197.
14 Sinasi Giindiiz, Anadolu’da Paganizm, Ankara 2005, s. 8.
15 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas, Chiago and London 1982, Vol: Il s. 205.

" Eski Grek dinsel inanclarinin merkezini tanri inanislari olusturmakta ve Grek tanrilar panteonunda
da politeist bir yapi gérilmektedir. Bu baglamda Grek tanrilar panteonunun zirvesinde tanrilarin ve
insanlarin babasi, gégiin efendisi ve dlinyanin koruyucusu “Zeus” yer almaktadir. Zeus'tan sonra
gelen tanrilar; iyiligin ve guizelligin tanrisi “Apollon” ve denizlerin tanrisi “Poseydon” gelmektedir.
Bunlarin yaninda eski Grek dininde monoteist bir tasavvurun oldugu da ifade edilmektedir. Politeist
bir yapiyla birlikte gorllen bu inanca gore her seyi yaratan, her seyin sahibi bir tek tanri inanci mev-
cuttur. (Bkz. Jann Bremmer, Greek Religion, Oxford 1994, s. 4; Mircea Eliade, Patterns in
Comparative Religion, London 1976, s. 77; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, istanbul
1999, s. 62).

6 Ramsay, s. 55.

7 Mahmut Aydin, “Hiristiyanlikta Yasa Sorunu: Pavlus ve Musa Yasasl”, Pavlus'u Dislinmek, Edt.
Cengiz Batuk, Ankara 2006, s. 305.
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1. ba) Tann inanci

Tarsus'ta hakim olan tanrilarin mengeine inildiginde onlarin yerel kékenli olmakla bir-
likte Grek, Roma, Ortadogu ve iran Pers karakterlerini de yansittigi anlagiimaktadir. Tarihsel
sliregte Tarsus’un dini yapisinda ilk olarak Pagan kiltiriin(n izlerini tasiyan inanglar ortaya
¢ikmistir. Bunlar igerisinde en énde gelenlerden biri “Sandan” kiiltidur. Tarsus'un yerli kiiltii
olarak da kabul edilen bu inang bir “sir” dini olarak kabul edilir. Sandan kiiltdi, bir sir dini
olarak ifade edilmekle birlikte, Yunanlilarin Herk(l'ii ile Romalilarin Herakles'ine tekablil eden
verimlilik tanrisi Tarsuslularca “Sandan” olarak isimlendirilir. Bu tanri, Tarsus sehrinin kuru-
cusu olarak kabul edilmis ve Tarsus halki onun adina yillik anma festivali dlizenlemistir.
Tarsuslu halkin genis katilimi ile gergeklesen bu festivalde bitki tanrisinin yillik élip dirilme-
sini temsil eden téren yapilir.18 Grek kiltiriinde gérilen tipik koruyucu ziraat tanrisi’® sandan
klltlindeki yillik kutlanan 8liip-diriime festivali ile Tarsus’ta kendini gdsterir.

Tarsus'un yerel Sandan kiltinde bitki tanrisinin yaninda Yunanlilarin Zeus'una teka-
bil eden “Baal” inanci da bulunur. Buna gére “ilahi ogul” olarak nitelendirilen Sandan kit ile
birlikte “ilahi baba” anlamina gelen Baal kiiltli de Tarsus'ta yerini alir. Dolayisiyla Hiristiyanlik
dncesi Tarsus'ta baba ve ogul inancinin merkez teskil ettigi bir inang varligini hissettirmis-
tir.20 Tarsus'taki Baal kiiltiinin, dénemin para amaciyla kullanilan sikkelerinin izerinde de
yer almasi onun devlet otoritesi tarafindan da tasdik edildigini géstermistir. Bu baglamda
Hiristiyanlik dncesi antik Tarsus para sisteminde kullanilan sikkeler, dini inang hakkinda da
bilgiler verir.2! Yine Tarsus'ta Sandan ve Baal kltlerinin yaninda ayrica Roma topraklarinda
hikkim siiren Imparatorluk kiiltinden de séz edilir. Tarsus'un da bagli bulundugu Roma
Devletinde, imparatorlarin toplumsal yapi Uzerinde kurduklari egemenlik, Kral-Tanr disln-
cesiyle dinsel agidan desteklenmistir.22

Tarsus'taki baglica tanri, sikkeler izerinde tasvir edilen “Baal Tarz” olarak isimlendiri-
len yerel Tarsus tanrisidir. Bu tanri, Grek dénemi Tarsus sikkeleri tizerinde sik bir bicimde

'8 Sinasi Giindliz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara 2001, s. 95.

19 Sergei Tokarev, Diinya Halklarinin Dinler Tarihi, Cev. Rauf Aksungur, istanbul 2006, s. 441.
20 Bkz. Glindliz, Pavlus, s. 100.

21 Ramsay, s. 46-47.

22 Bkz. Glindiiz, Pavlus, s. 227-228.
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tasvir edilirken bazen de Roma imparatorluk dénemindeki sikkeler (izerinde de gérilliir. Tar-
sus’un yerel tanrisi, Grek sanatinda Zeus'a atfedilen bir tarz ve gériinimde betimlenir. Bu
betimlemede Tarsus tanris, bir koltukta oturur vaziyette, sol elinde uzun ve dik duran bir
mizrak, sag elinde ise farkli sikkelerde ve farkli donemlerde degisiklik gésteren bugday ba-
sag! demeti veya (izlim salkimi tutmus seklindedir.23

Tarsus yerel tanrisi ataerkil bir sosyal yapinin drini olarak erkek seklinde tasvir edi-
lir. Bu tanri, Ortadogu semitik etkilemeyle “Baal Tarz", Grek etkilenmesi ile de “Zeus” ile bir
tutulur. Bununla birlikte bu tanrinin zikredilen etkilerinin disinda yerel Anadolu ézelliklerini
tasiyan karakterlerinin de oldugu ifade edilir.24 Eski Tarsus sikkelerinde yaygin olarak géru-
len tanrinin tasvirleri kanatl ve boynuzlu bir aslan (izerinde, baginda sivri ve uzun bir sapka,
yaninda ise kilici bulunan bir bigimdedir. Bu tanrinin ileriye dogru uzattigi sag elinde bir dal,
sol elinde ise ¢ift agizli bir savas baltasi bulunur. Tanrinin bu sekillerde betimlenmesi ile
birlikte ona temizlik ve sifa tanrisi imajlari verilir.25

Tarsus tanrisi her ne kadar “Baal Tarz” adi altinda isimlendirilse de yerel tanrilarinin
Sandan ve Tarkhu oldugu da iddia edilir. Sandan, tanrisal evrenin bitliniyle olgunlagmis bir
tipi, Tarkhu ise onun gengligidir. Ancak bu tanrisal kavramlarin her zaman birbirine karistigi
ve sirekli olarak ayri kalmadiklari da gordlir. Ayrica bu iki tanrisal kavram, Tarsus'un igeri-
sinde yer aldigi Kilikya bélgesinde kisi adlari arasinda gok sik rastlananlardandir.26 Tar-
sus’un bu iki tanrisi, Hiristiyaniiga kadar stren en eski dininin bir pargasi, gercekte erkek
olarak disiintilen en blylk tanrinin yalnizca iki versiyonu olarak da algilanir.2?

Tarsus'ta Grek kultlrinin tanrisal karakter olarak sundugu bir bagska tanri
Apollon'dan da bahsedilir. Bu tanrisal karakterdeki Apollon da (¢ gatalll mizraga sahip, de-
nizcilerin tanrisi olan Poseidon'un mizragini tagiyan biri biciminde tasvir edilir. Bu tanrisal
tasvirde de Grek tanr tiplemelerinin yerel tanrilarla 6zdeslestirimesi dikkat gekmektedir.28

23 Bkz. Ramsay, 55-56.
2 Bkz. Ramsay, 57.

% Bkz. Ramsay, 60.

% Bkz. Ramsay, s. 62-63.
21 Bkz. Ramsay, s. 63.

28 Bkz. Ramsay, s. 67-68.
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Nitekim Pers imparatorlugunun hiikiim stirdiigti donemlerde tanrisal tasvirlerde bunu gérmek
mimkiindir. Pers tanrisi “Ahura-Mazda®, Tarsus’'un tanrisal figiriinde alt bolimi genis
kanatl bir glines kursu ile birlesmis olan bir erkek gévdesine sahiptir. Sag elinde bir gelenk
ve sol elinde bir cigek tagimaktadir. Bununla birlikte Tarsuslular igin “Baal Tarz” olan bu
tanrinin Persliler icin “Ahura-Mazda” olusu ayni zamanda politeist bir yapiyi da ortaya koy-
maktadir.2®

1. bb) Diger Bazi inang ve Uygulamalar

Tarsus'un dinsel hayatinda tanrilara yonelik bazi dinsel torenler de kendini gdsterir.
Bu tdrenler, kurban ve bir takim ayinler seklindedir. Bu ibadet uygulamalarinin birinde odun
yakilmas! tasvir edilir. Tanri adina yapilan bu térende odunlar toplanip yigiimakta ve igine
tanriyi simgeleyen bir nesne ile birlikte yakilmaktaydi. Burada tanrinin térenlerde yakilmasi
fenomeni, onun bir kartal vasitasiyla cennete yolculugunun temsil edilmesi olarak agiklanir.
Ayrica téren sirasinda yakilan ates halkin bulundugu caddelerden de gegirimekteydi.30 Yine
tanriya yonelik bir ibadet uygulamasi olan kurban adama geleneginde ise, Tarsus halkinin
huzurunda kurban edilecek olan boga getirilmekte ve onu sunagin yaninda sessiz bir sekilde
bekletiimesi saglanmaktaydi. Burada halk tarafindan tanriya sunulacak kurbanin sessiz
kalmasi, karsi koymamasi iyiye yorumlanacak bir isaret olarak degerlendirilmekteydi.3!

Tarsus ve gevresinde yaygin olan inang ve uygulamalar arasinda “Mithra” kilti de
yaygindi. Anadolu'nun gesitli bdlgelerinden Roma'ya kadar yaygin olan bu kiilt, 6zellikle
Romali asker sinifi arasinda taraftar kazanmisti. Mithra kiltiniin en éne ¢ikan yani, tanrinin
ilk yaratigi olarak dustnilen “Ahura Mazda” yi temsil eden bir boganin kurban edilmesi tre-
niydi. Bu kiiltte metafizik bir giic kazanmak, tanrisal varlikla birleserek bitiinlesmek gibi
sebeplerle, tanrisal varligi simgeleyen varligin kurban edilmesi ve etinin yenilmesi toreni
mevcuttu. Bunun yaninda bu kilte bagli olarak Hiristiyan inancinin en &nemli
sakramentlerinden olan ekmek-sarap ayinindeki gibi ritiieller de gériilmekteydi.32 Yine Tarsus
ve gevresinde diger dini inaniglar olarak Ortadogu, Misir ve Grek tanrisal giiglerinin Anado-

29 Bkz. Ramsay, s. 72.

% Bkz. Ramsay, s. 64-65.

31 Bkz. Ramsay, s. 70-71.

3 Giindliz, Pavlus, s. 95, 100-101.
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lu'daki, dolayisiyla Tarsus ve cevresindeki karsiligi olan kiltler yer almaktaydi. Bitkisel ve
tarim hayatini simgeleyen Attis kiltinde; ana tanriga olan Kibele'nin esinin her yil 8ld(igiine
ve yeniden diriltildigine inanilirdi. Bu kiiltte ayni zamanda tabiatinin élip-dirilmesi simgelenir-
diss

Roma imparatorlugunun farkli bélgelerinde “imparator Kiiltii” nden kaynaklanan téren
ve festivaller gdzlenmekteydi. Tarsus'un da imparatorluga dahil olan bir bdlge olmasindan
dolay! bu tir tdrenlere Tarsus gevresinde rastlanmaktaydi. Bu térenlerde imparatorlarin
dogum tarihi veya iktidara gelis yildéniimlerinde kurbanlar adanir ve tanri yerine konulan
imparatorlara tazimde bulunulurdu.34

Tarsus'un dini tarihini sekillendiren en 6nemli unsurlardan biri hi¢ stiphesiz sehrin ta-
rihi sliregte hangi imparatorluklarin egemenligi altinda kalmis oldugudur. Zira Tarsus’'un
cesitli imparatorluklarin egemenligi altinda gegirmis oldugu dénemleri onun dini inanislari
Uzerinde etkili olmustur.

2. Hrristiyanlikta Tarsus

Hiristiyanlik tarihinde dzellikle ik dénem Hiristiyanliginda Kudls ve Antakya gibi Tar-
sus sehri de cok dnem arz eden yerlerden biridir. Oyle ki Hiristiyanlik ilk dénemlerde basta
dogdugu yer Kudiis olmakla birlikte Antakya ve Tarsus eksenli bir cografyada hareket etme
imkani bulmustur.35 Tarsus’un dinler tarihindeki asil dnemini Hiristiyan geleneginde yabanci-
larin ya da paganlarin havarisi olarak kabul edilen Pavlus ile baslatmak mimkindir. Bugiin
ozellikle Hiristiyan dlinyasinda Tarsus, Pavlus ile birlikte anilimaktadir. Bu baglamda Hiristi-
yan kaynaklari Pavlus konusu ele alindiginda onun Tarsus ile olan bagdlantisina da degin-
mektedir.36

3 Glindliz, Pavlus, s. 95-96.
3 Glindliz, Pavlus, s. 99.

3 Mehmet Aydin, “Antakya ve Tarsus Eksenli ilk Dénem Hiristiyanligina Bir Bakis”, Selguk Unv. llahi-
yat Fak. Der. Sayi: 15, Konya 2003, s. 5.

% Bkz. Claude Tresmontant, Saint Paul and the Mystery of Christ, New York and London ?. s. 10-15.
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2. a) Tarsus ve Pavlus

Ginimiz Hiristiyanliginin gergek mimari olan Pavlus, kiiltiirli bir diaspora Yahudi ai-
lesine mensup olarak Tarsus'ta dogmustur.3” Her ne kadar Pavlus Tarsus'ta dogmussa da
kendisi soyunu Yahudilige dayandirmistir. Bu konuda Yeni Ahit'te“Sekiz giinliikken siinnet
oldum. israil soyundan, Benyamin oymagindan, 6zbeéz lbraniyim. Kutsal yasaya baglilik
derseniz Ferisiyim. Gayret derseniz, kiliseye zulmeden biriydim. Yasaya dayanan dogruluk
derseniz, kusursuzdum.'38 ifadesi Pavlus'un kendi mektuplarinda zikrediimektedir.

Yunan felsefesinin ve medeniyetinin hiikiim slrdigi bir gevrede yetisen Pavlus son
derece kuvvetli bir egitim alarak kendini yetistirir. Bu konuda Pavlus'un Hiristiyan olmadan
once Tarsus'taki hayati ile ilgili olarak gok gl bir egitim aldidi, Tarsus'un zengin kiltirel
gevresinden ¢okca istifade ettigi ve bilimsel olarak iyi bir alt yapiya sahip oldugu kaynaklarda
belirtilir.3 Pavlus'un memleketi Tarsus’ta hahamlik ve Grek felsefesi egitimi aldigi da ileri
sUrlilir.40 Hatta Pavlus’un egitimini Kudls'ten daha ¢ok Tarsus'ta tamamladigi konusunda
ciddi gérisler bulunmaktadir4! Bu da Pavlus'un yetismesinde memleketi olan Tarsus'un bir
bilim ve kiltir merkezi olarak yeterli gelismislige sahip oldugunu géstermektedir.

Hiristiyanlik tarihinde Tarsus, Pavlus'un Hiristiyan olmasiyla birlikte cok énem ka-
zanmistir. Pavlus'un dogum vyeri olan Tarsus, ayni zamanda onun gocukluk ve ilk egitimini
kapsayan ergenlik donemlerinin gegtigi sehirdir. Pavlus, Tarsus'tan ayrilmadan 6nce normal
yasamindaki gegimini saglamak amaciyla baba meslegdi olan ¢adircilikla ugragmistir.42 Egi-
tim amaciyla gen¢ yasta Kudiis'e giden Pavlus’'un Sam vizyonu 6ncesinde gegimini sagla-
mak ve meslegine devam etmek icin tekrar Tarsus’'a geldigi ifade edilmektedir.43 Bu da
Pavlus'un Hiristiyan topluluguna girmeden 6nce Tarsus ile Kudls arasinda seyahat ettigini
gostermektedir. Bu konuyla ilgili Hiristiyan kutsal kitabinda “Korint'te Akvila ile Priskilla’nin

37 Bkz. Robert Jewett, “Paul the Apostle”’, Encyclopedia of Religion, Edt. Lindsay Jones, Second
Edition, USA 2005, s. 7014.

3% Bkz. Filipilere, 3/5-6.

3 Bkz. James Iverach, St. Paul: His Life and Times, London ?, s. 2.
40 Bkz. Aydin, s. 9.

41 Bkz. Jewett, s. 7014.

4 Jewett, s. 7014; Glindiiz, Pavlus, s. 34.

43 Bkz. Giindiiz, Pavlus, s. 38.
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yanina giden Pavlus, ayni meslekten oldugundan onlarla kalip galisti. Glnki meslekleri
cadircilikt’*4 ifadesi yer almaktadir.

Pavlus'un yasadi§i donemlerde Roma vatandasi olmak insanlara pek gok hakki da
kazandirmaktaydi. Roma imparatorlugu déneminde Tarsus'ta ikamet edenler bir devlet poli-
tikasi olarak Romali ad almak zorundaydi. Ozellikle Romali ad alma sorunu, vatandaslarin
hukuki haklarini ispat etmelerinde ve devlet otoritesi ile olan iligkilerinde zorunlu bir hale
gelmekteydi.4s Bu agidan bakildiginda Pavlus, Roma vatandasi olma hakkina Tarsus saye-
sinde kavustugunu soylemektedir. Dolayisiyla Tarsus, Pavlus’'un yasaminda ve onun yetis-
mesinde her zaman ayri bir yere sahip olmustur.46

Pavlus, bir Tarsuslu olarak kiltlirel anlamda Yunan diinyasina, vatandas olarak da
Bilyilk Roma Imparatorluguna aittir. Bununla birlikte Pavlus Romali bir vatandas olmanin
yaninda Yeni Ahitte de belirtildigi gibi kendisini Israil soyundan, Benyamin kabilesinden
ibrani oglu ibrani ve koyu bir Ferisi seklinde de tanimlar.47 Tarsus'un Hiristiyanliktaki yeri ve
énemi Hiristiyan Kutsal Kitabinda bizzat Pavlus tarafindan dile getirilir. Zira Pavlus “Ben
Kilikya'dan Tarsuslu bir Yahudi, hi¢ de énemsiz olmayan bir kentin vatandasiyim™s, “Ben
Yahudi’yim. Kilikya'nin Tarsus kentinde doddum ve burada, Yerusalim'de Gamaliel'in dizinin
dibinde biyddim. Atalarimizin yasasi ile ilgili siki bir editimden gegtim™® ifadeleri ile Tarsus-
lu kimligini vurgular.

Pavlus'un Yahudi yasalarini 6grenmek icin Tarsus’tan Kudis'e gittigi ve orada Yahudi
din adamlarinin istirak ettigi dini toplantilara katilacak kadar ileri bir seviyeye yikseldigi bi-
linmektedir. Bu hususla ilgili olarak Pavlus'un Hiristiyan topluluguna girmeden énce Yahudi
din adamlari ile birlikte koyu bir Hiristiyan dlismani oldugu Hiristiyan inanirlar tarafindan da
bilinen bir gergekti. Nitekim incil yazari Luka’'nin bildirdigine gére “Saul inanirlar toplulugunu
kirip gegiriyordu. Ev ev dolasarak kadin erkek demeden imanlilari disari siiriikliiyor, hapse

44 Bkz. Resullerin i§leri, 18/2-3.

45 Bkz. Ramsay, s. 125.

4 Giindiiz, Pavlus, 87.

47 F. Schroder, “Paul, Apostle, St.”, New Catholic Encyclopedia, Vol: XI, Washington D.C. 1967, s. 3.
48 Bkz. Resullerin igleri, 21/39.

49 Bkz. Resullerin [sleri, 22/3.
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atiyordu™ sdzleri Pavlus'un ilk Hiristiyan toplulugu (zerindeki olumsuz imajini ortaya koy-
maktadir.

2. b) Pavlus’un Tarsus’taki Faaliyetleri

Sam yolunda gegirdidi bir vizyon ile asiri bir Hiristiyan taraftari olan Pavlus, memleke-
ti Tarsus'la higbir zaman iliskisini kesmemistir. Oyle ki Pavlus, yeni dini olan Hiristiyanligi
yaymak icin Tarsus'u bir hareket noktasi olarak kullanir. Filistin ve Kudiis bélgesinde basta
Pavlus olmak Uzere Yahudi zulmiinden kagan Hiristiyanlar, Tarsus da dahil olmak (zere
Anadolu’nun degisik yerlerine seyahat ederler. Bu seyahatlerin sonucunda Antakya (zerin-
den gelisen Hiristiyanlik, Tarsus'ta kok salmis ve burada yeni dini inancin hakim olmasina
sebebiyet vermistir.5t

Tarsus, Hiristiyan mesajinin Yunanca konusan toplumlara ulastiriimasi amaciyla Ku-
dus disina dagilan Hiristiyan inanirlarin merkez Uslerinden biri olmustur. Bu amagla Barnaba
Tarsus'a gelerek Pavlus'u bulmus ve onunla birlikte buradan ayrilarak Antakya merkezli
misyon faaliyetlerine baslamistir. “Barnaba, Saul'u aramak icin Tarsus’a gitti. Onu bulunca
da Antakya’ya getirdi. Béylece Barnaba ile Saul bir yil boyunca oradaki inanlilar toplumuyla
bir araya gelerek biiyik bir kitleyi egittiler. Ogrencilere ilk kez Antakya'da Mesihgiler adi
verildi”. 52

Pavlus'un Barnaba ile baglatti§i misyon faaliyetlerinde Tarsus'un da yer aldigi Antak-
ya ve Kilikya bolgesinde Yunanca konusanlarin disinda Yahudiler de bulunmaktaydi. Bu
bélgelerdeki Yahudilerin tek tanriya inanmalari misyon faaliyetinde bulunanlari rahatlatmak-
taydi. Glink(i buradaki Yahudiler Yunanca konusan toplumlari Hiristiyanliga 1sinmasinda
yardimci bir rol oynamaktaydi.53 Ayrica bu bdlgelerdeki Yahudilerin Hiristiyanligin yayilmasi-
na bir bagka katkilari da yapilan misyon faaliyetlerinde Kudis'teki gibi baskinin tam tersine

5 Bkz. Resullerin isleri, 8/3.

51 Bkz. Paul L. Maier, First Christians, London and Oxford 1976, s. 62-72.

52 Bkz. Resullerin igleri, 11/25-26.

5 K. Bihlmeyer-H. Tuchle, I-IV. Ylizyillarda Hiristiyanlik, Cev. Antun Géral, istanbul 1972, s. 30.
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gelismeler karsisinda sessiz kalmalariydi. Diaspora Yahudileri denilen bu grup, Yahudi
menseli olmayan Hiristiyan toplulugu gibi kendi aralarinda Yunanca da konusmaktaydi.55

Tarsus, Yahudi zulmiinden ve Roma imparatorlugunun baskisindan kagan ilk dénem
Hiristiyan inanirlari i¢in bir siginma yeri olmustur.5 Ayrica Tarsus, Pavlus'un Yahudilerin
oldirme girisimlerinden kurtulmasina vesile olan bir yer gorevi de (stlenmistir. Ancak bura-
daki Yahudilerden kastin diaspora Yahudileri degil, KudUs bélgesindeki Yahudiler oldugudur.
Nitekim Luka’nin anlatiminda “Saul, Yerusalim'de girip ¢iktiklar her yerde égrencilerle birlikte
bulunarak Rab’bin adini korkusuzca duyurmaya bagsladi. Dili Grekge olan Yahudilerle konu-
sup tartisiyordu. Ama onlar onu Oldiirmeyi tasarliyordu. Kardesler bunu égrenince onu
Sezariye'ye gétiiriip oradan Tarsus’a yolladilar’>” bahsedilen Yahudilerin Kudis ve civarin-
dakiler oldugu anlagiimaktadir.

Tarsuslu Pavlus ile yeni bir yorum kazanan Hiristiyanlik, Grek-Pagan medeniyetinin
etkin oldugu bolgelerde eski Killtlirler ile harmanlastirilarak taraftarlarina sunulmustur. Bura-
larda Yahudi seriatinin zorladidi bazi kurallar 6zellikle Tarsuslu Pavlus tarafindan yumusati-
larak Grek-Pagan inancinin anlatimiyla ortaya konulmustur. Bu da zamanla temelde Grek-
Pagan Kiltir zemini (izerinde Yahudi bagdan kopuk bir Hiristiyan anlayisinin Tarsus’un da
dahil oldugu yeni bdlgelerde niifuz bulmasina yol agmistir. ilk dénem Hiristiyan toplulugu
arasinda Yahudi kokenden kopus, sonraki dénemlerde farkli anlayis ve tartismalari da bera-
berinde getirmistir.58 Tarsuslu Pavlus yeni yorumu ile Hiristiyanligi kendi memleketinde de
yaymis, buradaki Hiristiyanlastirma faaliyetleri ile birlikte Tarsus bir Hiristiyan sehri haline

5 Bkz. Martin Hengel, The Hellenization of Judea in the First Century after Christ, London 1989, s.
75-81.

55 Charles H. H. Scobie, “Hiristiyan Kilisesinin Evrensel Misyonunun Kékeni isa mi, Pavius mu?”, Gev.
Siileyman Turan, Bilimname Dergisi, Sayi. 7, 2005/1, s. 125.

% Bkz. H. A. Guy, The Acts of the Apostles, London 1952, s. 68-70.
57 Bkz. Resullerin igleri, 9/28-30.

% Bkz. Henry Chadwick, Early Christian Thought and the Classical Tradition, Oxford 1966, s. 10; ilk
dénem Hiristiyanligi konusunda daha fazla bilgi igin bkz. Henry Chadwick, The Early Church,
London 1967; Johannes Weiss, Earliest Christianity, New York 1959; Martin Hengel, Earliest
Christianity, London 1986.
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gelmistir. Bu bolgelerde koklesen Hiristiyanlik, Yahudiligin taassubundan ve sinirli Filistin
cevresinden ayrilarak evrensel bir sekil kazanmigtir.5

Hiristiyanligin Pavlus ile birlikte zikredilmesi dikkatlerin yeniden Tarsus (izerine gekil-
mesine yol agmigtir. Bdylece Hiristiyanligin isa Mesih'ten sonraki ismi olan Pavlus'un dogup
biyGduga, yetistigi, egitim aldigi, kisacasi, onun Tarsus’ta gegirdigi seriiveni Hiristiyanlik
tarafindan kutsal sayilmaya baglanmistir. Tarsus sehri, Hiristiyanligin hangi mezhebinde
olursa olsun bittin Hiristiyanlar tarafindan kutsanmis, saygi gérmiis ve onun hayati ve anilari
ile ilgili her sey 6nemsenmistir. Hiristiyanlik denince Isa Mesih ile birlikte Pavlus ve onun
yaninda Tarsus zikredilmistir. Hiristiyaniigin ilk dénemlerinden oldugu gibi giiniimiizde de
Tarsus, Hiristiyan din mensuplarinin kutsal mekanlarindan biri olmakla birlikte dini ziyaretle-
rin yapildigi bir yer olarak énemini hala devam ettirmektedir.

3.islamiyet’te Tarsus

Tarsus'un Islamiyet ile ilk karsilasmasi Hz. Omer dénemine kadar uzanmaktadir. Bu
dénemde Islam ordulari Tarsus'a akinlar diizenlemis ve M.S. 647'de Tarsus Muaviye tara-
findan Islam topraklarina katilmistir. Bu tarihten itibaren Tarsus'un Miisliimanlarin yaninda
Bizanslilar ve sonraki dénemlerde Haglilar arasinda sirekli el degistirmesi bu topraklarin
islamlagmasini geciktirmistir.80 Tarsus'un Tirk-islam kenti kimligini kazanmasi ancak XIV.
asirdan itibaren baglamis ve Osmanli Devleti déneminde de tamamen bu kimligini yansitir
duruma gelmistir.8!

islamlagma siirecini tamamlayan Tarsus, Hiristiyanlik éncesi pagan sir dinleri, Hiristi-
yanlik ve Pavlus ile birlikte islamiyet agisindan da bazi dini 6zelliklerinden dolay! 6n plana
¢ikmistir. Tarsus'un islam dini agisindan éne ¢ikmasina vesile olan unsur daha ok “Ashab-i
Kehf” kiiltl ve bunun etrafinda sekillenen inang yumagidir. Ashab-1 Kehf kiltiniin merkez

% Bihlmeyer-Tuchle, s. 21.

8 Oz, s. 40-41; Abdullah Pos, “Osmanli Déneminde Tarsus (1516-1923)’, C. U. ilahiyat Fak. Der.
Cilt: 5, Sayi: 1, Ocak-Haziran 2005, s. 246; Ayrica Kilikya bolgesindeki Arap-islam, Tiirk-Islam ve
Bizans iliskileri konusunda daha fazla bilgi igin bkz. Paul Lemerle, Bizans Tarihi, Cev. Galip Ustiin,
istanbul 2004 George Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, Gev. Fikret Isiltan, Ankara 1981; Osman
Turan, Selguklular ve islamiyet, Istanbul 1993; Casim Avcl, Islam-Bizans lliskileri, istanbul 2003.

61 Pos, s. 247.
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olusturdugu inang yumaklari arasinda “Hizir-llyas” ve buna bagli olarak Tarsus'ta diizenle-
nen “Hidrellez” kiiltinden s6z etmek mimkiindir.62 Bu baglamda Tarsus’un dini tarihinde bu
kltlin farkli bir inang kitlesi tarafindan kutsanmasi, onun eski gaglardan itibaren dini digtin-
cenin 6nemli merkezlerinden biri olma 6zelligini percinlemistir. Ayrica bu kiltin inang yonin-
deki koklerinin Kur'an-1 Kerim ile desteklenmesi onun ilahi boyutunu da ortaya koymustur.

islamiyet dénemi ile birlikte Tarsus'taki “Ashab-1 Kehf” kiiltii etrafinda olusan motifler-
de kutsalin tezahlrii agikga kendini gdstermektedir. Bilindigi gibi kutsal kendisini degisik
mekan ve zamanlarda hiyerofanilerle ortaya ¢ikarir.6% Kutsalin bu ortaya ¢ikisi semitik kltir-
lerde bizzat “Tanr”, ilkel kabile inanislarinda ise “mana” adi verilen gizli gii¢ araciig ile
olabilmektedir. Dolayisiyla her kiiltirde ve dinde kutsal kendini agida ¢ikarmak icin farkl
etkenler bulabilmektedir.54

“Ashab” kelimesi, sdzllkte bir varliga ve hususiyete sahip olanlar, arkadaslar anlami-
na gelirken din dilinde; Peygamberin sohbetinde bulunan ve onu gdren kimselerdir. “Kehf”
kelimesi ise magara, in, siginilacak yer, viicutta bazi hastaliklarin meydana geldigi oyuk

manasina gelmektedir.85 “Ashab-1 Kehf” terim olarak “magara arkadaglar”, “magara yarenle-
ri”, “magarada uzun bir slire uyuyanlar” anlamina gelen, putperest bir kralin zulmiinden
kagarak bir magaraya saklanan, ancak daha sonra tekrar ortaya gikan kimselere verilen bir
isimdir.86 Bununla birlikte islam kaynaklarinda bu tabirin yaninda kitabe, levha ve yer anla-

mina gelen “Rakim” kelimesinden de sz edilir.67

Ashab-1 Kehf konusunda Islam’da oldugu gibi diger dinlerde de cesitli rivayetler bulu-
nur. Genel hatlariyla bu fenomenin 6z{ini 6llimden sonra dirilis teskil eder. Ashab-1 Kehf

62 Tarsus'taki Ashab-1 Kehf kilti ve bunun etrafinda olusan folklorik inanglar hakkinda daha fazla bilgi
igin bkz. Refiye Senesen, “Pagandan Hiristiyanlik ve Miislimanliga Bir inang Merkezi: Ashab-1 Kehf
ve Giiniimiizde Tarsus Ashab-i Kehfte Hidrellez Senlikleri”, Uluslararasi Tiirk Diinyas inang Mer-
kezleri Kongresi, Bildiriler, Ankara 2004.

8 Mircae Eliade, Kutsal ve Din DisI, Cev. Mehmet Al Kilighay, Ankara 1991, s. 2.

64 Kutsalin degisik, ozellikle de Turk kiltirindeki tezahrleri igin bkz. Harun Giingdr, Ttirk Bodun Bilimi
Arastirmalari, Kayseri 1998, s. 349-355.

8 Mehmet D. Dogan, Temel Biyik Tirkge Sozlik, istanbul 1994, s. 40.
86 Semseddin Sami, Kamus-1 TUrki, istanbul 1992, s.1220; Dogan, s. 40.
6 Dogan, s. 40.
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olayindan, islam digindaki diger bazi dinlerde oldugu gibi gesitli efsanelerde de bahsedilir.
Hinduizmin kutsal mahabharata destaninda yedi kisinin peslerinden bir de kopek oldugu
halde riyazet igin kralliga ve dinya hayatina ylz cevirdikleri anlatilir. Yine Yahudi dininin
s0zli kitap gelenegi olan Talmud'da uzun yillar uykudan uyunan insanlardan bahsedilir.
Esasen bu hadise Yahudilikten daha gok Hiristiyan dininde gesitli kissalarla konu edinilmis-
fir.68

Ashab-1 Kehf hakkindaki bu hadise Hiristiyan kaynaklarina gére Efes'te cerayan et-
mistir.89 Bunun yaninda Hiristiyan literatirlinde bu kissanin bagka yerlerde vaki olduguna
dair bilgiler de bulunmaktadir. Ayrica Hiristiyanliktaki bu kissanin ilk defa Sryaniler tarafin-
dan nakledilmesi ve yeniden dirilmenin IV. Ylizyilda yine Siryaniler tarafindan tartisiimasi,
onun dogu mengeli oldugunun ileri strilmesine yol agmistir

Tarsus'taki Ashab-1 Kehf killtii etrafinda gelisen inan¢ motiflerinde bu kiilt ile ilgili bir
kissadan bahsedilmektedir.”™ Bu gergevede Tarsus'un yaninda bu kissanin vuku buldugu
yerler hakkinda Anadolu ve dlnyanin degisik kesimlerinde bulunan magara isimlerinden de
s6z edilmektedir. Nitekim bu kissa ile ilgili Tlrkiye’de Efes, Tarsus ve Afsin'deki magaralar
gosterilmektedir. Ayrica Tiirkiye'nin disinda diinyanin farkli yerlerinden Urdiin, Misir, Ceza-

68 Bkz. ismet Ersoz, “Ashab-1 Kehf’, TDV. islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, C: Ill, . 446-447.
89 Sinan Yildiz, Ashab-1 Kehf, istanbul 1995, s. 300.

””” Ashab-1 Kehf olayinin Hiristiyan literatiiriindeki kissasina gére imparator Decius (Dakyanus) Efes'e
gelerek putlara tapinmayi ve Hiristiyanlarin onlara kurban kesmelerini emreder. Gizlice Hiristiyan
olmakla suglanan ve imparatorluk sarayinda yasayan yedi geng, imparatorun huzuruna getirilir.
Baskiya ragmen putlara kurban kesmeyi reddeden genglere diisiinmeleri igin miihlet verilir. impara-
torun sehirden ayrilmasi (izerine gencler sehirden kagarak yakindaki bir magaraya siginirlar. Maga-
radaki genler ilahi bir liitufla derin bir uykuya dalar. Genglerin yerini dgrenen imparator, onlarin diri
diri gémiilmeleri icin magaranin agzini biyik kayalarla kapattirir. Tanri zamanla gengleri uyandirir
ve onlar sadece bir gece uyuduklarini zannederler. iclerinden birisini yiyecek ve olan bitenleri anla-
mak igin sehre gonderirler. Sehrin kapisinda hag gérlince sasirir ve oradan birisine burasinin Efes
sehri olup olmadigini sorar. Sehirden yiyecek alip arkadaslarina geri ddnmek isteginde yanindaki
paradan dolayi yakalanir. Sehrin valisi ve papazi tarafindan sorguya gekilir o da baslarindan gegeni
anlatir ve arkadaslarini gérmeleri icin onlari magaraya davet eder. Efesliler genglerin bulundugu
magaraya gelirler ve onlarin hikayelerini anlatan iki kursun levha bulurlar. Gengleri géren Efeslilere
yeniden diriimenin gergek oldugunu gdstermek igin Tanrinin kendilerini derin bir uykuya yatirdigini
ve kiyametten once dirilttigini séyler. Daha sonra genglerin hepsi 6lim uykusuna yatar ve oraya bir
bazilika yapilir (Bkz. Erséz, s. 446-447).
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yir, ispanya, Suriye, Afganistan ve Dogu Tiirkistan Ulkelerindeki bazi magaralarin adi da
gecmektedir.

Ashab-1 Kehf kissasi hususunda Tirkiye'de zikredilen yerlerde bulunan magaralar ile
ilgili degerlendirmelerde, kissanin meydana gelisi hakkinda cesitli delillerin éne sirdldiga
gorilmektedir. Bu delillerde her din mensubu kendi kaynaklari ile hareket etmekte ve bu
kissanin mevkii konusunda dini mensubiyetin belirleyici oldugu anlasiimaktadir. Hiristiyanlar
agisindan Tarsus, kissanin gegtigi iddia edilen yerlerden sadece birisi olarak kabul edilmek-
tedir. Bu kissa ile anilan Tarsus ve Afsin'deki magaralar yalniz Islam dini mensuplarinca
énemsenmekte ve bazi Islam kaynaklarinda da bu konuda bilgiler verimektedir. Burada
dikkat ceken bir husus, kissanin gegtigi mekanlar arasinda gesitli tartismalarin ve fikir ayrilik-
larinin mevcut olmasidir. Bu kissanin Tarsus ya da Afsin'de oldugu konusunda hem islam
kaynaklari hem de Muslimanlar arasinda gériis ayriliklari bulunmaktadir.”0

Kissanin yeri ile ilgili tartismalar hangi boyutta olursa olsun burada énemli olan Tar-
sus sehrinde bdyle bir magaranin bulundugu ve bunun Kur'an-1 Kerim tarafindan da destek-
lendigi™*, béyle bir dini kiiltin de dindarlar (izerinde son derece etkili oldugu gergegidir. Tar-
sus, daha dnce sir dinleri, felsefi gelenegi, Hiristiyanlik ve Pavlus ile anildigi gibi daha sonra
islam dininin mensuplarinca da yine dini bir 6zelligi olan Ashab-1 Kehf ile dnemsenmektedir.
Tiirk ve islam kiiltiiriinde bu kissa ile Tarsus sehri Tiirkiye'nin dini cografyasinda diger Hiris-
tiyan izlerle birlikte yer almigtir. Bitin bu olaylarin sonucunda Tarsus sehri Tirkiye'deki dini
turizmin dnde gelen merkezlerinden biri haline gelmistir.

70 Ashabi-Kehfin yeri ve Ozellikle Tarsus'ta olugu konusunda daha fazla bilgi icin bkz. Ahmet
Akglinduiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Tarsus Tarihi ve Eshab-1 Kehf, Istanbul 1993.

" Bkz. Kehf Suresi, 26.
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Sonug

Tarsus, gerek dini tarihi, gerekse de tarihi tecriibesi sayesinde gok uzun slire ayakta
kalmay| basaran sehirlerdendir. Zira bu yonUyle Tarsus, kuruldugu giinden bugiine orijinal
adi degismeyen nadir yerlesim merkezlerinden biridir. Tarsus, yaklasik yedi bin yil gesitli
medeniyetlere besiklik yapmis ve bu medeniyetlerin olusturdugu kiiltlir atmosferinde varligini
stirdlirmstlr. Kuruldugu giinden itibaren Anadolu pagan, Biyik Roma, Grek, Yahudi ve
islam kiiltiirlerinin zaman siirecinde olusturdugu dini inang yumaklarini, benzer ya da degisik
motiflerde kimliginde hissetmistir. Tarsus'un dini tarihinin bitin asamasinda farkli medeni-
yetlerin izlerini tagiyan dini unsurlar gérmek mimkiindir. Bu gergevede Tarsus, dinsel di-
stincenin gelismesinde ve bagska kiiltiirlere aktariimasinda baskin bir gorev Ustlenmistir. Bu
yonliyle Tarsus, kiltlr ve medeniyet (ireten ve ayni zamanda gevre bolgelere bu unsurlari
tasiyan bir merkezdir.

Tarsus, ev sahipligi yapti§i birgok imparatorluklara lojistik destekte bulundugu gibi
bagli oldugu imparatorlar tarafindan da ézel muamelelere tabi tutulmustur. Bu baglamda
imparatorlar Tarsus'u bir Ustiinllik payesi olarak kendi isimlerine lakap olarak da kullanmig-
lardir. imparatorlar tarafindan bu kadar dnemsenen Tarsus, ayni zamanda bulundugu bdlge-
nin dini, felsefi ve ticari hayatinin odak noktasindaydi.

Tarsus'un dini tarihi genel anlamda onun tiim tarihinin ve sireg igerisinde gegirmis
oldugu evrelerin bir 6zetini sunmaktadir. Onun dini tarihinde 6n planda yer alan dini unsurlar
tanri ve bu tanriya bagdli olan inang motifleridir. Bu gergevede Tarsus’ta hékim olan tanrilar,
yerel olmakla birlikte tesiri altinda kaldigi medeniyetlerin karakterlerini de yansitmistir. Bu
karakterler Roma, Grek, Ortadogu, Misir ve Pers isimleri altinda Tarsus’un yerli inanglarinda
kendisini gostermistir. Ayrica Tarsus, kendi kurulusunu her donemde tanrilarla ifade etmis,
bu tanrilari tazim amaciyla dini festivaller diizenlemistir.

Tarsus'un sahip oldugu dini tecrilbe sehrin sosyal, ticari ve ekonomik hayatinda da
etkisini gostermistir. Tarsus’a egemen olan imparatorlarin figirleri ddnemin ticari degeri olan
sikkelerde dini boyutu ile birlikte resmedilmistir. Bu durum Tarsus’un dini tarihindeki din anla-
yisini ve ayni zamanda sehre hakim olan siyasi iradeyi anlatmistir. Tarsus’un eski dini gele-
neginde daha dogrusu Hiristiyanlik 6ncesi dini tarihinde degisik imparatorluklarin egemenligi
altina girmis olmasi onun dini kiiltlerinin olusmasina kaynaklik teskil etmistir.
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Tarsus'un dini tarihinin en dnemli asamalarindan birini de stiphesiz Hiristiyanlik do-
nemi olusturmustur. Bu dénemde Tarsus daha ¢ok kendi blinyesinde yetisen, Hiristiyan
diinyasinda Isa Mesih'ten sonra zikredilen Pavlus ile birlikte anilmistir. Dolayisiyla Tarsus,
Hiristiyan dini literatlirline Pavlus vasitasiyla girmis, onunla birlikte yer edinmistir. Glinimiiz
Hiristiyanliginin gercek mimari olarak kabul edilen Pavlus bu sehirde dogmus, ilk egitimini
burada almis, burada ticaret yapmis ve Tarsus’un son derece zengin killtirel atmosferinden
yetismistir. Pavlus'un yagaminda, egitiminde ve Hiristiyan oldugu donemlerdeki faaliyetlerin-
de Tarsus, her zaman ayri bir yere sahip olmustur.

Pavlus'un Tarsuslu kimligi Hiristiyan kutsal kitabinda da vurgulanmis ve bu sehrin
Pavlus'un hayatinda énemli bir yere sahip oldugu dile getirilmistir. Tarsus, Pavlus ile birlikte
ilk dénem Hiristiyan inanirlar igin bir siginma ve saklanma yeri olarak kullaniimistir. Ayrica
Pavlus'un dini misyonu sirasinda bazi tehlikelerden arinmak amaciyla Tarsus'a geldigi de
ifade edilmistir. Tarsuslu Pavlus'un yeni yorumu ile sekillenen Hiristiyanlik burada kék salmig
ve Tarsus sonraki ddnemlerde bir Hiristiyan sehri kimligini kazanmistir. Pavius’'un memleketi
Tarsus butln Hiristiyanlar tarafindan kutsanmis, itibar edinmis ve buradaki Hiristiyanhig
yansitan her tir ani 6nemsenmigtir. Bugtin artik Tarsus, yasayan Hiristiyan inancinin kutsal
bir mekani, dini ziyaretlerin yapildidi bir konuma gelmistir.

Tarsus'un dini tarihinde eski dini inanislar ve Hiristiyanlikla birlikte islamiyette yer al-
migtir. Tarsus'un dini tecriibesindeki son asamay! teskil eden Islamiyette 6ne gikan dini
unsur Kur'an-1 Kerim'deki bir kissadan olusan “Ashab-1 Kehf” kiiltldir. Bu kiltin etrafinda
gelisen dini inaniglar, Tarsus'un bugiin de sahip oldugu Islamiyet agisindan son derece
deder bulmustur. Bu baglamda Tarsus'ta Kur'an-1 Kerim'deki kissada anlatilan magaraya
benzer bir yerin bulunmasi Tarsus’un kutsal bir mekén olma ézelligini daha da artirmistir.

Netice itibariyla Tarsus’un Dinler Tarihinde kayda deger bir yeri bulunmaktadir. Nite-
kim Tarsus bu dzelligini Hiristiyanlik 6ncesi sir dinleri, agirlikli olarak ik ddnem Hiristiyan dini
tarihindeki yeri ve islam dini mensuplarinca kutsallik atfedilen Ashab-1 Kehf kiiltii ile ortaya
koymaktadir. Kisacas! Tarsus’'un dini tarihi gegirdigi her asamasiyla kutsalin tezahriini
gosteren acik ve basit érneklerle doludur.
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Abstract- Tarsus is an ancient city that its to be very rich religious history
and to extend almost 7000 historical background. Archaelogical excavations
show that settlements had existed there from Neolithic to todays times. In
historical times, the city was ruled by the Hittites, Rome, Arabs, Byzantium
and Ottoman Turks. At the realm of Alexander the Great, Tarsus was
already Greek, and had tendency to become more hellenized. By its litterary
and philosophical schools, it rivalled Athens and Alexandria. In history Tar-
sus to had come the owner different religions such as local and Greek, Ro-
man, Persian and Middle Eastern religions. On the other hand Tarsus was
the birthplace of St. Paul who took refuge there after his conversion. It is
possible that at the time a Christian community was established there.
Owing to the Christianity importance of Tarsus at many saints were burried
there. At the same time Tarsus to be known the cult of “Ashab-1 Kehf” in
Islamic culture.

Key Words- Tarsus, Sandan, Baal, St. Paul, Ashab-1 Kehf.



Seytanin Hileleri ve Korunma Yollari Hakkinda Bir Calisma:

Riséle-i Teavviiz -Kaynak Tahlil ve Tahkiki-
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Atiff©- Tatli, B. (2006). Seytanin hileleri ve korunma yollari hakkinda bir calisma: Riséle-i Teavviiz
-Kaynak ,tahlil ve tahkiki-. Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2), 123-169.

Ozet- Bu calismada séz konusu edilen risélenin miiellifi Mustafa b. Halil ez-Zagravi'dir. Riséle,
Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi ve Muhammed b. Mustafa el-Akkirmani'nin kaleme aldigi kirk hadis
serhinin Mustafa Cem' tarafindan Osmanli Tiirkgesi ile yapilan gevirisinin bas tarafinda yer almak-
tadir. Eserin dili Osmanl Tiirkgesi'dir. Bununla birlikte 6zellikle dyet ve hadislerin gegtigi yerlerde
sik stk Arapga metinler kullanilmigtir. Risale miiellifin islidmf ilimler konusundaki genis kdiltdrtiniin
bir gbstergesi olarak dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler- Zagravi, Riséle-i Teavvuz, seytan, nefis.

GIRIS
Mustafa b. Halil ez-Zagravi'nin' kaleme aldigi bu risale2, Birgivi (v. 981/1573)3 ve
Akkirmani (v. 1174/1760) tarafindan yapilan kirk hadis serhinin® Tirkge terclimesinin bag

Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dall.

T Osmanli muelliflerinin isimlerinin bulunabilecedi Kesfu'z-zundn, Hediyyetu'l-arifin, GAL, Osmanli
Miiellifleri, Siyeru a'lamin-nubeld, el-A'tam, Mu'cemu'l-miiellifin, islam Ansiklopedisi gibi eski-yeni
pek ¢ok kaynagi taramamiza ragmen risalenin miellifi olan Mustafa b. Halil ez-Zagravi hakkinda
maldmata ulasamadik.

2 Riséletu't-te'avviiz, Slleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, 3082-1, vr. 50a-54a (sondaki ifadelerden,
risalenin 1261 (hicri) senesi Rabiu'l-evvel ayinin on ikinci giiniinde basildigi anlasiimaktadir.); Ibra-
him Efendi, no: 419 (1265 h. tarihli). Ayrica bkz. Mustafa Cem'T, Burhénu'l-Miittakin Terceme-i Hadis-
i Erbain, 1, 2-35, |-ll, Yahya Efendi Matbaasi, istanbul, 1290; Siileymaniye Ktp., Pertevniyal Sultan
(Valide Camii), no: 99.

3 es-Seyh Muhammed b. Pir Ali el-Hanefi er-Riimf el-Birgivi pek cok Islam ilimde eser veren meshur
Tiirk alimidir. Sohret bulan bazi eserleri sunlardir: el-Erba'in, lkézu'n-naimin ve ifhdmu'l-kasirin, et-
Tarikatu'l-Muhammediyye fi siratil-Ahmediyye, Riséle fit-teganni ve hurmetihi ve vucibi istimai'l-
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tarafina mitercim Mustafa Cem'i® tarafindan konulmustur. Miitercim bu durumu eserin ik
sayfalarinda dile getirmis; istidaze ve besmeleyle ilgili risélelerin bu makama konulmasinin
uygun olacagini ifade etmistir.

Risalenin tercimesi Osmanli Tiirkgesi ile yazilmis olup dili gayet akicidir; okuyucu
hi¢ sikilmadan sayfalarca okuyabilmektedir. Mustafa Cem'7 risalenin pek ¢ok yerinde ihtiyag
gordiigu yerlerde muellifin agiklamalarinin arasina kendi gérislerini de serpistirmistir. Bu
kisimlarda miitercim akla gelebilecek suallere yanitiar vermekte, zaman zaman konuyu daha
iyi kavratacak ayetler, hadisler ve hikayeler nakletmektedir. Bu agidan onun bu agiklamalari
eserin kiymetini daha da artirmaktadir. Mtercimin bu ilave bilgileri risalenin iginde (4a_sial)
"Mitercime Ait" ifadesiyle ve daha kigik puntolarla kaydedilmistir. Bu nedenle bu tlir agikla-
yicl bilgileri eserin aslindan ayirmak miimkiin olabilmektedir. Mitercimin agiklamalarinin
nihayete erdigi ise yine (aasiall a3s 44l) seklindeki beyandan anlagiimaktadir.

Risale boyunca gegen ayetlerin, hadislerin ve bazi hikayelerin kaynaklari tarafimiz-
ca gosterilmistir. Zaman zaman bazi rivayetlerin kaynaklarinin tespiti konusunda gigliikle
karsilagilmig, bu durum dipnotlarda agikga belirtilmistir. Rivayetlerin kaynaklari verilirken
mimkiin mertebe en erken tarihli olanlar verimeye gayret edilmis, bu mimkin olmadigi
zaman geg tarihli de olsa eger bir kaynakta ilgili rivayete atif yapilmigsa bu da kaydedilmistir.
Riséle boyunca gecen sahislarin vefat tarihleri tarafimizdan konulmus; ayrica Osmanlica
metindeki sayfa numaralari kdseli parantezle gésterilmistir.

hutbe, [zharu'-esrér fin-nahv, inkazu'-héalikin, Cildu'l-kulib, ed-Diirru'-yetim, Zahru'l-miiteehhilin
ve'n-nisa fi ta'rifi'l-ithar ve'd-dima, Muaddilu's-salat. Bkz. Kétip Celebi, Kesfu'z-zundn, |, 54, 117, 183,
214, 592, 737, 822, 850, 854, Il, 737, I-Il, Beyrut, 1413/1992; Yiksel, Emrullah, Diyanet islam Ansik-
lopedisi (DIA), VI, 191-194.

4 Muhammed b. Mustafa Akkirmani Osmanli ulemasindan olup hayati hakkinda fazla bir bilgi yoktur.
Ozellikle akli ilimlerde derin bilgi sahibi olan Akkirmani'nin kelam, felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil ko-
nularinda birgok eseri vardir. Bkz. Yildiz, Sakip, DIA, 11, 270.

5 ik yedi hadis Birgivi, digerleri ise Akkirmani tarafindan serhedilmistir.

6 Tam ismi Mustafa Cem'f b. Muhammed Talibi el-istanbiili olup hayati hakkinda ayrintili bilgiye ula-
samadik. Sadece Burhanu'l-Miittakin'in sonunda, mitercim Mustafa Cem''nin, Bab-i Al tahvil kalemi
hulefasindan oldugu belirtilmistir. Bkz. I, 344-345.
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Risalenin Metni:

Al an ) b sy

[2] Cenab-1 vesail kister-i fitrat-1 cihan ve zat-1 tabiat aver kevn (i mekan celle
sadnuhi Hazretleri'ne tahmid ve ta'zim; ve haiz-i esrar-1 niiblivvet ve hatime-i envar-i risalet
olan Habib-i Ekrem'i hakki serifine de tasliye ve teslim; ve ashab-1 kirhm camiatu'l-ihtirami
temcid ve tekrimden sonra ferdid-i giiftar-1 cenab-1 risélet-meabdandir ki:

(slalad g slgadl) Sﬁjgéa.agﬁ\?xulbim\@%dﬁ\gﬁughgﬁjgh\u.\c.ﬁ.ia(}a)
Yani: "Bir kimse benim Gmmetim {zerine kirk hadis cem eylese, ki ol ehadis imme-
timin emr-i dini hakkinda ola; Cenab-1 Feyyaz-1 Mutlak ol kimseyi kiyamet glinlinde fukaha ve
ulema ziimresinde ba's eyler'” demek olup isbu hadis-i serifin mazman-1 minifine nail olmak

icin ulema-i salifin ve fuzelay-1 salininden bazilari kirkar adet hadis-i serif cem ederek birer
kitap telif buyurmuslardir.

Ez climle a'lemu'l-imem, menbau'l-fadli ve'l-hikem Muhammed b. Pir Ali (v.
981/1573) rahmetu'l-lahi 'aleyh -ki Birgivi denmekle meshurdur- kirk adet hadis-i bi-misal
mevaiz-i medl tertip ederek yedisini serh ve beyan buyurduklarinda émr-i azizleri vefa etme-
yip dér-1 cindna hirdmén olmuslardir. Ba'dehu fudalay-1 cihan ve ezkiyay-1 zamandan Mu-
hammed b. Mustafa el-Akkirmani (v. 1174/1760) en-nil bi-rahmeti's-Siibhani ol kitab-i
cevher-i nisabin itmamina bi-avni'llahi'l-Meliki'l-Mennan muvaffak olmustur ki kitab-1 mezkar,
mesail-i fikhiyye ve nasayih-i [3] aliyeye samil hikdyat-1 mdkizayl mistemil olmakla vaiz-i
kamil hikminde olup; bu hakir-i pir-taksir Mustafa Cem'i ‘afa anhu Rabbihu'l-'ali ki,
a'lemu'l-ulema ve umdetu'l-fudela Omer Liitfi Efendi Hazretleri'nin8 tedris-i ulim-i diniyye ve
nesr-i serfat-i Mustafaviyye'ye icazet buyurdugu bir abd-i daiftir; indyet-i Yezdan ve giyas-i
Sibhén ile hadis-i serif-i mezkira istinaden vesile-i devlet-i déreyn ve sebeb-i saddet-i
kevneyn olmak umidiyle tercemesini murad eyledigimde, iktidéen li-stinneti Hatemi'l-Mrselin

7 Bu rivayetin zayif hatta uydurma oldugu yéntinde degerlendirmeler vardir. Ayni manadaki anlatimlar
ve yorumlar hakkinda bkz. Eb Nuaym, Hilyetu'-eviiya, IV, 189, I-X, Beyrut, 1405; Beyhaki, Suabu'l-
imén, 11, 270, I-VIIl, Beyrut, 1410; Hatib, Tarihu Bagdéad, IV, 322, -XIV, Beyrut, ty.; ibnu'l-Mulakkin,
Hulasatu'l-Bedri'l-mdinir, 1l, 145, I-ll, Riyad, 1410; ibn Hacer, Telhisu'-habir, Ill, 93, I-IV, Medine,
1384/1964; Aclini, Kesfu'-hafé, II, 322, I-Il, Beyrut, 1405.

8 Hakkinda malumat bulunamamistir.
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‘aleyhi efdalu's-salati ve's-selam f7 kiilli vaktin ve hin ve't-tibaan li-selefi's-salihin ridvanu'l-lahi
tedléd 'aleyhim ecma'in istidze ve tesmiyeyi zikir [dzim gelerek ol kelimeteyn-i serifeteyn hak-
kinda menbau'l-ulim ve merkezu'l-flindn Mustafa b. Halil ez-Zagravi ‘aleyhi rahmetu'l-
Bér'nin cem ve telif buyurdugu Risaletu't-teavviiz ile Risaletu'l-besmele'nin tercemeleri dahi
makama miinasip gorildiiglinden, evvela Risale-i Teavviiz'iin tercemesine sur( olunur ki;

(sl a35) Miiellifin S6zii: Kelime-i istidzeye miiteallik ayat ve ehadis ve hikayati
mustemil kitib-i mev'iza rii'yet ve mitélaa olundukta, beynlerinde miinasebet-i timme bu-
lunmadigindan ve bazisinda mevcut olan digerinde ma'dim gorildiginden, ihvana idne ve
gufrana sebep olmak Umidiyle bi'l-miinasebe ve'l-icmal ati'z-zikr ayat ve ehadis ve hikayatin
cem'ini murad eyledim: (asa ) Masdll (e &b 3ge) Marifet ehli olan zevat dediler ki: "Su
kelime-i istidze, vesile-i mukarrebin yani Cenéb-1 Settaru'l-uy(b'a kurbete vesile ve rizasina
sebeptir; dahi i'tisam-1 haifin yani Hazreti Gaffaru'z-zun(ib'un azabindan havf edenleri kurtari-
cidir. Dahi, (a1 (Uasdd) ¢re il Iniedd o AN i B 138) ayet-i kerimesine? imtisaldir.

(4a2iad) Miitercime ait: Ayet-i kerimenin manay-1 latifi: "Sen Kur'an-1 azimi kiraat
eyledigin vakitte mercim olan seytanin gerrinden Hak Celle ve 'Ala Hazretleri'ne iltica eyle"
demektir. Ve bu ayet-i kerimede ‘aleyhi's-salatii ve's-selam Efendimize olan hitab-1 izzet, bi't-
tab' immetedir. Bdyle oldugu surette bu ayet-i celilenin mazminunu ifade eden ve siinnet-i
seniyyeden bulunan (aa (sl e &b dgef) kelam-i serifini zikretmek ciimlemize 18-
zimdir ki, kurbet-i Hak ve magfiret-i Gaffar-1 Mutlak'a nail olalim. (inteha kelamu'l-miitercim:
Muitercimin szl sona erdi.)

(352) yahut (3%=)'dan miistak oldugu surette (2s=1) kelimesinin manasi (.25) [4]
yahut (Osad)'diir. "Sigininm" yahut "yardim talep ederim” demektir. "Setr" manasina da
gelir. Ama bu surette ihbari olan (ak 3s1) kelimesi "sual" yani "emir" manasina olan:

(w0 & A31) kelimesi makamindadir ki, "Ya Rab beni setreyle" demektir. (< & JASY)
makaminda (& &) denildii gibi ki, "Ya Rab beni magfiret eyle” manasinadir.

Miitercim: Hasil-1 kelam, (2s)'den me'hiiz oldugu surette,
(Pl Gl e Al 3395)'in manasi: "Mercim ve matrid olan seytanin serrinden Hak
Celle ve 'Alé Hazretlerine iltica ederim” demektir. (3u)'den me'hliz oldugu surette: "0l sey-

9 Nahl, 16/98.
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tanin serrinden halés olmak icin Cenadb-1 Hak'tan yardim talep ederim” demektir. "Setr" ma-
nasina geldigi surette: "Ya Rab, beni ol seytanin serrinden setr ve hifz eyle" demektir. (inteha
keldmu'l-mitercim)

Bu kelimenin faidesi ikidir:

Evvelkisi: Esnay-1 ibadette seytanin vesveselerinden ihtirazdir. Ve bu faide takdim
ile yani bir seye sur( etmezden evvel zikr ile hasil olur. Zira kalp ile lisan Cenab-1 Hakk'in
gayriyi fikr 0 zikrettikleri halde nev-i ma murdar olmus olur. Onun icin bu kelime ile tetahhur
ederler ve hakkinda: (Cggdaall ¥) 4say ¥)10 buyurulan Kur'an-1 Kerim'i okumaga salahiyetleri

olur; namaz (izerine abdest takdim olundugu gibi. Béyle oldugu surette kelime-i istiézeyi ta-
mamen Kur'an evvelinde okumak siinnettir.

Hasen (el-Basti, v. 110/728) rahmetullahi ‘aleyh buyurdu ki:
(a5 slandl G Lo il IS Glaa ALDE GUadll (g 4di A Jaa Al daiuad (1a)

"Bir kimse Cendb-1 Huda'dan istidze eylese ol kimse ile seytan beynine yer ile gok
aras! kadar Cenab-1 Mevla Ug yUz hicap halk eyler."!!

Sudl: Eger ki, "Seytandan Cenéb-1 Hakk'a siginiriz yani kelime-i istidzeyi zikrederiz
ama serrinden emin olmuyoruz" diye sual edersen;

Cevap veririm ki: istidze vaktinde Cenab-1 Hakk'in hifzi; takva, tezekkiir, istibsar
sartiyla va'd olunmustur. Yani istidze eden kimse, azabullah havfindan, glinah islememek ve
Hakk'in zecr ve nehyini tefekkir etmek ve glinahin mazarratini bilip islememeye gayret etmek
sartiyladir. Zira Cenéb-1 Rabbt'l-alemin celle sdnuhd Hazretleri buyurdu ki:

(C9ram a1 MB 1 g S35 sl (e it aguua 13) 1 685) Cpdl) o4f)

Meél-i serifi: "Sol kimseler ittiké eylediler ki kendilerini seytanin igvéa ve vesvesesi
mess ve ihata ettigi vakitte Cenadb-1 Hakk'in emir ve nehyini tezekkir edip seytanin verdigi
vesveseden ihtirdz [5] ederler ve igvésina tabi olmazlar''2 demektir. Bu ayette mezkur olan
sur(ta ridyet etmeyen kimse su mev'dda néil olamaz yani mittaki zimresinde dahil olamaz.

10 "Ona ancak temizlenenler dokunabilir." Vakia, 56/79.
" Bu s0ziin kayna@i bulunamamistir.
2 A'raf, 7/201.
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ikincisi: Cenab-1 Hak seytani rahmetinden baid ettigi ecilden biz kullari da Rabbi-
mize, muvéafakat-i seytani kendimizden baid etmek icin teavviiz ederiz. Gérmez misin ki,
sultanin baid oldugu kimseden bendegani da baid olurlar. iste bu hal ol kimseden
havflarindan olmayip sultana tebaiyetten igindir.

Miitercim: Hasil-1 kelam, muellifin bu faidey-i saniyi zikirden muradi, teavviiz ya
seytanin vesvesesinden, Hak Celle ve ‘Ala Hazretleri'nin avniyle halds olmak icin; yahut
Cenab-1 Hakk'a ve Cendab-1 Hakk'in emrine mitébeattan igindir. Zira ayet-i sdbikanin yani
(<2 138) i3 ahirih ayet-i celilesinin delaletiyle memuruz. (inteha kelamu'l-miitercim)

imdi "seytan" lafzi; ya: (Gskd)'dan miistaktir, (2) manasina: "Cenab-i1 Hakk'in
rahmetinden baid" demektir. Yahut: (bs)'dan mistaktir, (@,a)) manasina: "Diinyada
hasretle, &hirette cehennem nariyle yanic’" demektir. Yahut: (&b&)'dan mustaktir, (k)
manasina: "Ameli batil" demektir.

Amelinin butlénina delil olarak, Hasen rahmetullahi ‘aleyh buyurdu ki:

"iblis ‘aleyhi mé yestahikku yedi yiiz yetmis bes bin sene Allah'a ibadet eyledi. Ol
derecede ki, yeryuzinde secde etmedigi bir adim miktari yer kalmadi. Hatta yedi
kat goklere ref olundu ve taht-1 idaresinde yetmis bin melek var idi ki kanatlari
ziimriidden idi. Dahi hazin-i cennet olan Ridvan ile bin sene ib&det eyledi. Ve cen-
net kapisinda yazilmis ki: "Tahkik, mukarreb kullarimdan biri vardir ki bir fermanim
sadir olup i'rdz eder. Ol kulumu matr(id ve mel'ln kilarnim ve climle etti§i ibadeti
batil ve faidesiz eylerim.' isbu hatti gérdiikte iblis ol matrid olacak kimse (izerine
lanet etmeye Cenab-1 Hak'tan ruhsat istedi. Ba'de'r-ruhsat bin sene lanet eyledi.
Halbuki kendisine I&net eyledi. Yani mel'dn kendisi oldugunu bilemedi."3

Hikaye-i mezkdre bir rivayette dahi:

israfil ‘aleyhi's-seldm levh-i mahfiiza nazar edip hatt-1 mezbdru gérdii ve ol dere-
cede agladi ki, hatta melaikeye dahi rikkat gelip ve muradini fehmedip climlesi ag-
lagtilar. Ve: "Az&zil'e gitmekten baska bizim igin tedbir ve cay-1 halds yoktur. Zira
onun duasi makbuldir." [6] dediler ve gelip isbu korktuklari hali Azazil'e haber
verdiler. Azazil ellerini duaya kaldirip: "Ya Rab, bunlari mel'tin ve matrdd olmaktan

13 Bu lafizla bir rivyete ulasamadik. Ayni anlamda bazi ifadeler varsa da sihhati siiphelidir. Mesela
bkz. Minawvi, Feyzu'l-kadir, V, 450, I-VI, Misir, 1356.
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hifzeyle" deyip kendi nefsine duayi unuttu. Ve Cenab-1 Kadir-i Mutlak, onlarin hak-
kinda olan duasini kabul edip Azazil Gzerine sekavet rakamini gekti."

iste boyle sekaveti mestlr iken Cenab-1 Hallak-1 lem Adem aleyhi's-selam' halk
eyleyip melaikeyi secde ile memur kildikta climlesi secde edip Azazil secde etmedi. Bundan
icin ismini ve cismini Cenab-1 Hak tadyir eyledi. Yani "izzet" manasina olan Az&zil lafzindan,
ismini "mahrdm" manasina olan iblise nakil ve cismini hinzir cesedine ve veghini 6kiiz sureti-
ne mesh buyurdu da bu cihetten iblis-i mel'inun Adem aleyhi's-seldm'a ve ziirriyetine haset
ve adavet ve gazabi miisted olup onlari ijvaya, yani Adem aleyhi's-selam'i ve ziirriyetini
azdirmaya kasem eyledi. Ve su zikredecegimiz ayet-i kerimenin zimnen mealini sdyledi ki,
ondan hikaye tarikiyle Cenab-1 Hak sure-i A'rafta’s buyurdu, el-dyeh: (usé! Lad) yani:
"Adem ‘aleyhi's-selém vasitasiyla sen Azimii's-san beni igva edip kildigin sebepten hilf ede-
rim ki", (# O»2Y) "Vallahi onlari igva igin otururum’, (ssiiwal) &llal ua) "Senin dogru
yolunda"; yani emreyledigin serayi'de kutta-I tarik yol (izerinde oturdugu gibi...

ibn Mes'td (v. 32/652) radiyallahu teala 'anh Hazretleri buyurdu ki:

"Bir glin Rasdlullah sallallahu ‘aleyhi ve sellem Hazretleri bir dogru hat gizip: 'Su
Cenéb-1 Hak yoludur' buyurdular. Ondan sonra ol hattin sag ve sol taraflarindan birgok hatlar
cizip: 'Sunlar ol yollardir ki, seytan bizi ol yollara davet eder' buyurdular. Ondan sonra dahi
sunu tilavet buyurdular: (aS: U8 Jaud) ) g2 ¥ 5 0 gatild Lasiieaa ) pa 138 (i) Yani: "Su
benim dogru yolumdur. Ol yola gidip, diger yollara gitmeyiniz; ayrilir ve yolunuzu gagirirsi-
niz."16 demektir. Ve hatt-1 mezkdru gizmekle Ras(lullah sallallahu teélé ‘aleyhi ve sellem
Hazretleri, seytanin yollari yani hile ve hud'asi gok oldugunu beyan buyurdular.

Ayet-i mezkdrenin ma ba'di: (a¢<5¥ al) "Adem 'aleyhi's-seldm'in ziirriyetine vesve-
semi ilk4 eylerim", (a¢=xf C &) "Ahiret cihetinden"; yani hasir ve cennet ve cehennem
misilli seylerde sek veririm. [7] (m&1% (»9) "Diinya cihetinden"; yani diinyayl onlarin

gdzlerine milzeyyen gdsterip davet ederim. (a¢stadl = ) "islam ve hayrat cihetinden"; yani

14 Kaynag! bulunamadi.

5 A'raf, 7/16.

6 En'am, 6/153. Rivayet igin bkz. Tayalisi, Misned,s. 33, Beyrut, ty.; Said b. Mansdr, Siinen, V, 112, |-
V, Riyad, 1414; Ahmed, Miisned, Ill, 397 (Cabir b. Abdillah'tan), I-VI, Misir, ty.; Darimi, Stinen, |, 78,
I-1l, Beyrut, 1407; ibn Mace, Siinen, Mukaddime 1 (no: 11, Cabir'den), I-1l, Kahire, ty.; Nesai, es-
Stinenu'l-kiibré, VI, 343, I-VI, Beyrut, 1411/1991; ibn Hibban, Sahih, 1, 180, I-XVIII, Beyrut,
1414/1993.
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ne miizeyyen gdsterip davet ederim. (a¢lasl ¢ ) "islam ve hayrat cihetinden"; yani sevap-
tan men ederim. (a¢liladi &= 9) "Sehvet cihetinden”; yani sehvet ve hevalarinin matl{ibuna
tergib ederim. (CxuSL& aa JiS) 223 Y g) "Cogunu siikredici bulamazsin." Yani benim bu cihet-
lerden men'im sebebiyle Zat-1 Ecell-i 'Ala'na ibadetten mahrum olurlar demektir.

Suél: Bu ayet-i kerimede cihat-I sitteden dérdl zikrolunup da "fevk" ve "taht" nigin
zikrolunmadi der isen;

Cevabinda su rivayeti beyan ederiz ki: Seytan ‘aleyhi'l-la'ne zikrettigimiz vechile
adavetini izhar eyledigi vakitte melaike-i kiram, ziirriyet-i Adem ‘aleyhi's-seldm'a terahhum
ettiler ve dediler ki:

"Cenab-1 Feyyaz-1 Mutlak acaba seytanin serrinden insani nasil emin eyler ki dort
taraftan istila edip igvaya musirr olacaktir?” Hak Celle ve 'Ala Hazretleri melaike-i
kirdma vahyedip:

"Ben azimu's-san seytana 'fevk' ve 'taht' bu iki cihetleri unutturdum. imdi insan
secde ettigi halde alnini yere koyup ve dua ettigi halde ellerini yukari ref eyledigi
vakitte, ol s&cid ve déinin yetmis senelik glinahini magfiret eylerim. Ve ol vakit
seytan ‘aleyhi'l-la'ne gazabindan can vermek derecesine gelir." buyurdu.!”

Seytan 'aleyhi'-la'ne yukarida zikrolundudu (izere: (cxuSLa aa JiS) 23 Yg) deyip
kendisinin ziirriyet-i Adem 'aleyhi's-seldm'a olan adavetini izhar eyledigi vakitte, Hafiz-1 Hakiki
olan Cenab-1 Allah celle sdnuhi Hazretleri ol haine mihlet vererek: "Ve haydi, elinden gelir
ise diledigini isle. Ben seni onlarin (izerine musallat kiimam" makaminda:

(Odale agele &l Gl gabe )8 dahi (lusdse #iia aSH0a alga OB agde dadd (ad)
buyurdu.® Manay-1 serifi; "Benim kullarima senin glclin yetmez." Yani: "Benim emir ve
nehyimi terk edip sana kimse uymaz."; "Eger ziirriyet-i Adem'den sana bir kimse tabi olsa sen
lainin ve sana tabi olanlarin cezasi cehennemdir ki ahz-i intikamda kifayet edecek derecede
cezadir" demekdir.

7 Bkz. Razi, Tefsir (Mefatihu'l-gayb), XIV, 45, I-XXXII (+Il cilt fihrist), Beyrut, 1414/1993.
18 Hicr, 15/42.
19 sra, 17/63.
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Tenbih: Akil olan kimse -bu ayet-i kerimede zikrolunan akval-i serifeden miistefad
oldugu veghile- seytanin adavetini fehmedip serrinden emin ve mekrinden gafil olmamalidir.

Sual: "E0zU bi'l-melaike" dense kifayet etmez mi? Clinkl bir ednd melek seytani
men eder. [8] bdyle bir kelbi Cendb-1 Hakk'in ism-i serifi mukabelesinde zikretmeye sebep
nedir diye sual olunursa;

$oyle cevap verilir ki: Hak Celle ve 'Ala Hazretleri:

(AR Y Cun e Alidg ga aS) u 430)20 huyurdu. Yani: "Seytan ve avenesi sizi go-
rirler; sizler onlari géremezsiniz" demektir. Boyle oldugu surette seytan O'nu gdremeyip, Ol
seytani goren bir zata iltica ederiz ki, Zat-1 Ecell-i Ala'dir.

Miitercim: Hasil-1 kelam, seytan insani gordigu gibi melaikeyi dahi gdrebilmek
mimkiin olup, meldikenin men' vaktinde isleyecegi mekri terk ile diger bir hud'aya sildku céiz
ve Cenab-1 Hak ise Hafiz-1 Hakiki ve lainin herbir ahvaline vakif oldugundan, ancak O'na iltica
ederiz de: (a2 Y (Masdd) ¢a Al 3ge) deriz. (Inteha kelamu'l-miitercim)

Muhammed b. Vasi' (v. 123/741)2' rahmetullahi ‘aleyh sabah namazindan sonra
her giin sunu kiraat ederdi:

pell) a1 Y Cun (e Al g8 Ul g U gy | ey 1 g0 Uile el ol aglll)
LaS diy g Uiy ae g g (pa Alai LaS Lia adaid g dlias ) (pe dlow LaS Lia Aunild
(028 (ah JS o i) i (g Adyy Cianyl

Manasi: "Sen Azimii's-san bizim (izerimize bir disman musallat kildin ki bizim ayip-
larimizi gérir. Ve ol musallat kildigin diisman ve onun avenesi bizi gorirler; biz onla-
r gérmeyiz. Ya Rab! Sen Azimi's-san onu rahmetinden mahrum ettigin gibi bizden
dahi mahrum kil. Ve afvindan na-imit ettigin gibi bizden de na-Umit kil. Ve cennet ile

20 A'raf, 7/27.

21 Eb( Bekr Muhammed b. Vasi' b. Cabir el-Ezdi el-Basri, sahabi Enes b. Malik'ten ve Hasen el-BastT,
Ubeyd b. Umeyr, Muhammed b. Sirin gibi pek meshur tabiln ulemasindan hadis rivayetinde bulu-
nan, muhaddis, siff, abid ve menakibi gok olan bir zattir. Bilgi icin bkz. Buhari, et-Tarihu'-kebir, |,
255, I-VIII, ty., yy.; Muslim, el-Kuné ve'l-esm4, 1, 116, I-ll, Medine, 1404; Mizzi, Tehzibu'l-kemal,
XXVI, 576-581, I-XXXV, Beyrut, 1400/1980; Zehebi, Siyeru a'lamin-nubeld, V1, 119-123, I-XXII,
Beyrut, 1413; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 511, Suriye, 1406/1986.
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onun beynini baid ettigin gibi onunla bizim beynimizi dahi baid kil. Tahkik sen
Azimu's-san her bir seye kadirsin" demektir.

Bir giin ol zata, manésinda seytan gorinlp:
"Ey ibn Vasi'l Sen beni bilir misin? Ben sol kimseyim ki her giin benden Cenab-|

Hakk'a istiéze edersin. Ve ben sana sunun igin geldim ki, bu duayr kimseye talim et-
meyesin."

Muhammed b. Vasi' Hazretleri cevap olarak dedi ki:

"Murad eden her kimseye talim ederim. Var diledigini isle!" Yani: "Digerlerine talim et-
tigim halde bana bir mazarratin dokunamaz." demektir.22

Sual: "E0zU billah" kelimesinde esmaullahtan diger bir ism-i serif nigin zikrolunma-
di? Mesela: "ECz( bi'r-Rahman", "E(zil bi'l-Kadir" denilmedi diye sual edersen;

Cevap veririm ki: Lafza-i Celal sair esmaullahtan ziyade seytani men edicidir. Zira
"llah" tesmiye olunup seytani [9] mende kendisine istidze olunan, "Kadir" ve "Alim" ve "Ha-
kim" olmak 1&zim gelir. "Lafza-i Celal" ise bu sifat-1 selaseyi camidir. Ve isbu sifat-1 selase
men'i nihayet derecede muktazidir. Buna delil-i akli oldur ki, bir sarik padisahin kudretini bile-
rek yani kendisini katletmeye muktedir oldugunu bilerek hazinesinden sirkat eder. Zira padi-
sahin géibe ilmi olmadigindan, kudreti kifayet etmez. Yalniz ilim ile kudret dahi kifayet etme-
yip hakim olmak yani akli ermek |azimdir. Zira padisahin huzurunda bir glinah sadir olsa ki
padisah onun ginah oldugunu taakkul edemese, onun huzurunda olmak ol giinahtan men
edemeyip ol sudur eden seyin glinah olduguna akli ermek |azim gelir. Yani ilim ve kudret ve
hikmet hasil oldugu vakitte zecr-i kdmil hasil olur. Béyle oldugu surette Cenab-1 Hakk'in biz
abd-i acizleri (4 3sef) dedigimiz vakitte manasi: "Miinkerattan bir seye razi olmayan ve
Alim ve K&dir ve Hakim olan Cenab-1 Hakk'a siginirm." demektir.

(e A OHasdd) (e A 3sei) kelam-1 serifinde vaki olan (¢Masll) kelimesinin elif-
lam'l "cins" icindir. Zira seytan iki kisimdir: Bir kismi géze gorlinir ki, "insan seytanlari"dir.
Ve bir kismi géze gérinmez ma'hdd seyétindir. Burada murat: "Seytan cinsinden" yani "iki
kismindan da Allah'a sigininm" demektir. Ve bu insan seytanlari yani insanin sefih ve sakileri,
bildigimiz seytandan eseddir.

2 Bkz. Gazali, ihyau uldmi'd-din, Ill, 58, I-V1, Beyrut, 1412/1992.
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Hikaye: Hatta sélihinden bir kimse vaaz meclisinde demis ki:

"Bir mimin sadaka vermek murad eylese yetmis seytan musallat olup, her biri bir uz-
vundan tutarak ol kimseyi sadaka vermekten men etmeye sa'y ederler."

Bir zat bu kelam isittikte: "OI yetmis seytan ile mukatele edeyim" deyip mescitten ¢i-
kar ve hanesine varip etegini bugday ile doldurup tasadduk etmek icin hanesinden
clkmak Uzereyken zevcesi bir takim muéraza ve beyan-i ihtiyag ederek etegindeki
bugday! yine mahalline bosaltir. Ol z&t mahzun ve mikedder olarak mescide gelir. Ol
vaaz eden kimse: "Ne isledin?" diye sual ettikte; "Yetmis seytani dagittim lakin anala-
ri geldi beni perisan etti!" diye cevap verdi.?

Dahi zikrolundu ki:

Adem ‘'aleyhi's-selém vefatlarina karib, veled-i ekremi Sit ‘aleyhi's-selam'a bes sey
vasiyet edip, "Sen dahi evladina vasiyet eyle" diye emreyledi. Evvelkisi: "Evladina
sdyle, diinyaya [10] inanmasinlar. Zira ben inandim, Cenab-i Hak Celle ve ‘Ala Haz-
retleri razi olmayip beni cennetinden ihrag eyledi." ikincisi: "Zevcelerinin séziiyle
amel etmesinler. Zira ben zevcemin telkiniyle bugdaydan yedim, n&dim oldum."
Ugiinciisii: "Bir seyin akibetini diistiniip sonra islesinler. Zira ben akibetini tefekkir
etsem idi bagima gelen sey gelmezdi." Dordiinciisii: "Kalpleri bir seyi islemekte
muzdarip olursa yani bir seyi islemeye nefisleri razi olup da kalpleri islemekten men
ederse ictindb etsinler. Zira ben bugday yiyecegim vakitte kalbim muzdarip oldu da
riicu eylemedim, bu felaket geldi." Besincisi: "isleyecekleri umurda suleha ile istisa-
re etsinler. Zira ben meléike ile istisare etsem idi vukd bulan zelle viicuda gelmezdi"
buyurdu.24

Ey ihvan-1 din! Mélum olsun ki seytanin vesveselerini def icin li¢ tarik beyan et-
mislerdir:

Evvelkisi, Cenab-1 Hakk'a iltica etmek. Ikincisi, seytanin hatira getirdigi seyleri men
etmek. Yani haram ise hurmetini, mekruh ise kerahetini kendi kendine tefekkir edip cevap
vermek. Ugﬁncﬁsﬁ, ikisini birden icra etmektir. Yani hem Cenab-1 Hakk'a istiaze etmek, hem
seytana cevap vermektir. Ve bu Uglincl tarik, fukaha beyninde ahsen-i tariktir.

23 Kaynagi bulunamadi.
2 Kaynagi bulunamadi.
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Boyle oldugu surette evvela onun serrinden Cenab-1 Hakk'a istidze ederiz ki Cenab-
| Hak sure-i A'raf'ta?s buyurdu: (ade gam 43) bl driald ¢ 55 oasdd) (ha Li& 35 Lal g) Manay-I
serifi: "Seytan canibinden sana bir vesvese ariz oldugu vakitte" yani seytan, memur oldugun
tarikin gayri bir tarike gétlirmek murat eyledigi vakitte, "Cendb-1 Hakk'a iltica eyle. Tahkik,
Cenab-1 Rabbil'l-alemin isitici ve bilicidir." demektir. Zira iptila igin seytan (izerimize bir musal-
lat geliptir ki, onun serrini def'de ve elinden halas olmakta Cenab-1 Hakk'a rucd 1azim gelir.

Enes (b. Malik, v. 93/711) radiyallahu ‘anh'ten mervidir ki:

"Mimin olan kimse bes miigkil arasinda, yani miimin olan kimsenin basinda bes derdi
vardir ki, onlardan halas olmak giictiir. Evvelkisi: Ol miimin ki ona haset eder. ikincisi: Ol
miinafik ki ona bugz eder. Ugiinciisii: Ol diisman ki ol kimse ile mukatele eder. Dordiincii-
sii: Ol seytan ki onu idlal eder. Besincisi: Ol nefis ki onu igva eder."% [11]

Bdyle oldugu surette mimin olan kimseye Cenab-1 Hak'tan istidze etmek layik olur
ki bunlarin Gizerlerine galip gele.

Dahi miimin kimseyi sol garibe temsil etmislerdir ki, bir sahraya yani yaban mahalle
gider de bir hanenin kapisina varir ki bir takim kelpler onu helak etmeyi kastederler. Ve her ne
kadar sa'y-U gayret eder ise de men'lerine muktedir olamadigindan maglup olur. Ol halde
hane sahibine nidd etmek 1&zim gelir ki hane sahibinin bir kelpleri men'i, garibin bin kere
men'inden enfa' ve evladir. Bunun gibi seytan dahi bab-1 ilahide bir kelptir ki, ol sedde-i saide-
i Rabbani ve dergah-1 Cenéb-1 Samedani'ye vuslat muréd eden zevati helék etmek murad
eder. Bu halde seytanin serrinden Cenab-1 Feyyaz-1 Mutlak 'azze sdnuhd Hazretlerine istidze
l&zim gelir ki, onun def'i hakkinda Kadir ve Kahir-i Hakiki'dir.

Saniyen, seytan ile miicadele ederiz. S6yle ki, davetini faydasiz bilip kabul etmeme-
li ve cevap ile mesgul olmamali. Zira kelb-i nébih menzilesindedir.

Miitercimin bir tenbihi: Mellif merhum yukarida seytani men hakkinda (g tarik
beyan etmis idi. ikinci tarik, "cevap vermek" idi. Simdi burada "cevap ile mesgul olmamalr"

25 A'raf, 7/200.

% Eb{'l-Leys es-Semerkandi, Tenbihu'l-Géfilin, s. 219, Misir, ty.; Deylemi, el-Firdevs bi me'sdri'l-hitab,
IV, 176, 181, |-V, Beyrut, 1986. Eb( Hureyre'den nakledilen benzer bir rivayette ise buradaki bes
seyden (nefis harig) dérdil zikredilmistir. Bkz. Deylemi, age., lll, 320; Minavi, age., V, 292.
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demekten muradi, seytan vesvese verdikge men edivermeli; yoksa Cenab-1 Hakk'i unutup da
seytanin havfinden "acaba ne hile edecek ve ona ne cevap vereyim?" diye mesgul olmamak
demekir. (inteha kelamu'l-miitercim)

Bu kelama delildir ki, imam-1 Safii (v. 204/819) rahimehullah buyurdu ki:

"Kara yilan kendisinden havf olunur bir hayvan iken stikut eder. Kelp ki kendisinden
havf olunmaz bir hayvan iken insana mazarrat vermek ister. Hatta men etmeye gay-
ret eylesen harfs olur ve inadindan daha ziyade hlicum eyler. Ve ondan yiz gevirsen
stikut eyler. Seytan dahi kelp gibi oldugundan onun hakkinda da bdyle eyle ki sen-
den yUz gevire." Ve bu kavil, Mevéhib'de zikrolundugu gibidir.2”

Avifinden bazisina sual olundu ki: "Seytan ile nasil miicahede edersin?" Ol zat ceva-
binda dedi ki: "Biz Cenab-1 Hakk'a ibadet ve itaate sarf-1 himmet etmekte bulundu-
gumuz halde seytan nedir ki onunla miicahede edelim?"28

Miiellif (ibn Ataullah)2® der ki: Ben isittim, seyhimiz Eb{i'l-Abbas® rahimehullah dedi
ki: "Cendb-1 Hak: (192 o53aid gae o<l GUasdl) () buyurdu."s' Mandy-1 serifi:
"Tahkik, seytan sizin igin [12] diismandir. Siz dahi onu diisman ittihaz edin" demektir.
"isbu Hitab-1 izzet'ten bazi kavim, "seytan sizin igin diismandir; siz dahi onu diisman
addedip miicadele edin" fehmedip isbu hal onlari Cenab-1 Hakk'a muhabbetten men
eyledi. Bazi kavim dahi, "seytan sizin igin diismandir; ben dostum. Benim muhabbe-
timle meggul olun" fehmedip Allah Azimii's-san'in muhabbetine ragib oldular. Bu sa-

27 jmam Kastalani'nin el-Mevahibu'-lediinniyye (ty., yy.) isimli eserinde imam Safitnin bu séziine ula-
samadik.
28 Bkz. Ibn Ataullah, et-Tenvir ff iskati'-tedbir, s. 35, Beyrut, 1419/1998, thrc. Halil el-Mansr.

2 Her ne kadar ctimlenin gelisinden "muellif* kelimesinden incelemekte oldugumuz rislenin miellifi ez-
Zagravi anlasilsa da, ibn Ataullah'in kitabinda da aynen buradaki gibi,
(a3 ) den ) elaall Ul Lidad Cnans 5) ifadeleri gegtii icin, burada kastedilen miellifin fon Ataullah
el-iskenderi olmasi gerekir. Giinkii Eb'l-Abbas onun seyhidir.

% ibn Ataullah'in seyhidir. iskenderi'nin diger bir eseri olan Letifu'-minen adli eserini seyhleri Eb{'-
Abbas ve Eb('l-Hasen'in menakibini anlatmak icin yazdigi ifade edilmistir. (Bkz. ismail Pasa, Bagdat-
i, Hedliyyetu'l-arifin, 1, 103, -1, istanbul, 1951)

31 Fatir, 35/6.
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yede seytanin serrinden dahi emin oldular." Benim bu EbQ'l-Abbas'tan isittigim kavil,
Tenvir'de®2 zikrolundugu gibidir.33
Avifinden bazisi dahi seytana hitaben dedi ki: "Sen kimsin ki senin serrinden Cenab-I

Hakk'a istidze edeyim? Emr-i ilahi olmasa idi senden Mevlay-1 Miite&l Hazretleri'ne il-
tica etmezdim!" Bu kavil dahi iskatut-tedbir'de mezkurdur.3

Eger seytan ‘aleyhi'l-la'ne zikreyledigimiz tarik-i selése ile men olunmayip belki bizim
lizerimize galebe etmekte olur ise bu surette malum olur ki, miicadele ve serrinden imtinada
sadakat ve gayretimizi imtihan igin Cenab-1 Feyyaz-1 Mutlak tarafindan bir ibtiladir; kiffar
harp icin (izerimize musallat kildigi gibi. Halbuki kiiffarin serrini def ve kendilerini kahr etmeye
icindir.

Bu kavlimize delil olarak, Cenab-1 Hak sure-i Al-i imran'da3s buyurdu:

() 1518x o alsua ) Bu kavl-i kerim de, istifham-1 tevbih igin olup (al) kelimesi (J2)
manasinadir. Bu surette ménay-1 serifi: "Sizler zanneder misiniz ki Hak yolunda mesakkat ve
zahmet cekmezden evvel cennete giresiniz!" demektir. Yani: "Eziyetsiz cennete giremezsiniz"
manasina.

Miitercim: Ayet-i kerimeden zikrettigimiz miktarinin hasil-i manasi: "Sizler cennete
girmekligi zanneder misiniz?" demek olup mellifin ettigi ilave, Hak Celle ve 'Ala Hazretleri'-
nin: (Cpsbal) alegg aSia fgmala cudll Al aly Ladg) keldm-1 serifinden miistefaddir. (inteha
kelému'l-mUtercim)

Bu kavl-i serifte vaki olan: (Casball alas) climlesindeki (alx) kelimesi, gizli (&) ile
mansuptur ve o dahi cem’ igindir. (el iy awd) JSG ) ciimlelerinde cem’ manasina
oldugu gibi, "Balik yemen ile siit igmen beynini cem etme" demektir. Yani: "Balikla siiti bir
arada yeme" manasina. Bdyle oldugu surette, ayet-i kerimenin dahi asil manasi: "Sizler cen-

%2 et-Tenvir fi iskéti't-tedbir, on Atullah el-iskenderi diye meshur olmus sifi Tacu'd-din Ahmed b.
Muhammed b. Abdilkerim es-Sézeli'nin (v. 709/1309) eseridir. Kétip Celebi, Kesfu'z-zundn, 1, 502;
Ismail Pasa, age., |, 103.

3 Bkz. Ibn Ataullah, age., s. 35.

% Bkz. Ibn Ataullah, age., s. 36.

3 Al Imran, 3/142.
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nete duhulil zanneder misiniz? Halbuki miicahede ile sabir beynini cem' etmediniz. [13] Yani
miicahede ile sabir beynini cem' etmedikge cennete giremezsiniz!" demektir. Allahu a'lem.

Seytani defin (¢ tariki oldugu malumun olduysa bunu dahi bil ki; akaid yahut
ef'alden hatira bir sey hutur eylese, fehm edemeyiz ki Hak Celle ve ‘Al Hazretleri yahut me-
laike taraflarindan bir hayir midir; yoksa seytan ya nefis taraflarindan bir ser midir? Iste bu
meghullimiiz oldugu surette lisdnen yahut kalben Cenab-1 Hakk'in zikrine miidavemetle mu-
harebe ederiz. Zira kalbimizde zikrullah vasitasiyla hak ile batil beynini fark eder bir nur hasil
olur da, seytanin vesveselerinin mebnasina ve meéline nazar edip onun tarafindan bir hile
oldugunu fehm edebiliriz. Zira ol mel'un bize adavetinden igin hayra davet etmeyip ancak
cehennem azabina davet eder.

Bdyle oldugu surette hatira gelen seylerin mebde' ve mensei dorttiir ki ol dort seyi
bilmek l1azimdir: Evvelkisi Cenab-1 Hak'tan, ikincisi melekten, ligiinciisii nefisten, dordiin-
ciisii seytandandir. imam Gazali (v. 505/1111) rahmetullahi 'aleyhn miiellefatindan
Minhécu'l-abidin‘de dahi bdyle mezkurdur.36

Havatir: insanin kalbine Cenab-1 Hak tarafindan hadis olan eserlerdir. Yani kalbe
gelen sey olup kism-1 evveldir ki, ol seyi islemeye kastetmedikge muakab olmasi [azim gel-
mez. Yani glinah yazilmaz.

Miitercim: Muellifin isbu kelami, hayir ve ser Cenab-1 Hak'tan olup diger esya vasi-
ta oldugundan umuma mahmuldr. Yani diger ¢ kismin dahi miessir-i hakikisi Cenéb-1 Hak
oldugundan onlarda dahi giinéh yazilmaz demektir. Zira bdyle tevcih olunmasa, her dort
kisimdan hadis olan havatir zikrettigimiz vecih (izere ma'fiivdiir. (inteha kelamu'l-miitercim)

Yahut havatir, bir seyi islemek ya terk etmek i¢in himmet yani sarf-1 efkar etmektir.
Bu hale dahi ibtida "hatir" tesmiye olunur. Bu hatir usulde akaid gibidir. Dahi iman ve islam ve
ihlas ve riyadan olarak a'mal-i batine gibidir. iste bu hatrr, igtihat ve taat akabinde hayir olur
da havatirin bu kism-I evveline, abdi Cenab-1 Hakk'in rizasina isalinden iin "hidayet" tesmi-
ye olunur.

% Bkz. Gazali, Abidler Yolu (Minhécu'l-abidin), s. 123-125, Osmanlicaya trc. ilyas b. Abdullah en-
Nihani, buglinki Turkgeye: I. Turgut Ulusoy, Hisar Yayinevi, Istanbul, ty.
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Miitercim: Hasil-1 kelam, miellifin muradi, her bir kalbe gelen hayir ve ser, micid-i
hakiki olan Cenab-1 Rabbi'l-dlemin tarafindan ise de ol kalbe gelen seyi eder sen seytana
yahut nefsine tabi olmayarak isler isen hayir olur. Ve bu hayir dahi melek [14] vasitasiyla olur
ise mlellifin zikredecedi vecih Uzere kism-1 sanidir. Ve eder bila vasita Cenab-1 Hak tarafin-
dan hayra miibeddel olur ise kism-1 evveldir ki ona "hidayet" tesmiye olunur. Ve bu vasitalar
bizim gibi usata malum olamayip ancak yukarida zikrolundugu gibi kalbinde zikrullah ile nur
hasil olan kimselere malum olur.

Hikaye: "Veliyyullahtan biriyle bir zat sahraya giderler ve ol mahalde su ararlar. Bir
vaha ile (bile?) bulamazlar. Namaz vaktinin dahi gegmesi karib oldugundan ol veli
teyemmimle namaz kilmaya karar verdikte ol zat teyemmimden men ederek asa-
sini yere urdukta musluk gibi birden su akmaya baglar. Ol zat veliye der ki: "iste
bu sudan abdest alalim ve namaz kilalim. Bu hali bana Cenab-1 Hak ihsan eyle-
mistir. Ve her ne vakit su bulamaz isem béyle ederim. Ol veli ibtida ol zatin abdest
almasini iltimas eyledikte ol zat dahi abdest almaya bagladikta, veliyyullahtan olan
kimse ensesine bir sille urup ol vakit kalp g6zt agilir ve gorir ki, ol akan su mekr-i
seytanin bevli imis. Yani her ne vakit o kimse bdyle asésini yere ursa, kerdmet
zannetsin diye seytan karsisina gelip tebevvil eder imig."s?

iste bu hikayede oldugu gibi, vasita seytan oldugu malum olmak ancak zikrullah ile
hasil olur. (inteha kelamu'l-miitercim)

isbu hidayet hakkinda Cenab-1 Hak buyurdu ki: (Ll agisagi! Lid ) gaala cplll 5)38
(Huaf Al gall Ul agiingdl clelhally L |l cpilly) ile mifesserdir. Manay-i serifi
"Ben Azimi's-sén, taat ve ibadat ile miicahede eden kullarima rizama vasil kilici yollari hida-
yet ederim" demektir.

Yahut: (4Ssbud Bgig il Juw ) 4 agdn3dl) ile miifesserdir ki, "Ben
Azimi's-san, taat ve ibadat ile micahede eden kullarima hayir yoluna hidayeti ziyade ederim.
Dahi hidayete siiluke tevfik-i ziyade ederim" demektir. (53 addl) ) g3a) cudll 6)39 kavl-i seri-

3 Kaynagi bulunamadi.
3% Ankeb0t, 29/69.
39 Muhammed, 47/17.
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finde vaki oldugu gibi. Manasi: "Hidayeti kabul eden kullara Allah Azim('s-san hidayeti ziyade
eyledi" demektir. Allahu alem. Dahi hadis-i serifte vaki olmustur ki:

(Al ol Le alo &) 435 ale Lay Jae () Yani: "Bir kimse ilmiyle amel ederse Cenab-i
Hak ol kimseyi bilmedidi ilme varis kilar"40 demektir. Kddi'de dahi ettigimiz vechile mezkur-
dur.#t

Yahut havatir, sehevata méile olan nefis [15] vasitasiyladir. Yani, kism-1 salistir ki
bu nefsin davetine "heva" tesmiye olunur ve ancak serre davet eder.

Yahut havatir Cenab-1 Hak tarafindan insan (izerine mivekkel olan melek vasita-
siyla olup, kalbin sag canibine ariz ve ona "milhem" tabir olunur. Yani kism-1 sanidir ki onun
davetine "ilham" tesmiye olunur ve ancak hayra davet eder.

Yahut havatir, insan Uzerine musallat olan seytan vasitasiyla olup, kalbin sol canibine
ariz, dahi vesvesesiyle Cenab-1 Hakk'in zikrinden tehir ettigi igin "vesvas-1 hannas" tabir olu-
nur. Yani kism-1 rabi'dir ki onun davetine "vesvese" tesmiye olunur. Ekseri serre davet edip,
bazi kere biiylk hayirdan men igin kliclik hayra davet eder. Yahut mutlak hayra davet eder ki
ucub ve kibir irés edip de zenb-i azime ilka igindir.

Miitercim: Mellifin yukarida aksdm-1 erbaayi us(li veghile evvela Cendb-1 Hakk',
saniyen melegi, salisen nefsi, rabian seytani zikredip de burada kism-1 saniyi tehir etmesi,
melek tarafindan olan havatir ile seytan tarafindan olan havéatirin vegh-i miinasebeti oldugun-
dan iindir. Yani melegin havatiri kalbin sag tarafina, seytanin havatiri kalbin sol tarafina &riz
oldugudur. (inteha kelamu'l-miitercim)

40 Birbirine yakin ifadelerle nakledilen bu rivayet igin bkz. Ebl Nuaym, Hilyetu'l-eviiya, X, 15 (Enes'ten
merfd olarak), IV, 163 (Abdtilvahid b. Zeyd'in s6zii olarak (J& ¢\<) denilerek); Miinavi, Feyzu'-kadir,
IV, 388 (isnatsiz); ion Receb, Camiu'l-uldm, s. 342 (J& denilerek), Beyrut, 1408. Ebdi Nuaym'in ifa-
desine gore (az once zikrettigimiz yerdeki) isnadda bulunan Ahmed b. Hanbel bu s6zli bazi
tabidndan naklen isa b. Meryem ‘aleyhi's-selam'dan nakletmis; bazi raviler de isnad ekleyerek onu
Peygamber ‘aleyhi's-seldm'dan rivayet etmistir. Yine ona gdre bu hadisin bu isnad ile Ahmed b.
Hanbel'den nakledilmesi muhtemel degildir. Netice olarak bu s6ziin hadis olarak kabul edilmesi zor
goriinmektedir.

41 Bkz. Beyzavi, Tefsir, IV, 324-325, |-V, Beyrut, 1416/1996.
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Melek ile seytanin havatiri hakkinda ibn Mes'aid (v. 32/652) radiyallahu 'anh Hazretle-
ri'nden mervidir ki: Melceu'l-imem sallallahu ‘aleyhi ve sellem Hazretleri buyurmustur:

Ay Ay gard) (e dal g Bally sy il Sy cllal) (e dad Glial BN ()
(A 8 iy @alb ity

Manay- serifi; "Kalpte iki hatira vardir; Biri melek canibindendir ki hayir ile ve Hakk'
tasdik ile va'd eder. Biri adiivv canibinden yani seytan canibindendir ki ser ile ve Hakk'i tekzip
ile ve hayir islemekten nehy ile va'd eder"42 demektir.

Dahi sure-i Bakara'da#® Cenab-1 Ecell Gi A'la Hazretleri buyurmustur ki:
(Ouad g Ada 5 yiia aSany Al g pLiadlly oS jalyg ALY aSany clauidl)

Ménay-1 serifi: "Seytan ‘aleyhi'l-la'ne sizlere fakr va'd eder." Yani: "Sadaka ve zekét
vermekle maliniz bitip fakir olursunuz!" diye tahvif eder. "Dahi sizlere maéasf ile emreder."
Yani: "Malinizi imsék edin" diye, kebairden olan buhl sifatiyla muttasif olmanizi emreder.
"Cenab-1 Allah celle sanuhd malinizdan sairlerini infakiniz hasebiyle sizlere magfiret dahi fazl
va'd eder." Yani: "Verdiginiz sey mukabelesinde diinyada yahut ahirette [16] ziyadesiyle in'am
ve ihsan eder" demekir.

Bdyle oldugu surette akil olan kimse Uzerine l&zimdir ki, Cenéb-1 Hakk'i ziyadesiyle
zikrede. Zira Hakk'l zikir seytandan halasa sebep olmasi hususunda Hayru'l-enam ‘aleyhi's-
salati ve's-seldm Efendimiz buyurmustur ki:

(A8 AR50 ) o 130 g i Al S3 0N A () i ALy (ariil)
Manay-1 serifi: "Seytan ‘aleyhi'l-la'ne insanin kalbini kendine rizik addeder. Ol insan

Cendab-1 Hakk'i zikrederse seytan riziktan mahrum; ve eger zikrullahi unutursa seytan onun
kalbinden merz(ik olur"# demektir. Camiu's-sagir'de dahi bu mezkurét vardir.45

42 Farkli anlatimli benzer rivayetler igin bkz. ibnu'l-Mibarek, Ziihd, s. 503, no: 1435, Beyrut, ty.; Tirmizi,
Stinen, Tefsir 3, no: 2988, |-V, Beyrut, ty.; Nesai, es-Siinenu'l-kiibra, VI, 305; Ebl Ya'la, Miisned,
VIII, 417, 1-XIIl, Dimask, 1404/1984; Taberi, Tefsir, IlI, 88, 89, I-XXX, Beyrut, 1405; ibn Hibban, Sa-
hih, 1ll, 278.

43 Bakara, 2/268.
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Bu hadis-i seriften malum oldugu veghile, kalp Cenéb-1 Hakk'i zikirden hali oldugu
vakitte ol kalbe seytan huldl eder. isbu kavlimize Cenab-1 Rabbii'l-alemin'in:

(A sgd Ul 1 Gl Gaa 1) 83 08 Gl (a)
kavl-i serifi46 delildir. Manay-1 serifi: "Sol bir kimse ki sehevét-1 nefsaniye ve diinyeviyyeye
ziyade istigali sebebiyle Cenéb-1 Erhamu'r-réhimin'i zikirden teémi ve i'rdz eylese, yani korlu-
ge ugrayiverse de zikrullahtan yiiz gevirse Ben Azimii's-san ol kimseye bir seytan musallat
kilarim da ol seytan ol kimsenin mukérini olup asla yanindan ayriimaz!" demektir.

Yukarida zikrolunan: (881 aSaey ¢jdaslll) Ayet-i kerimesinde vaki olan: (L8811 aSass)
kavl-i serifi: (Jiils aSd i) demektir. "Fakirlik ile sizi korkutur" manasina, yani: "Emvalinizi
infak etmeyiniz; zira sonra ol mala muhtag olursunuz" diye seytan ‘aleyhi'l-la'ne insani tahvif
eder.

Ol mel'unun evvela tahvifden muradi oldur ki, "buhl" her insan indinde sifat-i
mezmdmeden oldugu malum oldugundan, buhli higbir kimseye glizel gosteremeyip fakr ile
tahvif eder. Ba'dehu fakrdan havfi sebebiyle ol kimse "buhl" sifatiyla muttasif olur. Nedz
billahi min serrih.

isbu hikaye buhlii terk eden kimsenin felahi hakkindadir ki;

isa ‘aleyhi's-selém'in zaman-I saadetlerinde bir kimse var idi. Gayet
buhliinden icin ol kimseye "mel'un” derler idi. Bir z&t kiiffar ile muharebe et-
mek igin ol bahil kimseden bir kili¢ talep edip: "Seni Cenab-1 Hak azab-i ce-
henneminden halas eylesin!" diye ¢ok dua ve niyaz eyledi ise de, ol kimse ki-
lict vermeyip, ba'dehu nadim olup i'ta eyledi. Z&t-1 mezkur dahi avdetinde isa
‘aleyhi's-selam ile bir abide tesaduf eyledi ki [17] ol &bid Cenab-I Feyyaz-i
Mutlak'a yetmis sene ibadet eylemis idi. isa ‘aleyhi's-selém sual eyleyip, ol zat
dahi "mel'un" lakabiyla milakkab olan kimse ile m&-beyinlerinde olan mace-
rayl beyan ettikte isa ‘aleyhi's-selam mesrur olup &bid ile beraber mel'unun

4 Benzer anlatimlar igin bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 135 (ibn Abbas'tan naklen), I-VII, Riyad,
1409; Taberi, Tefsir, XXX, 355 (Ibn Abbas'tan); Eb( Nuaym, Hilyetu'-evliya, VI, 268 (Enes'ten);
Beyhaki, Suabu'-iméan, |, 403 (Enes'ten); Miinavi, Feyzu'l-kadir, 11, 358, IV, 186.

4 Slyati, el-Cami'u's-sagir, Il, 306, no: 4972, I-Il, Beyrut, 1410/1990.

4 Zuhruf, 43/36.
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kapisina miteveccih olduklarinda ol "mel'un" ismiyle misemma olan kimse
isa ‘aleyhi's-selém ile bide riayete meyledip kemal derece izzet-i ikram et-
meye mesgul olup isbu hali kendisinin necétina sebep oldu. Netice-i kelém, ol
abid ibadetine magrur olup, ol mel'unu tahkir ve tekellimden ib4e eyledikte
isa ‘aleyhi's-selém'a vahiy nazil oldu ki, ol abd-i miiznibi kilig i't4si ve sana
muhabbeti sebebiyle magfiret kildim ve abid ile cennette refik eyledim. Abid-i
mezkur agah olarak: "Onunla beraber cenneti istemem ve onun gibi refike ra-
z1 olmam!" diye tekebbiir eyledikte Cenab-1 Hak tarafindan niizdl-i vahy teker-
rir edip: "Ol &bidi mel'un kildim ki kazaya razi olmadi! Ve mel'unu afveyledim
ki buhlii terk eyledi! Ve abidin cennetteki makamini mel'in-i magfira ve onun
cehennemdeki makamini &bide tahsis ettim!" buyurdu. Tenbih ve Migkét is-
miyle miisemma olan kitaplarda bu hikdye mezkuredir.4?

Akil olan kimseye buhlden ictinab etmek [azimdir. Zira buhl bir sifat-1 kabihedir ki
kendisiyle muttasif olan kimseyi cehenneme ilk& eyler. Sehavet sifati, kendisiyle muttasif olan
kimseyi cennete ilké eyledigi gibi. Zira ‘aleyhi efdalu’s-salat ve ekmelu't-tahiyyéat Efendimiz

238 Ly Cpuiy D41 (pad L) B il Lgilad | Adad) el (e B slaidl)

3 cpad Lial) B clilata Lgilad ] JUl okl cpa 8_ad JAU g Adad) ) cpand) Sl

(D1 ) i) 1 018 Lgilal | (o Cpniy
buyurmuslardir. Yani: "Sehavet, cennet agaglarindan bir agactir ki onun dal ve bu-
daklari diinyaya sarkmistir. Bir kimse onun dalindan tutsa onu cennete ilka eyler. Buhl dahi
cehennem agaglarindan bir agactir ki, kezalik onun dahi dal ve budaklari diinyaya sarkmistir.

Bir kimse onun dalindan tutsa ol kimseyi cehenneme ilka eyler."s8 Bu hadis-i serifi Darakutni
rivayet etmistir ve Cami-i Sagir ismiyle miisemma olan kitapta bdyle mezkurdur.49

47 Bkz. Eb('l-Leys, Tenbihu'-géafilin, s. 114 (Mdellif babasindan naklen rivayet ediyor). Burada Miskét
ile hangi kitabin kastedildi§i agik degildir. Hatib et-Tebrizinin Miskatu'l-Mesébih'inde ve imam Gaza-
['nin Miskéatu'l-envarinda boyle bir rivayete ulasamadik. Risale boyunca adindan sikga séz edilen
Miskat'in ayni isimde baska bir eser olmasi muhtemeldir.

4 Eb{'-Leys, age., s. 113 (Hz. Aise'den); Beyhaki, age., VI, 435 (Hz. Aliden); Hatib, Tarihu Bagdad,
[1l, 306 (Eb( Said el-Hudri'den), IV, 136 (Cabir'den).

49 Slydti, age., II, 295, no: 4803. Darakutni'nin kaydettigi rivayete ulasma imkani bulamadik.
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Miitercim: Bu hadis-i serifte misabehet alakasi vardir: Ba'de't-tesbih hakikat. Ha-
dis-i serif miellifin zikrettigi gibi, "sehavetle muttasif olan cennete ve buhl ile muttasif olan
[18] cehenneme miistahak olur" demektir. Yahut mecéz-1 mirsel olur ki, sérih merhum beyan
edecektir. (inteha kelamu'l-miitercim)

Bu hadiste, sehavetle muttasif olan kimse bezlettigi mal mukabilinde Cenab-1 Hakk-
'In ziyade ihsan edecegine iman-1 tdimmi oldugundan iste bu itikad cennete duhule sebeptir.
Buhl ile muttasif olan kimse dahi ihsan-1 ilahide imaninin za'finden bu itikad onun nara duhd-
ltine baisdir. Zira yukarida: (A&} aSay Masuddl) dyet-i kerimesinden
(Chady Ada 5 8ha aSaey &) ) kavl-i serifiyle ihsan-1 ilahinin tezayiidii ispat olunmus idi. Bu
ayetin mabadi dahi: (ade amls 415)'dir. Manasi: "Malini rizéen lillah bezledenlere Cenab-i
Hakk'in ihsani vasi ve sarf ettiklerine miibalaga ile alimdir" demek olur.

Ve bahil ile sahi hakkinda su hadis-i serif dahi varid olmustur:

<l i) A Al 34 Gal Laaaa) Jgid (N30 lSla W) 4 Sl sy a g3 (10 W)
(Wl WSan Jaof aglll (3 Al (ad AY) J g9 WA Ladia Jao ) agdl)
Manay-1 serifi: "Her glin sabah vaktinde iki melek nézil olup, birisi hayrat u hasenata
bezl-i mél eden kimse hakkindadir ki: 'Ya Rab, senin yolunda infak edenlere bezlettigi malin

ivazini insan eyle!" Birisi dahi infak etmeyen hakkindadir ki: 'Ya Rab, bu malini saklayan kim-
seye telef i'ta eyle! Yani senin yoluna bezletmedidi icin malini zayi eyle!"% demektir.

Eba Hureyre (v. 58/678) radiyallahu 'anh'ten bir hadis-i kutsi mervidir ki, efdalu'l-
miirselin Efendimiz Hazretleri buyurmustur: (dhle (383 389 adl cp) b s &) J&) Manay-
serifi: "Hak Celle ve 'Ala Hazretleri buyurmus ki: Ey Ademoglu, ibadullaha infak eyle; ben de
seni infak ederim."! Miskat-1 Mesébih'te dahi bdyle mezkurdur.52 Yani: "Benim yolumda sarf

5% Eb{ Hureyre'den nakledilen bu rivayet igin bkz. Ahmed, Miisned, Il, 305; Buhari, Sahih, Zekat 26
(no: 1374); Mislim, Sahih, Zekat 57 (no: 1010); Nesai, es-Stinenu'l-kiibra, V, 375; Beyhaki, Suabu'l-
iman, VI, 423; a.mlf. Siinen, 1V, 187, I-X, Mekke, 1414/1994.

51 Ahmed, age., Il, 314; Bezzér, Miisned, VIII, 420, |-X, Beyrut-Medine, 1409; Taberani, el-Mu'cemu'l-
kebir, XVII, 363, I-XX, 1404/1983; Hatib, age., IX, 267.

52 Hatib et-Tebrizi, Miskatu'-Mesabih, |, 420, no: 1862, I-IIl, Beyrut, 1405/1985.
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eyle. Ben Azimii's-san dahi sana ivazini belki nice kere mislini insan edeyim" demektir. Clin-
ki Cenab-1 Rahman (i Rahim celle sdnuhi sure-i Bakara'das? buyurmustur:
() Jasn B agllgal g8l ¢l Jia) Manay-1 serifi: "Mallarini Allah yoluna yani vacibét ve
nevafilden viicth-i hayrata sarf eden kimselerin nafakalar" (4 JiaS) "Sol dane yani sol
tohum misalidir ki" (Jsim gsw ciaif) "0l tohum yedi adet sap peyda eyledi ki, her sapta bir
stinbiile yani bagak hasildir ve miinbit-i hakiki Cenab-1 Hak'tir." (A 4dla Aliw JS 3) "Her
basakta dahi [19] yliz adet dane hasildir." Bdyle oldugu surette yani bir tohum yedi basak ve
her basak yiiz adet daneyi mistemil oldugu surette bir tohumdan yedi yiiz tohum hasil olmug
olur. Bunun gibi Hak yoluna verene Cenab-1 Kadir-i Mutlak yedi yiiz belki daha ziyade verir.
Uydn ismiyle misemma olan kitapta bdyle mezkurdur.54

Miitercim: MUellif "belki daha ziyade" lafzini &yet-i kerimenin mabadinin mutlak zik-
rolundugundan ahz eylemistir ki: (ads auly dlly sliy oal il 4ls) Mandy-I serifi
"Cendb-1 Allah murad eyledigi kimse igin nice misli ivazini ihsan eder. Allah'in fazl vasi ve
infak edenleri ziyade bilicidir" demekir. (inteha kelamu'l-miitercim)

Cenab-1 Rabbli'l-izzet ecir ve sevabin tezay(d-i ihsanini beyandan sonra ol sevaba
mazarrat verip ecrinden mahrum kilan "menn" ve "eza"dan men eder de buyurur ki:

(Lie 1 58851 La (y g2y W a8 ) Jsna (B gl gl ) g8y cul))

(18aai Ly agale Ogia ¥ i) Yanic "Mallarini fi-sebilillah infak edip de sonra
sadaka verdikleri kimselere menn etmezler"ss demektir.

Miitercim: "Menn", in'am ettigi kimselere: "Senin hakkinda séyle iyi is yaptim idi ve
sana ok ihsan ettim idil" diye basina kakmaktir. (inteha kelamu'l-miitercim)

(s3 ¥3) Yani: (p¢is2% ¥) Yani: "Sadaka verdikleri kimselere eza etmezler"
demektir.

53 Bakara, 2/219.

5 Hangi kitabin kastedildigi acik degildir. fon Kuteybe'nin (v. 276) Uydnu'l-ahbér isimli eserinde boyle
bir bilgiye ulagamadik.

5 Bakara, 2/262.
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Miitercim: (.s3f) in'am ettigi kimselere: "Ben sana sunu verdim, siikretmedin! Yani
bana iyilik etmedin!" Yahut: "Kag kere geldin ve beni taciz ettin!" Yahut: "Ne ¢ok dilenirsin!
Utanmaz misin?" demektir. (inteha kelamu'l-miitercim)

Ayet-i kerimenin mabadi:

(055 pd Y3 (BAY) ) agale Cigd Y5 agay 2is ab 2l agd) Yani: "Béyle menn ve
ez4 etmeyerek in'dm eden kimseler igin Rablerinin indinde ecir vardir. Dahi &hirette onlar
lizerine korku yoktur. Dahi onlar korkmazlar. Yani kemal-i rahmetimle her bir beladan mas(n
ve mahfuz kilarim" demektir. Allahu a'lem.

Hasil-1 kelam, fisebilillah infak, diinya ve ahirette ecr-i cezile vus(l ve beladan neca-
ta sebeptir. Ama dinyada necata delil, Enes (v. 93/711) radiyallahu anh'ten Hatib (el-
Bagdadi, v. 463/1071)'in rivayet ettigi hadis-i seriftir ki ‘aleyhi ekmelii't-tahiyyat Efendimiz
buyurmustur: (uaully aldal) Lgigal 3l g1 g (e lo g Cpma aiad dBaall) Manay-1 serifi:
"Sadaka, bela nevinden yetmis tirlii belayr men eder ki ol belalarin ehveni clizzam ve baras
illetleridir."s6 Cami' [20] es-sagir ismiyle misemma olan kitapta bdyle mezkurdur.5?

Miitercim: "Clizzam" Tirkce "kara sevda" dedikleri illettir. "Baras" dahi bir illettir ki,
tesir eyledi§i mahal agarip ve ol eser kalir ki Tiirkge "abras" derler. (intehd kelamu'-

mtercim)s8

Amma ukbada necata delil, ‘aleyhi's-salétii ve's-selam Efendimiz buyurmustur:

% Hatib, age., VIII, 207; Minavi, Feyzu'l-kadir, IV, 236; krs. Eb( Nuaym, Hilyetu'l-eviiya, IV, 81.

5 Slydti, age., Il, 317, no: 5144,

5% Clizzam hastaligina Tirkce'de "kara sevda" denildigine dair bilgi ihtiyatla kargilanmalidir. Bu hastali-
gin anlatildigi kaynaklarda boyle bir bilgi yer almamaktadir. Ancak, bizim bu konuyla ilgili bir tahmi-
nimiz vardir. Sdyle ki; islam Ansiklopedisi'nde "Clizzam" maddesini yazan M. Zeki Palali, bu hastali-
gin islam tibbinda salg! teorisiyle agiklanmakta oldugunu sdylerken, kara safranin viicuda yayilarak
diger "hilt"lara etkisi sonucunda fizyolojik dengenin bozulmasindan vs. sdz etmistir. (Bkz. Diyanet is-
lém Ansiklopedisi (DIA), VIII, 151, istanbul, 1993.) Muhtemelen burada zikri gegen "kara safra" ifade-
si, mitercim veya mistensihlerden biri tarafindan "kara sevda" olarak kayda gegmistir. Her iki ifade-
nin de yazi olarak durumu buna misaittir. Byle bir hatanin yanlis okumaya sebep olmus olmasi ma-
kul gérinmektedir.
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(B3 (3 g1y N ) 5831) Manay-1 serifi: "Nar ile kendi beyninizi sadaka ile hifz edi-
niz; velevse yarim hurma ile olsun"® demektir. Bu hadis-i serifi Buhari (v. 256/870) ve Miis-
lim (v. 261/875) rahimehuméllah Adiyy b. Hatim'den (v. 68/687) rivayet etmislerdir.

Bir delil dahi, Enes radiyallhu 'anh'ten rivayet olunan hadis-i seriftir ki Efendimiz bu-
yurmustur:

(o ) JS3 B (A Gugmagy o) pdl Gl QB e (AR (g)) dasha A il g ) ()
(Al A a3 ) pmad () 5 i

Ménay-1 serifi: "Tahkik, seytan insanin kalbi izere burnunu vad' edicidir. Yani insana

vesvese vericidir. Eger ol kimse Allah'i zikrederse seytan ‘aleyhil-la'ne mahrum olur. Ve eger

zikri unutursa kalbiyle merzuk olur. Yani ol insanin kalbini diledigi canibe meylettirir."6 de-
mektir.

Netice-i meram, ser ile hayrin havatirini bilmek de mevazin-i erbaa mertebedir; yani
dort adet terazisi vardir. Evvelkisi, hatira gelen seyi seriata tatbik etmektir. Eer mutabik ise
hayir, muhalif ise serdir. ikincisi, ilm-i zahir ve ilm-i batini cami bir kimseden sual etmektir.
Eger hayir derse hayirdir, ser derse serdir. Ugiinciisii, salih ve abid kimselere miiracaat
etmektir. Eger onun filine mutabik ise hayirdir, degil ise serdir. Dordiinciisii, kendi nefsine
arz etmektir. EJer nefsi kendi tabiatiyla nefret ederse hayirdir; kendi tabiatiyla meylederse
serdir. Zira nefsin tabiati glindh islemeye emredicidir. Bir taraftan korku olursa glinahtan
gekinir. Onun igin kendi tabiatina nazar olunmalidir.

59 Rabi b. Habib, Miisned, s. 139 (ibn Abbas), 376 (Cabir b. Zeyd), Beyrut, 1415; Tayalisi, Miisned, s.
139, 140; Ibn Ebi Seybe, Musannef, Il, 351; Ahmed, age., IV, 256, 258, 259, 377, 379, VI, 137 (Hz.
Ai§e); Darimi, Sdinen, 1, 478; Buhari, Zekat 8 (no: 1347), 9 (no: 1351), Menakib 22 (no: 3400), Edeb
34 (no: 5677), Rikék 49 (no: 6174), 51 (no: 6195), Tevhid 36 (no: 7074); Mislim, Zekat 66 (no:
1016); Tirmizi, Sifatu'l-kiyame 38 (no: 2415), Tefsir 2 (no: 2953); ibn Mace, Mukaddime 13 (no: 185);
Nesai, Zekat 63 (no: 2552, 2553). Parantez icinde belirttiklerimiz hari¢ hepsi Adiyy b. Hatim'den nak-
ledilmigtir.

6 Ebd Ya'la, Misned, VII, 278; Eb( Nuaym, Hilyetu'l-evliya, VI, 268; Beyhaki, Suabu'l-iméan, |, 402-
403; Minziri, et-Tergib ve't-terhib, Il, 257, I-IV, Beyrut, 1417; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, VII, 149, |-
X, Kahire-Beyrut, 1407; Siiydti, el-Camiu's-sagir, 1, 125, no: 2031. Krs. ibn Ebi Seybe, age., VI, 135
(ibn Abbas'tan); Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'-usdl, IV, 31-32, I-IV, Beyrut, 1992.
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Eger bir kimse hatirina gelen seyi bu dort mizana urup ciimlesinde ser oldugunu fehm
ederse ol kardan ictinab edip ve seytan serrinden emin olmak igin (s (Hasdd) ¢y Ay 3ge)
demek elzemdir.

Ama insani t4at u ibadattan men etmeye seytanin yedi hilesi vardir:

EVVELKI HILESI: Abidi, eday-I ibAdetten men eder. Eger Cenab-1 Hak tevfik eder-
se seytana su [21] red ile cevap verir ki: "Ben dlinyay-I faniden ahirete elbette gidecegim ve
bir daha dlinyaya gelmek miimkiin degildir. Ve bana ahiret tedariki lazimdir ki ibadat u taattir."
Zira Hak Celle ve 'Ala Hazretleri buyurmustur ki: (s s50 338 i (i ) ga 5 35)61

Ménay-1 serifi: "Sizler tedérik goriinliz. Tahkik, tedarikin hayirlisi takvadir." demek
olur. Allahu a'lem.

Eba Zerr (v. 32/652) radiyallahu ‘anh'ten mervidir ki Rasdlullah sallallahu ‘aleyhi ve
sellem buyurmustur:62

U gaall o JB g 2y iead) 8 230 STy Gaes saad) 8 Adpdead) 22 J3 LI L)
(et 8L 8 Jue ) (sl g Cisin (3l cld
Fakih® rahimehullah buyurdu ki: "Tecdid ile mur&d tahkik-i iman, bahr ile murad
cehennem, z&d ile muréd ibadettir. Zira cennetin tedariki taat ve cehennemin tedariki seyyiat-
tir. Dahi hamdleden muré&d ziinib, nikidden muréd Cenéb-1 Feyyaz-1 Mutlak Celle S&nuhu
Hazretleridir."

Miitercim: Bdyle oldugu surette hadis-i serifin meali: "Ey Ebd Zerr! Cismindeki olan
imani muhkem kil. Zira cehennem derin ve azabi sedittir. Ve gok ibadet eyle ki, gidecek yol
uzaktir. Ve hamileyi az kil, yani giindh islememeye sa'y eyle ki yol korkuludur. Ve amelini
hélis kil, yani ta'cil ve riyadan temiz eyle ki Cenéb-1 Mevia amelin hélis ve gayri hélisini miiba-

61 Bakara, 2/197.

62 Kaynaklarimizda bu s6z(in hadis olarak pek yayginlik kazanmadidi anlagiimaktadir. Deylemi bu s6z(i
isnad zikretmeksizin sadece Eb( Zerr'in adini vererek nakletmistir. (Bkz. Firdevs, V, 339.) Sevkani
(v. 1250/1834) ise ibrahim b. Ahmed el-Keynai'nin sézii olarak nakletmistir. (Bkz. el-Bedru't-tali" bi
mehasini men ba'de'l-karni's-sabi’, 1, 5, I-Il, Beyrut, ty.

68 Genellikle "el-Fakih" denilince Eb{'l-Leys es-Semerkandi (v.376/986) anlasilir. Burada da onun
kastedildigi kanaatindeyiz. Bkz. Zehebi, Siyeru a'ldmi'n-nubeld, XVI, 322-323; Katip Celebi, Kesfu'z-
zundn, 11, 1981.
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laga ile gériiciidiir" demek olur. Ey ihvan-1 din! Bu hadis-i serifin hitabinda climlemiz dahiliz.
Elden geldigi kadar muktezasiyla amel etmek elzemdir. (inteha kelamu'l-miitercim)

Efdalu'l-miirselin Efendimiz Hazretleri'nden igsbu hadis-i serif dahi rivayet olunmustur
ki:
5 shaall g Lgllaa ) AN g Ao un g1 il g5 ) ey U 1 9188 130 (e gl ()
(Czalls \gale (g Lgle (¢ gaadlang ¢ sia gl g Lgadla Aliaall g gl 1

buyurmuslardir. Manay-1 serifi: "Miminler néra dahil oldugu vakitte kalplerinde olan tevhidin
sevabini Cenab-1 Feyyaz-1 Mutlak sefine kilar ki, ol sefinenin Kur'an ipleri ve salat yelkeni ve
Muhammed el-Mustafa sallallahu ‘aleyhi ve sellem mellahidir. M{i'mindn ol gemide oturup
cehennemin (zerinden selametle gegerler"s4 demektir. Kur'an-1 Kerim'de véki oldugu gibidir
Kiz (Wi Lgad Cmallal) Jdig ) glf () Al 2)65

Miitercim: Bu &yet-i kerimenin makabli: (W2,1s ¥) a<ie () 5) Manay-i serifi: "Vallahi,
sizden bir kimse yoktur ki ol cehenneme viiriid etmeyel" (wada Wia &, Je ¢S) "Sizin [22]
cehenneme viirddunuz Hak Celle ve 'Ald Hazretleri'nin (izerinize onu mukadder kildidi igin
emir lazim oldu." (\s&) i) i A% "Ba'dehu Ben [Biz] Azimii's-san cehennemden
miittakilere necat veririm [veririz]." (W g8 cuallal 3ig) "Ben [Biz] Azimii's-sén Kafirleri ol
cehennemde dizleri iizerine ¢ékmiis olduklar halde terk ederim [ederiz]!" demektir. Isbu:

(L9 Y asia ) 9) Ayet-i celilesinden miistefad oldugu (izere, mimin ve kéfir bil-
ciimle cehenneme viirdd edeceklerdir. Lakin hadis-i seriften ve ()s&) ¢l AL af) Ayet-i
kerimesinden fehm olundugu zere gerek hadis-i serifte mezkur olan veghile ve gerek sair
vasita ile miiminler cehennem azabini duymayacaklardir. el-Hamdii lillahi teala. (inteha
kelému'l-mitercim)

SEYTANIN iKINCI HILESI: ibadetten yahut ziin(iba tevbeden tehir eder. Cenab-i
Hak tarafindan tevfik olur ise abid olan kimse buna dahi sdyle cevap verir ki: "Benim ecelim
kendi elimde degildir; Cenab-1 Hakk'in yed-i kudretindedir. Belki dmrlim bir saat dahi mimted
olmazsa ibadet ve tevbeden mahrum olurum." Zira Cenab-1 Hak buyurmustur:66

& Bayle bir rivayete ulasamadik.
8 Meryem, 19/72.
8 | okman, 31/34.
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On S Cinag sl o) ala ) A e alay g Gl 3y Ao lud) ale oaie A1 ()
(D9 i (1) 106 Cuua 13la i g i Lag (I3 4 g Al g 839 b 3 gau
(o ple ) ) Cugal Gl gl (il (5 X0 Lag
kelamlariyla mifesserdir.

Miitercim: Bu ayet-i kerimenin ibare-i tefsiri dahi ilave olundu ki mealde iktizasi var-
dir. Bu surette Ménay-1 serifinden bes emir hasil olur ki, onlara mugayyebéat-1 hamse tabir
ederler. Evvelkisi ruz-i kiyamettir. ikincisi bulutta olan yagmur mu, kar mi, yoksa azap mi-
dir? Ugiinciisii anasinin rahminde olan gocuk beyaz mi, siyah mi, yoksa erkek mi, disi midir?
Dordiinciisii bir kimse mistakbelde hayir mi isler, yoksa ser mi isler? Besincisi bir kimse
hangi yerde fevt olacaktir? Bu bes seyi kimse bilmez. Ancak Cenab-1 Hak 'Alim ve Habir'dir,
demek olur. (inteha kelamu'l-miitercim)®”

Ve bu &yet-i kerimenin sebeb-i niizulii oldur ki, Haris b. Amr& Giyasi'l-imem
sallallahu aleyhi ve sellem Hazretlerinden sual eyledi ki: "Kiyamet ne vakit kopar? Dahi ben
ekin ektim ne vakit yagmur yagar? Dahi benim haremim hamiledir; erkek mi dogurur, yoksa
disi mi? Dahi ben din isledigimi bilirim. Sabah ne isleyecegim? [23] Dahi benim dogdugum
yer burasidir; ama hangi mahalde vefat edecegim? Bana haber ver" dedikte Efendimiz
sallallahu aleyhi ve sellem (s il ziilia) yani: "Gaybin miftahi bes seydir" buyurup bu
ayet-i mezkdreyi kiraat buyurdular.89

Hikaye: Rivayet olunur ki, meleki'l-mevt bir giin Siileyman ‘aleyhi's-seldm'a ugradi
ve Silleyman ‘aleyhi's-selam'in huzurunda bir kimse vardi ki meleki'l-mevt ol kimse-
ye ziyadece nazar ederdi. Ol kimse Sileyman ‘aleyhi's-seldm'dan sual eyledikte
meleki'l-mevt diye cevap verdiler. Ol kimse meleki'l-mevtin kendi igin geldigini fehm
ederek ol Peygamber-i zi-san'dan niyaz eyledi ki: "Riizgara emreyle beni Hind'e gé-

67 Mugayyebéat-1 hamse (bes bilinmeyen) konusunda nakledilen hadisler ve degerlendirme igin bkz.
Tatli, Bekir, Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadisi ve [slam Diistincesi'ne Yansimalari, s. 232-237,
(Basiimamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005.

6 Sahabeden bu ismi tasiyan iki kisi zikredilmektedir. Biri, Ebd Mesqabe el-Haris b. Amr b. el-Haris es-
Sehmt; digeri ise el-Bera b. Azib'in amcasi yahut dayisi olan el-Haris b. Amr el-Ensari'dir. ion Hacer,
her ikisinin de birer hadisi oldugunu sdylemistir. Bkz. Takrib, s. 212 (Riyad, 1416).

6 Beyzavi, Tefsir, IV, 353; Ebl's-Suld, irgédu'l—akli's—selim, VII, 78, I-IX, Beyrut, ty.; krs. Taberi, Tefsir,
XXI, 87-88 (soru soran bir adam); ibn Kesir, Tefsir, lll, 456 (soru soran badiyeden bir adam).
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tlirsiin!" Stleyman ‘aleyhi's-selam dahi ricasini kabul edip ol zati Hindistan'a irsal ey-
ledikte meleki'l-mevt Sileyman ‘aleyhi's-seldm'a buyurdu ki: "Benim ol zata ziyade
baktigim taacctibimden nasi idi. Zira onun ruhunu Hind'de kabz etmeye memur idim.
Ol zat senin yaninda idi. Bu &dem Hind'e nasil gidecek diye nazar ederdim!" buyur-
du.” Bu hikaye Migkat ismiyle misemma olan kitapta mezkurdur.”

SEYTANIN UGUNCU HILESI: ibadette acele etmeyi emreder. Yani: "Cabuk namazi
kil da filan seyi de yap!" diye igvé eder. Cenab-1 Hak tarafindan tevfik olur ise &bid olan kimse
buna da sdyle cevap verir ki: "Tam olup da az olan amel; noksan olup da ¢ok olan amelden
hayirlidir." Yani: "ibadeti erkani iizere tamam ederim. Acele edersem, bila-erkan ibadet mak-
bul degildir ve acele seytandandir" demek lazimdir.

Zira Hatim (el-Esamm) rahmetullahi ‘aleyh'ten rivayet olunmustur ki: "Acele seytan-
dandir. L&kin bes haslet mustesnadir ve slinen-i seniyyedendir. Evvelkisi, misafire taam
hazirlamakta acele etmek. ikincisi, cenazenin tekfininde acele etmek. Usiinciisil, yetismis
kizlari kocaya vermekte acele etmek. Dordiinciisii, borcunu vermeye acele etmek. Besinci-
si, ginahtan tevbe etmeye acele etmektir."”2 Miskat ismiyle miisemma olan kitapta bdyle
mezkurdur.7

Rivayet olundu ki; iblis kendi a'vanina der ki: "Dért adediniz gidin immet-i Muhammed
‘alehi's-salatii ve's-seldm'dan bir kimse namaz kilarken biriniz 6niinden, biriniz ardindan ve
biriniz sagindan ve biriniz solundan acele ettirmeye sa'y ediniz." Eger ol musalli onlara tabi
olmayip acele etmez ise Cenab-1 Allah celle sénuhd [24] ol kimsenin namazi igin yedi yliz

70 Benzer anlatimlar igin bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 70 (Hayseme'den naklen); ibn Ebi Asim,
Ziihd, s. 41, Kahire, 1408 (Hayseme ve Sehr b. Habseb'den); Ebd Muhammed, Azame, IlI, 917-918
(Sehr'den), I-V, Riyad, 1408; Ebd Nuaym, age., IV, 118 (Hayseme ve Sehr'den), VI, 60 (Sehr'den).
Ebl Nuaym'in kitabinda IV, 118'deki isnadda Ahmed b. Hanbel de bulunmaktadir. Fakat biz onun
kitaplarinda bu rivayete ulagsamadik.

™ Miskatu'l-Mesabih'de ve Miskéatu'l-envarda boyle bir hikdyeye ulasamadik.

2 Eb(i Nuaym, age., VIII, 78; Aclini, Kegfu'-hafa, 1, 350 (krs. Il, 72). Rivayetin ilk kismi yani acelenin
seytandan oldugu bildirilen bolliml ayrica da rivayet edilmistir. Mesela bkz. Tirmizi, Birr ve Sila 66
(no: 2012, Sehl b. Sa'd'dan merf(i olarak. Miiellifin ifadesine gére garib bir hadistir.); ibn Adiyy, Kémil,
IV, 151 (Enes'ten merfli olarak), I-VII, Beyrut, 1409/1988.

3 Miskatu'l-Mesabih'de ve Miskatu'l-envarda boyle bir rivayete ulagamadik.
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sehit sevabi ihsan eder. Ve ol dort seytani bahre ilka ederler ki ebedi ¢ikamazlar.” Bu dahi
kitab-1 mezk(rede mesturdur.”

SEYTANIN DORDUNCU HILESI: Riya isletmek; yani bidi, isledigi ibadette nasa gos-
termeye mecbur kilmaktir. Cenédb-1 Hak tarafindan tevfik olur ise buna dahi cevap oldur ki:
"Faide ancak Cenab-1 Feyyaz-1 Mutlak'tan olup nas, faide ve zarar vermeye muktedir degil-
dir." Zira Sefiu'l-imem sallallahu ‘aleyhi ve sellem Hazretleri buyurmustur:

sraial ol g el Al i€ M8 (i ) & gadly ol iy o)) o T gaaial ) WY () Al g)
(e A GiiS 9B dy ¥) g puday g g () Ao

Ménay-1 serifi: "Ey mimin! Malumun olsun ki climle immet sana menfaat etmek izere
ictima etseler, hi¢c menfaatleri olmayip ancak Hak Teéld Hazretleri'nin takdir eyledigi seyde
ederler. Dahi sana mazarrat etmeye ictima etseler hic mazarratlari olamayip ancak makdurun
olan mazarrati ederler"” demektir. Bu zikreyledigimiz Mevéahib'de mezkurdur.”?

Maellif merhum der ki: Ey ihvan-1 din! Malumunuz olsun ki, medh-i ihlas ve zemm-i
riyad hakkinda ayat-1 kerime ve eh&dis-i nebeviyye ¢oktur. Amma, riyéyl zem hakkinda Eb
Hureyre radiyallahu ‘anh Hazretleri'nden rivayet olunan hadis-i serif pek muazzam tehditlisidir
ki Rasdl-i Ekrem sallallahu ‘aleyhi ve sellem Hazretleri buyurmustur ki:

(D0 ALl agy paly Gl Job o)) "Kiydmet giiniinde nésin ibtida sual ve azab
olunani ii¢ kimsedir: (i) Ja)) Birisi, sehddet talep eden yani riya igin sehit olandir.
(4b) 48 pd 43 ) O] kimseyi Cendb-1 Hakk'in huzuruna gétiirdiikleri vakitte Hak Celle ve ‘Al
Hazretleri ona ihsan eyledidi kuvvet ve secaati beyan buyurur. (42_22) Ol kimse dahi Cenab-1
Rabbii'-dlemin’in eyledigi ihsani ikrar eder. (42 <les Ld JB8) Cenab-1 Hak, Allamu'l-guydb
oldugu halde sual buyurur ki: Ne amel isledin? Ve verdigim kuvvet ve secaati hangi mahalle
sarf eyledin? (@il fa b B Ja ) J&) O kimse der ki: Din-i mibini ta'ziz igin
mukatele eyledim. Hatta sehadet talep eyledim ve sehit oldum.

™ Kaynagi bulunamadi..
5 Miskétu'-Mesabih'de ve Migkatu'l-envarda boyle bir rivayete ulasamadik.

76 bn Abbas'tan nakledilen bu rivayet icin bkz. Ahmed, Miisned, |, 293; Tirmizi, Sifatu'l-kiyame 59 (no:
2516); Ebd Ya'la, Miisned, 1V, 430; Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, XIl, 238.

7 Bu rivayete ulasamadik.
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(50> Ja) ob 0y Y il WliSl g S Nk db) )

Cendb-1 Hak buyurur ki: Davay-1 sehadetinde kazibsin! Zira sen, gecaatli 4dem [25]
desinler diye mukétele eyledin! (JUI) b (A A caud 4y 4l o5 M3 S8 188) Cendb-i Hak
béyle buyurduktan sonra hazene-i cehenneme emreder ki: Bu kimseyi néra ilké ediniz!
Hazene dahi iktidaen Ii'l-emr ol kimseyi yiizii (izere siirilyerek cehenneme ilké ederler.

(4ale 9 alall ala3 oy g) Birisi dahi: lmi Ggrenip ve ndsa ddreten ve Kur'an okuyan kimsedir.
(4axi 4b b 4y J8) O] kimseyi Cendb-1 Hakk'in huzuruna gétiirdiikleri vakitte Hak Celle ve
'Al4 Hazretleri ona ettigi in'ami ve verdidi ilmi beyan buyurur. (4223) Ol kimse dahi Cenab-i
Rabbii'l-alemin'in eyledigi ihsan ve verdigi ilmi ikrar eder. (422 <das W& J&) Cendb-1 Hak
sual buyurur ki: Ne amel isledin? Verdigim ilmi hangi mahalle sarf eyledin?

(& & B g dtale g alall cualel JB) Senin riza-i serifin igin okudum ve okuttum ve kiraate de-
vam eyledim.

(8 50 Jid N i g alle gb QUi alall cuales (1 5 il )
Cenab-1 Hak buyurur ki: Sen hilaf séyledin! Zira sen alim desinler diye okudun ve okut-
tun. Ve kari desinler diye Kur'n'a devam eyledin! (JA) (2 (&) fia qad 43 sal a5 JB) Bunu
dahi vegh-i sabik lizere cehenneme ilka ederler. (Al &) gy Jas) Birisi dahi Cendb-I
Hakk'in gok mal ihséan eyledigi kimsedir.
Al g i) V) Sl B S 5 La JB L cilas Lad JUB L j2d dan ) 48 a4y L)
(OUN A Al s a4y el & (18 388 3) ga g JU culad SISt g cuds JUB
Bu kimseyi dahi ba'de's-sual ve'l-cevab malini sehavetli kimse desinler igin infak eyle-

diginden vegh-i sdbik lizere cehenneme ilké ederler." Bu hadis-i serifi Miislim rahimehullah
Ebd Hureyre radiyallahu anh'ten rivayet etmigtir.7

Miitercim: Bu hadis-i serifin ibare-i aliyyesi birbirine mlisabih oldugu cihetle ractl-i
ganiyy hakkinda varid olan, dlrer-i makal-i Cenab-1 Risalet-penahi'nin tafsilen tercemesi terk

8 Eb Hureyre'den rivayet edilen bu hadis icin bkz. ibn Rahdye, Misned, |, 324, I-lll, Medine,
1413/1991; Ahmed, age., I, 321; Mislim, imare 152 (no: 1905); Nesai, Cihad 22 (no: 3137); Ebl
Avane, Misned, IV, 489; Hakim, Mistedrek, 1, 189, II, 120, I-IV, Beyrut, 1411/1990; Ebl Nuaym,
Hilyetu'l-evliya, Il, 192; Beyhaki, Siinen, 1X, 168; a.mlf. Suabu'l-imén, II, 530, V, 324-325.
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olundu. Kiraat buyuran zevata niyaz olunur ki, itndb murad ettikleri halde hadis-i serifin
mabadinin tercemesini makabline tatbik edeler. Vallahu'l-Miistean. (inteha kelamu'l-miitercim)

Bu hadis-i serifin mazm(nuna mimasil Hak Celle ve ‘Ala Hazretleri buyurmustur ki:
(a4 Babay &y ¥ g Wadlua Shes Janylh 4y o181 ga gy (S (1ad)

Ménay-1 serifi: "Sol kimse ki Rabbisinin likésina [26] mlstak rizay-1 kerimini murad
eyledi, amel-i salih islesin ve Rabbisinin ibadetine diger bir kimseyi serik kilmasin."”® demek-
fir.

Miitercim: Bu ayet-i kerimeden malumdur ki, &had-i nésa begendirmek igin ibadet
eyleyen kimse sirk islemis olur. Sirk ise kiifiirdir. (Wb o &b 3sa) (intehd kelamu'l-
miitercim)

Dahi ibn Mes'td radiyallahu ‘anhiiméa'dan mervidir ki, Nebiyy-i Muhterem sallallahu
‘aleyhi ve sellem Hazretleri buyurmustur:

(At e i) gl b gl Cym L sl g (ol o)y g 5 sbaall Gpual (39)

Ménay-1 serifi: "Bir kimse nés gérsin diye namazi erkéni vechile kilip, nastan hali
oldugu vakitte bi-1& erkan edé ederse, ol kimse bu istihane ile Rabbisini istihane etmis olur.
Yani Hak Celle ve 'Ala Hazretlerini tahkir etmis olur."s® demektir. isbu istihane yani tahkirin
Miskatta ¢ nev'i mezkur ise de burada ityan olunmadi. Mur&d eden, kitab-1 mezk(ra mira-
caat buyura.8!

Mahmud b. Lebid®2 (v. 96/714) radiyallahu 'anh'ten mervidir ki ‘aleyhi efdalii't-

tahiyyét Hazretleri buyurmugtur: (Jal) &,dll asile i) L < sdl o) Manay-i serifi: "Sol bir
sey ziyade korkuludur ki; sizin (izerinize sirk-i asgardan korkum. Yani sizin (izerinize vukQun-

™ Kehf, 18/110.

8 Abdurrezzak, Musannef, Il, 369, I-XI, Beyrut, 1403; ibn Ebi Seybe, Musannef, Il, 227; Ebl Ya'la,
Misned, 1X, 54; Kudai, Miisnedu's-Sihab, |, 304-305, I-Il, Beyrut, 1407/1986; Beyhaki, Stinen, I,
290; a.mlf., Suabu'l-iman, IlI, 136.

81 Miskatu'l-Mesabih'de ve Miskéatu'l-envarda boyle bir rivayete ulagamadik.

8 Eb( Nuaym Mahm{d b. Lebid b. Ukbe b. Réfi' el-Evsi el-Esheli el-Medeni, geng sahabilerden olup,
rivayetlerinin cogunu diger sahabeden almistir. Bkz. Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 925 (Riyad, 1416
baskisi).
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dan korktugum seylerin ziyade korkulusu sirk-i asgardir"83 demektir. Efendimiz bu kelam-i
serifi buyurdukta ashab sual ettiler ki: "Ya Ras(lallah! Sirk-i asgar nedir?" Tekrar Peygambe-
rimiz ‘aleyhi's-salatii ve's-selam buyurdular ki:

o3 Ay Y g b agllasl Galil) 550 1) Jag Je A Js s L)
(515 58 50
Ménay-1 serifi: "Sirk-i asgar, riyadir. Ve &hirette nés, amelleriyle cezalandiklari vakit-

te Cenab-1 Hak 'azze ve celle sdnuhd Hazretleri miirailere hitab- tevbih ile: 'Riya eylediginiz
kimselere gidin! Amelinizin sevabini versinler!" buyurur."

Bu hadis-i seriften malumdur ki, riyd eden kimsenin amelinin sevabi mahvolur ve ol
glinde miirailer meyus ve nar-I cahime mistahak olurlar. Hak Celle ve 'Ala Hazretleri dahi
Stire-i Isra'dad* buyurmustur ki: (daladl & ¢S &) Yani: "Sol bir kimse ki amelinin ecrini
diinyada isteye" (x5 csal sL&S L g A1 Ulae) Yani: "Ben [Biz] Azimii's-sén, ahirette helakini
muréd ettigim[iz] kimseye diledigim[iz] kadar diinyada ihséan eyledim [eyledik]”.

(105220 Lagala LAdlay alga Al Lilaa &) [27]

Yani: "Ol kimse dtinyayi télip oldugu igin cehennemi vacip kildim [kildik] ki ol kimse
cehenneme dahil olur. Ahireti murad etmedigi igin kendisi ve séirleri indinde ol kimse
mezmdm ve Cenéb-1 Allah'in rahmetinden matrid ve baid olucu oldugu halde" demekdir.

SEYTANIN BESINCI HILESI: insana ucub getirmektir. Yani insan, ettigi ibadeti ok
gormek ve iyi ibadet ediyorum davasinda olmaktir. Bunda dahi seytana séyle cevap verilir ki:
"Benim ibadet ettigim, Cenab-1 Hakk'in indyetiyledir. Zira Cenab-1 Hak viicuduma bu kudreti
vermese, ne haddimedir ki ibadet edebileyim!"

Ve ucubdan halasin bir ¢aresi dahi, ucub hakkinda varide olan ayéat-1 kerime ve
ehadis-i serifeyi teemmiil edip nefsine tevazu teklif etmektir. Vehb b. Miinebbih (v. 114/732)
radiyallahu ‘anh'ten mervi olan hikéye bu kavli mieyyiddir ki:

8 Ahmed, age., V, 428, 429; Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, IV, 253 (Mahmud b. Lebid, Rafi" b.
Hadic'den naklediyor); Eb('l-Leys, Tenbihu'l-géafilin, s. 2-3; Beyhaki, Suabu'-imén, V/, 333.
8 [sra, 17/18.
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Umem-i salifede bir kimse var idi. Yetmis sene Cenab-1 Hakk'a ibadet eylemis idi. Ve
bir Cumartesi'den bir Cumartesi'ne iftar ederdi. Bir hacetinin hasil olmasi igin Cenab-I
Hakk'a niyaz eyleyip duasi makbul olmadi. Ba'dehu tefekkir edip kendi kendisine
dedi ki: "EGer Cendb-i Hakk'in indinde makbul olacak bir ibadetim olaydi duam mak-
bul olurdu!" deyip tevazu tarafini ihtiyar eyledikte taraf-1 ilahi'den bir melek nazil olup:
"Ey kimse! Su anda ettigin tevazu Cenab-1 Hak indinde bunca sene ettigin ibadetten
makbul ve matlib ki, mebzal buyurdu!" dedi.85

Miitercim: Hik&yede mezkur oldugu gibi haftada yahut ii¢ giinde bir orug bozmak,
Umem-i sélifede mesru idi. Onlarin seriati mensih oldugundan Yeh(d kavmine miisabehet
l&zim gelmesin icin bizim seriatimizda céiz degildir. Hi¢ olmazsa yarim hurma ile olsun iftar
etmek siinen-i seniyyedendir. (inteha kelamu'l-miitercim)

Bunun aksine olarak ucub eden kimsenin z(ll ve hakéreti hakkinda bir hikéye dahi
Sa'bi (v. 103/721) radiyallahu 'anh'ten mervidir:

Bir kimsenin (izerinde her ne canibe gitse bulut gélge ederdi. Diger bir kimse da-
hi onun Uzerinde olan bulutun gélgesinde beraber ylirimeyi rica eyledikte ol kim-
se gayet ucubundan: "Senin gibi kimsenin beni hifzeden gélgede yirimek haddi
degildir!" demesine binden bi-kudretill&h, ol bulut raclil-i evvelin Gizerinden ayrilip
racil-i saniye intikal etti.sé

Miitercim: Bu hikéye diger bir mahalde [28] gdrllemediginden sihhat ve adem-i
sihhati hususunda stiphem vardir. Zira iizerinde bulut sye etmesi Habib-i Ekrem ve Nebiyy-i
Muhterem sallalldhu te&la ‘aleyhi ve sellem Hazretlerinin hasaisi hikkmiindedir. (inteha
keldmu'l-mitercim)

Fakih (Ebd'l-Leys es-Semerkandi) merhum buyurdu ki: Bir kimse ucbu ref etmek
murad eylese ol kimse Uzerine dort sey lazimdir: Evvelkisi: Taat ve ibadatta tevfiki Cendb-i
Hak’tan bilmektir. Zira bu yolda olan kimse Huda'ya hamd ile mesgul olup nefsine ucub gel-
mez. ikincisi: Cenab-1 Hakk'In ettigi in'am ve ihsana nazar etmektir. Zira bu yolda olan kimse
Miin'im-i Hakiki'ye sikir ile mesgul olup nefsine ucub gelmez. Ugiinciisii: Ettigi ibadatin

8 Benzer anlatimlar igin bkz. ibn Ebi Seybe, age., VI, 185; ibn Ebi Asim, Ziihd, s. 97, 374-375, krs. 53;
Ebl'l-Leys, age., s. 175; Beyhaki, Suabu'l-imén, V, 433.
% Eb('l-Leys, age., s. 175.
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kabul olmamasindan havf etmektir. Zira bu yolda olan kimse ettigi ib&dette kusurunu mu ‘terif
olup nefsine ucub gelmez. Dérdiinciisii: Kendisinde véki olan kebair yahut sagéire nazar
etmektir. Zira bu yolda olan kimse, seyyiati hasenéti iizerine ziyade gelmesinden havf edip
nefsine ucub gelmez. Miimin olan kimse nasil ucub eder ki? Ettigi ibddat makbul mi, degil mi
ahirette malum olacak bir haldirls” Su zikrolunan kaviller Migkat ismiyle miisemma olan kitapta
mestdrdur.88

SEYTANIN ALTINCI HILESI: Abid ile Cenab-1 Hak beynine hayldlet etmek igin na-
sihat tarikine siilok edip der ki: "ibadeti sirran eyle ki riya hasil olmasin! Cenab-1 Hak yine
senin ib&detini nasa bildirir ve sen nas beyninde makbul ve merddb olursun!" Cimlemizi
Mevlay-1 Miteél Hazretleri onun serrinden emin eyleye!

iste bu nasihatten mel’'unun muradi, riyay-1 hafi tabir olunan giinahi isletmektir. Bu
s6zline dahi cevap sdyledir ki: "Cendb-1 Hak benim seyyidimdir; ben zayif bir kulum. Dilerse
izhér, diler ihfa ve muréd ettigi vakitte hakir; murad ettigi vakitte aziz eyler."

Miitercim: Bazi meva'izde gérliimlstir ki seytan l&net olunduktan sonra ii¢ kere
dogru sdylemistir. Onlarda dahi altinci hilesinde beyan olundugu gibi yine murédi, nasihat
tarikiyle ihanet idi! Biri: ismail ‘aleyhisseldm'a ve validesine zebh haberini dogru sdyledi ki
muradi, Cenab-1 Hakk'in emrini ifaya mani olmak idi. Bu babda muradi hasil olmadi. Hikayesi
tavile oldugundan tayyolundu; ittld murdd eden tevérihe miracaat buyura. Biri dahi:
Zekeriyya ‘aleyhisselam'i gérinmez derecede [29] adac hifz eyledigi vakit kiffara ol Pey-
gamber-i Zisan'in agagta oldugunu dogru séyledi ki muradi, ol Nebiyy-i Hud&'nin vicud-i
saadeti alemden ref olup halikin kendlye tabi olmasi idi. Bu babda ol hainin efkar takdir-i
Hud&'ya tesadiif edip Zekeriyya ‘aleyhisseldm'i agagla beraber bigki ile kestiler. Bu hikaye
dahi tevarihte minderigtir. Biri dahi: ‘Aleyhi efdalu’s-salat ve ekmelu't-tahiyyat Efendimiz EbQ
Bekir radiyallahu ‘anh ile dér-i serifte iken kiffara dogru sdyledi ki murédi, Zekeriyya
‘aleyhisseldm'da mezkur olan efkar idi. Bu babta dahi mel'n, me'yus oldu. Cenab-1 Allah
celle sdnuhd, Habib-i Ekremini hifz eyledi. Zira takdir-i ilahide ‘aleyhi's-salétii ve's-selam
Efendimiz Medine-i Minevvere'yi tesriflerinden sonra din-i mibin &sikar olacak idi. Ve sebeb-i
sehadetleri Hayber civarindaki ekl buyurduklari zehirli kuzu olacak idi. Zira mervidir ki Efen-

8 Eb('l-Leys, age., s. 176.
8 Miskatu'l-Mesabih'de ve Migkatu'l-envarda boyle bir hususa ulasamadik.
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dimizin vefatlarina karib ol semmin eseri zuhur eylemis idi. Ve mukaddemen dahi bazi kere
viic(d-i saadetlerini bi-huzur eder idi. Diger rivayetlerde dahi Efendimizin ahireti tegriflerinin
sebebi, humma yahut suda’ demislerdir. Ve fikra-i §ar-i serif ve ‘aleyhi's-salatii ve's-selam
Efendimizin ahireti tegrifleri dahi mufassalan tevarihte mestdrdur.

iste seytanin bazi kere insana nasihat yolunda bulunup da tarik-i miistakimden ayir-
digi vaki olur. (inteha kelamu'l-miitercim)

SEYTANIN YEDINCI HILESI: Abid olan kimseye der ki: "Eger sen said isen ibadete
ihtiyacin yok ve eger saki isen ibadet fayda vermez! Nafile rahatini terk edip ibadet ile mesgul
olma!" Buna dahi cevab-1 ba-savab oldur ki: "Ben Cenab-1 Hakk'in bir zayif kuluyum. Abd olan
kimse efendisinin emrine imtisal etmek l&zimdir. Gerek ibadetimle beni me'clr etsin; gerek
muakab kilsin. Cenab-1 Rabbu'l-dlemin celle sdnuhi Rubdbiyetini bilir! Diledigi seyi hlikmeder
ve muréd ettigi seyi isler. Ben ancak ibadet ile memurum!" demek gerektir. Zira Cenéb-1 Hak
buyurdu ki:

(OSRE aliad aS1E (e (g aSAIL (1) A%y ) ) g0 () Ll )

Manay-1 serifi: "Ey kimseler! Sol Rabbinize ibadet ediniz ki sizi ve sizden dnce gelen
kimseleri mttaki olasiniz diye halk eyledi"s® demektir.

Miitercim: Seytanin bu hilesi dahi [30] suret-i Hak'tan gérlinlp insani mehlekeye
dusUrmektir. Zira ‘aleyhi's-saléatii ve's-seldm Efendimizden sédir olan hadis-i serif kitlib-i
akaidde mestardur ki: "Said olan kimse, batn-i maderde iken saiddir. Saki olan kimse dahi
batn-i méderde sakidir." Yani ezeli olarak ilm-i ilahi'de said said ve saki sakidir. Vakiu'l-hal
boyledir.

Ama mimin olan kimse yalniz, Cenab-1 Ecell i Ala Hazretleri'nin Zat-1 Pak-i UlQhi-
yet ve Cenab-1 Rubdbiyetini ikrar; ve sifat-1 zatiye ve slbdtiyesine iman ve Cenab-1 Peygam-

89 Bakara, 2/21.

% Ceninin anne karninda iken said veya saki oldugunu belirten benzer anlatimlar igin bkz. Ma'mer,
Cami', X1, 123, I-1l, Beyrut, 1403 (Abdurrezzak'in Musannef adli eserinin sonunda); Rabi b. Habib,
Misned, s. 304 (no: 805); Kuresi, el-Kader ve mé verede fi zélike mine’l-asér, s. 141-145, Mekke,
1406; Tayalisi, Misned, s. 38; Humeydi, Miisned, 1, 69, I-Il, Beyrut-Kahire, ty.; Ahmed, age., |, 382,
414, 430; Buhari, Bed'u'l-halk 6 (no. 3036), Enbiya 2 (no: 3154), Kader 1 (no: 6221, Kader kitabinin
ilk hadisi), Tevhid 28 (no: 7016); Mslim, Kader 1 (no: 2643, Kader kitabinin ilk hadisi).
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ber'i tasdik ile miimin olamayip, ona nazil olan Kur'an'i dahi tasdik etmek lazimdir ki, bir
mdcib-i Kur'an-1 Miibin yedi seyi tasdik ile memurdur: (231 ) Al <ial) Yani, ibtida,
Cenab-1 Hakk'i ve sifatinin kadim olmasini tasdik etmekir ki "ilim" ve "Kudret" ve sair sift-I
celilesi gibi climlesi ezeli ve kadimdir. Saniyen, melaike-i kirami tasdik etmektir ki Cenéb-i
Hakk'in emrinde isyan etmezler ve emrolunan seyi islerler. Sélisen, Cenéb-1 Hak tarafindan
nazil olan kitaplari tasdik etmektir ki Kur'an-1 Mecid onlardan birisidir. Rabian, Rasil ve Nebi-
leri tasdik etmektir ki climlesi Cenab-1 Hak tarafindan ba's olunmuslardir. Hamisen, kiyamet
gunini tasdik etmektir ki diinyanin fenasi ve ahiretin bekasi onunla malum olur. Sadisen,
kader-i llaht'yi tasdik etmektir ki hayir ve ser ciimle Hak'tan olup ancak kulun elinde bir irade-i
cliz'iyye vardir ki hayir ve ser canibine bakmaya ve gitmeye meyl edivermekten ibarettir.
Sébian, dldiikten sonra dirilmeyi tasdik etmektir ki sual ve hesap ve azab climlesi haktir ve
tekrar dirildikten sonra olacaklardir.9t

iste bu yedi seyi tasdik miimin olan kimseye vacip oldugu surette iimullahta said
said ve saki sakidir diyerek yalniz sifat-1 llahiyyeyi tasdik edip de, ibadetin faydas ve ibadeti
terkin zarari olmaz demek ibadetle memuriyetimize delil ve Cenéb-1 Hak tarafindan nézil olan
Kur'an'i tasdik etmemek lazim gelir; bu ise kiflrdir. Zira Kur'an'i tasdik demek miimkiin
mertebe mucibince amel etmektir. Yoksa ciimle ibadeti terk ve inkar kiifr-i sarihtir. (inteha
kelému'l-mitercim)

Buhari ve Miislim rahimehuméllah rivayet ederler ki: Muaz radiyallahu 'anh buyur-
du:

"Rastlullah ‘aleyhi's-salétii ve's-seldm Efendimizle bir himéara binmis idik. Ve aramizda bir
sey olmayip ancak [31] miahhiratu'r-racil var idi; yani eyerin bel dayayacak mahalli var
idi. Peygamber Efendimiz buyurdular ki:

(pde o ) B L 8 G daa )

Bu hadis-i serifte "hak" "vacip" manasina olup meél-i hadis-i serif: "Ey Muaz sen bilir misin
ki Hak Celle ve 'Ald Hazretleri kullari (izerine ne seyi vacip kilmistir?

9 jman esaslarinin sayisiyla ilgili olarak verilen rakamlarin égretimde kolaylik amaci tasidigini; yoksa
inanilacak hususlarin sadece burada belirtilen seylerle sinirlandiriimasinin dogru olmadigini diistind-
yoruz. Bu konuyla alakali degerlendirme igin bkz. Topaloglu, Bekir, DIA, "islam" md., XXIIl, 5-6, is-
tanbul, 2001; Tatl, Bekir, Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadisi ve [slam Diistincesine Yansimalari,
S. 224-225.
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(A o aad) 3 L)
"Dahi kullar hangi seye miistehaktirlar?" buyurduklarinda Hazreti Muaz buyurdu ki: "Allah

ve Rasdlii ziyade bilir." Yani: "Bilmem ya Rasilallah!" dedikte yine Peygamber Efendimiz
buyurdular ki:

(L 4 158 5 W g o g 0 gy o Al e i) (3 )

Manay-1 serifi: "Tahkik Cenab-1 Hakk'in ibad (zerine vécip kildigi, yalniz Cendb-1 Hakk'a
ibadet edip baska bir seyi Cenab-1 Hakk'a ibadette serik kilmamaktir" demektir.

(L 4 oy ¥ o g ¥ o) ) e sl (38 g)
Yani: "Kullar sol seye miistehaktirlar ki, diger bir seyi Cendb-1 Hakk'a ibadette serik kilmaz-
lar ise onlara azap eylememektir." Yani: "Sirk islemeyen kimseye Cenab-1 Hak azap et-
mez." buyurduklarinda Muéz radiyallahu ‘anh buyurdu ki: "Ya Rasdilallah! Bu kavl-i gerifinle
nési tebsir etmeyim mi?" Peygamber Efendimiz buyurdular ki: (4ls 15138 ¥) Yani: "Nasi
tebsir etme ki, kavi-i serifime itimaden Cenab-1 Hakk'a ibadetten mahrum olurlar."2

Miitercim: iste bu hadis-i serifi ndsa beyandan men buyurmalarinda, ibadet etmek
dahi farz olup ilmullaha nisbet ederek terk memnd olduguna isaret vardir ki, yukarida biz
zikretmis idik. (inteha kelamu'l-miitercim)

Eger sual edersen ki, "Cenab-I Risdlet-medb Hazreti Muaz'i nésa beyandan men
buyurmuslar idi; nigin bu hadis tevatir buldu?" Cevap veririm ki: Efendimizin men buyurmalari
suna binden idi ki, ol vakit bazi kimseler yeni islam olup tekalif-i seriyyede yani ibadat u
taatta tekasl etmeleri intimali var idi. Ba'dehd din-i miibin kuvvet bulup nés ibadetle mesgul
olduklarinda mahzur miindefi’ olup Hazreti Muaz dahi bu hadis-i serifi haber verdi.

Miitercim: Simdi bu said ve saki meselesi pek gok suyd buldu. iste bdyle zamani-
mizda zuhur eden itikatlarin ol vakitte zuhuru muhal hiikmiinde idi ve bu asirda kullb-i n&sta
islam'in za'findan igin tiirlil tiirli akaid peyda olur ki ciimlesinin [32] muradi ibadette tekasil
ve tehaviinden ibarettir. (inteha kelamu'l-miitercim)

%2 Ma'mer, age., XI, 282; Tayalisi, age., s. 77, Ahmed, age., V, 228, 229, 230, 234, 236, 238, 242;
Buhari, Libas 99 (no: 5622), isti'zan 30 (no: 5912), Rikak 37 (no: 6135), Tevhid 1 (no: 6938); a.mlf.
el-Edebu'-miifred, s. 324, Beyrut, 1409/1989; Muslim, iman 48 (no: 30); ibn Mace, Ziihd 35 (no:
4296); Tirmizi, iman 18 (no: 2643); Nesati, es-Stinenu'l-kubra, Ill, 443, VI, 55. En sondaki kisim (mdij-
deleme konusu) bazilarinda yoktur.
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Seytanin: "Said isen said, saki isen saki" demekten murédi, "alem-i zirriyette" ya-
hut "alem-i ervahta" demektir. Alem-i ziirriyette olduguna delil; Cenab-1 Rabbii'l-dlemin
celle sanuhii Hazretleri buyurmuslardir ki:3 (agiud atoseh (e adl A (e iy 347 Yg)
Manay-1 serifi: "Senin Rabbin, beni Adem'in ziirriyetini arkalarindan ihrag eyledigi vakitte" yani
"karnen ba'de karnin tevaliid edecekleri vech lizere benf Adem'in ziirriyetini sulblerinden ihrag
eyledigi vakitte" demekir.

Miitercim: ihracin keyfiyeti buradan fehm olunamaz lakin tefsir ve tevarinte derc
olunmustur; hakikatini murad eden miiracaat buyursunlar. (inteha kelamu'l-miitercim)

Ayet-i celilenin maba'di: (xS i aguidil Ao anag.df 9) Manay-1 serifi: "Cenéb-I
Hak bent Adem!i kendi nefisleri (izerine sahit kildi da, 'Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" bu-
yurdu. Yani Hak Celle ve ‘Ala Hazretleri onlara delil-i Rubdbiyetini nasb ve akillarinda ikréra
davet eden seyleri terkib edip de (aSi <wdi) buyurdukta; (Gagd & 1 %) "Ciimle: Bela ya
Rabbi! Sen bizim Rabbimizsin ve biz séhidiz." dediler.

Zahir olan, (Yag<%) kavl-i serifi zirriyetin kelam- tetimmesindendir; bizim beyan
ettigimiz gibi ki, "Biz sahidiz" dediler. Miifessirinden bazilari dahi dediler ki: "(G¢<%) kavl-i
serifi melaikenin kelamidir. Zira zlrriyet: "Beld" dedikleri vakitte Cenab-1 Hak melaikeye
buyurdu ki: "Sizler sahit olunuz. Kiyamet giiniinde beni Adem: 'Taat ve ibadeti (izerimize
vacip olan Cenab-1 Hakk'i bilmedik ve ikrar etmedik' demesinler." Emr-i Rabbaniye binien
melaike dahi (Ug-) dediler.

Miitercim: Burada miifessirin, (&) "beld" yerine (a%) "neam" dese ne 1azim gelir,
onu beyan buyurmusglardir ki; "neam" kelimesi makablini tasdik eder; gerek makabli nefiy
olsun, gerek isbat olsun. Bu takdirce Cenab-1 Hak: (a2 <ll) buyurdukta yani: "Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?" dedikte "neam" dense, makabli nefiy oldugundan, "Rabbimiz degilsin!"
demek gikar. Hasd! Amma "bel@" kelimesi makablindeki nefyi isbat eder. Bu surette Cenab-i
Hak, "Rabbiniz degil miyim?" buyurdukta "beld" demek, "Rabbimizsin" demek ¢ikar. (inteha
kelému'l-mitercim)

% A'raf, 71172.
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Ayet-i celilenin maba'di: (cpléle 138 oo US U AaLal a g 151685 of) (15585 ) le miievvel
olup, manay-1 serifi: "Kiyamet giiniinde beni Adem: 'Y Rabbil Sen bizim Rabbimiz oldugunu
tasdik [33] ettigimizden géfiliz ve haberimiz yoktur' demesinler icin kendi nefisleri sehadet
eyledi." Yahut "melaike sehadet eyledi" demekir.

(Cllasall Jad Lay USIgudi anany ¢pa 4,0 US g I8 (e Uil &l Lal 1 91 85 i)
Bu kavl-i serif, (\s!s& &) (izerine matuftur. Manay-1 serifi: "Kiyamet giiniinde beni
Adem: 'Ya Rabbi! Bizden evvel babalarimiz sirk etmisler; bizler onlardan sonra gelip onlardan
gordiigimiiz gibi isledik. Aba i ecdadimizin ettikleri sirk ile bize azap mi edersin? Bizi onlar
dalalette biraktilar!' demesinler igin kendi nefisleri" yahut "meléike sahit oldu" demektir. Zira
kendileri béyle alem-i zlrriyette bildiklerinden icin inkara mecalleri kalmaz. Allahu a'lemu bi-
muradih.

imam Muhyi's-siinne (el-Bagavi, 516/1122) rahmetullahi ‘aleyh, Mesébih ve
Me'alimu't-Tenzil kitaplarinda% Hazreti Omer el-Fardk radiyallahu 'anh'ten rivayet eder ki:

oy (< 3 3!3) Bu ayet-i kerimenin manasi Ras(l-i Ekrem sallalléhu ‘aleyhi ve
sellem Hazretleri'nden sual olundukta Hazreti Omer dahi meclis-i seriflerinde hazir
oldugu halde isitmis ki, Peygamber Efendimiz buyurmuslar:
£ ish Cilld U8B 4 50 Ade g Aduild Alsay o gdh e A o] (BA a3 & ()
(Cstary Al Ja) Jary g Al
Manay-1 serifi: "Cenab-1 Hak Celle ve 'Ala Hazretleri Adem 'aleyhi's-selam'
halk edip zahrinin sag tarafini mesh buyurdu yani sifat-1 rahmeti tecelli edip
batnen ba'de batnin ziirriyet-i beni Adem zahir olup Cenab-1 Hak buyurdu ki:
Bunlar cennetliktir ve ehl-i cennet amelini iglerler.

" (Ostary S Al Jargg Ul e c&sd&ék})s‘m@m&wﬁ@ug
Manay-1 serifi: "Bundan sonra Cenab-i Feyyaz-1 Mutlak, Adem aleyhi's-selam'in

arkasini mesh buyurdu yani sifat-1 celali tecelli edip karmnen ba'de karnin séir z{rri-
yet-i beni Adem dahi zahir olup Cenab-1 Hak buyurdu ki: Bunlar ehl-i nardir ve ehl-i

% Bagavi, Medlimu't-Tenzil, I, 211, I-IV, Beyrut, 1407/1987; Hatib et-Tebrizi, Migkatu'l-Mesabih, |, 21,
no: 95.
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nar amelini islerler." demektir. Ol meclis-i serifte bir kimse Efendimizden sual eyle-
di ki: "Ya Rastlallah! ibadet hakkinda ne buyurursunuz?" Efendimiz buyurdu ki:

Jusi a Jas o @igay Aa Lad) JaT Jary adenian) Linll aad) 51513 A )

(a4 Jaad Lal) Ja

Manay-1 serifi: "Cendb-1 Hak bir kimseyi cennetlik halk eyledigi vakitte ol kimseyi

ehl-i cennet amelinde istimal eder. Hatta ehl-i cennet amelinden bir ameli iglerken
fevt olur, ol amel ile cennete dahil olur." demekdir. [34]

(LD 4 Jaad Ul Ja) Jany Alaniadd Jll aad) (31413 9)

Manay-1 serifi: "Cenab-1 Hak bir kimseyi ndr igin halk eyledigi vakitte ol kimseyi
ehl-i nér amelinde istimal eder. Ol amel ile n&ra dahil olur." demektir.9

Seytanin; "Said isen said, saki isen saki" demesinden muradi alem-i ervahta oldu-
guna delil isbu hadis-i kutsidir ki, Davud ‘aleyhi's-selam Cenab-1 Hak'tan: "Ya Rabbi! Mahlu-
kati nigin halk eyledin?" diye sual eyledikte Hak Celle ve 'Ala Hazretleri buyurdu ki:

(i (S Ll lih (g )68 (e duad il e ) cpald Libia ) 3iS i)
(s 7)) A 58 (ra (3188 A Q) Cpmsnn ) 9300 U 1) s o Vbaaa

Manay-I serifi: "Ben bir gizli hazine idim. Kendimi i1am etmeyi murad eyledim de

kendi nurumdan bir kabza ahzedip ol nura: 'Habibim Muhammed ol!" diye emreyle-

dim. Ba'dehu ol nur yetmis bin sene Cenab-1 Hakk'i tesbih eyledi. Onun tesbihinin

nurundan ervah-i enbiyd -salavatu'l-lahi 'ald nebiyyind ve 'aleyhim ecma'in- halk
olundu."®

Bir rivayette dahi, Cenab-1 Rabbii'l-Alemin ndr-i Muhammedt'yi halk eyledi, ba'dehd
mir'dt-1 haydyl dahi halk eyledi. Nar-i Muhammedi mir'ét-1 hayaya nazar eyledikte

% Hz. Omer'den gelen bu rivayet icin bkz. Malik, Muvatta, I, 898, I-Il, Misir, ty.; Ahmed, Misned, |, 44;
Ebl Davud, Sinne 17 (no: 4703); Tirmizi, Tefsir 8 (no: 3075); ibn Hibban, Sahih, XIV, 38; Hakim,
Miistedrek, |, 80, Il, 354, 594.

% Bdyle bir rivayete sahih kaynaklarda rastlayamadik. Sdfiyyenin gok kullandigi bu s6z muhtemelen
mevzddur ve onun Rasdlullah'a nisbet edilmesi dogru degildir. Bu s6ziin ilk kismi igin bkz. Aliyyd'l-
Kari, el-Masni fi ma'rifetil-hadisi'l-mevdd’, s. 141, Riyad, 1404 (bazi ulemadan naklen asli olmadig
ifade ediliyor); Aclini, Kegfu'l-hafa, 11, 173 (ibn Teymiye bu séziin Hz. Peygamberin kelamindan ol-
madigini ve sahih bir senedinin bilinmedigini sdylemis; Aliyyl'l-Kari'nin yine de bu s6zlin anlaminin
dogdru oldugunu sdyledigi belirtilmistir.).
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Cenab-1 Rabbii'-izze'den haya edip terledi. Ol nurun basinin terinden melaike ve yii-
zlniin terinden Ars ve Kiirsi ve Levh ve Kalem ve Cennet ve Cehennem ve Giines
ve Ay ve yildizlar ve gokte olan esya halk olundu. Ve gégsinin terinden enbiya ve
mirselin ve ulemé ve stiheda ve sélihin halk olundu. Arkasinin terinden Ka'be ve
Beyt-i Ma'mdr ve Beyt-i Makdis halk olundu. Ve kaglarinin terinden immet-i Mu-
hammed halk olundu. Kulaklarinin terinden YahQdi ve Naséra, daha bunlara mimasil
kuffar halk olundu. Ve karninin terinden magripten masrika kadar yery(izi halk olun-
du. Bundan sonra Cenab-1 Hak buyurdu ki: "Ey ndr-i Muhammed el-Mustafa! On ta-
rafina bak!" Bakti ki 6n tarafinda dahi bir nur var! Kezalik saginda ve solunda ve ar-
dinda dahi birer adet nur var. Onlar Eb( Bekr, Omer, Osman, Ali ridvanu'-lahi teala
‘aleyhim ecmain idi. Bundan sonra Cenab-1 Hak bir muallak ndrani kandil halk eyledi
ki, zahirinden batini ve batinindan zahiri goruntr idi. Muhammed ‘aleyhi’s-salatii ve's-
seldm'in suretini tasvir edip ol kandil derinuna vad’ buyurdu. Ol siret-i Muhammedi
Hazreti Peygamber'in namazda k&im oldugu gibi ké&im olup tekbir ve tahmid eyledi.
Ba'dehd ervah-1 enbiyaya [35] ol kandili tavaf etmekle emreyledi ve yiz bin sene ta-
vaf edip teshih ettiler. Bundan sonra cemi-i ervaha Cenab-1 Hak ol slret-i Muham-
medi'ye bakmaga emreyledi. Re'sini géren, diinyada halk beyninde halife ve sultan
oldu. Cephesini goren, emir-i adiller oldu. Kaslarini gdren, nakkas ve hattat oldu.
Gozlerini gdren, hafiz-1 kelamullah oldu. Kulaklarini géren, mukbil ve mistemi' oldu.
Boynunu gdren, véiz ve nasih oldu. Ggsini goren, alim oldu. Daima bakip da go-
remeyen, Yahddi ve Nasrani ve Mec(si ve milel-i séireden bi'l-cimle kafir oldu. Go-
rip de bakmayan dahi rub(ibiyet davasi eyledi ki, Firavun ve Nemr{d gibi.®

Su zikrolunandan malum oldu ki, saddet ile sakavet alem-i ervahta tebeyylin ettiler.
Ba'dehil tebeddiil edemez. Zira ilmullahta sabit olan sey tegayyiir etmez. iste bundan igin
seytan: "Said halk olundun ise ibadete ihtiyacin yok ve saki halk olundun ise ibadetin faydasi
yok!" dedi. Bunun cevabi dahi yukarida mdellifin ve bu mitercim-i fakirin beyan ettigimiz
cevaplardir.

97 Onemli kaynaklarmizda yer almayan bu rivayetin de Hz. Peygamber'e nisbet edilmesi miimkiin
gorlinmemektedir. Risélenin dnemli yerlerinde sik sik agiklamalar yapan mitercimin bu rivayetin sih-
hati hakkinda agiklama yapmamasi dikkat cekicidir. Bdyle bir rivayetin Ras(lullah'a nisbet edilmesi
konusunda onun agiklayici bilgi vermesi beklenirdi.
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(e 13 alat) Ul py M) & 2aal) "Hamd bu mecmuanin tamamlanmasini bize
kolaylastiran Allah'adir."

Sonug ve Degerlendirme:

Mustafa b. Halil ez-Zagravf'ye ait bu riséle, seytanin hilelerinden Allah'a siginma ko-
nusunda son derece giizel ve doyurucu agiklamalar ihtiva etmektedir. Mellif, seytanin insani
aldatmak Uzere gok gesitli yollara miracaat ettigini belirtmis, bu meyanda onun yedi adet
hilesinden s6z etmistir. Bunlardan ilki, seytanin abidi ibadetten men etmesidir. ikincisi, ibadet-
ten yahut glinahlara tevbeden tehir etmesidir. Ugiinciisii, ibadette acele etmeyi telkin etmesi;
dérdiincusi riyaya dlsirmesi, besincisi ucub illetine bulastirmasi, altincisi gizli riyaya yonelt-
mesi, yedincisi ise abidin ibadete ihtiyaci olmadigini, saki kimseye de ibadetin fayda verme-
yecegini sdylemesidir. Miiellif merhumun bu konulari agiklama iislubu onun islami ilimler
konusunda gayet genis bir killtiire sahip oldugunu gostermektedir. Ozellikle ayetlere ve hadis-
lere olan vuk(fu eserinin degerini daha da artirmaktadir. Her ne kadar zaman zaman kaynak-
larimizda gok da yayginlik bulmamis rivayetlere yer verilmis olsa da bunlar sayica fazla ol-
madigi ve gerekli agiklamalar gerek mutercim ve gerekse bizim tarafimizdan yapiimaya cali-
sildigi igin 6nemli sayilmamalidir. Bdyle bir eserin okuyucularimiza sunulmasinin faydali
oldugu kanaatindeyiz.
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A Study About Satan's Tricks and Ways of Avoiding Them: Risala al-

Taavvuz -Analysis and Research of Source-

Citation/©- Tatl, B. (2006). An interesting study about Satan's tricks and ways of
avoiding them: Risala al-Taavvuz -Analysis and research of source- Gukurova
University Journal of Faculty of Divinity 6 (2), 123-169.

Abstract- This work is giving information about a risala for Mustafa b. Khalil az-
Zaghrawi which is called "Risala-i Taavvuz" it's mean "book/brochure about shel-
ter to God". This risala is existing in the introduction of "Burhanu'l-muttakin Ter-
ceme-i Hadis-i Erbain" for Mustafa al-Cam'T who translated Birgiwi's and Akkir-
mani's forty hadiths into Ottoman Turkish and wrote a big interpretation about it.
In the risala the writer talk about a lot of Islamic subject with verses and hadiths;
for example Iblis (Satan) and his tricks to people, the ways of avoiding from sa-
tan's tricks etc.

Keywords- Zaghrawi, Risala al-Taavvuz, satan, trick.
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Cevrim ici Sinav Sistemlerinin Ogrenmeye Olan Etkileri

Uzerine Bir Calisma: Ogrenci Goriisleri
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Atiff©- Kogak, $., Yenilmez, E. D. & Yenilmez, E. (2006). Cevrim igi sinav sistemlerinin 6grenme-
ye olan etkileri (izerine bir galisma: Ogrenci gériisleri. Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6 (2), 171-190.

Ozet- Cevrim igi sinav yapma ve degerlendirme sistemleri son zamanlarda gerek uzaktan egitim
sistemlerinde, gerek bagimsiz sistemlerde yogun olarak kullaniimaktadir. Gukurova Universitesi
Cevrim igi Sinav Uygulama ve Degerlendirme (GU-CISUD) de bunlardan bir tanesidir. Sistem
2000 yiinda gelistiriimeye baglanmis ve farkli derslerde grenciler iizerinde uygulanmigtir. Bu
stire¢ igerisinde eksiklikler giderilmeye caligilmis ve bunlar dedigik ¢alismalara konu olmusgtur.
Kontrol ve deney grubunun karsilastinilarak gruplar arasinda farklarin belirlendigi ve KPSS'de
elde edilen sonuglar agisindan da GU-GISUD sisteminin etkililigi ve kullanilabilirligi belirlenmigtir.
En son, 6grenci goriigleri alinip degerlendirilerek sistemin ¢alismasinin son halkasi da tamam-
lanmugtir. Bu amagla, calismamizda GU-CISUD sistemi uygulanan 4 degisik derse katilan 50
Ggrencinin, sistemin yapisi, calismasi, etkililigi ve égrenmeye katkisi ile ilgili g6riigleri anket soru-
lar1 ile belirlenmis ve sonuglar degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler- Bilgisayar Destekli Egitim, Cevrim igi Sinav, Uzaktan Egitim, Tam Ogrenme.

§8§

Bloom'un Tam Ogrenme ya da Okulda Ogrenme Kurami adini verdigi kuram; “Ogrencilerin
hemen hemen timndn, bir Unite icinde ddrenilecek yeni davraniglarin % 75-85 gibi blytik
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bir kismini 6grenmis olmalari veya bu diizey bir dgrenmeyi saglama amacini giiden bir 6§-
renme yaklagimidir'’.

Bloom'a gore, insanlar arasindaki 6grenme diizeyi farkliliklarinin temel nedeni, do-
Justan getirilen 6zelliklerden ¢ok, okullardaki 6grenme-6gretme &zellikleriyle, diger gevresel
faktorlerdir. Bu faktdrlerden zeka, 6gretmenin kisilik ézellikleri, ailenin sosyo-ekonomik duru-
mu, 6grenme-6gretme etkinlikleriyle dogrudan degistirilemeyecek etkenlerdir. Fakat égrenci-
lerin 6n dgdrenmeleri, ilgisi, tutumu, basarili olabilecegine olan inanglari, 6gretim hizmetinin
niteligi gibi ézellikler, okullardaki ‘6grenme-6gretme stireci’ yoluyla degistirilebilen degisken-
lerdir. Boylece, 6grenciler arasindaki 6grenme farkliliklari en aza indirilebilir2.

Egitimde, etkinlik ve verimliligi en Ust diizeye gikarmaya calisan Tam Ogrenme Yak-
lasimr’'nin Gg degiskeni vardir. Bunlar:

1.0grenci nitelikleri (biligsel giris davranislari, duyussal giris 6zellikleri),

2.0gretim hizmetinin niteligi (ip uglar (isaret), 6grenci katilimi, pekistireg, doniit ve
dizeltme, (bigimlendirme ve yetistirmeye déniik degerlendirme),

3.0grenme iriinleri (6Grenme diizeyi ve cesidi, 63renme hizi, duyussal iriinler) dir23.

Tam 6grenme yaklasimi'nin temelinde; 6grencilere planli ve duyarli bir egitim hizmeti
saglandiginda, 6grenme guglUkleriyle karsilaganlara yerinde ve zamaninda yardim edildigin-
de, yani yeterli zaman verildiginde, hemen hemen tim 6grencilerin yiksek bir dizeyde 6gre-
nebilecedi diislincesi yatmaktadir. Yaklasimin basarili olmasindaki baglica etken ise, égren-
cinin sire¢ boyunca sirekli gtidiilenmesi ve égrenme glicligi ¢ekenlere, devamli yardim
edilmekte olmasidir'. Bagka bir deyimle, égretim hizmetinin niteligi dir.

Tam 6grenmeyi gerceklestirmek isteyen bir 6gretmen, gretim sirecinde; ipucu (isa-
ret), pekistire¢ kullanabilir, 6grenci katilimini saglayabilir, yer yer doniit ve dizeltme de ya-
pabilir. Fakat, ‘donit’ ve ‘dlizeltme’yi, her 6grenci icin strekli kullanmasi, klasik sinif ortamla-
rinda mimkin degildir. Clinkd, dénat ve dlizeltme yapabilmek igin, her Gnite sonunda bigim-
lendirme ve yetigtirmeye déniik degerlendirme yapilmasi, baska bir deyimle izleme testlerinin
uygulanmasi gereklidir. izleme testlerini de, sinif ortaminda, her iiniteden sonra uygulamak,
degerlendirmek, dnceki (nitelerdeki eksik ve yanlislara verilen cevaplari tekrar degerlendir-
mek ve sonucu yine her 6grenciye bildirmek, sinav ve égrenci sayilarinin goklugu dikkate
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alindiginda ise, hi¢ mimkuin degildir.

Son yillarda gelisen teknolojilerle birlikte egitimin formu degismeye baslamis, internet
ve web ortami egitimde kullaniimaya baslamistir. Giinlimiizde sanal (iniversiteler kurulmakta,
web tabanli gevrim ici egitim ve sinav sistemleri gittikge yayginlasmaktadir. Bu tiir sistemlerin
kullaniimasi tam 6grenmede karsilasilan sorunlarin giderilmesinde yardimci olacaktir.

iste bu amacla yaptigimiz calismalarda; tam 6grenmeyi saglayabilecek ve internet-
bilgisayar ortaminda sinav yapabilecek “islevsel bir bilgisayar programi’nin nasil yazilacag,
programin tam 6grenmeyi saglayip saglayamayacagdi, programin 6égrenme (izerinde “etkil”

olup olamayacagi ve uygulamanin yapildi§i 6grenciler tarafindan “nasil algilandigi” sorulari-
na cevap aranmistir.

iste bu nedenle; 2002-2003 dgretim yilinda gevrim igi-sinav yapabilecek islevsel web
tabanli bir sinav sistemi gelistirilmistir. Cok kisa bir sistem kullanim egitiminden sonra, &63-
renciler kendi kendilerine sinav yapabilir ve sonucu gérebilir, duruma gelmislerdir4.

Daha sonra ise tam 6grenmeyi saglayacak web tabanli gevrim igi sinav sistemi gelis-
tirilmis ve bu sistem kullanilarak tam 6grenme gergeklestirilmistir.5

Geligtirilen sistemin 6grenme (zerinde ‘etkili’ oldugu ve tam 6grenmeyi gerceklestir-
digi bulunmusturé. Sistemi kullanan 6grencilerin kamu personeli segme sinaviarinda yiksek
basari orani elde ettikleri de belirlenmistir79.

Bu calismalarin sonucunda yapilan uygulamanin égrenciler tarafindan nasil algilan-
digi/degerlendirildigi sorusuna da cevap aranmis ve bdylece arastirmanin son halkasi ta-
mamlanmaya galigilmistir.

2. MATERYAL VE YONTEM

Bu arastirma, 2005-2006 6gretim yilinda C.U. ilahiyat Fakiiltesi, ilkégretim Din Kilti-
rii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bolimii'nde 4. sinifta okuyan 50 grenci iizerinde yapiimis-
tir. Calismada kullanilan denekler; 1., 2. ve 3. sinifta okutulan 4 adet Egitim Bilimleri dersini
almistir ve égrencilere izleme testleri uygulanmistir.

Anketin uygulandigi 6grenciler 3 ayri grupta toplanmistir. Bunlardan A grubu; 16 6g-
renciden olusmustur. Her Uniteden sonra bilgisayar ile izleme testi uygulanmis ve sonugla
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birlikte yanlis ve bos cevaplar dizeltiimesi igin bir sonraki Unite ile birlikte tekrar
ogrencioniine getirilmistir. B grubu ise 18 dgrenciden olusmakta olup, her Uniteden sonra
izleme testi uygulanmis ve sadece sonuglar 6grencilerin énline getirilmistir. Yanhglarini
diizeltmeleri, eksikleri tamamlamalari icin herhangi bir islem yapilmamistir. C grubu ise 16
kisiden olusmakta olup, bilgisayar ile sinavin nasil yapilacagi anlatiimis olup, sadece son
testte bilgisayarla sinav yapilmistir. Bu gruba izleme testleri ise klasik sekilde uygulanmistir.

Calismaya baglamadan énce, anket maddelerinin hazirlanabilmesi igin simdiye kadar
uygulanan izleme testleri ile ilgili tarafimizca yapilan ¢alismalarin sonuglari hakkinda égren-
cilere kisa bilgiler verilerek dgrencilere izleme testlerinin kendilerine neler kazandirdigi hak-
kinda olumlu/olumsuz diistincelerini zgirce yazmalari istenmistir.

Ogrencilerin yazdig disiinceler “olumlu” ve “olumsuz” olarak iki baslik halinde topla-
narak 30 olumlu ve 14 tane de olumsuz olmak Uzere toplam 44 soru olarak dizenlenmistir.
Olumsuz maddeler; 3, 4, 8, 9, 10, 13, 16, 20, 23, 25, 30, 39, 41 ve 42. sorulardir. Geri kalan
sorular ise olumlu sorulardir.

Sorularin ydnlendirici olmamasini saglamak izere sorular anket kagidina rastgele
yerlestirilmistir. Ogrencilere anketler dagitiimis ve bir hafta igerisinde geri toplanmistir. Aras-
tirmada istatistiksel islemler igin C.U. Bilgi Islem Merkezi kullaniimistr.

Anketlere verilen cevaplarin yizdelik degerleri ile gruplarin ki kare iligki dereceleri he-
saplanarak tablo haline getirilmistir. Olumsuz sorular tabloda gri arkaplanla gdsterilmistir.

3. BULGULAR VE YORUM
Deneklere sorulan sorular ve deneklerin verdigi cevap yiizdeleri Ek1’de verilmigtir.

Ek-1 deki tablo incelendiginde gruplarin 1, 5, 17, 19, 21, 30 ve 34. sorulara verdikleri
cevaplarda farkli gérlslere sahip olduklari gérilmektedir. Ayrica, 31. soruda ise sinir deger-
de olduklar dikkat cekicidir.

Gruplarin “izleme testleri derste siirekli aktif olmami sagladi” (soru 1) sorusuna ver-
dikleri cevaplar karsilastirildiginda; A grubunun soruya verdikleri cevaplarda % 87,5 oranin-
da bu gdriise katildigi gérilmektedir. B ve C grubunun ise tam tersi gérlste oldugu gortl-
mektedir. Her Uniteden sonra uygulanan izleme testi sonuglarindaki yanlis ve eksiklerin bir
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sonraki Unite ile birlikte tekrar dgrencilerin éniine getirilmesi, A grubu ddrencilerini  derste
stirekli aktif bulundurdugu, seklinde yorumlanirken; diger iki grupta ise, her Uniteden sonra
izleme testi uygulanmasinin, derste 6grencilerin stirekli aktif olmasini saglamaya yetmedidi,
seklinde yorumlanabilir.

Gruplarin “izleme testleri egitimde teknolojilerin nasil kullanildigini éreklerle géster-
d” (soru 5) sorusuna verilen cevaplar karsilastirildiginda; A grubunun B grubu ile ayni gorus-
te olup C grubu ile farkli gdriiste oldugu gériilmektedir. Ayrica B grubunun C grubu ile goris
birligi icerisinde olmadidi gérllmektedir. Baska bir deyisle C grubu %37,5 katilirken, diger
gruplar % 81,3 ve % 83,3 oraninda katilmislardir. Bu durum beklenen bir sonugtur. Glinkii C
grubuna sadece son testte bilgisayarla izleme testi uygulanmistir. Yani C grubu teknolojinin
egitimde nasil uygulandigini yeterince anlayamamis olup, zamanin gogunu sinavin igerigine
ayirmigtir.

Gruplarin “izleme testleri ara ve yariyil sonu sinavlarina hazirlanmami sagladi” (soru
17) sorusuna verdikleri cevaplar karsilastirildiklarinda; A grubunun B ve C grubu ile ayn
goriste oldugu, B grubunun ise C grubundan farkli goriiste oldugu gérilmektedir. Ayrica,
gruplarin yiizdelik degerlerine bakildiginda; 93,8-88,9 ve 68,8 oranlarinda, yiiksek degerler-
de katildiklari; 6,3-0,0 ve 31,3 oraninda katiimadiklari gérilmektedir. Halbuki verdikleri oran-
lara bakildiinda A ve B grubunun benzer oranlara sahip oldugu gérilmektedir. Bunun ne-
deninin capraz tablolardaki gézlerde 0,0 gézlem olmasinin oldugu disintlmektedir. 0,0
degerinin ise P degerinin glivenilirligini distrdigu bilinmekte ve buna gére saptanan P dege-
ri hakkinda yorum yapmakta sorun yasanabilmektedir.

Gruplarin “izleme testleri her (initenin tam 6grenilmesini sagladi” (soru 19) sorusuna
verdikleri cevaplar karsilagtinldi§inda; guplar arasinda fark bulunmustur. ikili karsilagtirmala-
ra bakildiginda A ve C arasinda bir goris birligi varmis gibi goriinse de 0,061'lik gibi sinir
degere yakin oldugu goriilmektedir. Yine B ve C gurubu arasinda ise goris farkliligi bulun-
maktadir. A ve C grubu arasindaki sinir dederin calismada kullanilan drnek sayisinin az
oldugundan kaynaklandigi distnilmektedir.

Gruplarin “Her (niteden sonra izleme testi uygulandigindan, konularda bir yigiima
olmadi ve ara ile yariyil sonu sinavlarina fazla ¢alismama gerek kalmadi” (soru 21) sorusuna
verdikleri cevaplar karsilastirildiginda; A ile B grubunun géris birligi icinde oldugu, C grubu
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ile gorus birligi icinde olmadigi; B grubu ile C grubunun da géris birligi icinde olmadigi gé-
rilmektedir. Gruplarin yizdelik degerlerine bakildiginda ise, A grubu 75.0, B grubu 72,2
oraninda katilirken; C grubu 25,0 oraninda katilmakta, 56,3 oraninda katilmamaktadir. Bu
sonuglarin nedenine bakildiginda, gruplar arasinda géris birligi olan A ve B grubunda bilgi-
sayarla sinav yapildigi ve adaylarin hemen sonuglari gérdiigi, C grubunda ise klasik anlam-
da izleme testi uygulandigi ve sonuglarin gelecek derste agiklandigi goriiliir. Bu durum,
arastirilan ve beklenen bir sonugtur. Glnku, arastirilan konu ¢evrim i¢i sinavin égrenci basa-
risina olan etkisidir. Bu sonuglara dayanilarak; gevrim igi sinavlar égrencileri glidilemede
yeterli olabilirken, klasik anlamda yapilan sinavlar 6grencileri glidilemede yeterli olamiyor,
denilebilir. Dolaysiyla; gevrim igi sinavlar, her (initeden sonra uygulandigindan, konularda bir
yigilma olmuyor ve ara ile yaryll sinavlarina ¢alismaya fazla gerek kalmiyor, seklinde bir
yorum yapilabilir.

Gruplarin “izleme testleri geg saatlerde yapildigindan, basarimizi diisiirdi” (soru 30)
sorusuna verdikleri cevaplar karsilastiriidiginda; A grubunun B grubu ile yiiksek derecede
goris birligi icinde oldugu, C grubu ile gdris birligi icinde olmadigi; B grubunun da C grubu
ile goris birligi icinde olmadi§ goriilmektedir. Bu durum, beklenen bir sonugtur. Giinkd, A ve
B gruplari ile sinavlar aksam, C grubu ile glindliz saatlerinde yapilmistir. C grubunun ylizde
56,3 oraninda fikrim yok, ylizde 31,3 oraninda katiimiyorum, gérlist bu yargiyi desteklemek-
tedir. Ayrica, A grubunun ylizde 68,8 B grubunun yiizde 66,7 C grubunun ylzde 12,5 ora-
ninda “katiliyorum” gorist, bu yargiy destekler, niteliktedir.

Gruplarin “izleme testleri bilgisayar ortaminda yapildigindan, sinaviarin sikici havasi-
ni kaldirdi” (soru 31) sorusuna verdikleri cevaplarin iliski derecesinin sinirda (.054) bulunma-
si da, kayda degder bir durumdur. Cinkd, C grubu bilgisayarla bir kez sinav olmustur. Buna
ragmen, ylizde 43,8 katilirken, ylzde 43,8 fikrim yok, yiizde 12,5 katilmiyorum, yéniinde fikir
bildirmistir. Ayrica, A grubu ile B grubunun iliski derecelerinin yliksek (.759), C grubu ile
disik (.086); C grubunun hem B, hem A grubu ile iligki derecesinin (.086) distk olmasinin
nedeni, A ve B grubunun tiim sinavlari, C grubunun ise bir tek sinavi bilgisayarla olmasindan
dolayidir, denilebilir.

Gruplarin “izleme testleri, bilgisayar kullanmayi ve internet ortamini tanimay: sagladi”
(soru 34) sorusuna verdikleri cevaplar karsilastinldiginda, A ile B grubunun géris birligi
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iginde oldugu, C grubu ile géris birligi icinde bulunmadidi; B grubunun da C grubu ile goriis
birligi iginde bulunmadigi, gorilmektedir. Bu durum da beklenen bir sonugtur. Glnkl A ve B
grubu surekli bilgisayarla sinav olmus ve arta kalan zamanlarda bilgisayarla bagka isler
yapmalarina izin, bilgisayarla ilgili sorularina cevap verilmistir. C grubu ise, bir kez bilgisayar-
la sinav olmus ve bircok 6grenci, bilgisayarin ilk kez egitim amagcl kullanildigini gérmis,
hatta ilk kez bilgisayarla -sinav nedeniyle- tanismistir. C grubunun ylizde 37,5 oraninda
katiliyorum, yiizde 50,0 fikrim yok, ylizde 12,5 katilmiyorum, ydniinde fikir beyan etmesi, bu
yargiy desteklemektedir.

Arastirmada kayda degder bir sonug da,“Bazi izleme testlerine hazirliksiz girmek zo-
runda kalmam bagarimi distrdi” (soru 4) sorusuna verilen %92’lik olumsuz cevap oranidir.
Bu durum bize 6grencilerin dlizenli olarak ders ¢alismadiklarini ve sinavlari hazirlanmadikla-
rini géstermistir. Bu cevaba ragmen diger sorulardan 11, 40, 17, 38, 2, 14, 44, 29, 28, 26,
12,22, 24,37,5, 34, 31,1, 32, 33, 21, 36, 19, 35 numarali sorulara verdikleri cevaplarda ise,
izleme testlerinin 6grenmeyi sagladiklarini ve basariyi arttirdiklar goriilmektedir. Verilen
cevaplarin, ylzdelik dederlerine gore siralamasi sdyledir;

“Izleme testleri, her Gnite hakkinda ayrintili bilgi almami sagladi.” (% 86) (11),

“Izleme testleri, cevabini bilmedigimiz sorularda mantik kullanmamizi gelistirdi.” (%
86) (40),

“Izleme testleri, ara ve yarlyil sonu sinavlarina hazirlanmamizi sagladi.” (% 84) (17),

“izleme testlerinde, konunun tamami hakkinda sorular soruldugundan, konunun bi-
tin olarak 6grenilmesini saglad1.” (% 82) (38),

“Izleme testleri, KPSS igin bir énhazirlik oldu ve KPSS'ye hazilanmami sagladi.”
(%80) (2),

“Izleme testleri, her Gnitenin ayrintilarini gérmemi ve algilamami sagladi.” (% 80)
(14),

“Izleme testleri, Egitim Bilimlerine Girig dersinde, ‘bilgi’ yéniinden gerekli altyapiyi
kazandirdi.” (% 80) (44),

“Izleme testleri, bizi 6grenmeye tesvik etti. (% 76) (29),
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“Izleme testleri, bizi 5grenmeye zorlad1. (% 74) (28),

“Izleme testleri, sinif ortalamasina gére, kendi basari durumumuzu 6§renmemi-
zilgdrmemizi saglad1.” (% 72) (26),

“Izleme testleri, Ginitenin tiim égelerini/bilgilerini 63renmemizi sagladi.” (% 70) (12),

“Izleme testleri, her iinitede olugan égrenme eksiklerinin artmasini/birikmesini engel-
ledi.” (% 70) (22),

“Her Uniteden sonra yapilan izleme testleri, 6grenilenlerin kalicihigini sagladi.” (% 70)
(24),

“izleme testleri, sinavlarda hiz kazandirdi ve zamani verimli kullanmayi égretti.”
(%70) (37),

“Izleme testleri, egitimde teknolojilerin nasil uygulandigini érneklerle gdsterdi.” (%
68) (5),

“Izleme testleri, bilgisayar kullanmayi ve internet ortamini tanimayi sagladi.” (% 68)
(34),

“izleme testleri, bilgisayar ortaminda yapildigindan sinavlarin sikici havasini kaldir-
di.” (%66) (31),

“Izleme testleri, derste siirekli aktif olmami sagladi.” (% 62) (1),

“Hig calismadigimiz yeni bir Unitede bile, izleme testlerinin sorularini cevaplamamiz,
6grenmemizi sagladi.” (% 62) (32),

“Izleme testleri sonucunun aninda gériintiilenmesi, itirazlarimizi engelledi ve bizi ga-
lismaya gudtledi.” (% 62) (33),

Her (niteden sonra izleme testi uygulandigindan, konularda bir yigiima olmadi ve
ara ile final sinavlarina fazla galismama gerek kalmadi. (% 58) (21),

“Izleme testleri, diizenli/sistematik olarak ders galismamizi sagladi.” (% 58) (36),
“Izleme testleri, her Gnitenin tam égrenilmesini sagladi.” (% 56) (19),

“Izleme testleri, rekabeti gelistirip calismaya tesvik etti.” (% 56) (35),
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Deneklerin katiimadiklari, (kabul gérmeyen) olumsuz sorular ise, yiizdelik énem si-
rasina gore;

“Izleme testlerinin, arkadaslari ile iliskileri olumsuz etkilemedigi” (% 86) (20),
“Izleme testlerinin derse olan ilgiyi azaltmadigi” (% 82) (10),

“Izleme testlerinin kiskanclik duygusuna neden olmadigi” (% 78) (42),

“Cok fazla izleme testi olmanin 6gretimin kalitesini diistirmedigi” (% 74) (9),

“Izleme testlerine calismanin kargiligini aldigini diisiindiirdii§ii ve derslerden sogu-
maya neden olmadi§i” (% 74) (16),

“Izleme testlerinin kopya cekmeye 6zendirmedigi” (% 74) (41),

“izleme testlerinin uygulanmalari sirasinda, gérevlilerin davraniglarinin égrencileri
rahatsiz etmedigi” (% 68) (25),

“Izleme testleri sonuclarinin asilmasinin 6grencileri rencide etmedigi” (% 66) (23),

“Izleme testleri, siirekli oldugu halde, ezber yapmaya tesvik etmedigi’ (% 52) (39)
olarak belirlenmistir,

Deneklerin, kabul goren tek olumsuz gorisi ise;
“Izleme testleri, bikkinlik ve stres yaratti.” (% 54) (8) sorusudur.
Fikrim yok (ortada olan) sorular ise;

“izleme testleri uygulanirken, yanlilarin siirekli kargimiza getirilmesi, yanliglarimizi
dizeltmemizi sagladi”. (% 50) (15),

“Izleme testleri geg saatlerde yapildigindan, basarimizi diisirdii.” (% 50) (30) olarak
gortlmstar.

Bunun yaninda;
“Izleme testleri her sinavda not korkusu yasatti.” (3),

“Izleme testleri derse siirekli hazirlikli gelmemi sagladi.” (7),
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“Cok izleme testleri olmamiz, sinav stresini yenmemize yardimei oldu.” (18),

“Izleme testlerinden sonra sorulara cevap bulmaya calismak arastirma yapmamizi
sagladi.” (27) ve

“zleme testlerine hazirlanmak ve soru ¢ézmek sosyallesmemize katkida bulundu.”
(43) gibi sorulara verilen cevaplardan ise, herhangi bir yargida bulunmak ve degerlendirme
yapmak mimkiin olamamaktadir.

SONUGLAR VE ONERILER
Sonuglar

Cevrimi igi Sinav Sistemlerinin Ogrenmeye Olan Etkilerini, arastirmak igin yapilan bu
calismada asagidaki sonuglar elde edilmistir:

Elde edilen bulgular igerisinde en garpici sonug “Bazi izleme testlerine hazirliksiz
girmek zorunda kalmam basarimi disirdi” sorusuna 6grencilerin verdikleri %92 katilim
oranidir. Bu yanitin nedeni, egitim sistemimizde yogun olarak uygulanmayan; her Unitenin
sonunda bigimlendirme ve yetigtirmeye déniik degerlendirmenin yapiimamasidir. Bu eksiklik
ise, izleme testlerinin uygulanmasinda bir tepkiye neden olmustur.

Ayrica denekler; “izleme testleri her Unite hakkinda ayrintili bilgi almami sagladi” (11),
“izleme testleri cevabini bilmedigimiz sorularda mantik kullanmamizi gelistirdi” (40), “izleme
testleri ara ve yariyil sonu sinavlarina hazirlanmamizi sagladi” (17), “izleme testlerinde ko-
nunun tamami hakkinda sorular soruldugundan konunun biitin olarak égrenilmesini sagladi”
(38), “izleme testleri KPSS igin bir 6n hazirlik oldu ve KPSS sinavina hazirlanmami saglad”
(2), izleme testleri her Unitenin ayrintilarini gérmemi ve algilamami sagladi” (14), “izleme
testleri Egitim Bilimlerine Giris dersinde “bilgi” yoninden gerekli alt yapiyr kazandirdi” (44),
gibi sorulara yliksek oranda katilim saglamislardir. Bu da izleme testlerinin bagarilarini arttir-
diklarini ve gelisimlerine katkida bulunduklarini géstermektedir.

Bitdn bunlarin yaninda izleme testi uygulanan deneklerle gorlismelerde, diger ders-
lerde konulara diizenli calismadiklari, sadece ara ve yariyil sonu sinav tarihlerindeki birkag
giinliik siirede yogun ders calistiklarini belirtmislerdir. [zleme testi uygulanan siiregte, dersle-
re hazir olarak geldiklerini bildirmisler ve uygulamanin stirmesi gerektigini, belirtmislerdir.
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Oneriler

Cevrimi ici Sinav Sistemlerinin Ogrenmeye Olan Etkilerini arastirmak igin yapilan bu
calismadan, elde edilen verilere dayanilarak, asagidaki dneriler gelistiriimistir:

1) Izleme testlerinin;

Uniteler hakkinda ayrintili bilgi almayi sagladig,
Mantik kullanmay! gelistirdigi,

Derslerde “bilgi” (kavramlar) yoniinden gerekli alt yapiy1 kazandirdigi,
KPSS'ye hazirladig,

Unitenin ayrintilarini gérmesini sagladig,

Yariyil sonu sinavlara hazirladigi,

Konunun bir biitiin olarak égrenilmesini sagladig,
Ogrenmeye tesvik ettigi,

Ogrenmeye zorladi,

Ogrencileri giidiledigi,

Ogrenmelerin kaliciigini sagladig,

Ogrenme eksiklerinin birikmesini engelledigi,
Unitenin tiim dgelerinin 6grenilmesini sagladig,

konularinda 6gretim elemanlari bilgilendirilerek, bu ve benzeri aragtirma sonuglarin-
dan haberdar edilmelidir.

2) Sinavlari elektronik ortamda yapacak bir merkez (laboratuar) veya optik okuyucu-
larin kullanilacadi bir sistem kurulmalidir.
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Ek 1. Deneklere sorulan sorular ve verdikleri cevaplann yiizde oranlari

Sira | A Grubu (%) B Grubu (%) C Grubu (%) p
1 2 3 1 2 3 1 2 3

1 87.5 6.3 6.3 50.0 11.1 38.9 50.0 6.3 43.8 .020<.05
2 87.5 .0 12.5 83.3 11.1 5.6 68.8 .0 31.3 .157>.05
3 31.3 18.8 50.0 55.6 5.6 38.9 37.5 6.3 56.3 0.999>.05
4 87.5 12.5 0 94.4 5.6 0 93.8 6.3 0 519>.05
5 81.3 18.8 0 83.3 11.1 5.6 37.5 31.3 31.3 .003<.05
6 75.0 12.5 12.5 50.0 16.7 33.3 68.8 12.5 18.8 .672>.05
7 43.8 18.8 37.5 55.6 11.1 33.3 25.0 12.5 62.5 .186>.05
8 56.3 6.3 37.5 61.1 .0 38.9 43.8 6.3 50.0 472>.05
9 18.8 18.8 62.5 16.7 5.6 77.8 6.3 12.5 81.3 225>.05
10 6.3 12.5 81.3 5.6 16.7 77.8 .0 12.5 87.5 485>.05
11 68.8 12.5 18.8 100.0 .0 .0 87.5 .0 12.5 258>.05
12 68.8 6.3 25.0 66.7 16.7 16.7 75.0 6.3 18.8 .664>.05
13 6.3 93.8 0 5.6 94.4 0 6.3 93.8 0 0.999>.05
14 75.0 6.3 18.8 88.9 .0 11.1 75.0 .0 25.0 .821>.05
15 75.0 .0 25.0 38.9 33.3 27.8 37.5 37.5 25.0 210>.05
16 6.3 25.0 68.8 22.2 5.6 72.2 12.5 6.3 81.3 .808>.05
17 93.8 .0 6.3 88.9 11.1 .0 68.8 .0 31.3 .035<.05
18 43.8 18.8 37.5 61.1 5.6 33.3 37.5 18.8 43.8 704>.05
19 68.8 6.3 25.0 66.7 16.7 16.7 31.3 18.8 50.0 .049<.05
20 6.3 18.8 75.0 .0 5.6 94.4 12.5 .0 87.5 741>.05
21 75.0 12.5 12.5 72.2 5.6 22.2 25.0 18.8 56.3 .003<.05
22 68.8 12.5 18.8 88.9 .0 11.1 50.0 25.0 25.0 .370>.05
23 12.5 18.8 68.8 27.8 5.6 66.7 18.8 18.8 62.5 .664>.05
24 68.8 12.5 18.8 72.2 5.6 22.2 68,8 6.3 25.0 .833>.05
25 31.3 12.5 56.3 22.2 5.6 72.2 .0 25.0 75.0 .073>.05
26 75.0 .0 25.0 83.3 .0 16.7 56.3 37.5 6.3 0.999>.05
27 31.3 12.5 56.3 50.0 16.7 33,4 56.3 12.5 31.3 .130>.05
28 68.8 6.3 25.0 83.3 5.6 11.1 68.8 6.3 25.0 0.999>.05
29 75.0 6.3 18.8 83.3 5.6 11.1 68.8 6.3 25.0 .652>.05
30 68.8 12.5 18.8 66.7 11.1 22.2 12.5 56.3 31.3 .019<.05
31 81.3 12.5 6.3 72.2 22.2 5.6 43.8 43.8 12.5 .054>.05
32 56.3 6.3 37.5 72.2 11.1 16.7 56.3 6.3 37.5 0.999>.05
33 68.8 6.3 25.0 72.2 16.7 11.1 43.8 56.3 .0 0.999>.05
34 87.5 .0 12.5 77.8 11.1 11.1 37.5 50.0 12.5 .045<.05
35 62.5 6.3 31.3 66.7 11.1 22.2 37.5 25.0 37.5 326>.05
36 50.0 6.3 43.8 77.8 .0 22.2 43.8 6.3 50.0 715>.05
37 68.8 18.8 12.5 77.8 5.6 16.7 62.5 12.5 25.0 .501>.05
38 81.3 6.3 12.5 83.3 5.6 11.1 81.3 18.8 .0 .555>.05
39 43.8 18.8 37.5 66.7 5.6 27.8 12.5 25.0 62.5 .086>.05
40 93.8 .0 6.3 77.8 5.6 16.7 87.5 .0 12.5 .595>.05
41 12.5 12.5 75.0 22.2 5.6 72.2 18.8 6.3 75.0 .822>.05
42 25.0 6.3 68.8 11.1 11.1 77.8 .0 12.5 87.5 .072>.05
43 43.8 6.3 50.0 22.2 27.8 50.0 43.8 12.5 43.8 .847>.05
44 93.8 .0 6.3 77.8 5.6 16.7 68.8 18.8 12.5 .196>.05
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Ek 2. Ikili Grup Kargilagtirmalari (A-B Grubu)

Sira A Grubu (%) B Grubu (%) p
1 2 3 1 2
1 87.5 6.3 6.3 50.0 111 38.9 .054>.05
2 87.5 .0 12.5 83.3 11.1 5.6 .323>.05
3 31.3 18.8 50.0 55.6 5.6 38.9 .269>.05
4 87.5 12.5 0 94.4 5.6 0 476.>.05
5 81.3 18.8 0 83.3 11.1 5.6 .541>.05
6 75.0 12.5 12.5 50.0 16.7 33.3 .284>.05
7 43.8 18.8 375 55.6 111 33.3 .736>.05
8 56.3 6.3 37.5 61.1 .0 38.9 .559>.05
9 18.8 18.8 62.5 16.7 5.6 77.8 .460>.05
10 6.3 12.5 81.3 5.6 16.7 77.8 .942>.05
11 68.8 12.5 18.8 100.0 .0 .0 .037<.05
12 68.8 6.3 25.0 66.7 16.7 16.7 .585>.05
13 6.3 93.8 0 5.6 94.4 0 .932>.05
14 75.0 6.3 18.8 88.9 .0 11.1 .436>.05
15 75.0 .0 25.0 38.9 33.3 27.8 .026<.05
16 6.3 25.0 68.8 22.2 5.6 72.2 .160>.05
17 93.8 .0 6.3 88.9 11.1 .0 .232>.05
18 43.8 18.8 375 61.1 5.6 33.3 411>.05
19 68.8 6.3 25.0 66.7 16.7 16.7 .585>.05
20 6.3 18.8 75.0 .0 5.6 94.4 .252>.05
21 75.0 12.5 12.5 72.2 5.6 22.2 .630>.05
22 68.8 12.5 18.8 88.9 .0 111 .221>.05
23 12.5 18.8 68.8 27.8 5.6 66.7 .330>.05
24 68.8 12.5 18.8 72.2 5.6 22.2 .768>.05
25 31.3 12.5 56.3 22.2 5.6 72.2 .589>.05
26 75.0 .0 25.0 83.3 .0 16.7 .549>.05
27 31.3 12.5 56.3 50.0 16.7 334 .400>.05
28 68.8 6.3 25.0 83.3 5.6 111 .558>.05
29 75.0 6.3 18.8 83.3 5.6 11.1 .812>.05
30 68.8 12.5 18.8 66.7 111 22.2 .966>.05
31 81.3 12.5 6.3 72.2 22.2 5.6 .759>.05
32 56.3 6.3 37.5 72.2 11.1 16.7 .377>.05
33 68.8 6.3 25.0 72.2 16.7 111 423>.05
34 87.5 .0 12.5 77.8 111 111 .389>.05
35 62.5 6.3 31.3 66.7 11.1 22.2 .775>.05
36 50.0 6.3 43.8 77.8 .0 22.2 .187>.05
37 68.8 18.8 12.5 77.8 5.6 16.7 .485>.05
38 81.3 6.3 12.5 83.3 5.6 11.1 .987>.05
39 43.8 18.8 375 66.7 5.6 271.8 .317>.05
40 93.8 .0 6.3 77.8 5.6 16.7 .382>.05
41 12.5 12.5 75.0 22.2 5.6 72.2 .630>.05
42 25.0 6.3 68.8 111 111 77.8 .536>.05
43 43.8 6.3 50.0 22.2 271.8 50.0 179>.05
44 93.8 .0 6.3 77.8 5.6 16.7 .382>.05
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Ek 3. lkili Grup Kargilagtirmalan (A-C Grubu)

Sira A Grubu (%) C Grubu (%) p
1 2 3 1 2 3

1 87.5 6.3 6.3 .0 6.3 43.8 .047<.05
2 87.5 .0 12.5 68.8 .0 31.3 .200>.05
3 31.3 18.8 50.0 375 6.3 56.3 .563>.05
4 87.5 12.5 0 93.8 6.3 0 .544>.05
5 81.3 18.8 0 37.5 31.3 31.3 .018<.05
6 75.0 12.5 12.5 68.8 12.5 18.8 .885>.05
7 43.8 18.8 375 25.0 12.5 62.5 .365>.05
8 56.3 6.3 37.5 43.8 6.3 50.0 .765>.05
9 18.8 18.8 62.5 6.3 12.5 81.3 .451>.05
10 6.3 12.5 81.3 .0 12.5 87.5 .595>.05
11 68.8 12.5 18.8 87.5 .0 12.5 .278>.05
12 68.8 6.3 25.0 75.0 6.3 18.8 .911>.05
13 6.3 93.8 0 6.3 93.8 0 .999>.05
14 75.0 6.3 18.8 75.0 .0 25.0 .565>.05
15 75.0 .0 25.0 37.5 37.5 25.0 .018<.05
16 6.3 25.0 68.8 12.5 6.3 81.3 .317>.05
17 93.8 .0 6.3 68.8 .0 31.3 .070>.05
18 43.8 18.8 375 375 18.8 43.8 .926>.05
19 68.8 6.3 25.0 31.3 18.8 50.0 .061>.05
20 6.3 18.8 75.0 12.5 .0 87.5 175>.05
21 75.0 12.5 12.5 25.0 18.8 56.3 .013<.05
22 68.8 12.5 18.8 50.0 25.0 25.0 .526>.05
23 12.5 18.8 68.8 18.8 18.8 62.5 .884>.05
24 68.8 12.5 18.8 68,8 6.3 25.0 .788>.05
25 31.3 12.5 56.3 .0 25.0 75.0 .047<.05
26 75.0 .0 25.0 56.3 37.5 6.3 .016<.05
27 31.3 12.5 56.3 56.3 12.5 31.3 .319>.05
28 68.8 6.3 25.0 68.8 6.3 25.0 .999>.05
29 75.0 6.3 18.8 68.8 6.3 25.0 .911>.05
30 68.8 12.5 18.8 12.5 56.3 31.3 .004<.05
31 81.3 12.5 6.3 43.8 43.8 12.5 .086>.05
32 56.3 6.3 37.5 56.3 6.3 37.5 .999>.05
33 68.8 6.3 25.0 43.8 56.3 .0 .004<.05
34 87.5 .0 12.5 37.5 50.0 12.5 .004<.05
35 62.5 6.3 31.3 37.5 25.0 37.5 .236>.05
36 50.0 6.3 43.8 43.8 6.3 50.0 .936>.05
37 68.8 18.8 12.5 62.5 12.5 25.0 .633>.05
38 81.3 6.3 12.5 81.3 18.8 .0 .223>.05
39 43.8 18.8 375 12.5 25.0 62.5 .141>.05
40 93.8 .0 6.3 87.5 .0 12.5 .544>.05
41 12.5 12.5 75.0 18.8 6.3 75.0 .766>.05
42 25.0 6.3 68.8 .0 12.5 87.5 .096>.05
43 43.8 6.3 50.0 43.8 12.5 43.8 .819>.05
44 93.8 .0 6.3 68.8 18.8 12.5 .139>.05
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Ek 4. ikili Grup Karsilastirmalari (B-C Grubu)

Sira B Grubu (%) C Grubu (%) p
1 2 3 1 2 3
1 50.0 11.1 38.9 50.0 6.3 43.8 .871>.05
2 83.3 11.1 5.6 68.8 0 31.3 .075>.05
3 55.6 5.6 38.9 37.5 6.3 56.3 .567>.05
4 94.4 5.6 0 93.8 6.3 0 .932>.05
5 83.3 11.1 5.6 37.5 31.3 31.3 .021<.05
6 50.0 16.7 33.3 68.8 12.5 18.8 .526>.05
7 55.6 11.1 33.3 25.0 12.5 62.5 .177>.05
8 61.1 0 38.9 43.8 6.3 50.0 .398>.05
9 16.7 5.6 77.8 6.3 12.5 81.3 .533>.05
10 5.6 16.7 77.8 0 12.5 87.5 .581>.05
11 100.0 0 0 87.5 0 12.5 .122>.05
12 66.7 16.7 16.7 75.0 6.3 18.8 .652>.05
13 5.6 94.4 0 6.3 93.8 0 .932>.05
14 88.9 0 11.1 75.0 0 25.0 .542>.05
15 38.9 33.3 27.8 37.5 37.5 25.0 .965>.05
16 22.2 5.6 72.2 12.5 6.3 81.3 759>.05
17 88.9 11.1 0 68.8 0 31.3 .020<.05
18 61.1 5.6 33.3 37.5 18.8 43.8 .295>.05
19 66.7 16.7 16.7 31.3 18.8 50.0 .027<.05
20 .0 5.6 94.4 12.5 0 87.5 .204>.05
21 72.2 5.6 22.2 25.0 18.8 56.3 .022<.05
22 88.9 0 11.1 50.0 25.0 25.0 .027<.05
23 27.8 5.6 66.7 18.8 18.8 62.5 456>.05
24 72.2 5.6 22.2 68,8 6.3 25.0 .976>.05
25 22.2 5.6 72.2 0 25.0 75.0 .057>.05
26 83.3 0 16.7 56.3 37.5 6.3 .015<.05
27 50.0 16.7 33.4 56.3 12.5 31.3 917>.05
28 83.3 5.6 11.1 68.8 6.3 25.0 999> 05
29 83.3 5.6 11.1 68.8 6.3 25.0 911>.05
30 66.7 11.1 22.2 12.5 56.3 31.3 .004<.05
31 72.2 22.2 5.6 43.8 43.8 12.5 .086>.05
32 72.2 11.1 16.7 56.3 6.3 37.5 .999>.05
33 72.2 16.7 11.1 43.8 56.3 0.0 .035<.05
34 77.8 11.1 11.1 37.5 50.0 12.5 .035<.05
35 66.7 11.1 22.2 37.5 25.0 37.5 .228>.05
36 77.8 0 22.2 43.8 6.3 50.0 .102>.05
37 77.8 5.6 16.7 62.5 12.5 25.0 .598>.05
38 83.3 5.6 11.1 81.3 18.8 0 .219>.05
39 66.7 5.6 27.8 12.5 25.0 62.5 .005<.05
40 77.8 5.6 16.7 87.5 0 12.5 .581>.05
41 22.2 5.6 72.2 18.8 6.3 75.0 .968>.05
42 11.1 11.1 77.8 0 12.5 87.5 .389>.05
43 22.2 27.8 50.0 43.8 12.5 43.8 .326>.05
44 77.8 5.6 16.7 68.8 18.8 12.5 485>.05
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Ek 5. Deneklere sorulan sorular ve verdikleri cevaplarin yiizde oranlar: (A,B,C gruplar: toplami)

S
Sira Maddeler 5 |8 |%
No SR g g R
€ & |3
4
1 izleme dersleri derste siirekli aktif olmami saglad. 62 8 30
2 izleme Testleri KPSS igin bir 6n hazirlik oldu ve KPSS sinavina hazirlanmami 80 4 16
sagladi.
3 izleme Testleri her sinavda not korkusu yasatti. 42 10 48
4 Bazi Izleme Testlerine hazirliksiz girmek zorunda kalmam bagarimi diisiirdii. 92 0 8
5 izleme Testleri Egitimde Teknolojilerin nasil uygulandigini émeklerle gdsterdi. 68 20 12
6 izleme Testleri siiresince dersin her asamasinda izlenildigimi fark ettim. 26 40 34
7 izleme Testleri derse siirekli hazirlikli gelmemi sagladi. 42 14 44
8 izleme Testleri bikkinlik ve stres yaratti. 54 4 42
9 Cok fazla izleme Testi olmamiz égretimin kalitesini distirdd. 14 12 74
10 | izleme Testleri derse olan ilgimi azaltti. 4 14 82
11 | izleme Testleri her Ginite hakkinda ayrintili bilgi almami sagladi. 86 4 10
12 | izleme Testleri Ginitenin tiim dgelerini-bilgilerini 6grenmemizi sagladi. 70 10 20
13 | izleme Testleri okuldan nefret etmemi saglad. 0 6 94
14 | izleme Testleri her (initenin ayrintilarini gsrmemi ve algilamami saglad. 80 2 18
15 | izleme Testleri uygulanirken yanlislarin siirekli karsimiza getirilmesi, yanlisla- 50 24 26
rimizi diizeltmemizi sagladi.
16 | izleme Testleri galismamin karsiligini alamadigimi diisiindiirdii, derslerden 14 12 74
sogumama neden oldu.
17 | izleme Testleri ara ve yanyil sonu sinavlarina hazirlanmamizi sagladi. 84 4 12
18 | Cok Izleme Testleri olmamiz, sinav stresini yenmemize yardimei oldu. 48 14 38
19 | izleme Testleri her Ginitenin tam grenilmesini sagladi. 56 14 30
20 | Izleme Testleri arkadaslarimiz ile iliskilerimizi olumsuz etkiledi. 6 8 86
21 | Her (initede sonra izleme Testi uygulandigindan, konularda bir yigiima olmadi 58 12 30
ara ve final sinavlarinda fazla galismama gerek kalmadi.
22 | Izleme Testleri her iinitede olusan dgrenme eksiklerimin artmasini/birikmesini 70 12 18
engelledi.
23 | Izleme Testleri sonuglarinin asilmasi bizi rencide etti. 20 14 66
24 | Her (initeden sonra yapilan izleme Testleri 6grenilenlerin kaliciigini saglad. 70 8 22
25 | Izleme Testlerinin uygulamalari sirasinda gérevlilerin davranislari bizi gok 18 14 68
rahatsiz etti.
26 | Izleme Testleri sinif ortalamasina gére kendi basar durumumuzu égrenme- 72 12 16
mizi/gérmemizi sagladi.
27 | Izleme Testlerinden sonra sorulara cevap bulmaya galismak arastirma 46 14 40
yapmamizi sadladi.
28 | Izleme Testleri bizi égrenmeye zorlad!. 74 6 20
29 | Izleme Testleri bizi égrenmeye tesvik etti. 76 6 18
30 | Izleme Testleri geg saatlerde yapildigindan basarimizi diisiirdil. 50 26 24
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31 | Izleme Testleri bilgisayar ortaminda yapildigindan sinavlarin sikici havasini 66 26 8
kaldirdi.

32 | Hig calismadigimiz yeni bir tinitede bile, izleme Testlerinin sorularini cevap- 62 8 30
lamamiz 6grenmemizi sagladi.

33 | Izleme Testleri sonucunun aninda gériintilenmesi, itirazlarimizi engelledi ve 62 26 12
bizi galismaya giiduledi.

34 | Izleme Testleri bilgisayar kullanmayi ve Internet ortamini tanimayi sagladi. 68 20 12

35 | Izleme Testleri rekabeti gelistirip caligmaya tesvik ett. 56 14 30

36 | Izleme Testleri diizenli-Sistematik olarak ders galismamizi sagladi. 58 4 38

37 | Izleme Testleri sinavlarda hiz kazandirdi ve zamani verimli kullanmay! dgretti. 70 12 18

38 | Izleme Testlerinde konunun tamami hakkinda sorular soruldugundan konunun | 82 10 8
biitiin olarak 6grenilmesini sagladi.

39 | Izleme Testleri siirekli oldugundan bizi ezber yapmaya tesvik etti. 42 16 52

40 | izleme Testleri cevabini bilmedigimiz sorularda Mantik kullanmamizi gelistirdi. | 86 2 12

41 | izleme Testleri kopya gekmeye 6zendirdi. 18 8 74

42 | izleme Testleri bizde kiskanglik duygusuna neden oldu. 12 10 78

43 | izleme Testlerine hazirlanmak ve soru ¢ézmek sosyallesmemize katkida 36 16 48
bulundu.

44 | izleme Testleri, Egitim Bilimlerine Giris dersinde, “bilgi” yéniinden gerekli 80 8 12

altyapiyi kazandirdi.
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Ek 6. Ogrencilere Sorulan Sorular

Sira | Soru

1 izleme dersleri derste siirekli aktif olmami sagladi.

izleme Testleri KPSS icin bir 6n hazirlik oldu ve KPSS sinavina hazilanmami saglad!.

izleme Testleri her sinavda not korkusu yasatti.

Bazi Izleme Testlerine hazirliksiz girmek zorunda kalmam bagarimi diistirdii.

izleme Testleri siiresince dersin her asamasinda izlenildigimi fark ettim.

izleme Testleri derse siirekli hazirlikli gelmemi saglad).

2
3
4
5 izleme Testleri Egitimde Teknolojilerin nasil uygulandigini émeklerle gdsterdi.
6
7
8

izleme Testleri bikkinlik ve stres yaratti.

9 Cok fazla Izleme Testi olmamiz gretimin kalitesini diisirdii.

10 | Izleme Testleri derse olan ilgimi azaltt:.

1 izleme Testleri her Ginite hakkinda aynintili bilgi almami saglad.

12 | Izleme Testleri iinitenin tiim égelerini-bilgilerini 63renmemizi sagladi.

13 | Izleme Testleri okuldan nefret etmemi sagladi.

14 | Izleme Testleri her (initenin ayrintilarini gdrmemi ve algilamami sagladi.

15 | Izleme Testleri uygulanirken yanlislarin siirekli karsimiza getirilmesi, yanlislarimizi diizeltmemizi sagladi.

16 | Izleme Testleri galismamin karsiligini alamadigimi diistindiirdii, derslerden sojumama neden oldu.

17 | Izleme Testleri ara ve yariyil sonu sinavlarina hazirlanmamizi sagladi.

18 | Cok izleme Testleri olmamiz, sinav stresini yenmemize yardimer oldu.

19 | Izleme Testleri her (initenin tam dgrenilmesini sagladi.

20 | izleme Testleri arkadaslarimiz ile iliskilerimizi olumsuz etkiledi.

21 Her iinitede sonra Izleme Testi uygulandigindan, konularda bir yi§ima olmadi ara ve final sinavlarinda fazla

calismama gerek kalmad.

22 | izleme Testleri her iinitede olusan égrenme eksiklerimin artmasini/birikmesini engelledi.

23 | Izleme Testleri sonuglarinin asilmas! bizi rencide etti.

24 | Her iiniteden sonra yapilan Izleme Testleri 8grenilenlerin kaliciligini saglad.

25 | izleme Testlerinin uygulamalari sirasinda gérevlilerin davranislari bizi gok rahatsiz etti.

26 | izleme Testleri sinif ortalamasina gére kendi basari durumumuzu 8renmemizi/gérmemizi sagladi.

27 | izleme Testlerinden sonra sorulara cevap bulmaya galismak arastirma yapmamizi sagladi.

28 | izleme Testleri bizi 6grenmeye zorlad!.

29 | izleme Testleri bizi 6grenmeye tesvik etti.

30 | izleme Testleri geg saatlerde yapildigindan basarimizi diisirdil.

31 izleme Testleri bilgisayar ortaminda yapildigindan sinavlarin sikict havasini kaldirdi.

32 | Hig calismadigimiz yeni bir iinitede bile, Izleme Testlerinin sorularini cevaplamamiz 6grenmemizi sagladi.

33 | izleme Testleri sonucunun aninda goriintiilenmesi, itirazlarimizi engelledi ve bizi galismaya giidiiledi.

34 | izleme Testleri bilgisayar kullanmayi ve Internet ortamini tanimay! sagjladi.

35 | izleme Testleri rekabeti gelistirip galismaya tesvik etti.

36 | izleme Testleri diizenli-sistematik olarak ders alismamizi sagladi.

37 | izleme Testleri sinavlarda hiz kazandirdi ve zamani verimli kullanmayi 6gretti.

38 | izleme Testlerinde konunun tamami hakkinda sorular soruldugundan konunun biitiin olarak égrenilmesini

sagladi.

39 | izleme Testleri siirekli oldugundan bizi ezber yapmaya tesvik etti.

40 | izleme Testleri cevabini bilmedigimiz sorularda Mantik kullanmamizi gelistirdi.

41 izleme Testleri kopya gekmeye ézendirdi.

42 | izleme Testleri bizde kiskanglik duygusuna neden oldu.

43 | izleme Testlerine hazirlanmak ve soru ¢8zmek sosyallesmemize katkida bulundu.

44 | izleme Testleri, Egitim Bilimlerine Giris dersinde, “bilgi” ydniinden gerekli altyapiyi kazandirdi.
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A Study on Effects of Online Testing Systems in Learning
(Opinions of the Students)

Citation/©- Kogak, $., Yenilmez, E. D. & Yenilmez, E. (2006). A study on effects of
online testing systems in learning: Opinions of the students. Gukurova University
Journal of Faculty of Divinity 6 (2), 171-190.

Abstract-. Novadays/Recently online examination and evaluation systems have
been used intensively both in distance learning and independent systems. Cukurova
University, Online Examination application and evaluation (GiSUD) is one ef these
methods. It is improved in the year 2000 and applied on students on various
lessons/subjects. Within this process deficiencies have been supplied and these
changes have been mentioned in several studies. The efficiency and availability of
the GU-CISUD system has been certified on the aspect of the results gained in
KPSS and the determination of the differences between the groups by comparing
the control and experiment groups. Finally, the last step is applied through the
evalution of the students’ opinions. For this reason, opinions of the fifty students
who attend four different lessons at school which applies Ci-CiSUD of the system,
the applicacation, the effectiveness, availability and its support in learning have
been determined through survey and the results are evaluated.

Keywords- Computer aided education, online examination (testing), distance
learning, mastery learning.



Allah’in Iradesi ve Kotii Fiiller

Nail KARAGOZ"

Atiff©- Karagdz, N. (2006). Allah'in iradesi ve kétii fiiller. Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6 (2), 191-216.

Ozet- Bu calismada Allah'in iradesinin insanin isledigi kétii fiillere etkisi incelenmektedir. Konu,
ozellikle Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile ile simirli tutulmustur. Bu konunun agiklida kavugmasinda ilahi
iradenin kabul edilip edilmemesi; kabul edilmigse kadim mi hadis mi oldugu 6nemlidir. ilahi irade-
nin varligini kabul edildiginde birden fazla kadimin varligi séz konusu olabilir. llahi iradeyi kabul
etmemek belki daha da problemlidir. Giinkii varligi irade edilmis bir kéinat mevcut durumdadir.
Ancak meselenin agiklija kavugmasinda daha belirleyici olan belki de irade kavramindan ne
anlasildigidir. Bu nedenle Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile’nin ilahi irade anlayislari ve bunu kullarin kotii
fiilleriyle iliskilendirmeleri incelenmistir.

Anahtar Kavramlar- Allah’in iradesi, kétii fiil, Ehl-i Siinnnet, Mu'tezile

88§

A-Allah’in iradesi

Allah’in iradesinin insanin isledigi kot fiillere bir etkisinin olup olmadig, varsa bunun
ne sekilde gerceklestigi konusu galismamizin 6zinl olusturmaktadir. Burada Allah’in irade-
sinin sinirlarini ve koti fiillerin bu irade ile iligkisini ortaya koymaya galisacagiz. Konunun
aydinlia kavusmasi igin dncelikle irade kavraminin nasil anlasildigini ve kelam ilmi agisin-
dan ne ifade ettigini bilmek gerekmektedir. Calismamizi Ehl-i Sinnet ve Mu'tezile keldmcilari
ile sinirl tutmak istiyoruz.

* MEB Ramazanoglu ilkOgretim Okulu Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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1-irade Kavrami

irade Arapga bir kelime olup, R.V.D. kdkiinden tiiremistir. Talep etmek, istemek ma-
nalarina gelir. Bunun yani sira dilemek, pesinde olmak, segmek, niyetinde olmak, arzulamak,
tercih etmek, kastetmek anlamlari da vardir." iradenin bu anlamlarindan hareketle gesitl
tanimlar yapilmistir. Ancak bunlarin hemen hepsinde “segme” ve “tercih etme” anlamlari én
plandadir.2 Ornegin Ebu Hanife (v. 150/767), “irade; taleptir, istemedir. Otlak, mera arayana
raid (arayan, isteyen) denir. Ciinkii o isteme, arama halindedir...” 3 demektedir.

Keldmcilar irade kelimesini hem Allah’in hiir bir secimle fiillerini yaptigi, hem de insan-
larin fiillerini hir bir iradeyle se¢gmeleri ve bu segimlerinden sorumlu olmalari anlaminda ¢ift
yonlu olarak kullanmiglardir.4

Nesefi (v. 508/1115), iradenin isteksizligi (kerahiyet) ve zorunlulugu (izdirar) ortadan
kaldiran, sifat sahibinin maksat ve se¢imini gerektiren sey manasinda kullanildigini, iradenin
bu sekilde tanimlanmasinin, bu sifatla vasifianan kisinin eylemlerinde se¢gme hirriyetine
sahip olmasini ve zorlama ve isteksizlik disinda bir durumda bulunmasini ortaya koydugunu
belirtir.5 Bunun yaninda Nesefi, iradenin aslinin meyil ve talep oldugunu, bunlarin birbirinin
yerine kullanilabilecegini de kaydetmektedir.6

Ciircani (v. 816/1413) iradeyi, canlinin iki davranistan birini segmesini saglayan bir
sifat olarak tarif etmektedir. islerin hiir olarak, istekle ve bask altinda kalmadan yapilabil-
mesi igin talep ve meylin olmasi tabiidir.

isfehani (v. 425/1034))'ye gore irade, sehvet, hacet ve emelden olusan bir kuvvettir.
Yapilmasini yahut yapilmamasini gerektiren bir hikimle birlikte, nefsin bir seye meyli anla-
minda bir isimdir. ilk anlamda nefsin bir seye yénelmesi; diger anlamda ise bir seyin yapil-

1 Ibn Manzdr, Lisanu’l-arab, R.V.D. mad., Beyrut, trs., lll, 3, 187-188; el-Isfehan, Ragib, Miifredatu
elfazi’l-Kur'an, Beyrut, 1992, s. 371; en-Nesefi, Eb{’'l-Mu'in, Tabsiratti'l-edille, Ankara, 1993, I, 490.

2 Yeprem, M. Saim, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, istanbul, 1984, s. 30.

3 Pezdevi, Sadru'l-islam, Usulii'd-din (cev: Serafeddin Golclk, Ehl-i Stinnet Akaidi), istanbul, 1980, s.

61-62.

Keskin, Halife, [slam Diistincesinde Kader ve Kaza, istanbul, 1997, s. 121.

Nesefi, Tabsira, s. 491.

Nesefi, Tabsira, s. 490.

Clrcani, Seyyid Serif, Ta'rifat, Beyrut, 1405h., s. 9.

~ o o s
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masini yahut yapilmamasini gerektiren hikim demektir. Allah hakkinda kullanildiginda
birinci degil; ikinci anlami kastedilir. Clnkl Allah meyilden miinezzehtir. “Allah bdyle diledi.”
denildiginde bunun manasi “Allah dyle degil de, bdyle hikmetti.” demektir. “De ki: “Allah size
bir kétilik dilese veya bir rahmet istese, O’'na karsi sizi kim koruyabilir?’ ayetinde bu an-
lamda kullanilmistir. irade bazen emir ve kasit manasinda da kullanilabilir.2

2) irade Sifati

Subdti sifatlardan sayilan irade; “Allah’in zatina ait ezelde sabit ve O’nunla kaim olan
viic(di ve ezeli yle bir sifattir ki, Allah onunla bir miimkini olma veya olmama hallerinden
biriyle tahsis eder.” seklinde tarif edilir.® Yani Allah irade sifatiyla varliklarin var olma veya
olmama durumlarini ve varolus vasiflarini belirler.

Mu'tezile kelamcilari, tevhit anlayislarina ters distigu gerekgesiyle Allah’in sifatlarini
reddetmiglerdir. Buna bagli olarak onlar ezeli bir irade anlayigini da kabul etmemiglerdir. ilahi
irade ezeli olmayinca tabii olarak insanin fiilleri de ezelden belirlenmis olmayacaktir.!" Ancak
bu konuda Mu'tezile disintrlerinin hepsinin yaklagimlari ayni degildir. Mesela Nazzam (v.
231/845) ilahi iradeyi tamamen inkar etmektedir. Clinkli ona gére Allah’in, esyanin varligini
irade etmesi, onu var etmesi demektir.2 Bu anlayisa gdre esyanin var olmasi igin irade gibi
bir sifata gerek kalmamaktadir. Bununla birlikte cogu Mu'tezile distinirleri, irade ve keldm
sifatlarinin zat Gzerine zait manalar oldugunu kabul etmis; fakat hadis olduklarini ve Allah’in
zatiyla kaim bulunmadiklarini ileri strmUslerdir.'3 Mu'tezile’ye gore sayet irade kadim olsay-
di, ezelde zat ile beraber iki kadimin mevcudiyeti gerekirdi. Bu ise tevhit prensibine aykiridir.
Su da var ki Allah’in irade sifati kadim olsaydl, ilahi iradenin kendisine taalluk ettigi her seyin

8 Ahzab, 33/17.
9 [sfehani, Mifredat, s. 371.
10 Golcuik, Serafeddin - Toprak, Sileyman, Kelam, Konya, 1998, s. 217.

" Turhan, Kasim, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe Agisindan insan Fiilleri, istanbul, 1996,
s. 45.

12 gl-Es'ari, Ebu'l Hasan Ali b. ismail, Makaltu'l islamiyyin, ve Ihtilafiil Musallin, Beyrut, trs, s.190.

13 es-Sabani, Ndreddin, el-Bidaye fi usdli'd-din, (gev: Bekir Topaloglu, Maturidiyye Akaidi) Ankara,
1978, s. 26, (Ceviri, s.74).
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de kadim olmasini gerektirirdi. Clink(i murad olmaksizin iradenin mevcudiyeti acz belirtisidir,
bu ise Yice Allah hakkinda muhaldir.14

ilahi iradenin hadis oldugu gériisii tamamen sorunsuz degildir. Clinkii bu durumda
hadis iradenin mahalli, ilahi zat olmak durumundadir. Halbuki ilahi z&t hadis varliklara mahal
olmaz.5 Bu sebeple Mu'tezile hem hadis hem de mahalsiz bir irade anlayisini benimsemistir.

Sabini (v. 580/1184), Mu'tezile’nin Allah’in hadis ve mahalsiz bir irade ile miirid ol-
dugu tarzindaki gértstini temelde yanhs bularak soyle demektedir: “...Clnk{ bu irade, ya
Allah’in onu yaratmasiyla viicdd bulmus olacak yahut da kendi kendine var olmus olacaktir.
Eger muarizimiz *Kendi kendine var olmustur” derse, bu, Y(ce yaraticiyi ink&r etmek demek-
tir. Sayet “Allah’in onu yaratmasiyla viic(d bulmustur.” derse, kendisine: “Onu irade ile mi
yaratmistir, yoksa iradesiz mi?” diye sorariz. Eger: “iradesiz olarak yaratmistir.” derse, Allah
bu yaratma fillinde cebir altinda kalmis olur. “irade ile yaratmistir’ seklideki bir anlayisa; “Bu
irade kadim midir yoksa hadis mi?” sorusunu y6neltince, buna da kadim oldugu seklinde
cevap verilirse, zaten ispat edilmek istenen de budur. Eger hadis oldugu sdylenirse sorumu-
zu tekrar ederiz ve bu durum sonsuza dek devam eder.”16

Siinni kelamcilarin tamamina gdre Allah ezelde irade sifati ile mevsuftur.’” Onlarin
bu konuda dayanak olarak aldiklari ayetlerden birkagi sdyledir: “Stiphe yok ki Allah, diledigi-
ne hiikmeder.”18 “Allah diledigini yapar.”1® “Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz."20 “Allah
size kolaylik diler.”2! Irade sifati sabit olunca, irade edenin de varli§i sabit olur.22

Sinni kelamcilara gore irade, esyanin ahlaki mahiyeti ile ilgili bir vasif degil; olusla il-
gili bir sifattir. Yani bir fiilin var ya da yok olmasinda ilim nasil etkisiz, tarafsiz bir sifatsa, fiilin
iyi veya kétl vasfi kazanmasinda da irade &yledir. Bilhassa fiillerdeki ahlaki kiymeti sadece

14 Topaloglu, Mattiridiye Akaidi ( s.105/67 gevirenin dipnotu)
15 Pezdevi, Usulti'd-din, s. 43.

16 Sabdni, Bid4ye, s. 44, (Cev. s. 106).

7 Nesefi, Tabsira, |, 490.

8 Maide, 5/1.

19 Al-i imran, 3/40.

2 nsan, 76/30.

21 Bakara, 2/185; Ayrica bkz. En'am, 6/125, Sura, 42/24.

22 Pezdevi, Usulti'd-din, s. 61.
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ilahi emre ve nehye baglayan Es'arilere gdre, bir fiil ancak ilahi emir ve rizaya bagli olarak iyi
veya kotl olabilir.2 Bu noktada Gazali (v. 505/1111) de Es’ariler gibi diisinmektedir. Ona
gore Allah’'tan sadir olan her fiilin birbirinden ayrimasi icin bir tercih ediciye ihtiyag vardir.
Burada fiilin zati veya kudret sifati bdyle bir tercih igin yeterli degildir. Clinku kudretin iki zit
duruma nispeti ilim sifatinda oldugu gibi esittir. Bu durumda fiilin su veya bu yéne tercihini
gerektiren bir sifata gerek vardir, o da iradedir.4

Aslinda Gazali'den daha dnce Maturidi (v. 333/944), ilahi fiilin ilahi tercihli oldugunu
sOylemis ve bunu da “ihtiyar” terimiyle ifade etmistir. Maturidi'ye gére, gérilen her fiilde irade
vardir. Glinkli irade her gergek failde bulunan bir vasiftir.25 Allah’in ezeldeki iradesi “ihtiyar”
anlami ifade eder.2 Fiildeki ihtiyara baktigimiz zaman, her ihtiyar sahibinin ayni zamanda bir
irade sahibi oldugunu gdrmekteyiz. O halde irade ve ihtiyar, ayni manalari ifade eden iki ayri
kelimeden ibarettir.27 iradenin, bir seyin olus zamanini belilemek oldugunu sdyleyebiliriz.
Allah’in irade ve ihtiyar sahibi bulundugunu bize gésteren yine O'nun fiilleridir. Varliklara
baktigimiz zaman bunlarin birbirlerinden farkli mahiyetlerde ve zamanlarda yaratilmig olmasi
bize agikca gdstermektedir ki ortada bir ihtiyar vardir. Bu durum, Allah’in ezelde irade sifatiy-
la vasiflanmis oldugunu gdstermektedir.28

Ne tir bir irade anlayisina sahip olurlarsa olsunlar kelamcilarin, Allah’in mirid oldugu
ve alemin varligini yokluguna tercih ettigini kabul ettiklerini biliyoruz.2® Kur'an-1 Kerim'e gére
Allah, diledigini yapar, ne dilerse ona hiikkmeder, bir seye “ol” dedigi zaman o sey hemen
oluverir.30 Hz. Muhammed de Allah’in dilediginin olacagini, dilemediginin olmayacagini ifade
etmistir.31

2 Eg'ari, Makalat, s.191; Keskin, Halife, [slam Diistincesinde Allah-Alem ili§kisi, istanbul, 1996, s.143.
2 Gazali, Ebu Hamid, el-iktisad il ltikad, (gev: Kemal Isik, ftikadda Orta Yol) Ankara, 1971, s. 75.

2 g|-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-tevhid, istanbul, 1979, s. 286.

26 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 304.

21 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 295.

28 Maturidi, Kitabu t-tevhid, s. 60; Yeprem, frade Hiirriyeti, s. 278.

2 Keskin, Allah-Alem ili§kisi, s.131.

% Bakara, 2/253; Al-i imran, 3/40; Yasin, 36/82.

31 Ebu Davud, Siinen, Edeb, 110, I-lll, Beyrut, 1988, II, 740.
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3) irade ile ilgili Bazi Kavramlar

Kullarin fiillerinin meydana gelisinde irade sifatinin ne gibi bir rolli vardir? Acaba Allah
her yapilani irade etmekte midir? iradesi yalniz itaat fillerine mi taalluk eder, yoksa ilahi
iradenin taalluk kapsamina kot fiiller de girer mi? Ya da bu fiiller Allah’in mutlak iradesine
ragmen mi gerceklestiriliyor? Sayet dyleyse bu durum Allah’in mutlak iradesini sinirlamaz
mi?... Konunun odaginda bu gibi sorular yer almaktadir. Bu sorularin cevaplarini bulmak igin
dilcilerin ve kelamcilarin gerek iradenin ligat ve istilah anlamlarini ifade ederken, gerekse
ilahi iradeden bahsederken kullandiklari kavramlara ve bu kavramlara yiiklenen anlamlara
degdinmek istiyoruz. Zira ilahi iradenin kot fiillerle iligkisini agiklamada bu kavramlarin belirle-
yici bir dnemi vardir.

a) Mesiet

Cogu miitekellimce irade ile ayni anlamda kullanilan mesiet, aslinda bir seyi yaratma
ve yaratilan seyin gergeklesmesi anlamina gelir. Allah agisindan bir seyin mevcudiyetini
gerektirir.32 Megiet kavraminin koki olan ‘$.Y.E. silasisi, “mevcut” ya da “varlik” olarak
tanimlanan “sey” kavraminin da kdkGdir. Su halde irade, bir talep ve meyli ifade ederken,
mesiet varligin sey'iyyeti ile ilgilidir. Biz iradeyi ezeli sifat olarak gérirken, tek tek varliklarla
ilgili olan taalluklarinin mesiet oldugunu séyleyebiliriz. irade daha ziyade karar ve hiikiimle
ilgili iken buna karslilik mesiet dogrudan fiille ilgilidir.33

b) Emir

Emir, sdyleyenin kendisi disinda birine “yap” dedigi s6zdlir.34 Emir verilirken karsi ta-
rafin yapmasi istendigi igin, fiilin gergeklesmesinde failin diginda birinin iradesi ise karismak-
tadir. imam Muhammed'in rivayetine gére Ebu Hanife emri ikiye ayirmaktadir: Biri olug
(keynunet) emridir ki, Allah bir seyi emredince o sey oluverir. Digeri ise vahiy emridir. Bu,
iradesinden kaynaklanmig degildir. iradesi de emrinin geregi degildir. Hz. ibrahim’in ogluna
sOyledigi su s6z bunu dogrular: “Riiyada senin bogazini kestigimi gériilyorum; bir diigiin, ne
dersin?” O da cevaben: “Babacigim! Emrolundugun seyi yap. ingallah beni sabredenlerden

% [sfehani, Mifredat, s. 471.
3 es-Semerkandi, Hakim, es- Sevadiil A'zam, trs., yrs., s. 24; Keskin, Allah-Alem /Ii§kisi, s. 297.
3 Cilrcani, Ta'ifat, s. 53.
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bulursun.” dedi3s insallah demeksizin, “Beni sabredenlerden bulursun.” demedi. Allah’in emri
bu sekildedir ve Allah onun bogdazinin kesilmesini dilememistir.3 Ebu Hanife bu ayette Al-
lah'in Ibrahim peygambere oglunu kesmesini emrettigi halde aslinda bdyle bir olayi irade
etmedigi icin olayin gergeklesmedigini soyliiyor. Bu nedenle o, Allah’in vahiy niteligi tagiyan
emirlerinin olugla ilgili emirlerinden ayrilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Nesefi'ye gére de
irade, emir anlamina gelmez. Boyle olsaydi “Allah dileseydi yeryiiziindekilerin tamami iman
ederdi.”3" ayetinin anlami “Allah emretseydi herkes mimin olurdu” olmaliydi. Béyle olunca
imani terk etmek asilik sayilmazdi. Ikinci olarak, kendisine iman emredilen herkesin miimin
olmasi gerekirdi. Oysaki biz, Allah’a inanmalari emredildigi halde gogu kimseyi inanmamig
goriyoruz. Bu, geliski ve yalan oldugu gibi, ayni zamanda imkansizdir.3

c)Riza

Riza hikmiin yerine gelmesine kalbin sevinmesi3® ve bir seyi segip kabul etmek de-
mektir. “Bugtin size dininizi ikmal ettim, (izerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin
igin Islam’i bedendim(razi oldum).™ ayetinde de segme, kabul etme anlaminda kullanilmig-
tir41 Riza kavrami, daha ¢ok Allah’in, insanlarin kétu fiilleri islemesinden memnun olup ol-
madig! konusu tartisilirken giindeme gelmektedir.

d) ihtiyar

intiyar, segmek demektir.2 Kuran'daki kullanimlarindan hareketle®3 intiyar kelimesi-
nin, sadece iyi olan ve insanlik igin nimet ve rahmet manasina gelen seylerin Allah tarafindan
secildigini ifade etmek igin kullanildigini sdyleyebiliriz.# Kuran'da kullanildigi her yerde bir

% Saffat, 37/102.

% Beyazi, Kemaleddin, el-Usali’-minife, (gev: llyas Gelebi, imam A’zam Ebu Hanife'nin ftikaaf Gériig-
leri) Istanbul, 1996, s. 85.

37 Yunus, 10/99.

3 Nesefi, Tabsira, |, 495.

39 Clrcani, Ta'rifat, s.148.

40 Maide, 5/3.

41 el-Mu'cemii’l-vasit, istanbul, 1992, s. 351.

42 |bn Manzur, Lisanu’-arab, IV, 267.

43 Araf, 7/155; Taha, 20/13; Duhan, 44/32; Kasas, 28/68.

4 Keskin, Kader ve Kaza, s.124.
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secilmiglik fikri meveuttur. Bunu séyle degerlendirmemiz miimkiindiir: lyi olan sey (hayir),
ancak Allah tarafindan kullari igin segilip istenilen ve emredilen seylerdir. Ya da bilgiye dayali
olan segimin hedefi daima iyi ve glizel olan seylerdir.4s

4) irade Kelimesine Yiiklenen Anlamlar

Bu baslik altinda kelémcilarin irade kelimesinden ne anladiklarini, ona hangi anlamla-
ri yiklediklerini incelemek istiyoruz.

Ebu’l-Yisr Pezdevi (v. 493/1100), Ebu Hanife’nin irade ile mesiet arasinda fark gér-
dugiini sdylemektedir.46 Ancak eserlerine bakildiginda Ebu Hanife'nin mesiet kelimesini sik
sik Allah’in iradesi anlaminda kullandigi anlasiimaktadir.4” O, Pezdevi’nin belirttigi ayirimi
mesiet kelimesini fikhi konularda insanlar icin kullanirken yapmis olmalidir. 48 Nitekim
Pezdevi, Allah hakkinda kullanilinca irade ile mesiet kelimeleri arasinda fark olmadigini
sOylemektedir .4

Bunun yaninda Ebu Hanife, mesiet ile emir ve riza arasinda fark gérmektedir. Allah
k&fir igin kifrl dilemis ancak kiifrli yarattigi halde emretmemistir. Allah kulun kifrinden ve
gunahindan razi degildir. Ancak onlar igin kiifr(i yaratan O’dur.5® Ebu Hanife'nin, Allah’in, her
irade ettigini yaratti§i, ancak emretmedigi ve ondan razi olmadi§i goriisiinde oldugu anlasili-
yor. Ona gére Allah kendi dilemesine ve rizasina uygun olarak amel edenlere ve emirlerine
boyun egenlere riza gosterir. Emirlerine aykiri hareket edenler, yine O'nun dilemesiyle amel
etmisler ama rizasiyla amel etmemigler ve glnah islemislerdir. Glinah ise O’nun rizasinin
disindadir.51

Mu'tezile’den Cafer b.Harb (v. 236/850)'e gére irade bir sey hakkinda hikim vermek
demektir.52  Kadi Abdulcabbar (v. 415/1025) ise iradeyi fil manasinda kullanmaktadir.

45 Keskin, Kader ve Kaza, s.123.
4 Pezdevi, Usulii'd-din, s.63.

47 Bkz. Mustafa Oz, imam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Fikhu’l-ekber), istanbul, 1992, s. 72-73: (el-Fikhu'l-
ebsat), s. 59, 61.

48 Zira Pezdevi ayni sayfalarda Ebu Hanife'nin bu kullanimi ile ilgili érnekler vermektedir.
49 Pezdevi, Usulii'd-din, s.64.

50 jmam-1 A’zam, el-Fikhu'-ebsat, s. 59.

51 imam-1 A’zam, el-Fikhu'-ebsat, s. 59.

52 Eg'ari, Makalat, s. 509.
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Boyle oldugu icindir ki Allah’in iradesi O'nun fiilidir.53 Bagdat Mu'tezililerine gore Allah’in bir
seyi irade etmesi, o sey Allah’in kendi fiili olursa, Allah’in bu fiili “var etmesi”; bagka bir varli-
gin fiili olursa, Allah’in bu fiili “emretmesi” anlamina gelir.54

Burada vurgulanmasi gereken husus sudur: Mu'tezile’ye gore Allah, kullarin ancak
emir niteliginde olan fiillerini dilemekte, buna karsilik nehiy bigiminde olan kabih (kétd) fiilleri-
ni dilememektedir.55 Adalet prensibi ile siki bir iliskisi oldugu bilinen irade gérist, Mu'tezile'yi,
Allah’in, kullarin kéti fiillerini dilemedigi sonucuna ulagtirmistir. Zira kullarin fiillerinde zuliim
ve haksizlik vardir. Sayet Allah onlari yaratsaydi kendisinin zalim ve haksiz olmasi gerekir-
di.s

Ehl-i Siinnet gorlistini temsil edenlerden biri olan Eg’ari (v. 324/936), Allah’in mutlak
bir iradeye sahip oldugunu, bu iradenin her seyi kusattigini sdylemektedir.57 Ona gére Allah
iyiyi de kotliyl de irade eder; ancak irade ettigi halde kétulligu tasvip etmez, emretmez.
Bakillani (v. 403/1013), Allah’in iyiyi ve kotlyl irade etmesi konusunda neredeyse Es’ari gibi
dustinmektedir. Ona gére de Allah’in mutlak iradesi vardir ve Allah itaat ve masiyet fiilleriyle
diger olaylari irade etmektedir. Bakillani bu gérlstini desteklemek igin “Rabbin siiphesiz her
istedigini yapar.”s8 ayetini delil olarak getirmektedir.%® Ayrica Bakillani, “‘Allah dileseydi bunu
yapamazlardi.”s0 ayeti ve “Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirdi.”s? ayeti-
nin Allah’in, kullarin isyan, yalan ve karsi koyma fiillerini dilememis olsaydi, bunlarin gergek-
lesmeyecegini haber verdigini soylemektedir. Ona gore sayet Allah tlim insanlarin iman
etmesini dileseydi siiphesiz hepsi inanirdi.62

5 Eg'ari, Makalat, s.190; Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, Beyrut, 2001, s. 290.
% Eg'ari, Makalat, s.191.

5 Golclik, Serafeddin, Bakillani ve Insanin Fiilleri, Ankara, 1997, s.70.

% Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 231.

5 el-Eg'ari, Ebu’l Hasan Ali b. ismail, el-ibane an usdli’d-diyane, Kahire, 1397h, s.163.
8 Had, 11/107.

% el-Bakillani, Ebu Bekr, Kitdbu't-temhid, Beyrut, 1987, s.317.

€ En’am, 6/137.

61 Yunus, 10/99.

62 Bakllani, Kitabu't-temhid, s. 318.
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Es’ariler Allah’in umumi iradesinin biitin mevcudata samil oldugunda ittifak etmisler-
dir. Hayir ve ser ayni seviyede olarak Allah’in iradesinin kapsami igindedir. Ancak Es’ariler,
emir ile iradeyi birbirinden farkli gdrmektedirler. Onlara gére serre ait irade, serri emretmeyi
gerektirmez.63

Ehl-i Stinnet'in diger bir temsilcisi olan Maturidi, iradeyi bir seyin zamaninda var ol-
masini ihtiyar etmek olarak tanimliyor.84 intiyarin ise secmek demek oldugunu daha énce
sOylemistik. Maturidi’'ye gére bazi ayetlerde® yer alan irade ve mesiet kavramlari Allah’a
nispet edilmektedir. Bu kavramlar riza ve emir anlamina gelmemektedir. Bunlar farkli seyler-
dir. Siiphesiz buradaki mesietin beraberinde fiil bulunmaktadir.6¢ Mesiet kelimesinin Allah
agisindan bir seyin mevcudiyetini (yaratiimasini) gerektirdigini 67 hatirlayacak olursak
Maturidi’nin mesieti fiil anlaminda kullandigini, bdylece de Mu'tezile’ye yakin bir gorlis ortaya
koydugunu sdyleyebiliriz. Ancak o, fiillerin yaratiligini ihtiyar kavramiyla agiklayarak Mutezi-
le’den farkli diistindiigiini gdstermistir. Eger Allah ezelde irade sahibi ise ve irade-fiil arasin-
da bir dncelik-sonralik yok ise bu durumda alemin de ilahi irade ile beraber bulunmasi, yani
kadim olmasi gerekecekti. iste ihtiyar terimi bu problemi ortadan kaldirmak igin kullaniimig-
tir.68

Pezdevi, dilcilerin, iradenin muhabbet ve rizadan farkli oldugu konusunda ittifak ha-
linde bulunduklarini sdylemektedir. Bu kelimelerin dildeki kullanimina bakarsak, mesela bir
insan bir bagkasina eziyet verdigi zaman 0zir dilerse 6zrii kabul edilir. O takdirde “Falan,
falandan razi oldu.” denir; “Falan falandan diledi, istedi.” veya “Falan falandan irade etti.”
denmez. Muhabbet de bir seyi giizel ve iyi bulmaktir. “Falan tatliyi, rahati, évglyid sever.”
denir. Mesiet ve irade bunun hilafinadir. Bu, s6yle bir érnekle agiklanabilir: Bir kimse, elinden
kangren olunca elini kesmek ister ve onu irade eder, fakat bu isi sevmez ve bundan razi
olmaz. Ayni sekilde Hz. Peygamber'in (sav) 6limind dileyen kimsenin kiflr islemesinden

6 jrfan Abdiilhamid, islam’da ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (gev: M. Saim Yeprem), istanbul,
1994, s. 295.

64 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 60.

6 Bkz.. En'am, 6/39, 125, 129; Secde, 32/13; Maide, 5/48.
8 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.297.

67 [sfehani, Mifredat, s. 471.

88 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 60.
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korkulur. Ama Hz. Peygamber'in vefatina razi olursa o kimse hakkinda her hangi bir seyden
korkulmaz ve bu kimse glinah islemis olmaz. Allah, “Allah kullarinin kiifriine razi olmaz.”®
“Allah fesat ¢ikarmaya razi olmaz.”® buyurmaktadir.™

Buraya kadar belli bagli kelam ekollerinin, Allah’in iradesinin kullarin fiillerine tesiri
konusunda kullandiklari kavramlari ve bu kavramlar arasindaki iliskileri tespit etmegde calis-
tik. Stiphesiz her ekol, hatta her kelémci kendi anlayis sistemine gére kavram tahlilleri yap-
makta ve bu kavramlara anlamlar yiklemektedir. Neticede de sirf kavramlarla konusmak
yeterli olmamakta, bunlardan ne kastedildigini de bilmek gerekmektedir. irade ile ilgili kav-
ramlari bu sebeple ele almaga ¢alistik. Simdi ise bu kavramlar i1si§inda, Allah’in iradesinin,
kéti fiillerin meydana gelisindeki tesiri konusunda ileri strillen gorusleri incelemege gegebili-
fiz.

B) Kot Fiillerin Meydana Gelisi

1) Fiil Kavrami

Clrcant fiili, “baskasina etkisi olsun veya olmasin herhangi bir sebeple tesir edenin
disinda meydana gelen gegici bir durum” olarak tanimlamaktadir.72 Bu, fiilin kudret kavrami-
na bagh olarak yapilmis tanimidir. Zira fillin var olus sarti kudrettir. Yukaridaki tanimda
Clrcani’nin “etki"den kasti kudrettir.”

Kadi Abdulcabbar fiilin, “Bir k&dirden hasil olan hadislerdir.” seklindeki tanimini dogru
bulmamaktadir. Bu tanim, fiilin gerceklestigi sirada failin kudret sahibi olmasi gerektigini
cagristirabilir. Mesela ok atan biri, ok heniiz hedefe ulasmadan 6lebilir. Ona gére bu tanimin
yanlishg§inda stiphe yoktur. Fiilin tanimi hakkinda sdyle demek daha dogru olur: “Fiil, bagka-
sinin giicine dayall olarak var olan sey” demektir. Bdylece yukaridaki tanima yapilan itiraz
da engellenmis olur.” Kadi Abdulcabbar’in fiilin tanimindaki bu hassasiyeti, ok attiktan sonra
dlen birinin, kars! taraftaki kisinin atilan oktan dolayi 6lmesi halinde fillin sorumlulugunu tasi-

69 Z{imer, 39/7.

0 Bakara, 2/205.

" Pezdevi, Usuli'd-din, s. 77.

2 Clrcani, Ta'rifat, s. 215.

8 Yazicioglu, M. Sait, Maturidi ve Neseff'ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, istanbul, 1992, s. 22.
™ Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 218.
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mas! gerektigi kanaatinden dolay! olmalidir. Nitekim verdigi 6rnekten, ok atan kisinin -ok
hedefe isabet etmeden élse bile- her hallikarda fiilin sorumlusu oldugunu vurgulama gayreti
hissedilmektedir. Ebu’l Huzeyl (v. 235/850)’e g6re de bir insan bir kimseye ok atsa, sonra ok
adama ulagmadan élse, sonra da ok adama ulasip onu éldiirse, oku atan diri iken ihdas ettigi
bir sebeple, dlimiinden sonra meydana gelen 6ldirme fiilini meydana getirmis olur.7

Kadi Abdulcabbar, diger yandan cinsine ve meydana gelisine gére fiili, ilave bir vasfi-
nin bulunup bulunmadigini dikkate alarak ikili bir taksime tabi tutmaktadir. Ne yaptigini bilen
birinin fiilleri, ilave bir vasif tagiyan fiillere 6rnek olarak verilebilir. Diger fiiller ise suuru yerin-
de olmayanlardan da sadir olabilir.7® K&di'ye gére kullarin fiilleri iyi ve kiiti olmak Uzere iki
cesittir. K6ti olani Allah elbette irade etmez. Tersine onu girkin gorlr ve ona kizar.”

Fiilin meydana gelebilmesi icin yokluktan varlik sahasina intikali gerekmektedir. Boy-
lece yaratma, fiilin bir gesidi olmaktadir. Yaratma olarak adlandirdigimiz yokluktan varlik
sahasina gegcis, Nesefi'ye gore sadece Allah tarafindan gergeklestirilebilen bir olaydir. Dola-
yistyla fiilin yaratilmasi s6z konusu oldugunda bu sadece Allah’a aittir.7® Mu'tezile ise tam
aksi bir gériise sahiptir. Onlar insani kudret sahibi bir varlik olarak gériir ve “ insan, bu kudret
sayesinde fiilin gercek yaraticisidir.” derler.™

2) “Koti” Kavrami

“Kéti"den maksadimiz, kullarin fiilleri konusunu islerken kelémecilarin kullandiklari ki-
fir, isyan, ser, masiyet, kabih, kerahet, zulim, cevr gibi kelimelerdir. Bu kelimelerin ortak
noktasl, hepsinin de Allah’in rizasinin olmadigi fiiller veya bu tarz fiillere sifat olmalaridir.

3) ilahi irade-Koétii Fiil lligkisi
Allah’in iradesi ile kullarin koti fiilleri arasinda nasil bir iligki oldugunu Ebu Hanife

sOyle agiklamaktadir: “Ameller; farzlar, faziletler ve masiyetler olmak tizere (¢ kisimdir. Farz-
lar Allah’in emri, mesieti, muhabbeti, rizasi, kazasl, kudreti, yaratmasi, hikmd, ilmi, tevfiki

5 Eg'ar, Makalat, s. 402-403.

76 K&di Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 219.

7 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 306.

78 Yazicio§lu, Maturidi ve Neseffye Gére insan Hiirriyeti Kavrami, s. 22.
79 Es'ari, el-béne, s. 163.
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(uygun bulmasi) ve Levh-i Mahfuz'da yazmasiyladir. Faziletler Allah’in emriyle degildir. Fakat
mesieti, muhabbeti, rizasi, kazasl, kaderi, hikmd, ilmi, tevfiki ve Levh-i Mahfuz'da yazmasiy-
ladir. Masiyetler de Allah’'in emriyle degildir. Fakat mesietiyledir. Muhabbetiyle degil kazasiy-
la; rizasiyla degil takdiriyle; tevfikiyle degil hizlaniyla, ilmiyle ve Levh-i Mahfuz'da yazmasiy-
ladir.& Anlasildigina gére Ebu Hanife, kéti fiilleri Allah’in irade ettigini kabul etmekle bera-
ber, daha dnce de belirttigimiz gibi irade ile emir ve rizayi ayirdigi icin kéti fiillerin olusumun-
da Allah’in emir ve rizasina yer vermemektedir.

Mu'tezile’den K&di Abdulcabbar'a gére kullarin fiillerini Allah’in yaratmasi caiz dedgildir.
Clnku kullarin fiillerinde zuliim ve adaletsizlik vardir. Sayet Allah bunlari yaratmis olsaydi,
O’nun da zalim ve adaletsiz olmasi gerekirdi. Halbuki Allah icin bdyle bir durum s6z konusu
degildir.81 Allah kot fiilleri dilemez, tam tersine onlari girkin gortir.82

Kadi Abdulcabbar, sadece kéti fiillerin degil, kullarin bitin fiillerinin yine kendilerin-
den oldugunu sdyleyerek bu sayede kullarin dvgiyl veya yergiyi, sevap veya gunahi hak
ettiklerini savunmaktadir. Ona gére fiillerin Allah’a nispetini kabul etsek bile, bunun ancak
mecaz yoluyla oldugunu sdyleyebiliriz.83

Bagdat Mu'tezililerinden bir gruba gére Allah’in bir seyi irade etmesi demek, sayet o
sey Allah’in kendi fiili olursa, Allah’in o seyi yaratmasi demektir. Eger irade edilen sey baska
bir varligin filli olursa, bu durumda Allah’'in o filli emretmesi anlagilir.8 Gorlildigi gibi
Mu'tezile kelamcilar k&t fiillerin olusumunda Allah'in iradesine asla yer vermemektedirler.
Bu tutumlarini, “Iyiligi dileyen iyi, kétiligi dileyen kotidiir.”ss seklindeki diistincelerine da-
yandirdiklari anlagilyor.

Pezdevi'ye gére onlarin bu meseledeki stipheleri, bu diinyada masiyetleri dileyip son-

ra onu isleyenleri cezalandiranin zullim isledigini misahede etmemizden kaynaklanmakta-
dir.86 Bdyle bir durumda Allah’a da zuliim isnat etmis oluruz. Zira O, hem kullarin kéti fiillerini

8 jmam-1 A’zam, el-Vasiyye, s. 88.

81 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil-hamse, s. 231.

8 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil-hamse, s. 308.

8 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil-hamse, s. 527-528.
& Eg'arl, Makalat, s. 509.

8 Golciik, Bakillani ve insanin Fiilleri, $.90.

8 Pezdevi, Usdlii'd-din, s. 74.
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diler, hem de onlari isleyenleri cezalandirirsa zullim islemis olur. Onlar bu konuda “Allah
kullarina zulmetmeyi istemez.87 ayetini delil getirmektedirler. Mu'tezile’nin bir diger slphesi
ise Allah’in kendisine séviilmesini, cirkinligi ve ahmakiigi dilemesinin, Onun igin sefihlik, yani
ne yaptigini bilmezlik olarak degerlendirilme endisesidir. Oysa Allah zuliim ve ahmakliktan,
kéttilikleri ve masiyetleri dilemekten uzaktir.88

Mu'tezile’nin adalet prensibine gére, insan davraniglari (izerinde ilahi bir midahale
s6z konusu degildir. ilahi irade ile gerceklesen bir davranistan insanin sorumlu tutulmasi
Allah’in adaleti ile bagdasmaz ve neticede zulim olur. Bu sebepten Allah’in adaletinin ger-
ceklesmesi, insanin davranislarina bizzat karar vermesine ve ilahi de olsa higbir baski ol-
maksizin, onlari iradesiyle yerine getirmesine baglidir. Buna gére insanlarin fiillerini yaratan
Allah degil; insanlarin kendileridir. Fiillerini yaratacak glg, insanlara Allah tarafindan verilmis-
tir. Bu sebeple insan, fiillerinden 6tiiril Allah’a karsi sorumludur.8® Mu'tezili kelamcilara gére
iyilik, kotilik, adalet gibi ahlaki degerler, Allah'in iradesinden bagimsiz, gergek bir varolusa
sahiptir.%0

Mu'tezill dligtintrlerden bazilari Allah’in kesinlikle kétllik isleyemeyecegini savun-
muslar; diger bazilari teoride isleyecek glicli olsa bile, adil oldugu igin pratikte asla kétillik
isleyemeyecegi kanaatine varmiglardir. Onlarin bu tavri Eg'arilerce Allah’in kudret ve irade-
sini sinirlayan bir davranis olarak anlagilmistir. Ayrica Eg'ariler, insani, fiillerinin yaraticisi
olarak géren Mu'tezile'yi, beserf fiiller sahasinda Allah’in rollinii sanki yok sayan bir tutum
takinmakla suglamislardir.9? Es’ari, Kur'an'in temel mesaji olarak, Allah’in karsi konulmaz
kudretinden, bu kudrete insanin tam teslimiyetini anlamistir. Allah’t bir yandan diledigini
yapan, her seye glicii yeten, mutlak kudret ve irade sahibi bir varlik olarak tarif ederken,%
dbir yandan O'nun irade ve kudretini sinirlama anlamina gelebilecek bir tutum igine girmeyi
celiskili gérmis ve bu nedenle i'tizali gérisi reddetmistir.

87 MU’'mindn, 23/31.

8 Pezdevi, Usdlii'd-din, s. 74.

8 Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, 1992, s. 91.
9 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 89.

91 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 101.

92 Kilig, Ahlékin Dini Temeli, s. 102.
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Es’ari'ye gore Allah, irade edilmesi caiz olan her seyi diler. Kur'an-1 Kerim'de séyle
buyrulmustur: “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”% Bu ayetin bildirdigine gére Allah dile-
medikge biz bir sey dileyemeyiz. “Rabbin dileseydi, yeryiziinde bulunanlarin hepsi inanir-
di.”% Biz dileseydik herkese hidayet verirdik.”5 “Rabbin dileseydi bunu yapmazlardi.”% “Allah
dileseydi birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat Allah istedigini yapar.”" Bitlin bu ayetlerde Allah,
diledigini yaptigini, dilemediginin olmayacagini agikca ifade etmektedir.%

Es’ari'nin bu sonuca varmasinda Allah’in emri ve iradesinin ayri seyler oldugunu ka-
bul etmesinin etkisi oldugu aciktir. Ona gdre Allah iyiyi de kétliyl de diler; iyiyi emreder,
kétliyl yasaklar. Allah kétllugt emretmiyor, onu yasakliyor. Buna karsilik iyiligi emrediyor.
irade ettigi halde kétiligi tasvip etmiyor.% Kur'an-1 Kerim'de buyruldugu Gizere Yusuf (a.s.)
sOyle demistir: “Rabbim! Hapis benim igin, bunlarin istediklerini yapmaktan daha iyidir."100
Burada Yusufun (a.s.) hapsedilmesi onun i¢in masiyetken Allah onun hapsedilmesini irade
etmistir. Bu sebeple Allah’a sefeh (ne yaptigini bilmezlik) isnat edilemez.10t

Es’arl, Mu'tezililere su sekilde itiraz etmektedir: “Siz, Allah istemedigi halde O’nun
idaresinde kiifrin ve isyanin oldugunu séyliyorsunuz. Allah biitin insanlarin inanmasini
istiyor, onlar inanmiyorlar. Bu dlslincenize gére Allah'in olmasini istedigi seyler daha ok
olmuyor da, olmasini istemedigi seyler daha gok oluyor. Clinkli size gdre Allah’in, varligini
dilemedigi halde var olan kifiir, var olmasini diledigi halde var olan imandan daha fazladir.
Allah’in daha fazla olmasini diledigi sey (iman) olmuyor. Bu, bitlin Mislimanlarin {zerinde
ittifak ettikleri, Allah’in olmasini diledigi bir seyin olacagi; olmamasini diledigi bir seyin olma-
yacagi seklindeki anlayislarini inkar etmek demektir.”192 Pezdevi de, Allah’in diledigi olur,
dilemedigi olmaz sdziinde immetin icma ettiklerini sdylemektedir. Ona gére bu icmayi red-

% |nsan, 76/30.

% Yunus, 10/99.

% Secde, 32/13.

% En'am, 6/112.

97 Bakara, 2/254.

% el-Eg'ari, Ebu'l-Hasen, Kitabu'l-luma’, 1955, yrs, s. 10.
9 Eg'ari, el-Luma’, s. 55-56.

100 Yusuf, 12/33.

101 Es'ari, el-lb4ne, s. 173.

102 Es'ari, el-lb4ne, s. 163.
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deden veya ona engel olan bir kimse yoktur. Bu, meydana gelen seylerin Allah’in dilemesiyle
olduguna, meydana gelmeyenin de Allah’in, o seyin meydana gelmesini dilemedigi igin hasil
olmadigina delildir. Meydana gelen kotiiliikler ve isyan fiilleri Allah’in dilemesiyle hasil olur.103

Es’ari’ye gore biitin hadisler Allah’in fiilidir ve O’nun iradesi ve yaratmasiyla meyda-
na gelmistir.'% Kullarin fiilleri, mutlak surette Allah’in iradesine baghdir. Clnki Kur'an-1 Ke-
rim'de Allah; “Her hangi bir sey icin, Allah’in dilemesi disinda ben onu yarin yapacagim de-
me.”105 buyurmaktadir.'% Eg’ari’'ye gére kullarin fiillerinin iyiligi ve kotilliguntn Allah’in fiili
olan yaratma ile ilgisi yoktur. Bu sebeple de Allah’in filllerinde iyilik ve kotillik distndle-
mez.'07 lyi, kétii, adalet gibi Allah’in iradesinden bagimsiz, objektif ahlak degerleri yoktur. lyi
ve ko6tl gibi ahlaki kavramlara muhteva kazandiran Allah’in emir ve yasaklaridir.108 Yalan
sadece, Allah kéti kildigi icin kotlddr. Allah yalani iyi kilsaydi, stiphesiz o iyi olurdu. EGer
yalan konusmayi emretseydi, O'na higbir itiraz olmazdi.1% Biitlin fiiller, Allah agisindan iyi
veya kotl seklinde herhangi bir deger tasimazlar. Cinku iyi fiilleri de, kétii olanlari da Allah
yaratmistir. Fakat kétliyl kendisi icin dedgil, insanlar igin kétl yaratmigtir.110

Bu hususta Bakillani de Es'ari gibi diisiinmektedir. Ona gére sayet birisi “Allah’in itaa-
ti, masiyeti ve diger hadisleri diledigini nigin sdyllyorsunuz?” diye bir soru sorsa ona soyle
cevap verilir: Ginkl Allah Kur'an-1 Kerim'de kendisi igin “O diledigini yapar.”1'" buyurmakta-
dir. “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”112 ve “Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin
hepsi inanirdi.”113 ayetleri gdstermektedir ki sayet Allah kullarin isyan, yalan ve haktan ayril-

103 Pezdevi, Usdli'd-din, s. 67.
4 Eg'arf, el-Lum’a, s. 50-51.
105 Kehf, 18/23.

106 Eg’arf, el-Luma’, s.110.

107 Eg'arf, el-Luma’, s. 55.

108 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 105.
109 Eg'arf, el-Luma’, s. 57.

"o Eg'ari, el-Luma’, s. 79.

"1 Hacc, 22/18.

112 [nsan, 76/30.

13 Yunus, 10/99.
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ma fiillerini dilemeseydi bunlar elbette olmazdi, onlar da yapamazdi. Allah herkesin inanma-
sini isteseydi, kesinlikle herkes inanirdi.114

Es’arilerin, Allah’in kétu fiilleri de diledigini kolayca sdyleyebilmelerinin sebebini her-
halde onlarin irade sifatini olusla ilgili bir sifat olarak gérmelerinde aramak gerekir. Zira onla-
rin anlayigina gore irade sifati, ilim sifati gibi esyanin yaratiimasi ile ilgilidir. Fiillerin iyi veya
kétl olarak nitelenmesinde herhangi bir rolil yoktur. Onlarin ahlaki kiymeti sadece ilahi emir-
lere veya yasaklara bagh olduguna gore, bir fiil ancak ilahi emir ve rizaya dayal olarak iyi
veya kotl olabilir.!5 Bu noktada hem ahlaki degerlerin hem de insanlarin fiillerinin, Allah’in
irade ve kudretiyle belirlenip takdir edilmis olmasi, Allah'in fiilleri hakkinda bir adaletsizlik
fikrine de yol agmaz.

ilahi iradenin fiile ontolojik tesiri konusunda Maturidi'nin de Es'ari’ye paralel diisiindii-
guni gormekteyiz. Ona gére Allah, irade sifati ile varligi mimkiin olanlar arasindan diledigini
secer. Bu merhalede esyanin iyilik veya kétiillk ile vasiflanmasi aynidir. Var olan her sey
ilahi iradenin bir sonucudur. Bunun daha sonra iyi veya kétli hikmi kazanmasi sonucu de-
Jistirmez.116 Maturidi’ye gére her hangi bir fiilin yergiyi veya azabi yahut évgliyd veya sevabi
hak etmesi, insanin onu segmesine ve maksadina dayanir. insan iyi veya kétii fiili istemisse
Allah onda onun kudretini yaratir. Fiil, 6z itibariyle dvgl ve yerginin yahut mikafat ve ceza-
nin sebebi olmayip tersine iyi ve kétlye elverisli olabilir. Baska bir ifadeyle fiil, fiil olmak ba-
kimindan ne iyidir, ne kétidr, ne glizeldir, ne girkindir. Onun iyi veya koét, giizel veya girkin
olmas! insanin ona olan kastina baglidir.!"” insan, éviilen ve yerilen seyleri bilebilecek sekil-
de yaratilmistir. insan aklinda 6viilen sey giizel, yerilen sey cirkin kilinmistir. Giizelin yerine
cirkini tercih etmek gtic bir istir."8 Akil, sahibine hakikati oldugu gibi gésterir. Glizellik ve
cirkinlik konusunda sdz ve ifadeler degisse bile gercekte onlar degismez ve akil higbir zaman
guzeli ¢irkin gérmez.1® Bdylece, glzel ve cirkini temyiz edebilen akil ile insan, fiil olmak
bakimindan ézlnde bir deder tasimayan bir fiili, ona olan kastiyla, akilda ve seriatta dvilen

14 Bakillani, Kitdbu't-temhid, s. 318.

"5 Eg'ari, Makalat, s.191.

116 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 286.

"7 Maturidi, Kitabu't-tevhid, (Fethullah Huleyf'in Mukaddimesi), s. 42.
18 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 221.

19 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 224.
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veya yerilen bir fiil haline, bagka bir ifadeyle itaat veya masiyete donlstirebilir. Bu suretle
miikafat veya cezay hak etmis olur.120

ilahi iradenin fille tesiri konusunda Eg'ari ile paralel diigiinen Maturidi, iyilik-kétiiliik
gibi ahlaki degerlerin Allah’'in iradesinden bagimsiz, objektif bir varolusa sahip oldugunu
savunarak ondan ayrilmaktadir. Glnk{ Es’ari iyilik ve kétlilugl belirleyenin Allah’in iradesi
oldugunu savunurken, Maturidi insanin, temel ahlaki ilkeleri akliyla kavrayabilecegini iddia
etmektedir. Bagka bir ifadeyle, Maturidi'nin dlisiincesinde aklen sabit olan temel ahlak ilkeleri
ile vahiyle bildirilenler arasinda tam bir uyum séz konusudur.'2!

Var olan her seyi ilahi iradeye baglayan Maturidi’ye gére bir fiilin Allah’a nispet edil-
mesi, bir bagka yonden insana nispet edilmesine engel degildir. Bunun tersi de mimkindir.
Buna gdre bir fillin “sey™22 olarak var olmasi, onun itaat veya masiyet, iyi veya kétii olmasin-
dan baska bir seydir. Mesela fiiller, onlar olduklari gibi yaratmasi ve heniiz yokken var etmis
olmasi yoniinden Allah’a; onlari Allah’in emrine veya nehyine gore kesbetmeleri ve yapmala-
ri yoninden insanlara aittir.123

Maturidi’nin yukaridaki izahlari bosuna degildir. O, yapilan isin ne élglide kime ait ol-
dugunu tespit etmek durumundadir. Bilindigi gibi Cebriye'ye gore yapilan is tamamen Allah’a,
Mu'tezile'ye gore ise tamamen insana aittir. Cebriye bu konuda insana higbir irade ve kudret
hakki vermezken, Mu'tezile isin bltlin sorumlulugunu insana yiklemektedir. Ancak bu iki
bakis acisi meseleyi ikna edici bir tarzda ¢6zemedigi icin Maturidi, konuya bagka bir agidan
bakma geregdi duymustur. Ona gdre meydana gelen is hem Allah’a, hem de insana ait olmali
ki diger ¢dzlimlerin mahzurlar ortadan kalkmis olsun.'2¢ Maturid'nin bu yaklagimi Mu'tezile
anlayisina uygun degildir. Zira onlara gore fiilin kul ile birlikte Allah’a da nispet edilmesi,
filden dogan sorumlulugun, O’na da yiklenmesi anlamina gelir. Kul, fiilini yaratmakta mista-
kil olmazsa, hakkinda 6d(il ve cezanin varit oldugu sevap ve giinahin bir anlami kalmaz.'2

120 Turhan, Bir Ahlak Problemi, s. 92.

121 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.115-122.

122 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 243.

123 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 226.

124 Yazicioglu, Kelam Ders Notlari, s. 142

125 Abdiilhamid, [slam’da ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 293.

208



Allah’in [radesi ve K6tii Fiiller

Maturidi, Allah’in alem ve insanla olan iligkisi hakkindaki ve ahlaki alanda yukiiml-
lik-sorumluluk ve miieyyide konusundaki agiklamalarinda Allah’in adalet ve hikmetini hep
g6z (inlinde bulundurmus gibi gdriintiyor.'26 Ona gére Allah, biitln fiillerinde muhtar olmakla
birlikte, O’'nun fiilleri asla hikmetin disina ¢ikmaz. Hikmetin anlami isabettir ki, o da her seyi
yerli yerine koymak demektir. Bu da adalettir.’2” Onun bu hikmet anlayisi ayni zamanda
kendisinin kader anlayisidir.'28 Kaderin iki anlami oldugunu sdyleyen Maturidi’'ye gdre onun
bir anlami, bir seyin lizerinde meydana geldigi ‘had’dir ki o da iyi veya kotl glizel veya girkin
hikmet veya sefeh tlirinden her seyin oldugu gibi yaratiimasidir. Bu ise her seyi oldugu gibi
yaratmak ve her konuda en uygununa isabet demek olan hikmetin manasidir.'2® Her konuya
adalet ve hikmet anlayisiyla bakan Maturidi'nin bu anlayisinin, kendisinin insanin fiilleri hak-
kindaki géruslerine de yansidiginda hi¢ kusku yoktur.130

Hakim es-Semerkandi (v. 342/953), meseleye kader-kaza agisindan yaklasmakta ve
sOyle demektedir: “...Kaza, kullarin fiillerine delil olamaz. Kaderiye'nin kazay: inkar etmesi,
Cebriye’nin kazaya dayanmasi ve kullugu terk etmesi Allah’ inkardir. Bu ikisinin arasinda yer
alanlar ise saglam bir baga yapismislardir... Kaderiye hayrin ve serrin, kulun kendisinden
oldugunu, Allah’in onda etkisinin olmadigini, Cebriye ise hayrin ve serrin hepsinin Allah’tan
oldugunu,  kulun bir etkisinin olmadigini iddia etmiglerdir. Bu iki firka (mmetin
mecusileridir.13' Semerkandi'ye gére itaat; Allah’in kazasi, kaderi, tevfiki, mesieti, rizasi ve
emri iledir. Masiyet ise Allah’in kazasi, kaderi ve rezil etmesi iledir. Emri ve rizasi ile degil-
dir.’32 Semerkandi'nin bu agiklamalari, daha dnce gérdigimiz Ebu Hanife'nin gérislerine
aynen uymaktadir.

126 Turhan, Bir Ahlak Problemi., s. 83.

121 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 97, 125, 216 vd.
128 Turhan, Bir Ahlak Problemi., s. 83.

129 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 307.

130 Turhan, Bir Ahlak Problemi., s. 83.

131 Semerkandi, es-Sevadiil-a’zam, s. 8.

132 Semerkandi, es- Sevadi’l A’zam, s. 8.
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ibn Hiimam (v. 861/1457)'a gore Allah’in iradesi var olan her seyedir, var olmayana
degildir. Allah, hayir ve itaati diledigi gibi, ser diye isimlendirdigimiz masiyet cinsinden kifiir
ve digerlerini de diler. Sayet serri dilemeseydi ser var olmazdi.'33

Nesefi de “Allah, kullarin fiillerinin yaratiimasi konusunda hadis oldugu bilinen her se-
yi irade eder. irade, yaratimig varliklar konusunda genel bir kavramdir.”13 demektedir.
Neseff'ye gore Allah; hayir, ser, itaat, masiyet yonlerinden kullarin fiillerini yaratmayi Ustlen-
migtir. Allah, ilminde var oldugunu bildigi itaat, masiyet vs. her tr fiili kendisi irade etmistir.
Yoklugunu bildigi seyin de yoklugunu irade etmigtir.135

Nesefi, Ehl-i Stinnet'in gérlistini su sekilde dzetlemektedir: “Hangi vasifta olursa ol-
sun hadis olan her sey Allah’in iradesiyle olmustur. Bunlardan itaat cinsinden olanlar Allah’in
mesieti, iradesi, rizasi, muhabbeti, emri, kaderi ve kazasi iledir. Masiyet cinsinden olanlar da
Allah’in mesieti, iradesi, kazasi ve kaderi iledir. Allah'in emri ve muhabbeti ile degildir. Clnk
muhabbet ve riza bir seyin olmasini onaylamaktir. Bu ise itaate yakisir; masiyete degil."136

Gorildigu gibi Hanefi-Maturidi kelémcilari irade kavramina emir, riza ve muhabbet
anlamlarini dahil etmedikleri icin kotu fiilleri Allah’in iradesine baglama konusunda rahat
davraniyorlar.

4) ilahi iradenin Kisimlari ve Taalluklari

Mu'tezile’nin, kullarin k&t fiillerinin ilahi iradeye baglanamayacagi goriist tzerinde
israrla durduklarini biliyoruz. Onlara gére Allah’in iradesi ile emri birbirinin lazimidir. Allah
hayir islerinin olmasini irade eder ve onlari emreder. Allah bizim namaz kilmamizi, zekat
vermemizi ve kendisini birlememizi, peygamberlerine inanmamizi ister ve bize bunlar emre-
der. Allah glnahlari irade etmez. Kufrl, fiski, isyani da irade etmez ve bunlari emretmez.
Yani Allah, serri mesietiyle istemez, irade etmez ve emretmez. Bilakis bu serler insanin ira-
desi, intiyari ve fiili ile meydana gelir.137

Su halde Mu'tezile’ye gére ilahi irade tek tiptir ve emirle ayni anlama gelmektedir.

133 |bn Hiimam, Kemalliddin es-Sivasi, Kitabu'l-Miséyere, istanbul, 1979, s. 63, 119-120.
134 Nesefi, Tabsira, |, 497.

135 Nesefi, Kitdbu't-temhid, s. 315.

136 Nesefi, Kitdbu't-temhid, s. 315.

137 Abdiilhamid, islam’da itikadi Mezhepler, s. 290-291.

210



Allah’in [radesi ve K6tii Fiiller

Boyle olunca da ilahi iradenin kot fiillere taallukundan séz etmemiz anlamsiz olmaktadir.
Diger yandan Nazzam ve K&'bi (v. 319/931) gibi Mu'tezililere gére ise ilahi iradenin iki yéni
vardir. Bunlardan ilki Allah’'in kendi fiilleri ile ilgili iradesidir ve bu, fillin aynisidir. Digeri ise
baska varliklarin fiilleri ile ilgili iradesidir. Allah’in kendi fiilleri ile ilgili iradesi igin, Allah’in bir
seyi irade etmesi demek, o seyi yaratmasi demektir. Diger varliklarin fiillerini irade etmesi
demek ise iyi olanlarin yapiimasini, kdti olanlarin yapiimamasini emretmesi demektir.'38
Nazzam ve K&'bi’nin bu yaklagimlari, Eg'ari'nin irade ve emri birbirinden farkli diisinmesine
benzemektedir. Ne var ki Mu'tezile’nin iradeyi olusla ilgili degil de ahlaki deger ifade eden bir
sifat olarak dlslinmesi; Es'ari’'nin ise ilahi iradeyi, meydana gelis yoniinden varliga tesir
eden, ama esyaya ahlaki bir deger atfetmeyen bir sifat olarak kabul etmesi seklindeki temel
yaklagim farki devam etmektedir. Eg'arf’ye gére irade ve emir ayri seylerdir. Allah iyi-k6td her
seyi irade eder. lyiyi emreder, kétiiyii yasaklar. Olmasini irade ettigi halde kétiligii emret-
medidi icin de akilsiz ve gafil olmasi gerekmez.139

Sinni kelamcilarin, ilahi iradenin ezeli oldugunu ve bu iradeyle Allah'in iyi- kétl her
seyi diledigini savunduklarini séylemistik. Ezeli irade esyanin var olmasini dilemesi halinde,
acaba var olan esya da ezeli mi olmaktadir? Stnnf kelémcilar béyle bir riskten kurtulmak igin
irade ile irade olunan arasina bir de “taalluk” kavramini koymaktadirlar. Bdylelikle irade ka-
dim olurken muradin hadis olmasi miimkiin olacaktir. irade bir sifat olarak zaman disi olma-
sina karsilik, tek tek fiillerle iliskisi zaman iginde bir taalluktan ibarettir. Bu, sdyle formiile
edilebilir: Irade; ilim ve kudret gibi hayat sahibi olan biitiin varliklarin 6zelliklerindendir. Bun-
dan dolay! Allah’in bdyle bir kemal sifatindan mahrum olmasi diisiiniilemez. ilahi irade ezeli-
dir. Murad ve makdur olan varliklar ise bdyle degildir. Bunlar ezeli sifatlar olan irade ve kud-
retin zaman taallukunun neticesidir.140

Su halde ezeli olan iradenin fiillere taalluku hadis olabilir. Bu, bir yetkinlik vasfi olan
iradenin ezeli olmasini gerektirmez.14! Allah’in iradesi malumu olan her seye taalluk etmez.
Fakat ilmine gore taalluk eder.™2 Yani Allah, bildigi her seyin zorunlu olarak var olmasini

138 Es'arl, Makalét, s. 190-191.

1% Es'ari, el-ibane, s.175.

140 Nesefi, Tabsira, |, s.494.

141 Keskin, Allah-Alem ili§kisi, s. 140.
142 Keskin, Allah-Alem ili§kisi, s. 141.
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irade etmez. Ancak Allah’in iradesi, biitiin murad edilmesi miimkiin olan seylere taalluk eder.
iradenin bazi seylere taalluk etmedigini sdylemek, O'na irade sifatinin ziddi olan mecbur
kalma, begenmeme ve aciz olma gibi noksan sifatlari izafe etmek olacaktir. Allah, hadis olan
her seyin yaraticisidir ve irade etmedigini yaratmasi dlstintilemez.43

Gazali, ilahi iradenin taalluku ile ilgili olarak sunlari sGylemektedir: “Bize gére irade,
bitiin hadis varliklara taalluk eden bir sifattir. Kesin olarak meydana gikmistir ki bitin hadis-
ler Yiice Allah’in kudretiyle yaratiimistir. Onun kudretiyle yaratilan her sey, bu kudretin
makdura iktirani ve ona tahsis edilmesi igin irade sifatina muhtagtir. Buna gére her makdur;
murad ve her hadis de makdurdur. Her hadis, irade ile meydana gelmis ve ser, kifiir ve
masiyet gibi kavramlar da hadis olduguna gore stiphesiz bunlarin da Allah’in iradesiyle yara-
tilmis olmalari gerekir. Stiphesiz Yiice Allah’'in diledigi olur, dilemedigi olmaz. Selefin ve
bitin Ehl-i Stinnet'in itikad! iste budur.”144

Sinni kelamcilara gére Allah’in ilminde ve iradesinde bir degisme olmaz. Yani irade,
mesiet ve kudret, kéinatta hadis olan her seye, insanlarin iyi- kétl, giizel-girkin, itaat-masiyet
gibi biitln fiillerine taalluk eder. Ancak O’nun rizasi, muhabbeti ve emri sadece glizele, iyiye
ve itaate taalluk eder. Kabihe, girkine ve masiyete taalluk etmez.145

Meseleyi daha acik bir sekilde ortaya koymak istersek izmirli (v. 1365/1946) ve bazi
guniimiz kelamcilarindan destek alarak iradeyi iki kisma ayirabiliriz:

a) Tekvini irade: Megiet anlamindaki iradedir. Bu gesit irade, irade edilecek seye taal-
luk edince o sey derhal meydana gelir. Allah, bitin mikevvenatin varli§ini irade ettigi igin
mukevvenat var olmustur. “Bir seyin olmasini diledigimiz zaman, s6ziimiiz ona ancak ‘o/’
dememizden ibarettir. O da derhal oluverir.”146 ayetinde belirtilen irade bu gesittir.

b) Tesril irade: Buna din irade de denir. Allah’in bir seyi sevmesi ve ondan hognut
olmasi (muhabbet ve riza gdstermesi) demektir. Allah’in bu manadaki iradesi ile bir seyi
dilemis olmasi, o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz. “Siiphesiz ki Allah adaleti, iyiligi ve

W Egari, el-Luma’, s. 37.

14 Gazali, el-ktisad, s. 80.

145 Taftazani, Serhu’l-akaid, s.193.
146 Nahl, 16/40.
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akrabaya iyiligi emrediyor.”147 ayetindeki irade bu gesit iradedir. Tekvini irade hayra, serre,
itaate ve masiyete taalluk ettigi halde tesrii irade yalniz hayra ve itaate taalluk eder.'¢ Oyle
anlasliyor ki irade hakkinda béyle bir ayirnm yapmak meselenin ¢dziimd igin zorunlu olmak-
tadir. Zira tek tip bir irade anlayisina dayali olarak bu meseleyi ¢gdzmek oldukga glig gorini-
yor.

Sonug

Arastirmamizda ilahi iradenin, kullarin kétu fiilleriyle ne gibi bir iliskisi oldugunu ortaya
¢lkarmagda calistik. Bu konunun agiklia kavusmasinda ilahi iradenin kabul edilip edilmeme-
si; kabul edilmigse kadim mi hadis mi oldugu énemlidir. ilahi iradenin varligini kabul ettigi-
mizde birden fazla kadim varligi kabul etmis olmakla itham edilebiliriz. Bu, Allah’in tevhidine
zarar verici bir unsurdur. ilahi iradeyi kabul etmemek belki daha da problemlidir. Gtinkii varli-
g1 irade edilmis koskoca bir kainat ortada durmaktadir.

Ancak meselenin aciklija kavusmasinda daha belirleyici olan belki de irade kavra-
mindan ne anlasildi§idir. ilahi irade ister kabul edilsin isterse edilmesin, varligi irade olunan
kéinat meydanda olduguna gére, burada dnemli olan, Allah’in, kendisini ink&ra kadar uzanan
kot fiillerle iliskisini ortaya koymak olacaktir.

Kelamcilar irade kelimesinin segmek, tercih etmek, emretmek, hiikim vermek... gibi
anlamlarini dikkate alarak kendi distince sistemlerine uygun bir irade anlayisina sahip ol-
muslardir. Burada iradenin farkli anlamlar tasimasi, gérlis ayriliklarinin kaynagi gibi gériinse
de kanaatimizce bu tali bir sebeptir. Zira konuyu inceleyenlerin bir kismi, diistincelerine irade
kelimesinin hangi anlami uygun geliyorsa onu almis gibi bir izlenim uyandiriyorlar. Halbuki
bazi keldmcilar, iradeyi iki ayri anlamda kullanarak meselenin ¢éziimiine bir hayli yaklasmis
gorinlyorlar.

Mu'tezile’nin, tevhit prensibine bagli olarak kadim bir irade anlayisini reddetmesi,
onu, kullarin fiillerini kendilerinin meydana getirdikleri sonucuna gétirmistir. Zira kadim bir
sifati kabul etmek, Mu'tezili anlayisa gére Allah’in yaninda baska kadimler de kabul etmek

147 Nahl, 16/90.
18 [zmirli, Ismail Hakki, Yeni /m-i Keldm, Istanbul, 1343h., Il, 107-108; Golciik - Toprak, Kelam, s.
218; Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keléma Giris, Istanbul,1993, s. 87.
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demektir. Bu ise Mu'tezile'nin varlik sebebi olarak gérebilecegimiz en temel prensibi olan
tevhide aykiri diismektedir. llahi iradeyi reddetmek, kullarin kéti fiilleri ile Allah’in iligkisini de
ortadan kaldiracak, boylece fiillerin sorumlulugu da insanlara kalmis olacaktir. Oyle ya, irade
yoksa murad da olmayacaktir. Ancak bu kainat, ilahi iradenin muradi degil midir? iste bu
gergek, bazi Mu'tezili dlisiiniirleri hadis bir irade anlayisini kabul etmege gétirmistir. Boy-
lece tevhit fikri zedelenmeyecek, bu iradenin mahalsiz kabul edilmesiyle de Allah’in hadis
varliklara mahal olmasi engellenmis olacakti. Ciinkil héadis bir irade artik bir varlik durumun-
dadr.

Kadim bir iradeyi kabul eden Siinni keldmcilar ise onu ilim ve kudret gibi esyanin
varolmasi ile ilgili bir sifat olarak gdrmektedirler. Bdylece ilahi iradenin kéti fiillerle iligkisi
kolayca kurulabilmektedir. Bunun sonucunda ilahi iradenin, Allah’i inkér da déhil tlim kéti
filleri murad ettigini savunmak miimkiin olmakta ve Allah’in sefihlikle itham edilmesi tehlikesi
de ortadan kalkmaktadir. Zira irade, olusla ilgili olunca onun muradinin ahlaki bir deger tasi-
mas! s6z konusu olamaz. Bu anlayisa gére insanlarin fiillerinin ahlaki deder kazanmasi,
Allah’in onlari irade edip etmemesi ile ilgili degil; o fiilleri emretmesi veya yasaklamasi ile
ilgilidir. Zaten Ebu Hanife'den itibaren neredeyse tlim Sinni keldmcilarin ilahi iradeyi iki
yonli olarak distindiklerini, bir ydnden esyanin var olusu, diger yonden ise fiilin ahlaki agi-
dan iyi veya kotii olusu ile ilgili oldugu sonucuna vardiklarini gériiyoruz. iradenin liigat olarak
hem emir hem de hikim (yaratma hiikm() anlaminda kullanilabildigini hatirlayacak olursak
s6z konusu ayirimin isabetli oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim son dénem Sinni kelamcilari
bu ayinmi iyice netlestirerek iradenin olusla ilgili olanina “tekvini irade”, fiillere ahlaki deger
atfeden y6nlne ise “tesrif irade” demiglerdir.

Bazi Mu'tezililerin iradeyi ikiye ayirip esya ile ilgili olanini yaratma, fiillerle ilgili olanini
emretme anlaminda anladiklarini dikkate alacak olursak bunun, Siinni kelamcilarin ayirmina
yakin oldugunu séyleyebiliriz. Soyle ki, Mutezile’nin “yaratma” olarak anladiklari iradeye
Sunni keldmeilar “tekvini irade”; “emir” olarak anladiklari iradeye ise “tesrif irade” demektedir-
ler. Geriye, fiillerin yaratilip yaratiimadigi konusundaki anlasmazlik kalmaktadir. Stnni ke-
lamcilar, ilahi iradeyi vurgulamak i¢in kullarin fiillerinin mahldk oldugunu séylerken Mu'tezile,
kullarin, kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu savunarak isyan fiillerinin sorumlulugunu Allah’a

yuklememege ¢alismaktadirlar.
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Gergek ne sekilde olursa olsun, sonug olarak kullarin sorumlulugu ortadan kalkma-
maktadir. Surasi unutulmamalidir ki Islam, kullar yaptiklarindan sorumlu tutmus ve hesaba
cekileceklerini haber vermistir. Dahasi isyan fiillerini isleyenlere bu diinyada uygulanacak
cezalar dngormiistir. Bu sebeple herkes yaptigindan sorumludur. Allah insanlara tasiyama-
yacaklar yuki yiiklemeyecegine gore, herkesin tasiyabilecegi kadarindan sorumlu tutulaca-
gin1 sdylemek yeterli olacaktir.
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Allah’s Will and Bad Acts
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Abstract- In this study, we have searched the effect of Allah’s will on the bad
acts that humans have acted. We have limited the topic especially by Sunnizm
and Mutazila. It is important whether divine will has been accepted or not. In the
event that divine will has been accepted, it is also important whether that will is
eternal (kadim) or created (hadis). When the existence of divine will is accepted,
there may be existence of more than one eternal. Not accepting the existence of
divine will can be more complicated than accepting it. Because there is a uni-
verse that its existence has been willed. However, perhaps the true nature of
conception of will may be more definitive in clarifying the topic. This is why, the
thoughts of Ahl al-Sunna and Mutazila on divine will and their establishing rela-
tion between those thoughts and human’s bad acts have been dealt with.

Keywords- Allah’s will, bad act, Sunnism, Mutazila



"Kim Bir Kavme Benzerse, O da Onlardandir’
Hadisi Hakkinda”

Muhammed Zahid el-KEVSERI

Gev. Dr. Bekir TATLI”

Atiff©- el-Kevseri, M. Z. (2006). “Kim bir kavme benzerse, o da onlardandir” hadisi hakkinda.
Cev. B. Tatli, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2), 217-223.

§§§

Allame es-Seyh Muhammed Bahit rahimehullah'in Mecelletu'-islam el-Garra'in
27. sayisinda nakledilen fetvalari iginde su ifadeler yer almistir:

"Bu hadis hakkinda, her ne kadar es-Sehavi el-Makéasidu'l-hasene adli kitabinda:
Hadis imamlari onun zayif olduguna hikmetmislerdir' demig olsa da, tariklerinin sayisinin
cogalmasiyla kendisiyle ihticac edilir sekilde hasen olmugtur ve onu destekleyen sevahidi
vardir."

Hadisin inhticac edilir bir hasen olusu dogrudur; fakat onun es-Sehéavi'ye (v. 902)
isnéd ettigi "Hadis imamlari onun zayif olduguna hikmetmiglerdir" s6zi el-Makasidu'-

" Bu yazi M.Zahid el-Kevseri'nin (v.1371 h.) Makalatu'l-Kevseri (ty., yy.) adli eserinin s. 68-70 arasi-
nin gevirisidir. Calisma boyunca gegen miielliflerin vefat tarihleri ve dipnotlar geviren tarafindan ko-
nulmustur.

* Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi. btatli@cu.edu.tr



M. Zahid el-Kevseri— Cev. Dr. Bekir Tatl

hasene'de esasen mevcut degildir. Bunun ona isnadi, ancak bir sebk-1 kalem (kalem hatasi)
olabilir.

es-Sehavi'nin el-Makéasidu'-hasene s. 192'de yer alan ifadeleri:

(pee 562 psds 4055 () "Kim bir kavme benzerse, o da onlardandir." seklindedir."
Bu hadisi Ahmed?, Eb{i Davud? ve el-Kebirde Taberani¢, ibn Omer'den merfd olarak nak-
ledilen Eb{i Miinib el-Curasi hadisi olarak rivayet etmistir. Senedinde zafiyet vardir. Fakat
bu hadisin sahidis vardir ki, el-Bezzaré Huzeyfe ve Eb( Hureyre'den, Eb( Nuaym? Tarihu
[sbehdn'da Enes'tens, Kudai® miirsel olarak Tavus'tan nakletmektedir.’ Daha énce hemze

T Bkz. Sehavi, Semstiddin Eb('l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman (v. 902), el-Makasidu'l-hasene fi
beyani kesirin mine'l-ehadisi'l-miistehira ald'-elsine, s. 407, no: 1101, Misir, 1375/1956. Hadis igin
ayrica bkz. Zurkéni, Muhammed b. Abdilbaki (v. 1122), Muhtasaru'l-Makésidil-hasene fi beyani
kesirin mine'l-ehadisi'l-miistehira ald'-elsine, s. 214, no: 1012, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag,
Riyad, 1424/2003.

2 Ahmed, Ebd Abdillah ibn Hanbel es-Seybani (v. 241), Miisned, II, 50 (ibn Omer'den), 92 (ibn
Omer'den), VI, Misir, ty.

3 Ebd Davad, Siileyman b. el-Eg'as es-Sicistani (v. 275), Siinenu Ebi Dévid, Libas 5 (no: 4031, ibn
Omer’den), I-1l, Beyrdt, 1409/1988.

4 Eb{'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani'nin (v. 360), el-Mu'cemu'l-kebir (I-XX, Musul,
1404/1983) adli eserinde bu rivayete ulasamadik. Ayni miellife ait eserlerden olan el-Mu'cemu’l-
evsafta Huzeyfe rivayeti vardir. Bkz. VIII, 179, I-X, Kahire, 1415. Miisnedu's-Sémiyyin'de ise ibn
Omer'den nakledilen rivayet yer almaktadir. Bkz. I, 135, I-Il, Beyrut, 1405/1984.

5 $ahid, bir hadise 1&fiz veya mana yoniinden, yahut sadece mana itibariyle benzeyen lafizlarla bir
diger sahabiden rivayet edilen ve bu rivayetle dtekine muvafakat eden hadis anlamina gelmektedir.
Bkz. Ibnu's-Salah, Ebd Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrez(iri (577-643), Uldmu'-hadis, s. 82-
85, Dimegk, 1406/1986; Ugur, Mcteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézligd, s. 370-371, Ankara,
1992; Kogyidit, Talat, Hadis Terimleri S6zliigd, s. 435-436, Ankara, 1992.

6 Bezzar, Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik (v. 292), Miisned, VII, 368 (Huzeyfe'den), I-X, Beyrit-
Medine, 1409. Bezzar'in naklettigi Ebd Hureyre rivayetine ulagamadik.

7 Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isbehani (v. 430).

8 Sz konusu kitaba ve dolayisiyla mezkur rivayete ulasma imkani bulamadik. Yusuf Ozbek, Eb{i Al
el-Haddad rivayeti ile nakledilen bu kitabin tek cilt oldugunu, Zikru ahbéri isbehan baslig ile iki cilt
halinde 1931 tarihinde Leiden'de nesredildigini kaydetmektedir. Bkz. Hadis Literatiirii, s. 263, Istan-
bul, 1994.

9 Kudai, Eb( Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca'fer (v. 454), Miisnedu’s-Sihab, |, 243-244 (Muaz
b. Cebel'den), |, 244 (Tavus'tan), I-1l, Beyr(t, 1407/1986.

10 Bu hadisin ulagabildigimiz diger baz kaynaklari soyledir: Ma'mer b. Rasid el-Ezdi (v. 151), Cami',
Xl, 453 (Hz. Omer'in sozii olarak), I-Il, Beyr(t, 1403; Ebl Abdillah Abdullah b. el-Mibarek el-
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maddesinde gegen ve Hasen'den rivayet edilen: (alxilly alad) Wail) "jlim ancak taallim (6g-
renme) iledir" hadisinde: (age OIS ¥) p 583 Jay 4xdd W8 ) "Bjr kavme benzeyip de onlardan
olmayan ¢ok az adam vardir" seklinde diger bir lafizla nakledilen bir eser (s6z) bulunmakta-
dir. 1

"Hadis imamlari onun zayif olduguna hikmetmislerdir" s6zinin es-Sehavi'nin ifa-
desinde yer almadidi ortaya ¢ikmistir. Zaten isaret ettigi sahitlerle hadisin hasen oldugunu
gostermisken bu nasil olabilirdi ki? Eba Ya'la'nin (v. 307) tahric ettigi;

(pte 542 a8 g SIS (1) "Kimde bir kavmin 6zelligi galipse, o da onlardandir2 seklindeki
ibn Mes'tid hadisi bunun sahitlerindendir.13

Mervezi (v. 181), Cihad, s. 89-90 (Tavus), Tunus, 1972; Said b. Mans(r, Ebl Osman el-Mervezi (v.
227), Siinen, Il, 143 (Hasen'den merfl olarak), I-Il, Beyrut, 1985; ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr b.
Abdillah b. Muhammed el-Kaft (v. 235), Musannef. IV, 212 (ibn Omer), 216 (Tavus), VI, 470 (Ta-
vus), 471 (ibn Omer), I-VIl, Riyad, 1409; Ahmed, Vera', s. 178, Beyrut, 1403/1983; Ebl Muhammed
Abd b. Humeyd b. Nasr el-Kissi (v. 249), Miisned, s. 267, Kahire, 1408/1988; Hakim et-Tirmizi, Ebl
Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hasen (v. 295), Nevadiru'-usdl, 1, 375, I-IV, Beyrit, 1992; Beyhaki,
Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyn (v. 458), Suabu'-iméan, I, 75 (ibn Omer), I-VIIl, Beyrdt, 1410. Bu ha-
dis hakkinda etrafli bir inceleme igin ayrica bkz. Tokpinar, Mirza, "Men tesebbehe bi-kavmin fe-huve
minhum Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c.lll, s. 2, yil: 2005, ss.85-109.

Bkz. Sehavi, el-Makasidu'l-hasene, s. 107-108, no: 210; Zurkani, Muhtasaru Makéasidi'l-hasene, s.
83, no: 190. Baska kaynaklarda bu rivayetin Hasen'den gelen tarikini géremedik. Ayrica ulastigimiz
tariklerde rivayetin son kisminda yer alan bir kavme benzeme konusu da mevcut degildir. Ulastigi-
miz tarikler sunlardir: ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 284 (Abdullah b. Mes'tid'un s6zii olarak); Ebd
Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu'fi el-Buhari, (v. 256), Sahihu’l-Buhéri, ilim 10 (Muallak), I-VII,
Beyrit, 1410/1990; Bezzér, Miisned, V, 423 (ibn Mes'id'un sbzl); Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir,
XIX, 395 (Muaviye'den merfl olarak); a.mlf. el-Mu'cemu'-evsat, lll, 118 (Ebl'd-Derda'dan merfd), |-
X, Kahire, 1415; a.mlif. Miisnedu's-Samiyyin, 1, 431 (Muaviye'den merf(); Ebl Nuaym Ahmed b.
Abdillah el-isbehani (v. 430), Hilyetu'-eviiya, V, 174 (Eb'd-Derdd'dan merfd), I-X, Beyriit, 1405;
Beyhaki, Suabu'-iman, VII, 398 (Ebl'd-Derda'nin s6zti); Hatib Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi (v.
463), Tarihu Bagdad, V, 201 (Eb('d-Derda'dan merfd), IX, 127 (Ebl Hureyre'den merfd), I-XIV, Bey-
rlt, ty.; ismail b. Muhammed el-Aclini el-Cerrahi (v. 1162), Kesfu'-hafa ve miizilu'-ilbds amme’s-
tehera mine’l-ehadis ala elsineti’n-nas, I, 314, I-l, Beyrdt, 1405.

12 Bkz. Sehavi, el-Makasidu'l-hasene, s. 426, no: 1170; Zurkani, Muhtasaru Makésidi'l-hasene, s. 223,
no: 1070.

Bu rivayetin Ebl Ya'la'nin hangi eserinde oldugu tasrih edilmemistir. Ebl Ya'la Ahmed b. Ali el-
Musenna el-Mevsili'ye ait eserlerden olan e/-Mu'cem (Faysal Abad, 1407) ve el-Miisned'de (I-XIII,
Dimask, 1404/1984) bu rivayete ulasamadik. Ibn Hacer de el-Metalibu'-aliye'de (V, 182, no: 1704)
bu rivayeti Ebl Ya'la'dan nakletmektedir. Belki niisha farkliligi da s6z konusu olabilir. Adi gegen ri-
vayet su kaynaklarda mevcuttur; Deylemi, Ebl Sucé’ Sireveyh b. Sehridar (445-509), el-Firdevs bi

1
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Yine (Vs 4add (e Ua owl) "Bizim digimizdakilere benzeyen bizden dedgildir4 seklindeki
Tirmizi hadisi de bunun sahitlerindendir. Her ne kadar bunun senedinde ibn Lehia's olsa da,
0 ancak, kendi ashabi iginde dért Abdullah'in (abadile) disinda birisi rivayet ettiginde zayif
kabul edilir. Halbuki bu, o dort kisiden biri olan Abdullah b. el-Miibarek'in (v. 181)6 ondan
rivayet ettigi hadislerdendir. Amr b. Suayb'in'” babasi ve dedesi yoluyla naklettigi rivayet
ise, bazi noktalardan da olsa imamlarin almaktan cekindigi rivayetlerdendir. Bu konuda séy-
lenecek s6z coktur. Kesfu'l-haf4™ Il, 240'ta gorillecedi (izere ibn Hibban (v. 354) ve el-Iraki
(v. 806) bu hadisin sahih oldugunu sdylemislerdir. fon Hibban'in tashih (sahih deme) konu-
sundaki gevsekligi, onun, glivenilir olmayan bir adam hakkinda sirf cerhe muttali olmadig
icin onu gvenilir kabul etmesidir. Onun bu hadise sahih demesine gelince, bu durum hadisin
pek cok kisi tarafindan rivayet edilmesinin yani sira, senedde bulunan Abdurrahman b.
Sabit'in glivenilir olmasini tercih etmesi yéniindendir. Ona gére sahih, haseni de igerir. Nite-
kim bu, onun seyhi olan ibn Huzeyme (v. 311) ve baskalarinin da gériisiidir.

ibn Teymiye'nin (v. 728) iktizau's-siratil-miistakim'daki (s. 39) ifadelerinin metni
sOyledir: "Eb( Davud Siinen'inde rivayet etmektedir: Bize Osman b. Ebi Seybe rivayet etti; (o
dedi ki) bize Ebl'n-Nadr -yani Hasim b. el-Kasim- rivayet etti; (o dedi ki) bize Abdurrahman
b. Sabit rivayet etti; (o dedi ki) bize Hassan b. Atiyye, Ebi Miinib el-Curasi'den, o da Ibn
Omer radiyallahu anhuméa'dan naklen rivayet etti. O dedi ki: Rasdlullah sallallahu aleyhi ve

me’sdri’l-hitab, 111, 519 (ibn Mes'Gd'un sozi olarak) I-V, Beyr(t, 1986; Aclini, Kesfu'l-hafé, Il, 360
(ibn Mes'id'dan merfii olarak). Bu rivayet ayrica benzer anlamda Hasen-Enes b. Malik tarikiyle
merfu olarak da nakledilmistir. Bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Ebi Asim es-Seybani (v. 287),
Stnne, 11, 627, I-I1, Beyrat, 1400; Hatib, Tarihu Bagddad, X, 40.

“ Eb( Ts& Muhammed b. Is b. Sire et-Tirmizi (v. 279), el-Camiu’s-Sahih (Siinenu't-Tirmizi), isti'zan
7, no: 2695 (Miellifin ifadesine gére isnadi zayiftir; bu hadisi ibnu'l-Miibarek ibn Lehfa'dan rivayet
etmis ve ref etmemistir); Taberani, Evsat, VII, 238; a.mlf. Misnedu's-Sadmiyyin, |, 289; Kudai,
Misnedu's-Sihéb, 11, 2065.

15 Eb( Abdirrahman Abdullah b. Lehia b. Ukbe el-Hadrami el-Kadi el-Misri (v. 174). Bkz. Buhari, et-
Téarihu'l-kebir, V, 182, I-VIII, Daru'l-fikr, ty., yy.; Zehebi, Semsiddin Eb( Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Osman b. Kaymaz (v. 748), Siyeru a'lami'n-nubela, VIII, 11-31, I-XXIII, Beyrut, 1413.

16 Abdullah b. el-Miibarek el-Mervezi (v. 181). Bkz. Eb(’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (v.
852), Takribu't-Tehzib, s. 540 , Riyad, 1416.

17 Amr b. Suayb b. Muhammed b. Abdillah b. Amr b. el-As (v. 118). Bkz. ibn Hacer, Takrib, s. 738.

18 jsmail b. Muhammed el-Aclini el-Cerrahi'ye (v.1162) ait, Kesfu'l-hafa ve miizilu'-ilb4s amme’s-
tehera mine’l-eh&dis ala elsineti’n-nds adli eser kastedilmektedir.
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sellem sdyle buyurdu: (a¢ie sg2 agds 4udi cse) "Kim bir kavme benzerse, o da onlardandir.”
Bu ceyyid' bir isnaddir; ¢linkii ibn Ebi Seybe20, Ebi'n-Nadr2! ve Hassan b. Atiyye22
Sahihayn ricélinden sika, meshur ve dnemli kisilerdir. Onlar, "Sahihayn ricalindendir" denil-
meye bile ihtiyaglari olmayacak derecede dstlin ravilerdir. Abdurrahman b. Sabit b.
Sevban'az gelince; Yahya b. Ma'n24, Eb( Zur'azs ve Ahmed b. Abdillah (el-'Iclf)? onda beis
olmadigini sdylemislerdir.2” Abdurrahman b. ibrahim Duhaym?8, o sikadir demistir.2% Eb{
Hatim® ise onun mustakimu'l-hadis (hadisi saglam)®' oldugunu belirtmistir.32 EbG Miinib el-

19 Ceyyid, "sahih" yerine kullanilan terimlerdendir. Bkz. Ugur, age., s. 55; Kogyigit, age., s. 79-80;
Yiicel, Ahmet, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicri Ilk Ug Asir, s. 162, Istanbul, 1996.

2 Ebi'l-Hasen ibn Ebi Seybe Osman b. Muhammed b. ibrahim b. Osman el-Absi (v. 239). Bkz. ibn
Hacer, Takrib, s. 668.

21 Ebd'n-Nadr Hasim b. el-Kasim b. Mislim el-Leysi el-Bagdadi (v. 207). Bkz. ibn Hacer, Takrib, s.
1017.

2 Eb{ Bekr Hassan b. Atiyye el-Muhribi ed-Dimeski (v. 120'den az sonra). Bkz. ibn Hacer, Takrib, s.
233.

3 Abdurrahman b. Sabit b. Sevban el-Ansi ed-Dimeski (v. 165). Bkz. Hatib, Tarihu Bagdad, X, 224;
Zehebi, Mizanu'l-i'tidél fi nakdi'r-rical, IV, 264, |-VIIl, Beyrut, 1995; Ibn Hacer, Takrib, s. 572.

2 Meshur cerh ve ta'dil imamidir. Ebd Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Gatafani el-Bagdadi (v.
133). Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 1067.

% Ep() Zur'a Ubeydullah b. Abdilkerim b. Yezid b. Ferr(ih er-Razi (v. 264). Bkz. ibn Hacer, Takrib, s.
642.

% Ep('l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-cli el-Kaff (v. 261). Bkz. ibnu'l-Kayserani Muhammed b.
Tahir (v. 507), Tezkiratu'l-huffaz, I, 560, I-IV, Riyad, 1415; Zehebi, Tabakatu'l-muhaddisin, s. 75,
102, Uman, 1404.

27 Bkz. Icli, Ebd’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Kaff (v. 261), Ma'rifetu's-sikat, Il, 73, I-Il, Medi-
ne, 1405/1985; Ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (v.
327), el-Cerh ve'tta'dil, V, 219, I-1X, Beyr(t, 1271/1952; Mizzi, Cemaluddin Eb{’l-Haccac Yusuf b.
ez-Zeki Abdurrahman b. Yusuf (v. 742), Tehzibu'l-Kemal, XVII, 15, I-XXXV, Beyrdt, 1400/1980;
Zehebi, Mizanu'l-'tidal, IV, 264.

2 Eb( Said Abdurrahman b. ibrahim b. Amr el-Osmani ed-Dimeski (v. 245). Bkz. ibn Hacer, Takrib, s.
569.

29 Bkz. Mizzi, age., XVII, 16; Zehebi, age., IV, 264; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VI, 136, I-XIV, Beyrit,
1404/1984.

30 Eb( Hatim Muhammed b. idris b. el-Miinzir el-Hanzali er-Razi (v. 277). Bkz. ibn Hacer, Takrib, s.
824.

3 Yiicel, age., s. 124.

% Bkz. Mizzi, age., XVII, 16; ibn Hacer, Tehzib, VI, 136.
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Curasi'ye3 gelince, Ahmed b. Abdillah el-'Icli onun hakkinda: "O sikadir; onun kétii oldugu-
nu sdyleyen kimse bilmiyorum" demistir.34 Hassan b. Atiyye de ondan hadis igitmistir.3s imam
Ahmed ve bagkalari bu hadis ile ihticac etmiglerdir."®® Daha sonra o, Malik (v. 179), EbQ
Hanife (v. 150), es-Safii (v. 204), Ahmed (v. 241) ve diger imamlarin mezhebinde bu hadis
Uzerine bina edilen meseleleri serdetmek icin konuyu uzatmistir.

imamlarin bir hadisle ihticac etmeleri, onu sahih kabul ettiklerini gésterir. Hatta, her
gruptan ilim ehli gogunluk (cumhur), immetin tasdik etmek veya kendisiyle amel etmek sure-
tiyle kabulle karsiladigi haber-i vahidin ilmi gerektirdigi kanaatindedir. Nitekim bu konunun
ayrintilarini Tevcihu'n-nazar'dad” (s. 134) bulabilirsin. Abdurrahman b. Sabit aleyhine yorum-
da bulunanlarin sdzleri, ya onun kaderle ilgili bazi gérislere sahip olmasiyla; yahut da, 6m-
rinlin sonlarinda hafizasinin zayiflamasi ile alakalidir. Birincisi, muhakkiklere gére cerh edici
bir sebep degildir. ikinci hususa gelince, Hasim b. el-Kasim'in ondan rivayeti hafizasinin
zayiflamasindan éncedir. Glinkii o, Abdurrahman b. Sabit'in vefati zamaninda yirmi i¢ ya-
sindaydi. Onun hafizasinin zayiflamasi ise dlimiinden az bir zaman 6nce olmustur. ez-
Zehebi (v. 748) el-Mizan'da Eb( Hatim ve Duhaym'dan naklen onun sika oldugunu rivayet
etmigtir.3 Ayni sekilde el-Hatib (el-Bagdadi, v. 463), ibnu'l-Medini'den® naklen ve el-

3 Ebd'l-Miinib el-Curagi ed-Dimeski (ismi bilinmiyor). Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dll,IX, 440;
Zehebi, Mizan, VIII, 218-219; ibn Hacer, Takrib, s. 1211.

% el-Iclimin kitabinda yer alan ifade: (A& U <L%) seklinde olup, "onun kétii oldugunu soyleyen
kimse bilmiyorum" ifadeleri bulunmamaktadir. Bkz. Ma'rifetu's-sikat, 1l, 428. el-lcl'nin konuyla ilgili

goristne isaret eden bagka kaynaklardaki ifade de bizim verdigimiz gibidir. Mesela bkz. Mizzi, age.,
XXXIV, 324; Zehebi, Mizén, VI, 219; Ibn Hacer, Tehzib,XIl, 271.

% Bkz. Ibn Ebi Hatim, age., X, 440; Ibn Hacer, Tehzib,XIl, 271.

% Bkz. Ibn Teymiye, Eb('l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani (v. 728), iktizau's-sirati'-miistakim Ii
muhélefeti ashabi'l-cahim, s. 213, Daru alemi'l-kiitiib, 1419/1999.

37 Tevcihu'n-nazar ild usdlil-eser, Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed el-Cezairi'ye (1268-1338 h.) ait
bir eserdir.

% Zehebi, age, IV, 264.

% {mam Buhari'nin (v. 256) meshur hocas| Eb('-Hasen ibnu'l-Medini Ali b. Abdillah b. Ca'fer b. Necih
es-Sa'di el-Basri (v. 234)'dir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 699.

40 Bkz. Hatib, Tarihu Bagdad, X, 224. Hatibu'l-Bagdadi'nin kullandig lafiz:
(A S G S8 ) o e W) seklinde olup, "Ali b. el-Medini onun hakkinda giizel
duslncelere sahipt" demektir. Bu kisimda muellifin sarih olarak "sika" lafzini kullanmadig
anlagiimaktadir. Elbette kullanilan lafiz da sika gibi olumlu bir anlam ifade etmektedir.
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Fellas (v. 249)*! da rivayetler muhtelif olmakla birlikte ibn Ma‘n'den naklen onun sika oldu-
gunu rivayet etmistir.42 Higbir kimse esasen bu hadisi mlinkerleri4® arasinda zikretmemigtir.

Bu hadis cevami'u'l-kelimdendir.44 Onbirinci asrin $&fit biyiklerinden olan en-
Necm el-Gazzi'ye ait Hiisnii't-tenebbiih Ii ahkami't-tesebbiih isimli genis hacimli bir ciltlik
eserde bu hadisten ¢ikarilan ahkdmin beyani konusunda genis agiklamalar mevcuttur.
Dimagsk Zahiriye kitlphanesinde bulunan bu eser, konusunda faydali ve basilmayi hak eden
bir kitaptir.

41 EbQ Hafs Amr b. Ali b. Bahr el-Fellas es-Sayrafi el-Basri (v. 249). Bkz. ibn Hacer, age., s. 741. el-
Fellas'in iig clizliik bir Tarih'inin ve Tefsirinin oldugu kaydedilmistir. Bkz. Ozbek, Hadlis Literatirii, s.
114, 272.

42 Bkz. Zehebi, Mizén, IV, 266.

43 Minker, ravinin muhalefetinden dogan bir zayif hadis gesidi olup, gesitli sekillerde tarif edilmigtir.
Genel kabule gdre, zayif olan bir ravinin givenilir ravilere muhalif olarak rivayet ettigi ve bu rivayetiy-
le tek kaldigi hadise miinker denilmistir. Genis agiklama igin bkz. Udur, age., s. 271-273; Kogyigit,
age., s. 338-340.

44 "Ozij sézler" manasina gelen bu tabir, hadislerdeki icazi ifade etmekte kullanilir. Bkz. Ugur, age., s.
54; Kogyigit, age., s. 79.
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Degerlendirmeleri

l. islami ilimlerde Terminoloji Sorunu Sempozyumu

islami Aragtirmalar Dergisi, Tek-Dav, Tiibitak-Sobag
Ankara Ticaret Odasl, 15-16 Haziran 2006 Ankara

islami Aragtirmalar Dergisi ve Tek-Dav tarafindan Tiibitak-Sobag'in katkilariyla 15-16
Haziran 2006 tarihlerinde Ankara'da Ankara Ticaret Odasrnda I. Islami ilimlerde Terminoloji
Sorunu Sempozyumu diizenlendi.

Birinci Giin: 15 Haziran 2006 Persembe Saat 09:00-09:30. Sempozyum saat 09:00'da
saygl durugu ve istiklal Marsi ve agilis konugmalari ile bagladi. Tiirkiye Ekonomik ve Kiiltiirel
Dayanisma Vakfi Genel Bagkani Prof. Dr. Hikmet Akglil toplumlarda ve bilimde kavramlarin
oénemine isaret etti. islami Aragtirmalar Dergisi Editorii Prof. Dr. Mehmet Bayrakdar kavramlarin
oneminden hareketle, birbirimizle anlagabilmemiz igin kavramlarin iclem ve kaplamlari ile delalet-
leri konusunda hemfikir olmamiz gerektigini belirtti. UUIF.'den Prof. Dr. Siileyman Uludag “/slami
llimlerde Terminoloji Konusuna Genel Bir Bakig” baglikli agilis bildirisini sundu.

1. Oturum: Tefsir 10:30-12:30. Oturum AUIF.'den Prof. Dr. Halis Albayrak bagkanligin-
da bagladi. I.Tebli§, “Tefsir ve Kurén llimleri Terimlerinin Kaynagi ve Olusumu” bashg ile
UUIF.den Dog. Dr. Abdulhamit Birisik tarafindan sunuldu. Tebligde Kuran ilimlerinin kaynag
nelerdir, sorusuna cevap arandi. Kur'dn ilimlerinin tamaminin kaynaginin Kur'én'da olmasi duisu-
niilemez ama yine de kaynaklari Kur'an ve Siinnettir, yorumu yapildi. Tebligde konu su iki agidan
ele alindr:

a. Kur'an'in, terimlere kaynak olugu: Kur'an ilimleri -tamami olmasa da- ayrintili olarak in-
celendiginde kavram ve ilkeler olarak Kur'dn'a dayanmaktadir. (Mesela “vahiy” ve vahiyle ilgili
kavramlar) Sadece Hz. Peygamber'den degil, diger milletlerden bahseden ayetlerde de konu ile
ilgili bilgiler vardir. “Muhkem ve mutesabih” kavramlarinin kaynagini da Kur'én’da bulmaktayz.
“Te'vil,” tefsirden ayridir ve miitesabihleri te'vil etmek gerekmektedir. Kur'dn bir Ulimu'l-Kur'an
kitabi degildir ama kavramlarla ilgili ipuclari vermektedir. Tehaddi ile ilgili ayetler —kavrami haric-



Dr. Burhan Baltaci

“Pcazu’l-Kuran’la” ilgili gok dnemli bilgiler vermektedir. “Nasih-mensuh” meselesi, ilgili ayetlere ve
Hz. Peygamber’in kullanigina dayanir ki bu kavram sahabe arasinda da yaygin olarak kullanil-
makta idi. “Kissa” da Kur'an'da ipuglari olan kavramlardandir.

b. Terimlere Hz. Peygamber'in kaynakli§i: Yukarida anilan terimlere terim anlamlar Hz.
Peygamber zamaninda verilmistir. Hz. Peygamberin din ile ilgili konulardaki sinirlama yetkisi
Uldmu’l-Kur'én igin de s6z konusudur. Bu konuyla ilgili olarak “'réb” kavrami 6rnek olarak verilebi-
lir. Hz. Peygamber ve sahabenin anlayisinda ve ifadelerinde yer alan “irab”in “anlama” oldugu,
bu anlamanin da climle yapisindan gectigi disindlmis ve bu anlamda clmle yapisinin incelen-
mesi olarak kullanilmigtir. Tebligde sonug olarak; Ulimu’l-Kur'én’la ilgili kavramlarin biyik gogun-
lugunun Kur'dn'da ve Hz. Peygamber'in szlerinde kaynagini buldugumuz, bu terimlerin olusum
stirecinin tetkik edilmesi gerektigi ki, ibnu'n-Nedim'in Fihristinde dahi Ulimu’l-Kur'an ifadesinin
yer aldidi, Kur'an ve hadislerin incelenmesi sonrasinda siranin bunlarin tanimlanmasina gelecegi
ifadeleri ile islami ilimler igin yeniden Kuran'a gitmemiz gerektigi diisiincelerine yer verildi.

Miizakereci Atatiirk UiF.den Prof. Dr. Liitfullah Cebeci ise sempozyumun isminde yer
alan “sorun” kelimesinden hareketle, bizim sorunumuzun bu kavramlardan daha ¢ok sorunlari
hazirlayan sartlar olduguna dikkat cekti. Bu sartlarin, kendiliginden ortaya ¢ikan inhtiyaclar mi,
yoksa dayatmalar mi oldugu meselesini giindeme tagidi. Cebeci tebligle ilgili miizakeresinde ise,
tebligin hedefinin Kur'an ilimlerinin, Kur'an ve siinnetteki izdiisiimlerini tespite ¢alismak oldugunu,
bu yapilirken “insicam” “muskil” vb. bazi terimlere deginilmedigine ifade etti. Tebligde nesihle ilgili
olarak verilen “icki” 6rneginin nesih degil tedricilik oldugunu belirtti. Tefsir Usuli’niin Fikih Usull
gibi tam bir usulii olmadi§i yoniindeki iddiaya da katimadigini belirten Cebeci, bu iki usuliin
birbirinden ayri seyler olmadigini, “ayri mantikla ayni metni anlamaya galistiklarini” vurguladi.
Buradan hareketle islami ilimlerde parcalanmanin da problem dogurdugunu ifade etti.

”

IIl.Teblig “Tefsirin Yontemi Agisindan Tefsir Urinlerinin - Siniflandinimasi  Sorunu
AUIF.’den Prof. Dr. Mehmet Pagac tarafindan sunuldu. Pagaci tebligini Suydtinin el-itkén'ina
dayali olarak, “Tefsirin Kaynaklari” ile ilgili bélim 6zelinde tartisacagini belirtti. Suyuti dncelikle
tefsirin dnemini Kitap, stinnet, icma ve kiyas (akil) yoluyla ortaya koyuyor. Bakara 2/269 ayetteki
“hikmet"i “tefsir” olarak yorumluyor, Rasulullah ve sahabeden de érnekler veriyor. Suyuti'ye gére
ilk dénemde tefsir faaliyeti yerine “'rab” olarak adlandirilan bir anlama faaliyeti vardi. Pagaci bu
noktada tefsirin ilk ve gergek kaynaginin “stinnet” olduguna dikkat gekti. Suydti'de rivayetlerden
uzak bir tefsir kabul edilemez. Ciinkii rivayetler ayetlerin indigi ortami 6grendigimiz tek kaynaktir.
Ashaptan gelen haberler “merfu” kabul edilir. Suyuti’ye gdre tabilndan gelen haberler de kaynak-

tir, Arap diline de dayanmak gerekir. Ahmed b. Hanbel'in Arap siirinin tehlikesine dikkat ¢ektigini

226



Kongre, Sempozyum ve Bilimsel Toplanti Degerlendirmeleri

de nakleder. Giinkii ayeti anlamaya calisirken, ayette kastedilen anlamin yerine siirde kastedilen
anlamin kayma tehlikesi bulunmaktadir. Suyuti'nin “rey” ile tefsire karsi ¢ikisinin anlami ise salt
aklin kullanimina karsi cikis degil, yoéntem dislanarak yapilan tefsire karsi cikistir. Rivayetlerin
(Rasulullah, sahabe ve tabiundan) ve Arap dilinin dikkate alinmamasina karsi ¢ikistir. Suyuti rey
ile tefsire karsi cikarken su esaslar sayar. *Bilinmesi gereken ilimleri bilmeden tefsir,
*Miitesabihin tefsirini yapmak, *Mezhebi esas alan tefsir (siibjektif), *Delil olmaksizin tefsir, *Arzu
ve zevke gore aklin kullaniimas.

Suyuti “Kur'dn zelll bir kitaptir.” ifadesini kullaniyor. Bu, “Yorumlayan dogru anlami ver-
mezse yorumlayana boyun eyer ve onun istedigi anlamlari sunar.” demektir. Pagaci’'ya gore bu,
Gadamer'in yorumla ilgili dngériistiyle de Srtlismektedir.

Suyuti mifessirin donanimi ile ilgili yirmi bes ilim sayar. “Kim tefsir yapabilir?” sorusuna
cevap bulmaya calisir. Suyuti tefsirde iki dnemli yanlisi vurgular. Bunlar, “lafzi anlamdan uzak-
lasmak” ve “miitekellimin kastini, muhatabini (Rasulullah’i) dikkate almadan anlamaya galismak-
tir.” Pagaci'ya gore burada tarihsellige atif vardir. Suyuti Zemahserf'yi kelami konulari tefsire dahil
ettiginden elestirir. Taberi ise ideal (model) tefsirdir. Suyuti tefsir nasil yapilmali sorusuna; -
Metotlu olmali, -Lafzi ilimlere bagl kalinmali, -Sebeb-i Niizul verilmeli cevabini verir. Suyuti “tef-
sir” baghigini koyup, nahiv ve fikih gibi ilimlerde eser ortaya konulmasina karsidir (Kurtubi ve
Razi'ye elestiriler yoneltir.) Tefsir diye adlandirilan ve yéntem, konu ve amaci olan bir kavram
vardir. Diger ilimlerin buna eklemlenmesine karsidir.

H.Albayrak ise “Suyuti’nin ilk muhataplarin anlamasi siirecine tefsir, diger anlamalara ise
te'vil dedigini, bu ayinmin ilk olarak Maturidi'nin Tevildt'inda gdze carptigini” ifade etti.

Miizakereci EUIF. den Prof. Dr. Zeki Duman, tebligin Suydtinin adi geen eseri degil de,
Kurdn'dan hareketle dil ve Kuran batunllgu icerisinde sunulmasi halinde daha iyi olacagini
belirtti. Kavramlarimizi dilbilim ve Kurdn butlnligi gercevesinde tekrar gézden gecirmemiz
gerektigine vurgu yapti. “Sure” kavramini érnek olarak veren Duman, bu kelimenin Kur'dn'da Hz.
Peygamber'e nazil olan ayetler toplulugu olarak gectigini, “sure” anlaminin ise bulunmadigini
vurguladi. Tebligde ifade olunan tefsir ve te'vil kelimelerine de deginen Duman, bu kavramlari
aynistirmanin ¢ok zor oldugunu belirtti. “Kur'an’i Kur'an'la, Siinnetle ya da dilbilimle tamamen
tefsir edildigini sdylemeyiz.” ifadeleri ile sozlerine son verdi.

IIl. Tebli§ “Modern Yorum Biliminin Kavramsal Cergevesi ve Bunun Kur'an Tefsiri ile Doku
Uyusmasi Sorunu” bashi§i ile EUIF.'den Dog. Dr. ibrahim Gorener tarafindan sunuldu. Gérener'in
tebligi su bolimlerden olusuyordu.
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1. Yorum-bilim ifadesindeki zorluklar: (Hermendtikte araya tarihsel siire¢ giren bir metni
anlamada karsilagilan zorluklar.) Tebligde “hermenétigin”® yorumbilim olmadigi, “anlam bilgisi,
anlama ulasma pesinde kosan felsefe” oldugu vurgulandi.

2. Gliniim{izle arasinda tarihsel kopuklugu olan edebi metinlerin anlasiimasi: “Tarihsel
metinle karsilasmada dikkat edilecek hususlar, Yazarin niyeti, ilk muhataplar, Metnin anlattiklari,
Bizim anladiklarimiz” olmak tizere bu metinlerin anlagiimasinda karsilasilan sorunlar siralandi.

3. Batida ilahiyat sahasinda hermendtigin kullanimi: Hermendétik, batida din-bilim catis-
masinin hiz kazandig bir ortamda incillerin savunuimasi amaci ile bagvurulmus, metin tenkidi ile
omuz omuza ilerlemis bir felsefedir. incillerin insan driinii oldugunu kabul etmektedir. Kuran'in
“dinilik” yonii bizde énemli iken batida incillerle ilgili olarak bu yon dikkate alinmaz.

4. CozUm onerisi olarak batidan ithal kavramlarin kullanimi: Teblige gére, batidan ithal
kavramlarin kullanimi degil de Kur'an'a uygulamak sorun teskil ediyor. Kur'an Allah kelami olmasi
hasebiyle sayllan bu ayaklardan biri sorunludur. Gegmiste “kiyas” kullanilmis ama bu kavram,
kokleri kiltlrumizde olan bir kelime idi. “Hermendtikte” ise bdyle bir sansimiz yoktur.

Kiiltlirimiizde hermend6tigi animsatan calismalara da dikkat geken Gérener, Tefsir Tari-
hinde bir mufessiri anlamak icin (hayati, hocalari, dénemi vb.) bu ydnteme basvurulabilecegini
belirtti. Tebligde, Hz. Peygamber’e ait olan bir s6ziin degerini yakalamak igin ravilerin cerh ve
tadil metodu ile irdelenmesi de bu tiir faaliyetlere érek olarak verildi. Esbab-1 Nizul ve Mekki-
Medeni'de ise tarihsellikle elde edilmek istenen bazi unsurlarin var oldugu ifade edildi. Sonug
olarak hermenétigi dislayamayacagimizi beliten Gérener, kendimize gére sekillendirmemiz
gerektigi yoniinde bir dneri ile tebligine son verdi.

Miizakereci CUIF.’den Dog. Dr. Mustafa Oztiirk ise hermenétigin yapilisi ile ilgili herhangi
bir calisma olmamasindan yakinarak sadece konu etrafinda konusmaktan ileri gidilemedigini
ifade etti. Tartismalarin hermendtikten gok klasik usuldeki kavramlar Gzerinde yapilmasi gerekti-

gini belirterek, hermendtigin Ulimu’l-Kurdn'da neye karsilik geldigini bilmedikge tartismalarin
askida kalacagini savundu.

2. Oturum: Hadis 14:00-16:00. MUIF. Prof.Dr. Ahmet Yiicel bagkanliginda yapilan bu
oturumun 1.Tebligi “Kavramlasma Siirecinde “Siinnet” Terimi’ bashgi ile AUIF."den Dog. Dr.
Blinyamin Erul tarafindan sunuldu. Tebligde éncelikle stinnetin kelime anlami, kékeni ve kulla-
nimlarina deginildi. Kur'dn'da “siinnet” terimi ele alindi. Kur'dn’da “stinnetulldh” olarak kelimenin
Allah’a nispet edilmesinin Hz. Peygamber’in slnnetine zemin hazirladigi vurgulandi. Ardindan
Hz. Peygamber'in siinnet terimini lligavi ve Istilahi anlamlarda nasil kullandigdina yer verildi. “S6z-

lik anlamindaki kullaniminin Arap edebiyatindaki kullanimindan farksiz oldugu, daha sonralari
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ise igerigi olumlu olan bir kavram haline déntistugu” belirtildi. “Bidat karsiti” anlamda bir kullanim
hakkinda ise yeterli derecede rivayete sahip olmadigimiz belirtilirken Kitap-sinnet iligkisi igeren
rivayetlere ise ihtiyatla yaklagiimasi tavsiye edildi. Sahabe doneminde ise daha gok kavramsal
kullanimin yayginlastigi, aralarindaki “neyin stinnet oldugu” tartismalarindan da kavramlasma
strecine girdigini gérmekteyiz, denildi. Tabiun neslinde bolca kullanilan bu kavrama ilaveten
“hulefa-i rasidinin stinnetine” de dini degil de idarf ve ictihadi davraniglar anlaminda rastladigimiz,
“bidat” karsiti anlaminda da kullanimlarin bagladigi, nadiren “stinni” tabirinin géruldigu, bunlar
yaninda s6zIUik anlamindaki kullanimin da devam ettigi de belirtildi. Tebe-i tabiin déneminde
biitiin bu kullanimlar devam ederken bagka ifadelerin de kullanildi§i gérilmektedir. Mesela imam
Malik “es-stinnetli indend” derken Medine Ekoliinin benimsedigi goriisi kastetmektedir. Sonug
olarak oryantalistlerin sinnet kavraminin “ge¢ doneme” ait bir kavram oldugu yoniindeki iddialari-
nin gercedi yansitmadigi, ilk ddnemde kavram olarak kullaniminin sonraki kavramlagmalarin lafza
ilavesi olabilecegi goruslerine yer verildi.

Miizakereci SDUIF. Prof. Dr. Talat Sakalli ise kiltiirimiiz igerisindeki 6nemli simalarin
stinnetten neyi kastettiklerinin ortaya konulmasi gerektigini belirterek, tebligi tamamlayici olmasi
acisindan usul kaynaklarinda (Fikih ve Hadis Usulli) siinnetin kullanimlarina érneklerle degindi.

II. Tebli§ “Sahih Kavrami Uzerine Bir inceleme” bagligi ile AUIF.den Dog. Dr. Mehmet
Emin Ozafsar tarafindan sunuldu. “Sahih” kavraminin en fazla anlam kaymasina ugrayan kelime-
lerden oldugu vurgulandi. Kavramin kdkeni, “hastalikli ve kusurlu olmayan” anlamina gelmektedir.
Her durum ve objeyi nitelemek igin kullanilir. “Sahih” kavraminin erken dénem ticaret terimleri
icerisinde “sahih para” vb. sekillerde yer aldigi belirtilerek, bu kullanimdan terimlesmis olabilecegi
intimali ortaya konuldu. ibrahim en-Nehat'ye de “hadisin sarrafi” denilmesi de delil olarak getirildi.
“Terim olarak ilk kimin kullandigi bilinmemekle beraber imam Safi'ye kadar gétiriimektedir ki bu
kullanim onun talebelerinde vardir. Kendi eserlerinde ise “sabit” kelimesi yer alir. Hadis literatlri-
ne ise senetle ilgili olarak girmistir ve sabit anlamindadir. Rivayetin dogrulugunu degil talebenin
hocadan hadis aldigini ¢agristirmaktadir. Sonraki dénemlerde hadisin sihhati ve igerigi ile ilgili
yorumlar ilk donem sihhat kavraminda yoktur. O dénemde sekilsel bir tanimlamadir.” ifadeleri ile
teblige son verildi.

Miizakereci Sakarya UiF.den Prof. Dr. Abdullah Aydinli ise ilk dénemde “sahih olmayr”
ifade eden ve bu anlamda kullanilan diger kavramlari ele alarak teblige katkida bulundu. ilgil
kavramin (sahih) kullanimina ise hicri Il. asirda kesin olarak rastlandigini, yazi olarak ulasmasa
da sbz olarak “sahih-sagim” ifadelerinin birbirinin karsiti olarak kullanildigini belirtti. “ilk dénem-
lerde de senede oldugu kadar metne de vurgu yapilmistir. “h&za isnadiin sahihiin” ifadeleri ya-
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ninda “haza hadisiin sahihiin” ifadeleri de yer almaktadir.” Dolayisiyla “sahih” kavraminin sadece
senetle ilgili degil (senet-metin birlikte olmak sartiyla) timden hadisle ilgili oldugunu da teblige bir
katki olmak tzere belirtti.

[Il.Teblig “Modern Dénemde Kullanilan Hadis Tenkit Terimlerinin Tarihsel Kbkenleriyle
Yiizlestirimesi” bashig ile OMUIF.'den Dog. Dr. Yavuz Unal tarafindan sunuldu. Tebligde aslen
tenkit ifade etmemesine ragmen o baglamda kullanilan terimlere dikkat gekildi. Kavramlarin dogru
baglamda kullanilmamasinin zihinsel bunalima yol actigini belirtilerek dogru kullanimin tespitinde
“kavramlarin tarihsel kokenleriyle bulusturulmalar” ¢ozim olarak sunuldu. Degisime érnek olarak
“miirsel’ ve “haber-i vahid” kavramlan verildi. Miizakereci UUIF.'den Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu
sempozyuma katilamadigindan miizakeresi ve katkilari gondermis oldugu metinden okundu.

3. Oturum: Fikih 16:30-18:30. Oturum Bagkani AUIF.den Prof. Dr. Samil Dagci tara-
findan yonetildi. 1.Tebli§ “Fikih iiminde Kavram-Terim Sorununa Genel Bir Bakis” adi altinda
EUIF.den Prof. Dr. H.Yunus Apaydin tarafindan sunuldu. Tebligde, terimlerin iceriklerinin miida-
haleye agik olmadiklar, midahale halinde ise bozulmaya yol agilabilecedi Uzerinde duruldu.
Terimin nereye oturdugunun anlasiimasi igin klasik islam disiincesinde varlik mertebelerine ve
bu baglamda “vaz’ ” konusuna deginildi. “Salat” kavrami 6rneginde de konu agiklandi. Sonug
olarak ise, “Dinin Hz. Peygamber tarafindan resmedilmis, anlatiimis anlamini degistirecek sekilde
fikihgilarin terimlerle oynamalari dogru gériinmemektedir.” degerlendirmesi yapildi.

Miizakereci Hitit UiF.'den Prof. Dr. Ferhat Koca ise teblige katkilari ile beraber su dneri-
lerde bulundu. “a. Islami ilimler igin “Terim Hazirlama Komisyonu” kurulmali, éncelikle “Kilavuz ve
Terimler S6zIUgi” olugturulmalidir. b. islami ilimlerde yazim kilavuzu ortaya konulmalidir. c.
islami aragtirmalarda Tiirkgenin iyi kullanimasi dzendirilmelidir. d. Bu sempozyumun ikincisi
islami terimlerin dogusuna, iigiinciisii terciime edilis stirecine, dordiinciisii de terimlesme faaliye-
tinin nasil yapilacagina hasredilmelidir.”

Il. Tebli§ “Islam Hukukunda “Ser’ilik Kavrami” MUIF.’den Prof. Dr. Mehmet Erdogan tara-
findan sunuldu. Tebliginde, islam’dan kastin Hz. Adem'le baslayip Hz. Peygamberle biten biitiin
peygamberlerin ortaya koyduklari ortak prensipler; islam Hukuku ile kastin ise “et-tefakkuh fi'd-
din” anlaminda “fikih” oldugu ifade ile tebligin sunumuna baslandi. Tebligde su noktalara deginil-
di: “Yaratici, insanliga iki diiziemde miidahil olur. 1.Tekvin, 2.Tesri (insanligin kendi kendine
yeterli olmadidi, varlik diinyasina gelirken ve varhigini siirdiriirken midahil olmasidir.) Bu miida-
halelerle tekvinde yatkinliga, tesride de yetkinlige ermemiz 6ngériiliiyor. “ela lehu’l-halku ve'l-emr’
ayetindeki tevhid geregince ‘kevn’de mutlak kudret olan Allah’i ‘tegri’de de mutlak kudret kabul
etmek gerekir. Bu ibn Teymiyye'de “el-hakikatu’l-kevniyye ve el-hakikatu'd-diniyye” olarak yer alir.
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Mustafa Kemal Pasa da bir aydin olarak “Kavanin-i Tabiiye ile Kavanin-i Diniye arasinda tam bir
tetabuk vardir.” diyerek buna isaret etmektedir. Tesrinin tekvin ile tam bir mutabakati s6z konusu-
dur.”

“Ornek olarak “inneme’l-miisrikine necesun” (Tevbe 9/28) ayeti gésterilebilir. Bu ayettek
pislik kelimesini maddi olarak anlayanlar dahi ¢ikmistir. Tekvine bakarak test ettigimizde ise,
yaratilista bdyle bir pislik yoksa bu sekilde dederlendirilemez. “Hamr” ile ilgili ayette de (Maide
5/90) “rics” kelimesi yer aliyor. Bu kelimeden yola cikilarak “Uzerimize bu maddeler dokiliirse
namaz kilamayiz.” denilebilir. Oysaki buradaki pisligin sebebi iskardir, sarhos etmesidir. Dolayi-
siyla bir seyin ser'i olmasi igin tekvinin ihmal edilemeyecegi anlasimaktadir. Once “kazan” gibi,
kevne bakilir; sonra da tesri “kapak” gibi (izerine kapatilir. Bu noktada ibn Teymiyye'nin su ayirimi
da dikkate alinmalidir. 1.Ser'u’l-Minezzel, 2.Ser'u’l-Mievvel (Ser'), 3.Ser'u’l-Mibeddel (atilacak
olanlar). “Esyada ibahayi esas almak,” “Ademiyette hiirmeti esas almak” bu yonde esaslardir.”

Miizakereci SUIF.’nden Prof. Dr. Ahmet Yaman ise tebligden “konjonktiir'iin de “serilik”
kriteri gibi anlagilabilecedi uyarisini yapti. Verilen dmeklerle yapilan tespitlerin hafiflestirilmis
olduguna dikkat gekti. Doga ve akil 6igUtlerinin tek basina ser’ilik kriteri olmasinin ortaya cikara-
cagl sorunlara isaret etti. “Bunlar ictihadin dogru ve yanhghigini 6ngériyor. Halbuki bir ictihadin
dogru ve yanlighg ile serflik farkli kategorilerdir.” yorumu yapildi.

III.Teblig “islam Hukukunda ki Farkli Gegerlilik Alani: Kazai ve Diyani Hiikiim Ayinmi®
SDUIF.'nden Dog. Dr. Talip Tiircan tarafindan sunuldu. Tebligde Diyani Hiikiim, Ser't ameli
hiikiim; Kazai Hiikiim ise begeri iligki temeli teskil eden hikium ayinmi klasik kaynaklardan daya-
naklari ile sunuldu. Miizakereci SUIF.nden Dog. Dr. Halit Calis ise katkilarini ve elestirilerini
sundu.

ikinci Glin 16 Haziran 2006 Cuma

4. Oturum: Kelam 09:00-11:00. Oturum Bagkani Atatiirk UiF.'nden Prof. Dr. Mevliit Oz-
ler tarafindan yénetildi. 1.Teblig “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru” bashd ile
UUIF.’nden Dog. Dr. Cagfer Karadas tarafindan sunuldu. Kelami kavramlarin Hristiyan kiiltiiriin-
de kullanihp kullaniimadidi meselesi, Allah hakkinda kullanilan kavramlar, ruh-beden iligkisi,
insanin fiilleri hakkinda yorumlar, hadisgiler ile kelamcilar arasindaki tartismalar ve bunlarin ter-
minoloji boyutu eksenli bir tebli§ sunuldu. Miizakereci MUIF’'nden Prof. Dr. ilyas Celebi ise teblig
konusunun ¢ok genel secilmesi ile meydana gelen zorluga isaret ederek tebligle ilgili bazi mula-
hazalar ve ilave katkilarla konusmasini tamamladi.

II. Teblig “Giiniimiiz Kelam liminde Istilah Problemi” bash§i ile TDV islam Arastirmalari
Merkezi ISAM'dan Dog. Dr. Mustafa Sinanoglu tarafindan sunuldu. Sinanoglu tebliginde A.U.
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ilahiyat Fakiiltesi'nin kurulugu ile baglayip giinimiize kadar devam eden dénemi ig bélime ayira-
rak ele aldi. 1. A.U. llahiyat Fakiiltesi'nin kurulusundan Yiiksek Islam Enstitiilerinin llahiyat Fakiil-
tesine dontisiimiine kadar olan dénem (Oncii Hocalar Dénemi): Oncii hocalarin 6nemi Kelam ilmi
ile tekrar bag kurma noktasindan énemlidir. (H.Atay, B.Topaloglu gibi.)

2. 80'li Yillar; II. Nesil Hocalar: Onceki ddnemin devami gibi gériinmektedir. Elestirel yak-
lagim ve metodik ihtiyaglar glindeme gelmitir.

3. 90’ Yillardan glndmiize; Ill. Nesil Hocalar: Bu dénemde terminolojik calismalar yapil-
mistir. Ama Kur'dn'a gore calismalar fihristlerden yararlanildigi igin etrafli olmamistir. Bir kelamci
etrafinda yapilan galismalar da literal ¢alisma olarak kalmistir. Zamanla ve farkli &limlere gére
kavramlarin degistigi dikkatten uzak tutulmustur.

Terminoloji ile ilgili olarak genel anlamda su 6nerilerde bulundu: “Her &limin kullandigi 1s-
tilahlar tespit edilmelidir. -Bir kelam mezhebine gore yapilan calismalar daha genis bir arastirma
gerektirmektedir. Bazilari sadece mezhep igi literatiir gercevesinde yapilmaktadir. Giinimiizle de
irtibatlandinimasi gerekmektedir. —Ortak bir bilim dili yakalanabilmis degildir. Bu baglamda DIA.,
onemli bir katkidir. —Felsefi dlistincede retici bir canlilia sahip degiliz. Terclime faaliyetlerinde,
cevrilen distincenin kendi diinyamizda bir karsiligi olmalidir. ~Son dénem caligmalarda “kelam”
terimi yerine “teoloji” terimi kullanilmaya baslandi. Hiristiyan teolgjisinin alt basliklari da kaltird-
miizde kullaniimaya baslandi. Halbuki bizim kullandigimiz (politik, teoloji vb.) bazi kavramlar bati
dinyasinda farkli anlamlarda kullaniimaktadir. Bizim dénistiremedigimiz terimlerin zamanla bizi
doniistirmesi s6z konusudur. -Moderniteyi felsefi yapisiyla bilmek zorundayiz. Aksi takdirde
olusturulacak kelami disiince kendi farkindaliginin disinda kalacaktir. -Kendi kavramlarimizla
kelam yapacaksak klasigi ve moderniteyi bilip, Kur'an ve Stinnetle birlikte degerlendirmeliyiz.”

Miizakereci AUIF.nden Prof. Dr. Sa’ban Ali Diizgiin ise tebligde “biz ve onlar” ayirminin
fazlaca hakim oldugunu belirtti. Tarihte ¢ok fazla karsilasma yasandigini fakat bugiinkii kadar
tepki konulmadigindan hareketle ilk dénemdeki karsilasmalarin kdilttirel, simdikinin ise siyasi
oldugunu, bunun anilan tepkinin sebebi oldugunu vurguladi. Son dénem eserlerin elestirel ézelli-
ginin vurgulanmasini ise tebligin olumlu yénii olarak belirtti. ilk dénemde yabanci ilimlerin islam
duinyasina alinmasinda “hikmet” kavraminin etkili oldugunu da ilave etti.

III.Tebli§ “islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Terminolojiyle fliskili Sorunlar” baghgi
ile Canakkale OMUIF.nden Dog. Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara tarafindan sunuldu. Teblig su ana
basliklardan olusmaktadir. 1- Dini gruplagmalar igin sosyolojik tanimlamalarin yapilmamasindan
kaynaklanan terminolojik sorunlar. Tiirkiye'de Din Sosyolojisi Mezhepler Sosyoljisi ile ilgilenme-
diginden kaynaklanan bazi sorunlar da bu baglik altinda sayilabilir. 2- Klasik orijinal terimlerin
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giiniimiizde karsiliklarinin bulunamamas!. ik dénemde Tirk Dil Kurumu'nun ¢alisma guruplari
arasinda dini terminoloji ele alinmamigtir. Bu o doénemki &limlerin tercihidir, eski terminolojinin
kullanilmasini tercih etmislerdir. 3- Zamana ve sahislara bagli olarak terimlerdeki anlam kaymala-
rini tespit etmek. “Beda” kavrami ve “Gulat” terimi émek olarak verildi. 4- Sahislarin kendi kullan-
diklari terminolojide yaptiklari degisim. 5- Batili terminolcjinin kullanimi sorunu. “Ortodoks ve
Heteradoks” kelimelerin islam diinyas! icin kullaniminda ortaya ¢ikan kargasa ile érneklendirdi.
Tebligde klasik kavramlarin kullanimi éneriimektedir.

Miizakereci SDUIF.nden Saffet Sarikaya ise bu sorunun Tiirkiye'de Din Sosyolojisi ve
Din Sosyolojisi'nin bilim olus sireci ile Turkiye'deki ilerlemesi ile ilgisi izerinde durdu. Ayrica
sorunun dilin kullanimi ile de ilgili oldugunu 6rneklerle delillendirdi. Bir diger etken olarak da yakin
donem terciime hareketlerini gdsterdi.

V. Oturum Islam Felsefesi 11:30-12:45. Oturum AUIF.nden Prof. Dr. Mehmet Bayrakdar
baskanliginda yapildi. I.Tebli§ “Isiém Felsefesinin Kavramsal Cercevesi” AUIF.nden Yrd. Dog.
Dr. Giirbiiz Deniz tarafindan sunuldu. islam Felsefesinin kavramsal temelleri Felsefe Tarihinden
segilmis Felsefi ekoller ve filozoflarin sistemlerinden 6rnekler verilerek agiklandi. “Kidem, imkéan,
faal akil, kiilliler” gibi kavramlar cergevesinde tebli§ sunuldu. Bu agidan Gazzali, felsefecileri,
onlarin kavramlarini kendi yikledigi anlamlarla doldurarak elestirmekle de itham edildi. Mizake-
reci CUIF.’nden Yrd. Dog. Dr. Nuri Adigiizel ise basligin ok genis oldugunu, baslikta “Gazzali
Omegi” ile 6zellestirilmesinin yerinde olacagini ifade ile tebligin islam Felsefesinin islamf olmadigi
genel kanaatine cevap gibi hazirlanmis oldugu tespitini yapt!.

Il. Teblig “islam’da Felsefe Geleneginin isimlendiriimesi ve Kokeni Uzerine” baghgi ile
AUIF.’nden Dr. Fehrullah Terkan tarafindan sunuldu. Klasik dénemde felsefenin “hikmet” olarak
isimlendirilmesi meselesi tizerinde duruldu ve bunun ¢dziim olup olmadigi tartisildi. Bu baglamda,
islam 6ncesi donemde de hikmet kavraminin “6zdeyisler” anlaminda kullanildi§i ifade edildi.
Hikmetin Kur'an'daki anlamina akli 6geler yiklenmesinin sonraki ddnem miifessirlerin ¢abasi ile
gerceklestigi belirtildi. Seyyid Hiseyin Nasrin felsefenin kaynaginin Kuran'da olduguna dair
iddialarina elestiriler yoneltildi ve cevaplar verildi. Sonug olarak felsefede Kur'ani ifadelerin kulla-

niimasinin, onun kaynaginin Kur'an olmasini gerektirmedigi, dile getirildi.

Miizakere iUiF.’nden Dog. Dr. Omer Mahir Alper ise degerlendirmesinde tebligde iki ana
hususun dikkat gektigini; bunlarin, a. islam Medeniyetinde iretilen triinlerin nasil degerlendirile-
cegi, b. Uretilen bu tirlinlerin orijini meselesi. “islam Felsefesi” ifadesine kendisinin de katildigini
ifade eden miizakereci, “islam” ifadesi cikarilirsa herhangi bir ayirici ézelliginin kalmayacagini
vurguladi. Misliimanlar kendi felsefelerini ingada dis unsurlari olumlu kullanmislardir, tespiti ile
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beraber; dnceki kullanilan dilin farklilasmasi sebebiyle felsefi sorunlarin (varlik vb.) yeniden inga-
sindan yana oldugunu da ifade eti.

5. Oturum: Tasavvuf 14:30-16:30. Oturum baskani UUIF.’nden Prof. Dr. Sileyman
Uludag baskanliginda yapildi. 1.Tebli§ “Tasavvuf Terminolojisinin Tegekkiil Sireci” baghgi ile
DEUIF.nden Dog. Dr. Himmet Konur tarafindan sunuldu. “Tasavvuf istilahlan konusunda Hz.
Peygamber bihaber midir?” sorusu ile teblige baglandi. “Hz. Peygamber manevi bakimdan son
derece saglikli bir hayat stirmiistir. ik stfiler de bunu tevariis etmislerdir. Yasanan bu hallere ve
kargilastiklari yeni durumlara yeni isimler vermislerdir. Sonug olarak Tasavvuf, islam’da sonradan
cikan ser' ilimlerdendir.” yorumlariyla tebli§ sunuldu. “Tasavvuf terminolojisinde Kur'an ve hadis-
lerde bulunmayan terimler de mevcuttur. Bunlar islam’dan ayri diisinmemek gerekir, bunlar
belirlenirken Kur'an ve Siinnetin hakemligine bagvurulmustur.” yorumu yapildi.

Miizakereci SUIF.nden Dog. Dr. Dilaver Giirer ise konunun genis tutulmasi hasebiyle sa-
dece “tasavvuf’ ve “ziihd” kavramlarinin incelenebildigini ifade ile ek bilgiler verdi. “Veli” kavra-
mindan hareketle agiklamalarda bulundu.

[l. Teblig “XVII-XIX. Yizyillardaki Tasavvuf Kiiltirinde Ortaya Cikan Bazi Kavramlar’
bashg ile Hitit UIF.nden Yrd. Dog. Dr. Halil Ibrahim Simsek tarafindan sunuldu. Tebligde
“Miiceddidiyye” agisindan (i kavram ele alindi. 1. Vahdet- Suhdd: “imam Rabbaninin ortaya
attigi bir kavramdir. Vahdet-i ViicGd'un etkili oldugu bir dénemde Ehl-i Stinnet’in etkisi ile gelisti-
rilmig bir kavramdir. Hindularin ve MUslimanlarin ¢atismasi dénemlerinin etkisi olan siyasi ve dini
bir yaklasim da s6z konusudur.” 2. Siinnete Ittiba: “Bu prensipte ise Stinni-Sii geriliminin etkisi
s6z konusudur. Siilerle temasin yodun oldugu bélgelerde daha fazla etkili olmustur.” 3. Rabita:
“lk dénemde yer aimamakla ve XIII. yy.dan itibaren zaman zaman kullaniimakla birlikte XVII.
yy.'da tezahlr etmis ve kavramlasmistir.” iddiasi ortaya konuldu. Bu kavramda, mdritlerin uzak
bolgelere yayilmasi nedeniyle seyh-mrit iliskisini yerlestirme ve otorite amaci gldalmistir,
vurgusu yapildi.

Miizakereci Atatiirk UIF.’nden Prof. Dr. Osman Tiirer ise tebligdeki igerikle ilgili bazi hu-
suslara dikkat gekti. Vahdet-i Suhid'un anilan ylizyila ait bir kavram oldugu dusinilebilse de
“Stinnete ittiba’nin XVII. yy.da ortaya ¢ikan bir kavram olmadigina dair elestirilerde bulundu.
Ancak ‘ittiba” kavramina dikkat ¢ekilmesi ve tasavvufi bazi anlamlar yiklenmesi ele alinsa idi
daha isabetli olurdu, dnerisini getirdi. “Rabita” ise ilgili yy.larda degil XIlIl. yy.da ortaya ¢ikan bir
kavramdir. Tebligde yer verilmesi isabetli iken adi gegen yy.da ortaya ¢iktigi iddiasinin isabetsiz;
oldugu belirtildi.
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II.Teblig “Cagdas Arastirmalarda Tasavvufun Kavramsal Sorunlari: Bir iimi Kendi Metin-
leri Baglaminda Anlamak” UUIF.’nden Dr. Abdullah Kartal tarafindan sunuldu. Tasavvufun isaret
ve remiz merkezli dretilen i1stilahlardan olustugunu, bu 6zellik ile felsefe ve benzeri dallardan
ayrildigini ifadesi ile “isaret ve ibare dili” ayinmiyla teblige baslandi. Glinlimiizde bu konuda en
onemli problemin modern bilgi anlayisi oldugu belirtildi. “Bu anlayis nesnel bilgiyi 6znel tecribe-
den ayirmaya galismaktadir. Tasavvufa dair galismalar nesnel olma iddiasi ile kendi varlik alani-
na yabancilasmakta ve ortada tarihin alt bir alani olarak “Tasavvuf Tarihi” kalmaktadir. Ginimiiz-
de yasanan ve ifade edilen tasavvuf yerine bu konu, bir inceleme alani olarak gérilmis ve bu
alan akademik arastirma ve incelemelere tabi tutulmustur. Oryantalistler ise baglamindan kopara-
rak tasavvufu incelemeye almiglardir. Tasavvufun mengeini incelemisler ve onu neredeyse islam
disi her kaynaga irca etmislerdir. Tasavvuf dilinin problem teskil etmesi yaninda giiniimiz insani-
nin dil fakirligi de problem teskil ediyor.” yorumu ve onerilerle teblige son verildi. Mizakere,
CUIF.nden Dog. Dr. Kadir Ozkdse tarafindan tasavvufun anlagiimama problemi ve sebepleri
Uzerinde durularak ve bu merkezde degerlendirmeler yapilarak gerceklestirildi.

Genel Degerlendirme ve Kapanis 17:00-18:00 Kapanis oturumunda ise Prof. Dr. Hikmet
Akgiil bagkanliginda AUIF. emekli dgretim tiyelerinden Prof. Dr. Hiiseyin Atay ve oturum bagkan-
lari olarak Prof. Dr. Halis Albayrak, Prof. Dr. Samil Dagci, Prof. Dr. Mehmet Bayrakdar, Prof. Dr.
Silleyman Uludag genel bir degerlendirme yaptilar. Prof. Dr. Hiseyin Atay, “Kitab’a hakim olmak
ve Kitab’a mahkim olmak” ayirimini yaparak ilk dénemden itibaren Kur'dn’dan uzaklasildigi
uyansinda bulundu. Tecdit ve inga siirecinin dinden baglamasi gerektigini vurgulayarak, islam
diinyasinin su dort hususu izaha ihtiyaci oldugunu belirtti: 1. Din hiirriyeti (islam-iman) 2. Din-
devlet ayinmi, 3. Laiklik, 4. Demokrasi. Bilim adaminin misyonunu degerlendirdi ve elestiriden
uzak olmamasi gerektigi tzerinde durdu.

Prof. Dr. Sileyman Uludag tasavvufla ilgili bir toparlamadan sonra, terimler s6zIugi ile il-
gili galismalarin listesinin sempozyum basilirken ilave edilmesini istedi. Terminolojide Arapganin
tercih edilmesini énerdi. “Sorun, problem, mesele” émeginden hareketle “Ug dil arasinda kaybo-
lup gidiyoruz, bu mana zenginligi degil, lafiz fazlahgidir.” elestirisini yapti.

Prof. Dr. Samil Dagc da bu sempozyumun bir baglangig olarak kabul edilmesini ve ileriye
donuk olarak dikkat ediimesi gereken énerilerini ve elegtirilerini su sekilde sundu: “Terminoloji
sorunundan ne kastedildigi ortaya konulmamistir. Terimlesme sireci ise mantikgilar olmaliydi,
tarihsel slregte metinlerin zihnimizde nasil terimlestigi ise bu hususu Hz. Peygamber'den gunu-
muze ele alan bir tebli§ sunulmadi. Bati kavramlar ile konusulan din dilimiz i¢in ileride pek ¢ok
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problem ortaya gikacaktir. Dini ilimler ile diger ilimlerin baglantilari tespit edilmelidir. Ve eserler
Turkce yaziimalidir.”

Prof. Dr. Halis Albayrak ise tefsir oturumu ile ilgili degerlendirmelerini su sekilde siraladi:
Terimlerde bir uzlasma saglanamamistir. Terimlere doldurulan anlamlar zihinlerde farklidir. “Tef-
sir” ilminin gercevesini gizmekte bir uzlasma saglanamamistir. Bilim adaminin bilimde uzlasama-
mas! bilimin ardindaki distincede uzlagilamadigina goturr. Bilim Uzerine mi, dlstince tzerine mi
konusuldugu netlesmemistir. (Daha gok diisiince (izerine konugulmustur.) islam ilimlerinin hangi
zemine oturdugu sorunu vardr. ilahiyat hocalarinin kafasi karisiktir. (Bu olumsuz bir sey degil,
olan bir seydir.) Her akademisyen kendi durdugu yerden konulara bakmakta ve diistincesini bu
sekilde ortaya koymaktadir.

Prof. Dr. Mehmet Bayrakdar temel sorunlarin Ustliindeki sorunun “zihniyet sorunu” oldu-
gunu ifade ile islam diinyasindaki kavramlarin terk edildigine dikkat gekti. (“ilim” kavramini islam
diinyasinin kaybettigini ifade etti.) Kavramlari muhafaza etmek gerektigini, bir ilmin kavramlastigi
olgiide ilim olacadini vurguladi. Kavramlarin zamanla anlamsiziastirimasinin medeniyetlerin
¢Okusu ile sonuglanacagi uyarisi ile sozlerine son verdi. Prof. Dr. Hikmet Akgiil'iin kapanis ko-
nusmasi ile sempozyum sona erdi.

Bu sempozyum, isminden de anlagilacad izere konunun genis tutulmasi sebebiyle teb-
liglerin gok gesitli alanlara yayilmig bir sekilde sunulmasina yol agmistir. Birincisi diizenlenen
sempozyumun ardindan digerleri de diizenlenecek ise, sinirlari daha da belirginlestirilerek termi-
nolojinin ¢esitli sorunlarina hasrediimesi zarureti kendini gostermistir. Bu konudaki meselelerin
yogunlugu dikkat ¢gekmis oldugundan béyle bir sempozyumun diizenlenmesi isabetli bir yaklagim
olmustur. Duzenleyenler ve katki saglayan kurumlar ile teblig ve mizakereleriyle seviyeli bir
toplantiya sebep olan katilimcilari tebrik ediyor, devaminin getirilmesinin faydalarina olan inanci-
mizi yineliyoruz.

Dr. Burhan BALTACI

* Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi, baltaciburhan@hotmail.com
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ilahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dali Il. Koordinasyon Toplantisi

T.C. Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
08-09 Temmuz 2006 Kayseri

ilki 11-12 Haziran 2005 tarihinde YYUIF.'nin gabalari ile Van'da yapilan llahiyat Fakilte-
leri Tefsir Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi'nin ikincisi 08-09 Temmuz 2006 tarihinde Erci-
yes Universitesi ilahiyat Fakiltesi'nin ev sahipligi ile (E.U. Yiiksek irtifa ve Spor Bilimleri Aragtir-
ma ve Uygulama Merkezi, Erciyes Tekir Yaylasi) Kayseri'de yapildi.

08 Temmuz Cumartesi, Agilig (09:00-10:00) Saygi Durusu ve Istiklal Marsi ile Protokol
Konusmalari: EUIF. Tefsir Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr. Erdogan Pazarbas!, Koordinatér EUIF.
Tefsir Anabilim Ogretim Uyesi Prof. Dr. M. Zeki Duman tarafindan toplantilar hakkinda genel bilgi
verilerek birer hos geldiniz konusmasi yapildi. EUIF. Dekani Prof. Dr. Celal Kirca ise Kur'an
tasavvurumuz konusuna giris niteliginde bir agilis konusmasi yapti ve konu ile ilgili sorula-
ri/sorunlari ortaya koydu.

I. Oturum (10:00-13:00) Kur'an Tasavvuru Problemi, Atatirk UiF. Prof. Dr. Litfullah
Cebeci bagkanliginda bagladi. I. Teblig (10:00-10:45) “Kuran’in Neligine Dair’ bagh@ altinda
AUIF.’den Prof. Dr. Mehmet Pagaci tarafindan sunuldu. Tebligde Kur'an tasavvurumuzun Allah
tasavvurumuz ile dogrudan ilgili oldugu belirtilerek; “Kur'an; Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla
mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed'e indirilen, Mushaflarda yazilan,
tevatlrle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Féatiha siresiyle baslayip Nas slresiyle biten,
baskalarinin benzerini getirmekten &ciz kaldigi Arapga mdciz bir kelamdir.” seklindeki genel kabul
goren tanimlardan birisi nakledildi. Kuran'in islamiyet icinde énemli yeri tartismasiz bir sekilde
ortada olmasi ile beraber su sorulara yanit aranmaya caliildi. “Kuran’in islamiyet'teki bu énemli
yeri nasil tanimlanabilir? Onun bu 6nemi mahiyetinden mi kaynaklanmaktadir? Oyle ise Kuran'in
mahiyeti nedir, nasil anlagiimalidir? Yukaridaki tanima gére Kur'an vahyedilmistir. Kur'an'i islami-
yet'teki diger bilgi kaynaklarindan farkli kilan sadece onun vahyedilmis olmasi midir? Kuran'a
atfedilen bu 6nemin vahiyden baska unsurlar da var midir? Kur'an, Mislimanlar olarak ona
énemli bir yer verdigimiz igin mi bu kadar dnemlidir? Diger taraftan bilgisel bir kaynak olarak
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Kuran Islamiyet iginde otoritesini nereden almaktadir? Kur'an islamiyet'te otoritesi paylasilmaz bir
kaynak midir?”

Tebligde oncelikli olarak zaman ve mekan ile kayith dinyamiza gelmeden &nceki
“Kur'an’in tarih Gstii varligi” olarak ifade edilen, onun “Ana Yazitta” bulunmasina ve buradan son
peygambere ulagmasina kadar olan sirece deginildi. Ardindan “Tarihte Kur'an: Arapga Kur'an ve
igerigi” baghg altinda Hz. Peygamber zamanindaki Kur'an'in metinlesme ve ilk anlasiima sureci-
ne yer verildi. ‘Mushaftaki Kur'an” boliminde ise Kur'an'in iki kapak arsina gelis sertiveni yer
aldi. Tebligde daha sonra “islamiyet’in kaynaklarindan biri olarak Kur'an: Kitdb” konusu dzet
olarak su sekilde ele alindi: “islamiyet'te kaynak olabilecek her bilgi haber olarak aktarimis ve
metinlerde saklanmigtir. Peygamber'e vahyedilen Arapca Kur'an da bunun diginda dedgildir. Bu
bakimdan islam geleneginde Kur'an'in kendisi ve Kur'an hakkindaki her tiirlii bilgi éncelikle ha-
berlerin degerini ele alan hadis iiminin konusu olmustur. Hadis ilminin s6z konusu élgttlerine gore
Kur'an en Ust dlizeyde miitevatir haber olarak tasnif edilmis ve degerlendirilmistir. Kur'an'in son-
raki nesiller bakimindan slbutu dogrudan dogruya bu ik neslin oy birligi (icma) Uzerine bina
edilmektedir. Kuran, varligi agisindan bu ilk cemaatin varligina zorunlu olarak gerek duyar.
...Kur'an bilgi kaynadi olarak haberler iginde bir haberdir. Ancak tabii ki bir bitiin halinde en Gst

dogruluk degerine sahip bir haberdir.”

“Ancak ¢agdas donemde, Kur'ana dair ézellikle zayif haberler dne ¢ikarilip bilgi degerleri
olmadigi kadar etkin kilinarak bunlar dogrultusunda yeni tarihler yazilmaya galigiimaktadir. Hadis
Kuran'i igine indigi baglami ve ayetler indikten sonra olusturdugu ortami bize aktaran yegéne
kaynaktir. Bu bakimdan Kur'an’in anlagiimasinda Hadisin g6z ardi edilemeyecek bir konumu
bulunmaktadir. Dolayisiyla Islamiyet’in kaynaklar arasinda Kitap'tan sonra hemen Siinnet'in
sayllmasinin ve Siinnet'e vazgegilmez bir konum bigilmesinin glicli bir hermenutik temeli bulun-
maktadir. Bu temeli gérmezlikten gelmek ise bize gére herhangi bir bilimsellik iddias! ortaya
koyamaz.”

“Ayetler yaziya gegirildiginde (ayetin nizuliine iliskin) yasanan olaylarin 6ncesi, sonrasi
ve bitlin ozellikleriyle kendisi degil sadece Rasulullah’in agzindan ¢ikan soziin alfabetik ses
kodlari, kelime ve cimleleri yaziya gegirilmistir. ...Hitabin ikinci bir 0zelligi de sdylenen s6ziin
kaydedilmesiyle onun zaman, mekén, 6zne ve muhatap gibi unsurlardan bagimsizlasmasidir.
...Usul-i Fikih'ta ifade edilen sebebin hususiligi lafzin umumiligine mani degildir ilkesi, s6z dzellik-
lerini kaybedip lafiz haline déniisen metnin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Tarih i¢inde konus-
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manin bir tgtincti 6zelligi de onun bir diinyasinin bulunmasidir. ...Kur'an-1 Kerim vahyedildigi
andan sonra, kendisine sadece yorum ile ulagilabilen bir metin olarak karsimizdadir.”

“Birer olay olarak ayetlerin iniglerinden dnce, inigleri sirasinda ve sonrasinda gergeklesen
yasantilari anlatiimasinin da yorum &zelligi olan ifadeler oldugunu g6zden kagirmamaliyiz. Bu
ylizden Rasulullah’'tan ve Ashab’dan gelen haberler aslinda bu olanlara iliskin yorumlardir. ... Artik
ayetlere bu yorumlar dzerinden ulagilabilir ve bu yorumlar ayetleri cevreleyen bir yorum halesi
olustururlar. Ne var ki ayetlerin tarihselliklerine ulasabilmek de ancak ve ancak Peygamber'in ve
Ashab’in yorumlari tizerinden ve biiyiik oranda da onlarin imkén verdigi 6lgiide mimkun olabilir.
Bu bakimdan ayetlerin indigi anda kastettikleri anlamlara yani dogru anlamlara ulagabilmenin
Siinnet'in araciigindan bagska bir yolu yoktur. ...Bu rivayetler arasinda bir ayetin gercek inis
sebebi olmadigi halde bagka bir olayin ayetin sebeb-i niizulii oldugunu belirten Sahabe kavilleri
de bulunmaktadir. Bunlarin esasen Ashab'in ayetler hakkindaki yorumlari oldugunu gérirtiz.”

“Islamiyet Kur'an vahyi ile baglamis olsa da ona biitiin karakterini veren tek bagina Kur'an
olmamigtir. Siinnet ve Ashab’in yorumlari baglangicindan bugiine kadar islam gelenegine sekil
veren unsurlar olmustur. ...Bdylece Islamiyet'te kaynaklar gok agik bir sekilde siralanmis ve
tanimlanmistir. Bunlar Kitap, Siinnet, icmé, kiyas vd. olarak sayilmistir. (Tebligin devaminda bu
kaynaklar siralamaya uygun olarak tanimlanmistir.)”

Ardindan da “Degisim stirecinde Kur'an tasavvurumuz: Klasik dénemden ¢agdas duruma”
bagligi altinda su sorular gergevesinde glinumiizdeki Kur'an tasavvurumuz ele alindi: Bugiin nasil
bir Kur'an tasavvuruna sahibiz? Bugiin islamiyetin kaynaklari arasinda Kuran'a nasil bir yer
veriyoruz? islam hakkindaki séylemlerimizi nasil bir Kuran tanimina gére gelistiriyoruz? Bu soru-
lara cevap arayan tebligde su hususlara deginildi. “Yaklasik son iki ylzyil icerisinde genel olarak
islam kiiltiir(i iginde ve ozellikle Miislimanlarin Kur'an tasavvurunda israrli degisim 6nerileri ileri
sUrlldagind ve bu dnerilerin belli bir yol kaydettigini gérmekteyiz. ...Bu gelismenin 6nce Hint Alt
kitasinda, Seyyid Ahmed Han (1817-1898) tarafindan ortaya kondugunu sdyleyebiliriz. Seyyid
Ahmed Han “Kuran’in kendisi islam’in gergek kaynagidir ve diger kaynaklar disarida tutulmalidir’
derken ve “Saf ve bozulmamig islam sadece Kuran'da bulunur’ derken gegmistekinden farki bir
Kur'an tanimi ortaya koyma gayretindeydi. ...Ona gére tefsirde hadise gerek yoktur. Ancak felse-
feye ve yorumlamanin rasyonel ilkelerine yogunlasmalidir. ...Burada bize gére Cagdas islam’in
en belirleyici tutumu caglar boyunca islamiyet'in izledigi cergevenin kirimasi ve terk edilmesi
gabasidir. Bdyle bir kutsal kitap ve din anlayisi, Avrupa'da Reformasyon ile baslayan ve Aydin-
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lanma ile devam eden ¢adin Kutsal Kitap anlayisina oldukga uygundur. ...Buradaki asil hedef
Kur'an'a dogrudan gitmek ve hadise bagimli tefsir literatiiriin{i aradan gikarmakti. ...Bu baglamda
hadis, yeniden gdzden gecirimesi gereken bir kaynak olarak ortaya ¢ikiyordu. Hindistan'da yaga-
nan sémurge tecriibesi, yogun bir sekilde devam eden Protestan misyonerliginin kutsal metni dne
cikarip vurgulayan tutumu Muslimanlarin Hadis ile Kur'an arasinda kurduklari geleneksel iligkiyi
etkileyecektir. Bu etkilesim dinlerarasi diyalog zemininde gelisecektir.” Seyyid Ahmed Han'dan
sonra Muhammed Abduh (1849-1905) ve Resid Riza da Siinnet'ten bagimsiz bir Kur'an tasavvu-
ru gelistimeye calismiglardir. islam diinyasinin ilerlemesinin 6niindeki engel olarak Gelenek
gortimis ve bu geri durumdan kurtulmak igin Kur'an'in anlagiimasinda gelenekten uzaklasmak
gerektigi vurgulanmistir. Tebligde bu ve benzeri fikirleri 6ne siiren Fazlur Rahman, Muhammed
Arkun, Ebu Zeyd, Seyyid Kutup gibi bilginlerin gérislerine yer verilmistir.

Teblige gore, “S6z konusu yeni Kur'an taniminin ydntemsel mesruiyet agisindan da ele
alinmas| gerekmektedir. ...Cagdas donemde islam'in tek ve saf kaynagi olarak gérilen Kuran
eskiye ait bltln unsurlardan aritilmaya caligildi. Bunun nedeni ise Kuran'i kullanarak ¢agdas
diinya gériistine uygun bir islam Gretimini gergeklestirmekti. ...Bu yenilik taleplerinin asil nedeni
ise, ¢cagdas aklin ve hayat biciminin gereksinim duydugu yeni sonuglari ¢ikarabilme gabasidir.
Bunun igin Stinnet ve icmain yerine ¢agin akli, Kur'an yorumcusu olarak kabul edilmistir. ...Bu
yeni Kur'an tanimiyla Stinnet'ten koparilan Kur'an'i anlamak icin ¢ag iginde gelistirilen her tiirlu
bilimsel yaklasim, ideoloji, yontem adeta seferber edilmistir.” Tebligde konu ile ilgili olarak, éner-
dikleri yeni yontemlerle ve bunlari vazgegilmez olarak gérmeleri sebebiyle Halefullah, Arkun,
Hasan Hanefi, Ebu Zeyd, Emin el-Huli ve Fazlur Rahman drnek olarak verilmektedirler. “...Cagin
zihni tarafindan olusturulan bu araglar nihai olarak belli sonuglara ulagmak igin kullaniimislardir.
Bu sonuglar da esasen, Aydinlanma, Protestanlik ve Cagdas hayat anlayisinin talep ettigi sonug-
lardir. Boylece Kur'an ayetleri s6z konusu yontemler uygulanarak faiz, gok eslilik, kadin haklari,
kélelik vb. konularda ¢agin arzu ettigi sonuglar tretmek igin kullanilmigtir.”

Tebligin sonug bolliminde ise su hususlara yer verildi: “Kuran varliginin gesitli vecheleri
bulunmaktadir. Bunlarin basinda onun tarih Ustdi varligi gelmektedir. Kur'an insanlar arasina inzal
edilmeden dnce, koruma altindaki bir yazitta, Ana Yazit'ta bulunuyordu. Allah’in elgi kullari onu
oldugu gibi alarak beger elgiye, Rasulullah’a ulastirdilar ve bu mesaj insanlara oldugu gibi tebli§
edildi. Kur'an inzal tarihi boyunca kaydedildi ve korundu. Daha sonraki nesiller, Kur'an'a onu ilk
kez duyan ve onu hayatlarina gegiren insanlarin yorumlari Uzerinden Kuran’a ulasmaya, onu
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anlamaya ¢aba gdsterdiler. Ancak cagdas dénem, Kur'an'i anlamak igin buna gerek olmayacagini
iddia eden bir anlayisla Kuran'a yaklasti ve onu bdyle tanimlamaya ¢aba gosterdi. Ne var ki su
unutulmustu. Her okuma bir yorumdur ve aslinda sadece Kur'an'i okuyorum ve Kur'an'da olani
aktariyorum dediginizde bile siz aslinda Kur'an'da olani degil, Kuran’a dair kendi éznelliginizde
tasidiklarinizla yorumladiginiz bir Kur'an'dan s6z ediyordunuz. Bagka bir ifadeyle Kur'an'i anlatti-
ginizi sdylerken kendi yorumunuzu ifadelendiriyordunuz. Bdylece olan sundan ibaretti. islami-
yet'in Kur'an disindaki kaynaklarindan bagimsiz olarak Kur'an okuyan bir Cagdas okuyucu aslin-
da 6znelliginin tagidigl ¢agdas diinya gérusunin unsurlariyla onu okuyordu ve sadece Kur'an'i
konusturdugunu ifade edenler aslinda islam’in degerlerine yabanci olan ¢agdagligin degerlerini
Kur'an lizerinden okumaya ve onlari dogru gikarmaya caligiyordu.™

Miizakereler; 10:45-11:45. ik miizakereci EUIF.'den Prof. Dr. M. Zeki Duman, Kuran'in
Levh-i Mahfuzdan Hz. Peygamber'e aynen indiginden hareketle sozlerine basladi. Konuyla ilgili
olarak isra 17/105, Kiyame 75/16-17. ayetler tefsir edildi ve ilgili ayetierin Kuran hakkindaki pek
cok vehimleri de ortadan kaldiracad: belirtildi. Taha 20/114. ve A'la 87/6. ayetlerin de dikkate
alinmasi gerektigi vurgulandi. “Kur'an lafiz, nazim, mana ve beyan olarak inzal olunmustur, deni-
lir. lahilik vasfi bu dért unsura sirayet etmigtir. Bunlarin eksikligi ilahiligin eksikligini gerektirir.”
yorumunda bulunuldu. Miizakerenin devaminda ise Stinnetin 6nemi ve degeri vurgulandi.

ikinci miizakereci Atatiirk UIF.’den Prof. Dr. Sadik Kilig tarafindan vahiy gerekli miydi, so-
rusuna cevap arandi ve vahyin Allah’in varliginin bir sonucu olarak gérilmesi gerektigi belirtile-
rek, buna isaret eden Allah'in varligi ile ilgili ayetler ifade edildi. Kuran'in tenzil formatinda okun-
masi gereken bir metin oldugu belirtilerek Siinnet'in Kur'an yanindaki degerinin iyi belirlenmesi
gerektigine isaret edildi.

Ara 11:45-12:00; Serbest Miizakere ve Cevaplar 12:00-12:45; Ogle Arasi 13:00-14:00.

II. Oturum (14:30-18:00) Kur'an Tasavvuru Problemi, MUIF.'den Prof. Dr. Suat Yildirim
baskanliginda yapildi. II. Teblig (14:30-15:15) “Varligindan Yorumuna Kur'an” baghg: ile KTU.
Rize IF.'den Yrd. Dog. Dr. Omer Faruk Yavuz tarafindan sunuldu. Teblig su balimlerden olus-
maktadir.

1 Genig bilgi igin bkz. Pagaci, Mehmet, “Kuran’in Neli§ine Dair,” ilahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim
Dali Koordinasyon Toplantisi Teblig Metinleri, Kayseri 2006, s.1-21.
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“|.Girig. Il. Varlik ve Tanimi Agisindan Kur'an. IIl. Metin Olarak Kuran: A. Manevi Metafi-
ziksel Metin, B. Zihni Metin, C. Sozli Metin, D. Yazili Metin, E. Fiili Metin, F. Sembolik Metin. V.
Metin (Nass)- Olgu ilikisi. V. Anlama/Yorum: A. Metafiziksel Yaklagim, B.Tarihsel Yaklagim, C.
Diyalektik Yaklagim. VI. Sonug.

Tebligde diger yaklagim tirleri degerlendirildikten sonra, Diyalektik Yaklagim olarak ifade
edilen anlama ve yorumlama faaliyeti desteklenmektedir ve su ifadeler yer almaktadir. “Nass-olgu
arasinda dengeli bir iliski dngdren diyalektik yaklagimdaki Kur'an telakkisi, Kur'an'in ilahi ve bege-
ri olgusal yonU arasindaki iliskiyi dengeli tutmaya galisan, biri ugruna digerini yok saymayan bir
telakkidir. ...Bu telakkiye gdre, Kur'an ile yorumcu arasindaki bitiin mesafeler kalkmakta ve
varolug/hakikat iki taraf arasinda diyalektik bir iliski cergevesinde ortaya gikmaktadir.”

Miizakereler 15:15-16:15. CUIF.'den Prof. Dr. Talip Ozdes tarafindan tebligi dzetleyici ve
anlasiimasini kolaylastinci agiklamalar ile eklemelerde bulunuldu. ikinci miizakereci UUIF. den
Dog. Dr. Abdtilhamit Birisik tebligin gok yogun oldugunu ifade ederek sadece anlama ve yorum-
lama Gzerinde durulmasi halinde daha iyi olacagini belirtti. Tebligin ismi ve igerigi arasinda da bir
birliktelik oimadidina deginen Birigik, toplantinin ana konusu Kur'an telakkileri ise yorum kismi
fazladir, yorumunu yapti ve tanim ve igerik olarak elestirilerini siraladi.

Ara 16:15-16:45; Serbest Miizakere ve Cevaplar 16:45-18:00.

09 Temmuz Pazar lll. Oturum (09:30-12:00) Tefsir Anabilim Dali Egitim Ogretim So-
runlan, oturum bagkani Kahramanmarag SIUIF. Dekani Prof. Dr. Kemal Atik tarafindan yonetildi.
Konusmalar (09:30-10:30) I. Konusma MUIF.den Prof. Dr. Sadreddin Giimiis tarafindan
MUIF.’ndeki dgrenci sayilari agisindan ii¢ yil ncesi ile simdiki durumu karsilastirarak yapildi.
GUmds onerilerini su bagliklar altinda siraladi: a. Egitim 6gretim alaninda yapilmasi gereken-
ler: -Arapga ve Kur'an dgreniminin saglikli yapilabilmesi igin yeniden hazirlik siniflarinin agilmasi
gerekmektedir. —Yeni programlar (MEB. ve DIB. kriterleri gercevesinde) ilahiyatlar arasi esgu-
diimle yapilmalidir. ~Derslerin verimi igin; Ogrenci katilimini saglayici gorsel ve isitsel 6gelerden
faydalaniimali; rehberlik faaliyeti artirimali; iletisime dnem verilmeli, farkli dersler ayni anda is-
lenmemeli; web siteleri periyodik olarak yenilenmeli; dgrencilerin kitiphaneleri tanimalan igin

2 Genis bilgi icin bkz. Yavuz, Omer Faruk, “Varligindan Yorumuna Kuran,” ilahiyat Fakiilteleri Tefsir
Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi Teblig Metinleri, Kayseri 2006, s.23-60.
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geziler diizenlenmeli; mezuniyet tezinde verimi artirmak igin danisman-6grenci iletisimi artirima-
hdr.

Lisanststii égrenciler igin: -Sosyal Bilimler Enstitlisti ile kurumlarimiz arasinda iyi bir diya-
log kurulmali; derslerin mufredati dnceden 6grencilere bildirilmeli; ders ddneminde 6grenciye
se¢meli ders imkani saglanmali (meal ve tefsir dersi konulmali); hadisle irtibatin {izerinde durul-
mali ve hadis dersi okutulmalidir; arastirma teknikleri dersi konulmalidir; Arapga, belagat, gramer,
semantik vb. dersler okutulmalidir; Osmanli tefsiri diglanmamalidir; seminer édevleri degerlendi-
rilmelidir; danismanlik ve tez izZleme komitesi aktif hale getiriimelidir.

b. Akademik alanda yapilmasi gerekenler: Tefsir arastirma gorevlilerinin kadrolarinin
temini gerekmektedir; bilimsel toplantilar diizenlenmelidir; disiplin ici veya disiplinler arasi basarili
bulunmus galismalar jiri disina tasinmalidir; Tefsir Anabilim Dalina ait hakemli bir dergi gikaril-
malidir; dig dinya ve akademik cevrelerle iyi iliskiler kurulmalidir; yurt digindan 6gretim elemani
temin edilmeli ve yurt digina dgretim elemani génderilmelidir; uluslararasi toplantilar yapiimalidir;
ogretim elemanlarinin yabanci dilleri gelistirilmelidir.”

II. Konugma DEUIF.den Prof. Dr. Omer Dumlu tarafindan Cumhuriyet éncesi Dariilfiinun
ilahiyat Fakiiltesi ile Cumhuriyet sonras ilahiyat fakiiltelerinin ders sayilarifigerikleri ile bunlar
arasinda tefsir dersinin yeri ile ilgili olarak karsilagtirmali doyurucu bilgiler verildi. Diyanet igleri
Baskanligi ile igbirligi icerisinde Din Hizmetleri B6limiintin de eklenebilecedi fikri ortaya atildi.
Ana Konulariyla Kuran dersi kitaplarinin tefsir mantigi ile kaleme alinmadigindan yakinild.
Kuran'i anlama ve yorumlama noktasindaki sikintilarimiza deginildi. ilave olarak da su sorunlar
giindeme tasindi: Tefsirin ilahiyat alanindaki yeri sorunu; metodoloji sorunu; metin géziimleme
sorunu; basariy yiksek tutma sorunu; ideolojik tefsir sorunu; batidan alinan unsurlarla ilgili olarak
siizmeden ve degerlendirme yapilmadan terciimeler sorunu.” Ill. Konusmaci; EUIF.’den Prof. Dr.
Ahmet Coskun tarafindan ise tefsir egitimi ve ders islenisi ile ilgili oneriler sunuldu.

Ara 10:30-10:45; Serbest Muizakere ve Degerlendirmeler (Bu bélimde yodun miizakere-
ler ve degerlendirmeler yapilmistir.) 10:45-11:45; Kapanis 11:45-12:00;

Kayseri'de EUIF.nin ve Sn. Dekan Prof. Dr. Celal Kirca'nin ev sahipliginde Prof. Dr. M.
Zeki Duman, Prof. Dr. Erdogan Pazarbasi, Prof. Dr. Ahmet Coskun, Dog. Dr. ibrahim Gorener,
Ars. Gor. Mehmet Demirci, Ars. Gor. Mustafa Karag6z'den olusan Diizenleme Kurulu tarafindan
tertip edilen ve iki giin boyunca yogun bir giindemle toplanan ilahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim
Dali Koordinasyon Toplantisi tartisilan tebligler ile Tefsir Anabilim dali egitim égretim sorunlarina
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iliskin konusmalar ve degerlendirmeler agisindan gok faydali bir toplanti olmustur. Tefsir akade-
misyenleri goriis alis verisinde bulunmuslar ve tefsir egitim dgretimi, 6zel olarak galistiklari bilim-
sel konular ile gesitli akademik konular tzerinde tartisma imkéni bulmuslardir. Bir sonraki toplan-
tinin [zmir'de DEUIF. tarafindan, “Tefsir'in egitim égretim sorunlar’” konularini daha genis tartis-
mak Uzere, dizenlenmesine karar verimigtir. Toplantinin diizenlenmesinde emegi gegenleri
tebrik ediyor, toplantilarin devaminin olumlu sonuglar getirmesini temenni ediyoruz.

Dr. Burhan BALTACI"

* Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi, baltaciburhan@hotmail.com
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Dr. Saim Yilmaz, Mu’tazid ve Miiktefi Doneminde Abbasiler,
Kayihan Yaynlari, istanbul 2006, 400 s.

Bes asir civarinda bir stire varligini strdiirmeyi basaran Abbasi Devleti (132-656/750-
1258), en glicli ve parlak dénemini ilk ylizyilinda yasamistir. Bu parlak dénemin son halifelerin-
den Mu'tasim-Billah'in (218-227/833-842) hilafet merkezini Bagdat'tan S&merr@’ya tasimasiyla
“Samerré& Devri” baglamis, ancak bu sirada yasanan iktidar miicadeleleri devieti blyuk bir krizin
icine sokmustur. “Samerra Devri’nin son halifesi Mu'temid-Alellah (256-279/870-892) déneminde
devletin idaresini tamamen ele gegirmis olan kardesi ve inceleyecegimiz kitabin konu edindigi
halifelerden Mu'tazid-Billah'in (279-289/892-902) babasi Muvaffak, devleti icine diistigti bu siyasi
kaos ortamindan ¢ikarmak amaciyla biiylik bir miicadele igerisine girmistir. Onun baglattigi, oglu
Mu'tazid ve torunu Miktefi-Billah'in (289-295/902-908) devam ettirdigi bu miicadele stireci, bazi
arastirmacilar tarafindan Abbasi Devleti'nin yeniden canlanma ve toparlanma dénemi olarak
kabul ediimektedir.

Saim Yilmaz bu galismasinda, Mu'tazid ve Miktefi ekseninde séz konusu toparlanma sii-
recini ele almaktadir. Yazar galismasini, kaynak ve arastirmalarin tanitimasindan sonra, ana
hatlariyla Mu'tazid ncesi Abbasi tarihinin ele alindigi giris kismi ve Mu'tazid ve Miktefi donemle-
rinin ayri ayri incelendigi iki bolim seklinde taksimata tabi tutmustur. Giris kisminin ilk boliminde
arastirmasinda kullandi§i énemli kaynak ve arastirmalari tanitan yazar (s. 15-31), daha sonra,
Mu'tazid zamanina kadar Abbasi Devleti tarihini 6zetlemektedir. Burada, 6zellikle Samerra Dev-
ri’'ne agirlik veren yazar, altmis yila yakin stiren bu dénemde gergeklesen kanli iktidar miicadele-
leri nedeniyle devletin igine dustiigl agir siyasi ve mali krize, bunun sonucu olarak gelisen i¢ ve
dis gelismelere isaret etmektedir. Yazar, daha sonra bu gelismeler icerisinde en tehlikelisi olarak
one ¢ikan, Hz. Ali soyundan geldigini iddia eden Ali b. Muhammed'in liderlik ettigi Zenci isyanina
(255-270/869-883) temas etmekte, isyanin cikmasindan yaklasik sekiz ay sonra halife olan
Mu'temid'in, kardesi Muvaffak vasitasiyla bu isyani bastirmaya yonelik ¢abalarindan ve Muvaf-
fak'in oglu Mu'tazid’'in Zenci isyanina karsi baslatilan harekattaki roliinden bahsetmektedir. Ya-
zar, devlet otoritesini yeniden tesis etmeye calisan Muvaffak'in Zenci isyaninin bastiriimasinda
gosterdigi basariy, halifelige ismen baglh gorlinen fakat miistakil hareket eden devletlerden do-
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Judaki Saffariler ve batidaki Tolunogullar’na karsi diizenledigi seferlerde gosteremedigi, hatta bu
seferlerin sdz konusu devletleri daha da giiglendirdidi tespitinde bulunmaktadir. Ortaya ¢ikan bu
durumun bir yandan devleti ciddi bir mali krize strtkledigini, bir yandan da olugan boglukta
Karmati isyaninin tegkilatianmasina, Harici ve bedevi isyanlarinin da artisina zemin hazirladigini
ildve etmektedir. Bu noktada, s6z konusu bagsarisizliklarin Mu'tazid Uzerindeki etkisine de isaret
eden yazar, onun tahta giktiktan sonra babasi Muvaffak'in Saffariler ve Tolunogullar’na karsi
izledigi savas politikasindan vazgecip, yeni bir siyasi Uslupla diplomasi yolunu tercih ettigini ve
onun bu yaklagiminin galismada ayrintili bir sekilde ele alinacagini belirtmektedir (s. 33-54).

Eserin birinci bolimu (s. 57-270), “Halife Mu'tazid Dénemi (279-289/892-902)" basligini
tasimakta ve Mu'tazid'in halifelik 6ncesi hayati ve halife olusu, donemindeki siyasi ve askeri
olaylar, sahsiyeti ve vefati seklinde (i ana kisma ayrilmaktadir.

Mu'tazid'in halifelik éncesi hayati ve halife olusunun ele alindigi birinci bdlimin ilk kis-
minda, “Halifelik Oncesi Hayati” basligi altinda, éncelikle Mu'tazid'in ailesi ve fiziki 6zelliklerine
temas ediimektedir. Daha sonra Mu'tazid'in yetisme cadlariyla ilgili kaynaklarda pek fazla bilgi
bulunmadidina isaret edilmekte ve bu durum onun halife odlu olmamasina ve son ana kadar
veliaht tayin edilmemis bulunmasina baglanmaktadir. Bunlarin ardindan kaynaklarda Mu'tazid'in
halifeliginden onceki hayatiyla ilgili rivayetler incelenmekte, bunlardan, 6zellikle, onun diplomatik
maharetine isaret eden babasi Muvaffak ile dénemin Tiirk komutanlari arasinda yasanan gergin-
lik konusunda yaptigi aracilik ve askeri kabiliyetlerini gésteren Zenci isyaninin bastiriimasi sira-
sindaki rolii 6n plana cikariimaktadir. Eserde, daha sonra, bitin bu basarili faaliyetlerinin ardin-
dan Mu'tazid'in, babasI Muvaffak'in verdigi bir emre karsi cikarak, halifenin emirlerine gére hare-
ket edecedini belirtmesi {izerine Muvaffak tarafindan, 275 (889) senesinde hapsedilmesi konusu
ele alinmakta, Mu'tazid'in bu tavri Zenci isyaninin bastiriimasindan sonra bekledigi taltifin gercek-
lesmemesine, babasinin onu hapsettirmesi ise, mevcut kritik siyasi ortamda oglunun itaatsizligi-
nin meydana getirebilecegi istikrarsizligi engelleme amacina baglanmaktadir. S6z konusu kisim,
Mu'tazid'in, halifelik éncesinde kazandi§i tecrilbeye isaret edilerek sona erdirilmektedir (s. 57-68).

ik kismin ikinci konusu Mu'tazid'in veliaht tayin edilisi ve halife olusu ile alakalidir. Konu-
ya Mu'tazid'in hilafet makamina oturmadan dnce babasi Muvaffak'in 278 (891) yilinda vefat
etmesinin ardindan onun yetkilerini devralarak idareye hakim olduguna isaret etmek suretiyle giris
yapilmakta, daha sonra Muvaffak’in devlet yonetimindeki etkin konumuna ulasincaya kadar geg-
mis oldugu kariyer basamaklarindan bahsedilerek, Mu'tazid'in veliaht tayin ediliginin arka plan
ortaya konmaktadir. Dénemin guglu Turk komutanlarindan olan ve dogu eyaletlerinden sorumlu
bulunan Musa b. Boga'nin 261 (875) senesinde gdrevinden ayrilmasi sonucu, Muvaffak'in dogu
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eyaletlerinin yonetimini Ustlenmekle gorevlendirildigi ve ikinci veliaht tayin edildigi belirtiimektedir.
Muvaffak'in daha 6nceki askeri basarilarinin yani sira, Horasan ve Fars bolgelerini tehdit etmeye
baslayan Saffériler ve Zenci isyani gibi tehlikelerin Ustesinden gelecegi beklentisi ve sdz konusu
gdrevlere komutanlardan biri yerine bir hanedan mensubunun getirilmesinin askeri erkan arasin-
daki muhtemel gekismeleri engelleyecegi gibi distincelerin, Halife Mu'temid'i bu tayini yapmaya
zorlayan nedenlerin basinda geldigi ifade edilmektedir. Daha sonra, halifenin eglence diskiinli-
dinden de istifade eden Muvaffak'in idareye tamamen hakim oldugu, onun bu konuma ulagma-
sinda Zenci isyanini bastirmak igin gosterdigi gayretler ve buradaki basarilariyla halk ve komu-
tanlarin takdirlerini kazanmasinin roliine de isaret edilmektedir. Ddnemin veziri Ebii's-Sakr'in
aleyhteki cabalarina ragmen, komutanlarin destegi ve bagliigi sayesinde, 278 (891) senesinde
vefat eden Muvaffak'in yerine oglu Mu'tazid'in ikinci veliaht tayin edildigi ve babasinin sahip
oldugu yetkileri de eline gegirdigi ifade edilmektedir. Mu'tazid'in, daha biat merasimi yapilmadan
harekete gegerek sehrin asayisiyle ilgili gorevlere kendi adamlarini tayin ettigi, onun biat merasi-
minden sonra da bu tayinlere devam ettigi ve idaredeki kontrolli tamamen eline gegirdigi belirtil-
mekte, 22 Muharrem 279 (24 Nisan 892) tarihinde resmen birinci veliaht ilan edildigi, amcasi
Halife Mu'temid’in 19 Recep 279 (15 Ekim 892) tarihinde vefat etmesinin ardindan da, kamuoyu-
nun blylk bir ¢ogunlugunun destegini alarak tahta oturdugu sdylenmektedir. Son olarak,
Mu'tazid'in halifelik makamina oturmasinin ardindan yakin arkadaslarindan olusan kendi ekibini
devletin dnemli mevkilerine getirerek ise basladigi belirtilmektedir (s. 69-82).

Birinci bolimin ikinci kismi (s. 83-261), Mu'tazid donemindeki siyasi ve askeri olaylarin
ele alindigi eserin en genis kismini teskil etmektedir. Bu kisimda éncelikle, Rey, Cibal ve isfa-
han’'in Abbasi hakimiyetine alinmasi konu edilmektedir. Muvaffak'in idareye hakim oldugu do-
nemde s6z konusu bolgelerin bir kismini elinde tutan Diilefiler'in, Saffarilere karsl bir denge
unsuru olarak kullaniimasina temas edildikten sonra, Mu'tazid'in 6nceleri bu politikayl devam
ettirdigine, ancak daha sonra degisen sartlar nedeniyle bundan vazgectigine isaret edilmektedir.
Bu degisiklige neden olarak eski Horasan valisi Rafi b. Herseme’nin hakim oldugu Rey sehrinin,
Mu'tazid'in tahta g¢ikar ¢ikmaz anlasma yolunu tercih ettigi Safférilerin eline gegmesi ve
Dilefilerdeki i¢ cekismeler ileri sirliimektedir. Mu'tazid'in s6z konusu sartlar gercevesinde,
Saffarilerle yaptigi anlasmanin da verdigi gliven duygusuyla Dilefiler tizerine bizzat kendisinin
istirak ettigi veya vezir ve komutanlarini gdnderdigi cesitli seferler diizenledigi belirtimektedir.
Onun bdlgede basta Rey olmak izere birgok sehrin idaresini oglu Ali'ye (Miktef) birakarak
Diilefiler'in etkisini kirdigi, bunun ardindan bu hanedan mensuplarinin gikardiklari isyanlari siray-
la bastirarak Cibal ve isfahan bélgelerinde de Abbasi hakimiyetini yeniden tesis ettigi ifade edil-
mektedir (s. 83-95).
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incelenen kisimda ele alinan ikinci konu, Saffariler'le siyasi-askeri iliskiler ve Fars bélge-
sinin Abbasi hakimiyetine alinmasidir. Burada énce Horasan'in Saffériler'e verimesi meselesine
temas edilmektedir. Meseleye girmeden once Mu'tazid'in tahta g¢ikmasinin ardindan belirledigi
yeni politika geregi Horasan valisi R&fi b. Harseme'yi azlederek buray Saffériler'e verdigi belirtil-
mekte, daha sonra Mu'tazid dncesi Abbasi-Saffari iliskileri ele alinmaktadir. Oteden beri bu iligki-
lerdeki temel sorunlarin Saffariler'in, Tahiri hanedanina son vererek Horasan'i ele gegirmeleri ve
hilafet merkezine yakin olan Fars bélgesini hakimiyetleri altina almalari olduguna isaret edilmek-
tedir. Muvaffak'in bu bdlgeleri yeniden ele gegirme gayretflerine ve kismi basarilarina ragmen
cesitli problemler nedeniyle bu gayretlerinde bir sonuca ulasamamasina temas edilmekte,
Mu'tazid'in idareyi ele gegirdikten sonra babasinin siyasetini terk ederek Horasan'i Saffariler'e
biraktigi ve onlarla dostane iligkiler kurma politikasina yoneldigi belirtiimektedir. Bu konuda bdl-
genin valisi Rafi'nin isyankar tutumunun rol oynadigina da isaret edilmekte, daha sonra tafsilatl
bir sekilde Horasan'in Safférilere birakilmasi anlatimaktadir. Bu noktada, Fars bélgesinin de
ayni sekilde Saffariler'e birakildigi, bylece Mu'tazid'in daha dnceki halifelerin Tahirfler'le yaptigi
ishirligini Saffarfler'le gergeklestirme arzusunda bulundugu ifade edilmektedir. Abbasilerin bu
yeni siyasetten elde ettigi kazanimlara da temas edilmekte, bunlarin basinda 6ncelikle Mu'tazid'in
asil hedef olarak belirledigi Tolunogullari hakimiyetindeki Musul ve Cezire'yi yeniden ele gegirme
firsatinin geldigi belirtilirken, ikinci olarak da hilafetin dogu bélgelerinde yeniden otorite saglama
ve olaylarl yonlendirebilme imkaninin ortaya ciktigina isaret edilmektedir. Daha sonra genis bir
sekilde, Mu'tazid'in yeni siyasetinin bir sonucu olarak gerceklesen Saffari emiri Amr b. Leys ile
eski Horasan valisi R&fi'nin miicadeleleri ele alinmaktadir. Mu'tazid'in bu micadeleyi yakindan
takip ettigi, Rafi'nin dldlrilmesi ile neticelenen gelismelerden gok memnun oldugu, bundan dolay!
hil’at vererek ve bir stire sonra Rey’in idaresini de kendisine birakarak Amr b. Leys'i 6dullendirdigi
ifade edilmekte, bunlarla yetinmeyen Amr'in Maveraiinnehir valiligini istemesinin ise onun sonunu
hazirlayan bir gelisme oldugu belirtiimektedir (s. 96-114).

Bu konunun igerisinde ele alinan meselelerden biri de Maveralinnehir'in Saffariler'e veril-
mesidir. Eserde, oncelikle, 285 (898) yilinda gergeklesen ve siireg icerisinde Saffarilerin aleyhine
olan bu tayinle ilgili kaynaklarda yer alan gesitli rivayetlerin ve bunlara yoénelik arastirmaci yorum-
larinin degerlendirilmesi yapiimaktadir. Bunlarin ardindan, dogudaki bir bagka énemli gii¢ olan
Samaniler'in elindeki Maveraiinnehirin Saffarilere veriimesi konusunda Mu'tazid'in baska sege-
nedi bulunmadig, ancak bir taraftan da Samani emiri ismail b. Ahmed’e gizlice haberler géndere-
rek kendisini destekledigi seklinde klasik ikili siyaset gutttigl yorumunda bulunulmaktadir. Nitekim
Samaniler ve Saffariler arasindaki miicadeleden galip ¢ikan Samani emiri ismailin, s6z konusu
tayin nedeniyle Mu'tazid'a kars! olumsuz bir tavir igine girmedigi gibi aksine bagliigini bildirmis
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olmasi bu yorumun dogruluguna delil olarak ileri strlimektedir. Eserde daha sonra bu iki gug
arasindaki mucadeleler konu edilmekte, nihayet s6z konusu miicadelede maglup olan Saffari
emiri Amr'in Halife Mu'tazid’a gonderilmesi ve 6ldirlilmesi konusu rivayetler isiginda degerlendi-
rilmektedir (s. 115-129).

ikinci konu icerisinde son olarak Fars bélgesinin Abbasi hakimiyetine gegmesi ele alin-
maktadir. Oncelikle, Saffarilerle Samaniler arasindaki miicadelenin Saffariler aleyhine sonug-
lanmasi ve bu devletin hanedan igi cekismeler nedeniyle daha da zayif diismesine temas edil-
mekte, bu durumdan istifade eden Mu'tazid'in, Abbasilerin uzun zamandir dogrudan hakim
olmaya galistigi Fars bélgesini, herhangi bir savasa gerek kalmaksizin Recep 287 (Temmuz 900)
tarihinde ele gegirdigi belirtimektedir. Bu konuda, S&mani emiri ismailin durumu kabullenen
tavrinin biytik rol oynadigina da isaret edilmektedir. Daha sonra, biraz toparlanan Saffariler'in
yeniden bélgeye hakim oldugu, ancak bu bdlgeye dzel bir 6nem veren Mu'tazid’in gerek biyik bir
ordu hazirlamak, gerekse Samaniler'in destegini temin etmek suretiyle Saffariler’i savas yapmak-
sizin buradan cikardigindan bahsedilmekte, ancak kisa bir siire sonra Miktefi'nin halifeligi done-
minde bu bélgenin yine onlara birakildigi ifade edilmektedir (s. 129-135).

ikinci kisimda ele alinan tiglincii konu Horasan’in Sdmaniler'e verilmesi ile alakalidir. Ko-
nu, bastan beri tekrarlandidi gibi Mu'tazid'in Saffariler ve Samaniler arasinda uyguladi§i denge
siyaseti baglaminda islenmektedir. Konuya iki devlet arasindaki miicadele neticesinde halifeligin
dogusundaki siyasi cografyada meydana gelen biiyiik degisimden bahsedilerek baslanmakta,
Mu'tazid'in hil&fetinin ikinci yarisinda meydana gelen bu miicadelenin galibi Sdmaniler'in kendile-
rine yakin olan Ceyhun nehrinin dogusundaki Horasan’a hakim olduklari, Muhammed b. Zeyd'in
idaresi altinda bulunan Taberistan ve Clircan’ da ele gegirerek dogunun yeni blyuk giicii haline
geldikleri ifade edilmektedir. S&maniler'in fituhat siyaseti ve Abbasilere karsi izledikleri baglilik
politikasi ele alindiktan sonra, onlarin Horasan ve civari konusunda Muhammed b. Zeyd'le yaptik-
lari micadeleye temas edilmekte, bunlarin ardindan, Samanilerin Horasan’a hakim olmalarinin,
kendilerine uzak olan Fars bélgesinin Mu'tazid tarafindan ele gegiriimesine karsi gikmamalarinda
etken olduguna isaret edilmektedir. Daha sonra, S&manilerin Horasan'i ele gegirmeleri,
Saffariler'le yaptiklari miicadele dncesinde Mu'tazid tarafindan gdnderilen bir mektupla bu ve
civarindaki Saffar emiri Amr b. Leys'e ait bolgelerin idaresinin Samani emiri ismail'e vaat edilme-
siyle de iliskilendirimekte, bu arada s6z konusu mektupla ilgili rivayetler ve yorumlar degerlendi-
rilmektedir (s. 136-143).

Eserde ikinci kismin dordincii konusu olarak, Musul ve Cezire’de Abbasi hakimiyetinin
yeniden tesisi ele alinmaktadir. Oncelikle Firat ve Dicle nehirleri arasindaki topraklarin kuzeyinde
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yer alan bu iki bolgenin cografi konumlari ortaya konmakta, buralarin verimli topraklara sahip
bulunmalari ve basta s6z konusu nehirler tizerinde yapilan ticaretten kaynaklanmak tzere canli
bir ticari merkez tegkil etmeleri nedeniyle 6nemli gelir getiren yerlerden olduklarina isaret edildigi
gibi, Bagdat'a yakinliklari hasebiyle de stratejik ehemmiyete sahip olduklarina temas edilmekte-
dir. Bu bolgelerdeki karisik demografik yapinin dogurdugu sikintilardan bahsedildikten sonra,
Mu'tazid'in halife olmasindan kisa bir sire éncesine kadar devamli Abbasi hakimiyeti altinda
kalmis olan bu iki bélgenin, 274 (887-888) senesinde, Vali ishak b. Kiindacik'in Tolunogullari
emiri Humareveyh'in hikimranligini tanimasiyla ilk defa elden ciktigina isaret edilmektedir.
Mu’tazid'in, tahta gikmasindan hemen sonra Tolunogullari ile yaptidi anlasma neticesinde yeni-
den Abbési topraklarina kattigi bu iki bélgede hakimiyet kurmasinin hemen mimkin olmadigs,
hatta onun uzun stire buralardaki yerli gli¢ unsurlariyla micadele etmek zorunda kaldigi belirtil-
mektedir. Buna neden olarak, Abbésiler'i gok ugrastiran Zenci isyani sirasinda devletin bu iki
bolgedeki karisikliklara midahale edememesi gosterilmekte, bu esnada bagini Hariciler'in gektigi
cesitli yerli gi¢ unsurlarinin gelisme imkéni buldugu ifade edilmektedir. Daha sonra, bu bdlgeler-
de Mu'tazid'in halifeligine kadar meydana gelen gesitli isyanlara temas edilmekte, dncelikle haric
karakterli, basta liderligini Musavir b. Abdiilhamid es-Sari'nin daha sonra Harun es-Sari'nin yir(it-
tligu 252 (866) yilinda baslayan isyanlar 6zetlendikten sonra, Musul-Halep civarinda hikiim
stirmUs bulunan Hamdéniler'in atasi ve Taglib kabilesine mensup Hamdén b. Hamddn’un dnder-
lik ettigi isyanlara isaret edilmektedir. Bolgedeki bir baska gli¢ unsuru Bekir kabilesinin Benl
Seyban kolunun reisi, Amid ve gevresine hakim olan isa b. Seyh ve ardindan o§lu Ahmed'in
cikardiklari isyanlar da ele alindiktan sonra, Mu'tazid’in tahta ¢iktigi sirada Musul'da bahsedilen
bu glicler arasinda patlak veren savasa temas edilmekte ve Mu'tazid'in ilk seferini Musul'a yap-
mak zorunda kaldigi ifade edilmektedir. Bu sefer dncesi yasanan soz konusu savas ve ardindan
meydana gelen gelismelerde Mu'tazid'in yaptigi yeni vali tayini ve onu derhal Musul'a géndererek
bolgeyi hékimiyeti altina alma ¢abalari da ihmal edilmemektedir. Mu'tazid’in, esas olarak bélge-
deki gu¢ unsurlar arasindaki savagl kazanan Bend Seyban't hedef aldigi seferden muzaffer
olarak dénmesinin, Tolunogullar’na karsi elini giglendirdigi yorumuyla birlikte, bu seferle bir
yandan bdlgedeki diger gui¢ unsurlarina mesaj verildigi, bir yandan da onlarin tavirlarindan emin
olunmadigindan seferin sinirli tutuldugu seklinde degerlendirmeler yapiimaktadir. Daha sonra,
Tolunogullan ile anlastigi icin rahat hareket etme imkani bulan Mu'tazid'in 281 (895) senesinde
bu defa Hamdan b. Hamd(in'u hedef alan ikinci bir Musul seferine ¢iktigi belirtimekte, zaferle
sonuglanan bu seferin neticesinde sadece Hamdan'in yakalanip devreden gikmasi degil, basta
bazi Kiirt gruplar olmak (izere pek ¢ok muhalif unsurun itaat altina alinmasi ve Harun es-Sari’nin
zayiflatiimasi gibi 6nemli kazanimlarin elde edildigi ifade edilmektedir. Burada, Mu'tazid’in Harun
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es-Sarl'yi devreden gikarmaya yonelik faaliyetleri ele alindiktan sonra, bizzat bu amagla kendisi-
nin de istirak ettigi 283 (896) senesinde vuku bulan Gglincti Musul seferi ve sonuglarina temas
edilmekte, bu sefer sonucu Harun es-Sarinin yakalanarak Harici isyanlarinin sona erdirildigi
belirtiimektedir. Bunlarin ardindan s6z konusu bélgelerde Abbasi hakimiyetini yeniden kurmayi
kafasina koymus bulunan Mu'tazid'in, 285 (899) senesinde bu bélgelere Muhammed b. isa b.
Seyh lizerine bir sefer daha diizenledigi ve Amid'i ele gegirerek Muhammed'i yakalamaya muvaf-
fak oldugu, civarda yaptigi bazi dizenlemelerden sonra Bagdat'a geri dondugu bildirilmektedir.
Bazi mahalli Kirt isyanlari ve bunlarin bastiriimasindan bahsedildikten sonra, Mu'tazid'in Musul
ve Cezire ile ilgili ylruttigu politikanin basariya ulastigi belirtiimektedir (s. 144-175).

ikinci kismin besinci konusu genel olarak Tolunogullariyla ilikileri icermekte, 6nce
Humareveyh'in Misir ve Sam'daki hakimiyetinin taninmasi ve kizi Katrunned&'nin Mu'tazid'la
evlenmesi hadiseleri incelenmekte, daha sonra Kinnesrin, Avasim ve Sug(r bolgelerinin Abbasi
hakimiyetine gegmesine temas edilmektedir. Besinci konunun ilk kisminda temas edilmesi gere-
ken asil mesele, Tolunogullar emiri Huméareveyh ile Abbasi Devleti arasinda, Mu'tazid’in tahta
¢lkmasinin ardindan kisa bir stire sonra yapilan, Firat ve Berka arasindaki topraklarin idaresinin
Humareveyh'e birakildidi, buna karsilik Tolunogullar’nin ge¢miste vergisi ddenmemis her yil icin
200.000, bundan sonraki her sene iginse 300.000 dinar 6demekle yikimli tutuldugu anlagsma ile
ilgili yorumlara yazarin yaptigi degerlendirmelerdir. Yazar ncelikle Hasan ibrahim Hasan'in, sz
konusu anlasmanin, daha énce Mu'temid déneminde 273 (886) yilinda yapilan anlasmanin
Mu'tazid tarafindan yeniden onaylanmasindan ibaret oldugu seklindeki yorumunu yetersiz bul-
maktadir. Bu yorumun Abbésiler'in yeni anlasma ile elde ettigi kazanimlari ve Mu'tazid'in burada-
ki basarilarini yansitmadigini beliten yazar, daha sonra Mu'temid déneminde idarenin hakimi
olan Muvaffak'in Tolunogullar ile yaptigi miicadeleyi ana hatlanyla naklederek Mu'tazid zama-
nindaki durumun fotografini ortaya koymaya calismaktadir. Buna gére 271 (885) senesinde
taraflar arasinda vuku bulan ve nihayetinde Humareveyh'in galip ¢iktigi Tavahin Savasi ve son-
rasinda onun Suriye bolgesindeki hakimiyetini gliglendirerek, askerlerinin S&merrd’'ya kadar
ulagmalarini temin etmesi, Abbasiler'i, onun Suriye ve Misir (izerindeki hakimiyetini resmen kabul
etmek zorunda birakan bir anlasmaya mecbur etmistir. Ayrica Huméreveyh, bolgedeki valiler
ishak b. Kiindacik ve Muhammed b. Ebi's-S&c'In anlagmaziiklarindan istifade ederek hakimiyet
alanini Dicle’ye kadar uzatma imkani bulmustur. Yazar bu noktada bahsedilen her iki anlagmayi
karsilastirmakta, ikisinde de Huméareveyh'in vali tayin edildigi yerlerin ayni oldugunu, ancak son
duruma gére Dicle’ye kadar ulasan Huméareveyh'in ikinci anlagma ile blylk bir toprak kaybina
maruz kaldigini ifade etmektedir. Ayrica bu anlasmayla Mu'tazid’in, Musul ve Cezire bélgelerinin
Dicle’ye kadar olan kisimlarina yeniden h&kim oldugu gibi, giicinlin zirvesindeki Huméreveyh'e
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vergi 6demeyi kabul ettirerek, daha dnceki anlasmadan farkli bir sekilde énemli avantajlar ele
gegirdigini belirten yazar, bunlarin Mu'tazid'in bagari hanesine yazilmasi gerektiginin altini ¢iz-
mektedir. Yazar, daha sonra Tolunodullari ile ilgili arastirmalar yapan Ebiilfez Elgibey'in, soz
konusu anlagmanin Huméreveyh agisindan bagarisizlik oldugunu belirten yorumunu da, 276
(889) yilindan Mu'tazid'in s6z konusu bolgelerde Humareveyh'i vali olarak ilan eden fermanini
gdnderdigi Rebillevvel 280 (Mayis-Haziran 893) tarihine kadar bahsedilen bdlgelerde gelisen
hadiseleri tahlilden yoksun oldugunu ileri sirerek elestirmektedir. Buna gore, daha dnceki konu-
larda ele alinan Musul ve Cezire bolgelerindeki olaylara ve Mu'tazid'in buralarda hakimiyet kurma
konusundaki kararli adimlarina temas eden yazar, butiin bunlarin bélge Uzerindeki iddiasindan
vazgegme hususunda Humareveyh'i etkiledigini ileri sirmektedir. Humareveyh'in bu bélgelerde
fiili bir hakimiyet kuramadigini belirten yazar, onun Saffarilerle anlagan ve bdylece dikkatini ve
gucund bu bélgelere yodunlastirmakta daha rahat davranma imkénini elde eden Abbésiler’le yeni
bir mucadeleye girmekten kagindidini ve yaptigi anlasmayla Suriye ve Misir (izerindeki hakimiye-
tine mesruiyet kazandirmasinin yani sira kizini halifeyle evlendirerek iki devlet iligkilerini samimi
bir ortama kavusturdugunu ifade etmektedir. Bunlarin ardindan Mu'tazid’in Humareveyh'in kizi ile
evlenmesini ele alan yazar, bu konudaki rivayetleri ele almakta, sonug itibariyle séz konusu evlili-
gin iki devleti yakinlastirdigina, ancak bu yakinlasmanin diplomatik anlamda daha mahir olan
Mu'tazid'in lehine olduguna isaret etmektedir (s. 176-196).

Kinnesrin, Avasim ve Sugdr bolgelerinin Abbasi hakimiyetine ge¢mesinin ele alindigi ki-
simda ise, Huméareveyh'in 282 (896) senesinde éldirilmesinin ardindan Tolunogullar’'nin merke-
zinde taht kavgasinin baslamasini firsat bilen Mu'tazid’in, izledigi politika sayesinde onlarin ida-
resi altinda bulunan Kinnesrin ve Avasim'i Abbasi hil&fetine baglamasindan bahsedilmektedir.
Burada, Mu'tazid'in mahirane siyasetinden bahsedilerek, onun Humareveyh'ten sonra tahta
cikarilan oglu Ceys'in ileri gelen birgok komutanla arasinin bozulmasini firsat bildigi ve bunlari
Bagdat'a davet ederek, Tolunogullar’ni askeri anlamda guigsiiz duislirdiigii ifade edilmektedir.
Daha sonra Mu'tazid'in, dncelikle Tarsus'ta Abbasi hakimiyetini sagladigi belirtimekte, Ceys'ten
sonra Tolunogullar’nin bagina gegirilen Harun’un muhtemelen i¢ siyasette gicli hale gelmek igin
halifeden Misir ve Sam'daki valiliginin onaylanmasi seklindeki talebini iyi degerlendirerek,
Kinnesrin ve Avasim’in Abbasiler'e birakilmasi sartiyla bu istegi kabul ettigi, boylece 286 (899)
yilindan itibaren séz konusu bolgeleri savasmaksizin ele gegirdigi ifade edilmektedir. Boylece
onemli gelir getiren ve Bizans'la mucadele agisindan kilit bir noktada bulunan s6z konusu bdlge-
leri savasmadan kolayca elde eden Mu'tazid’in, Abbési Devleti’'nin Akdeniz'e agilmasini sagladig
belirtiimektedir. Diger taraftan, onun imkanlar ve sartlara gére siyaset glitme yolunu tercih ettigin-
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den, sartlarin daha da olgunlagsmasi igin Tolunogullari’ni tamamen ortadan kaldirma tesebbusun-
de bulunmadigi ve bunun odlu Miiktefi zamaninda gergeklestigi ifade edilmektedir (s. 196-211).

ikinci kisimda altinci konu olarak Muhammed b. Ebi's-Sac'in Azerbaycan ve irminiye vali-
ligine tayini ele alinmaktadir. Burada, s6z konusu bélgelerde hikiim stren Sacogullari hanedani-
nin kurucusu Muhammed b. Ebi's-S&c'in bu bdlgelere vali tayin edilmesiyle ilgili farkli rivayetler
degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmeler sonucunda onun séz konusu bdlgelere ilk defa 279
(892) yilinda tayin edildigi tespitiyle dnceki calismalardan oldukga farkli bir yoruma gidilmistir.
Daha sonra, kaynaklarda yer alan ve Mu'tazid'a isyan etmis olan Muhammed b. Ebi’'s-S&c'in 285
(898) senesinde Azerbaycan ve irminiye valiligine tayin edildigini belirten, ancak bu isyanin sebe-
bini ve gelisimini igermeyen rivayetlere temas edilmektedir. Bu baglamda s6z konusu isyanin
sebebinin yasanan siyasi gelismelere bakarak tahmin edilebilecegi, nitekim bunun bdlgedeki
Ermeni Krali Simbat'la miicadeleye giren ve basarili olan Muhammed b. Ebi's-Sac'in buna glive-
nerek ve Mu'tazid'in bu sirada bazi isyanlar ve Diilefiler'le ugrasmasini firsat bilerek Abbasiler'e
6demesi gereken vergiyi géndermemesi suretiyle gerceklesmis olabilecedi ifade edilmektedir.
Daha sonra gelisen olaylar neticesinde bu isyanin stirekli olmadig, her iki tarafin siyasi amaglari
dogrultusunda ishirligine gittigi de ilave edilmektedir (s. 212-221).

S6z konusu kisimda incelenen yedinci konu Mu'tazid déneminde gikan cesitli isyanlari
icermektedir. Bunlarin basinda ismailf gériise miintesip Karmat lakapli Hamdan b. Es'as’in liderlik
ettigi Karmati isyani yer aimaktadir. Burada 6ncelikle Karmatilik akiminin ortaya ¢ikisi uzun bir
sekilde incelenmektedir. Kife Sevad'inda, Mu'tazid'in tahta ¢iktigi siralarda silahli eylemlere
baglayan Karmatilerin, bélgede yerlesen Ismaili anlayisa dayandi§i, bu anlayisin séz konusu
bdlgede basarili olmasinin ise buradaki halkin devrimci ve Mehdici bir séylem gelistiren
ismaililer'e meyletmesi ve bu sirada Zenci isyani ile mesgul olan AbbasT idarecilerinin blgedeki
hareketlenmeyle ilgilenememelerine baglanmaktadir. Daha sonra, Hamdan'in liderligindeki
Karmatiler'in, Mu'tazid'in halifeliginin ortalarinda inang esaslarindaki bir ihtilaf nedeniyle Suriye’de
ikamet eden ismaili davetinin dnderlerinden ayrildiklarina isaret edilimekte, burada sadece
Mu'tazid'in miicadele ettigi Hamdan liderligindeki Kife Sevad'inda bulunan Karmatilerle, Ebd
Said el-Cennabi idaresindeki Bahreyn Karmatilerinin ele alinacadi ifade edilmektedir (s. 222-
235).

Bu konu icerisinde ikinci olarak Mu'tazid'in Karmatiler'le olan siyasi ve askeri miicadelesi
ele alinmaktadir. Mu'tazid'in dnceleri bazi felsefe kitaplarinin ticareti ve okunmasini yasaklamak,
Karmatilerin bayramlarindan Nevruz'da yapilan kutlamalara bazi sinirlamalar getirmek gibi 6n-
lemlerle yetindigi ve askeri gli¢ kullanma yoluna bagvurmadigi belirtiimektedir. Ancak, bunlarin
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lideri Hamdan'in 286 (899) senesinde kaybolmasinin ardindan Karmatiler'in silahli isyana kalkis-
malari Uzerine Mu'tazid’in askeri glice bagvurdugu, Hamdan’in ardindan bélgedeki harekete bir
stre liderlik yapan, ancak daha sonra Suriye'ye kagarak gizlenen Zikreveyh b. Mikreveyh ve
ogullarini aldigi tedbirlerle engelledigi belirtimektedir. Halifenin bir yandan da bu sirada gesitli
kisilerin 6nderliginde isyana kalkisan Karmatiler'i hil&fetinin zellikle son iki yilinda komutanlari
Karmati grubu Bahreyn Kamatiler'i ele alinmaktadir. Burada Ebd Said el-Cenndbi idaresindeki
Bahreyn Karmatileri’nin ortaya gikislari, gelisimleri incelenmekte, Mu'tazid'in Basra’ya yonelmele-
rinden sonra bunlarla miicadele etmeye basladigi belirtimektedir. Halifenin onlari ortadan kaldir-
makta bagarl gosteremedigi, ancak Basra’yl ele gegirmelerini engelledidi, uzun vadede onlari
tamamen devre digi birakmaya karar vermekle birlikte buna hem bazi isyanlarla mesgul olmasi-
nin hem de dmriiniin vefa etmemesinin mani oldugu dile getiriimektedir (s. 235-258).

Yedinci konu igerisinde incelenen hadiselerin sonuncusu, Vasif el-Hadim'in Sugdr bélge-
sinde gikardi§i isyanin bastiriimasiyla ilgilidir. Burada, Muhammed b. Ebi's-S&c'in guldmi olan
Vasifin, bagindan beri Mu'tazid'in hedefindeki isimler arasinda oldugu belirtimekte, halifenin son
donemlerinde, efendisi ile birlikte yaptiklari plan gergevesinde Sugdr ve Diyarimudar’i ele gegir-
meye kalkisan Vasif'e karsi sefere ciktigi, onu yakaladigi bu sefer neticesinde Sugdr bdlgesinde
yeniden istikrari temin etmeye muvaffak oldugu ifade edilmektedir (s. 258-261).

Eserin birinci bélimiinin {glincl ve son kisminda Mu'tazid'in sahsiyeti ve vefati konulari
ele alinmaktadir. Bu kisimda, éncelikle Mu'tazid'in sahsiyeti ile ilgili olarak onun askeri, siyasi ve
iktisadi alanlardaki basarili icraatlarina temas edilmekte, onun bu basarilarinin temelinde siyasi
mahareti, iyi bir yonetici ve komutan kadrosu kurmasinin yattigindan bahsedilmektedir. Daha
sonra mali alandaki i1slahatlarin zikredilmesinin ardindan cesitli saraylar ve sulama kanallari inga
edilmesi gibi imar faaliyetleri konu edilmektedir. Dokuz sene dokuz ay civarinda tahtta kalan
Mu'tazid'in, 21 veya 22 Rebiiilahir 289 (5 veya 6 Nisan 902) tarihinde vefat ettigi belirtilerek ve
vefatl ile ilgili rivayetlere isaret edilerek bolime son verilmektedir (s. 262-270).

Eserin ikinci bélimi (s. 273-370), ilk bélime benzer bir sekilde “Halife Miiktefi Donemi
(289-295/902-908)" basligini tasimakta ve Miktefi'nin halifelik dncesi hayati ve halife olusu,
donemindeki siyasi ve askeri olaylar, sahsiyeti ve vefati seklinde (i ana kisma ayriimaktadir.

ik kisimda, dnce Abbasiler'in 17. halifesi olan Miikteftnin dogumu, annesi, fiziki dzellikleri
gibi konularin yani sira yetisme ¢agdlarinda Rey valiligine tayini ve gesitli seferlere katiimasi gibi
konular ele alinmaktadir (s. 273-275). Daha sonra, babasi Mu'tazid'in vefatindan dért giin dnce
Miktefi igin biat alindigina isaret edilmekte, bu konudaki rivayetier degerlendirimekte ve bu
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sirada Rakka’'da bulunan Miiktefi'nin Bagdat'a gelerek hilafet makamina oturdugu belirtiimektedir.
Onun hilafete getirimesinin genel olarak kabul gérdigi, ancak biraz miitereddit davranan Vezir
Kasim b. Ubeydullah’in bu tavrinin daha sonra, dteden beri aralarinda sogukluk bulunan ordu
komutani Bedir'le aralarinda ciddi gekismeye yol agtijina da isaret edilmektedir (s. 276-278).

ikinci kisimda ise alt bagliklar harig toplam dokuz konu ele alinmaktadir. Bunlarin ilki, Or-
du Komutani Bedir'in dldirlimesi ile ilgilidir. Burada, baslangigta Miiktefi'nin halifeligi konusunda
mitereddit davranan Vezir Kasim'in daha sonra bu durumun Bedir tarafindan ifsa edilecegi kor-
kusuyla bazi komplolar icerisine girdigi ve yeni halifeyi zaten aralarinda sogukluk bulunan Bedir'e
karsi kiskirttigi ifade edilmektedir. Vezirin tertipledigi komplolarla bu ikisinin arasini agtiktan son-
ra, gesitli hilelerle Bediri Bagdat'a gelmeye ikna ettigi, onceden hazirladidi bir adami vasitasiyla
yolda onu 6ldiirttigi belirtiimektedir. Bu noktada, Bedir'i etkisiz hale getirmeye calisan halifenin,
onun yanindaki birgok komutani kendi tarafina gekmek amaciyla Bagdat'a getirtmesinin dogudaki
askeri guci zayiflattigi ve bunun baz bélgelerin elden gikmasina neden olduguna temas edile-
rek, halifenin siyasi maharet eksikligine isaret edilmektedir (s. 279-287).

Bundan sonra gelen ikinci konuda, Rey'in Sdmaniler'e verilmesi incelenmektedir. S6z ko-
nusu bolgenin, S&mani emiri ismail b. Ahmed'in komutanlarindan olan, ancak daha sonra ona
isyan eden Muhammed b. Harun tarafindan ele gegirildigi, onun buradan yine ismail tarafindan
cikanldig ve olaylan izlemek durumunda kalan Miiktefinin, Rey valiligine ismail’i tayin etmek
zorunda kaldi§1 belirtimektedir. Rey'in Miktefi'nin hilafetinin daha ilk yilinda S&méniler'e birakil-
mak suretiyle elden ¢ikmasina sebep olarak, halifenin bu sirada Bedir'in devreden gikariimasi gibi
ic meselelerle ugrasmasindan dolayi bdlgeyle ilgilenememesi gosterilmektedir (s. 288-292).

Ugiincii konu ise Fars bolgesinin yeniden Saffariler idaresine birakilmasiyla alakalidir.
Burada, S&maniler karsisinda alinan maglubiyet neticesinde dagilmanin esigine gelen Saffarileri
toparlayan ve Muktefi’'nin Bediri devreden gikarmasinin getirdigi boslugu degerlendiren Tahir b.
Muhammed'in tekrar Fars bélgesine yoneldigi, Halife Miktefi'ye elgi gdndererek bu bdlgenin
kendisine birakilmasini istedigi belirtimektedir. 290 (903) senesinde, yapilan anlasmaya goére
yillk muayyen bir vergi karsiliginda bu bdlgenin Saffariler'e birakildigi ifade edildikten sonra,
halifenin zaten fiilen hakim olamadigi bélgeyi bunlara terk etmek zorunda kaldigina isaret edil-
mektedir (s. 293-297).

ikinci kismin dérdiincii konusu, genisce incelenen Zikreveyh b. Mikreveyh liderligindeki
Karmati isyanina ayriimistir. Daha dnce de bahsedildigi gibi Mu'tazid'in siki takibi nedeniyle
faaliyet yapma imkani bulamayan ve Sam bolgesinde gizlenen Zikreveyh'in onun son zamanla-
rinda ogullan vasitasiyla yeniden harekete gectigi, uzun cabalar neticesinde buradaki bazi Arap
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kabilelerini kendi tarafina ¢ekmeye muvaffak oldugu belitiimektedir. Oglu vasitasiyla
Tolunogullar idaresindeki Dimagk’t muhasara edecek kadar guglenen Zikreveyh'in, bu hanedanin
gayretleri neticesinde geri puskurtildigl, ancak yeniden toparlanan Karmatilerin, 290 (903) yil
civarinda Zikreveyh'in diger oglu, Sahiblissdme lakapli Hiiseyin liderliginde Sam bdlgesinde
bircok sehri ele gecirdigi ifade edilmektedir. Bu asamadan sonra Karmatiler'in tekrar Irak'a yo-
nelmesinden endiselenen ve bizzat harekete gegen Muktefi ile Tolunogullar’nin israrli takipleri
neticesinde 291 (903) senesinde yapilan bliylk savasta Sahibiissdme’nin yenilgiye ugratildigi,
daha sonra da gizlendi§i yerde yakalanarak Rakka'daki karargahinda bulunan halifeye gonderil-
digi bildirilmektedir. Daha sonra ogullarinin devreden ¢ikarilmasinin ardindan bizzat Zikreveyh'in
harekete gectigi belitimekte, bazi adamlan vasitasiyla yine Sam bdlgesinde etrafina birgok
adam topladigi ve bunlari baslarina verdigi bir adami yonetiminde bu bélgede isyana yonlendirdi-
gi ifade edilmektedir. Zikreveyh'in zaman zaman yenildigi bu micadelelerde her seferinde yeni bir
kisi gorevlendirerek Karmati hareketini devam ettirdigine isaret edildikten sonra, nihayet hilafet
merkezine ¢ok yaklagan Zikreveyh'in ortadan kaldirimasinin blytk 6nem arz ettiginin bilincinde
olan Miktefi'nin, 294 (906) senesinde Vasif b. Savartekin komutasinda bir orduyu onun (izerine
gonderdigi belirtimektedir. Bu savasta yaralanan Zikreveyh'in daha sonra 6ldugi bildirilmekte, bu
savasin ardindan da Karmatiler'le miicadelenin sirdiirildigii ifade edilmektedir. Sonug olarak da,
Karmatiler'le miicadelenin Miiktefi'nin hilafet déneminin tamamini kapsayan bir siiregte gergek-
lestigi, ancak halifenin Zikreveyh'i dldiirtmek suretiyle bu isyanlari sona erdirmeyi basardigi belir-
tilmektedir. Ayrica bu basari onun en énemli icraati olarak nitelendiriimektedir (s. 298-321).

Besinci konuda Misir ve Suriye’nin ele gegirimesi ana bagsligi altinda Tolunogullar’'nin yi-
kiligi ve ibnii'l-Halenci isyani ele alinmaktadir. ilk olarak, Humareveyh'ten sonra dagiimanin
esigine gelen Tolunogullar’nin siyasi ve mali sikintilardan sonra, $am bélgesindeki Karmati
isyanlarinda biiyiik bir askeri giicii kaybettigine isaret edilmekte, bunu géren Miktefi'nin onlari
ortadan kaldirarak Misir ve Sam’a yeniden hakim olmaya karar verdigi belirtimektedir. Onun
gonderdigi Muhammed b. Sileyman komutasindaki ordunun, Tolunogullar’nin birgok komutani-
nin saf degistirmesi, devletin basindaki Harun b. Huméareveyh'in bu miicadelenin ortasinda 6Idi-
rilmesi neticesinde siyasi ve askeri ¢dzllmenin daha da artmasi gibi etkenlerin de yardimiyla
neredeyse savas yapmadan 292 (905) senesinde Misir'a girdigi ve bu devlete son verdidi ifade
edilmektedir. Bu da, Mlktefi’nin basarili icraatlari arasinda sayiimaktadir (s. 322-334).

Besinci konunun igerisinde ele alinan son hadise ibnii'l-Halenci isyanidir. Muhammed b.
Sileyman’in Misir'i ele gegirmesinden sonra halka yaptigi zullimlere son vermek ve Tolunogullari
Devletini yeniden canlandirmak amaciyla yola ¢ikan ve biiyiik destek bulan ibnil-Halenci'nin,
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cikardi§i isyanla Miktefi'yi yaklasik sekiz ay mesgul ettigi belirtimekte, ancak masraflarini karsi-
lamak igin Muhammed b. Siileyman’in yaptigindan daha fazla halka zulmeden ibniil-Halenci’nin
onlarin destegini kaybettigi, Miktefi'nin israrli takibi neticesinde de bertaraf edildigi ifade edilmek-
tedir (s. 334-347).

ikinci kismin iginde yer alan altinci konu Ebir'l-Heyca el-Hamdani'nin Musul valiligine tayi-
niyle alakalidir. Halife Miktefi tarafindan yapilan bu tayinin Musul civarinda yeniden bas gosteren
Kiirt isyanlarini bastirmak ve bolgedeki istikrari temin etmek amacini tasidigi ifade edilmektedir.
Ebi’'l-Heycé&'nin, gergekten de bu amaci gerceklestirmeye muvaffak oldugu ve sagladigi istikrarli
stirecin Hamdani Devleti'nin kurulusuna kadar devam ettigi belirtiimektedir (s. 348-352).

Eserde, ikinci kismin yedinci konusu olarak Antalya’nin ele gegirilmesi ele alinmaktadir.
Burada genel olarak Abbéasilerle Bizans Devletinin iligkilerine kisaca temas edilmekte,
Mu'tazid'in Kinnesrin ve Sugir bélgelerine hakim olmasiyla baglayan birtakim kiiglk ¢apli akinla-
ra isaret edilmektedir. Bu akinlar neticesinde Bizans'in istanbul’dan sonraki en biiyik liman kenti
olan Antalya’nin ele gegirimesi, Miktefi ddneminin en dnemli askeri basarilari arasinda miitalaa
edilmektedir. Ayrica burada esir mibadeleleri ve hediyelesmeler gibi minasebetler de ele alin-
maktadir (s. 353-358).

Sekizinci konu, Miiktefi doneminde diger isyanlar bashgi altinda Yusuf b. Ebi's-Sac, Ebl
Said el-Harizmi ve Abdullah b. ibrahim el-MismaPnin isyanlarina ayrimistir. Bunlardan,
Sacogullar’'na mensup Yusuf b. Ebi's-S&c'in isyan etmesi, onun kuvvetlenerek bagimsiz bir
devlet kurmasindan gekinen halifenin, Sacogullar’'nin bdlgedeki en biyiik rakibi Ermeni Simbat'la
anlasma yapmasina baglanmaktadir. Bu anlasmaya karsi tedbir alan Yusuf b. Ebi's-Sac'in,
Simbat'la isbirligi yapmaya muvaffak oldugu, bunun neticesinde 295 (908) yilinda Abbasilere
baghligini sona erdirdigi belirtiimekte, halifenin de onun (izerine bir ordu génderdigi ifade edilmek-
tedir. Hadisenin bundan sonrasiyla ilgili gelismelerin kaynaklarda yer almadigi belirtimekte, ayri-
ca bu isyan, Miktefi'nin bolgeyi kontrol altinda tutabilecek komutanlardan Bedir'i devre disi bi-
rakmasinin bir sonucu olarak degerlendirimektedir (s. 359-361). Bunlarin ardindan, Ebd Said el-
Harizmi'nin Musul'da gikardigi, ancak dldirilmek suretiyle bertaraf edildigi isyan ile Abdullah b.
ibrahim el-Mismat'nin isfahan’da baslatti§i ve anlasma ile ¢éziime baglanan ayaklanmasi gibi
kliclk gapli hadiseler kisaca zikredilmektedir (s. 361-362).

ikinci kisimdaki dokuzuncu ve son konu ise, Frank Kraligesi Bertha ile Milktefi arasindaki
mektuplagsma ve onun halifeye evlilik teklifi meselesini icermektedir. 293 (906) yilinda gergeklesti-
gi iddia edilen mektuplasma ve teklifle ilgili sadece bir kaynakta bilgi bulundugu, Avrupali tarihgile-
rin eserlerinde bu konuya dair herhangi bir malumat bulunmadigi ifade edilmekte, hadise, mese-
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leyi bu konuya ayirdidi bir makalesinde ele alan M. Hamidullah’in yorumlari gercevesinde islen-
mektedir (s. 363-366).

ikinci balimiin Ggiincii ve son kismi, Miiktefi'nin sahsiyeti ve vefatini igermektedir. Onun,
siyasi, askeri, mali sahalarda ve imar faaliyetlerinde blyuk 6iglide babasinin politikalarini devam
ettirdigi, Bedir hari¢ babasinin adamlarini gérevlerinde biraktigi ifade edilmektedir. Yaklasik alti
yil alti ay tahtta kalan Miiktefi'nin otuzlu yagslarin basinda, 12 veya 13 Zilkade 295 (13 veya 14
Adustos 908) tarihinde 6ldigu belirtiimektedir. Onun vefatiyla Abbasiler'in yeniden toparlanma
stirecinin nihayete erdigi seklindeki tespitle hem konu hem de eser sona erdirilmektedir (s. 367-
370).

Saim Yilmaz'in, Abbasi Devletinin 6nemli bir donemini ele alan calismasi, (lkemizde,
ozellikle bu devletin ilk ylzyili Gzerinde yogunlasan ve sinirli sayida olan arastirmalar goz 6niine
alindiginda, sahasinda dnemli bir boglugu doldurmaktadir. Eser bu 6zelliginin yani sira bagindan
itibaren amacladigi Mu'tazid'in ve oglu Miktefinin Sémerrd dénemindeki seleflerinden farkl
olarak uygulamaya soktuklari yeni siyasi anlayisi ortaya koyma hedefinden sapmamasi, saglam
mantiki kurgusu ve akici anlatimiyla da 6n plana gikmaktadir. Ayrica guzel baskisi ve indeks
eklenmesi, eserden istifadeyi kolaylastirici unsurlar olarak dikkat gekmektedir.

Konusuyla ilgili temel kaynaklarin hemen tamamindan ve yurt diginda yapilan modern
arastirmalarin birgogundan istifade ettigi gorillen yazar, sadece nakille yetinmeyerek, mesela
Hasan ibrahim Hasan ve Ebiilfez Elgibey'in, Abbasilerle Tolunogullari arasinda Mu'tazid zama-
ninda yapilan anlasma ile ilgili yorumlarinin degerlendirimesinde oldugu gibi gerekli tartismalar
yapmaktan kaginmamig, onemli tespitleriyle bazi konularin aydinlatiimasina katkida bulunmustur.
Dolayistyla, kanaatimizce yazarin bu calismasi, daha sonra bu sahada yapilacak arastirmalar igin
referans tegkil edecek bir bilimsel degere sahiptir.

Dr. Fatih Yahya AYAZ

* Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dall.
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