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Din Gorevlilerinde Tukenmislik

Dog. Dr. Hasan KAYIKLIK®

Atif / ©- Kayiklik, H. (2007). Din gérevlilerinde tiikenmislik. Cukurova Universitesi llahiyat Fakil-
tesi Dergisi 7 (2), 1-19.

Ozet- Calisma, imam-hatiplerin ve Kuran kursu greticilerinin tiikenmislik durumunun belilenmesi
ve bu durumun bazi demografik Gzelliklere gére irdelenmesi amaciyla gerceklestirilmistir. Yén-
tem: Tanimlayici bir arastirma olan ¢alismanin 6rneklem grubu, evrenden sistematik 6rnekleme
ile secilerek olusturulmustur. Veriler, arastirmaci tarafindan Maslach Tiikenmislik Olgedi ve de-
mografik bilgilerin yer aldigi soru formlarinin uygulanmasiyla toplanmis ve SPSS ile analiz edil-
mistir. Sonuglar: Sonuglara g6re Kuran kursu égreticileri ile imam-hatipler duyarsiziasma agisin-
dan farklilasmakta fakat duygusal tiikenme ve kisisel basari alt boyutlarinda farklilik gérilmemek-
tedir. Yas, duygusal tikenme ile iligkilidir. Mesleki kidem, duygusal tiikenme ve duyarsizlasma ile
iliskilidir. Duygusal tiikenme, duyarsizlasma ve kisisel basari, medeni durum, ¢alisma yerinin kdy
ya da sehir olmasi ve 6grenim diizeyine gére farklilasmamaktadir.

Anahtar sézciikler- Psikoloji, Tikenmislik, imam-Hatip, Kuran Kursu Ogreticisi, Maslach Tii-
kenmislik Olgegi.

Giris

icinde bulundugumuz yillar, daha énceki zaman dilimlerine gére insanin bilgiye daha
kolay ulastigi, daha bireysel yagam bigiminin dne ¢iktigi, hayatin daha hizli yasandidi, insan-
larin birbirlerine fiziken daha yakin ama duygusal bakimdan daha uzak oldugu, sanayi ve

teknolojinin gelismesine paralel olarak kiilttrel degerlerin bir kisminin yok oldugu ya da bigim
degistirdigi ve bu yasam bigiminin insani zorladidi slre¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

* Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali. hkayiklik@cu.edu.tr
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ortamda daha pek ¢ok zorluk insani kusatmis bulunmaktadir. insan ise yaratilis ézelliklerinin
bir geregi olarak hayati daha kolay, anlasilir ve yasanir hale getirmek icin gaba harcamakta-
dir. S6z konusu gabalardan biri de, gogu zaman ve zeminde, kiiltiirde hazir bulunan dinle
iletisime gegmektir. Bdyle bir iletisime giren insanin karsilastigi kisilerden biri hi¢ kuskusuz
din hizmetleri alaninda galisan personeldir.

Din hizmetleri personeli, Diyanet isleri Bagkanligina bagli olarak galismaktadir. Diya-
net isleri Bagkanligi, alanda yetmis binden fazla personel istihdam etmektedir. Bu personelin
her tirll 6zelligi, hizmet verdigi alanda karsilastigi insanlari su ya da bu sekilde etkiledigi icin
bilinmek durumundadir.

Bu disinceden hareketle, galisma, din gorevlilerinin tikenmiglik durumunu belirle-
mek amacindadir.

Tiikenmiglik

Tikenmiglik, insanla ilgili is yapan Kisilerde sik sik ortaya ¢ikan duygusal yorgunluk
ve tlikenme sendromudur. Tikenmislik sendromundaki temel nokta, duygusal yorgunluk ve
zayiflama hissinin ylikselmesidir. Duygusal kaynaklar tlikendigi igin, ¢alisan birey, psikolojik
diizeyini daha fazla koruyamayacag hissine kapilir ve kendini isine veremez. Diger bir goru-
niim ise bireyin hizmet verdigi kisilere karsl aldirmaz, olumsuz tutum ve duygular, negatif
davraniglar gelistirmesidir. Bu tiir negatif reaksiyonlar, duygusal tilkenme ile baglantilidir,
yani tikenmisligin bu iki yoni birbirleriyle iligkilidir. Tkenmiglik sendromunun Gglnct gorU-
nima ise bir kisinin kendi kendisini olumsuz olarak degerlendirmesidir. Boyle insanlar kendi-
lerini mutsuz hissederler ve mesleklerinde doyuma ulagamazlar (Maslach and Jackson 1981:
99; Halbesleben and Buckley 2004).

ilgili alanyazin incelendiginde gériilmektedir ki tiikenmislik i alt boyutta ele alinmak-
tadir (Maslach and Jackson 1981; 1986).

1) Duygusal tikenme: insanda asiri yorgunluk duygusu, duygusal bakimdan hirpa-
lanmislik hissi gibi duygularin giderek yogunlagmasi.

2) Duyarsizlagma: Bagkalarina karsl olumsuz bir tutum gelistirme, kati, soguk ve il-
gisiz davranma bu duyarsizlasmanin belirtileri olarak gértimektedir.
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3) Kisisel basarr. Bireyin meslegindeki basarilari agisindan degerlendiriimesidir. Ki-
sisel basari duygusundaki azalma, insanin kendini isinde bagarisiz ve yetersiz
hissetmesine yol agar.

Tikenmiglik, tedricen daha kotliye gitme slrecidir. Bu slireg, meslekte zorlanmayi,
idealizmin zayiflamasini ve basarili olma arzusunun gittikge korelmesini igerir. Hizmet verilen
insanlarla yasanan yogun iliski birikimi (Figley 1995: 11-12) bazi sorunlari da beraberinde
getirebilir.

Tikenmigligin belirtilerini aragtiran Figley, onlarin bes kategoride degerlendirildigini
tespit etmistir (1995: 12).
1) Fiziksel belirtiler (yorgunluk ve fiziksel tlikenmiglik, uyku zorluklari, bas agrisi,
mide rahatsizlilari, nezle gibi somatik sorunlar),

2) Duygusal belirtiler (gabuk sinirlenme, kaygi, depresyon, sugluluk ve acizlik duy-
gular...),

3) Davranigsal belirtiler (saldirganlik, duyarsizlik, kétlimserlik, savunmasizlik, mad-
de bagimiiligi...),

4) sl ilgili belirtiler (isi terk etme, diisiik calisma performansi, ise devamsizlik, geg
gelme, ise verilen aralari kétl kullanma, hirsizlik... ),

5) Kisiler arasi iliski bozukluklari (bastan savma iliskiler, konsantre olamama, hiz-
met verilen kisilerden ve is arkadaglarindan uzak durma... ).

Siralanan bu kategoriler birlestirildiginde, tiikenmisligin insanin hemen biitin yonlerini
etkiledigi gorilmektedir. Tikenmislik insani, duygusal, davranissal ve fiziksel olarak etkiledigi
gibi is yasamini ve sosyal iliskilerini de etkilemektedir.

Arasgtirma

Arastirmanin Amaci: Bu arastirmada; 6zelde din gorevlilerinin tlkenmislik duzeyi-
nin, gesitli demografik dediskenlere gore farklilasip farklilasmadigini belilemek, genelde ise
galisma alaniyla ilgili bazi degiskenlerin tlikenmiglilik diizeyi ile iligkisini tespit etmek amag-
lanmistir.
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Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin Orneklemi

Arastirmanin evreni, Adana merkez ilgeleri (Seyhan, Y(regir) ve kdylerinde galisan
imam-hatip, mlezzin kayyim ve Kuran kursu &greticilerinden olusmaktadir. Sayisal olarak
ifade etmek gerekirse Seyhan ve kéylerinde 130 imam-hatip, 48 miiezzin kayyim ve 32
Kuran kursu ogreticisi bulunurken Ydiregirde 159 imam-hatip, 30 mlezzin kayyim ve 18
Kuran kursu 6greticisi bulunmaktadir. Buna gore toplam 417 kisi aragtirmanin evrenini olug-
turmaktadir.

Orneklem yéntemi olarak olasiliga dayali olmayan kolay érneklem metodu segilmistir.
Maftlilliklerce yapilan aylik toplantilara katilan din gdrevlilerine Seyhan ve Yiregdirde ayri
ayri anket uygulanmistir. Anket formlari, toplanti sirasinda genel agiklama yapilarak dagitil-
mis ve gorevlilerin anket formlarini doldurarak mftiiliiklere teslim etmeleri istenmistir. Bu
baglamda 150’si Seyhan, 150’si Y(iregirde olmak iizere toplam 300 anket formu dagitimis,
ancak bunlardan sadece 134 adedi geri donmustir.

Ormekleme iliskin demografik bilgileri séyle dzetleyebiliriz: Orneklemin 30'u (% 22.4)
bayan, 104'ii ( % 77.6) ise erkektir. Bayanlar Kur'an Kursu Ogreticisi iken erkeklerin tamami
imam-Hatip ve Miiezzin Kayyim olarak gérev yapmaktadir. Oreklemin yas araligi 22-54
olup yas ortalamasi 38.74'tir. Mesleki kidemleri 1 ile 30 yil arasinda degisen deneklerin
ortalama olarak 15.68 yil hizmet ettigi tespit edilmistir. Medeni durum bakimindan 120’si (%
89.6) evli, 13U (% 9.7) bekardir. Sehirde gdrev yapanlarin sayisi 93 (% 69.4), kbyde gorev
yapanlarin sayisi ise 41 (% 30.6) dir. Lise mezunu olanlar 37 (% 27.6) yiiksek okul mezunu
olanlar ise 97 (%72.4) kisidir. Bununla birlikte yiksek dgrenim gdrenlerin 53'inin (% 39.6)
ilahiyat Fakltesi mezunu oldugu, 44’tiniin (% 32.8) ise diger yiiksek okullardan mezun ol-
duklari gorulmastar.

Veri Toplama Araglari

Arastirmada tiikenmiglik 6lcedi ile birlikte kisisel bilgi envanteri kullaniimistir. Maslach
ve Jackson'in gelistirdigi ve Turkce'ye uyarlamasi, gegerlik ve guvenirlik ¢alismasi Ergin
(1993) tarafindan yapilan “Maslach Tikenmislik Olcegi” toplam 22 maddeden olusmaktadir.
Orijinalinde 5 dereceli likert tipi ile cevaplanan dlgek bizim galismamizda 4 dereceli hale

getirilmistir. Tlkenmislik olcedi; “duygusal tikenme’, “duyarsizlasma” ve “kisisel basar’



Din Géreviilerinde Tiikenmiglik

olmak Uzere (g alt dlcekten olusmaktadir. Bu ¢ alt boyuttan elde edilen puanlar ayri ayri ve
toplam tiikenmiglik puani alinarak degerlendirilmistir. Toplam 22 maddeden olusan tlikenmis-
lik dlgeginden bu calismada en az 22, en fazla 88 puan alinmaktadir. Olgegin alt boyutlarin-
da ise duygusal tiikenme en distk 9, en ylksek 36; duyarsiziasma en dlsuk 5, en yluksek
20; kisisel basari! en dsuk 8, en yiksek 32 puan alinabilmektedir.

Arastirmada Cevap Aranan Sorular

1. Tikenmislik durumu cinsiyete / bransa gore farklilagsmakta midir?
Tikenmigligin yasla iligkisi nedir?

Tiikenmislik durumu medeni duruma gére degismekte midir?

Tiikenmiglik diizeyinin mesleki kidemle iligkisi nedir?

Tiikenmiglik sonuglar, calisma yerine gdre nasil bir dagilim gdstermektedir?

Tiikenmiglik diizeyi, dgrenim dlizeyine gore farklilagsmakta midir?

N oo g W N

Tiikenmiglik durumu, takdir ya da tesekkir ile taltif edilme durumuna gére degis-
mekte midir?

8. Tlkenmiglik diizeyinin, ekonomik durum algisina gére dagilimi nedir?

Bulgular

Arastirmada cevap aranan sorulardan birincisi, tikenmislik durumunu cinsiyete /
bransa gore farklilasip farklilasmadigi idi. Yapilan istatistik analizde sdyle bir tablo ortaya
¢lkmaktadir:

Kadin ve erkeklerin genel tilkenmislik ve tlikenmisligin alt boyutlari agisindan farklila-
sip farklilasmadigini belilemek igin t-testi yapiimistir. Tablo 1 incelendiginde erkeklerle ba-
yanlarin diger bir ifadeyle imam-hatip, milezzin kayyimlar ile Kuran kursu 6greticilerinin genel
tlikenmislik, duygusal tikenme ve kisisel basari bakimindan farklilagsmadigi, buna karsin
duyarsizlasma agisindan farklilastiklari gorlimektedir. Ortalama duyarsizlasma puani 7.47

1) Toplam puan alabilmek igin dlgekteki kisisel basari maddeleri ters puanlandigindan diisiik puan
kisisel basari duygusunun yliksekligini gosterirken, ylksek puan kisisel bagari duygusunun za-
yifligini belirtmektedir.
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olan imam-hatip ve miezzin kayyimlarin ortalama duyarsiziagsma puani 6.48 olan Kur'an
kursu Ogreticilerinden daha fazla duyarsizlagsma puanina sahip olduklari ve bu duyarsizlas-
manin istatistiksel olarak anlamlilik diizeyine ulastigi goriilmektedir (p<.05).

Tablo 1: Tlikenmislik sonuglarinin cinsiyete / bransa gére dagiimi2

Cinsiyet / Brang n X ss sd t p

imam-Hatip, | 97
Muezzin Kayyim 15.85 | 4.63
Duygusal Tikkenme | Erkek 122 | 1.281 | .203

Kur'an Kusu 27
Odgreticisi /Bayan 14.63 | 320

imam-Hatip, | 99

Miiezzin Kay- 747 | 232

Duyarsizlagma yim / Erkek 124 2.067 | .041*
Kur'an Kusu 27

Odgreticisi /Bayan 648 | 1.76

imam-Hatip, | 97
Miiezzin Kayyim 23.58 | 3.66
Kisisel Bagar | Erkek 119 | -1.602 | .112
Kur'an Kusu 24

Odgreticisi /Bayan 2488 1 3.05

imam-Hatip, 89 | 46.44 110 401 690
Miiezzin Kayyim 6.49
Genel Tlkenmiglik | Erkek

Kur'an Kusu 23 | 45.87
Odgreticisi /Bayan

3.93

*p<.05

2 Arastirmaya katilan deneklerden kadinlarin tamami Kuran Kursu 6greticisi, erkeklerin tami da
imam-hatip ve miezzin kayyim oldugundan cinsiyet ve brans dagilimlari arasinda farklilik bu-
lunmamaktadir.
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Cevap aranan ikinci soru, tlikenmislik durumunun yasla iligkisinin nasil oldugu idi. Bu

duruma iliskin sonug ise s0yle olugmaktadir.

Tablo 2: Tiikenmislik sonuglarinin yasla iliskisi

n r p
Yas - Duygusal tikenme 122 190 .036*
Yas - Duyarsizlasma 124 .155 .086
Yas - Kisisel Basari 119 -.025 791
Yas - Genel Tiikenmislik 110 108 .262
*p<.05

Yas ile tlikenmislik arasindaki iliskiyi gosteren korelasyon tablosuna (Tablo 2) gére
yas ile duygusal tiikkenme arasinda anlamli bir iligki (p<.05) gériillirken genel tiikenmislik ve
diger alt boyutlarla yas arasinda anlamli bir iligki ortaya ¢ikmamaktadir p>.05).

Tablo 3: Tiikenmislik sonuglarinin medeni duruma gére dagilimi

Medeni Durum n X ss sd t p
Duygusal Evli 112 15.70 4.52
. 122 .900 370
Tikenme Bekar 12 1450 | 2.58
Duyarsizlasma Evli 115 7.33 2.27
124 1.110 | .269
Bekar 1 6.55 1.86
Kisisel Basari Evli 109 23.74 3.66
119 -.848 .398
Bekar 12 24.67 2.64
Genel Evli 102 46.34 6.17 110 A21 904
Tlkenmislik Bekar 10 46.10 4.90

Tiikenmislik dlizeyinin medeni duruma bakimindan farklilagip farklikiasmadigini tespit
etmek igin yapilan isleme gore evlilerle bekarlar arasinda genel tlkenmislik, duygusal td-
kenme, duyarsizlasma ve kisisel basari bakimindan anlamli bir farklilagmanin olmadigi
(p>.05) tespit edilmistir. Nitekim tablo 3'te goriilecegi gibi genel tlikenmislik ortalama puanlari
evlilerde 46.34, bekarlarda 46.10; duygusal tikenme ortalama puani evlilerde 15.70, bekar-
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larda 14.50; duyarsizlasma ortalama puani evlilerde 7.33, bekarlarda 6.55; kisisel basari
ortalama puani ise evlilerde 23.74, bekarlarda 24.67 olarak gergeklesmektedir. Ortalamalara
bakildiginda kiigiik farklar gorlimekle birlikte bu farkliigin anlamlilik diizeyine ulasmadigi
anlagiimaktadir.

Tablo 4: Tiikenmislik sonuglarinin mesleki kidemle iliskisi

n r p

Mesleki Kidem-Duygusal tiikenme 121 .185 .042¢
Mesleki Kidem - Duyarsizlasma 123 199 .028*
Mesleki Kidem - Kisisel Basari 118 -.036 695

Mesleki Kidem - Genel Tiikenmislik 110 104 281

*p<.05

Din gdrevlilerinde, mesleki kidem ile genel tlikenmislik (r=.104 ve kisisel basari (r=-
.036) arasinda anlamli bir iliski goriilmemekle birlikte (p>.05), mesleki kidem ile duygusal
tlikenme (r=.185) ve duyarsizlasma (r=.199) alt boyutlari arasinda p<.05 dlizeyinde anlamii
bir iliski oldugu gorilmektedir.

Tablo 5: Tikenmislik sonuglarinin galisma yerine gore dagilimi

Caligma Yeri n X sS sd t p
Duygusal Tikenme Sehir 86 15.79 | 4.57 o2 | 719 | 437
Koy 39 1513 | 3.92
Dy | Sehir 87 726 | 226
yarsizlasma 124 | -018 | .985
Koy 38 726 | 222
L hi 81 23.78 | 3.51
Kisisel Basarl Sehir 119 | -241 | 810
Koy 39 2395 | 3.76
Genel Tikenmiglik Sehir 75 46.33 | 574 | 110 | .030 | .976
Koy 37 46.30 | 6.71

Calisma yerinin sehir ya da kdy olmasi dikkate alindiginda ortalama puanlar séyle
olusmaktadir: Genel tiikenmislik bakimindan sehirde galisanlarin ortalama puani 46.33,
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kéyde calisanlarin ortalama puani 46.30; duygusal tikenme bakimindan sehirde galisanlarin
ortalama puani 15.79, kdyde caliganlarin ortalama puani 15.13; duyarsizlasma bakimindan
sehirde caliganlarin ortalama puani 7.26, kdyde caliganlarin ortalama puani 7.26; kisisel
bagari bakimindan sehirde ¢alisanlarin ortalama puani 23.78, kdyde calisanlarin ortalama
puani 23.95. Bu sonuglara gore din gorevlilerinin kyde ya da sehirde ¢alismalarinin genel
tlikenmislik ve tiikenmisligin alt boyutlari bakimindan anlamli bir farklilagsmaya yol agmadig
(p>.05) anlagiimaktadir.

Cevabini aradigimiz sorulardan altincisi “Tiikenmislik diizeyi, 6grenim dlizeyine gére
farklilasmakta midir?” seklinde idi.

Tablo 6: Tikenmislik sonuglarinin 6grenim diizeyine gére dagilimi

Ogrenim n X ss sd t p
Duzeyi

Duygusal Tilkenme |:ISG 32 | 1544 | 472
_Yvuksejk 9 | 1563 | 427 122 -214 | 831
Odrenim
Lise 34 | 750 | 278

Duyarsizlasma -
_Yvuksejk 2 | 717 | 20 124 723 471
Odrenim

. Lise 31 | 2284 | 484

Kisisel Bagar -
_Yvukse?k 90 | 2418 | 298 119 | 1815 | .072
Odrenim

Genel Tukenmiglk | ——oc | 29 | 4448 | 729 | g | 45 | 057
Yuksek 8 | 4696 | 545
Odrenim

Tablo 6 incelendiginde, genel tikenmislik (L: 44.48, YO: 46.96), duygusal tiikenme
(L: 15.44, YO: 15.63), duyarsizlasma (L: 7.50, YO: 7.17), kisisel basari (L: 22.84, YO: 24.18)
ortalama puanlari goriilmektedir. Buna gére din gorevlilerinin tikenmiglik diizeyleri karsilasti-
ridiginda tikenmisligin alt boyutlari ve genel tikenmislik bakimindan herhangi bir anlamli
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farklilasma olusmadidi (p>.05) tespit edilmistir. Sorumuzun cevabi ise “grenim diizeyine
gore tlikenmislik bakimindan herhangi bir farklilasma bulunmamaktadir” diye ifade edilebilir.

Tablo 7: Tikenmiglik sonuglarinin takdir ve tesekkir ile taltif edilmeye gore dagilimi

Taltif n X ss |sd |t p
Duyqusal Tikenme | T2l Ecen 76 | 1578 | 4.49 e |
Taltif Edimeyen | 47 | 1538 | 4.29 : :
Duyarsiziasma Taltif Edilen 76 | 730 | 236 ol
Taltif Edimeyen | 50 | 7.20 | 2.08 : :
Kissel Basar Taltif Edilen 73 | 2404 | 361 ol e | e
Taltif Edimeyen | 47 | 2340 | 347 : :
Genel Titkenmiglik |2t Edilen 70 | 4678 1655 | 445 | 919 | 360
Taltif Ediimeyen | 42 | 4564 | 5.11

Tablo 7 incelendiginde din gorevlilerinin ortalama genel tikenmislik puani (taltif edi-
len: 46.73, taltif edilmeyen: 45.64); duygusal tilkenme puani (taltif edilen: 15.78, taltif edilme-
yen: 15.38); duyarsizlasma puani (taltif edilen: 7.30, taltif edilmeyen: 7.20); kisisel basari
puani (taltif edilen: 24.04, taltif edilmeyen: 23.40) birbirlerine yakin olarak goriiimektedir.
Nitekim yapilan istatistik islemler sonucuna gdre taltif edilen ve taltif edilmeyen din gérevlile-
rinin genel tlikenmiglik diizeyi ve tlikenmisligin alt boyutlari bakimindan anlamii bir farklasma
gostermedikleri anlagiimaktadir (p>.05).

Son sorumuz tiikenmiglik diizeyinin ekonomik tatmin algisina gére nasil olustugu ile
ilgili idi. Tukey HSD sonucuna gére ekonomik tatmin algisi dikkate alindiginda duygusal
tikenmiglik bakimindan ekonomik durumu kéti olanlarla ekonomik durumu iyi olanlar ara-
sinda anlamli bir farklilik goriiliirken (p<.05) genel tiikenmislik ve tlikenmisligin diger boyutla-
ri bakimindan gruplar arasinda anlamii bir farklilagma olusmamaktadir. Tablo 8'de gordldugi
gibi ekonomik durumunun kéti oldugunu duglnenlerin ortalama duygusal tikenme puani
17.93 olarak gergeklesirken, ekonomik durumunun iyi oldugunu dlstinenlerin ortalama duy-
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gusal tikenme puani 13.64 olarak ortaya gikmaktadir. Ortalama duygusal tlikenmislik puan-
lari arasinda gorilen fark istatistiksel olarak anlamli bir farklilasmayi dogurmaktadir (p>.05).

Tablo 8: Tikenmislik sonuglarinin ekonomik durum algisina goére dagilimi

Ekonomik n X sS Fark
Tatmin Algisi
Kot (1) 15 17.93 4.85
Duygusal Orta (2 87 15,67 439 1ile 3 arasinda
Tikenme : a() - -
lyi (3) 22 13.64 3.13
Kot (1) 15 7.07 2.19
Duyarsizlasma ota2) |88 |740 | 227 ]
lyi (3) 23 6.87 2.22
N Kot (1) 15 22.73 3.88
Kigisel Bagari Ota(2) |84 |2389 |361 ]
lyi (3) 22 24.36 3.22
Kot (1) 13 46.77 417
Genel -
. . Orta (2) 78 46.71 6.58
Tikenmiglik -
lyi (3) 21 44.62 4.68
Tek Yonli ANOVA p=.03 p<.05
Sonug ve Tartigma

Arastirmanin temel amaci din gérevlilerinin tikenmislik durumlarini belirlemekti. Bu
amagla din gorevlilerinin tiikenmislik durumlarinin belirli degiskenler agisindan fakllasip
farklilasmadigi tespit edilmeye calisildi. Bu baglamda ilk olarak cinsiyete gore tiikenmislik
durumu degerlendirildiginde erkeklerin / imam-hatip ve miiezzin kayyimlarin tlikenmisligin
duyarsizlasma alt boyutunda kadinlardan / kuran kursu 6greticilerinden daha yliksek puan
aldiklari saptandi. Diger bir ifadeyle imam-hatip ve miiezzin kayyimlar, kuran kursu égretici-
lerine gore daha ylksek dizeyde duyarsizlasma gostermektedirler. Duyarsiziasma genel
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olarak “bagkalarina kargi olumsuz bir tutum gelistirme, kati, soguk ve ilgisiz davranma” diye
dusUindliirse bu sonucu izah etmek gok zor olmamalidir. En kisa ifadeyle “kadinlarin daha
duygusal, sevecen ve merhametli yapilari, yani cinsiyet rolleri onlarin mesleki alandaki dav-
raniglarina da yansimaktadir’ denebilir. Cinsiyet degiskeni dikkate alindiginda farkli meslek
alanlarinda farkli sonuglara ulagildigini gérmekteyiz. Omegin Budak ve Siirgevilin (2005)
calismalarinda, akademisyen kadin ve erkeklerin tikenmigligin alt boyutlarindan duygusal
tlikenme boyutunda farklilastiklari, kadinlarin duygusal tlikenme puan ortalamasinin erkekle-
rin duygusal tlkenme puan ortalamasindan daha yiksek oldugu sonucuna ulasilirken,
Avsaroglu, Deniz ve Kahraman (2005) tarafindan teknik 6gretmenler (izerinde yapilan aras-
tirmada erkek Ogretmenler ile bayan dgretmenlerin tlikenmisligin alt boyutlari agisindan
anlamli bir farklilik géstermedikleri tespit edilmistir. Ogretmenler (izerinde yapilan bir diger
arastirmada (Orug 2007) cinsiyete gore herhangi bir farklilagmanin olmadi§i sonucuna ula-
silmistir. Ayni sekilde, Sayil ve arkadaslarinin (1997) doktor ve hemsireler (izerinde yaptigi
arastirmada kadin ve erkeklerin tiikenmislik agisindan farklilasmadi§i sonucuna ulasilmistir.
Dis Hekimligi Fakltesi dgretim Gyeleri Gzerinde yapilan bir aragtirmada da tlikenmiglik du-
rumu cinsiyete gére farklilasmamaktadir (Ozdemir ve arkadaslari 1999). Diger taraftan
Siinter ve arkadaglarinin (2006) pratisyen hekimlerin tiikenmislik diizeyine iligkin olarak
yaptiklari aragtirmada kisisel basari puani erkeklerde daha yiksek olarak bulunurken tliken-
misligin diger boyutlari agisindan her iki cinsiyet arasinda fark saptanmamistir. Sanli (2006),
polislerin is doyumu ve tlikenmiglik diizeyine iliskin olarak Adana’da yapti§i ¢alismada ti-
kenmisligin alt boyutlarinin her Uglinde de erkeklerin kadinlardan daha yuksek tikenmislik
yasadiklarini tespit etmistir. Bu verilere dayanarak bazi arastirmalarda tlikenmisligin cinsiye-
te gore farklilasmadigi; bazi arastirmalarda da erkeklerin kadinlardan daha yiiksek tikenmis-
lik diizeyinde bulunduklarini sdyleyebiliriz. Din hizmetlerinde caligan personelin agirlikli
olarak erkeklerden olustugu ve bunlarin da duyarsizlasma konusunda kadinlara gére daha
yuksek tiikenmiglik yasadiklar distnulirse hizmette bagariya ulagabilmek igin kati, soguk ve
ilgisiz davraniglarin yerini dinin bir geredi olan yumusak, sicak ve dostane iligkilerin almasi
gerektigi ifade edilmesi gereken bir durumdur.

Din gdrevlilerinin yas! ile duygusal tlikenme arasinda anlamli bir iligki (p<.05) goru-
lirken genel tikenmigslik ve diger alt boyutlarla yas arasinda anlamli bir iligki ortaya ¢ikma-
maktadir. Kisinin mesleginde ya da yaptidi isinde asiri yikleniimis ve tiketilmis olma duygu-
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lari diye tanimlayabilecedimiz duygusal tikenmenin din gérevlilerinde yas ilerledikge daha da
yukseldigi gortimektedir. Buna gore din gérevlilerinin yaslandikga duygusal tikenme gelistir-
dikleri sdylenebilir. Ancak bu durum sadece yas faktorii ile agiklanmamali diger etkenler de
dikkate alinmalidir. Teknik 6gretmenler (izerinde yapilan bir aragtirmada (Avsaroglu ve arka-
daglar 2005), yas gruplari arasinda tikenmigligin alt boyutlar agisindan bir farkliklasma
olmamakla birlikte gruplar sira ortalamasi dikkate alindiginda duygusal tikenmede en yuk-
sek sira ortalamasinin 41-50 yas arasindaki 6gretmenlerde, en dlsik duygusal tiikenmenin
ise 21-30 yas grubundaki dgretmenlerde oldugu sonucuna ulagiimistir. Orug'un galismasinda
ise kisisel bagari bakimindan 20-29 yas grubu 6gretmenlerin 40 yas ve (zeri 6gretmenlerden
daha fazla tilkkenmislik yasadiklari tespit edilmistir (Orug 2007). Sanl'nin polislerle ilgili olarak
yaptigi calismada diger boyutlarda herhangi bir farklilasma gorlilmezken kisisel bagari boyu-
tunda 20-25 ve 26-30 yas grubu polislerin 36-40 yas grubu polislerden daha fazla tlikenmislik
yasadiklari sonucuna ulagiimistir (Sanh 2006). Dolunay ve Piyal'in galismasinda (2003) ise
yas yukseldikge duygusal tlikenme ve duyarsizlasma azalirken kisisel basari duygusu art-
maktadir. Diger taraftan Budak ve Siirgevil'in (2005), Siinter ve arkadaslarinin (2006), Sayil
ve arkadaslarinin (1997), Abaci'nin (2004) arastirmalarinda yas degiskenine gére tiikenmis-
ligin highir boyutunda farklilagma olmadi§i saptanmustir. Biitlin bunlar gostermektedir ki, yas
degiskeni dikkate alindiginda mesleklere gére farkli sonuglar elde edilmektedir. Din gorevlile-
rinde duygusal tlkenmigligin yikselmesi, onlarin mesleki sorumluluk diizeyinden kaynakla-
nabilecegi gibi ailevi, sosyal ve ekonomik sartlarin degismesinden de kaynaklanabilir. Her
seye ragmen yas ilerledikce meslege karsi duygusal tikenme, (zerinde 6nemle durulmasi
gereken bir konudur.

Medeni durum bakimindan din gérevlilerinin genel tikenmislik ve tlikenmisligin alt
boyutlari agisindan anlamli bir farklilasma gdstermedikleri anlasiimaktadir. Ozdemir ve arka-
daglar (1999), Budak ve Sirgevil (2005), Siinter ve arkadaslari (2006), Sanl (2006) ve
Orug’un (2007) galismasinda evli ve bekarlarin tlikenmigligin alt boyutlari agisindan farkli-
lasmadigi sonucuna ulasiimistir. Hem bu ¢alismanin sonuglarinin hem de alanyazinda rast-
lanan sonuglar, evli ya da bekar olmanin bireylerin mesleki tikenmiglik diizeyini etkilemedi-
gini gbstermektedir.

Din gorevlilerinde, mesleki kidem ile genel tikenmislik ve kisisel basari arasinda an-
lamli bir iligki gorilmemekle birlikte, mesleki kidem ile duygusal tikenme ve duyarsizlasma
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alt boyutlari arasinda p<.05 diizeyinde anlamli bir iligki vardir. Bu durum, meslekte kidemli
olanlarin daha az kidemli olanlara nispetle daha yiksek dizeyde duygusal tikenme ve du-
yarsizlasma yasadiklari anlamina gelir. Avsaroglu ve arkadaslarinin (2005) calismasinda
ogretmenlerin hizmet sireleriyle duyarsizlasma ve kisisel basari arasinda bir iligki buluna-
mazken hizmet stresi ile duygusal tikenme arasinda anlamli bir iliski oldugu hizmet stresi
ylikseldikge duygusal tiikenme diizeyinin de yiikseldigi sonucu elde edilmistir. Sanli (2006)
ise polislerde mesleki kidem ile kisisel basari ve duyarsizlasma arasinda iliski tespit etmistir.
Orug'un calismasinda duygusal tikenme ve duyarsizlasma ile mesleki kidem arasinda bir
iliski gorilmezken, az kidemli 6gretmenlerin kidemli 6gretmenlere gére daha yliksek kisisel
basari tilkenmisligi yasadiklari ortaya konmustur (Orug 2007). Dolunay ve Piyal (2003) 8-
retmenlerin toplam hizmet siresinin, genel tiikenmiglik ve kisisel basari puan ortalamalari
uzerine etkili oldugunu saptamistir. Toplam hizmet slresi 21 yil ve daha fazla olanlarin,
duygusal tiikenme ve kisisel basari puan ortalamalari daha kisa sire galiganlarinkinden
dusUktir. Siinter ve arkadaglarinin (2006) arastirmasinda ise duygusal tikenme, duyarsiz-
lasma ve kisisel basari agisindan galisma slresi gruplari arasinda anlamli bir farklilasma
ortaya ¢tkmamistir. Ayni sonug Ozdemir ve arkadaslarinin (1999) dis hekimleri iizerinde
ylr(ttigi calismada da ortaya ¢ikmistir. Abaci (2004), mesleki kidem ile duygusal tiikenme
arasinda herhangi bir iliski olmadigi sonucuna ulagirken mesleki agidan kidemli olanlarin
daha fazla duyarsizlasti§i sonucuna ulagsmistir. Bunlardan anlasildigi lizere bazi mesleklerde
mesleki kidemle tikenmislik arasinda herhangi bir iliski goriilmezken bazi mesleklerde dlstik
mesleki kidem, bazi mesleklerde de yliksek mesleki kidemin tikenmislik dizeyi ile iligkili
oldugu goriilmektedir. Din gorevlilerinde yas degiskenine gore farklilasan duygusal tiikenme
mesleki kidemde de gorllmektedir. Ayrica mesleki kidemin ylkselmesiyle duyarsizlasma
duzeyi de yikselmektedir. Aslinda din hizmetlerinin daha bagarili yirimesi igin kidemli din
gorevlilerinin tukenmislik diizeylerinin diglk olmasi beklenir. Bu durum meslege giren geng-
lerin zamanla idealizmini kaybettigi ve belki meslegine soduk ve ilgisiz kaldigi distncesiyle
aciklanabilir.

Din gorevlilerinin koyde ya da sehirde ¢aligmalarina gore genel tiikenmiglik ve ti-
kenmigligin alt boyutlari bakimindan anlamli bir farklilasma géstermedikleri (p>.05) anlasil-
maktadir. Siinter ve arkadaglarinin (2006) pratisyen hekimler iizerinde gergeklestirdigi aras-
tirmada caligilan saglik ocaklarinin bulundugu yerlesim birimlerine gore tikenmisligin boyut-
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lari agisindan anlamli bir farklilasma olmamakla birlikte il merkezinde galisanlarin belde ve
kdylerde caliganlara gére duygusal tikenme ve duyarsizlasma puanlarinin daha yiksek
oldudu, kisisel basari puanlarinin ise daha distk oldugu bulunmustur. Bu sonug, galigilan
yerin kdy yada sehir olmasinin mesleki durumu 6zellikle tikenmislik agisindan ¢ok etkileme-
digi anlamina gelmektedir.

Ogrenim diizeyi dikkate alinarak din gdreviilerinin tikenmislik diizeyleri karsilastiril-
diginda tikenmigligin alt boyutlari bakimindan anlamii bir farklilagsma olusmamakla birlikte,
genel tilkenmislik diizeyi itibariyle yliksek dgrenim gdren din gorevlilerinin (x: 46.96), lise
6grenimi goren din gorevlilerinden (x: 44.48) kismen daha yiiksek tiikenmislik iginde olduklari
gorilmektedir. Bu da ylksek tahsil yapanlarin tiikenmislik diizeylerinin faklilasma egilimi
tasidi§i seklinde degerlendirilebilir. Sanl’'nin aragtirmasinda, polislerin 6grenim durumlari
dikkate alindi§inda tilkenmisligin boyutlari agisindan herhangi bir farklilik tespit edilememistir
(Sanl 2006). Ayni sekilde Abacr'nin galismasinda da lise mezunlariyla dniversite mezunlari
kisisel basari agisindan farklilagsmamistir (2004). Diger meslek gruplarinda oldugu gibi din
gorevlilerinde de tilkenmislik dlizeyi, 6grenim dlizeyine gore anlami bir farklilasma goster-
memektedir. Ancak yliksek dgrenim gdren din gdrevlilerinin ortalama tiikenmiglik puanlarinin,
lise dgrenim gdren din gorevlilerinin ortalama tikenmislik puanlarindan daha yiiksek oldugu-
nu belirtmek gerekir.

Din gorevlilerinin taltif edilme durumuna gore genel tikenmislik diizeyi ve tilkenmis-
ligin alt boyutlari bakimindan anlamli bir farklilasma géstermedikleri anlagiimaktadir (p>.05).
Takdir belgesiyle ddillendirilen polislerde duygusal tlikenme ve duyarsizlasma agisindan
anlamli bir farklilagma olmazken, takdir belgesi alamayanlarin alanlara oranla daha yliksek
kisisel basari tikenmisligi yasadiklari tespit edilmistir. Ayni sekilde taltif edilmeyenlerin taltif
edilenlerden daha fazla kisisel basari tlikenmisligi yasadiklari sonucuna ulasiimistir (Sanli
2006). Orug'un calismasinda amirlerinden takdir gérmeyen dgretmenlerin takdir gérenlere
gore daha yiksek duygusal tikenme dlzeyine sahip olduklari gérulirken, duyarsizlasma ve
kisisel basari konusunda herhangi bir farkllasma olmadigi sonucuna ulagiimistir (Orug
2007). Dolunay ve Piyal (2003) dgretmenlerde Ustlerinden takdir gérme durumu ile genel
tikenmiglik, duygusal tikenme, kisisel basari ve duyarsizlasma puan ortalamalari arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir iliski saptamistir. Diger bazi meslek gruplarinda taltif edilme-
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yenlerin daha yuksek tikenmislik dlizeyine sahip olduklari gérillirken din gérevlilerinde boyle
bir farklilasma goriilmemektedir.

Duygusal tikenmislik bakimindan ekonomik durumu kot olanlarla ekonomik duru-
mu iyi olanlar arasinda anlamli bir farklilik gortillirken (p<.05) genel tlikenmislik ve tlikenmis-
ligin diger boyutlari bakimindan gruplar arasinda anlamii bir farklilagsma olusmamaktadir.
Sanli ekonomik durum algisina gore kisisel basari tikenmigliginde herhangi bir farklilasma
tespit edemezken, ekonomik durumunu cok iyi olarak degerlendirenlerin duygusal tikenmis-
lik diizeylerinin ekonomik durumlarini orta, az ve tatmin etmiyor seklinde degerlendirenlerden
daha az tlikenmiglik yasadiklarini; duyarsizlasma dlizeyinde tatmin etmiyor olarak degerlen-
direnlerin ¢ok iyi ve orta olarak degerlendirenlere gore daha fazla tlikenmislik yasadiklarini
saptamistir (Sanli 2006). Abacr'nin (2004) calismasinda ekonomik diizeyi dislik olanlarin
ekonomik diizeyi yiiksek olanlardan duygusal tlikenme ve duyarsizlagma agisindan farklilas-
tig1 tespit edilmistir. Bu sonuglardan, ekonomik durum algisinin, tikenmislik ile tamamen
olmasa da kismen iligkili oldugu, ekonomik durumu zayif olanlarin ekonomik durumu gugli
olanlardan daha fazla tiikkenmislik yagadiklari anlagiimaktadir.

Bu ayrintilarin yaninda genel bir degerlendirme yapildiginda, en disik 22 puan, en
yiksek 88 puan alinabilen genel tikenmislik 6lgeginden ortalama 45-46 puan alinmasi; en
dustk 9, en yiksek 36 puan alinabilen duygusal tiikenme alt boyutundan ortalama 15-16
puan alinmasi; en disik 5, en yiksek 20 puan alinabilen duyarsiziagma alt boyutundan
ortalama 6-7 puan alinmasi; en disik 8, en ylksek 32 puan alinabilen kisisel basari alt
boyutundan yaklasik 22-24 puan alinmasi; din gorevlilerinin genel tikenmiglik, duygusal
tlikenme ve duyarsizlasma agisindan herhangi bir sorun tagimadiklari diger taraftan kisisel
basar bakimindan puanlarinin yiksek olmasi kendilerini basarisiz bulduklari anlamina
gelmektedir. Duygusal tiikenme ve duyarsizlasma konusunda beklenen bir durumda olan din
gorevlilerinin kisisel basari agisindan kendilerini yeterli gérmemeleri mesleki idealizm ile
iligkilendirilebilecegdi gibi, dinin kendilerine yikledigi sorumluluk bilinciyle de iliskilendirilebilir.
Bu ayni zamanda din gdrevlilerinin islerini daha iyi yapma arzusu tasidiklari seklinde yorum-
lanabilir.

Arastirma sorulari agisindan konuya bakilacak olursa, bu galismada, 6zet olarak ka-
din ve erkeklerin duyarsizlasma agisindan farklilastigi; yasla duygusal tiikkenme, mesleki
kidemle duygusal tiikenme ve duyarsizlasma arasinda anlamii bir iligki oldugu; tikenmislik
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diizeyinin, galisma yerinin kdy ya da sehir olmasina, 6grenim diizeyine, medeni duruma, taltif
edilme ya da edilmemeye gore farklilasmadigi; ekonomik durumunu iyi olarak algilayanlarin,
ekonomik durumunu kétii olarak algilayanlardan duygusal tlikenme bakimindan farklilastigs,
sonuglarina ulagiimistir.

Hi¢ kuskusuz bu sonuglar, 6rneklemle sinirli olup genelleme yapilamaz. Ancak ko-
nuyla ilgili olarak yapilacak yeni ¢alismalardan elde edilecek sonuglar birlestirilerek daha
gecerli ve glvenilir bilgilere ulagilabilir.
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Abstract- Object; This study has been carried out to define the burnout situation of
prayer leaders and Kur'an teachers and to compare the situation according to some
demographic characteristics. Method: The sample group of this descriptive study
has been chosen from the universe with systematic sampling method. The data has
been collected by applying the questionnaire (Maslach Bumout Inventory and the
form for demographic characteristics) and has been analyzed with SPSS. Results:
According to the result of the research, there was significant statistical difference in
the depersonalization subscale between prayer leaders (imam-hatip) and Kuran
teachers, but there was not any significant difference in the personal accomplish-
ment and emotional exhaustion subscales. Age was found to be significant on the
scores of the emotional exhaustion. The number of years spent in job was found to
be significant on the scores of the emotional exhaustion and depersonalization.
There was no significant difference in emotional exhausting, depersonalization,
personal accomplishment, according to marital status, working at the city center or
not and educational level.

Key words- psychology, burnout, prayer leader (imam-hatip), Kuran teacher,
Maslach burnout inventory.
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Ozet- Hiristiyan Thomas Aquinas’in yasami boyunca Miisliman Ibn Riisd’e ve bn Riisdciiliige
kars! olan bir disiiniis ¢izgisine sahip oldugu kabul edilmistir. Ancak bizim kanaatimize gére,
Thomas bu cizgiye stirekli bagl kalamamistir. Oyle ki basta pek cok felsefi meselede ibn Riisd'ii
yanlis yorumlayan [bn Riisdciiliige, [bn Riisd’e ait fikirlerle karsi ¢ikarak adeta gizli bir ibn Riisdcii
olmustur. Savundugu bazi gériislerden dolay: kilise tarafindan énce aforoz edilen Thomas, daha
sonra Aziz olarak ilan edilmistir. Son ylizyilda ise, onun imanin akilla ¢elismedigi varsayimina
dayall din yorumlan, Diinya Katolik Kilisesince resmi égreti olarak benimsenmistir. [slam felsefesi,
Thomas Aquinas’in gtiniimiiz Diinya Katolik Kilisesince israrla nemsenen Hiristiyanligin rasyo-
nel yorumunda hatiri sayilir bir paya sahiptir. Hatta Thomas Aquinas’in Aziz Thomas olmasinda
Miisliiman filozoflarin olumlu etkisi, olmazsa olmaz bir unsurdur. Bu arastirmada ibn Risd’in
Thomas’a olan olumlu etkisi, orijinal kaynaklar 1s1ginda tartismaya agiimaktadir,

Anahtar Kelimeler- Thomas Aquinas, [bn Riisd, ibn Riisdciiliik, Hiristiyaniik, islam, Akil, [slam
felsefesi.
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Giris

Bat’nin dlslince tarihinde kalici izler birakan meghur teolog Aziz Thomas Aquinas
(1224/25-1274), pek ¢ok eserinde felsefenin yardimiyla Hiristiyan akidesinin akilla gelisme-
digini ispatlamaya calismaktadir. Bunu yaparken de Ortagag Latin Avrupa’sinda ekollesmis

olan Islam filozoflarindan yogun olarak faydalanmaktadir. Omegin meshur eseri Summa
Theologiae'da Miisliiman filozof ibn Sina (980-1037)'ya 400'den fazla atifta bulunmaktadir.

Thomas'in Islam felsefesiyle olan irtibati dylesine giicliidiir ki, Paris Universitesinde
ders verirken yasak olmasina ragmen Aristoteles (384-324)'in metafizigi ve doga felsefesi ile
ilgili kitaplarini ve 6zellikle de MUsliman filozoflarca yapilan serhlerini okuyup okutmaktan
geri durmaz. Ancak ilging olan bir nokta vardir. O da, gergekte Thomas islam filozoflarinin
yogun etkisi altinda olmasina karsin, eserlerinde hem Musliman filozoflari “sapkin” olarak
nitelemesi hem de pek ¢ok felsefi ve teolojik sorunun ¢éziimlenmesinde Musliman filozofla-
ra dayanmaktan uzak duramamasidir.

Savundugu gortislerden dolay! dnce aforoz edilen Thomas'in birkag asir sonra Aziz
olarak ilan edildigi gérilmektedir. GlinimUzde ise, onun imanin akilla gelismedigi varsayimi-
na dayali din yorumlari, Diinya Katolik Kilisesince resmi dgreti olarak kabul edilmektedir.

islam felsefesi, Thomas'in giiniimiiz Diinya Katolik Kilisesince israrla 5Snemsenen Hi-
ristiyanligin rasyonel yorumunda hatiri sayilir bir paya sahiptir. Hatta Thomas'in Aziz
Thomas olmasinda Miisliiman filozoflarin olumlu katkisi, olmazsa olmaz bir unsurdur.

Thomas, inanci ve bakis agisi geregi islam’a 6zellikle de Miisliiman filozof ibn Riisd
(1126-1198)’e ve Ortacag'da Latin Avrupa'da etkin bir ekol olan ibn Riisdciiliige karsi olan
bir duglinls ¢izgisini benimsemektedir. Ancak bizim kanaatimize gdre, bu ¢izgiyi sonuna
kadar devam ettirememistir. Oyle ki yasadigi ddnemin en ok tartisilan temel meselelerinde
ibn Riisd’ii yanlis yorumlayan Latin ibn Riisdciilere karsi gikarak farkinda olmadan “gizli bir
Ibn Riisdeii” olmustur.

Calismada son zamanlarda seslerini daha gliglii duyurmaya baslayan birkag dnyargi-
siz arastirmaci disinda, gérmemezlikten gelinen ya da gdzden kagirilan bu durum, ibn
Riisd’iin Thomas’a etkisi zemininde iki dlistinGriin bilgi metafizigi ve din felsefe iligkisi prob-
lemine sunduklari ¢dzim &nerileriyle sinirlandirilarak orijinal kaynaklar 1s1§inda tartismaya
agllimaktadir. Amaglanan ise, Thomas'in ibn Riisd karsithiginin kismen yasadigi dénemin
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siyasal ve bilimsel atmosferinden, kismen de eksik ve yanlis bilgilenmeden kaynaklandigina
dikkatleri gekerek; Thomas'in Ortacag Latin Avrupa’'sinin belki de tek gercek ibn Riisdcisii
olmus olabileceginin altini gizmektir.

ibn Riigdciilerin Muhalifi ibn Riisd’iin Halefi Thomas

Ortacag felsefesi uzmani olan Alain de Libera, dilimize de gevrilmis olan “Ortagag
Felsefesi” (La philosophie Médiévale), bagligini tagiyan eserinde ibn Riisd’'den séz ederken
“higbir filozof onun kadar yanhg anlagilmamis ve iftiraya ugramamistir.” (Libera, 2005, s: 155)
der. Gergekten de dogru bir belirlemedir bu; zira Ortagag Latin Diinyasini gok yonlii olarak
etkileyen Ibn Riisd, hem savunuculari, hem de elestiricileri olan bir filozoftur. Ornegin; aslin-
da orijin olarak ibn Riigd’e ait olmadigi halde yorum farkliliklarindan dogan “nefsin éliimsiiz
olmas!”, “akillarin ebediligi ve birligi” gibi savlarin, Siger de Brabant (1240-1284) gibi filozof
ibn Riisdciiler tarafindan israrla savunuldugu, Aziz Thomas gibi ibn Riisd ve ibn Riisdciiliik
karsiti olarak bilinen teologlarca da siddetle reddedildigi goruimektedir.

Aquinas, her firsatta ibn Riisd'ii ve ibn Rusdciiliigi elestirdiginden siddetli bir ibn
Rusd karsiti olarak taninmistir. Hatta eserlerinden birine “De Unitate Intellectus contra
Averroistas” (Ibn Riisdciilere Karsi Aklin Birligi Uzerine) adini vermistir. Eserine de su climle-
lerle baglamayi uygun bulmustur:

“Insanin hakikati bilmek istemesi fitrf bir istektir. Sapkinliklardan sakinmak da icsel,
dogal bir olgudur... Pek ok sapkin anlayislar ortaya ¢ikmistir. Hele hele bunlardan biri var
ki, cok tehlikeli ve akil hakkinda yaniliyor. Oyle ki, bizler aklimiz araciligiyla hakikati bilmek
ve sapkinliklardan korunmak igin var olmusuz... (Iste) bu sapkin gériisiin (ana) kaynagi ibn
Riigd’diir..." 1.

Bu ifadeler, Thomas'in ibn Riisd hakkinda nasil bir algilayisa sahip oldugunu agikca
ortaya koyuyor gériinmesine ragmen, esasen Thomas'in disiinsel baglamda gergekten ibn
Riisd’e mi, yoksa Ibn Riisd’ii yanlis yorumlayan ibni Riisdciilere mi karsi oldugu, yoruma

" Thomas, De unitate intellectus contra Averroistas, “promoemium” 173: “Sicut omnes homines
naturaliter scire desiderant veritatem, ita naturale desiderium inest hominibus fugiendi
errores... Inter alios autem errores indecentior videtur esse error quo circa intellectum erratur,
per quem nati sumus devitatis erroribus cognoscere veritatem... ex dictis Averrois sumens
originem...”
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muhtag bir meseledir. Zira sahnenin arkasi, perdeye yansiyandan oldukga farkli gdriinmek-
tedir. Bu nedenle sorun, bugline kadar sdylenen ve yazilanlarin fazla etkisinde kalmadan
orijinal eserler 1s1§inda dikkatlice yeniden tartisiimalidir. Bizim kanaatimizce; sahne dniinde
kati bir ibn Riisd muarizi gériinen Aziz Thomas, sahne arkasinda siki bir ibn Riisdciidiir.

Savin gegerli olup olmadigini su gergekler 1si§ginda sinamak olasidir:

Thomas, gerek yukarida adi gegen gerekse diger eserlerinde ibn Riisd’e degil, esa-
sen Ibn Riisd’e ait olmayan; fakat ibn Riisdciilerin ibn Riisd’e atfettikleri Hiristiyanlik icin
tehlikeli buldugu gérislere itiraz etmektedir. Bunu yaparken de ibn Riisd’le ibn Riisdciiler
arasinda aglk bir ayrim yapmamaktadir. Hatta genel bir yargiyla bitlin Mislimanlari, ahlak
disi ve bayagi duygularin esiri kisiler, onun yolunu takip eden Hiristiyanlari ise sapkin olarak
nitelemektedir. ibn Riisd'ii de Aristotelesciligi bozan ve diisiinceleriyle Hiristiyanliga biiyiik
zarar veren bir yorumcu oldugunu distnmektedir. Ancak, Thomas'in ilging bir sekilde, itibar
edilen bir Aristoteles yorumcusu olan muarizi ibn Riisd’tin pek ¢ok fikrini tekrarlamaktan da
uzak durmadigi dikkatlerden kagmamaktadir. O halde sdyle bir ¢ikarima gitmek olasi goriin-
mektedir: Thomas, ya Ibn Riisde mi, yoksa biiyiik olasilikla ibn Riisd’ii yanlis yorumlayan
Latin ibn Riisdcilere mi karsi oldugunu ayirt edememekte; ya da dinf inanglari ve sahip
oldugu misyon geregi ibn Riisdciilerin (izerinden ibn Riisd’e kars politik bir tavir takinarak
bilingli bir yonlendirme yapmaktadir.

Butlincll bir degerlendirme, onun karsi durusunun disiinsel ayriliklardan daha gok,
siyasal endiselerden ileri geldigi gikarimini destekler niteliktedir. Clink(i Thomas'in ¢aginda
baz! cevrelerce islam, Hristiyanlik icin biiyiik bir tehlike olarak algilanmaktadir. Ozellikle
filozof ibn Riisd'iin ve onu takip edenlerin sahip olduklari gériislerin Batr'yl Dogu'dan ayiran
temel degerleri yikici bir mahiyette olduguna inanilmaktadir.

Hiristiyanligin selameti adina tehlikeli bulunan bu durumun Skolastik dusUniirlerce
goéguslenmeye ve degistiriimeye calisildigi, Thomas'la da zirveye ulastiyi soylenebilir. Lakin
onun rasyonel bir yorum metoduna dayali agiklamalarinda pek ¢ok felsefi meselenin dinle
uzlastinlarak ¢dziimlenmesinde saglam delillere sahip olan muarizi ibn Riisd'iin katkilari da
acikca gbze carpar. Thomas, biiyiik bir intimalle asil karsi durdugu ibn Riisdciilere ibn
Riisd'le yanit vermeyi denemektedir. Ciinkii Thomas, aynen ibn Riisd gibi, dncekilerin di-
stincelerine kapall bir anlayisa sahip degildir. Ancak agirlikli olarak mevcut siyasal ortamla
Thomas'in yiklendigi gorev, kismen de yanlis ve eksik bilgilenme, perde arkasinin perdeye
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yansiyandan tamamen farkli olmasini gerektirmistir. Bu ikiylizli gergekligi, Ortagag'da lize-
rinde durulan temel meselelerden hareketle gok y6nlli ve genis olarak tartismak olasidir.
Ama biz burada, yukarida da ifade edildigi lizere, sorunu bilgi metafizigi ve din-felsefe iligkisi
baglaminda sinirlandirarak irdelemek istiyoruz.

Bilgi Metafizigi

Aziz Thomas'in bilgi kuraminin bitincul bir yapisi vardir. O, gerek basit nesneler
hakkinda bilgi elde ederken, gerekse en yiiksek bilgi olarak kabul ettigi tanrisal bilgiye ulag-
mada ilk etapta Augustinus (354-430)'un “Biitiin bilgiler kaynadini duyulardan alir?” anlayisi-
ni benimsemektedir. Ancak bu fikrin agimlanmasinda Aristotelesci yaklagimi miimkiin oldu-
gunca géz 6niinde bulunduran ibn Riisd'iin etkisi altindadir.

Thomas’a gére duyular ya da duyum, ibn Riisd’de oldugu gib, bilgiye ulasmada ge-
rekli olmakla birlikte yeterli degildir. Zira duyular, tek basina hem bilginin olusumunu agikla-
yamamakta hem de yaniltici olabilmektedir.

Duyular, tam ve mikemmel bir bilgi kaynagdi olmaktan daha ¢ok bilginin gercekles-
mesini saglayan bir guiclllik (potansiyel)*, bir baslangi¢ noktasi, bir temel olarak islev goér-
mektedir.5 Bu durumda dogru bilginin elde edilebilmesi igin duyulardan gelen verilerin daha
yetkin bir zeminde; yani ibn Riisd’lin “en-nefsii’n natika/akil/diisiinme giicii”; Thomas'in ise,
“intellectus™ kavramiyla ifade ettigi akil araciligiyla anlamlandiriimasi gerekmektedir. Felsefi
bir dille ifade edersek; Thomas'in epistemolojisinde dogru bilgi, potansiyel haldeki gériing-

2 Bk. Augustinus, De praedestinatione, cap. 2, 5 (PL 44, 963): “omnis cognitio incipit a sensu’,
Krs. Aristoteles, Uber die Seele, Ill, 8, 431b 21-432a 3.

ibn Risd, Tutarsizligin Tutarsizligi, s. 254: “Insan duyulari vasitasiyla, ... kademeler halinde
bilgi edinmeye baglar.”

Thomas, Suma contra Gentiles, Il, 77: “Videbitur autem forsan alicui hoc esse impossibile,
quod una et eadem substantia, scilicet nostrae animae, sit in potentia ad omnia intelligibilia,
quod pertinet ad intellectum possibilem, et faciat ea actu, quod est intellectus agentis: cum nihil
agat secundum quod est in potentia, sed secundum quod est actu.”

Bk. Thomas, Expositio super Librum Boethii de Trinitate, 2, 2, 2, ad 5: “fundamentum”.

“Intellectus” kavrami, akil ve zihin kavramlarina denk diismektedir. O fiil olarak ‘intelligere’dir
ve “anlamak” fiiliyle karsilanabilir. Fakat Thomas, bu fiili, genel anlamda kullanmaktadir.
Thomas'in Latincesinde bu fiil, “diisinmek” filline karsilik gelmektedir. Krs. A. KENNY, Thomas
v. Aquin, der deutschen Ausgabe, Freiburg im Breisgau 1999, S. 102.
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nin zihinde akilsal bir isleme tabi tutulmadan elde edilememektedir.” Bu isleyiste akil
(intellectus), duyumla kazanilan imgeleri, kesintisiz bir sekilde bir basamak ileriye gétiriip
aktiiel hale getirip gergeklige (real) tasiyarak anlasilir kilan, temel bir unsur olarak 6ne gik-
maktadir.

Thomas, ‘De veritate’ baslikli eserinde de duyusal bilginin (species impresse) insani
bilgide ik ve temel bir basamak, bir prensip®, bir baslangi¢ noktasi, bir sebep ve bir bilgi
kaynagdl oldugunu ifade etmektedir. 10 Esasen bu, ifade edildigi lzere hayal glici
(phantasmata) denilen zihinsel bir edimle duyusal algilardan elde edilmis ve potansiyel halde
bulunan (intellectus possibilis) bir bilgidir."" Potansiyel haldeki bu bilginin aktif bir bilgi haline
gelebilmesi igin, akli bir bilebilme yetisinin (faal akillintellectus agensletken akil) devreye
girmesi gerekmektedir.'2 Etken akil, karanlik, duragan ve yaniltici olan duyusal algiyi aydin-
latan bir 151k mesabesindedir. Duyusal algilar aracilijiyla olusan imgeler, intellectus agens'in
Isiginda bir soyutiamaya tabi tutulmaktadir. Varligin zihinsel (conceptio) ve aktif (actu) bir
bilgisi de ancak bu soyutlama isleminden sonra ortaya gikmaktadir. Bu, kavramsal diizeyde
elde edilen bicimsel, genel ve akilsal bir bilgidir (species intelligibiles).13

7 Thomas, Summa contra Gentiles. Il, 77: et “ad aliquid est in potentia quod in phantasmatibus
actu invenitur.”

8 Thomas, Expositio super Librum Boethii de Trinitate, 2, 2, 2, ad 5: “quaddam fundamentum
intellectualis operationis.”; Bkz. Akyol, Faruk, Thomas Aquinas, Doctor Angelicus, Hayati,
Eserleri ve Distincesi, Homer Kitabevi, Istanbul 2005, s. 119, 125.

9 Thomas, Suma theologiae, I-Il, 2, 6, ad 2: “operationes sensuum qui sunt principia nostrae
cognitionis.”
10 Thomas, De veritate, 8, 3, 6: “cum omnis eius cognitio a sensu oriatur.”

Thomas, Suma theologiae. | 84, 7: “impossibile est intellectum nostrum, secundum praesentis
vitae statum, quo passibili corpori coniungitu, aliquid intelligere in actu, nisi convertendo se ad
fantasmata.”

12 Thomas, Suma theologiae, | 87, 1: “Sed quia connaturale est intellectui nostro, secundum
statum praesentis vitae, quod ad materialia et sensibilia respiciat, sicut supra dictum est;
consequens est ut sic seipsum intelligat intellectus noster, secundum quod fit actu per species
a sensibilibus abstractas per lumen intellectus agentis, quod est actus ipsorum intelligibilium, et
eis mediantibus intellectus possibilis. Non ergo per essentiam suam, sed per actum suum se
cognoscit intellectus noster.”

13 Thomas, Summa contra Gentiles, | ¢. 53; “... Per hoc enim quod species intelligibilis quae est
forma intellectus et intelligendi principium, est similitudo rei exterioris, ...”
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Oyle gériiniiyor ki Thomas, bilgi meselesini ele alirken bilgiyi duyu ve akil olmak iize-
re iki temel kaynaga dayandiran ibn Riisd’(in agiklamalarindan yogun olarak istifade etmek-
tedir. Malum oldugu izere, ibn Riisd bu problemi ele aldi§i hemen her yerde aklin tecrit
(soyutlama) ve terkip (birlestirme) araciligiyla bir hilkkme ulasti§ini ve bu islemi gergeklestirir-
ken de duyulara ve hayal gliciine bagvurmak durumunda oldugunu belirtmektedir# Zira
sadece duyular araciligiyla dogru bilgiye ya da hakikate ulasmak olasi degildir. Aristoteles’in
de acikladigi Gzere duyularla algilanan suretler, degisken ve goreceli bir 6zellige sahiptir.
Onlarin 6nemi bilgide ilk basamag teskil etmekten ileri gelir. Saglam ve dogru bilginin elde
edilebilmesinde duyular ve zihin birlikte hareket etmelidir. Clinkli gergek bilgi, iki kutuplu bir
isleyisin UrlinGdar. Duyular araciligiyla gelen verilerin akil stizgecinden gegiriimek suretiyle
dogru olarak anlamlandiriimasi gerekmektedir.'s

Duyusal bir algida elbette tamamen anlamsizlik hakim degildir. Gerek Thomas'in ge-
rekse ibn Riisd’iin anlatmak istedigi, esasen konusuz veya igeriksiz bir diisiincenin bos
oldugudur.'® Soyle ki duyusal algilar, bilgiden soyutlanmamakta; daha gok bu bilgi, glivenilir-
ligini akil araciigiyla zihinde sagdlayabilmektedir. Bu, duyusal algiyla baglayan ve
“intellegentia’da son bulan bir deneyimdir. Bylece esyanin karsisinda akil, aklin karsisinda
da esya durmakta'; akilla esya arasinda bir bag kurulmaktadir. Ancak bu deneyim, duyusal
bir algi ile esya arasindaki uygunluk icin kesinlikle yeterli garantiyi vermemektedir. Ciinkii
duyusal bir bilginin hakikati, ancak zihinde akilsal bir etkinlik sonucu ortaya ¢gikmaktadir. Bir
bakima bilgi, her hallikarda saf bir alginin étesinde ya da disinda az veya ¢ok deneyimden
bagimsiz akli bir sonug olmaktadir.18

14 [bn Risd, Tutarsizligin Tutarsizligi (tehafiit), s: 310).

15 [bn Riigd, Telhis(i Kitabi'n-Nefs, s. 21.

16 Esasen bu anlayis, skolastik bir aforizmadir. Thomas kendine mal ediyor; “Nihil est intellectu
quod non sit prius in sensu.” Krs. Thomas, De veritate, 2, 3, 19.

7 Thomas, De Veritate, I. XI: “Cognitio nostra quae a rebus initium sumit, hoc ordine progreditur,
ut primo incipiat in sensu, secundo perficiatur in Intellectu: ut sic sensus inveniatur
quoddammodo meditus inter intellectum et res: est enim rebus comparatus, quasi intellectus,
et intellectui comparatus, quasi res quaedam.”

'8 Thomas, De veritate I. Il: “Res autem non dicitur vera nisi secundum quod est intellectui
adaequata: unde per posterius invenitur verum in rebus, per prius autem in intellectu.)’
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Thomas'in pek ¢ok konuda oldugu gibi bilgi probleminde de ibn Riisd’le ayni gériigleri
paylasmasina ragmen ona karsl gorlinen bir tavir sergilemesi dikkate degerdir. Daha da
ilging olani, ibn Riisd’lin ve onun takipilerinin “aklimiz terkip ve tahlil yoluyla kavramaz.
Tahlil ve terkip pek ok seyi igerir; dolayisiyla o (akil) terkip ve tahlille anlayamaz...”® dedik-
lerini iddia ederek, ibn Riisd'iin anlayisini tamamen tersine gevirerek reddetmekte ve hemen
ardindan da asil ibn Riisd’lin goriisiinii kendine mal ederek agiklamaya calismaktadir.

Thomas, tipki ibn Riisd gibi “intellegentia’ya (intelligenz: akil-zihin) duyulardan daha
fazla dnem vermektedir (Kluxen, 1978, s: 88-93). Ancak onun zihni dnceleyen bu tavri, onun
akla ¢ok fazla glivendigi yanilgisina sevk etmemelidir. Zira aklin bitin sorunlara ¢oziim
uretemeyip suskun kaldiginin farkindadir.20

Bizim akil olarak anladigimiz intellectus kavrami, Thomas'in dlstince érgistnde bir
bilebilme etkinligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ilk etapta o, varligin kesin bilgisini vermeyen,
fakat bunu elde etme olanagi sunan potansiyel bir bilginin sadece ev sahibidir. O halde bu
temellendirmede bilme stireci, zihinsel bir edimle, bir gliciilligin (dynamis) gerceklik haline
gelmesidir. Bu zihinsel islem, oncelikle disaridan sunulan bir yeti araciligi ile gergeklesme-
mektedir. Burada daha ¢ok vurgulanan, intellectus agens denilen ussal bir yetinin egilimleriy-
le bir imkanin gergek olmasidir (Hoenen, 1995, s: 405-413). Varligin yetkin ve gegerli bir
bilgisi ancak bu aktif islem sonunda elde edilebilmektedir. Baska bir deyisle, bilgisel mii-
kemmellik her halikarda bu yetinin devrede olmasina baglidir. Bu durumda etkenlesmemis
bir glcllik, eksik ve kusurludur.2! O halde intellectus agens, yetkin bir bilgiye ulasmada,
dolayistyla esyanin gercekligini anlayip kavramada zorunlu bir fonksiyona sahiptir. Bunun da
anlami, eger varlik aktif halde ise, ancak o zaman onun hakkinda yetkin bir bilginin elde
edilebildigidir2. Varligin tam bir bilgisini elde etme, ayni zamanda ona bir anlam yiklemedir.

19 Thomas, Summa theologiae, | 85, 5.

20 Aquinas, Boethius'un “De Trinitate” sine yazdigi “Expositio’nun “Prooemium’unda akli (mentis
nostrae igniculum) su sekilde de@erlendirmektedir. Bkz. Thomas, Expositio super Librum
Boethii de Trinitate, “Prooemium” quarum propter corpus coniunctum puritasinquinatur, et lux
obscuratur et virtus debilitatur et motus in sumo retardatur.”- “onun, safligi bozulmus, i1s1gi ki-
silmig, glicd zayiflatilimis, hizi kesilmistir. O, her seyi bedenle kurulan bir iliski sayesinde ortaya
dékiiyor.”

21 Thomas, Summa contra Gentiles, |, 28.
22 Thomas, De veritate, 2, 4,a.7.
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Oyleyse duyumsal algilarla beslenen imgelere (phantasmata), sadece intellectus agens
sayesinde gercek ve degismez bir anlam yUklenebilmektedir23,

Acaba etken akil, bu bilgi kuramsal siiregte, sadece duyusal verilere dayali bir tasav-
vura mi baglanmaktadir?

Intellectus agens, bu bilgi kuramsal siiregte keyfi bir tutum icinde degildir. Daha gok
duyulardan gelen veriler altinda felsefi bir aklilestirmeye gitmektedir. Hatta bu hususta duyu-
larla aklin (intellectus agens) karsilikli bir dayanisma iginde oldugu bile sdylenilebilir.
Thomas'in su ifadeleri, bunu agikga ortaya koymaktadir; “Zihinsel olarak kendiliginden kav-
ranabilen potansiyel haldeki dogal bir objenin 6zii, duyularin ve hayal giiciiniin yardimi ile
bilinebilir' Aquinas, bu noktayl siklikla dile getirmektedir. O, bitin agiklamalarinda, ilk
olarak duyulara dayanan bir misahedenin s6z konusu edildigi Aristotelesci bir prensibe
dayanmaktadir. Bu durumda o, dogustan gelen veya dogal olmayan bir bilgiye itibar etmez
goriinmektedir (Hodl, 1989, s: 26). Ancak dikkatten kagirilmamalidir ki, onun bilgi kuraminda
strekli kendinde bir biling, bilinen objeye ydnelmektedir. Bu ydnelimde de belirgin bir
farkedis, 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda &zellikle Aristoteles’in De anima’sinin ll. Kitabina
atifta bulunan Thomas, intellectus agens’i bagimsiz, kendinde bir bilince baglama egilimin-
dedirs, Burada Aristoteles’in ruh/nefs égretisini, daha ziyade Augustinusgu bir perspektiften
yorumlayarak intellectus agens'in anlamayi saglayan 15191 ile ‘ruh’un kendini ve diger varlikla-
ri bilmesi arasinda bir iliski kurmaktadir2s. Ruh (nefs), kendini ve diger varliklar kendinde
varolan bir edim sayesinde yaratiimamis sonsuz bir akildan (rationes aeterna) pay alarak

23 Thomas, De veritate, 26, 2, ad 2: “... intelligibilia actu; Scg. II, 60: intellectus agens non facit
intelligibilia nisi phantasmata.”

2 Thomas, De veritate, 18,5, c.

25Thomas, Summa contra gentiles, Ill, 53; “... ex eo quod intellectus agens facit intelligibilia in
actu, sicut lux quodammaodo facit visibilia in actu.”

2%6Thomas, Summa contra gentiles, Ill, 53: “Biz duyulardan hareketle akli bir bilgiye ulagmakta-
yiz; yani biz, duyumsal bir bilgi sayesinde zihne bir takim aktarmalar yapmaktayiz. Bu, farkl
duyumsal algilar arasinda segkin, zihinsel ve aklii bir gérmedir. Bu ylizden biz, ussal bilgiyi, bir
gorme olarak adlandiriyoruz. Isik olmadan nasil bedensel bir gérme tam anlamiyla basarilami-
yorsa, benzer bir sekilde ussal gérmenin gerceklesmesinde de bir 1si§a gereksinim vardir. Bu
sebeple Aristoteles, Ruh hakkindaki Ill. Kitabinda etken akli 1sikla karsilastirmaktadir. Ciinki
1Stk nasil gorebilmeyi sagliyorsa, etken akil da anlamayi sagliyor”.
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bilmektedir’. Intellectus agens de bazi ‘hakikat'leri, tipki ruhsal bir biliste oldugu gibi, sonsuz
bir aklin yardimi ile kavrayabilmektedir. Gortldiigu gibi Thomas burada tabii aklin sinirlarini
astigina inandi§i bazi ‘hakikat'lerin bilgisini elde etmeye imkén taniyacak bir ¢ikis noktasi
aramaktadir. Bu da intellectus agens’in ancak bedende varolan; ama ona bagl olmayan
yetkin bir akil olmasiyla gergeklesebilmektedir.

Thomas'i bdyle bir gayret i¢ine sokan neden, bedenle sinirli dogal bir aklin, bazi tan-
risal hakikatlerin bilgisine eristiremeyecegi diistincesidir. Clinkii Thomas'in géziinde tanrisal
bir kaynaktan fiskiran bazi hakikatler, dogal aklin sinirlarini asmaktadir. Bundan dolayi bu tir
hakikatler, tanrisal bir aklin 1s1ginda kavranilabilir. Bu ise, intellectus agens'i tanrisal bir glice
baglamay! gerektirir. Thomas, bu noktada felsefi bir bilgi kuramindan tanrisal hakikatlerin
kavranmasini saglayacak teolojik bir bilgi metafizijine gegis yapmaktadir. Artik intellectus
agens, tanrisal bilgiye de acilan zihinsel bir kuvvettir (Lutz-Bachmann, 1994, s: 177).
Thomas, burada Aristoteles’in etken aklini, tanrisal bir akil olarak yorumlayan Augustinus’un
etkisi altindadir28. Diger taraftan o, Augustinusgu baglamdaki dogrudan Tanri tarafindan
verilen bir bilgiyle, intellectus agensin 15131 sayesinde soyutlanarak elde edilen Aristotelesci
bir bilgiyi ayirmak istemektedir. Fakat Hiristiyan inancinin temel esaslarina zarar vermeyen
tanrisal bir bilginin giculligl, Aristotelesci baglamda temellendirilemediginden; burada
Augustinus’un aydinlanma (illumination) kurami ve Yeniplatoncu égeler daha gok 6ne gik-
maktadir.

Bu baglamda bilgi, daha ziyade tinsel bir aydinlanma edimidir. Bu da eger aydinlan-
mayi saglayacak tanrisal bir 1gik varsa mimkin olmaktadir. Bu yaklasim, itiraz g6tirmez bir
bicimde intellectus agensin dog@al bir yeti mi, yoksa baska bir “sey” mi oldugu sorununu
dogurur. Ancak Gilson, bu hususta Thomas'in tutumunun metaforik oldugunu séylemektedir
(Gilson, 1972, s: 277). Metafor, bir yakinlastirma girisimidir. Bu sayede kolaylikla anlagila-
mayan kapali bir nokta, daha agik bir olguyla kurulan ilgi sonucu yakinlastirilarak kavratiimak

27 Thomas, Summa theologiae, | 84, 5: “Et sic necesse est dicere quod anima humana omnia
cognoscat in rationibus aeternis, per quarum participationem omnia cognoscimus. Ipsum enim
lumen intellectuale quod est in nobis, nihil est aliud quam quaedam participata similitudo
luminis increati, in quo continentur rationes aeternae.”

28 Krs. Augustinus, Opera omnia, de spirit. creat. 10: “Unde dicimus, quod lumen intellectus
agentis, de quo Aristoteles logitur, est nobis immediate impressum a Deo.”
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istenmektedir. Yoksa kapali bir noktayl daha da anlasilmaz héle getirmek degildir. O halde
bu noktadan sonra teolojik bir stire¢ Thomas'in bilgi kuramina hakim olmaktadir.

Thomas, ilk etapta felseff bir tutumla Aristotelesgi ve Yeniplatoncu dgeleri, aslinda ibn
Riisd kanaliyla Latin fbn Risdciilere muhalif bir pozisyonda harmanlamakta, daha sonra
daha ziyade Augustinus'un ve ibn Sina'nin etkisi altinda gériinen teolojik bir zemine kaymak-
tadir. Boylece o, son noktada tanrisal bilgiye agik bir zihin sayesinde stibjektif bir zihinsel
aydinlanma iddia ederek arkasinda tanrisal bilginin bulundugu teolojik bir bilgi metafizigine
ulagmaktadir. Béylece Thomas, felsefeden daha ok teolojik bir durus sergileyerek dogal
aklin sinirlarini gizmekte ve bu sinirlar gergevesinde kendi bilgi kuramini inga etmektedir.

Dinin Felsefeyle Uzlagtiriimasi

Aziz Thomas, bliylik eseri Summa Teologiae’'nin |.Quaestio’sunu (sualini) teolojinin
(dinin) 6z0, metodu, degeri ve felsefeyle olan iligkisine ayirmaktadir. Ayrica ayni konuya ilk
bilyik eseri Sentezenkommentarin (Sentez Serhi'nin) yine |. Quaestion'unda, Boethius'un
De Trinitate (Teslis Uzerine) baglikli eserine yazdi§i serhte, De veritate’'de (Hakikat Uzerine)
ve Summa contra Gentiles'in (Kéfirlere karsi Kiilliyat \n — Kafirlere Reddiye’nin) birinci cildinin
1-9 béllimlerinde de yer vermektedir. Onun din-felsefe iligkisi gergevesinde inancin akilla
agliklanabilmesi problemine yaklasimi ve ileri stirdigii ¢oziim onerileri, bilgi metafizigi temel-
lendirmesinde de agiga ¢iktigi gibi, islam filozofu ibn Riisd'iin yogun etkisi altinda oldugunu
acikga ortaya koymaktadir.

Thomas, dinsel bilginin nigin gerekli olduguna yonelik ileri stirdigd arglimanlarin bi-
yik cogunlugunu ibn Riisd’'den almistir. Ancak o, genellikle gériislerini benimsedigi Mslii-
man dlslnir ve filozoflarin isimlerini agiklamadigindan bu durum, gbzden kagiriimaktadir.
Elestirdigi Msliiman filozoflarin isimlerini sikga tekrarlamis olmasi da onun pek ¢ok diisiin-
ceyi Misliman digUndrlerden almis oldugu gergegini somut olarak gérmeyi engellemektedir
(Bedevi, 2002, s: 33).

Thomas, dini felsefeyle uzlastirmak isterken insanlarin hakikati kavrama seviyelerinin
esit olmadigindan hareketle dinin bitlin insanlari igine alan sade agiklamalar yaptigini ifade
eder. Bunun nigin bdyle oldugunu da su sozleriyle temellendirmek ister: “Bliyiik emek, sabir
ve dikkat isteyen felsefi aragtirmalarla hakikate ulagmak, biitiin insanlar igin miimkin olma-
yabilir, Hakikati bulmak, zorlu bir meggaledir. Bu nedenle ciddi zaman kaybi dogurur. O
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halde din, hakikati dogrudan alabilmenin en kolay yolu olarak gereklidir. Eger ilahi vahiy
olmazsa, insanlardan sadece kliglik bir azinlik kurtulusa erebilir.”29. Dinin gerekliligi yoninde
ileri siiriilen bu agiklamalarla ibn Riisd’iin “Faslu’l Makal” ve “el-Kesfu an Menahici’l-Edille i
Akéidi’l-Mille” adli eserlerinde yer verdi§i “insanlarin tabiatinin tasdik y6niinden birbirinden
farkli oldugu ve dinin biittin insanlara déndik bir Gslupla insanlari dogru yola ¢agirdigi™® anla-
yisl arasindaki benzerlik, Thomas’in bir mirasyedi oldugunu gdstermektedir. Ancak Thomas,
ibn Riisd’le ayni gériisleri paylastiginin farkinda degil gibidir. Bu durum, onun din-felsefe

iliskisi baglaminda yaptigi diger agiklamalarinda da sikga karsimiza ¢ikmaktadir.

Thomas'ta ibn Riisd’iin tekrari mahiyetinde; ama ona miispet bir atif yapiimadan, din-
le felsefenin igsel bir iliski icerisinde diizenlenmesi gayreti vardir. Ornegin her iki diisiinr igin
de felsefe, dinden (seriattan) kopuk bir alan degildir. Esasen her ikisi de Tanr’nin sonsuz
hikmetinin iki ayri yansimasidir. ikisi de haktir. Ama felsefe, dncelikle aklin dogal isigi ile
kanitlanabilenlerin meydana getirdigi alana; din ise, imana ve dinf otoriteye dayanan hakikat-
lerin sahasina tekablil eder. Dinin sundugu tanrisal bilgi (vahiy), felsefe araciligiyla kazanilan
insanf bilginin akliligine kesinlikle zarar verici bir icerige sahip degildir. Din, akli desteklemek
ve tamamlamak; felsefe de dini anlamlandirmak durumundadir. Zira hakkin hakka zit olmasi
muhaldir.

ibn Riisd ve Thomas, din ile felsefenin ydntemce ayrilan, ancak benzer konular iize-
rine duiglinen ve ayni amag dogrultusunda hareket eden iki farkli bilim olduklarinda hemfikir-
dir. Dinin de felsefenin de asil agiklamaya ¢alistigi konu, Tanr’'nin varli§idir. Din, varliklari
akilla inceleyerek onlar hakkinda bilgi edinmeye ¢adirir. Felsefe de ayni usulle varligi Tan-
r'ya delaleti agisindan inceler. Ancak felsefede daha ziyade olgulardan Tanri'ya, dinde ise,
Tanrrdan olgulara ulasilir. Her ikisinde de nihaf gaye, insanin mutlulugudur. Bu da Tanrr'yi
dogru bir sekilde bilebilmekle gergeklesir.

Thomas'in “felsefenin de dinin de bilimsel bir disiplin olarak insana ahlaki erdemleri
Bgrettigir3! tespiti, Ibn Riisd’lin “felsefenin ahlak ve siyaset kanaliyla, dinin ise ilkeler ve iba-

29 Bkz. Thomas, Summa contra Gentiles, |, c. 1-9.
% ibn Riisd, Felsefe Din iliskileri, s. 110.
3 Thomas, Summa theologiae, 1, 1,7.
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detler araciligiyla kotilikleri ve hayasizliklari engelleyerek insanlarin toplumda erdemle
yagamay! 6gltledigi3? belirlemesinin dzetlenmig halidir.

ibn Riisd, aklin kavrayamadigi bazi konularda dinin uyari ve agiklamalarina bagvur-
mak gerektigini savunur. Thomas'in nazarinda da dinde akli asan; ama akla ters olamayan
hakikatler vardir. Ama o, “teslis” gibi, akli astigini sdyledigi anlayiglarin akilla gelisik olmadigi
konusunda suskundur. Bu tlr iman esaslarini aklin kabul ettigini; ancak anlatamadigin,
yetersiz kaldigini kabul eder. ibn Riisd ise, sonuna kadar realist ve rasyonalist (Sarioglu,
2003 s: 132) gérinir. Ama ruh meselesinde oldugu gibi, bazi konularda dine teslim olmanin
gerekliligine inanir. Fakat ona gdre “hakikati” kavrayan insanlar muhakkak vardir (Sarioglu,
2003 s: 136). Ama her “hakikat” herkese agiklanmamalidir. Gergekte dinle felsefe arasinda
kesinlikle bir uyusmazlik yoktur. Clnk{ din, insan icindir. Akilli bir varlik olan insanin ise,
geliskiler icinde yasamasi mimkin degildir; geliski, akli rahatsiz eder; huzursuzluk dogurur.

ibn Riisd’e gére, akil ve inang fitri olgulardir. Dogal olarak bunlarin gatismamasi ge-
rekir. Zira geligki tzerine kurulan mantiksal bir aciim, sorunlu bir kisilik ortaya ¢ikarir. Bu
nedenle dinle felsefe arasinda bir geligki ortaya gikarsa, ilimde yetkin olanlar tevil yoluyla
bunu gidermelidir. Thomas ise, dini felsefeyle uzlastirmak isterken taviz vermeksizin dnce-
den belirlenmis bir hakikat anlayisina baglanir. Bu, bir noktadan sonra akilla agiklanamayan
ve sadece inanilmasi gereken bir alandir. Din, iddia etti§i hakikatlerin prensipte arastirilip
incelenmesine karsi degildir. Ancak bu arastirmanin neticesi, dinin iddialarini olumlamalidir.
Eger, beklenen pozitif destek agida gikmazsa, felsefenin ulasti§i hatali sonug, dinin deneti-
miyle tashih edilmeli yahut hatali kabul edilip ondan vazgegilmelidir. Clinkii bazi hakikatler
akli agsmaktadir.

Thomas, din-felsefe iliskisini ele alirken sadece teslis, isa’nin bedenlesmesi gibi iman
esaslarini akilla izah edemediginden ibn Riisd’den ayrilir. Aslinda onun akli agan hakikatler
olarak sundugu Hiristiyanligin iman dogmalari, 6zellikle de teslis, akil Ustl bir hakikat degil,
aklin geliskili bularak iptal ettigi bir safsatadir. Bu nedenle Thomas, ibn Riisd’iin gériislerini
Aristotelesci rasyonalizmin yardimiyla Hiristiyanliga uygulamak istemektedir. Ama soz, Hz.
isa’nin Tanri kilginda bedenlesmesine gelince, sorunun rasyonel bir tavirla ¢dziimleneme-
yecedi gercegiyle yiizlesmektedir. Artik Thomas'in ibn Riisd’iin yolunda yiirimesi imkansiz-

32 jbn Riigd, tehafiit, 5.330.
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dir. Onu asacak kudreti de yoktur. Yapilmasi gereken mantikli tek hareket ise, aklin almadi-
g1; sadece iman edilmesi gereken bir alanin savunmasini yapmaktir. Thomas'in ibn
Riisd’den belirgin olarak farkli tavir sergiledigi tek nokta budur. ibn Riisd de aklin agiklaya-
madidi bazi konularda dinin s6yledikleriyle yetinmek gerektigini séyler. Lakin bunlarin kav-
ranmasinda aklin yetersiz oldugu noktasinda Thomas gibi israrci degildir. Onu bu tir mese-
lelerde peygamberlere baglanmanin en uygun yol oldugunu séylemesi, sadece toplumda
dustinsel kargasaya yol agmamak igin yapilmis bir tavsiyedir.

Thomas'in gercekte ibn Riisd kaynakli olmayan baz diisiince ve yorumlara dayana-
rak muhalefet yapmasi dikkate deger bir noktadir. Muhtemelen o, ibn Riisd hakkinda yeterli
bilgiye sahip degildi. Bu nedenle ibn Riisdciilerle ibn Riisd'ii 6zdeslestirmektedir. Bunun
dogal sonucu olarak da islam filozoflarindan derledigi pek gok gériisii, Hiristiyan bakis agi-
siyla tadil edip Aristotelescilige isnat ederek ibn Riigdciiler iizerinden ibn Riisd’e karg! ¢ik-
maktadir. Ama aslinda ibn Riisdciiler tarafindan israrla savunulan; Thomas'in da siddetle
kars! ¢iktigi bazi distince ve savlarla ibn Riisd’tin pek alakasi olmadigi agiktir. Onun Orta-
cag Skolastik felsefesine Aristoteles’ten miras kalan “gifte hakikat" (Cifte dogruluk/Double
Truth) kuramini ibn Riisd kaynakli sanarak reddetmesi buna bariz bir érnektir.

Akil ve vahiy bilgisinin ayri olmasi gerektigini savunan “cifte hakikat’ dretisini ibn
Riisd’iin benimsedigi tartismaya agik bir sorundur. Dikkatli bir inceleme, ibn Riisd'iin felse-
feyle dinin arasini agmadigini hemen fark eder. Ancak Thomas, bu konuda da ibn Riisd’e
atfedilmesi zor gorliinen diisiincelere dayanarak karsit bir durus sergilemektedir. Esasen
onun elestirilerinin gercek muhatabi ibn-Riisd degil, ibn Riisdciiler olmalidir. Zira ibn Riisd,
Thomas'in iddia ettigi gibi, ifte hakikati degil, seriat olarak ifade ettigi vahyi esas alan dinle
felsefenin dayanagi aklin igice olduklarini savunur. Ona gore, “yalniz akla dayali bir seriat
bulunabilecedini kabul eden kimsenin zorunlu olarak béyle bir seriatin hem akla hem de
vahye dayanan seriattan daha eksik oldugunu kabul etmesi gerekir’s3 Bu, Thomas'in rahat-
likla benimsedigi ve savundugu bir diisiincedir. Demek ki, onun ibn Riisd’e yonelttigi biiyik
cogunlugu tamamen mesnetsiz ve haksiz goriinen elestirileri, ibn Riisd'le iliskisinin fikirsel
olmaktan daha ¢ok siyasal ve dinsel kaygilar Gizerine inga edildigini ortaya koymaktadir.

33 jbn Ruisd, tehafut, s. 330.
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Sonug

Dogu'nun ve Batrnin iki ayri diinya, uzlastiriimasi kolay olmayan iki farkli kiiltlr oldu-
gundan kusku duymayanlar vardir. Ornegin Rudyard Kipling, bir siiinde “Dogu Dogu’dur;:
Bati da Bati; gergi diinyanin iki ucundan gelen, iki kuvvetli adamin yiizlesmesi miimkin olsa
da; o ikisi highir zaman birlesmeyecektir.” demektedir. Kipling'in dogrusal bir okumaya daya-
nan bu sanisinin ilk ciimlesini Thomas'in ibn Riisd'le olan iliskisindeki siyasal ve dinsel kay-
gilarina; ikinci cimlesini ise, Kipling'in sanisinin aksine doguyla bati arasindaki ayriligi kal-
dirmaya muktedir iki 6zne olarak ibn Riisd’e ve Aziz Thomas’a hamletmek miimkiindiir. Zira
Thomas'in muariz belleyip kiyasiya elestirdigi ibn Riisd elestirilerinin arkaplani, Goethe’nin
ulvi bir sezisle dile getirdigi “kendini ve Gtekini bilen(ler igin), Dogu’nun ve Bati’nin birbirinden
asla ayrilmadigi(nin) itiraf edilmesi gereken bir biitiin" oldugu tespitini hakli kilan bir zemine
sahiptir.

Thomas, ibn Riisd’(i ona ait olmayan diisiincelerden dolayi fiitursuzca elestirmekte;
fakat garip bir sekilde din-felsefe iliskisi problemini ele alirken ibn Riisd’in dinin felsefeyle
celisik olmadigi baglaminda ileri stirdiigli argiimanlari, neredeyse harfi harfine tekrarlamak-
tadir. Hatta agiklamalarinda ibn Risd’le ayni kaygilar tasimakta ve benzer sikintilardan
bahsetmektedir. ifadeler arasindaki bu benzerlii, her iki diistiniiriin de ayni seyleri diistin-
mUs olabilecekleri kabullinden hareketle agiklamak zor g6riinmektedir.

Samimi bir Hiristiyan teologu olan Thomas, tasidigi misyon geregi doneminde yay-
ginlik kazanan ve Hiristiyanlik iin tehlikeli gérdiigii ibn Riisdcii gériislere karsi gikmistir.
Onun siyasi ve dini kaygilarindan gii¢ alan ibn Riisd muhalefeti, gerek ibn Riisdcilerin yanlis
yorumlari gerekse ibn Riisd hakkinda yeterli bilgiye dogrudan ulasamamasi nedeniyle olduk-
¢a ilging bir sonug dogurmustur. Pek cok meselenin ¢dziim énerilerinde islam filozoflarinin
da yogun katkida bulundugu bir birikime sahip olan Thomas, ister istemez ibn Riisd'in gé-
riislerini siklikla dile getirmistir. Alti gizimesi gereken en agik olgu, onun kesinlikle ibn Riisd'ii
degil, ibn Riisd’iin sanilan gériislere sahip ¢ikan ibn Riisdciileri elestirmis oldugudur.

Thomas'in, belki de farkinda olmadan, ibn Rlsdcilerin tezlerini ibn Riisd'in fikirlerin-
den de faydalanarak ciiritme girisimi, bizlere onu Ortaca§ Skolastik Dénem’in gergek bir jbn
Risdciist olarak yorumlama imkani sunmaktadir.
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Abstract- It is accepted that the christian Thomas Aquinas had a line of thinking along
his lifetime against to muslim Ion Rushd (Averroes) and Averroism. In my opinion,
Thomas was not always able to keep to this line of thinking. In fact, he virtually became a
hidden Averroist, arguing Ibn Rushd’s own opinions aganist Averroism which
misinterpreted Ibn Rushd in many philosophical problems. Thomas firstly was
excommunicated because of his some views and then declared the Saint by the church.
In the last century, his religional interpretations based on the hypothesis telling faith is not
in contradiction with mind, were accepted as official doctrine by World-Catholic Church.
Islamic philosophy has a significant influence on Saint Thomas’ rational interpretation of
Christianity which has been insistently attached importance by today’'s World-Catholic
Church. Even, the positive effect of muslim philosophers is sine qua non for his being
Saint Thomas. In this study, Ibn Rusdh’s positive effect on ideas of Thomas is opened to
discuss in the light of original sources.
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Atif | ©- Cog, M. (2007). Giirciiler arasinda islamiyet’in yayilmasi. Gukurova Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7 (2), 39- 54.

Ozet- Giircii toplumunda Hristiyan olmadan énce, totemist ve natiiralist geleneklerin agirlikta
oldugu geleneksel halk inanglan hakimdi. Hristiyanligin yayimasi ile birlikte Katolik mezhep
inanci bélgede hakim olmustur. XI. Yizyildan itibaren Bati Giircistan’da Katolik, Dogu Giircis-
tan’da Ortodoks mezhebi etkili olmus, zamanla biitiin Giircistan’da Ortodokslar s6z sahibi olmaya
baslamislardir. Giircistan'da kilisenin milli karakterli olmasi ve Hristiyan kiliseler arasindaki teolo-
jik tartismalardan uzak kalmalari, daha ge¢ mdisliiman olmalarina sebep olmustur. Bu ¢alismada
[slamiyetin yayilma siirecini ve bunda etkili olan belli basli faktérieri ortaya koymaya calisacagiz.
[slam ordulaninin bélgeye hakim olmasi ile birlikte islam dini yavas yavas etkisini hissettirmeye
baslamistir. Arap, Tiirk ve Mogol hakimiyetinde Giirciiler arasinda bireysel ve kiilik gruplar islam
dinini benimseye baslamistir. Mogol istilasinda zayiflayan kilise teskilati zamanla islevini yitirmis-
tir. XVI. yiizyildan itibaren Osmanli ve lran hakimiyetinde Girciiler arasinda biyik topluluklar
arasinda [slam yayilmaya baslamistir. [ran’da kalan misliman Girciiler bu devletin i¢ siyasetinde
dengeleri etkileyecek kadar 6nemli niifuza sahip olmuslardir. islam kiiltir ve medeniyeti, Endiiliis
ve Sicilya 6rneklerinde oldugu gibi Giirci kiltiir ve edebiyatini etkilemistir.

Anahtar Kelimeler- Giirciiler, islamlasma, Din, Osmanll, iran.

S88

Tiirk ve iranlilarin Giircistan, Ruslarin Gruzya, Yunan ve Romalilarin iberya dedikleri
Gircistan, Kafkas sira daglarinin gliney kesiminde yer alir. Giircliler efsanevi atalari
Kartlos'a izafeten kendilerine Kartvel, Gircistan'a da Kartvellerin yurdu anlaminda

* Karadeniz Teknik Unviversitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimii.
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Sakartvelo adini vermektedirler. Ulkenin bu giinkii niifusu yaklasik alti milyon civarindadir.
Buna ilaveten ekserisi iran ve Tiirkiye'de olmak iizere farkli iilkelerde Giircii yasamaktadir.

Grctilerin dini tarihine bakildiginda ilk dénemlerinde totemist ve nattiralist unsurlar
tasiyan geleneksel inanglarin hakim oldugu gérdlir. Ancak bu zamanla politeist bir karakter
kazanmistir. Hristiyanlik Bati Gurcistan'da M.S birinci ylizyildan itibaren yaylimaya baslamis-
tir. ilk gelen misyonerler Kudiis ve Antakya kiliselerine mensup olduklarindan dolayi baslan-
gigta bu kiliselerin etkisi altinda kalmiglardir. V. yizyilda resmi din haline gelen Hristiyanlik,
Ulkenin her yaninda birlik gdstermemis, Hristiyan diinyasindaki mezhep catismalari az da
olsa hissedilmeye baslanmistir. Katolik ve Ortodoks olarak ikiye ayrilan Hristiyanlik ici ¢atis-
malarda zamanla Ortodoks mezhebi llkede hékim olmaya baglamistir. Bunun yani sira
Monofizit kiliseler de dini hayatta etkili olmuslardir2.

Dunya tarihi goz 6niine alindiginda, Arap yarim adasindan ¢ikarak kisa stirede As-
ya'nin biylk bir kismini hakimiyetine alan Miisliiman Araplar, ayni zamanda farkli milletlerin
islam dinini kabullenmesine vesile olmuslardir. Ancak biitiin islam tarihi géz éniine alindigin-
da farkli milletlerin islam’a girmesi ile ilgili karsimiza gikan sorunlardan biri de kaynak eser-
lerdeki bilgi azligidir. islamiyet'te, Hristiyanliktaki gibi sistemli bir din degistirme politikasi
veya Islamlagtirma miiessesesi olmadig igin kaynaklar bu konu lizerinde fazla durmamiglar-
dir. Buna karsin kilise kayitlarinda fertlere varincaya kadar gok sayida malzeme bulmak
mUumkandars.

ilk Arap akinlari ile islam’la tanigan Giirciilerin islam’i benimsemelerini bes dénemde
ele almak gerekir. Miisliman Araplar, Selguklular, Mogollar, Osmanlilar ve iranlilar hakimiye-
tinde gegen siiregte Giirciller arasinda islam dini yayilmistir. Giirciilerin yogun olarak islam

! Mirza Bala, “Gircistan”, MEB [A. IV, Eskisehir 1997, s. 837; Davut Dursun, “Giircistan”, DIA.
Istanbul 1996, s. 311.

2 Sami Kilig, “Gurculerin Dini Tarihgesi”, Dini Arastirmalar, V22, s. 63-74.

3 S6z konusu Islamlasmada sosyal ve siyasi faktdrlerin yani sira, daha peygamberin sagliginda
onemli faziletler- den kabul edilen gayr-i mislimleri islam’a kazandirma emeli vardi. Ancak bu
konuda Islami kaidelere gére kimseye kesinlikle zorlama yapilamaz. Bundan dolayi
Hristiyanlikta oldugu gibi sistemli bir islamlastirmadan bahs edemeyiz. Bundan dolayi ihtida
hareketlerini islamlasma olarak tarif etmek gerekir. T. W. Arnold, Intisar-1islam Térihi, haz: Ha-
san Giindiizler, Ankara 1982, s. 20-26; Levent Oztiirk, islam Toplumunda Hristiyanlar Is-
tanbul 1998, s. 265.

40



Giirciiler Arasinda Islamiyetin Yayilmasi

dinine girmeleri, Osmanli ve iran tesiriyle XVI. asirdan itibaren gergeklesmistir. Siiphesiz bu
durum sadece bu ylzyillarda birden bire gelismemigtir. Daha ilk Misliman Arap hakimiye-
tinden itibaren Kiiltiirel etkilesim vasitasi ile Giirciiler islam dinini yavas yavas tanimislar,
sartlar olgunlasmaya baslamistir. Ardindan Selguklular, Mogollar, Safeviler, Osmanlilar
hakimiyetinde, ilk 6nce bireysel daha sonra toplu olarak islam’a girmeye baglamislardir.

Hz. Omer iktidarinda Suriye, Filistin ve iran’l ele gegiren Miislimanlar Kafkas bolge-
sine dayanmisti. 640'l1 yillarda Arap ordulari Azerbaycan'dan Derbent gegidine kadar olan
bolgeyi ele gegirirken,* 645-646'da ise Habib b. Mesleme'nin Tiflis ve gevresini fethetmesiy-
les Giircistan’da islam hakimiyeti baglamistir. Bu déneme kadar bélgeye hakim olmaya cali-
san Hazarlarla miicadele icerisinde bulunan ahali, islam ordusu komutanina, kendilerinden
hara¢ alinmamasini, bunun karsiliginda Hazarlara karsi yirGtllecek micadelede Araplara
yardim edeceklerini vaat etmiglerdir. Komutan bu sartlari kendisinin kabul edemeyecegini
soyleyerek yapilan bu teklifi Hz. Omer’e iletmis, halifenin de kabul etmesiyle Hazarlara kars|
birlikte miicadele edilmesi esasinda iki taraf arasinda antlasma imzalanmistirs,

Habib b. Mesleme idaresinde Tiflis’e islam’i teblig icin Abdurrahman b. Cez'in génde-
rildigi ve ¢ok sayida Giircliniin Misliman oldugu kaydedilmektedir. Ancak bu konuda tefer-
ruath bilgi bulunmamaktadir’. Emeviler déneminde Glrcistan tamamen fethedilerek el-Cezire
valiligine bagli idari birim olarak yonetildi. Daha sonra Hisam b. Abdilmelik zamaninda Azer-
baycan, irminiyye, Sirvan ve Giircistan'i icine alan bélge ayn bir valilikle idare edilmeye
baglanmigtir. Abbasiler Sirvan ve irminiyye'yi eyalet haline getirip Tiflis'te ayri bir islam emir-
ligi kurdulars.

4 Yakubi, Térihu-I Yakubi, Il, Beyrut, s. 156; ibnii"1-Esir, el-Kamil fit-Térih, Ill (nsr., A. Agirakga),
istanbul 1991, s. 32 vd; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayét, nsr., A. Bakir, Ankara 2001, s.
188 vd.; Belazuri, Fiituhu’l Biildan, ¢ev: Mustafa Fayda, Ankara 1987, s. 278 vd;L.N. Gumiliev,
Hazar Gevresinde Bin Yil, gev: Ahsen Batur, istanbul 2003, s. 208.

5 M. F. Brosset, Giircistan Tarihi, Glrcliceden g¢ev: Hrant Andresyan, Haz: Erdodan Meril,
Ankara 2003, s. 202.

6 Hazar-Arap catismasi hakkinda ayrica bkz., ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, istanbul
1988, s. 159 vd.

7 Hiisamettin Karamanli, “Giircistan”, /A. Istanbul 1996, s. 312.
8 Belazuri, s. 212; ibn{i'1-Esir, el-Kamil fit-Tarih, VII, cev: Abdullah Kdse, istanbul 1989, s.68.

41



Yrd. Dog. Dr. Mehmet GOG

VII. ylzyildan itibaren Glrcllerle siyasi miicadeleye baslayan dnemli devietlerden biri
Hazarlardir. Glrcller belli donemlerde Hazarlar ile ittifak yaparak Araplara kargi miicadele
etmislerdir®. Bu durum tam tersi, Giirci-Arap ittifaki seklinde tezahtir etmistir. Ancak her tiirli
ittifak Mislimanlarin Giircistan izerindeki hakimiyetini engellemeye yeterli olmamistir'©,

Bahsi gegen bu emirlik ddéneminde saylari az olmakla birlikte yerli halk arasinda Isla-
miyet yayllmaya bagslamistir. Tiflis'teki emirlik zamanla Araplarin yogun ilgisi sonucu sehirde
énemli bir islami merkez olmaya bagladi. Ermenilerle énemli miicadelelere sahne oldu'".
Bilhassa ilk yiiz yillik zaman dilimi iginde Girciller ile MUsliman Araplar arasinda biiyuk
micadeleler olmustur. Bu micadeleyi destekleyen Giircii sairlerin ifadelerine bakilacak
olursa Giirciiler arasinda Musliman bir grup oldugu anlasiimaktadir. Zira Giirci aydinlar
sOylemlerinde, dini ve kiiltirel bakimdan saf degistiren yerli halka kars| serzeniste bulunmak-
tadirlar’2, Emevi ve Abbast hakimiyetindeki bu ilk islam hakimiyeti Giircistan’da ilmi ve Kiilt-
rel canlanmanin ayri bir devresini teskil eder. X.yiizyilin baslarinda Tiflis, Yahudi ve islam
Ogretilerinin dnemli bir merkezi durumuna gelmistir. Bunda siiphesiz Abbésiler donemindeki
fikir hlirriyetinin ve ilmi atilimin tesirini vurgulamak gerekir. Bu durum Abbésiler devrindeki
ilmi hareketliligin, sadece merkezlerde degil uzak diyarlarda da etkisini g6sterdigini ortaya
koymaktadir. islam’in parlak medeniyeti ile tanisarak Giircistan'da meydana gelen bu fikir
6zgurlGgu ve ilmi hareketlilik, din adamlari arasinda dikkate deder bir hareketlenmeye neden
olmustur. Kilisenin dogmatik ve zorlama yoluyla yasatmaya galistig fikirlere, Giircli aydinlar
karsi gelmislerdir. Kilisenin sanat ve edebiyat alanindaki kisittamalarina aldirmadan har
iradeler ile 6zgin eserler meydana getirmislerdir. Misal vermek gerekirse, saray sairlerine ve
kronikgilere biiyiik énem verilmistir. ioane Savteli, Kral Davit'e Mesih’in Kélesi adinda bir
kaside yazmis, Sargis Tmogveli, Fahrettin Ciircani'nin Vis ve Ramin’in agkini anlatan Part

9 M. I. Atamanov, Hazar Tarihi, Gev: Ahsen Batur, istanbul 2004, s. 280, 285, 323.
10 L.N. Gumilév, Eski Ruslar ve Biiyiik Bozkir Halklari, nsr.: A. Batur, istanbul 2003, s. 73

1 Gamnnik Asatran, The Muslim Cominity of Tiflis (8.-19. Century), iran and Caucasus, Brill,
Leiden 2004, s. 30-35.

12 Nikoloz Bernesvili-Simon Canasia, Giircistan Tarihi, gev: Hayri Hayrioglu, istanbul 200, s. 117.
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ask hikayesini Farsga'dan Giircliceye gevirmistir 3. XII. Yiizyila degdin siiren bu fikri canlan-
ma malum oldugu lizere Avrupa’da Rénesans adi ile ancak XVI. ylzyilda gergeklegmistiri4.

Abbasi ordusunda asker olarak Kafkas bdlgesine akinlar diizenleyen Tlrkler, bolgeye
gelen ilk Misliman Tirkler olurken, Tugrul Bey'le birlikte Giircistan'a dlizenli olarak askeri
seferler diizenlemiglerdir. Grcllerin biyik bir i¢ miicadeleye girdigi ddnemde genis Turk-
men kitleleri Irak, Ahvaz ve Hulvan taraflarina dogru yigilmis ve bu bdlgelerin ahalisi Bag-
dat'a dogru kagmaya baslamisti. Bu karmasanin 6niine gegmeye calisan halife, Tugrul Bey'e
sikayette bulunmus, Selguklu Sultani da kalabalik Oduz toplulugunu, daha dnce Kutalmig'in
cekilmek zorunda kaldi§i Gence ve Dogu Anadolu’ya yonlendirerek meseleye ¢oziim bul-
mustu.'s Oguzlarin bolgeye iltihakindan sonra Kutalmis da ara verdigi seferleri yeniden bas-
latmis ve 1054'te Kars’a akin dlizenlemis ancak hisari alamadidi icin kenti ele gegirememis-
tie.

Tugrul Bey'in (1054) harekatindan sonra, Giirciilere yonelik fazla faaliyet olmamistir.
Ancak Sultan Alp Arslan’in (1063-1072) iktidara gelmesinden sonra, Glircliler Blylik Selguk-
lu Devletinin hakimiyeti altina girmistir. ilk olarak Bizans iizerine hareket eden sultan bu
amagla Kafkas bolgesinde fetih hareketlerine giristi. Gergeklestiriimek istenen Anadolu fethi
icin bu bolgenin 6nemi gok blylktid. Odlu Meliksah ve veziri NizdmUlmulk'i Nahgivan'da
birakarak kendisi Gurcistan yonelmistir. Diizenlenen bu seferde Tiflis ve Coruh arasi tama-
men ele gegirilerek, bolgedeki Ustlinligi gevredeki bitlin tesekkdller tarafindan kabul edil-
mistir. Bu konuda ilk adimi atan Girc(i Krali Bagrat olmus, cizye vermek sureti ile Sultana
itaat etmistir'7. Onu Sirvan Emiri takip etmis, kizini Alp Arslan'a vermek suretiyle Sultan’a

13 David Marshall Lang, Giirciiler, gev: Nesenur Domanig, istanbul 1994, s. 92, 95, 150.
14 Norman Davies, Avrupa Tarihi, gev: Mehmet Ali Kilighay, Ankara 2006, s. 23.
15 Osman Turan, Seluklular Tarihi ve Tiirk [slam Medeniyeti, istanbul 1993, s. 129 vd.

16V, Minorsky, Studies in Caucasian History, London 1953,s. 170;Yasar Bedirhan, Selcuklular
ve Kafkasya, Konya 2000, s. 145 vd.

17 Ahmed b. Mahmud, Selguk-Name, I, haz: Erdogan Mergil, istanbul 1997, s. 60-65; Hiiseyni,
Ahbéaru’d Devieti’s-Selgukiyye, haz: Necati Ulgal, Ankara 1943, s. 24; Y. Bedirhan, Selguklular
ve Kafkasya, s. 160.
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akraba, Selguklulara miittefik olmustur'®. Bdylece doguda Tirk kuvvetlerine direnebilecek en
onemli unsurlardan biri bertaraf edilmis oldu. Hakimiyet altina alinan bdlgede Ahilkelek ile
Kars arasinda bulunan Lori halki islam dinine girmistir'®. Bu fetihlerden sonra Kafkas halklari
arasinda Muslimanlara karsi dismanlik hisleri de azalmaya basladi. Alp Arslan birinci Kaf-
kas seferinden sonra Malazgirt savasi dncesi (1067) Kafkaslara bir sefer daha dlizenlemistir.
Ancak Sultan Kavurt isyani ile ugrasirken Kafkaslarda i¢ karisiklik bas gdstermesi iizerine
Kavurd isyanini bastiran sultan tekrar Gircistan'a ydnelerek Glrcl ve Abhazlari tekrar haki-
miyet altina ald1. Tiflisi ele gegirip burada bir cami yaptirdi. Yine bu sefer sonucunda feodal
beylerden Agsartan’in Misliman oldugu kaynaklarda nakledilmektedir2.

Anadolu Selguklulari donemi, Tirk-Giircii iligkilerinde siyasi miicadelenin adirlikta ol-
dugu bir devre olarak goriimektedir. Buna ragmen evlilik baglari ve Kiltirel iligkiler de art-
mistir. Rikneddin Siileyman Sah Giircii Kraligesi Tamara ile arasindaki anlagmazlik nedeni
ile Gircistana biiytik bir sefer (1202) diizenlemistir. Ancak asiri kendine gliven ve tedbirsizlik
nedeniyle Turkler agir bir yenilgi almiglardir. Allaaddin Keykubat zamaninda, Giirciilerin
Modgollari Tirklere kars! kiskirtti§i endisesiyle Gircistan'a blylk bir sefer daha diizenlendi.
Harzemsah saldirilarindan iyice yipranan Giirciiler bu miicadelede higbir varlik gostereme-
mislerdi2!, Yapilan anlagsma maddelerinden biri geregince kralige Rosudan kizini Giyaseddin
Keyhiisrev'e vermeyi kabul etti ve Hristiyan olan bu Giircii prensesi icin sarayda bir kilise
yapilarak ve din adami gérevlendirilmistir. Nitekim ayni sekilde bir Giircl ileri gelenin kizi ile
Muinuddin Pervane de evlenmigtir22. Dini hoggérlye verilebilecek en iyi 6rneklerden olan bu
hareket, aslinda Tirklerin h&kimiyeti altina aldiklari btin topluluklara gésterdigi davranisa
da misal tegkil edebilir. Fetih 6ncesi siddetli micadeleler yapsalar da, bir beldeyi ele gegirdik-

18 Urfali Mateos Vekayi-Namesi, gev: Hrant Andresyan, Ankara 1987, s. 118 vd; Claude Cahen,
Osmanlidan Once Anadolu’da Tiirkler, gev: Yildiz Moran, Istanbul 1979, s.85.

19 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk [slam Medeniyet, s.155.

20 Mukrimin Halil Yinang, Anadolu’nun Fethi, istanbul 1944. s. 64; Osman Turan, Selcuklular
Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, s. 164.

21 Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tirkiye, s. 254, 374.

22 Claude Cahen, Osmanli’lardan Once Anadoluda Tiirkler, s. 85; Urfali Mateos, s.118; M. F.
Brosset, Glircistan Tarihi, s. 404.
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ten sonra hangi dinden olursa olsun tebaalarina karsi dini hassasiyet gostermislerdir23. Or-
yantalist mielliflerinde arastirmalarinda ifade ettigi gibi bilhassa XII. Yizyillarin basinda
Tiflisteki Msliman toplum hatiri sayilir derecede ilerleme géstermistir. ilmi ve ticari gelis-
menin yani sira sehrin idari yapilanmasinda séz sahibi olmuslardir. Ornegin bir Kadi ve
Muhtesip, bir rahip kadar sehrin yonetimine katilmaktayd24.

Giircistan'da Islami hakimiyeti ve canlanmanin meydana geldigi diger bir dénem
Harzemsahlar donemine rastlamaktadir. Bir stire Tirklerin elinden gikan Tiflis, Celaleddin
Harzemsah'in 1225 yilinda Giircl, Lezgi ve Abaza, Kipgaklardan olusan orduyu yenmesi ile
Tiflis Mislimanlarin eline gegmistir. Bu miicadele dncesi Kipgaklar Harzemsahlar'in tarafina
gecmislerdi. Bu hakimiyet doneminde sehirde kiiltiirel manada nemli faaliyetler gorilmis-
tir?5, Celaleddin Harzemsah zamaninda Gircliler Muslimanlar {izerine strekli saldirilar
yapiyorlardi. Hem bu akinlarin énlenmesi hem de dogudan gelen biyuk Tirk gog yollarinin
emniyete alinmasi bakimindan bu hékimiyet bliyik 6nem tagimaktayd2.

Gerek ilk islam devletleri gerek sonradan bélgeye hakim olan Tiirk devletleri devre-
sinde Giirciiler arasinda evlilik baglari ile bireysel olarak ya da feodal beylerin tercihi ile
Miisliiman olanlar olmustur. Haliyle nifuzu genis olan feodal beylerin islam’a girmesinin
tebaalari (izerinde de etkili oldugu géz ardi edilemez. Buna ilaveten Biiyiik Selguklu ve Ana-
dolu Selguklu Devleti zamaninda yine bireysel ve grup olarak islamlasan Giirciiler vardir. Bu
da, esirler ya da satin alinan koleler vasitasi ile gergeklesmistir. Selguklu sarayindaki
Gulamhaneler sarayda ya da biiyiik sehirlerdeki kéle okullari idi. Buralarda kiiglk yasta satin
alinan ya da esir edilen ocuklar, Baba denilen gérevlilerce egitilip?” kisa siirede islam ve
Tiirk Kiltiirli ile yefistirilip islamlagiyordu. Séz konusu uygulama daha ziyade Ermeni ve
Rumlar arasinda gergeklesmekle birlikte, Saltuklular basta olmak (izere Dogu Anadolu Tiirk
devletleri ve Anadolu Segukulularinda Girclilere de uygulanmaktaydi. Bu gocuklarin sarayda
ve orduda énemli mevkilere gelmeleri diger irkdaglari arasinda islam’a karsi bir yénelis mey-

23 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk [slam Medeniyeti, s. 353.

24 R. Lewy, The Social Structure of Islam, Cambridge 1962, s. 335-340.

25 Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, istanbul 1993, s. 108.
2 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk [slam Medeniyeti, s. 273.

27 Speros Viryonis, “Selguklu Gulami ve Osmanli Devsirmesi”, gev: Mehmet Oz, Ségiitten istan-
bul’a, Istanbul 2001, s. 517-554.
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dana getiriyordu. Hem Selguklu hem de Osmanli Devletinde gok sayida Giircli asker ve
biirokrat bu vesile ile biirokraside yer almis ve bu da islamlasmanin éniinii agan unsurlardan
biri olmusturzs.

Biitiin islam &leminde oldudu gibi Giircistan bélgesinde de iz birakan unsurlardan biri
Mogollardir. Celalettin Harzemsah'i maglup ederek Kafkas bélgesine hakim olan Mogollar,
Giircistan bolgesinde bir hayli direnisle karsilasmalarina ragmen, bolgeyi ellerine gegirmis-
lerdir. Giirciilerin cetin miicadeleleri bdlgenin dini ve siyasi tarihi bakimindan dikkate deger
sonuglara zemin hazirlamistir. Mogollar girdikleri Glkelerin gogunda iktisadi ve sosyal ydnden
degisime vesile olduklar gibi ayni sekilde Giircistan’da da sosyal ve dini déniisiime neden
olan olaylara énciiliik etmislerdir. Her seyden énce gerek ilhanlilar déneminde gerekse Timur
devrinde2® Mogol hakimiyetine direng gdsteren Glrcistan'da halkin ¢odu yer degistirmek
zorunda kalmistir0. iktisadi ve sosyal bunalimin yaninda bizi ilgilendiren en énemli husus
dini mevzuda gergeklesmistir. Mogollarin yogun baskis! ile kdklesmis olan Kilise teskilati
iyice yipranmis, Ulkenin biytik bir kesiminde fonksiyonunu yitirmistir. XIII. yiizyllda baslayan
bu ¢dzillme Giircilerin toplu halde islam’a girmeye basladigi XVI. yiizyilda zirve noktaya
ulagmis ve halkin din degistirmesinde 6nemli bir etken olmustur. Ancak bu tahribata ragmen
Giircistan'da tipki Abbasiler déneminde oldugu gibi kiltiirel ve iktisadi canlanmanin meyda-
na geldigi gorulmektedirs!.

Osmanli Devletinin Gircistan sinirlarina dayanmasi ve giineybati bolgesinin hakimi-
yet altina alinmasi Fatih'in Trabzon’u almasi ile baglamaktadir. Ancak bundan 6nce Osmanli
donanmasinin adi gegen sahalara ve Karadeniz kiyilarina seferler diizenledigi bilinmektedir.
Trabzon'un Osmanl topraklarina katiimasi ile artik Gircistan sinir olmus ve 1479'da

28 Osman Cetin, Anadolu’da islamiyetin Yayilisi, Istanbul 1999, s. 139;

29 Bu donem igin bkz.NizamUddin Sami, Zaferndme, gev: Mecati Ulgal, Ankara 1987, s. 334-342;
Yasar Yicel, Timur'un Orta Dogu Anadolu Seferleri ve Sonuglari, Ankara 1989, s. 118-120.

3 Bertold Spuler, fran Mogollari (ilhanlilar), Gev: Cemal Kopriilii, Ankara 1987, s. 231,245,342,

3! Deguignes, Hunlann, Modollann, Trklerin Sair Tatarlarin Tarih-i Umumisi, 11, Ter. Hiseyin
Cahit Yalgin, Tanin Matbasi, Istanbul 1924, s. 611-614; Bknz. M.F. Brosset, Historie De La
Georgia, |1, Petersburg 1849, s. 227-235; Plato Joselian, A Short History of Georgina Churgch.
London 1856, s. 125 (Intisar-1 Islam Tarihinden naklen): W. Barthold, /slam Medeniyeti Tarihi,
haz: Fuat Koprtlli, Ankara 1977, .63.
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Acaristan, Borgka ve Magahel vilayetleri Osmanli topraklarina katilmistir32, Kendini iyice
hissettiren Tiirk tehlikesi kargisinda Gircli prensleri Hristiyan devletlerden yardim istemisler
ancak, istedikleri cevap gelmemigtirss.

Yavuz Sultan Selim Trabzon Valiligi zamaninda bélge ile ilgilenmis Giiryel ve imeret
eyaletlerini Osmanli topraklarina katmistir. Yavuz'un Caldiran seferinde Giircistan'in Dogu
vilayetleri olan Kartli ve Kaheti'de Osmanli sinirlarina dahil edilmistir34. Ancak Glrcistan’in
doguda kalan topraklari siirekli Osmanli hakimiyetinde kalmamistir. Ayni cografyada glicli
diger bir devlet olan iran sik sik bdlgeye akinlar yapmis ve bu yiizden Osmanli ile arasi
agiimistir. Nitekim bélgedeki Giircii prenslerinin siirekli yardim istegi, iran’in dogu'da dini
propaganda yapmasi, Kanuninin iran iizerine seferler yapmasina neden olmusturs. Bu
seferlerden sonra Amasya Anlagsmasi ile Giineybati Glrcistan'da Osmanli hakimiyeti iyice
yerlesmistir. Buna karsilik Dogu Giircistan iran sinirlarinda kalmistir®. Ancak bu anlagmaya
her iki taraf da fazla sadik kalmamis, Giircistan topraklari zaman zaman Safeviler ile Osman-
llar arasinda miicadele alani olmustur3”. XVI. Asrin sonlarinda Dadyan, imeret ve Guril'de
tahrir yapilarak sancak haline getiriimistir. Ayni sekilde genis bir tahrir yine XVIII. asirda
gergeklestirildise.

Osmanli hakimiyetine giren Giircistan bélgelerinde Islamlasma ilk énce feodal beyler
arasinda baslayip ve zamanla halk arasinda yayiimaya baslamistir. 1592 tarihli bir Ruznam-

32 Hanefi Bostan, XV. ve XVI: Asirlarda Trabzon'da Sosyal ve iktisadi Hayat, Ankara 2002, s.
385-389.

3 Emile Janssens, Trebizonde en Colchide, Briixelles 1969, s. 147.

% Hoca Sadettin Efendi, Taciit-Tevarih, IV, Haz: ismet Parmaksizoglu, Ankara 1992, s.
12,198,338.

% Bekir Kitikoglu, Osmanli-iran Siyasi Miinasebetleri, istanbul 1962, s. 53-55: Ismail Hakki
Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1l/2, Ankara 1988, s. 105-110.

% Fahreddin Kirzioglu, Osmanlilar'in Kafkas Ellerini Fethi, Ankara 1976, s. 98.
37 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, ll, haz: Zuhuri Danisman, istanbul 1968, s. 1197.
38 Miinir Aktepe, Semdani-zade Findikiili Siileyman Efendi Tarihi, istanbul 1978, s. 93-93.
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¢e'de anlasildigina gore Savsat bolgesinde Misliman olan feodal beylerin ardindan halk
arasinda da islam’in hizla yayilmaya basladigji gériilmektedir3®,

Bati Gircistan'da bu gelismeler yasanirken 1599 yilinda eyalet yapilan Tiflis’in bagina
Simon Han getirilmis, ancak bu prens bir siire sonra isyan etmistir. Bunun lizerine yakalana-
rak Istanbula génderilmis ve zorunlu ikamete tabi tutulmustur. Simon burada Miisliman
olarak Mehmet Pasa adini almistir0, Bu yillarda Glirclilerin Aznaur kabilesinden bazi beyle-
rin Miisliman olmasi halk arasinda islamlagmanin éniinii agan diger unsurlardan biri olmus-
tur4!, Savsat bélgesinin islamlagmasindan sonra Ahiska ve batisinda islamlasma hizla de-
vam etmeye baglamis ve bu Gircller ayni zamanda Osmanl Devlet yapisi iginde askeri ve
biirokratik mevkilerde gérev almaya baslamiglardi#2. Osmanli Devletinde islam’a girmeye
yatkin ve devlete sadik olanlara Timar ve Zeamet verilerek islamlasmalari géz ardi edilme-
yecek dnemli faktérlerden biridir. Sézgelimi Batum Beylerbeyi baskentten bu konuda istekte
bulunmustur. S6z konusu istekte Guria Beyinin hizmetinde olanlardan birinin islam’a meyilli
oldugunu, Misliman tacirlere de yardim da bulundugunu ifade ederek adi gegen kisiye
zeamet verilmesinin uygun olacagini dile getirmektedir. Buna benzer uygulamalar ve din
degistirme 6rneklerini Osmanli belgelerinde sikga gdrmek mimkiindiir3,

XVIII. Yiizyildan itibaren Giineybati Giircistan'da hem Osmanli hakimiyeti gliclenmis
hem de islam iyice yayilmaya baglamistir. Bunda iki asirdir devam eden birlikteligin etkisi
onemlidir. Bunun yani sira dnemli bir unsur da Rusya'nin Kafkasya ve Orta Asya'daki yayil-
maci politikasidir. Rusya bir yandan Balkanlarda Panslavizm hareketini baglatirken bir yan-
dan da Kafkas halklarini Osmanliya karsl kiskirtmaya baslamistir. Osmanli Devleti ayni
sekilde Kafkas halklarini kendine cekmeye galismistir. Neticede Rus-Osmanli miicadelesin-
de, Misliman olan Giirctiler Osmanli'yi desteklemislerdir. Bu ayni zamanda Anadolu toprak-

% Nebi Gumds, XVI. Asir Osmanli Gdrcistan l'liglgileri, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul
2000, s. 143; Yilmaz Oztuna, Tiirkiye Tarihi, XIII, Istanbul 1977, s. 350.

40 jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 111/2, s. 108.
41 Nikoloz Bernesvili-Simon Canasia, Glircistan Tarihi, s. 212.

42 Ronald Gregor Suny, The Making of The Georgian Nation, London 1989, s. 52; Fahrettin
Ciloglu, Gdrcdilerin Tarihi, Istanbul 1993, s. 78.

43 Nebi Gimtis, Osmanlilar'in Giircistan’i Fethi ve [slamlasma Hareketleri(XVI: Yiizyil), Osmanli,
C.I, Ankara 1999, s. 332.
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larina gogin de baslangici olmustur44. Nitekim XIX. ylzyilin sonlarina dogru Musliman
Grctlerin blyUk bir kismi Osmanli topraklarina gitmistir.

Tirk-Rus miicadelesi sirasinda baglangigta Rusya'yi tercih eden Hristiyan Glrclle-
rin, bu segimlerinde hatali davrandiklarini anladiklarini gérmekteyiz. Misliiman Giirctilerle
birlikte sik sik Osmanli Devletinden yardim talebinde bulunmalari bu hakikati ortaya koymak-
tadir. Osmanli arsivlerinde yardim istedinde bulunan ¢ok sayida dilekge bulunmaktadirés.
Hristiyan Giirciileri Ruslardan nefret ettiren onlarin Ruslastirma politikasidir. Aslinda her ikisi
de Ortodoks mezhebine mensup olmalarina ragmen, Ruslar, Girci kilisesi ve din adamlari-
ni, tamamen Car'a bagli, hi¢ bir dini ve siyasi inisiyatifi olmayan memur olarak kendilerine
baglamak istiyorlardi. Ote yandan Osmanli déneminde Giirciiler arasinda Islamiyetiin zorla
yayllmadigi, bunu blylk olgiide insanlarin kendi isteklerine biraktigi her olayda kendini
gosterir. islamlagmayi tesvik etmek icin dogal olarak bazi vergilerin azaltiimasi, askerlik ve
memuriyet gibi bazi tesvik unsurlarinin olmasi da gayet dogaldir6. Bu konu da gdsterilecek
bir hayli delil olmakla birlikte, 1872 yilina ait bir mahkeme davasi, Turklerle Ruslar arasindaki
halki idare etme farkini ortaya koymaktadir. S6z konusu mahkeme kararinda Ruslara ve
Hiristiyanlara 33 hektar arazi verilirken, MUsllimanlara 8 hektar arazi verilmektedir4”. Halbuki
Osmanli cizye vergisi disinda gayri Mislim halktan vergi almamistir. Cizye miistegriklerin
abartti§i gibi agir bir vergi degil, bir nevi Musllimanlardan alinan zekat vergisinin kargihgiydi.

Osmanlrnin din ve fikir hiirriyetinin yani sira, yukarida kisaca deginildigi tizere islam-
lasmayi kolaylastiran etkenlerden biri de Hristiyan kiliselerinin Giircistan’daki zayiflamig
yapisidir. Mogol baskisi ile yipranan kilise teskilati, i¢ ve dis siyasi buhranla XVIII. yizyilda,
bilhassa merkezi yerlerde iyice zayiflamis, hatta halka baski yapar hale gelmisti. Nitekim bu
ylzyilda bélgede izlenimlerde bulunan seyyahlar bu gergegi eserlerinde dile getirmislerdir.

4 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi, Ankara 1993, s. 263; Ahmet Giindiiz, “Ruslarin Tiirk illerinde
Yayilmasi ve Osmanli Devletine Yapilan Tirk Gogleri®, Tirk Diinyasi Arastirmalari, 161, Nisan
2006, s. 74.

4 Sinasi Altundag, “Osmanli Idaresi ve Girciiler’, AUDTCFD, X/1-2, Mart-Haziran 1952, s. 79-
90.

46 J.W. Hammer, Osmanli Tarihi, VII, istanbul 1986, s. 298; Marshall Hodgson, islam’in Seriiveni,
gev: Metin Karabasoglu, Istanbul 1993, s. 583-585.

47 Siileyman Erkan, Kinm ve Kafkasya Gégleri, Karadeniz Teknik Unv., Trabzon 1996, s. 24-45.
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XIX. Yiiz yilda artan Rus baskisiyla Giirciiler arasinda islam iyice yayilirken, kuzeylerindeki
Cerkezlerin de bir nevi milli dini haline gelmistirts,

Osmanli-Rus gekismesi bu sekilde cereyan ederken Safeviler, Giircilerin Islamlas-
masinda hatiri sayilir katkilari olan devletlerden biridir. Safeviler gevrelerindeki Hristiyan
tesekkiillere dlizenli akinlar yaparken hem dini hem de siyasi nifuzunu gelistirmek igin Kaf-
kas bolgesine hakim olmak istemislerdir. Uzun yillar siiren siyasi-askeri mlcadeleler berabe-
rinde kiltiirel ve dini etkilesimi getirmistir. Sah Tahmasb zamaninda baglayan islamlasma
hareketleri XVII. ylzyilin baglarinda doruk noktasina ulagmigtir. Tahmasb déneminde go¢
ettirilerek gelen ok sayida Miisliiman Giircii iran sarayinda ve devletin nemli kademelerin-
de yer almaktaydi. Hatta Tahmasb'in eglerinden gogu Gircli ve Cerkez kokenliydi. Sah
Tahmasb’'dan sonra meydana gelen taht kavgalarinda Ustacalu Tiirkmenleri ile Giirctilerin
dengeleri degistirecek kadar gugleri vardie.

Safevi devletinin kurulusunda ve gelismesinde 6nemli etkileri olan Tirkmenler za-
manla iran'da hakimiyeti ellerine gecirmeye bagladilar. Sah ismail'in 6imesinden sonra sii-
rekli sorun gikaran Turkmenlerin oldukga genisleyen nifuzunu kirmak igin Sah Abbas bir
takim tedbirler almistir. Bu amagla Ermeni, Giircii ve Gerkezlerden olusan ¢ok sayida koleyi
onemli mevkilere getirmek icin yenigerilik benzeri bir tegkilat kurdu. Buralardan yetisenler
askeri ve idari Gnemli memuriyetlere atandilar. Bu politika ile Ttrkmenler kontrol altina alin-
mis, diger sorunlar da ¢oziilerek Abbas déneminde iilkede siyasi istikrar saglanmistir. Ulke-
de i¢ barisin saglanmasinda Abbas’a en dnemli destegi verenlerin basinda Giirctiler gelmek-
tedirs0, Onun dénemi ayni zamanda Giirciiler arasinda islamlasmanin en yogun oldugu bir
devirdir. 1614-1620 yillar arasinda yaklasik 200 bin kisiden olusan Giircii toplulugu iran
iglerine yerlestirilmistir. Yeni gelen bu Giirciiler hizia Miisliman olmaya baslamislardir. On-
ceden gelen Giirciilerle birlikte iran’da biiyik bir niifuza sahip olmuslardir. islamlasan Giircii-
ler hem idari sahada hem de ilmi ve killtiirel ¢alismalarda iran'da énemli mevkilere geldiler.

48 Mary Henze, 19 Yiizyil Seyyahlarina Gére Kafkaslarda Din, gev: Ahmet Uysal, ODTU 1984, s.
2-5.

49 Carl Brockelmann, /slam_ Uluslari ve Devietleri Tarihi, cev: Neset Cagatay, Ankara 1992, s.
265; Marshall Hodgson, Islam’in Seriiveni, $.585.

% Faruk Stmer, Safevi Devieti'nin Kurulug ve Gelismesinde Tirklerin Rold, Ankara 1976, s. 157,
Marshall Hodgson, Islam’in Seriiveni, 5.586.
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Beylerbeyilik, valilik, hakimlik yapan ok sayida giircii yetismistir. Bunlar sadece iran iginde
gorev almiyor, ayni zamanda Giircistan'a idareci olarak gidiyorlardi. iran ediplerinden
Keyhlisrev Han, Zeynel Beg, Sarzman Beg dnemli Giircti kiiltlir adamlarindan sadece birka-
cidirst,

Dogdu Hristiyanlari arasinda Muslimanligi en ge¢ benimseyenler, Grcller ve Erme-
niler olmustur. Bunun baglica sebepleri arasinda Giircli ve Ermeni kiliselerinin 6zelligidirs2,
Bu kiliselerde dini lider, ayni zamanda milletin siyasi lideri olarak kabul edilmektedirs3. Bu
baglamda din degistirmeyi siyasi bagimsizligin kaybedilmesi olarak telakki ettiklerinden
islamlagmalari ge¢ olmustur ve bu yoreye gelen istilacilara karsi ok sert tepkiler vermisler-
dir. Ayrica Hristiyanlar arasindaki teolojik tartismalardan az etkilenmeleri bir baska sebep
olarak gosterilebilir. Roma ve Bizans sinirlari i¢indeki Hristiyanlar arasinda beginci asirdan
itibaren ¢ok ileri seviyede teolojik tartismalar yapiimaktaydi. Din adamlari arasinda kavgala-
ra, hatta mezhepler arasinda katliamlara varan bu minakasalar bilhassa Anadolu halkini
biktirmistis4, Tartismalarin yogunlastigi ortamda Musliman milletlerin bélgeye hakim olmasi,
bu miinakasalari, hem islam hakimiyetini hem de islamlasmay kolaylastiran énemli amiller-
den biri haline getirmistir. Kafkaslarin ve dogu Mslimanlarinin cografi uzaklik nedeniyle séz
konusu dini tartigmalardan uzak kalmalari, en azindan onlarin Hristiyanliga baglliklarini
korumalarina vesile olmugsturss.

Genel olarak tarihi siireg igersinde Islami etkilenme s6z konusu oldugunda miellifler
belli cografyalardan bahsederler, ispanya, Sicilya, italya, Giircistan ve Ermenistan. Bu saha-
lar zaman zaman iki medeniyet arasinda el degistirse de islam medeniyetinin tesirlerini siir-
dirme bakimindan hala giindemde kalmaktadirlar. Glirciler ve Ermeniler her ne kadar Yu-
nan kultird ile minasebetlerini strdirdller ise de Arap, Fars ve Tirk kultlrlin(n tesirinden
kurtulamamislardir. Bilhassa Gircli ve Ermeni edebiyatinda Fars ve Tirk kiltlir(inin tesiri
acikca goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse orta cagin énemli giircii sairlerinden Sota

51 Ronald Gregor Suny, The Making of The Georgian Nation, s. 49-51; Nikoloz Bernesvili-Simon
Canasia, Glircistan Tarihi, s.280.

52 TW. Amold, Intisar-1 islam Tarihi, s.108.

53 Abdurrahman Kiiglik-Glinay TUmer, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 280.
54 Mehmet Celik, Stiryani Kilisesi Tarihi, istanbul 1987, 5.224-241.

55 T.W. Amold, Intisar-1 islam Tarihi, s. 83.
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Rustaveli'nin Kaplan Postlu Sévalye adli meshur destaninda Tiirk kiltlirli izleri gorliimekte-
dirs6, Tlrker'in edebi ve folklor sahasindaki ilk etkileri Selguklular zamaninda, yogun Oguz
kitlelerinin Kafkaslara yerlesti§i devrede gergeklesmistirs”. Tiflis XX. Ylzyillin baslarinda
Kafkaslarin en énemli islam kiiltir merkezlerinden biri durumundaydi. Gok sayida cami,
medrese, mektep ve slreli yayin ¢alismalariyla bolge Mislimanlarina hizmete eden yegéne
sehirlerden biriydi. Buna ilaveten misliman niifus énemli derecede fazlaydi. Ancak bu kilti-
rel canlilik Bolsevik ihtilali ile blyik oranda ortadan kalkmistir. Bununla birlikte glinimizde
de Tiflis'te hatiri sayilir miktarda islami eser bulmak miimkiindiirse.

Sonug

VII. Yiizyllda bireysel olarak ya da kiigiik gruplar halinde Gircistan'da Msliman
Arap hakimiyeti ile baglayan islamlasma, XVI. Yiizyila kadar bu sekilde devam etti. Uzun
siiren islam hakimiyeti stirecinde Giirciiler islam kiltiir ve medeniyetinden etkilenmislerdir.
Bu da toplu halde islamlagmalarin yasandigi dénemlerde etkisini gstermistir. Tiflis Emevi,
Abbasi, Selcuklu ve Mogol hakimiyetinde énemli islam killtiir sehirlerinden biri haline gelmis-
tir. Osmanli ve iran hakimiyetinde Islamiyet, Giirciiler arasinda iyice yerlesmistir. Her iki
Ulkede Gircliler hemen hemen ayni sekilde Mislimanligi tercih ettiler. Genelde feodal bey-
lerle baglayan islamlasma zamanla halk arasinda yayildi. Buna ilaveten bilhassa iran’da gok
sayida Giircti, devlet hizmetine alinmak suretiyle hem Islamlasmasi hem de devlete kazandi-
riimasi saglanmistir. Osmanli hakimiyetindeki giirciiler daha ziyade saraya bagli kamu hiz-
metinde bulunurken, iran’daki Giirciiler devletin her kademesinde énemli yerlerde yer alip,
Ulkenin i dinamiklerinde denge unsuru olmuslardir.

Grcistan'da Ortodoks Giirclilerden sonra ikinci blyik toplulugu Mislimanlar olus-
turmaktadir. iran’daki Sii Giirciiler iran’in Isfahan eyaletinde yasamaktadir. Osmanli done-
minde Stinnilesen Glrciilerin blyUk gogunlugu Tirkiye'ye go¢ etmistir. Bunlar Hanefi mez-
hebindendirler. Glircistan’in Acara ve Soingilo bdlgelerinde de Miisliiman Giirciiler yasamak-
tadir. iran’a yerlestirilen Giirciilerin bir kismi 1945 Rus istilasinda geri génderilmistir. Bliyiik

5 \. Barthold, /sl4m Medeniyeti Tarihi, 5.18,102.
57 Fuat Kopriilil, Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul 1986, s. 192.

58 John Larson, Bir [slam Merkezi Olarak Tiflis, cev: Nebi Giimiss, istem, 2, Konya 2003, s. 2005-
2007.
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bir kismi hala iran’da yasayan Giirciiler Sii Misliman olmakla birlikte Giircii kimliklerini
yasatmaktadirlar.

Burada sadece tarihi stireci ortaya koyup, Giirciilerin islamlasmasina tesir eden belli
bagli faktdrleri ortaya koymaya calistik. Giirciilerle birlikte diger Kafkas kavimlerinin islam-
lasma slreci de Uzerinde durulacak mevzulardan biridir. Bu konu ile ilgili olarak XV. yizyil
oncesi kaynaklar mesele (izerinde fazla durmayip, sadece satir aralarinda siyasi olaylarla
baglantili bahsetmislerdir. Ancak Osmanli, iran ve Giircii arsivierine ilaveten kilise kayitlari-
nin detayli incelenmesinden elde edilecek bilgiler konuya farkl bir agilim getirecektir.
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Publication of Islam Among The Georgians

Citation/©-Cog, M. (2007). Publication of Islam among the Georgians. Cukurova
University Journal of Faculty of Divinity 7 (2), 39-54.

Abstract- The Georgians there are tarditional religion before being spread
Christianity. Christianity began to spread over after first century and become the
most crowded religion among the Georgians. VII. century Islam started to be seen
in Georgia. Islam being spread in Georgia to collective common people as from
XVI. Century. Espacially become a muslim in domination Ottaman and Persian.
Samthkhe was thus lost to Georgia and tahara are become ever more Islam.
Shah Abbas success against the Turks and Georgians. He force to migrated
tousands to Georgians into Persia. They become muslim in cours of time.

Keywords- Georgians, Religion, Islam, Publication, Caucasian, Ottaman.



Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkil Sureci ve Tarihgesi*

Dr. Yusuf GOKALP™

Atif / ©- Gokalp, Y. (2007). Zeydiyye mezhebinin dogusu, tesekkiil sireci ve tarihgesi. Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2), 55-93.

Ozet- Bu makale islam Tarihinin erken dénemlerinde ortaya cikarak giiniimiize kadar varligini
stirdiirebilmis olan Zeydiyye mezhebinin dogusu, tesekkil siireci ve giiniimiize kadar gelen tarih-
cesini konu edinmektedir. imamet konusundaki gériistsleriyle, 6zellikle efdal ve mefdul imam
anlayisi konusundaki gériisiiyle diger Sii firkalardan farklilik arz eden Zeydilik, siyasi ve itikadi bir
firkadir. Zeyd b. Ali ile birlikte siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikan Zeydilik Kasim b. ibrahim ve
Yahya b. Hiiseyin ile birlikte itikadi bir yapiya kavusarak miistakil bir firka kimligi kazanmistir.
Uzun stire iktidar miicadelesi veren Zeydiler, Taberistan ve Yemen'de kismen kendi hakimiyetle-
rini tesis etmislerdir. Kisa siiren Taberistan hakimiyetinin aksine Yemen'deki Zeydi hakimiyeti
belli araliklarla kesintiye ugrasa da giiniimiize kadar varligini devam ettirmigtir. Zeydiler, gind-
miizde 6zellikle Yemen'in Kuzey kesiminde yasamlarini siirdiirmektedirler. Kendilerine ézgiin
siyasi ve itikadi gorigleriyle taninan ve karizmatik liderci anlayisi yansitan Zeydiyye ihmli ve
uzlasmaci bir kimlik tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler- Zeydiyye, Zeyd b. Ali, Yemen, Yahya b. Hiiseyin, imamet.

§88

* 2004 yilinda hazirlanmis olan bu makale 2006 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi Temel islam Bilimleri (islam Mezhepleri Tarihi) Bélimiinde tamamlanmis olan
“Zeydilik ve Yemen'de Yayiligi” isimli Doktora ¢alismamizin 6z hazirlidi niteligindedir. Maka-
lede yer alan, 6zellikle Zeydiyye'nin dogusu ve Yemen'de yayilisiyla ilgili kisimlar hakkinda
daha genis bilgi icin s6z konusu Doktora ¢alismamiza miiracaat edilebilir.

Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal.
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Giris

islam Tarihinin ilk dénemlerinde ortaya gikan Zeydiyye, ismi sik sik isyan hareketleri
ile aniimakla birlikte savundugu fikirleri itibariyle ilimli ve uzlasmaci bir goriintii sergileyen,
siyasi ve itikadi bir firkadir. Baslangicta, imamet iddialari gergevesinde siyasi gayelerin agir
bastigi bir hareket olarak ortaya ¢ikan Zeydiyye, zaman igerisinde itikadi bir yapiya kavusa-
rak, kendine 6zgu yorumlari ve sistematize olmus 6gretisiyle ayri bir mezhep haline gelmigtir.
islam siyasi ve diistince tarihinde dnemli etkiler birakmis olmasina ragmen, erken dénemde
ortaya ¢lkarak ginimUze kadar varliini sirdirebilen birkag mezhepten biri olan Zeydiyye
hakkinda yeterli calisma yapildigini séylemek mimkiin degildir. Ancak gok zengin bir tarihi
ve kltirel mirasa sahip olan Zeydiyye hakkinda, son zamanlarda ortaya ¢ikarilan Zeydi
eserlerin ve glnimizin getirdigi siyasi, sosyal ve ekonomik sartlarin da etkisiyle gerek
Batida gerekse islam diinyasinda cesitli arastirmalar yapilmis ve halen yapiimaya da devam
etmektedir.! Ozelikle imamet konusu basta olmak iizere savunduklari fikirleri, ortaya koyduk-
lari miicadeleleri ve ayrica kaleme aldiklari eserleri ile islam diisiince tarihine ayri bir zengin-
lik katan Zeydiyye son zamanlarda yeniden dikkatleri iizerine gekmektedir.

1. isimlendirme Problemi

islam mezhepleri tarihinde genellikle zor biri konu olarak karsimiza gikan isimlendir-
me problemi, Zeydiyye igin énemli bir sorun olusturmamaktadir. Clinkl “Zeydiyye” veya
“Zeydilik”, mezhebin kurucusu olarak gorllen Zeyd b. Ali'ye (6. 122/740) izafe edilen bir
isimdir ve onun taraftarlari, fikirlerinin takipgileri veya onun soyundan gelenleri ihtiva eden bir

T Muracaat edilebilecek nitelikte olan ve galismamiz siresince istifade ettigimiz cagdas eserlerin
basinda Zeydi imamlarin hayatlarini kronolojik olarak ele alan el-Mueyyidinin et-Tuhaf Serhu
Ziilef isimli eseri gelmektedir. Mehmet Umit tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan
“Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi ve Kasim er-Ressi” isimli ¢alisma, 6zellikle erken ddnem Zeydi
sahislar hakkinda yapilan degerlendirmeler ve Zeydiyye'nin Mu'tezile’ye nispeti konusundaki
farkli yaklasimiyla dikkat gekmektedir. Yine David Thomas Gochenour'un “The Penetration of
Zaydi Islam into Early Medieval Yemen” isimli calismasi dzellikle Zeydi dgretinin beginci/on bi-
rinci yiizyllda Yemen'de yayilisi agisindan énem arz etmektedir. Ayrica isa Dogan’in
Zeydiyye’nin Dogugu ve Gérisleri, Fuad Seyyid'in Tarihu’l-Mezahibi’d-Diniyye, el-Amerreci'nin
ez-Zeydiyye, Hasan Hudayri Ahmed'in Kiydmu'd-Devleti’z-Zeydiyye isimli ¢alismalari da ko-
numuz agisindan dikkat gekmektedir.
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anlam tagimaktadir. Dolayisiyla klasik kaynak eserlere gore2 Zeydiyye'yi; “Zeyd b. Ali b. el-
Huseyin b. Ali b. Ebi Talib’e uyanlar ve imametin Ali-Fatima soyundan gelen, &lim, cesur,
zahid ve bizzat kilica sarilip imametini ilan ederek miicadele meydanina ¢ikan kisilerin hakki
olduguna inanan kimselerden olusan topluluk” olarak tanimlayabiliriz.

2. Zeydiyye’nin Dogusunu Hazirlayan Sebepler

Kuskusuz mezhepler icinde bulunduklari dénemin siyasi, sosyal, kiltlirel, ekonomik
ve tarihi sartlar icerisinde vilcud bulmus olan siyasi ve itikadi olusumlardir. Tarihi slreg
icerisinde gelisen her mezhep, iginde bulundugu dénemin dini ve siyasi anlayisinin bir teza-
hird olara karsimiza gikmaktadir3 Bu gercevede Zeydilik de, her ne kadar Zeyd b. Ali ile
baglatiliyorsa da, bir takim siyasi ve sosyo-killtirel sartlarin neticesinde siyasi bir hareket
olarak ortaya ¢ikmig ve zamanla itikadi bir blnyeye kavusarak olusumunu tamamlamistir.

Tarihi kaynaklarda Zeydiyye’nin kurucusu olarak kabul edilen Zeyd b. Ali'nin isyan
etmesine neden olan bazi olaylardan bahsedilmektedir. Bu olaylardan ilki Zeyd ile Hisam b.
Abdilmelik arasinda cereyan eden tartisma, digeri ise Zeyd'in Kufe'ye yerlesmesine ve
Kufelilerin onu isyana tesvik etmesine neden olan, Zeyd'in eski Irak valisi Halid b. Abdillah ile
ylzlestirilmek igin Kufe'ye gonderilmesi hadisedir. Bu olaylarin ilkinde Hz. Alinin vakiflarinin
idaresinden dogan sorunlarin ¢dzimi i¢in Zeyd, Hisam b. Abdilmelik'e mlracaat eder. An-
cak Hisam, Zeyd'i huzuruna alir ama hiirmet gstermez. Onun bu tutumunu elestiren Zeyd'e
karg! Hisam, ona hakaret ederek, onun hilafet iddiasinda bulundugunu ancak bir cariyenin
0glu olmasi nedeniyle bu makama layik olmadigini sdyleyerek Zeyd'i kovar. Bunun Gzerine
Zeyd, Hz. ismail'in bir cariyeden, kardesinin ise soylu bir kadindan olmasina ragmen Allah’in
Hz. ismail'in soyunu tercih ettigini, kendisinin de Ali b. Ebi Talib'in soyundan geldigini ve

2 Nasi el- Ekber, Mesailu’-imame ve Muktetafat mine’l- Kitabi’l-Evsat fil-Makalat (Usulu'n-Nihal),
thk. Jojef Van Ess, Beyrut 1971, 42-45; ibn Abdirabbih, Ebu Omer Ahmed b. Muhammed, el-
Ikdu’l-Ferid, ngr. A. Emin, A. Zeyn, I. Ebyari, Kahire 1956, 2/409; Nevbahti, Ebu Muhammed el-
Hasan b. Musa, Firaku’s-Sia, Necef 1936, 18-19; Ebu’l-Hasan el-Esari, Ali b. ismail, Kitabu
Makalati'-islamiyyin ve Ihtilafil-Musallin, thk., Helmutt Riitter Wiesbaden 1980, 65; Sehristani,
Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, thk. F. Bedran, Beyrut 1996,1/189.

3 Mezheplerin dogusuna etki eden dini ve siyasi amiller igin bkz. Ethem Ruhi Figlali, Gagimizda
itikadi Islam Mezhepleri, Izmir 2004, 9-45.
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bunun da yeterli oldugunu hatirlatarak Hisam'a bundan sonra senin istemedigin tavirlar
takinacagim seklinde bir tehdit savurarak oradan ayrilrt.

isyan sebebi olarak gosterilen diger olayda ise, eski Irak Valisi Halid b. Abdillah’in
Zeyd'e bir takim bagislarda bulundugunu ve emanet mal verdigini iddia etmesi Uzerine Zeyd
b. Ali, yiizlestiriimek iizere Hisam tarafindan Kufe'ye génderilir. Vali Yusuf b. Omer tarafin-
dan sorgulandiktan sonra serbest birakilan Zeyd'i Kufeliler birakmazlar ve onu Beni
Umeyye'ye karsi isyana tesvik ederlers.

Ancak Zeyd b. Ali'nin isyani ve Zeydiyye'nin dogusunu bu olaylara baglamak yeterli
gozikmemekle birlikte, dzellikle birinci olay onun Hisam'la arasindaki digmanligi ortaya
koymasi bakimindan onemlidir. Zaten Hisam'in, Zeyd'in hilafet iddiasinda bulundugunu
bildigi anlagiimaktadir. Ayrica Zeyd b. Ali'nin, hilafetin Ali ogullarina ait olduguna ve bunun
icin kilicini gekip miicadeleye atilan, Allah’in kitabi, peygamberin stinnetine davet eden kim-
senin imam olmasi gerektigi inancini tasidigi belirtiimektedir. Zeyd b. Ali'yi isyana tegvik
eden nedenlerden birinin, onun benimsedigi bu imamet inanci oldugu séylenebilir. Fakat
burada asil meselenin iktidar kavgasindan kaynaklanan siyasi bir ¢ekisme oldugu gorilmek-
tedir. Ali-Fatima soyundan gelen, yetenekli ve iyi egitim almis birinin Emeviler tarafindan
katledilen atalarinin intikamini almak istiyor olmasi muhtemeldir. Burada olaylara yon veren
iki faktdr karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi, Ehl-i Beyt mensuplarinin toplum igerisindeki ko-
numlari ve bununla baglantili olarak kabilecilik zihniyeti, digeri ise Emevilerin uyguladiklari
y6netim bicimidir. Peygamber soyundan gelenlerin her zaman saygiyla karsilandiklari hatta
¢ogu zaman bu kisilerin isimlerinin alakasiz bir sekilde bir gok olayda kullanildigi bilinmekte-
dir. Emevi-Hasimi ¢ekismesinin tarihi ise ¢ok daha eskilere dayanmaktadir. Ayrica
Muaviye'nin iktidari ele gecirmesi ile birlikte mesruiyeti tartisiimaya baslanan Emevi iktidari

4 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, T:;zrihu’l-Umem ve'l-Muluk, Kahire 1939, 7/164-166;
Ibnu’l-Esir, Ebu Hasan Ali b. Muhammed, /slam Tarihi, gev. A. Agirakga ve digerleri, Istanbul
1985-87, 5/191-193; Ibn Abdirabbih, 4/182.

5 Yakubi, Ahmed b. Yakub b. Cafer b. Vehb, Tarihu’l-Yakubi, Beyrut 1960, 65; Taberi, 7/160-161;
[bnu'l-Esir, 5/190-191; Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabu’l-Esraf, thk. Siiheyl Zekkar,
Beyrut 1978, 3/432.

& Nesvanu'l-Himyeri, Ebu Said, el-Huru'l-lyn, Kahire 1948, 188.
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siyasi, ictimai pek ¢ok yonden elestiriye maruz kalmistir”. Zeyd b. Ali'nin dedelerinin kiligtan
gecirildigi ve sonraki tarihi olaylarda 6nemli etkisi olan Kerbela hadisesi gibi Uziict bir olay
gerceklestiren ve iktidari siddet ve zorbalik yoluyla gasp etmis, peygamber ailesinin digman-
lari, mlbarek zatlarin katilleri, kutsal dederlere hlrmetsizlik eden kimseler olarak gorildigu
belirtilent Emevilerin dzellikle Ali ogullarina yonelik uyguladiklari kéti politikalar ve Ali ogulla-
rinin toplum igerisindeki karizmasi, halkin Emevi iktidarina duydugu tepki ile bir araya gelince
Emevi iktidarinin sonunu getiren bir takim siyasi hareketler kaginilmaz olmustur. Zeyd b.
Ali'nin isyaninin ve sonradan itikadi bir yapiya kavusan Zeydi hareketin, Emeviler doneminin
siyasi ve sosyo-k(ltirel sartlarinin neticesinde ortaya giktigini sdylemenin daha dogru olaca-
g1 kanaatini tagimaktayiz.

3. Zeydiyye’nin Tesekkiil Siireci

Zeydiyye'nin dini ve siyasi bir hareket olarak baglangici hemen hemen biitiin kaynak-
larca Zeyd b. Ali'ye dayandiriimaktadir. Bu dogru olmakla birlikte Zeydiyye'nin diger mezhep-
lerde oldugu gibi belli bir streg igerisinde tesekkilini tamamladigini belirtmek gerekmekte-
dir. Bu cergevede Zeyd b. Ali ile baglayan ve Kasim b. ibrahim er-Ressi (246/860)'ye kadar
gecen donem Zeydilik agisindan blylk 6nem tagmaktadir. Zeydiyye'nin 246/860 yilindan
once tesekkil ettigini sdylemek mimkiin olmakla birlikte 6zellikle elimizdeki Zeydi kaynakla-
rin bu tarihten itibaren yazilmis olmasi, bu sirecin tam olarak aydinlatiimasini zorlagtirmak-
tadir.

a. Zeyd b. Ali ve ilk Zeydi Hareketler

iktidar miicadelesi olarak da nitelendirilebilecek bu hareketlerin ilki ve en énemlisi
Zeyd b. Alinin Emevilere karsi gergeklestirdigi isyandir. Ortaya koydugu farkli gorisleri ile
yeni bir hareketin dogmasina sebep olan Zeyd b. Ali b. el-Hlseyin b. Ali b. Ebi Talib® 80/699
yilinda Medine’de dogmustur. Once babas! ardindan kardesi Muhammed Bakir'in egitimin-
den gegen Zeyd b. Ali, daha sonra Hicaz ve Irak bolgelerini dolasarak basta Kufe olmak

7 Emeviler déneminin mezhepler tarihi agisindan bir degerlendiriimesi igin bkz. Hasan Onat,
Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, 4-12.

8 Onat, Emeviler Devri, 9.

9 jbn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said el-Endiiliisi, Cemheretii Ensabi’l-Arab,
Beyrut 1983, 56.
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lizere bir gok sehri gezmis, Vasil b. Ata ve Ebu Hanife gibi doneminin dnemli kisileriyle gori-
serek bilgi ve tecriibesini arttirmistir'®. Yukarida bahsettigimiz nedenlerden dolayi 121/739
yilinda Kufe'ye yerleserek halktan biat alan ancak isyan gini taraftarlarinin gogunlugunun
kendisini terk etmesi (izerine zayif diisen Zeyd b. Ali 122/740 yilinda Kufe'de dldGriimis-
tlirt.

Her ne kadar basarisizlikla sonuclanan bir isyan olsa da Zeyd b. Ali'nin bu hareketin-
de Zeydilik agisindan bazi dnemli hususlar dikkat gekmektedir. Kendisine gelenlerden Ehl-i
Beyt'e bagl kalacaklarina ve haklarini geri onlara iade edeceklerine dair biat alan Zeyd,
onlari Allah’in kitabina, peygamberin slnnetine, zulmedenlere karsi cihada, mahrumlarin
haklarini geri almaya, zulmii ortadan kaldirmaya ve Ehl-i Beyte yardim etmeye gagiriyor-
du'2, Halktan biat almasindan, zikrettigimiz gibi Hisam’la aralarinda gegen konusmalardan ve
Hisam'in hilafet iddiasinda bulundugunu sdyledigi zaman, bunu reddeden bir gors ileri
strmemesi gibi nedenlerden dolayi imametin kendi haklari olduguna inandigi anlagilan
Zeyd'in isyanindaki énemli bir olay da taraftarlari ile arasinda gegen Ebu Bekir ve Omer
hakkinda ki konusmadir. Bu iki halife hakkinda gérislerini soranlara Zeyd “bu ikisi hakkinda
ivilikten bagka bir sey sdylemem, babamdan da onlar hakkinda iyilikten baska bir sey duy-
madim”13 seklinde cevap verince yapilan itirazlar lizerine Zeyd tekrar, bitln insanlardan gok
hilafete biz layikiz, onlar bizden bunu aldilar, ancak onlar Kuran ve siinnetle hlikmedip insan-
lar arasinda adaletli oldukga bu davraniglari onlari kiifre gétlirmez'4 diyerek karsilik vermistir.

10 Zeyd b. Alinin hayati hakkinda bkz. ibn Sa'd, Muhammed, Tabakatu’l-Kiibra, Beyrut 1994,
4/12; lon Abdirabbih, 4/482-488; el- Haruni, Yahya b. Hiseyin. Harun, el-ifade fi Tarihi
Eimmeti’z-Zeydiyye, thk. Y. Salim Izzan, Sa'de 1996, 61-67; Muhammed Ebu Zehra, imam
Zeyd, gev. S. Parlak-A. Karababa, istanbul 1993, 33 vd.; el-Vecihi, Abdiisselam b. Abbas,
A’lamu’l-Mdellifin ez-Zeydiyye, Amman 1999, 439-444,

11 [bn Sa'd, 4/13; ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-imame ve’s-Siyase, thk M.
ez- Zeyni Kahire 1967, 2/104; Taberi, 7/181;ed-Dineveri, Ebu Hanife Ahmed b. Davud,
Ahbaru’t-Tival, thk. Vilademir Circus, Leyden, 1888, 345.

12 Taberi, 7/171; Belazuri, 3/434; lonu’l-Esir, 5/194.

13 el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdu'l-Kahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. E.R. Figlali, Ankara
1991, 29; Ibnu’l-imad, Ebu'l-Fellah Abdulhay, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, Beyrut
trz., 1/158.

14 Taberi, 7/180-181; ibnu'l-Esir, 5/202-203; el-Miieyyidi, Muhammed b. Mansur, et-Tuhaf Serhu
Ziilef, Sana 1997,69.
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Bu olaylar, Zeydiyye'nin en dnemli goriislerinden birini olusturan efdal ve mefdul imam anla-
yisinin temelini olusturmaktadir. Burada, hilafet igin gerekli vasiflara sahip biri dururken daha
az faziletli birisinin imam olabilecegi dusiincesi yer almaktadir. Ayrica Zeyd'in hilafet igin
veraset yolunu degil fazileti 6n planda tuttugu anlasiimaktadir. Ona gore Ali b. Ebi Talib, Ebu
Bekir ve Omerden daha faziletlidir. Fakat Kuran ve siinnetle hilkmedip insanlar arasinda
adaletli davrandikga bu onlarin halifeligi igin bir engel degildir's. Burada daha az faziletli
olanin segilmesinde dnemli olan MislUimanlarin maslahatidir'é. Bu durum Zeydi dlisiincenin
sekillenmesinde blyik 6nem tagimaktadir'?.

Bir baska 6nemli husus ise imamette aranan sartlarla ilgili olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Kaynaklarda Zeydiyye'ye gore imam olacak kisinin bizzat kilicini gekerek mlcadeleye
atilmasi gerektigi hususu Ozellikle belirtiimektedir'e. Nitekim Kerbela faciasindan sonra Ali
ogullarindan ilk isyan eden kisinin Zeyd b. Ali olmasini, onun bu duglncesinin bir tezahirt
olarak yorumlamaktayiz. Ayrica kardesi Muhammed Bakir'in Zeyd'in bu tutumu karsisinda
“Senin gorlstine gore baban imam degildir. Clnkl kendisi imam olmak igin huruc etmemis-
tir.” diyerek itiraz etmesi'® onun imamet igin huruc etme sartini savundugunu dogrulamakta-
dir. Zeyd'in bu tutumu kendinden sonra gelen Zeydiler (izerine dnemli bir etki birakmistir.
Clnku daha sonra gelen Zeydiler her firsatta isyana kalkisarak imamet miicadelelerini sir-
durmislerdir. Ayrica bize gore Zeyd bu tutumu ile takiyye ve gizli imam fikrini ortadan kaldir-
dig gibi imametin belli bir aileye veya kabileye hasredilmesi fikrine de yeni bir boyut kazan-
dirmistir.

15 Taberi, 7/181; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 29; ibn ibbad, Said, Nusratu Mezahibi’z-
Zeydiyye thk. Naci Hasan, Bagdat 1975, 171.

16 Sehristani, 1/180.

17 Zeyd'in bu yaklagimini, islam’in gercek ve realist imamet nazariyesi olarak degerlendiren Atay,
gok pratik ve kolay ¢6ziim yolu oldugunu belirttigi bu ydntemle halkin islerinin aksamayacagini
segilen halife mesru oldugu icin mesruiyet sorununun kalmayacagini ve en faziletliyi arayalim
derken toplumun idarecisiz kalmayacagini sdylemektedir. Bkz. Hiiseyin Atay, Ehl-i Stinnet ve
Sia, Ankara 1983, 88.

18 Bagdadi, Kitabu Usulu’'d-Din, istanbul 1928, 280; Nesvanu'l-Himyeri, 188; Ayrica Zeydiyye'ye
gbre imamda aranan sartlar igin bkz. Kasim b. Muhammed b. Ali, Kitabul-Esas Ii Akaidi’-
Ekyas, thk. Abdullah El-Hasimi, Sa’da 2000, 145-148.

19 Sehristani, 1/181.
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Zeyd b. Alinin bu isyanindan sonra Zeydi hareket oglu Yahya b. Zeyd (98-125/716-
743) tarafindan Horasan bélgesine tasinmistir0, Babasinin isyan hareketinde de yer alan
taraftarlarinin uyarisi lizerine sirasiyla Medain, Rey ve Serahs’a giderek?! buralarda gizlen-
migtir. Velid b. Yezid b. Abdilmelik'in halife olmasi lizerine Belh'e giden Yahya, burada Hora-
san valisi Nasr b. Seyyar tarafindan bir stire tutuklandiysa da Velid b. Yezid'in emri (izerine
Yahya ve taraftarlari serbest birakilmistir22, Ancak faaliyetlerine son vermesi sartiyla serbest
kaldiktan sonra Beyhak'a giderek faaliyetlerine burada devam eden Yahya, ilk planda Nasr
b. Seyyar tarafindan iizerine génderilen orduyu bertaraf ederek buradan dnce Herat'a ardin-
dan da Circan’a gittiyse de Nasr b. Seyyar'in gonderdigi ikinci orduya karsi koyamayarak,
yapilan savasta hayatini kaybetmis ve taraftarlari da dldirlimistir2. Yahya b. Zeyd'in faali-
yetlerine Horasan bdlgesinde devam etmesi, bu bolgede en azindan Ali ogullarinin sevildigini
ve desteklendigini gdstermektedir.

127/744 yilinda Emevilere karsi gergeklestirilen ancak Zeydi bir hareket olarak nite-
lendirilemeyecek olan Abdullah b. Muaviye'nin isyaninda24 Zeydilik agisindan Taberi'nin
rivayet ettigi onemli bir ayrinti bulunmaktadir. Taberi, Zeydiyye'nin elli kisilik bir grup halinde
Abdullah b. Muaviye ile birlikte savastigini nakletmektedirs. Burada bizzat Zeydiyye tabiri
kullaniimakta ve Zeydiyye’den ayri bir grup olarak bahsedilmektedir. Fakat buna dayanarak
Zeydiyye'yi o0 donemde mustakil bir firka olarak26 gérmek zor goziikmektedir.

2 Yakubi, 3/67; Taberi, 7/189; Belazuri, 3/453.

21 jsfehani, Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyin b. Muhammed, Mekatilu't-Talibiyyin, thk. S. Ahnmed Sakar,
Beyrut 1987, 153-154.

22 Taberi, 7/228; el-Haruni, ifade, 71; isfehani, 154.

2 Ahbaru'd-Devieti’l-Abbasiyye, (Miellifi bilinmiyor) thk. A. ed-Duri-A. Muttalibi, Beyrut 1971, 243,
Taberi, 7/229-230; Isfehani, 158; El-Haruni, Ifade, 70.

24 Abdullah b. Muaviye 127/740 yilinda Emevilere karsi isyan etmis ancak taraftarlarinin hezimete
ugramasi Uzerine buradan 6nce Medain’e daha sonra faaliyetlerine bir stire devam ettigi Istahr
bdlgesine gitmis fakat sonunda Ebu Mislim el-Horasani tarafindan éldirimistir. Bu isyanin
nedenleri cereyani ve sonuclari hakkinda bkz. Onat, Emeviler Devri, 134-137; ibrahim Sari-
cam, Emevi-Hasimi lliskileri, Ankara 1997, 352-363.

25 Taberi, 5/600,604.

26 Abdullah b. Muaviye'nin yaninda yer alan Zeydiler'den ayri bir grup olarak bahsedilmesi konu-
sunda Dogan, onlarin kesin olarak bilemedigimiz bazi ayrici 6zellikleriyle mstakil bir grup ola-
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Emevilerin yikilarak Abbas ogullarinin iktidara gelmesi Zeyd b. Ali'nin takipgileri agi-
sindan farkli bir durum yaratmamistir. Clink{i baslangigta Hasim ogullari adina gagri yapilmis
ancak iktidar degisikliginden sonra Abbas ogullari Ali ogullarina kargi menfi bir tutum sergi-
lemigler ve yonetimden pay vermemislerdir2’. Bunun Uzerine kendilerinin aldatildigini digi-
nen Ali o§ullari hilafet haklarini elde etmek igin miicadelelerine devam etmislerdir. Ali ogullari
tarafindan Abbasilere karsi girisilen ilk isyan Muhammed b. Abdillah (145/762) tarafindan
gergeklestiriimistir. Zeydi olarak bilinen kimselerin bu isyanda onun yaninda yer almasindan
dolayi?8 bu isyan bir Zeydi hareket olarak saylimaktadir?®. Kaynaklarda Zeydi imamlar ara-
sinda gdsterilen Muhammed b. Abdillah30 145/762 yilinda Medine’de ortaya gikarak isyanini
baslatmistir3!. En-Nefsiiz-Zekiyye lakabi takilan ve faziletli, dindar, alim bir kisi®2 olarak
bilinen Muhammed b. Abdillah hilafetin kendi haklari oldugunu savunmaktadir. Nitekim o,
halife Mansur'a yazdigi mektubunda® bunu agikga ifade etmektedir.

Muhammed'in bu mektubuyla ilgili olarak yapilan su degerlendirmelere katiimamak
mimkiin degildir; Muhammed, Abbasilerin hilafeti kendileriyle birlikte iddia ettigini, kendileri-
nin destegini aldigini ve sayelerinde basariya ulagtiklarini, ancak sonugta Ali ogullarinin
hilafetin asil sahipleri olmalarina ragmen iktidara getiriimediklerin belirtir. Ayni mektupta o,
hilafet iddialarini Hz. Muhammed'e yakinliklarina, onun kizi Fatima’nin vasi, imam, ilk Is-
lam’a giren Hz. Ali'nin gocuklari temeline dayandirmaktadir. Bu durum onun hilafet meselesi-
ne dini olmaktan ziyade siyasi agidan baktiginin bir ifadesi olsa gerektir. Nitekim o iddiasinda

rak kendilerini muhafaza etmis olabilecekleri yoniinde bir degerlendirmede bulunmaktadir. Bkz.
Isa Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu ve Gériisleri, Samsun 1996, 54.

27 Abbasilerin iktidar streci hakkinda genis bilgi icin bkz. Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde
Abbasi Ihtilali, Ankara 1999.

28 Yakubi, 2/378; Taberi, 6/226; Es'ari, 79; Mesudi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiseyin b. Ali, Murucu’z-
Zeheb ve Medainu’l-Cevher, thk. Charles Pellat, Beyrut 1973,4/148; Isfehani, 278.

2 Ancak Zeydilerin diginda bir ok kimsenin de bu isyanda yer aldigi gorilmektedir. Bkz.
Isfehani, 277-300; Belazuri, Ensab, 3/342-343.

30 E|-Haruni, ifade, 73; Nevbahti, 51.

31 Yakubi, 2/376; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. E. Z. Omeri, Riyad 1985, 421;
Taberi, 6/183.

%2 [sfehani, 233; Dineveri, 381.
33 Mektubun tam metni igin bkz. Taberi, 6/196; ibn Abdirabbih, 5/79-80.
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Hz. Ali'nin kendilerini imam veya halife olarak tayin ettigi tezinden hareket etmemektedir4.
Zeydilerin diginda diger bazi unsurlarin da isyanda yer almasi nedeniyle tam bir Zeydi hare-
ket olarak degerlendirmek zor olsa da Muhammed'in Zeydi imamlar arasinda sayilmasi ve
Zeydi olarak nitelenen kimselerin bitlin olarak bu isyanda yer almasi, artik Zeydilerden bir
grup olarak s6z edilmesini mimkiin kilmaktadir.35 Yine Kufe, Hicaz, Irak ve Horasan bdlgele-
rinde Abbasi iktidarindan hognut olmayan kitlelerin Ali ogullar etrafinda toplandiklari gordl-
mektedir. Bu ortamda Abbasilere biat etmeyerek faaliyetlerini gizlice siirdliren®® Muhammed
b. Abdillah’in kendisini imam ilan etmesi ve biat almaya baglamasi yeni bir kurtaricinin geli-
yor olmasi havasini estirmistir. Sonugta Emevilerden kurtulmak igin Abbasilere bel baglayan
kitleler simdi de alternatif olarak Muhammed'in etrafinda toplanmaya baglamistir3”. Nihaye-
tinde hilafetin kendi haklari olduguna inanan Muhammed, Abbasilerin bu haklarini gasp
ettikleri iddiasiyla isyan etmis fakat 145/762 yilinda Mansur'un askerleri ile yapilan savasta
Oldurdlmusgtirss,

Ayni isyanin bir uzantisi olarak Muhammed'in kardesi ibrahim de Basra’da bir isyana
girismistir. 143/760 yilinda Basra'ya giderek Muhammed adina biat almaya baglayan ibra-
him, kardesi gibi 145/762 yilinda Kufe yakinlarinda yapilan savasta oldiriimstirs®. Bu
isyanda Zeydiyye'nin ibrahim’in yaninda yer aldi§i rivayetleri aktariimaktadir. Mansur'dan
sonra Halife Mehdi zamaninda Zeydilere karsi miisamahakar davranildigi hatta Mehdi'nin bir
veziri olan Yakub b. Davud’'un Zeydi gorisleri benimseyerek onlari énemli gorevlere getirdigi

3 Bu degerlendirme ve isyan hareketinin bitiind ile ilgili olarak bkz. Nahide Bozkurt, “Ali ogullari-
nin Siyasal iktidar istencinde —Abbasiler Dénemi- ilk Miicadelesi: Muhammed En-Nefsii'z-
Zekiyye'nin isyani”, Dini Aragtirmalar, ¢.5, s.13, 107-118; Cem Zorlu, Abbasilere Yénelik Dini
ve Siyasi Isyanlar, Ankara 2001, 218 vd.

3% Dogan, 63.

3 jbn Abdirrabbih, 5/75.

37 Faruk Omer, El-Abbasiyyun el-Evail, Beyrut 1930,173-174.
38 Yakubi, 3/111; Taberi, 6/230; isfehani, 275.

3 Taberi, 6/262.

40 Taberi, 6/262; ibn Abdirrabbih, 5/85; isfehani, 354.
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rivayet edilmekte ve yine Zeydilerin Kufe'de isa b. Zeyd'in énderliginde faaliyetlerde bulun-
duklar belirtimektedirt".

Bu isyanlardan sonra Kasim b. ibrahime gelmeden énce Zeydilik agisindan énemli
bazi siyasi hareketler cereyan etmistir. Ancak Zeydilerin yer almis olmasi ve bazi Zeydi
motiflerin bulunmasi agisindan 6nemli olan bu hareketlere, itikadi bir firka olarak henlz te-
sekklllnu tamamlamamis oldugu icin, tam anlamiyla Zeydi hareketler demek yerine simdilik
Ali ogullarinin hareketleri demek daha dogru olacaktir. Bu gergevede Hz. Hasan'in soyundan
Hiseyin b. Ali Abbasi halifesi Hadi zamaninda 169/785 yilinda bir isyan baslatmistir2, Medi-
ne valisi Abdiilaziz b. Abdillah’in Ali odullarina karsl kotli muamelesinin sebep oldugu ifade
edilen*3 Hiiseyin b. Ali, Yahya ve idris b. Abdillah, Abdullah b. Hasan'in ocuklari, ibrahim b.
ismail Tabataba gibi Zeydi olarak bilinen kisileri de yanina alarak sabah namazinda mescide
gelip miiezzinden *hayye ale hayri'l-amel” ifadesiyle beraber ezan okumasini isteyerek hare-
kete gegmis# Mekke'ye dogru hareket ettigi esnada Fah vadisinde*s yapilan savasta feci
sekilde dldirilmuslerdir®. Bu savastan kurtulan idris b. Abdillah Misir'a gitmis ve onun so-
yundan gelenler burada idrisiler devletini kurmuslardir¥?. Yahya b. Abdillah ise Taberistan
bodlgesine giderek faaliyetlerine burada devam etmistir. Gorlldigl gibi bu isyanda Zeydi
olarak bilinen kisiler 6n plana gikmaktadir‘8. Ayrica ezanda “hayye ale hayri'l-amel” ibaresinin
sOylenmesinin#® Zeydilik agisindan 6nemli oldugunu disinmekteyiz.50

41 Taberi, 6/381-382; isfehani, 416/417; Ayrica Mehdi zamaninda uygulanan bu politika hakkinda
bkz. M. Ali Bilylikkara, Imamet Miicadelesi ve Hagim Ogullari, Istanbul, 1999, 34-38.

42 Yakubi, 3/137; Taberi, 6/410; er-Razi, Ahmed b. Sehl, Ahbaru Fah ve Haberu Yahya b.
Abdillah ve Idris b. Abdillah, thk. Mahir Cerrar, Beyrut 1995, 132.

43 Taberi, 6/410-411.
4 Razi, Ahbaru Fah, 137-138; isfehani, 446.

45 Yakut el-Hamevi, Sahabuddin Ebi Abdillah, Mu'cemu’l-Buldan, thk. F. Abdiilaziz el-Ciindi,
Beyrut 1990, 4/269.

46 Razi, Ahbaru Fah, 156; Taberi, 6/417; Mesudi, 4/185; Es'ari, 80.
47 Yakubi, 3/137; Razi, Ahbaru Fah, 164; Belazuri, 3/355.

48 Bu isyanda yer alan Zeydi isimler icin bkz. Razi, Ahbaru Fah, 134-136, isfehani, 446; el-Haruni,
Ifade, 93.

49 Zeydilerde okunan ezanin sekli hakkinda bkz. el-Emir Huseyin b. Bedruddin, Yenabiu'n-
Nasiha fi Akaidi’s-Sahiha, thk. M. b. Zeyd el-Mahatvari, Sana 1999, 529; Ayrica bu ibare hak-
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Erken dénem Zeydi tarihi agisindan dikkate deger bir hareket de ibn Tabataba olarak
bilinen Muhammed b. ibrahim ve Ebu’s-Seraye isyanidir. 199/815 yilinda Kufe'de ortaya
clkarak kendisine davette bulunan Muhammed b. ibrahim’in' bu isyani da merkezi otorite
boslugunu ve devletin zayif diismesini firsat bilen Ali ogullarinin hilafeti ele gegirmek igin
giritikleri isyanlardan biridirs2, “er-Riza min Al-i Muhammed”e biate, kitap ve stinnet ile amel
etmeye iyiligi emir ve kétiiliikten nehye davet ederek? isyanini baslatan Muhammed b. ibra-
him 199/814 yilinda Ebu’s-Seraye tarafindan zehirlenerek 6ldirtiimlis® ve hareketin kontrolii
Ebu’s-Seraye’ye gegmistir. Hareketin liderligine heniiz bir gocuk olan Muhammed b. Mu-
hammed b. Zeyd'i getiren%s Ebu’s-Seraye uzun bir miicadeleden sonra 200/815 yilinda yaka-
lanarak 6ldiriimUistiir®. isyanda yer alan Zeydilerin yani sira Ebu’s-Seraye’nin Muhammed
b. ibrahim ile bulusmak igin Kufe'ye giderken Hiiseyin'in kabri yanindaki insanlara, burada
toplanan Zeydiler bana gelsin®” diye seslenmesi Uzerine bir grup insanin onun yanina geg-
mesi ayrica Hasan b. Hiseyin'in askerlere, “Ey Zeydi topluluk® seklinde hitap etmesis®
Zeydiyye kelimesinin artik belli bir grup i¢in kullanildiginin gdstergesi olaraks® kabul edilebilir.

kindaki rivayetleri ihtiva eden mustakil bir eser bulunmaktadir. Bkz. Ebi Ubeydullah Muhammed
b. Ali el-Alevi, el-Ezan bi Hayyi ale Hayri’l-Amel, thk. Y.Salim |zan, Sa’da 1997.

5 Bkz. Dogan, 65.
51 Halife b. Hayyat, 559; Taberi, 7/117; Razi, Ahbaru Fah, 158.

52 jsyanin nedenleri ve seyri hakkinda bkz. Nahide Bozkurt, Mutezile’'nin Altin Cagi -Me’'mun
Dénemi-, Ankara 2002, 64-68.

53 Taberi, 7/117; Isfehani, 523.

54 Yakubi, 2/445; Taberi, 7/118; isfehani'ye gére Muhammed hastaliktan 6lmistir. Bkz. Makatil,
531.

55 bn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Mearif, thk. Servet Akkase, Misir 1992,
338, Haife b. Hayat, 560.

5 Yakubi, 2/447; Taberi, 7/122; isfehani, 549.

57 |sfehani, 522.

58 |sfehani, 527.

% Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz. Dogan, 67-69.
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219/834 yilinda ise Muhammed b. Kasim b. Ali Horasan’da ayaklanmis ancak Abdul-
lah b. Tahir ile yaptiklari savastan sonra yakalanarak Bagdat'a getirilip hapsedilmistir6o.
Muhammed b. Kasim'in Zeydi-Carudi gériisleri benimsedigi, adalet ve tevhidi savundugus
seklindeki rivayetler ayrica hayatinin son kismi hakkinda bilgi olmadigi igin Zeydiyye'den bir
grubun onun élmedigine ve tekrar dénecegines? iliskin gorusleri, Zeydiyye'nin kelami bir ekol
olarak da sekillendiginin bir isareti olabilir.

b. ilk Zeydi Fikirler ve Alakah Sahislar

Hilafetin kendi haklar oldudu iddiasiyla ortaya ¢ikan Zeydilerin erken dénem tarihleri
once Emevilere sonra da Abbasilere karsi vermis olduklari bir siyasi miicadele tarihine do-
niismustiir. Dolayisiyla iktidara kars! fiili direnis yolunu segen Ali ogullaris® seklinde tanimla-
nan Zeydiler, siyasi temele dayali olarak baglattiklari hareketlerine zamanla itikadi bir boyut
kazandirarak tesekkil streglerini tamamlamislardir.

Siyasi tarihlerinden yukarda kisaca bahsettigimiz Zeydiyye'nin tesekkiil slirecini sag-
[kl bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in bu sireg igerisinde yer alan ilk Zeydi sahislar ve sa-
vunduklari fikirlerin ayrica ele alinmasi gerekmektedir. Ancak ¢ok farkli konularda gorUgleri
aktarilan bu sahislarin Zeydilik'le alakalarini kurabilmek iin onlarin imamet merkezli gérisle-
rinin esas alinmasi gerektigini dislinmekteyiz. Bu gercevede ele alinmasi gereken ilk sahis
Zeyd b. Alidir. Zeydiyye'nin kurucusu olarak kabul edilen Zeyd'in savundugu en 6nemli
husus Ebu Bekir ve Omer hakkindaki goriisiidiir. Daha 6nce belirttigimiz gibi, onun bu iki
sahis hakkinda olumlu diisiinceler éne siirmesi Zeydiyye’nin imamet nazariyesinint temelini

60 Taberi, 7/223-224; Es'ari, Makalat, 82, Genis bilgi icin bkz. Semire Muhtar el-Leysi, Cihadu’s-
Sia, Beyrut 1978, 380-389.

61 jsfehani, 578.
62 Eg'ari, Makalat, 82.

63 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi ve Kasim er-Ressi, Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara 2003, 31.

64 Zeydi imamet nazariyesine gore imamet igin en faziletli yani efdal olan kisi varken daha az
faziletli olan yani Mefdul kisinin imameti de caizdir. Dolayisiyla efdal olan Ali b. Ebi Talib varken
Mefdul olan Ebu Bekir ve Omer'in imameti de caizdir. Es'ari, Makalat, 65, Sehristani, el-Milel,
1/180; ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, el-Miinye ve'l-Emel fi Serhi’l-Milel ve’'n-Nihal, thk. M.
Cevad Meskur, Beyrut 1990, 96.
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olusturmustur. Biitiin Sii firkalar tarafindan benimsenen, imametin Ali-Fatima soyuna ait
olmasi fikrinin Zeyd b. Ali'nin diistincesinde de yer aldi§i gorlimektedir.55 Zira Zeyd, Ali b.
Ebi Talib soyundan gelmesinin hilafet igin yeterli oldugunu distinmektedir. Zeyd b. Ali tara-
findan temeli atilan bir bagka 6nemli husus da imametin huruc sartina baglanmasidir. Onun
kardesiyle yapti§i konusmadanét bu agikga anlagiimaktadir.6”

Kaynaklarda ilk ddnem Zeydi isimler arasinda zikredilen ve Zeyd b. Ali ile birlikte ha-
reket edenlerden birisi Ebu’l-Carud Ziyad b. Miinzir (150/767)dir.68 Zeydiyye’'nin Carudiye
firkasinin lideri olarak gdsterilen Ebu’l-Carud ve arkadaslari, Hz. Peygamberin kendisinden
sonra Ali b. Ebi Talib’i ismen degil, vasiflari ile imamete tayin ettigini, sahabenin Ali'ye uyma-
yiI terk ederek delalet ve kiifre diistigiin, Ali'den sonra imamin Hasan sonra Hiiseyin oldu-
dunu, onlardan sonra da bu ikisinin soyundan alim, faziletli olan her kim kendi adina davette
bulunursa onun imam olacagdini savunurlar.8® Kaynaklarda Ebu Halid el-Vasiti, Fudeyl er-
Rassan, Mansur Ebi'l-Esved gibi isimler Ebu’l-Carud ile birlikte zikredilir.”0 Ayrica Nevbahti,
Carudiyye’den bahsederken bunlarin tiimiiniin Zeydiyye adini aldi§ini ancak kendi aralarin-
da Kuran, Siinnetler, ahkdm ve miras hikimleri hususunda ihtilafa dlstiklerini belirtirken?t
Sehristani, onlarin Ebu Bekir ve Omer konusundaki gériisleriyle Zeyd b. Ali'ye muhalefet
ettiklerin ifade eder.”

65 Nesvanu'l-Himyeri, 198.
8 Sehristani 1/182.

67 Zeydi imamet anlayisinda imamin bizzat meydana ¢ikarak imametini ilan etmesi gerekmekte-
dir. Bkz. Bagdadi, Usulu’d-Din, 285; Kasim b. Muhammed, el-Esas, 147; Nesvanu'l-Himyeri,
188.

88 Ebu’l-Carud hakkinda bkz. ibni Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub, el-Fihrist, tahkik
Riza Teceddid, yrz. 1988, 226-27; et-Tusi, Ebu Cafer Muhammed b. Ali , el-Fihrist, tahkik Mu-
hammed Sadik, Beyrut 1983, 102; Nevbahti, 48-49.

6 Nasi el-Ekber, 42; Esari, Makalat, 67.

0 Nasi el-Ekber, 42; Nevbahti, 48; Sehristani, 1/185.
" Nevbahti, 49.

2 Sehristani, 1/184.
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Tesbih anlayisini benimsedigi ve Allah’in insan suretinde bir cismi oldugu?3, ayrica
Allah’in bu diinyada degil de ahirette gorlilecegi gibi fikirler™ ileri siren ilk donem tefsircile-
rinden Mukatil b. Sileyman (150/767)in75 Zeydi oldugu belirtiimektedir. 7 Ancak onun
Zeydilik'le ilgisi konusunda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Mukatil b. Slleyman’dan sonra
Ali ogullariyla birlikte hareket eden ve kaynaklarda Zeydiyye’nin 6nde gelen isimlerinden ve
icliyye gurubunun lideri olarak gésterilen Harun b. Said el-icli”, Salihiyye veya Butriyye
olarak isimlendirilen gurubun iki lideri olarak gosterilen Hasan b. Salih b. Hayy (169/786) ve
el-Ebter lakapli Kesiru'n-Neva'nin isimleri kargimiza ¢ikmaktadir. Bunlar peygamberden
sonra en faziletli ve imamete en layik kisinin Ali oldugunu savunmaktadirlar. Onlara gére Ali
kendi rizaslyla imameti Ebu Bekir ve Omer'e birakmistir. Dolayisiyla onun razi oldugu sey-
den bizim de razi olmamiz gerekir. Yine bunlara gére Hasan ve Hiseyin'in evlatlarindan
alim, zahid, cesur her kim imametini ilan ederse o imam olacaktir.”® Mefdulun imametinin
mesrulugunu ilk dne siiren kisi olarak gésterilend® Hasan b. Salih b. Hayy'in biraz farkli ola-
rak Ali'yi Ustiin tutmakla birlikte bitiin sahabeyi dost kabul ettigi ve imametin bitlin Kureys'e
ait oldugunu savundugu belirtiimektedir.8* Muhammed b. Abdillah’in isyaninda yer alans2
Hasan b. Salih ve digerleriyle ilgili aktarilan bu bilgiler sonraki donem kaynaklarinda yer

73 Hayyat., Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed el-Mu'tezili, Kitabu'-intisar ve'r-Redd ala
Ravendi, Beyrut 1993, 67; Esari, 152-3.

7 Malati, Ebi'l-Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman, et-Tenbih ve'r-Redd ala Ehli’l-
Ehva ve'-Bid’a, tahkik, M. Zahid el-Kevseri, 1968, 60-61; ez-Zehebi, Ebu Abdullah, Semsuddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu'l-ltidal fi Nakdi'r-Rical, tahkik, A. M. el-Becavi, Beyrut
1963, 4/175.

75 |bn Sa'd, 5/340.
76 |bn Nedim, Fihrist, 228; el-Vecihi, A’lam, 1046.
7 Nevbahti, 50.

8 Eg'ari, 68; Nasi el-Ekber, 43; Sehristani, 1/187; Sehristani Kesiru'n-Neva'yl Ashabu’l-Hadis
olarak zikretmektedir. Bkz. el-Milel, 1/186.

™ Eg'ari, 68-69; Sehristani, 1/188.

80 Er-Razi, Ahmed b. Hamdan b. Ahmed Ebu Hatim, Kitabu'z-Zine, Tahkik, A. S. Es-Semerrai,
Bagdat, 1982, 302.

81 |bn Hazm Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasil fil-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, thk. M. 1. Nasir-
A. Umeyra, Beyrut 1996, 2/266.

8 [sfehani, 295.
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aldigi igin bu fikirlerin sonradan bunlara atfedilmesi ihtimalini de unutmamak gerekmektedir.
Zikredilen bu isimlerle birlikte Ali'yi Gstlin tutan ve insanlari Al'nin imametine davet eden,
bununla birlikte Ebu Bekir ve Omer’in imametini kabul edip Osman, Talha ve Zibeyr'den
uzak duran ayrica Ali ogullari arasindan ayrim yapmaksizin huruc eden kisi ile birlikte olmayi
gerekli géren Salim b. Ebi Hafsa, el-Hakem b. Uteybe, Seleme b. Kuheyl ve Ebu’l-Mikdam
Sabit b. el-Haddad isimleri de ilk Zeydi sahislar arasinda zikredilmektedir.83

Hayati hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan ama digerlerine oranla gérisleri daha faz-
la aktarilan ilk Zeydi sahislardan biri de Sileyman b. Cerirdir. Zeydi firkalardan biri olarak
gorilen Stileymaniyye'nin de lideri olarak gdsterilen Siileyman b. Cerires4 gére imamet bir
sura isidir ve immetten iki kisinin mutabakat ile gergeklesebilir.85 Ona gére Ali, peygamber-
den sonra en (stiin ve imamete en layik olan kisidir. Sahabe, Ebu Bekir konusunda hata
etmistir. Ama bu ictihad hatasidir ve bu hata kifri ve fasikligi gerektirmez. Yine o Os-
man’dan teberri eder ve onu tekfir eder.8 O imametin nass ve tayinle degil ictihad yoluyla
olacagini ifade eder.87 Sehristani, Stileyman ve taraftarlarinin Beda ve Takiyye konusunda
imamiyye'yi elestirdiklerini ayrica efdal varken mefdulun imametinin caiz olmasi noktasinda
bazi Mutezililerin ona uyduklarini belirtmektedir.88 imamet konusundaki gértislerine ilaveten
tesbihi reddettigi belirtilen Stleyman b. Cerir'in, Zeydiyye'nin tevhid esasiyla® iliskilendirilebi-
lecek nitelikte, Allah’in sifatlariyla ilgili goriisleri nakledilmektedir. Buna gore O, Allah’in ken-
disinden ne ayni ne de gayri bir ilimle &lim, ayni sekilde bir kudretle kadir oldugunu savun-
makta ve diger sifatlari da ayni sekilde degerlendirmektedir 2 istitaat konusunda da gériis

8 Nevbahti, 50-51.

84 Nasi el-Ekber, 44; Esari, 68; ibn Murtaza, el-Miinye, 97.

8 Eg'ari, 68; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 28.

8 Nasi el-Ekber, 44; Sehristani, 1/186.

87 Nasi el-Ekber, 44.

8 E|-Milel, 1/186.

8 Zeydiyye'nin tevhid esasiyla ilgili olarak bkz. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 34 vd.
% Nesvanu'l-Himyeri, 148; Es'ari, 70.
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bildiren Stileyman’in, onun fiilden énce degil ancak fiille birlikte oldugunu savundugu nakle-
dilmektedir.%t

Bu noktada erken dénem Zeydilik'le alakali sahislarin ileri stirdikleri fikirlerin genellik-
le imamet konusu etrafinda sekillendigi goriiimektedir. Siyasi kaynakli bir hareket olan
Zeydiyye igin bu durum normal gériilmektedir. Ancak, islam diistincesinde ortaya ¢ikan fikri
hareketlere paralel olarak o dénemde yasayan Zeydiler de Allah’in sifatlari, insan fiilleri gibi
farkli konularda goriis beyan etmislerdir.

c. Kasim b. ibrahim ve Zeydi Kelamr’'nin Sekillenisi

Her ne kadar Zeyd b. Ali'den itibaren ortaya ¢ikan sahislarla birlikte siyasi ve kelami
konulardaki Zeydi distincesi sekillenmeye baslamigsa da Zeydi fikirleri ilk sistematize eden
ve bu konularda, bir kismi elimizde mevcut, mistakil risaleler yazan kisi Kasim b. ibrahim er-
Ressi (246/860)dir. Bu nedenle o Zeydiyye mezhebinin kuruculari arasinda Zeyd b. Ali'den
sonra ikinci sirada gortilmektedir.92

Ebu Muhammed el-Kasim b. ibrahim b. ismail er-Ressi, 169/785 yilinda dogmustur.
Hayatinin ilk yillariyla ilgili fazla bilgi bulunmayan Kasim'in Medine’de dogup biyidiigu anla-
silmaktadir. Kasim'in faaliyetleri kardesi Muhammed'in onu kendi adina davette bulunmak
Uzere Misira géndermesi ile baglamistir. Zeydi kaynaklar kardesinin oliminden sonra
202/817 yilindan itibaren Kasim'in kendi adina davette bulundugunu, birgok kisinin ona
katildigini, Mekke, Medine, Kufe, Rey ve Taberistan halkindan gok sayida kisinin ona biat
ettigini ve taraftarlarinin davetini agik¢a ortaya koymasi igin onu tesvik etmesine ragmen
Misir'da gizlice on yil kadar kalarak fikhi ve felsefi meseleler anlattigini bu arada er-Red ale’-
Mulhid isimli eserini yazdigini ifade etmektedir. Misirdan sonra Hicaz'a gegen Kasim hayati-
nin sonlarina dogru Medine yakinlarindaki Cebel-i Res’e yerleserek ilimle mesgul olmustur.
Kasim b. ibrahim 246/860 yilinda 77 yasinda Res'de 6Imiistiir.9 Kasim'in herhangi bir isyan

91 ibn Hazm, el-Fasil, 3/33.
92 Serafuddin, Ali b. Abdil'l-Kerim el-Fudayl, ez-Zeydiyye Nazariyye ve Tatbik, Amman 1985, 16.

9 Kasim b. ibrahim'in hayatiyla ilgili olarak bkz. el-Haruni, ifade, 114-127; Muhalli, Ebu’l-Hasan,
Husamuddin Hamid, b. Ahmed, Kitabu Hadaiki’l-Verdiyye fi Menakibi Eimmeti’z-Zeydiyye,
Yazmadan tipki basim, trz., 2/2-14; Abdullah b. Hamza, Ebu Muhammed b. Siileyman,
Kitabu’s-Safi, Beyrut 1986, 1/264 vd.; ion Hazm, Ensab, 43-44; Carl Brockelmann, Tarihu’l-
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hareketine girismedigi ancak ilimle mesgul oldugu ve kendisinden sonrakilere ciddi bir fikri alt
yap! olusturdugu anlagiimaktadir. Nitekim Zeydiyye'nin énde gelen imamlarindan olan Kasim
b. ibrahim ileri stirdtigii fikirleri ve yazdigi eserleriyle ayri bir ekol olmus ve kendisinden sonra
gelen taraftarlari onun adina nispetle Kasimiyye® olarak isimlendirilmislerdir. Kasimla birlikte
akil 6n plana ¢ikarilarak mezhep esaslari Mutezile'ye benzer sekilde tasnif edilmistir85 Yine
Umitin de belirttigi gibi ilk dSnem Zeydiyye genelde Cebri anlayisa paralel bir yapidadir. Her
ne kadar tesbihin reddi ve Kuran’in mahluk oldugu gibi bazi konularda Mutezile'ye benzer
gorisler ortaya konmussa da tesekkiil siireci icerisinde Zeydiyye'den Kasim b. ibrahim cebri
anlayigin karsisina gegerek® Zeydiyye'yi Mutezile'ye yakin bir gizgiye tagimistir.

Kelam, fikih, tasavvuf, tefsir gibi alanlarda gok sayida eserler yazmis olan Kasim b.
ibrahim’in genelde risale seklinde olan eserlerinin biiyiik bir kismi gliniimiize kadar ulasmis-
tir. Halen 6nemli bir kismi Yemen ve Bati kitliphanelerinde yazma halinde bulunan eserleri-
nin bazilari ise tahkik edilerek yayilanmistir. Kitabu'd-Delilil-Kebir, Kitabu'd-Delili's-Sagir,
Kitabu'r-Redd ale’l-Miilhid, Kitabu't-Tevhid, er-Redd ale ibni'l-Mukaffa, er-Redd ala’n-Nasara,
Kitabu’l-Mistersid, en-Nasih ve’l-Mensuh, Usulu'l-Hamse, Kitabu'l-Usul’l-Adl ve't-Tevhid,
Kitabu'r-Redd ale’l-Miicbira, er-Redd ale'r-Rafiza, Kitabu'l-imame, Siyasetu'n-Nefs eserlerin-
den bazilardir.97

Burada kisaca Kasim b. ibrahim’in “su bes esas bilmeyen sapitmistir ve cahildir” de-
digi ve Usul-i Hamse olarak isimlendirdigi risalesine® deginmek istiyoruz. Bu risalede Kasim
bes esasl su sekilde siralamaktadir;

Edebi’l-Arabi, Arapga'ya geviren M. F. Hicazi, Kahire 1993, 350-352; el-Vecihi, A’lam, 759-764;
Eymen Fuat Seyyid, Tarihu Mezahibi’d-Diniyye fi Biladi'l-Yemen, Kahire 1988, 228-231; Umit,
162-175.

% bn Nedim, Fihrist, 193; ibn Murtaza, el-Miinye, 99.
% Umit, 46.
% Umit, 158-159.

97 Kasim b. ibrahim’in eserlerinin tamami icin bkz. El-Vecihi, A’lam, 760-764; Fuat Sezgin,
Tarihu't-Turasi’-Arabi, C.1, ciiz 3, Arap ¢ev. M.F.Hicazi, 1983, 328-333; Umit, 169-176.

% Kasim b. ibrahim er-Ressi, Usuliil-Hamse, thk. M. Ammara (Resailu'l-Adl ve't-Tevhid igerisin-
de), Misir 1971, 141.
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1-Allah birdir, onun benzeri bir sey yoktur. O her seyin yaraticisidir, O gozleri idrak
eder fakat gozler onu idrak edemez, o latif ve her seyden haberdardir.

2-Allah zalim degildir. Hig kimseye kaldiramayacagi yUki yuklemez ancak glnahlar-
dan dolay! azab eder. Hi¢ kimsenin kendisine itaat etmesine engel olmaz, aksine
kendisine itaati emreder. Hig kimseyi glinaha sokmaz aksine ondan men eder.

3-Allah, Va'd ve Vaid'ine sadiktir. Zerre miktari iyiligin ve zerre miktar kétaligan kar-
sihgini verir. Cennete gonderdigi kimse orada ebedi kalici oldugu gibi cehenneme
gonderdigi kimse de orada ebedi kalicidir.

4-Kur'an muhkem bir beyandir ve kendisinde geliski ve ihtilaf olmayan dosdogru bir
yoldur. Resulullah’in stinneti Kuran'da zikri ve manasi olan seydir.

5- Ahk&min uygulanmadigi, Allah’in dul kadinlara, yetimlere, &méalara, mizmin hasta-
lara ve zayif kimselere tahsis ettigi haklarin gasp edildigi bir zamanda ticaret ve
mallarin elden ele dolasmasi, helallik ve mutlak serbestlik agisindan adil ve iyilik
sahibi rahmanin hadlerini uygulayan ydneticilerin donemlerindeki gibi degildir.

Kasim b. ibrahim tarafindan ortaya konan bu bes esastan ézellikle ilk iigii Mutezi-
le’'nin tevhid, adalet ve el-Va'd ve'l-Vaid prensibiyle ortlismektedir. Ancak burada el
Menziletii beyne’l-Menzileteyn ve Emri bi'l-Ma'ruf ve Nehyi ani'l-Miinker prensiplerine karsilik
Kuran, stinnet ve Allah’in hikiimlerinin uygulanmasi ile alakali iki prensip yer almaktadir. Bir
bagka 6nemli husus ise imametle ilgili herhangi bir esas bulunmamasidir. Halbuki sonraki
dénem Zeydi akaid kitaplarinda imamet konusu 6zel bir yer tutmakta ve Zeydi esaslar®
arasinda saylimaktadir. Kanaatimizce Zeydiyye'nin tesekkil streci agisindan bu durum
onemli bir kirlma noktasini olusturmaktadir. Ayrica Zeydi yazarlardan mezhep esaslarini
besle sinirlamayip sayiyi artiranlar da bulunmaktadir.100

% Bkz. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 144; Emir Hiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, 323 vd.; el-
Ikdu’s-Semin fi Ma’rifeti Rabbi’l-Alemin, thk., Yahya Salim |zzan, Sa’da 1995, 44-45.

100 Bkz. Muhammed b. Kasim b. ibrahim, Usulu’s-Semaniyye, thk. Abdullah b. Hamud el-izzi,
Amman 2001; Ahmed b. el-Hasan er-Rassas, Misbahu’l-Ulum fi Ma’rifeti Hayyi’l-Kayyum el-
Ma’ruf bi Selasine Mesele, thk., M. A. Kafafi, Beyrut 1971.
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iktidar! ele gecirmek amaciyla siyasi bir hareket olarak ortaya gikan Zeydiyye'nin bu-
raya kadar kisaca ortaya koymaya calistigimiz tesekkdl sireci sonucunda gorilmektedir ki
hicri ikinci yizyilin sonlarina dogru kendilerinden artik mastakil bir gurup olarak bahsedilen
Zeydiyye, Kasim b. ibrahim’le birlikte itikadi bir biinyeye kavusmustur. Ancak heniiz
Zeydiyye'yi tesekkilini tamamlamis, kelami ve felsefi gorislerini sistematize etmis dolayi-
siyla din anlayisini kurumsallastirmis bir mezhep olarak gérmemiz yeterli degildir. Clnki
Zeydi hareketin bundan sonraki seyri, dzellikle Taberistan ve Yemen'de Zeydi esaslara daya-
[l h&kimiyet kurma asamasi, Zeydi disincenin kurumsallasmasi noktasinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Buguin elimizde mevcut olan asil Zeydi kaynaklar bu dénemlerde kaleme alinmig
ve fikirlerin pratige yansitimasiyla ortaya, giiniimiize kadar varli§ini stirdiirebilen dini bir ekol
cikmistir.

Burada énemli bir hususa dikkat gekmek istiyoruz. Erken donemde kaleme alinan
Makalat ve Milel Nihal tirii eserlerde mezheplerin tanimi tasnifi ve tarihi siiregleriyle ilgili
ciddi problemler bulunmaktadir. Bu noktada erken dénem yazarlari Zeydiyye'yi Zeyd b. Ali ile
baglatarak tesekkil slrecine deginmeksizin gérlglerini aktarmaya baslamakta ve Zeydi
firkalar adi altinda bir takim guruplardan bahsetmektedirler. Biliyoruz ki blylk oranda 73
firka hadisinin etkisiyle Makalat yazarlari mezheplerin sayisini 73’'e tamamlamak igin zorlama
bir ¢aba icerisine girmisler ve yukarda bazilarinin isimlerini zikrettigimiz ancak sadece belli
bazi konularda gorUs ileri siiren sahislara izafeten firka olarak tanimlanamayacak kisi veya
guruplari ayri birer firka olarak tasnif etmislerdir. Bu cercevede, Esari (324/936) Zeydiyye'yi
Carudiyye, Sileymaniyye, Butriyye, Nuaymiyye, Ya'kubiyye ve isimsiz bir firka daha ekleye-
rek alti guruba'0? ayirirken, Bagdadi (429/1037)102, Sehristani (548/1152)103, Nasi el-Ekber
(293/905) 104, [sferayini (471/1078)105 ve Razi (606/1209)'% ise Carudiyye, Butriyye ve
Sileymaniyye olarak (¢ guruba ayirmaktadir. Biraz farkli olarak Mesudi

101 Makalat, 66-69.

102 Mezhepler Arasindaki Farklar, 26-29.

103 el-Milel, 1/183-187.

104 Mesailu'l-imame, 45.

105 el-isferayini, Ebu'l-Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din, thk. M. Zahid el-Kevseri, Kahire 1940, 16.

106 Fahreddin Razi, ltikadatu Firaki'l-Miislimin ve’l-Mdsrikin, thk., A. S. En-Nessar, Beyrut 1982,
52-53.
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(346/957)107Carudiyye, Mer'iyye, Ebraiyye, Yakubiyye, Akbiyye, Ebteriyye ve Muhammed b.
el-Yeman'in taraftarlari olan ayri bir gruptan, Nevbahti (300/912)'08 de Akviyye, Hiiseyniyye
ve Icliyye gruplarindan s6z ederken, Malati (377/987) isim vermeksizin dort Zeydi firka oldu-
gunu sdylemekte 19 ayrica Carudiyye'yi ise rafiza arasinda saymaktadir. 110 Burada Zeydi
firkalar (izerinde bir ittifak s6z konusu olmadigi gibi bu isimlerin her birini ayri bir firka olarak
gérmemiz de mimkin degildir. Bunlar belli bazi gorlsler ileri stiren sahislar veya onlarla
ayni fikirleri paylasan kiigiik guruplardir.

4. Zeydi Diisiincenin iktidara Taginmasi ve Sonraki Tarihgesi

Ali-Fatima soyundan ortaya ¢ikip isyan eden kimse ile birlikte hareket etmeyi gerekli
goren, takiyye ve gizli daveti benimsemeyerek huruc etme sartini esas alan Zeydiler,
Emeviler ve Abbasilere yonelik olarak yirittikleri iktidar miicadelesinde basarili olamayinca,
Abbasiler doneminde merkezi otoritenin zayiflamasindan da faydalanarak faaliyetlerini, ken-
dilerine karsi sempati duyanlarin daha yodun bulundugu bodlgelere dogru kaydirmiglardir.
imametin kendi haklari olduguna inanan Zeydiler igin hedef her zaman iktidari elde etmek
olmustur. Bu dogrultuda onlar Taberistan ve Yemen'de kendi hakimiyetlerini tesis etme basa-
risina ulasmislardir.

a. Zeydiligin Taberistan’a Sigrayisi ve ilk Zeydi Hakimiyeti

Hazar Denizinin giineyinde ve Elbruz daglarinin kuzeyinde bulunan dogusu Ciircan
batisi ise Gilan bolgeleriyle gevrili olan Taberistan!!! bélgesindeki Zeydilerin ilk faaliyetleri

107 Murucu’z-Zeheb, 3/208.
108 Firaku’s-Sia, 51-52.

109 et-Tenbih, 33-34.

10 et-Tenbih, 23.

11 Taberistan'in cografi konumu ile ilgili olarak bkz. el-Istahri, Ebu ishak ibrahim, Kitabu’-
Mesalik el-Memalik, nsr. De Goeje, Leyden 1927, 327; Hamevi, Mu'cem, 4/15; ibn isfendi-
yar, Muhammed b. el-Hasan, History of Tabaristan, ing. Gev. Edward G. Browne, Leyden
1905, 14 vd.; el-Makdisi, Semseddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Bessari,
Ahsenii't-Tekasim fi Ma’rifeti’l-Ekalil, Tahkik, De Goeje, Leyden 1906, 355; Ramazan Sesen,
[slam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, Ank. 1995, 3 vd. (Ayrica ilgi bdlimlere
bkz.).
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175/791 yilinda Yahya b. Abdillah’in taraftarlariyla birlikte Deyleman’a kagmasi ve faaliyetle-
rine burada devam etmesi ile baglar.!’2 Hiiseyin b. Ali isyaninda yer alan Yahya b. Abdillah
Deyleman’a gelmeden 6nce Yemen'e gitmis!'3 buradan Semerkant'a sonra da Taberistan'a
ulagmigtir.!'4 Halktan kendisi adina biat almaya baglamasi'1s (izerine harekete gegen Harun
Resid, Fadl b. Yahya komutasinda blyUk bir orduyu Yahya'nin iizerine génderince!16 halife-
nin kendisi ve arkadaslari igin eman vermesi sartiyla teslim olmus ve Bagdat'a getirilmigtir.!"?
Yahya'dan sora adalet ve tevhid prensibini benimsedigi ve Zeydi- Carudi gorisleri savundu-
gu belirtilen1® Muhammed b. Kasim Zeydiyye'nin ileri gelenleri ile birlikte!® dnce Horasan’in
Merv sehrine, buradan da Talekan’a giderek bir hareket baslatmis ancak Abdullah b. Tahir'in
askerleri tarafindan yakalanarak hapse atilmistir.20 Muhammed b. Kasim'in taraftarlari ise
Kufe, Taberistan ve Horasan taraflarinda yasamaya devam etmislerdir. Bolgedeki bu hare-
ketlenmeler halkin Zeydileri tanimasini sagladigi gibi daha sonraki Zeydi faaliyetler igin de bir
zemin hazirlanmistir.

145/762 yilindan itibaren Misliman valiler tarafindan idare edilmeye bagslanan
Taberistan’da halkin Tahirilere kargi duydugu rahatsizhigi dile getirdikleri bir ortamda, kendi-
sine yapilan davet lizerine Taberistan’a gegen Hasan b. Zeyd (270/884)'2! 250/864 yilindan

12 Taberi, 6/449; Muhalli, Hadaik, 1/182; el-Haruni, [fade, 99; Abdullah b. Hamza, es-Safi,
1/224.

13 Razi, Ahbaru Fah, 194.

14 Yakubi, 3/140; Ebu’l-Abbas Haseni, Kitabu’l-Mesabih (Ahbaru Eimmeti'z-Zeydiyye igerisin-
de), 55-57.

15 Ebu’l-Abbas Haseni, 55.
16 Taberi, 6/451; Ebu’l-Abbas Haseni, 57; Razi, Ahbaru Fah, 198-199.

"7 Razi, Ahbaru Fah, 201; Ebu’'l-Abbas Haseni, 58; Yahya b. Abdillah’'in faaliyetleri ile ilgili
olarak bkz. Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Taberistan'da Yayiimas, Basilmamis Y. Lisans Tez,
Ankara 1999, 50-56; Umit, 136-147.

118 sfehani, 578.
19 sfehani, 579.
120 Yakubi, 3/198; isfehani, 582-583.

121 el-Vecihi, Allam, 319-320; Abbas Muhammed Muhammed Zeyd, Teracimu Eimmeti Ehli
Beyti'z-Zeydiyye, Amman, 1997, 34; Ayrica Taberistan'da Zeydileri iktidara tagiyan neden-
lerle ilgili bkz. Gokalp, 63-67.
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252/856 yilina kadar, iki yillik miicadelesi neticesinde bdlgenin tamamini kontrolii altina
alarak burada ilk Zeydi hakimiyetini tesis etmistir. 122 Dai el-Kebir olarak bilinen Hasan b.
Zeyd yirmi yil kadar iktidari elinde tuttuktan sonra 270/884 yilinda éImusgtir.123 Hasan b.
Zeyd'in sosyal yasantyi Zeydi Ogretiler dogrultusunda sekillendirmek icin cesitli tedbirler
aldigi gérlimektedir. Nitekim onun, yayinladigi bir bildiri ile'24 halka Allah’in kitabi ve resliin
stinnetine uymayt, dinin usulli ve fliruu konusunda Ali b. Ebi Talib’den gelenlerle amel etmeyi
ayrica Ali b. Ebi Talib’in herkesten daha faziletli oldugunu beyan etmeyi emretmekte yine
halkin Cebriyye ve Misebbihe’yi savunmasini, adalet ve tevhidi savunanlarin birbirine tuzak
kurmasini Sia’yl asagilamayi ve Allah’in dismanlariyla Miminlerin emirinin diismanlarini
Ustlin gosterir mahiyetteki rivayetleri yasaklamaktadir. Ayni bildiride yine onun ibadetlerle
ilgili olarak, sabah namazinda kunut dualarinin ve besmelenin ylksek sesle okunmasi, ce-
naze namazinda bes tekbir alinmasi mesh (izerine meshin terki ve ezana “Hayye ale hayri’l-
amel” lafzinin dahil edilmesi gibi emirleri siraladigi goriilmektedir.

Hasan'dan sonra kisa bir sUre igin el-Kaim bi’l-Hak unvanini alan Ebu’l-Hliseyin yone-
timi eline aldiysa da'?5 Dai es-Sagir olarak bilinen Hasan'in kardesi Muhammed b. Zeyd
isbasina gelmistir.126 270/884 yilinda kardesinin 6limi (zerine liderligi alarak Taberistan'i
tamamen kontroline alan Muhammed b. Zeyd yaklagik on alti yil hikiim sirdikten sonra
Samanogullari ile yaptigi bir savasta aldi§i yaralarin tesiriyle 287/900 yilinda 6Imstir.127
Muhammed b. Zeyd'den sonra Zeydi hakimiyeti zayiflamis ve idare bir sire igin
Samanogullarinin eline gegmistir. Ancak bu dénemde Deyleman ve Gilan'in i¢ kisimlarinda
islam’i yayma faaliyetlerini yiiriiten ve en-Nasir Iil-Hak veya el-Utrus olarak bilinen Ebu Mu-

122 Ebuy ishak es-Sa’bi, Kitabu't-Taci (Ahbaru’z-Zeydiyye igerisinde), 21; Hasan b. Zeyd'in iktidar
miicadelesinin seyri igin bkz. Ibn Isfendiyar, 158-173.

123 Taberi, 8/147; ibn isfendiyar, 187.

124 El-Clsemi, el-Hakim Ebi Said b. Muhassin b. Muhammed, Muhab min Kitabi Calail-Ebsar
(Ahbaru Eimmeti'z-Zeydiyye igerisinde) 127-128; Ibn Isfendiyar, 175.

125 Ebu ishak es-Sa'bi, 21.
126 jbn isfendiyar, 188; Ebu ishak es-Sa'bi, 21.

127 Taberi, 8/204; Ebu ishak es-Sabi, 22; el-Ciisemi, 122; ayrica onun siyasi faaliyetleri ile ilgili
olarak bkz. Ibn Isfendiyar, 187-193.
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hammed el-Hasan b. Ali'28 301/914 yilinda yeniden Taberistan'da Zeydi hakimiyetini tesis
etmigtir. Adaletli yonetimi ile bolge halkinin blyik sevgisini kazanan Hasan b. Ali ayni za-
manda énemli bir Zeydi kelamcisidir. Onun kelam, fikih, edebiyat, felsefe ve hadis alaninda
meshur oldugu belirtiimektedir.129 ibn Nedim ona ait oldugunu séyledi§i uzunca bir eser
listesi verir.!30 Bélgenin islamlasmas! igin biiyiik caba sarf eden Hasan b. Ali oldukga bagarili
bir yonetim sergilemis ve 304/917 yilinda éImustir.!3! Daha sonra Hasan b. Kasim, Dai ile’l-
Hak unvaniyla idareyi eline aldiysa da onun dénemi Utrug'un ki oglu Ebu’l-Huseyin Ahmed
ve Ebu’l-Kasim Caferin neden oldugu iktidar kavgalariyla gegmistir. Nihayetinde 316/928
yilinda Hasan b. Kasim'in 6limdyle 32 Zeydiler bazi bolgelerde varliklarini strdirmeye
devam etmigler fakat eski nufuzlarini tekrar saglayamamiglardir. Boylece yaklasik 65 yil
sren Taberistan’daki Zeydi hakimiyeti sona ermis ve bdlge Blveyhiler'in kontrolline gegmis-
fir. 133

b.Yahya b. Hiiseyin ve Zeydi Diigiincenin Yemen’de Yayiligi

iktidarin kendi haklari olduguna ve bu hakkin kendilerinden gasp edildigine inanan
Zeydiler, bunlari elde edebilmek igin ylrGttikleri micadelelerine Taberistan bélgesinin yani
sira Yemen'de de devam etmislerdir. Zeydiler bu iktidar dzlemlerini hayata gegirebilmek ve
kendi gorisleri dogrultusunda yasantilarin sekillendirebilmek igin merkezi otoritenin zayif
oldugu dénemleri ve ayni zamanda Ali ogullarina kargl sevgi ve sempati duyulan bdlgeleri

128 Muhalli, Hadaik, 2/28; el-Haruni, [fade, 147.
129 Muhalli, Hadaik, 2/30.
130 jbn Nedim, Fihrist, 273-274.

131 Hasan b. Alinin hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. el-Haruni, ifade, 147-168; Muhalli,
Hadaik, 30-41; Ebu’l-Abbas Haseni, 75.

132 Ebu ishak es-Sa'bi, 41.

133 Taberistan bélgesindeki Zeydi hakimiyeti hakkinda bkz. ibn isfendiyar, 162 vd.; Gokalp, 61
vd.; Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, Basiimamis Doktora tezi, ist. 1998; Wilfrend
Madelung, “The Alid Rulersz of Taberistan, Daylaman end Gilan” Atti Del Terzo Congresso
The Studi Arabic Islamic, Revello 1966; “Alids of Taberistan Daylaman Gilan” E.Ir. VIII,
londan 1985; Ahbaru Eimmeti’z-Zeydiyye fi Taberistan Deyleman ve Gilan, Beyrut 1987;
“Ebu ishak es-Sabi on the Alids of Taberistan and Gilan”, J. N. E. S., 1967; M. S. Khan, “The
Early History of Zaydi $hiism in Daylaman anda Gilan” ZDMG, Band, 125 (1975); Ahmed
Mahmud Subhi, ez-Zeydiyye, Kahire 1984,188-202.
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tercih etmiglerdir. Bu cergevede islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren islam’l tercih eden
ve Muslimanlarin kontrolline gegen Yemen13# Zeydiler i¢in 6nemli bir merkez olmustur.
Yemen'deki Zeydi h&kimiyeti belirli araliklarla kesilmis olsa da Zeydiler 6nemli bir unsur
olarak bu bdlgedeki mevcudiyetlerini glinimiize kadar devam ettirmiglerdir.

Genel olarak Arap yarimadasinin giineybati kismindan ibaret olan genis bir bdlgeyi
kapsayacak sekilde tanimlanan, Yemen’in buglnku siyasi sinirlari disinda, erken dénemdeki
sinirflarini kesin hatlariyla tespit etmek oldukga zor géziikmektedir. Ancak miisliiman cograf-
yacilarin verdigi bilgileri'3s degerlendirdigimiz zaman Arap yarimadasinin glneybati béli-
miinde yer alan ve batida Kizildeniz giineyde Aden korfezi ile gevrili, kuzeyde Hicaz doguda
ise Hadramut'a kadar uzanan genis bir cografyayi ifade etmek icin yemen isminin kullanildi-
gini soyleyebiliriz.

Daha once, gizlenmek amaciyla bazi Zeydilerin Yemen'e ugradiklar gorlise de
Zeydilerin bdlgedeki faaliyetleri 280/893 yilinda Yahya b. Hiiseyin ile birlikte baglamigtir.'36
Yemen'de ilk Zeydi devletinin kurucusu ve Zeydi duglncenin dnde gelen temsilcilerinden
olan, el-Hadi ile’l-Hak lakabiyla meshur Yahya b. Hiiseyin b. Kasim er-Ressi, 245/859 yilinda
Medine’de dogmustur.’3” Cocuklugunun Ress'de gegtidi, babasi ve amcasi Muhammed b.
Kasim’in yaninda yetistigi belirtilen'® Yahya'nin Yemen’e gelisinden onceki hayatiyla ilgili
fazlaca bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda daha ziyade onun bazi kerametlerinden ilim,

13 [slamiyetin Yemen'de yayilisi ile ilgili olarak bkz. Mustafa Fayda, islamiyet'in Giiney Arabis-
tan’da Yayilisi, Ankara 1982, 66-118; es-Sticai, Abdurrahman Abdulvahid, el-Yemen fi Sad-
ri’l-islam, Dimesk 1987, 116 vd.

135 Yemen'in cografi konumu ile ilgili olarak bkz. el-Hamevi, Mu'cemu’l-Buldan, 5/511; el-
Hemedani, Hasan b. Ahmed b. Yakub, Sifatu Cezireti’l-Arab, thk. M. Ali Ekva, Riyad 1974,
49-50; el-Istahri, Mesalik el-Memalik, 21; el-Bekri, Abdullah b. Abdilaziz, Mu'cem ma Isti'cam
min Esmai’l-Bilad ve’l-Mevadig, thk. M. es-Saka, Kahire 1951, 5-7; Makdisi, Ahseniit-
Tekasim, 68-69; Yahya b. Hiseyin b. Kasim b. Muhammed, Gayeti’l-Emani fi Ahbari’l-
Katril-Yemani, thk. S. A. Asur, Kahire 1968, 52; el-Cirafi, Abdullah b. Abdi'l-Kerim el-
Yemeni, el-Muktetaf min Tarihi’l-Yemen, thk. Zeyd b. Ali el-Vezir, Beyrut 1987, 41-42.

136 Nesvanu'l-Himyeri, 196; Yahya b. Hiiseyin, Gayetl'l-Emani, 166.
137 el-Haruni, ifade, 128; Muhalli, Hadaik, 2/13; el-Vecihi, Alam, 113.

138 Abdulfettah Sayef Numan, el-imamu’l- Hadi Yahya b. Hiiseyin el-Kasim er-Ressi, yrz. 1989,
7.
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zlihd ve takvadaki Ustlinliklerinden bahsedilmektedir. 13 Ancak Yahya'nin ilim tahsil etmek
icin Irak’a gitmesi ve burada gesitli ilim adamlari ile gorismesi ve 270-275 yillari arasinda
Taberistan’da kalarak kendini yetistirmesinin®0 onun distncelerinin sekillenmesinde dnemli
yeri oldugunu gérmekteyiz.

ilim 6grenmenin en énemli farz oldugunu sdyleyen'#! Yahya b. Hiiseyin'in Zeydi
imamet anlayisina uygun olarak'42 gercek bir bilgiye sahip bir alim oldugu anlagiimaktadir.
Yahya'nin bir taraftan siyasi miicadelesini yir(tiirken diger taraftan ilmi faaliyetlerine devam
ettigi ve her firsatta eserlerini yazmaya galistigi goriilmektedir. 143 Zeydi hareketi iktidara
tagiyarak Yemen Zeydi devletini kurmasinin yani sira Yahya b. Hiiseyin, Kasim b. ibra-
him'den sonra Zeydi dustincenin en dénemli temsilcisi olarak kabul edilmektedir. 144 Nitekim
dedesi Kasim b. ibrahim’e nispetle Kasimiyye olarak da bilinen Yemen Zeydileri Yahya b.
Huseyin’e nispetle Hadeviyye olarak da isimlendirimektedirler.'%5 Yahya b. Hiseyin kendi-
sinden sonra gelen Zeydi alimler iizerinde 6nemli etkileri bulunan kelami ve fikhi gortisleri ve
Zeydiyye mezhebinin ilk metinleri arasinda sayabilecegimiz eserleriyle, erken dénem islam
dustincesi igerisinde ayri bir 6Gneme sahiptir.

Yahya b. Huseyin'in bir kismi basiimis bir kismi ise hala yazma halinde bulunan yet-
misten fazla eserinin oldugu bilinmektedir. Er-Red ale’l-Mlicbirati’l-Kaderiyye, Kitab fihi
Ma'rifetullah mine’l-Adl ve't-Tevhid, Kitabu'r-Red ale’l-Hasan b. Muhammed b. El-Henefiyye,
Kitabu'l-Ciimle, er-Red ala Ehli'’z-Zeyd mine’l-Miisebbihin, Usulu’d-Din, Tesbitu’l-imame, el-
Mistersid fit-Tevhid, Kitabu'r-Red ale’l-imamiyye, Kitabu Menzileti beyne’l-Menzileteyn,

19 el-Haruni, ffade, 129-130; Muhalli, Hadaik, 2/13-14.

40 Abdullah b. Hamza es-Safi, 1/305; Haruni, ifade, 134-135; el-Miieyyidi, et-Tuhaf, 170; Nu-
man, 78.

141 gl-Haruni, ffade, 139.

142 Zeydi imamet anlayigina gore imam, miictehid olmak ve ictihad yapabilmek icin gerekli olan
bitdn ilimlere sahip olmalidir. Bkz. Emir Huseyin, Yenabiu’n-Nasiha, 429-430; Kasim b. Mu-
hammed, el-Esas, 147.

143 gl-Haruni, [fade, 139.

144 Ali b. Abdilkerim, ez-Zeydiyye, 16; Numan, 240; Hasan Hudayri Ahmed, Kiyamu'd-Devleti’z-
Zeydiyye fi'l-Yemen, Kahire 1996, 136-137.

145 jbn Nedim, 194; Mes'udi, 4/266; Hasan Hudeyri Ahmed, 140.
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Mes'eletiin fi'l-ilm ve’l-Kudret ve’l-irade gibi kelami risaleler ve Kitabu'l-Ahkam fi'l-Helal ve'l-
Haram, Kitabu'l-Feraiz ve el-Miintehab gibi fikhi eserlerin yanisira Kitabu Garibi'l-Kur'an,
Meanii'l-Kur'an gibi tefsirle ilgili risaleler onun eserlerinden bazilaridir. 46

islam diigiince tarihinin erken dénemi igerisinde Zeydi ve Mutezili diisiincenin aydin-
latilmasi baglaminda Yahya b. Hiseyin'i degerlendirmek daha genis ve mustakil bir ¢alisma-
yI gerektirmektedir. Ancak biz burada Zeydiyye’nin temel gorislerinin sekillenmesi konusun-
da onun itikadi ve siyasi goriislerine deginmek istiyoruz. Daha dnce ifade ettigimiz gibi Kasim
b. ibrahim ile birlikte Zeydi fikirler 6nemli oranda sekillenmistir. Fakat Yahya b. Hiiseyin'le
birlikte Zeydi diisiincenin artik tamamen sistematize oldugu ve belli esaslar halinde tasnif
edildigini gorebilmekteyiz. Nitekim Yahya Kitabun fihi Ma'rifetullah mine’l-Adl ve't-Tevhid'47
isimli risalesinde Zeydi duglincenin esaslarini Tevhid, Adalet, el-Va'd-ve’l-Vaid, Nibivvet ve
imamet, Emri bi'l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Minker olarak belirtmektedir.

El-Menziletli beyne’l-Menzileteyn prensibi harig bu esaslarin Mutezile’nin bes esasly-
la ayni oldugu gérilmektedir. Ancak Zeydilik agisindan buradaki en nemli husus, imamet ve
el-Emru bi'l-Maruf ve’'n-Nehy-i ani'l-Miinker prensiplerinin bes esas arasinda sayilmasidir.
Clinkii Kasim b. ibrahim tarafindan belirlenen esaslarla karsilastirdigimiz zaman bu iki pren-
sibin ilk defa Zeydi mezhep esaslari arasinda sayildigini gérmekteyiz.™8 Ayrica Yahya'nin
belirledigi bu esaslarin blylk oranda daha sonraki Zeydiler tarafindan aynen benimsendigi-
ni'4% g6z 6niinde bulundurdugumuz zaman Zeydi dlstncenin artik Yahya ile birlikte tama-

146 Yahya b. Hiseyin'in eserleri hakkinda bkz. Brockelmann, Tarihul-Edebi’l-Arabi, 352-355; el-
Vecihi, Alam, 1103-1111, Numan, 98-115; Yahya'nin itikadi konulardaki risalelerin dnemli bir
kismi Mecmuu'r-Resailil-imam Hadi adi altinda basilimistir. Bkz. el-Hadi ile’l-Hak Yahya b.
Hiiseyin, Mecmuu'r-Resaili’l-imam Hadi (Resailu’l-Usuliyye) thk. Abdullah b. Muhammed es-
Sazeli, Amman 2001.

147 Yahya'nin temel itikadi konulardaki gorislerini ele aldigi bu risalesi Muhammed Ammara
tarafindan yayinlanmistir. Bkz. Resailu’l-Adl ve't-Tevhid igerisinde, Kahire 1981, 69-86; Ayri-
ca bkz. Yahya b. Hiseyin Kitabu'l-Miintehab ve Veyluhu Eydan Kitabu’l-Fiinun, thk. Y. Salim
izzan, Sa'da 1993, 19-20.

18 Krs. Esvak Ahmed Mehdi Kuleys, et-Tecdid fi Fikril-imamet inde’z-Zeydiyye fil-Yemen,
Kahire 1997, 77.

149 Krs. Kasim b. Muhammed, el-Esas; Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, er-Rassas, Misbahu’l-
Ulum.
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men sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu arada ilk defa Yahya tarafindan prensip haline getirilen
imamet anlayisina gore, Ali b. Ebi Talib Miminlerin emiri, Mislimanlarin efendisi, dinin
koruyucusu, Resullah’in yerine en layik olan ve ondan sonra insanlarin en faziletlisi, pey-
gamberine getirdiklerini en iyi bilen ve Allah’'in emirlerini en glizel sekilde yapandir.1% Yahya
burada Sia’'nin geneli tarafindan kullanilan Sii arglimanlari’s! aynen kullanarak Ali'nin ima-
metini temellendirmekte ve ehli beyte mensubiyet, fazilet ve liyakat esasini én planda tut-
maktadir. Yine Yahya'ya gore Ali'den sonra, ehli beyt'ten olmalari ve muslimanlar arasindaki
faziletlerinden dolay1 Hasan ve Huseyin, kendilerine itaatin zorunlu oldugu adil iki imamdir ve
Allah’in onlari Ustin kilmalarindan dolayi imamet bu ikisinin soyundan ¢ikmayacaktir. Ayrica
0, bunu kabul etmeyenleri Maide 45 ve 47 ayetlerini delil gdstererek fasiklar ve kafirler olarak
nitelendirmektedir.52

Yine bu prensibe gbre imamet Hasan ve Hlseyin’den sonra sarta baglanmaktadir.
Buna gdre Hasan ve Hiseyin'in soyundan gelen, bu ikisinin yolunda giden, muttaki, dirist,
temiz olan, Allah yolunda cihad eden zahid, ne istedigini bilen alim, cesur, comert, insanlara
karsi merhametli olan, ihsan eden, sefkatli, ilerini miisavere eden gizlisi saklisi olmayan,
Allah’in hikimleriyle hikim eden, imametini agikga ilan eden ve bu yolda miicadele eden
etrafa davetgiler gonderen, zalimlere karsi korku salan, miiminlere glvenen fasiklara gu-
venmeyen, muhtaglara yardim eden, insanlari cihada ¢agiran kimse imamdir. Kim bu 6zellik-
lere sahipse o kendisine itaatin zorunlu oldugu imamdir ve ona yardim etmek Gmmet Gizerine
vaciptir.153 Onlari terk etmek Mislimanlara helal olmaz. Allah onlari terk edenlere azab
edecektir. Kim de onlara yardim ederse mikéafatlandirilacaktir. Kim onlari dost edinirse Allah
da onlari dost edinecek, kim onlari disman edinirse Allah da onlari diisman
edinecektir. % Ancak Yahya'ya gore bu ozellikleri tasiyan kimselerin imameti nass ve
tayinledir. Yani Allah kimi imam olarak segmis ve imametle ilgili sifatlari ona vermisse o
zamanin imamidir.'s5 Burada Yahya'nin farkli dislindiigu bir nokta da, Zeydi imamlari kabul

150 Yahya b. Hiiseyin, K. Fihi Ma'rifetullah, 74.

151 Ali b. Ebi Talib'in imameti ile ilgili Sia’nin kullandigi deliller ve degerlendirmesi igin bkz. Onat,
Emeviler Devri, 21-26; el-MUeyyidi, et-Tuhaf, 37-39; Abdullah b. Hamza, eg-$afi, 1/102 vd.;
Ayrica bkz. Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD, XXXII /89-110.

152 Kijtabun fihi Ma'rifetullah, 75-78.
183 Kitabun fihi Ma'rifetullah, 78-79.
184 Kitabun fihi Ma’rifetullah, 80.
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dir.% Burada Yahya'nin farkli diisiindigu bir nokta da, Zeydi imamlari kabul etmeyenleri
fasiklar ve kafirler olarak nitelendirmesidir ki onun bu yaklagimi Zeydiyye'nin efdal ve mefdul
imam anlayisina ters digsmektedir.

Yahya'nin el-emru bi'l-ma’ruf ve’'n-nehyi ani’l-miinker anlayisina gére Allah peygam-
ber soyundan iyi insanlara iyilikle emretmeyi ve kétillikten nehyetmeyi zorunlu kilmigtir.
Kuran'da gegen milk kavramini emir ve nehiy olarak yorumlayan Yahya, bu gergevede
mlkin kendilerine verildigini ve bdylece Allah’in onlari yicelttigini belirtmekte, mllk sahibi
olup da Allah’a karsi gelenleri ise firavunlar ve seytanlar olarak nitelendirmektedir.' Ayrica
Yahya cebri ve tesbihi savunarak tevhid ve adalet sifatini Allah’tan nefyeden ve kullarinin
fillerini Allah’a nispet edenleri zalimler olarak gormekte ve onlari, kendi baslarina gelen
zulmi “Allah’in kaza ve kaderidir’ demelerinden 6tirl elestirerek, “mademki onlar
mabudlarinin kendilerine zulmettigine inaniyorlar dyleyse nasil oluyor da bu mabuda ibadet
ediyorlar” diyerek onlarin gergek Allah’a inanmadiklarini iddia etmektedir.'s” Bu elegtiriden
sonra Yahya, onlarin ancak iyi digtntp dogru bir sekilde inanirlar ve iyiligi emredip kotllik-
ten nehyederlerse Allah’in onlara yardimci olacagini'®8 sGylemektedir.

Zeydi esaslarla ilgili goruslerine kisaca degindigimiz Yahya b. Huseyin dnemli bir
Zeydi fikihgisidir. O, ictihad etmenin imametin bir geregi oldugu seklindeki Zeydi diislinceye
uygun olarak hareket etmis ve halkin hak yolda kendisine itaat etmedigi devlet baskaninin
onlari terk etmesi gerektigi, atalarindan kendilerine kalanlar diginda gayri mislimlerin toprak
satin alamayacaklari, ehli kitabin kadinlari ile evienmenin haram oldugu, namazda fatihadan

155 Kitabun fihi Ma'rifetullah, 82-83; Hasan ve Hiiseyin'den sonraki imamin nass ve tayinle
belirlenecegi noktasinda Yahya diger Zeydi alimlerden farkli olarak imamiyye gibi diistin-
mektedir. Clnkl sonraki Zeydi kelamcilar bu hususta nass oldugunu ileri siirmezler.
Zeydiyye'nin imamet anlayisina gore Hasan ve Huseyin'den sonra imamet ortaya ¢ikma ve
davette bulunma ile iligkilidir. Bkz. Kasim b. Muhammed, 160; Emir Hiiseyin, Ikdu’s-Semin,
52; Yenabiu'n-Nasiha, 327-328.

186 Kitabun fihi Ma’rifetullah, 83-84.
187 Kitabun fihi Ma'rifetullah, 85.
188 Kijtabun fihi Ma'rifetullah, 86.
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sonra “amin” demenin bidat oldugu gibi bir cok konuda kendi gérislerini ortaya koymustur.15
Zeydi fikhiyla ilgili ilk mistakil eserler yazan Yahya b. Hiiseyin'in fikhi distincesinde iki
énemli husus dikkat gekmektedir. ilk olarak Kuran, miitevatir olarak peygamberden nakledi-
len hadisler ve akli ser'i deliller olarak saymaktadir.6% Bu sekilde akla ayri bir dnem veren
Yahya'nin ikinci olarak hadislere karg! tutumu dikkat gekmektedir. A.K.Kazi, Zeydi hukuku ile
ilgili yaptigi degerlendirmede Yahya'nin Siinni isnatla gelen hadisleri elestirdigi gibi Sii isnatli
hadisleri de elestirdigini ve onun elestirisini isnat zinciri Gizerine degil metin Gzerine yogunlas-
tirdigini belirtmektedir. Ayrica o Yahya’nin Kuran'a akla ve kendisi tarafindan saglam olarak
kabul edilen diger hadislere aykiri olan rivayetleri kabul etmedigini vurgulamaktadir. 161

Yukarda kisaca bazilarina atifta bulundugumuz kelami ve fikhi gérileriyle Zeydi du-
stincenin onde gelen temsilcileri arasindaki yerini alan Yahya b. Hiseyin ayni zamanda
Zeydi hareketi Yemen'de iktidara tagiyarak bu disincenin uzun émdirli olmasina énemli bir
katki saglamistir. Kanaatimizce islam disiince tarihinde ortaya ¢ikan fikir hareketlerinin
iktidara yakinliklari veya iktidar olmalari, onlarin daha kalici olmalarina yardimei olmustur. bu
cercevede savunduklari fikirleri pratik hayata yansitma imkani bulmus bdylece kurumlagsma
asamasini tamamlayarak mustakil bir mezhep hiviyetini tamamlamis ve varliklarini ginima-
ze kadar surdirmaslerdir.

Daha dnce belirttigimiz gibi Medine yakinlarinda Res’de yasayan Yahya b. Hlseyin
Sa'da bolgesinde yasayan Havlanlilarin i¢inde bulunduklari karmasa ortamindan kendilerini
kurtarmasi ve yonetimi eline almasi i¢in, ona haber gdndererek davette bulunmalari Gizerine
Yemen'e gitmistir.’62 Yemen'e ilk gidisinde Yahya San’a yakinlarindaki Serefe’ye giderek

189 Yahya b. Hiiseyin'in fikhi konulardaki gorUsleri ile ilgili olarak kendisine ait eserlerine bkz.;
Kitabu'l-Ahkam fi Beyani'l-Helal ve'l-Haram, I-Il, Sana 1990; Kitabu Miintehab, Sa'da 1993;
Ayrica bkz. Numan, 243 vd.

160 Kijtabu'l-Miintehab, 21.

161 AK.Kazi, “Notes on the Development of Zaidi Law” ABR-Nahrain, Il, (Leyden 1960-61)
55.36-40.

162 Muhalli, Hadaik, 2/19; Yahya b. Hlseyin, Enbau’z-Zaman, 8; Yahya'nin Yemen'e gidis se-
bebi ile ilgili farli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin bir degerlendirmesi igin bkz. Hasan
Hudayri Ahmed, 57-59; Ayrica Sa'da bélgesi hakkinda Fuad Seyyid burada Havran kabilesi-
nin yasadigini anarsi ve karmasanin yogun ve Abbasilerle iligkilerinin kopuk oldugunu ve
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halktan biat alip, onlardan Allah’in kitabi ve nebinin siinneti ile amel etmelerini, hadlerin
uygulanmasini, iyiligi emredip kotllukten kaginmalarini, Allah yolunda cihat etmelerini, zorluk
ve sikintilara kargl sabretmelerini istemis fakat kendisine biat edenler arasinda itaatsizligin
bas gdstermesi ve dinin emirlerinin ihlal edilmesi Uzerine Yemen'den ayriimistir.163 Ancak
Yahya, fitnenin yeniden artmasi iizerine bolge halkinin ricasiyla 284/899 yilinda Yahya ikinci
defa Yemen’e gitmistir.164 Burada Emiru’l-MU’'minin (invanini alan ve Hadi ile’l-Hak olarak
vasiflandirilan'és Yahya énce Sa’da’ya gitmis Havlan halki arasinda vuku bulan fitneyi orta-
dan kaldirmis ve zekatlarin dortte birinin yetimler ve fakirler igin ayrilmasini emretmistir. 166
Ayni zamanda adina hutbe okunan ve para basilan Yahya buradan Necran’a gitmis ve Yam,
Sakir, Vadia, Ahlaf halki ona biat etmistir. Daha sonra onlarla, aralarindaki anlasmazliklari
terk edecekleri ve ittifak saglayacaklarina dair bir anlasma yapip barigi sadlayan Yahya
Sada’ya geri dénmdstiir. Yahya ayrica burada bulunan gayri mislimlerle de cizye karsilgi bir
anlasma yaparak bélgeyi iyice kontrolii altina almistir. Ertesi yil ise Berat, Hayvan, Asafit ve
Hadane gibi sehirleri ele gegiren Yahya béylece hakimiyetini iyice gliglendirmistir. 167

Sa’da merkezli Kuzey Yemen'de kontrolii tamamen ele alarak Zeydi hakimiyetini tesis
eden Yahya, 288/903 yilinda yapilan gérlismelerden sonra San’a valisi Ebu’l-Atahiyye lakapli
Abdullah b. Bisr b. Tarifden sehrin idaresini teslim almigtir.'8 San’a’nin bu sekilde teslimi

kendi aralarinda lider segme hususunda ittifak edemediklerini dolayisiyla Ali ogullari ile irti-
bat kurduklarini belirtmektedir. Bkz. Tarihu’l-Mezahib, 233.

163 Muhalli, Hadaik, 2/19; Curafi, el-Muktetaf, 109

164 Ali b. Muhammed b. Ubeydullah el-Abbasi el-Alevi, Siretiil-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiseyin,
thk. Stiheyl Zekkar, Beyrut 1982, 43; el-Curafi, 109; ez-Zebidi, Ebu’'z_Ziya Abdurrahman b.
Ali er-Raybe es-Seybani, Kitabu Gurretu’l-Uyun bi Ahbari’l-Yemeni'l-Meymun, thk. Ali el-
Ekva, Kahire 1988, 124.

165 gl-Haruni, ffade, 136.

166 Ali b. Muhammed el-Alevi, 41-42; Muhalli, Hadaik, 2/19.

167 Yahya'nin kendisine merkez olarak segtigi Sa’da bdlgesine hakimiyeti ve buralardaki faali-
yetleri ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ali b. Muhammed el-Alevi, 67-109; Yahya b. Hiiseyin,
Gayetii'l-Emani, 167-174.

168 Ali b. Muhammed el-Alevi, 206-211; Muhalli, Hadaik, 2/23; el-Yemani, Tacuddin Abdulbaki b.
Abdulmecid, Tarihu’l-Yemen el-Miisemma Behcetii'z-Zaman fi Tarihi’l-Yemen, thk. Mustafa
Hicazi, Beyrut 1965, 36.
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bdlgede gigli bir konumda bulunan Ya'furiler ve Tarif ogullarini rahatsiz ettiyse de'® Yah-
ya'nin San'a'daki hakimiyeti 293/905 yilinda Karmatilerin'70 San'a’y ellerine gegirmesine
kadar devam etmistir. Yahya b. Huseyin ile birlikte baglayan Yemen'deki Zeydi hakimiyetinin
oniine ¢ikan engellerden biri olan Karmatiler Zeydi'lerin konumunu oldukga sarsmislardir.
Ozellikle kuzey Yemen'de faaliyetlerini siirdiiren Karmati liderlerden ibn Havseb'le birlikte Ali
b. Fadl kisa stire iginde civar bolgeleri ellerine gegirdikten sonra Ali b. Fadl 293/905 yilinda
San'a’yi ele gegirmis ve g yil boyunca bolge Karmatilerin kontroliinde kalmistir. Bu siire

169

170

86

Nitekim ertesi yil Ya'fur ve Tarif ogullari San’a’yi kontrolleri altina alarak Abbasi halifesi
adina hutbe okutmuslardir. (Yahya b. Hiiseyin, Enba, 25) Yahya'nin Sana ve civarini idaresi
altina almak igin verdigi micadele ile ilgili bkz. Ali b. Muhammed el-Alevi, 216-241; el-
Yemani, 36-37; ez-Zebidi, 128-129.

Muhammed b. ismail'in Mehdi olarak yeniden ortaya ¢ikmasini bekleyen ismaililer Karmati
adi altinda (Nevbahti, 61; Es’ari, 26) dikkat cekmeye baslamislardir. Karanlik ve yer altinda
gecen 100 yillik bir baglangig déneminin altindan ismaililik 3/9. Yiizyilin ortalarindan itibaren
gok hizli bir sekilde yeniden ortaya gikmistir. Bu hareket bir Dailer araciligiyla yogun bir pro-
paganda faaliyeti yiiriiten dinamik bir érgiit bigimindedir. ismaililerin 286/899 yilindan dnceki
durumundan s6z eden Nevbahti Kufe yakinlarindaki Sevad, Yemen ve Yemame bélgelerin-
de yodunlagsmis yiiz bin civarinda Karmati'nin varligindan séz etmektedir. (Nevbahti, 64)
Yemen bolgesindeki Karmati faaliyetleri iki Gnlti Dai Ali b. Fadl ve Mansur el-Yemen lakapl
Ebu’l-Kasim b. Ferec b. Havseb el-Kufi tarafindan baslatiimistir. (Ali b. Hasan el-Hazreci, el-
Asced(ii’l-Mesbuk fimen Veliyye'l-Yemeni’l-Muluk, thk. Stiheyl Zekkar, Ahbaru’l-Karamita ige-
risinde, Sam 1986, 413-414) Bu Dailer Kerbela'da imam Huiseyin'in tiirbesini ziyaret ettikleri
bir esnada Ismaililik'le tanistiktan sonra 286/881 yilinda Yemen’e giderek buradaki faaliyetle-
rine baglamiglardir. Bir siire yakin bir ishirligi yapan bu dailer Yemen'de kisa stirede kazan-
diklari bagarinin ardindan 270/883 yilindan itibaren davalarini agik¢a yiriitmeye baglamis-
lardir. ibn Havseb Cebel-i Masvar yakinlarinda bir daru’l-hicre kurarak burada faaliyete geg-
mis Ibn Fadlise ilk 6nce Cened’e yerleserek burayi kendine bir merkez edinmistir. Bu dailer
genellikle daglik bolgelerdeki merkezlerden faaliyetlerini yiriitmislerdir. ibn Fadl'in 293/905
yilinda San'a’yi ele gecirmesine kadar neredeyse bitiin Yemen'de etkili olmaya baglamis-
lardir. Bkz. ez-Zebidi, 131-157; Muhammed Hammadi b. Malik, b. Ebu’l-Fedail, Batiniler'in ve
Karmatilerin igyiizii gev. |.H.Erzen, Ankara 1948, 56 vd.; Necmuddin Ammara b. Ali el-
Yemeni, Tarihu’l-Yemen el-Misemma el-Miifid fi Ahbari Sana ve Zebid, thk. M. Ali el-Ekva,
Zimar 1976, 58 vd.; el-Hazreci, 413-431; Mustafa Oz, ibn Havseb, Ali b. Fad! ve ilk Yemen
l}smaili Devieti, trz. Yrz., 5-42; Ferhat Defteri, ismaililer-Tarih ve Kuram, Cev. Erciiment
Ozkaya, Ank. 2001; Karmatiler hakkinda ayrica bkz. Stheyl Zekkar, Ahbaru’l-Karamita, Mi-
sir 1982. Bu eserde Yemendeki Karmati faaliyetlerini anlatan tarihi metinler Zekkar tarafin-
dan bir araya getirilerek yayinlanmistir.
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zarfinda bolge halkinin yogun talebiyle birlikte Karmatilere kargi savagmaya baslayan Yah-
ya'nin bu micadelesinde’ ¢cok da basarili oldugu sdylenemez. 298/911 yilindaki élimi-
ne'72 kadar 14 yil bdlgede Zeydi hakimiyetini tesis eden Yahya b. Hiseyin'in 6limyle birlikte
Zeydilik agisindan Yemen'de yeni bir ddneme girilmistir.

C. Zeydi Hareketin Sonraki Tarihgesi

Yahya b. Hiiseyin'den sonra ¢zellikle Sana ve Sa'da merkezli kuzey Yemen'de
Zeydiler kendi inanglari dogrultusunda yasamaya devam etmisler ve her zaman Yemen'deki
hakim unsurlardan biri olmuslardir. Sunu hemen belirtmeliyiz ki Zeydi hareketin tarihi ayni
zamanda bir Zeydi imamlar tarihidir. imama itaatin kaginilimaz oldugu bu diisiince igerisinde
yetenekli ve karizmatik imamlarin gikisina paralel olarak Zeydi hareketin ivme kazandig
veya tersi durumlarda ise gerileme sirecine girdigi gorilmektedir.

Bu cergevede Yahya b. Hiseyin ile birlikte yeni bir boyut kazanan Zeydi hareketin
Yemen'deki hékimiyeti oglu Ebu’l-Kasim Muhammed b. Yahya ile devam etmistir.'”3 Mu-
hammed hakimiyetini Necran, Hemdan ve Havlan'a kadar genisletmis daha sonra 301/913
yilinda idareyi kardesi en-Nasir Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya'ya teslim etmigtir. Karmatilerle
yapilan mucadelede'™ énemli basarilar elde eden ve ozellikle Kuzey Yemen'in tamamini
hakimiyeti altina alan en-Nasir Ahmed 322/934 yilinda Yafuriler'?s tarafindan hezimete ugra-
tiincaya kadar Sa'da’da imam olarak kalmistir. 176 Daha sonra onun oglu Hasan b. Ahmed

71 Zeydilerle Karmatiler arasinda cereyan eden miicadelelerle ilgili genis bilgi icin bkz. Ali b.
Muhammed el-Alevi, 340 vd.; ez-Zebidi, 145-147.

172 Ali b. Muhammed el-Alevi, 397; el-Haruni, [fade, 145; Muhalli, Hadaik, 2/25.
173 Ebu’l-Kasim'in hayat hakkinda bkz. Muhalli, 2/43; el-Haruni, ifade, 169-170; el-Yemani, 41.

74 Yahya'nin 6limi Uzerine 299/911 yilinda tekrar San’a’yi ele gegiren Karmatilerin miicadelesi
302/914 yilinda ibn Havseb'in, 303/915 yilinda ise Ali b. Fadl'in élimi ile bilyik oranda sek-
teye ugramis ve yirmi yil sonra Karmatilerin bélgedeki etkinligi son bulmustur. Bkz. el-
Hazreci 424-431; ez-Zebidi, 148-154; el-Yemani, 40.

175 Bolgede gugll bir aile olan Ya'furiler halife Mu'tasim (218-227) zamaninda Yemen valiligi
yapan Abdurrahman b. ibrahim el-Hivali'nin torunlaridir. Abdurrahman éliince yerine gegen
0glu Muhammed b. Ya'fur ile birlikte Ya'furiler, hicri 4. Yizyilin sonuna kadar zaman zaman
Yemen'de etkili olmuglardir. Bkz. el-Curafi, 107-108; Hasan Siileyman Muhammed, Tarihu’l-
Yemeni’s-Siyasi, Bagdat 1969, 125-130; Hasan Hudayri Ahmed, 43-50.

176 Muhalli, 2/46-53; el-Haruni, [fade, 171-172; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 204-215.
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imametini ilan ettiyse de Zeydiler ona degil kardegi en-Nasir Kasim el-Muhtar’a biat etmisler-
dir. Bu esnada 345/956 yilinda Kasim el-Muhtar bir slire San’a’ya tekrar hakim olmus ancak
kardesler arasinda bas gésteren ihtilaf ikisinin de sonunu getirmistir.'77

Yemen'de kurulan bu ilk Zeydi devletinde dikkat ceken dnemli imamlardan birisi de
Kasim b. Ali el-lyani'dir. 310/922 yilinda dogan Kasim 388/998 yilinda kendi adina davete
baslayarak etrafa davetgilerini gondermis ve kisa siire igerisinde Sa’da, Necran Esafit,
Rayde ve Zimar gibi 6nemli sehirleri kontrolu altina almig 289/999 yilinda ise San'a’'ya gire-
rek adina hutbe okutmus ve bdylece Zeydi hakimiyetini yeniden canlandirmistir. 178 Furu ile
ilgili bazi meselelerde Hadi'ye muhalefet ettigi sdylenen Kasim b. Alinin 393/1003 yilinda
6limd Gzerine yerine oglu el-Mehdi Lidinillah el-Huseyin b. Kasim gegmistir. Elhan, San’a ve
Sa'da’yi idaresi altinda tutan Hiseyin b. Kasim'in daha ziyade ilimle ilgilendigi ve 70'den
fazla eserinin oldugu ifade edilmektedir. Onun 404/1013 yilindaki 6limlinden’?® sonra uzun-
ca bir slire Yemen'deki Zeydi hakimiyeti kesintiye ugramistr. Bu dénemde fikri agidan
Zeydiyye igerisindeki canliliin devam ettigi gortilmektedir. Nitekim el-Mehdi lakapli Hiiseyin
b. Kasim'a nispetle Hiiseyniyye olarak isimlendirilen ve onun 6lmedidini, tekrar gelip yeryi-
z(in(i adaletle dolduracagdini ve onun beklenen mehdi oldugunu iddia eden bir grubun ortaya
¢iktigi'80 belirtiimektedir. Ayrica bu dénemde Muhtaria ve Mutarrifiyye isimli iki farkli Zeydi
gurup daha ortaya ¢ikmistir. Bunlardan Mutarrifiyye, tabiat felsefesini benimseyen ve Allah’in
hava, su, ates ve toprak olarak dort unsuru yarattigini ve alemin bunlarin karigimindan olug-
tugunu iddia eden Mutarrif b. Sihab’a nisbet edilmekte ve usuluddin konusundaki gorsleriyle
Zeydiyye'den ayrildiklari yine Zeydilerin gogunun onlari kiifiirle sugladiklari belirtiimektedir.

71 Yahya b. Hiiseyin, Gayetiil-Emani, 215 vd.; el-Yemeni, 41-43.

178 Muhalli, 2/60-62, Yahya b. Hiiseyin, Gayetiil-Emani, 227-229; Kasim b. el-lyani hakkinda
bkz. Hiiseyin b. Ahmed b. Yakub, Sireti’limam el-Mansur billah el-Kasim b. Ali b. el-iyani,
thk. A. Muhammed b. el-Habesi, San’a 1996.

79 Mubhalli, 2/64; el-Yemani, 44-45; Yahya b. Hiiseyin, Gayeti'l-Emani, 235-239; el-Mieyyidi,
et-Tuhaf, 202-204; ayrica Hiseyin b. Kasim'in miicadelesi ve donemi hakkinda bkz. Mfer-
rih b. Ahmed er-Rabai, Siretii’l-Emireyni’l-Celileyn el-Kasim ve Muhammed, thk. R. Seyyid-
A.M. Abd(lati, Beyrut 1993, 71 vd.

180 Nesvanu'l-Himyeri, 156; Muhalli, 2/64; el-M(tevekkil Anmed b. Siileyman, Hakaiku’l-Marife,
thk. R. Seyyid (Siretd’l-Emireyn icerisinde) 345-349); ayni mellif, el-Hikmetii'd-Duriyye ve'd-
Delaleti’n-Nuriyye (Sireti’l-Emireyn icerisinde) 351-353; Ibnu’l-Murtaza, el-Miinye, 98-99.
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Muhtaria'nin ise Ali b. SUhr'iin gorlslerini savunduklari Ali'nin imametinin nassu’l-hafi ile
tesbit oldugunu, kendilerinden 6ncekilerin ise buna muhalefet ederek hata ettiklerini ileri
stirdukleri, Allah’in arazlari cisimle birlikte yarattigini soyleyerek Mutarrifiyye’'ye karsi ¢iktikla-
ri anlagiimaktadr.'8!

Hiseyin b. Kasim'dan itibaren énce 426/1035 yilinda Ebu Hasim el-Hasan b.
Abdirrrahman b. Yahya (431/1040)'82 ardindan da Ebu’l-Feth en-Nasir el-Hiiseyin ed-
Deylemi 438/1046 yilinda imametini ilan etmistir.8 Fakat 439/1047 yilindan itibaren Ye-
men’de Fatimilerin uzantisi olarak Stileyhi hanedanhiginin hakimiyeti s6z konusudur. 184
Sileyhilerle birlikte 0 zamana kadar Emevi ve Abbasilerin yani sira Ziyadiler, Ya'furiler,
ismaililer ve Zeydiler tarafindan saglanan hanedanliklar Yemen'de kendi idarelerini tesis
ettilerse de artik Yemen'de 560/1173 yilinda Selahaddin’'in kardesi Turan $Sah’in bélgeyi
kontrolli altina almasi ile birlikte Eyyubiler daha sonra Tahiriler, Memluklular ve ardindan da
Osmanlilar Yemen’de yonetimi ellerinde bulundurmuslardir.8s

Yemen'in iginde bulundugu bu karmasik siyasi ortamda Zeydiler gerek imamet ve
ictihada dayal din anlayislarinin getirdigi iktidar olma hevesinden gerekse bdlgedeki hakim
unsurlardan biri olmalarindan dolayi her firsatta yonetimi ellerine alma gabalarini stirdtirmiis-
lerdir. Bu noktada Yemen'de ikinci Zeydi devletinin kurucusu olarak gésterilen imam el-

181 bnu’l-Murtaza, el-Miinye, 98-99; Mutarrifiyye’nin gérisleri ile ilgili bkz. Fuat Seyyid, Tarihu’-
Mezahib, 246-254; Bedruddin b. Emiriddin el-Husi, el-Mutarrifiyye, Sana 2001, 15-59.

182 Muhalli, 2/90; el-Yemani, 47.
183 Muhalli, 2/104; Yahya b. Hiiseyin, Gayetiil-Emani, 246-247.

184 Sleyhilerin hakimiyeti ile ilgili olarak bkz. el-Yemani, 49 vd.; ez-Zebidi, 173-202; Yahya b.
Huseyin, Gayetii’l-Emani, 247 vd.; Hasan Sileyman Mahmud, 171-219; ayrica bu dénem-
deki zeydi imamlar hakkinda bkz. el-Clirafi, 175 vd.

85 Yemen'de cereyan eden bu siyasi miicadeleler hakkinda bkz. el-Curafi, el-Muktetaf, Hasan
Sileyman Mahmud, Tarihu’l-Yemeni’s-Siyasi; ez-Zebidi, Gurretu’l-Uyun; Ali b. el-Hasan el-
Hazreci, Ukudu’l-Liiliiyye fi Tarihi'd-Devietir-Resuliyye, thk. M. Ali el-Ekva, San'a 1983; |.
Siireyya Sirma, “Yemen”, [.A., 13/371-384; . Siireyya Sirma, Osmanli Devletinin Yikilisinda
Yemen Isyanlari, istanbul 1994; Hulusi Yavuz, Yemen'de Osmanli Hakimiyeti, Istanbul 1984;
hicri 707 yilina kadar gecen olaylar igin bkz. Yahya b. Hiiseyin, Gayetiil-Emani; isamuddin
Abdurrauf el-Faki, el-Yemen fi Zillil-islam, San’a 1982.

89



Dr. Yusuf GOKALP

Mitevekkil Anmed b. Siileyman?® 532/1138 yilinda imametini ilan etmistir. 540/1145 yilinda
Yemen'e giren Ahmed b. Slleyman 6nce Sa’da, Necran ve Biladu Cevf gibi bélgeleri ele
gecirmis ardindan da 545/1150 yilinda San'a’'ya girerek elde ettigi hakimiyetini 566/1171
yilina kadar devam ettirmistir.’8” Onun ardindan 593/1195 yilinda imametini ilan eden el-
imam Mansur billah Abdullah b. Hamza 614/1217 yilina kadar San’a ve Sa'da bélgelerindeki
hakimiyetini sirdirmasgtir.188

Bu tarihten itibaren Zeydiler birkag kez daha Yemen'in idaresinde etkin sekilde s6z
sahibi olmuslardir. Bunlardan birinde 945/1538 yili ve devaminda Yemen'in Osmanli devleti-
ne baglanmasi Uzerine, dzellikle gnderilen valilerin beceriksizlikleri nedeniyle, Zeydi imam-
lardan dnce el-Mutahhar b. Serefuddin Osmanli pasalarina karsi direnise gegmis ardindan
da imam Mansur billah Kasim b. Muhammed'in 1006/1597 yilindan 1029/1619 yilina kadar
strdlrdigu mucadeleler Zeydi tarihi agisindan énemli bir donemi baslatmigtir. Nitekim onun
oglu imam el-Mieyyid Muhammed b. Kasim’in 1054/1644 yilinda éliimiine kadar Osmanlilar
Yemeni terk etmek durumunda kalmiglardir.18% Boylece yeniden saglanan Zeydi imamlarin
Yemen hakimiyeti, 1848 yilinda Osmanlilarin tekrar bélgeye girisine kadar devam etmistir.

1849 yilinda Tevfik pasa daha sonra da Gazi Ahmed Muhtar Pasa komutasindaki
kuvvetlerle 1872 yilindan itibaren Yemen tekrar Osmanli devletine baglanmis ve Zeydi
imamlarin kismen varligi taninsa da merkezden génderilen valiler tarafindan idare edilmistir.

Nitekim 20. ylUzyilin baglarina gelindiginde, dénemin karmasik siyasal ortaminda,
imam Muhammed b. Yahya b. Hamiduddin'in élimii iizerine 1322/1904 yilinda imam olarak

186 Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, 265.

87 Muhalli, Hadaik, 2/117-132; Yahya b. Hlseyin, Gayetiil-Emani, 297-318, el-Vecihi, Alam
114-116.

18 Abdullah b. Hayyan'in hayati ve ozellikle Mutarrifiyye gurubuyla yaptigi micadeleler hakkin-
da bkz. Muhalli, Hadaik, 2/133 vd.; Ebi Firas b. Di'sem, Siretiil-Imam Abdullah b. Hamza,
thk. A.M. Abdulati, I-Il, Beyrut 1993.

189 Zeydiler tarafindan Yemen'de Kasimiyye iktidarinin kurucusu olarak kabul edilen kasim b.

Muhammed'in isyani ve 1848 yilina kadar gdrev yapan Zeydi imamlar hakkinda bkz. el-
Curafi, el-Muktetaf, 208-269; Ayrica bkz., Yavuz, Yemen, 79 vd.; Sirma, Yemen, 376-77
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kabul edilen ve Zeydi hakimiyetinin yeni bir temsilcisi olan Yahya, zaten mesru olarak kabul
etmedikleri, Osmanli devletine karsi cihad ilan ederek yeni bir miicadele baslatmistir.19

imam Yahya tarafindan baglatilan bu miicadele neticesinde Osmanlilar 1918 yilinda
Yemen'i terk ederek idareyi Yahya'ya birakmiglardir. Boylece imam Yahya, 1367/1948 yilin-
daki 6limlne kadar 44 yil Yemen'de Zeydi hakimiyetini sirdirmistdr.!®! Yahya'dan sonra
durum bir siire daha boyle devam etmistir. Ancak 1967 yilinda Gliney Yemen, 1970 yilinda
ise Kuzey Yemen ayri birer devlet olarak kurulduysa da 1990 yilinda yapilan bir antlagsma ile
buglinkii sekliyle Yemen Cumhuriyeti (The Republic of Yemen)'nin temelleri atiimistir. Y{izol-
¢limii 536.896 km kare, baskenti San’a ve niifusu yaklasik 12 milyon olan bugiinkii Yemen'in
oOzellikle Sa’da merkezli olmak (izere Kuzey bolgelerinde, Zeydiler hakim kiltir olarak yagan-
tilarini siirdirmektedirler.'92 Ayrica Urdiin basta olmak tizere diger Arap lilkelerinde ve Ame-
rika ve Almanya gibi Ulkelerde de sayilari tam olarak belli olmasa da Zeydilerin yasadigi
bilinmektedir.

Sonug

Zeydiyye, imametin Ali-Fatima soyundan gelen, alim, zahit, secaat sahibi, muttaki vb.
sartlari haiz ve bizzat imametini ilan ederek kendi adina davette bulunup miicadele meyda-
nina ¢ikan kisilerin hakki olduguna inanan toplulugun ismidir. Onlar, Ali b. Ebi Talib’in ardin-
dan Hasan ve Hiseyin'in Hz. Muhammed'e yakinhi ve faziletlerinden dolayi imam oldugunu
savunmaktadirlar. Boylece veraseti degil liyakati 6n plana ¢ikaran, vasiyet, gizli bilgi ve
takiyyeyi reddederek zahiri bilgiye ve ictihada énem veren Zeydiyye, ortaya koydugu farkli
fikirleriyle islam diistincesine zenginlik katan mezheplerden birisidir. Zeydilik, Emeviler dé-
nemi ile Abbasilerin ilk dénemlerinin mevcut siyasi ve sosyal sartlarinin sekillendirdigi muha-
lefet zemininde, iktidarin Ali ogullarinin hakki oldugu noktasindan hareketle ortaya ¢ikmis

190 Curafi, el-Muktetaf, 289.

191 Curafi, el-Muktetaf, 289-328; Seyyid Mustafa Salim, Tekvinii’l-Yemeni’l-Hadis, Kahire, 1993,
29-52.

192 Bkz. Mim Kemal Oke-M. L. Karaman, Adi Yemen'dir, ist. 2002, 9-23; Fahir Armaoglu, 20.
Yiizyil Siyasi Tarihi (1914-1990) Ankara 1991, 1/206-208, 693-700; R.D. Burrowes, “al-
Yaman’, The Encyclopadia of islam (New Edition), 2001, 11/274-276; Sirma, Yemen,
13/378-379; R. Strothmann, “Zeydiyye”, [.A., 13/549-551, Ana Britannica, 22 (1990), 352-
355
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dini-siyasi bir mezheptir. Zeydiler, Mu'tezile'ye paralel olarak imamette nass ve tayini degil,
fazileti esas almakla diger Sif gruplardan; Ali ogullarini 6n plana gikarmakla da Haricilerden
farkli bir gizgi takip etmislerdir.

iktidardan memnun olmayan bir toplulugun siyast tavri olarak kendini kabul ettiren
Zeydi hareket, gerekli olan mesruiyet zeminini saglama cabasi anlamina gelen, imamet
eksenli fikri Uretkenligiyle 3/9. ylzyilin baglarina kadar itikadi bir yapiya kavusmustur.
Zeydiler, gerek maruz kaldiklari baski ve siddetten kurtulmak gerekse ogretilerini yaymak
amaclyla olsun, faaliyetlerini daha rahat sirdirebilecekleri bolgelere gitmeyi tercih etmisler-
dir. Bu cergevede Taberistan ve Yemen'de yogunlasan Zeydiler, otorite boslugu, kabileler
aras| gekismeler vb. nedenleri firsat bilerek sdz konusu bélgelerde her zaman kendi haklari
olduguna inandiklari iktidarlarini tesis etmislerdir. Bu durum Zeydi diisiincenin kurumsallas-
mas! noktasinda énemli katkilar saglamistir. Savunduklari fikirleri pratik hayatta yasama
imkanina kavusan Zeydiler, ginimlze kadar varligini koruyabilen birkag mezhepten biri
olarak yagamaya devam etmektedirler.
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Abstract- This article deals with Zaydiyya, which emerged in the early
times of Islam and has survived up to date, from its different phases in
history to its views and contributions to the Islamic Thought. The Zaydiyya
that showed difference with its distinctive views on imamate, particularly
with the view of superior and inferior imam, from the other Shiite sects is a
political and theological sect. Having emerged with Zayd b. Ali as a political
movement, the Zaydiyya, transformed with Qasim b. Ibrahim and Yahya b.
Husayn into a theological form and thus, gaining an independent sectarian
identity. After a long struggle for power, Zaydites partly established their
sovereignty in Tabaristan and Yaman. Unlike the short-term rule in
Tabaristan, the Zaydite rule in Yaman has continued until present day,
though it interrupted in certain periods. Currently, the Zaydites survive
particularly in the northern parts of Yaman. With its of charismatic
understanding of leader The Zaydiyya has a moderate and tolerant identity.
The Zaydites have the distinctive political and theological views.

Key Words- Zaydiyya, Zayd b. Ali, Yaman, Imamate, Yahya b. Husayn.






Zeydiyye Mezhebinin Gorusleri, Kultirel Mirasi ve

slam Diistincesine Katkilarl

Dr. Yusuf GOKALP

Atif / ©- Gokalp, Y. (2007). Zeydiyye mezhebinin gériisleri, killtiirel mirasi ve islam diisiincesine
katkilari. Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2), 95-112.

Ozet- Bu makalenin konusu Zeydiyye mezhebinin temel gériisleri, giiniimiize kadar ulasan kiilti-
rel mirasinin kisa bir degerlendirmesi ve islam diisiincesine katkilarindan ibarettir. Zeydiyye
mezhebinin gériisleri Tevhid, Adalet, el-V'ad ve'l-Va'id, Emr-i bi'l-Ma’ruf ve Nehy-i Ani’l-Miinker ve
Imamet olmak (izere bes temel prensip etrafinda sekillenmektedir. Bunlar ayni zamanda Zeydiyye
mezhebinin mezhep esaslari olarak kabul edilmektedir. Bu prensipler biyiik oranda énde gelen
Zeydi imamlardan Kasim b. [brahim er-Ressi (246/860) ve Yahya b. Hiiseyin (298/911) tarafindan
sistematik hale getirilmistir. imamet prensibinin bir geredi olarak imamlann ilim sahibi olmasina
biiyik bir dnem atfeden Zeydiler bu gercevede ¢ok zengin bir kiiltiirel birikim olusturmuslardir,
Zeydiler, ayni zamanda gerek savunduklari gérisleri ile gerekse geriye biraktiklari eserleriyle
[slam diisiincesine énemli katkilar saglamiglardir.

Anahtar Kavramlar- Zeydiyye, imamet, Yahya b. Hiiseyin, Bes Esas.

Giris
Zeydiyye hakkinda yapilan arastirmalarda umumiyetle bu mezhebin itikadi konularda

Mu'tezile'ye, fikhi konularda ise Hanefi mezhebine yakin oldugu hususu én plana ¢ikmakta-
dir." Her iki mezhebin temel gérugleri dikkate alindiginda, ilk planda bu tespit dogru gibi

*  Cukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dall.
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goriinse de tarihi olaylar ve goruglerin temeline inildiginde Zeydiyye'nin, kendi duglince sis-
temine sahip ve ayri butinligu olan bir din anlayisi gelistirdigi2 ve ayrica bu anlayisini gi-
nimulze kadar devam ettirdigi gortimektedir. Fiili olarak varligini yitiren Mutezile’nin savun-
dugu fikirlerin blylik oranda Zeydi edebiyat igerisinde muhafaza edilerek glinimiize tagin-
masi® hususunun ise iki mezhep arasindaki iligkinin boyutunun, yeniden tartigilmasini gerek-
tirdigi kanaatini tagimaktayiz.4

Baslangig itibariyla siyasi karakterli bir hareket olan Zeydiyye'nin olugsum sireci igeri-
sinde itikadi bir blinyeye kavustugunu ifade etmistik. Bu gergevede Zeydi fikirlerin de belli bir
siireg icerisinde sekillendigini gdrmekteyiz. Biz burada kisaca, Kasim b. ibrahim'’le sekillen-
meye baglayan ve Yahya b. Hiseyin’le daha sistematik bir hal alan Zeydi esaslara olusumu-
nu tamamlamig haliyle dedinmek istiyor. Akaidle ilgili Zeydi kaynaklarda mezhebin temel

T Bkz. Abdulaziz el-Makale, Kiraati fi Fikriz-Zeydiyye ve'l-Mu'tezile, Beyrut 1982, 19; R.
Strothmann, “Zeydiyye”, mad., [.A. 13/549; isa Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu ve Gorisleri,
Samsun 1996, 93; Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri MUSBE, (Basiimamis Doktora
Tezi), istanbul 1998, 42; ibrahim Aslan, Hasan b. Muhammed'in Cebir Risalesi ve Yahya b.
Hiseyin’in Reddi Eserinin Mukayeseli Dederlendirmesi, (Basiimamis Yiksek Lisans Tezi),
Ankara 2002, 31; Basta Sehristani gibi erken donem kaynaklarda ifade edilen Zeyd b. Ali-
Vasil b. Ata iliskisine dayandirilarak ortaya konmaya calisilan bu kanaatin (el-Milel, 1/180)
sonraki arastirmalarda yonlendirici oldugunu distinmekteyiz.

2 Nitekim, Zeydi arastimaci Serafuddin Zeydiyye’'nin Mu'tezile'ye nisbetine karsi ¢ikarak
bunun biyik bir hata oldugunu ifade etmektedir. (bkz. Ali b. Abdilkerim el-Fadil, ez-
Zeydiyye, Nazariyye ve Tatbik, Amman 1985, 19) Ayrica bu konu ile ilgili en son galismay
yapan Umit, bu yakinlastirma cabasinin, sonraki dénemde tarihin yeniden insasi cerceve-
sinde degerlendirilmesi gerektigini belirterek, erken dénemde Zeydiyye’nin Mutezile’den etki-
lenmesinin - mimkin goriimedigini hatta mefdul imam konusunda bazi Mutezililerin
Zeydiyye'den etkilendigini vurgulamaktadir. Bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi
ve Kasim er-Ressi, Basiimamis Doktora Tezi), Ankara 2003, 213, 215.

8 Fuat Seyyid, Tarihu’l-Mezahibid-Diniyye fi Biladil-Yemen, Kahire 1998, 254-259; Mahmut
Ay, “Mutezilecilik'ten Arta Kalan Mutezile”, Islamiyat, VI (2003), S. 1, 144-147.

4 Umit'in arastirmasini da dikkate aldigimiz zaman iki mezhep arasinda bir etkilesimin oldugu
ve Zeydiyye'nin de ayrica Mutezile'ye katki sadladigi anlasiimaktadir. Kanaatimizce Mutezi-
le’nin daha 6nce taninmis olmasi ve Batililar tarafindan 6zel bir ilgi gosterilmesi Mutezile'yi
merkeze taglyarak ilgi odagi haline getirmistir. Zengin Zeydi literatiir ve ortaya konan miica-
dele gdéz éniinde bulunduruldugunda Zeydiyye'nin mistakil bir mezhep olarak degerlendiril-
mesi gerektigini distinmekteyiz.
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esaslari Tevhid, Adalet, el-Va'd ve'l-Vaid, Niibiivvet- imamet ve el-Emru bi'l-Ma'ruf ve'n-
Nehyi ani’l-Mlinker olaraks siralanmaktadir. er-Rassas gibi bazi alimler® siralamayi bu sekil-
de yapmasa da onlarin yazdiklari da temel olarak bu bes prensibi igirmektedir. Bu esaslara
gegmeden dnce Zeydiyye'nin Mutezile gibi akla ayri bir nem verdigini belirtmemiz gerek-
mektedir. Yahya b. Hiiseyin bes esasl saydiktan sonra Ma'rifetu’l-Usul kisminda Allah’in
kullarina verdigi (i delil olarak kitap, stinnet ve akli saymaktadir.” Kasim b. ibrahim de, in-
sanlarin Allah’a ibadet edebilmesi noktasinda ayni sekilde U¢ delili saymakta ve kitap ve
stinnet akilla bilinebilecedi icin akli diger iki delilin 6niine gegirmektedir.8 Zeydi akaid kitapla-
rinda akil i¢in mistakil bélimler agiimasi® ise ayri bir 6nem tasimaktadir.

1- Zeydiyye’'nin Temel Goriigleri

Zeydiyye mezhebinin temel gorlslerini Tevhid, Adalet, el-\V’ad ve'l-Va'id, Emr-i bi'l-
Ma'ruf ve Nehy-i Ani'l-Miinker ve imamet konular etrafinda sekillenmektedir. Bu bes esas
ayni zamanda Zeydiyye’nin mezhep esaslari olarak da kabul edilmektedir. Slphesiz diger
mezheplere mensup kelamcilarin yaptigi gibi Zeydi kelamcilarda da hemen hemen kelami
konularin tamaminda kendi gérislerini beyan etmislerdir. Zeydilerin butiin kelami konulardaki
goruslerini ortaya koymak bir makalenin gergevesini zorlayacagi diglncesiyle biz burada
sadece onlarin mezhep esaslarini agiklamaya galisacagiz.

5 Bkz. Emir Hiseyin b. Bedruddin, el-lkdu’s-Semin fi Ma'rifeti Rabbi’l-Alemin, thk. Yahya Salim
izzan, Sa'da 1995; Yenabiu'n-Nasiha fi Akaidi's-Sahiha, thk. Muhammed b. Zeyd el-
Mahatvari, San’a 1999; Kasim b. Muhammed, Kitabu'l-Esas li Akaidi’l-Ekyas, thk. Alber
Nasri Nader, Beyrut 1980; Ayrica bkz. Yahya b. Hiseyin, Kitabu'l-Miintehab ve Veyluhu
Eydan Kitabu'l-Funun, thk. Yahya Salim izzan, San'a 1993, 19-22.

6  Bkz. Ahmed b. El-Hasan er-Rassas, Misbahu'l-Ulum fi Ma'rifeti Hayyi'l-Kayyum el-Ma’ruf bi
Selasine Mesele, thk. M.A. Kafafi, Beyrut 1971, 8 vd.

7 Yahya b. Hiiseyin, el-Miintehab, 21.

8  Kasim b. ibrahim b. ismail b. ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib er-Ressi,
Kitabu Usuli’l-Adl ve't-Tevhid (Resailu'l-Adl ve't-Tevhid igerisinde), 96.

¢ Bkz. Kasim b. Muhammed, 14; Zeydiyye'nin akla verdigi onem ve aklin delil olarak kullanil-
masi hakkinda bkz. Dogan, 94-97; Umit, 47-48; Serafuddin, 34,43.
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a. Tevhid

Allah’i zihinlerde tasavvur ve tahayy(l edilen seylerden soyutlama olarak belirtilen ve
Allah’in sifatlari ile ilintili olarak gelistirilen tevhid prensibi Mutezile'de oldugu gibi Zeydiyye'de
de temel bir esasi olusturmaktadir. Zeydiyye tevhid konusunda Allah’in bir oldugunu belirttik-
ten sonra sifatlari Allah ile aynilestirir ve bu sifatlarin zitlarinin Allah’a nispetini, Allan’in zati-
na zaid ve kadim olmalarini reddeder. Yahya b. Hiiseyin bu konuda En'am 103, ihlas 1-4,
Hadid 4, Kaf 16, Micadele 7, Araf 7 ayetlerini delil olarak kullanmakta ve Allah’in bir ve tek,
ebedi ve benzersiz oldugunu, O’nun benzeri, dengi ve esinin olmadigini, diinyada ve ahirette
gdzlerin onu idrak edemeyecegini ¢linki gozlin gérdugu seyin sinirli, aciz oldugunu ve Al-
lah’in bu sinirlardan higbirisiyle sinirlandirilamayacagini belirterek “Allah’in ilmi onlar kusatir,
Muhakkak O, bir seyin iginde de degildir disinda da, Onlardan uzak veya yakin da degildir. O
zatiyla alimdir, Allah sey'dir fakat diger seylere benzemez. Clinkii seyler onun yaratmasidir,
Allah, varliginin ispati yoklugunun nefyi iin kendisine sey diyor, ¢linkii yokluk sey degildir™0
diyerek tevhid anlayisini 6zetlemektedir. Zeydiyye Allah’in sifatlarini zatindan, zatini da
sifatlardan ayri olarak gérmemektedir. Onlara gére Allah zatiyla alim, kadir, semi, basir ve
haydir."

Zeydi alimlerin tesbihin reddi konusunda 6zel bir ¢aba sarf ettikleri hatta bu konuda
hemen her imamin mistakil bir risale yazdigi gérilmektedir. Bu konuda Muhammed b. Yah-
ya, Allah’l bilmenin esasina O'nu birlemekle, bu birlemedeki miikemmelligin ise tesbih igeren
biitin sifatiari O'ndan nefyetmekle oldugunu belirterek Allah’in benzeri olmadidini, sinirli
olanlarin vasfedildikleri seylerle nitelenemeyecegini, yaratiimiglarda bulunan kol, bacak, yliz,
gogis, goz, kulak gibi organlarin ve O’'nun yaratiimislara benzerligini gagristiracak herhangi
bir hususun Allah’a isnad edilemeyecegini s6yleyerek Kuran'da Allah’la ilgili zikredilen bu gibi
ifadelerin, din ve marifet ehli yaninda bilinen ve tevil edilmis bir manaya sahip oldugunu
belirtir.'2 Dolayisiyla Zeydi alimler Kurandaki el, g6z vb. kelimeleri yorumlayarak Allah’in bu

10 Yahya b. Hiiseyin, Kitabun fihi Ma'rifetullahi azze ve Celle, (Mecmuu Resaili’l-imam el-Hadi
icerisinde), 70-71.

1 Bkz. Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, 17-20; Yenabiu'n-Nasiha, 32-62; er-Rassas, 9-10.

12 Muhammed b. Yahya b. el-Hiiseyin, Kitabu'-Usul, thk. Abdullah b. Hamud el-izzi, Sa'da
2001, 29-31; Ayrica bkz. Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, 20-21; er-Rassas, 11-12.
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gibi benzetmelerinden uzak oldugunu ortaya koymaya calismislardir. Ayrica Zeydiyye Al-
lah’in hem bu dlinyada hem de ahirette gérilemeyecegini'3 iddia etmektedir.

b. Adalet

Lligatte, insaf, itidal, istikamet, 6I¢(ilii olma vb. anlamlara gelen' adl kelimesi istilahi
olarak Zeydiyye tarafindan kisaca Allah’i itham etmemek, Allah’in kétilik yapmamasi ve
kendisine zorunlu olandan yoksun olmamasi onun biitln fiillerinin iyi (hasen) olmasi seklin-
de’s tanimlanmaktadir. Allah’in yaptigi her seyin adaletli oldugu esasina dayanan bu prensi-
bin temelinde Allah’i menfi her tirlli tasavvurdan uzaklastirma duslincesi bulunmaktadir.
Husun-Kubuh ve insanin fiilleriyle alakali olan bu prensip gergevesinde Zeydiyye'ye gore
Allah, kufrl, zulmi ve adaletsizligi yaratmaz, insanlara sadece iyili§i ve itaati emredip kotilu-
§u yasaklar ve insani kendi fillinde serbest birakir. Yahya b. Hiiseyin bu konuda soyle de-
mektedir; Allah bitiin fiillerinde adildir, yarattiklarini gézetendir, kullari igin merhametlidir,
guglerinin yetmedigi seyi yiklemez, yapmadidi seylerden sorumlu tutmaz, Allah zerre miktar
zulmetmez, bir iyilik varsa buna blylk bir ecir verir, Allah kifrii ve zulmi yaratmaz onlari
emretmez. Kimde bunlardan birini yaparsa Allah merhamet etmez, Allah insanlar ile iman
arasina bir engel koymaz, itaati emredip ma’siyeti nehyeder, Allah insanlara iyilik ve kétaligu
gosterir, Allah kullarin filllerinden beridir, kiifir ve iman Allah tarafindan agiklanmistir, bu
ikisini yapmak insanlardandir. Allah bunlari agiklamaydi insanlar hakki ve batili bilemezlerdi
fakat Allah bunlari insanlara égretti. Allah bizi lutfuyla besledi, aklimiz olgunlasincaya kadar
helal ve harami bizden kaldirdi, deliller ve ilim vererek yolumuzu aydinlatti.'6

Zeydiyye'ye gore insanlar fiillerini kendi iradeleriyle yaparlar ¢linkii Allah insani akil
ve kudretle donatmistir.!” Ayrica Allah’in adil olmasi igin kullarin fiillerinde ézgiir olmasi ve

13 el-Kasim b. Muhammed, el-Esas, 49; er-Rassas, 12.
4 jbn Manzur, Ebu'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1990, 430-437.

5 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 76; Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, 29; Adl kelimesi istilahi
olarak Mutezile tarafindan da yaklagik ayni sekilde tanimlanmaktadir. Bkz. Kadi
Abdulcabbar, imaduddin Ebi’l-Hasan Abdulcabbar b. Ahmed, Serhu Usulil-Hamse, thk. A.
Osman Kahire 1988, 131-133.

6 Yahya b. Hiiseyin, Kitabun fihi Ma'rifetullah, 71-73.

7 Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, 30-31, Yahya b. Hazma el-Alevi, er-Raik fi Tenzihi Halik, thk.
Hanefi Abdullah, Kahire 2000, 183; ayrica bkz. Ahnmed b. Yahya b. Murtaza, Mukaddimetii
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Allah’in da insanlara giiglerinin yetmedigi seyi yiikiememesi gerekir. Kasim b. ibrahim; “sayet
Allah Kullarin fiillerinin yaraticisi olsaydi onlarla muhatap olmaz, nasihat etmez ve yaptiklari
hatalardan dolayi onlari ayiplamadigi gibi glizel islerden 6tirt de onlari 6Gvmezdi” demekte-
dir.'® Yine Zeydiyye'ye gore Allah’in yaptigi bir seyin Allah’a vacip olmamasi gerektigi gibi
Allah da kullarina gliglerinin yetmeyecegi bir seyi yiklemez.'®

c. el-Va'd ve’l-Vaid

Zeydiyye'ye gore Va'd Mutezile’de oldugu gibi, iyilik yapanlari ddllendirecegini, vaid
ise kotlluk yapanlari, giinah isleyenleri ve adaletsizlik yapanlari cezalandiracagini soyleyen
Allah’in bu sdziinden dénmemesidir. Va'di sevap (miikafat) haberleri, vaid'i ise ceza haberle-
ri20 olarak tanimlayan Zeydiyye'ye gore Allah muhakkak, miminleri 6ldCkleri zaman 6dullen-
direcek ve onlari ebedi cennete gdnderecektir. Kafirleri ise cezalandirarak ebedi kalacaklari
cehenneme gonderecektir.2! Yine bu konuda Zeydiyye'ye gore Mislimanlardan biylk gi-
nah isleyenler tdvbe etmeden &ldiikleri takdirde Cehennem’de ebedi olarak kalacaklardir.22
Yahya b. Huseyin, bu konuda Allah’in va'd ve va'idinden donmeyecegini belirterek gazaba
ugrayanlarin bir miiddet cehennemde kaldiktan sonra buradan ¢ikip cennete gideceklerini
sOylemenin cehalet oldugunu vurgulamaktadir.23 Konuyla bagdlantili olarak Zeydiyye, Hz.
Peygamberin sefaatinin sadece cennet ehli icin olacagini ve bu sefaatle Allah’in cennet

Kitabi’l-Bahri’z-Zehhar el-Camiu’l-Mezahibi Ulemai’l-Emsar, thk. A. el-Curafi, San’a 1988, 61-
62.

18 Kasim b. ibrahim, Kitabu'-Adl ve't-Tevhid (Resailu’l-Adl ve't-Tevhid igerisinde), 118.
9 er-Rassas, 14,16.

20 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 182; Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Mukaddimetii Kitabi'l-
Bahri'z-Zehhar, thk. A. el-Curafi, San’a 1988, 78.

20 Emir Huiseyin, el-lkdu’s-Semin, 57-58; er-Rassas, 19; Yahya b. Hiseyin, Kitabun fihi
Ma'rifetullah, 73.

2 Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, 58-59; Yahya b. Hiiseyin, Mecmuu Resailil-imam el-Hadi
ile’l-Hakk, thk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli, Sa’'da 2001, 153-154, 171-173, 193-194;
Muhammed b. Yahya, 35-36; Ebul-Hasan Ali b. ismail el-Es'ari, Makalatu’-islamiyyin ve
Ihtilafu’l-Musallin, thk. Helmut Ritter Wiesbaden 1980, 74.

23 Yahya b. Hiseyin, Kitabun fihi Ma'rifetullah, 73.
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ehlinin derecelerini yikseltecegini savunmaktadir.24 Zeydi Muhammed b. Kasim ise sefaatin
gunahindan pisman olup tvbe edenler igin oldugunu sdyler.2s Cehennem ehline gelince
Zeydiyye, bunun agik vaid ayetlerine aykiri oldugunu ileri stirerek onlar igin sefaatin olama-
yacagini kabul etmektedir.26

Bliyiik giinah isleyen kimsenin ne miimin ne de kafir oldugu, ikisi arasinda bir yerde
bulundugu ve tévbe etmedidi takdirde cehennemlik olacagi, fakat cezasinin kafirlerden daha
hafif olacagi anlamina gelen el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibine gelince, Mutezile'nin
esaslari arasinda yer alan bu prensip Zeydi kelamcilar tarafindan mezhep esaslari arasinda
sayllmamaktadir. Ancak Zeydi alimler bu prensiple alakali olarak blyik ginah isleyenin
durumuyla ilgili gorislerini beyan etmislerdir. Bu konuda Yahya b. Huseyin kebair isleyenlerin
bu isledikleri nedeniyle iman isminden giktiklarini ancak kiifiir ismine dahil olmayip fasik
olduklarini, bunlarin tévbe etmeyip glnahlarinda israr ederlerse yerlerinin ebedi cehennem
oldugunu? séylemektedir. Ayni sekilde Emir Hiiseyin b. Bedruddin de biiylk gtinah sahibinin
fasik olarak isimlendirildigini ve bunlarin glinahlarinda israr ederek dldiikleri takdirde cehen-
neme gideceklerini ve orada ebedi kalacaklarini?® ifade etmektedir. Ayrica er-Rassas da
Muslimanlardan sarap icmek, zina yapmak gibi blyik giinah isleyenlerin Haricilerin dedigi
gibi kafir, Miircilerin dedigi gibi miimin olarak isimlendirilemeyecegini ancak onlara fasik
denilebilecegini belirtmektedir.2® Dolayisiyla Zeydiyye'nin genel olarak blyik glnah sahibini
fasik olarak isimlendirdigi ve onlarin tévbe etmeden 6llirlerse ebedi Cehennem’de kalacakla-
rina inandiklari gorilmektedir. Ancak belirttiimiz gibi bu disiince basta Yahya b. Hiseyin
olmak lizere Zeydi kelamcilar tarafindan mezhep esaslari arasinda saylimamaktadir.

24 Kasim b. Muhammed, 185; er-Rassas, 20; Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, 64-65; ibn
Murtaza, Bahru’z-Zehhar, 80-81.

25 Muhammed b. el-Kasim b. ibrahim, Usulu’s-Semaniyye, thk. A.b. Hamud el-izzi, Amman
2001, 43.

2% Kasim b. Muhammed, 181-182; Emir Hlseyin, el-lkdu’s-Semin, 65; Yenabiu'n-Nasiha, 509-
512.

2 Yahya b. Hiseyin, Mecmuu Resail, 172-173.
28 Emir HUseyin, el-lkdu’s-Semin, 58-59.
2 Mishah, 20.
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d. imamet

imamet esasi, Zeydi diisiincenin merkezini olusturmaktadir ve imamet konusundaki
gorusleri Zeydiyye'nin ayirt edici unsurlarinin basinda gelmektedir. Zeydi anlayigin imamet
fikri etrafinda sekillendigini ve bu imamet fikrinin hemen hemen biitiin Zeydi tarihinde yon-
lendirici faktor oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Zeydiyye'yi ancak imamet esasini temel ala-
rak tanimlayabilmekteyiz. Bu gergevede Zeydiyye, imametin Ali-Fatima soyundan gelen alim,
faziletli, kahraman, comert, takva sahibi ve bizzat imametini ilan ederek kendi adina davette
bulunan kimsenin hakki olduguna inanan toplulugun genel adi olarak karsimiza gikmaktadir.

imamet, Zeydiyye'ye gore usulu’d-din’den sayilmaktadirs ve Kasim b. ibrahim’e gére
aklen ve sem’an vacibtir.3! Zeydi imamet nazariyesine gére Hz. Peygamberden sonra Umme-
tin en faziletlisi ve imamete en layik kisi olan Ali b. Ebi Talib, ondan sonra da Hasan ve Hu-
seyin’dir. Bu ikisinden sonra ise onlarin soyundan gerekli sartlar haiz her kim imametini ilan
eder ve davette bulunursa o kendisine itaatin zorunlu oldugu imamdir.32 Ancak ilk
Zeydiler'den olan Ebu’l-Carud Ziyad b. Miinzir ve onun gériislerini benimseyenler bu konuda
biraz farkli digslinmektedirler. Onlar, Hz. Muhammed'in vasfen Ali'yi tarif ederek onun imame-
tine isaret ettigini, Hasan ve Hiseyin'in de isareten imam olarak atandiklarini savunmaktadir-
lar.3 imametin peygamberden sonra Ali b. Ebi Talib’e gegmesi hususunda gésterilen deliller

%  Basta Yahya b. Huseyin olmak (izere Zeydi kelamcilar imameti Zeydi esaslar arasinda say-
maktadirlar. Bkz. Yahya b. Hlseyin, Kitabun fihi Ma'rifetullah, 74; Muhammed b. Kasim,
Usulu Semaniyye, Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin; er-Rassas, 21; ancak yukarida ifade etti-
gimiz gibi imamet esasi ilk defa Yahya b. Hiiseyin'de gériiimektedir. H. 246 yilinda 6len Ka-
sim b. ibrahim imameti Usulii hamse arasinda saymamaktadir.

31 Kasim b. Muhammed, 143.

%2 Yahya b. Hiiseyin, Kitabun fihi Ma'rifetullah, 74-77; ibn Murtaza, Bahru’z-Zehhar, 92; Ebu
Muhammed Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, thk. Seyyid Muhammed Sadik, Necef
1936, 19; Emir Hlseyin, Yenabiu’n-Nasiha, 323 vd.; el-lkdu’s-Semin, 44-52; Kasim b. Mu-
hammed, 149.

33 Ebu'l-Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari en-Nasi el-Ekber, Mesailii'-imame-Kitabu'-Evsat
fi'l-Makalat, thk. Josef Van Ess Beyrut 1971, 42; Ebu Said Nesvanu'l-Himyeri, el-Huru’l-lyn,
thk. Kemal Mustafa, Kahire 1948, 155; Nitekim bu nedenle kimi alimler onlar Zeydiler ara-
sinda saymamaktadirlar. Bkz.Ebu'l-Hiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman es-Safi
el-Malati, et-Tenbih ve'r-Redd ale Ehli’l-Ehva ve’l-Bid’a, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
Beyrut 1968, 23.
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konusunda Zeydi alimler arasinda tam bir ittifak bulunmamaktadir. Fakat genel olarak zeydi
kelamcilar Ali’'nin imametini kitap, stinnet ve ehli-i beyt'in icmasi ile delillendirmektedirler.34
Basta “sizin dostunuz ancak Allah, onun peygamberi ve namazi kilan, zekati veren ve riiku
eden miminlerdir”. (maide 55) olmak lizere Vakia 10; Yunus 35; Maide 67; Ahzab 52 gibi
ayetleri kendi imamet anlayislar dogrultusunda yorumlayan Zeydiler stnnetten delil olarak
da “Gadir Hum hadisesi”, “Harun-Musa” gibi arglimanlari kullanmaktadirlar3s. Ehl-i Beyt'in
icmal konusunda ise zaten biitin Sii firkalar hemfikirdirler Hasan ve Hiiseyin'in imameti
konusunda ise yine genellikle Bakara 124, Hac 41, Tur 21 gibi ayetleri yorumlayarak, onlarin
peygamber soyundan gelmeleri ve toplum igindeki faziletleri hususunu 6ne stirmektedirler.36
Hasan ve Hiseyin'den sonra imam olacaklara gelince burada bir takim sartlar devreye gir-
mektedir. Zeydiyye'ye gbre Hasan ve Hiseyin’den sonra bu ikisinin soyundan gelen ve kendi
imametini agik¢a ilan ederek kendisine davette bulunan buluga ermis, hir, erkek, alim za-
maninin en faziletlisi, cesur, cdmert, takva sahibi, adaletli, Allah yolunda cihad eden, zalimle-
re kars! siddetli, miiminlere karsi giivenilir vb. sifatlara sahip olan kisi kendisine itaatin vacib
oldugu imamdir ve Muslimanlarin onunla birlikte hareket etmesi gerekmektedir3” Zeydiler
tarafindan ileri siriilen bu sartlari inceledigimiz zaman (¢ ana husus dikkatimizi gekmektedir.
Birincisi imamlarin Hasan veya Hiseyin'in soyundan geliyor olmasi gerekmektedir. ikincisi;
imamlarin gercek bilgiye sahip3® ve ictihad yapabilen alim kisiler olmasi gerekmektedir. Bu

3 Kasim b. Muhammed (el-Esas, 149), Emir Hlseyin (Yenabiu'n-Nasiha, 323) gibi alimler
Kuran'dan deliller sunarken er-Rassas (Misbah, 21) sadece slinnetten ve Ehl-i Beytin
icmasindan bahsetmektedir.

% Bkz. Kasim b. Muhammed, 149-154; Emir Hiiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, 323-346; Yahya b.
Huseyin, Kitabun fihi Ma’rifetullah, 74-75.

%  Emir Hiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, 405-412; er-Rassas, 22.

37 imam olacak kiside aranan sartlar igin bkz. er-Rassas, 22-24; Emir Huiseyin, Yenabiu'n-
Nasiha, 329-330; el-lkdu’s-Semin, 51-52; Kasim b. Muhammed, 145-147; Yahya b. Hiiseyin,
Kitabun fihi Ma'rifetullah, 78; ayrica Fuad Seyyid'in R. Strothmann'dan naklen verdigi ve el-
Haruni'ye ait oldugunu soyledigi Kitabu’s-Siyerin Zeydiyye'ye gére imamin sartlari ile ilgili
bdlimiine bkz. Tarihu’l-Mezahib igerisinde, 281-283.

3 Buradaki ilim sifati geregi imam, tevhidi ve adaleti bilecek dinin usul ve furuunu kavrayacak
din ve dinya islerinde Ummetin ihtiyacina cevap verebilecek ve bununla ictihad yapabilecek
gercek bir bilgiye sahip olmasi gerekmektedir. Bkz. Emir Hiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, 329-
330 el-lkdu’s-Semin, 53.
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sartla Zeydiyye'nin gizli Batini bilgiyi ortadan kaldirdigi anlagiimaktadir. Uglincii husus ise,
imamin aglk¢a imametini ilan ederek kendi adina davette bulunmasi ve bunun i¢in micadele
etmesidir. Bu sartla da Zeydiyye'nin gaib imam nazariyesini ortadan kaldirdi§1 kanaatindeyiz.
Ortaya konan bu sartlarin bir tezahUrii olarak Zeydi imamlarin hakiki birer alim olduklari, ok
sayida eserler yazdiklari ve ayni zamanda fikirlerini miicadele meydanina tasidiklari gortl-
mektedir.

imamet gériisiiyle ilgili olarak Zeydiyye'nin Ebu Bekir ve Omer hakkindaki gortisleri
de ilgingtir. Onlar umumiyetle bu ikisi hakkinda olumlu diisuntrler. Ali b. Ebi Talib’i immetin
en faziletlisi olarak kabul etmekle birlikte Ebu Bekir ve Omerin peygamberin arkadaslari
olmasi ve onunla birlikte cihad etmelerinden, Ali'nin bu ikisinin imametinden razi olmasindan
ve onlar hakkindaki iyi s6zler sylemesinden dolayi Zeydiler bu iki kisinin imametini caiz
gormektedirler.3®

Zeydi imamet nazariyesindeki bir bagka énemli nokta da efdal ve mefdul imam anla-
yisidir. Daha 6nce belirttigimiz gibi Zeydiler Ali b. Ebi Talib'inen  faziletli yani efdal oldugu-
nu kabul etmektedirler. Ancak Zeyd b. Alinin Ebu Bekir ve Omer hakkindaki tutumu efdal
varken mefduliin yani daha az faziletli olanin imametinin caiz olup olmadigini giindeme
getirmistir. Neticede Zeydiyye, efdal dururken Misliimanlarin menfaati geredi mefdulun
imametini caiz kabul etmistir.40 Bu yaklagimlariyla Zeydiyye’'nin imamet konusuna yeni boyut-
lar kazandigi gorilmektedir.

e. Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker

islam diisiincesinde iyiligi emretmek ve kétiilikten sakindirmak anlamina gelen ve
Emr-i bi'l-Ma'ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker seklinde formiile edilen bu prensibin hem iyiligin
yerlestirimesi ve kotuluigun ortadan kaldirimasi seklinde ahlaki boyutu hem de zulme kars!
kuvvet kullanma ve kétl yoneticilere baskaldirma seklinde siyasi boyutu bulunmaktadir.

%9 Bkz. Nasi el-Ekber, 43-44, Emir Huseyin, Yenabiu'n-Nasiha, 392; Es'ari, 65; Ebu Muhammed
b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm el-Endiiliisi, el-Fas! fil-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, thk.
Ahmed Semsuddin, Beyrut 1996, 4/156-157.

40 Sahib b. Abbad,, Nusratu Mezahibi’z-Zeydiyye, thk. Naci Hasan, Bagdat 1975, 89; ipn Hazm,
el-Fasl, 5/5; Sehristani, 1/180; Krs. Esvak Ahmed Mehdi Kuleys et-Tecdid fi Fikri'l-Imame in-
de’z-Zeydiyye fi'l-Yemen, Kahire 1997, 42; Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, 224.
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Genel olarak “Sizden iyiye ¢agiran, dogruluu emreden ve fenaliktan men eden bir topluluk
olsun, iste basariya ulaganlar onlardir” (A imran 104) ayetini delil olarak kullanan
Zeydiyye'ye gore belirli sartlar yerine geldiginde bu prensibi uygulamak vacibtir.4! islam
tarihinde genellikle siyasi igerikli olarak yorumlanan bu prensibin Zeydiler tarafindan da ayni
sekilde siyasi boyutuyla ele alindi§i gérilmektedir. Onlara gore ilim ve kudret sartlari yerine
geldigi zaman bu prensibi uygulamak zorunludur ve akil-bali§ olup giici yeten kisinin neyi
emredip neyi yasaklayacagini bilmesi gerekir.42 Allah’in peygamber soyundan gelen iyi in-
sanlara iyiligi emretme ve kotilikten nehyetme hususunda izin verdigini ve onlara bu imkani
sagladigini vurgulayan Yahya b. Hlseyin, yukarda ifade ettigimiz gibi Kuran'daki milk kav-
ramini emir ve nehy olarak yorumlamakta ve ayrica emir ve nehiy sahiplerinden Kuran'a ve
slinnete muhalif is yapanlari da seytanlar ve firavunlar olarak gérmektedir43 Yine Yahya'ya
gbre mazluma yardim etmek ve onu zalimden kurtarmak farzdir. Zira iyiligi emretmeyi terk
etmek 6lime yaklagsmak, kotllukten alikoymayi terk ise batil i¢in yasamaktir. Dolayisiyla
Allah kullarina bunu farz kilmigtir 44

Bu prensiple alakali olarak, Zeydiyye'ye gdre halki asi olan bir memleketten gog et-
mek vaciptir ancak hapis, zayiflik gibi nedenlerle bdyle bir yerde kalinabilir.45 Bu prensibi
uygulamaya blyik onem veren Zeydiler arasinda bunu uygulayan ve Muhtesib denilen
kisiler bulunmaktadir. Muhtesib, imam adina etrafta dolasarak bu prensibi uygular ve Musli-
manlarin da onlara yardimci olmalari gerekir.46 Emr-i bi'l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Minker'i
kendileri i¢in bir hak olarak goren Zeydilerin ayni zamanda bu prensibi hem dini hem de
siyasi boyutuyla kurumsallastirdiklari goriilmektedir.

4 Yahya b. Hiseyin, Mecmuu Resail, 155-152; Emir Hiseyin, el-lkdu’s-Semin, 56; er-Rassas,
21.

42 Kasim b. ibrahim, 162-163; Emir Hiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, 484-485.

43 Kitabun Fihi Ma’rifetullah, 83-84.

44 Yahya b. Huseyin, Mecmuu Resail, 194-195.

4 Kasim b. ibrahim, 164-165.

46 Muhtesibin sartlari gorevleri ve uygulamalari ile ilgili bkz. Kasim b. Muhammed, 164.
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2. Zeydiyye’nin Kiiltiirel Mirasi

Zeydiyye hakkinda ¢alisma yaparken dikkatimizi ¢ceken en 6nemli hususlardan biri,
onlarin ¢ok zengin bir tarihi ve kiltirel mirasa sahip olmalaridir. Bu zengin kiltirel mirasin
genis capli bir degerlendirmesinin yapilmasi gerekmektedir. Ancak biz burada kisaca
Zeydiler tarafindan islam diisiincesine kazandirilan yazil literatiire deginmek istiyoruz. Halen
biyUk kismi son zamanlarda ortaya ¢ikan Zeydi literatlriin genis bir ¢alismayi gerektirdigini
dustinmekteyiz. Kanaatimizce bu muazzam birikimin arkasinda Zeydi imamet anlayisinda
yer alan imamlarin gercek bilgiye sahip alim kisiler olmasi gerektigi inanci ve ictihad mles-
sesinin devamli ¢alismasi yatmaktadir. Karizmatik lidere dayal bir mezhep 6zelligi tasiyan
Zeydiyye'de imamlarin ayri bir yeri bulunmaktadir. Nitekim klclik yaslardan itibaren ilim
tahsil etmeye baglayan Zeydi imamlarin hemen hepsinin kendilerine ait gok sayida eserleri4’
bulunmaktadir.

Zeydi imamlar ve alimler tarafindan kaleme alinan eserlerin genellikle itikadi konulari
icerdigi ancak fikih, hadis, tefsir, tasavvuf alaninda da yogunlastigi gérilmektedir. Zeydi
literatlir 4/10. ylizyildan itibaren olusmaya baslamakla birlikte daha dnceki donemlere ait az
sayida ama énemli eserler de bulunmaktadir. Bu gercevede Zeyd b. Ali'ye#® (122/740) ve
Kasim b. ibrahim’e4® (246/860) atfedilen risaleler islam diisiincesinin ilk kelami metinleri
arasinda bulunmaktadir. Ayni dogrultuda (imamet, Miircie ve Miisebbihe'ye elestiri, Allah’in
sifatlari, akil, niiblvvet, Kuran gibi konularin agirlikli olarak islendigi) Yahya b. Hiseyin'in
(298/911) risaleleri de%0 hem Zeydiyye hem de erken dénem islam diisiincesi agisindan
biylk 6nem tagimaktadir. Ayni zamanda Zeyd b. Ali'ye isnad edilen Mlsneds! ve Yahya b.

47 Zeydi imamlar ve eserleri hakkinda bilgi veren el-Vecihi'nin A’lamu’l-Miellifin ez-Zeydiyye
isimli oldukga hacimli eseri incelendigi zaman bu durum agikga goriilecektir.

48 Bkz. Zeyd b. Ali el-HUseyin, Mecmuu Kt(ib ve Resaili’l-imami’l-A’zam Emiril-Mii'minin Zeyd
b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, thk. |. Yahya ed-Deresi, Sa’da 2001.

49 Bkz Kasim b. ibrahim er-Ressi, Mecmuu Kiitiib ve Resaili’l-imam el-Kasim b. Ibrahim er-
Ressi, I-ll, thk. Abdilkerim Ahmed Cebban, Sana 2001; Kasim b. [brahim'in risaleleri igin
bkz. Umit, 168-176.

5 Onun risaleleri igin bkz. Mecmuu'r-Resaili’-imam Hadi ile’l-Hakk Yahya b. Hiiseyin, thk. M.
es-Sazeli, Amman 2001, ayrica el-Vecihi, 1103-1111.

51 Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin, Miisnedii’l-imam Zeyd, thk. A. Ishak el-Bagdadi, San’a trz.
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Hiseyin'e ait Kitabu'l-Ahkam fi Beyani'l-Helal ve’l-Haram ve Kitabu'l-Miintehab isimli eserler
erken dénemde yazilan hukuki metinlerdir.52 Yahya'dan sonra elimizde mevcut olan ve Yah-
ya Salim izzan tarafindan nesredilen Yahya b. Hiiseyin el-Haruni'nin (h.424) Kitabu't-Tahrir
isimli fikhi eseri islam hukukunun biitiin konularinin sistematik bir sekilde ele alindigi erken
doéneme ait bir diger dnemli Zeydi fikih kitabidir.53

Ozellikle adalet, tevhid, va'd ve va'id, imamet ve emr-i bi'l-mar'ruf ve nehy-i ani’l-
mnker cercevesinde Zeydi mezhebinin kelami konulardaki gorisleri hakkinda Muhammed
b. Kasim'in (284/897) Usulu’s-Semaniyye isimli risalesi, Muhammed b. Yahya'nin (310/922)
Kitabu'l-Usul risalesi ve Hasen b. Ali'nin el-Besat’i** sadece elimizde olan ilk dénem metinle-
rindendir. Ancak h. 4. ylzyildan itibaren temel eserler karsimiza gikmaktadir. Er-Rassas’in
Misbahu’l-Ulum’u, Emir Hiiseyin b. Bedriddin'in Yenabiu'n-Nasiha ve el-lkdu’'s-Semin’i, Ka-
sim b. Muhammed'in el-Esas li Akaidi'l-Ekyas’i ve Yahya b. Hamza'nin er-Raik fi Tenzihi'l-
Halik'i ve el-Melaimu’d-Diniyye’si%s ile ibn Murtaza'nin el-Miinye ve’l-Emel gibi eserleri bu
noktada Zeydiyye'nin temel kelam kitaplarini olusturmaktadir.

Zeydi tarihinin ayni zamanda bir imamlar tarihi olduguna isaret etmistik. Dolayisiyla
Zeydi imamlarin hayatlari ve fikirleriyle ilgili bilgiler veren tabakat tiirlinden eserlerin ayri bir
énemi bulunmaktadir. Bu gercevede el-Haruni (424/1033)'nin Kitabu'l-ifadesi, Ebu’l-Abbas
Haseni'nin (353/964) Mesabih'i,% Muhallinin (652-964) Hadaiku'l-Verdiyye'si, Abdullah b.
Hamza'nin (614/1217) Kitabu's-Safi'si en dnemli eserleri olugturmaktadir. Ayrica el-Miieyyid
Billah'in kaleme aldi§i ve ancak h. 5. ylzyildan itibaren olan kismi basilmis bulunan
Tabakatu'z-ZeydiyyeS” ise zeydi imamlar hakkinda dnemli bir eserdir. Bu eserlerden imamia-

52 Krs. A. K. Kazi, “Notes on the Development of Zaidi Law”, ABR-Nahrain, Leiden 1961, c. I,
36-39.

53 Yahya b. Hiiseyin el-Haruni, Kitabu't-Tahrir, thk. Y. Salim izzan, I-II, Sana 1997.
% en-Nasir lil-Hakk el-Hasan b. Ali el-Utrus, el-Besat, thk. A. Ahmed Cedban, Sa'da 1997.
55 Yahya b. Hamza, el-Melaimu'd-Diniyye fil-Akaidi’-ilahiyye, thk. Ahmed Hasad, Beyrut 1988.

%  Ebu'l-Abbas el-Haseni, el-Mesabih (Ali b. Bilal el-Amuli ez-Zeydi'nin Tetimmeti Mesabihi
Ebi'l-Abbas el-Haseni'si ile birlikte) thk. Ahmet el-Havsi, Sana 2002.

57 {brahim b. el-Kasim b. imam_ el-Mleyyid Billah, Tabakatu’z-Zeydiyyeti'l-Kiibra ve Yiisemma
Bulugu'l-Murad ila Ma'rifetil-Isnad, I-111, thk. A. b. Abbas el-Vecihi, yrz. 2001.
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rin micadelelerini dgrenirken yine kendi donemlerindeki diger olaylar hakkinda da bilgiler
edinmemiz mimkindar.

Elimizde mevcut bulunan bu eserler Zeydiyye'yi konu edinmekle birlikte ayni zaman-
da Miircie, Musebbihe, Cebriye gibi firkalarin gorlslerine de atifta bulunmasi agisindan ayri
bir 6nem tagimaktadir. Hatta Kasim b. ibrahim’in er-Red ale’l-Miicbira, er-Red ale’r-Rafiza,
er-Red ala ibni’l-Mukaffa, Yahya b. Hiiseyin'in er-Red ale’l-Miicbiratil-Kaderiyye ve er-Red
ve'l-inticac ale’'l-Hasan b. Muhammed fil-Cebr gibi bazi risaleler ozellikle cebriye ve
Miisebbihe'ye reddiye olarak yazimistir. Ozellikle Mutezili fikirlerin Zeydi kelam kitaplari
vasitasiyla sonraki donemlere aktariimasi ise basli bagina bir incelik olugturmaktadir.

Bazi drnekler vererek tanitmaya calistigimiz bu eserlerin yani sira Zeydiyye'ye men-
sup Kkisiler tarafindan yazilan tarih kitaplarina da deginmemiz gerekmektedir. Genellikle
imamlarin siretleri seklinde kaleme alinan bu eserler ayni zamanda kapsadiklari dénemin
tarihi hakkinda da bize isik tutmaktadir. Bunlardan Yahya b. Hlseyin'in hayatini anlatan
Siretu’l-Hadi vasitasiyla h. 280-300 yillari arasindaki yemen tarihini 6zellikle Karmatilerin
buradaki faaliyetlerini ayrintilariyla gérebilmekteyiz. Yine Yemen Zeydilerinin tarihi hakkinda
yazilan bir diger eser de Yahya b. Huseyin'in (6. 1100/1689) Gayetl'l-Emani fi Ahbari’l-
Katril-Yemani isimli eseri olup bize zamanda tafsilatll bir Yemen tarihi sunmaktadir.
393/1003 yilinda 6len ve Yemen Zeydilerinin énemli imamlarindan biri olan Kasim b. Ali el-
lyani’nin hayatini anlatan el-Hiseyin b. Ahmed b. Yakub'un Siretii-imamil-Mansur Billah
isimli eseri Kasim’la ayni ddnemde yasamis ve onunla birlikte olmus birisi tarafindan kaleme
alinmasi ve oldukca erken doneme ait olmasi bakimindan 6nemli bir tarihi metindir. Ayni
sekilde Ebu Firas b. Di'sem tarafindan h. 615 yilinda tamamlanan ve bugin iki cilt halinde
basili olan Siretii’l-imam Abdullah b. Hamza (6. H. 614) hem Zeydi tarihi hem de genel islam
tarihi agisindan oldukga ciddi bilgiler ihtiva etmektedir.

Kelam, tarih ve fikih alanindaki bazi 6rneklerini vermeye calistigimiz bu eserlerden
bagka Ahmed b. isa’nin Kitabu Ra’bu’s-Sad’s ve el-Miieyyidinin Levamiu'l-Envar'i% gibi
Hadis kitaplari basta olmak iizere Zeydiler tarafindan islam killtiiriine kazandirilan sayisiz

58 Ahmed b. isa b. Zeyd, Kitabu Ra’bu’s-'Sa’d’, thk. ismail b. Abdillah es-San’ani, I-ll, Beyrut
1990.

%  Meciduddin b. Muhammed b. Mansur el-Haseni el-Mleyyidi, Levamiu’l-Envar, I-lll, Sada
1993.
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eserler bulunmaktadir. Burada dnemle belirtmeliyiz ki bir kismi son yillarda yayinlanan Zeydi
eserlerin halen ¢ok biyik bir kismi yazma halinde gesitli klitiiphanelerde® beklemektedir.

3. Zeydiyye'nin islam Diisiincesine Katkis

Oncelikle Zeydiyye Ali-Fatima soyundan olmasini sart kosmakla birlikte acik davete
ve fazilete dayali bir imamet anlayisi gelistirmistir. Gizli bilgiyi ve gaib imam nazariyesini
reddeden Zeydi imamet anlayisina gre imamin bizzat alim olmasi ve ictihad yapabilmesi
sarti getirilmigtir. Ayni zamanda imam olacak kisinin kendi adina davette bulunmasi ve m-
cadele meydanina gikmasi sartini da igeren bu yaklasimla Zeydiyye'nin islam siyasi diistin-
cesine yeni ve farkli bir boyut getirdigi gérilmektedir. Yine Zeydiyye, Ebu Bekir ve Omer
hakkindaki tutumuna dayali olarak, en faziletli dururken daha az faziletli olanin imametini
mimkiin kabul etmekle diger Sii firkalardan daha ilimli ve uzlasmaci bir tutum sergilemistir.
Hariciler veya imamiyye Sia’si gibi kati bir tavir takinan firkalardan farkli olarak Zeydiyye'nin
bu daha yumusak yaklagiminin islam diistincesine olumlu yénde bir katki yaptigini diigiin-
mekteyiz.

Yine Zeydiyye'nin, Mutezileye paralel olarak akli 6n planda tutmasi, gercek bilgiye,
diriistilge, takvaya dnem vermesi ve seffafligi tercih etmesi ise ayrica dikkatleri gekmekte-
dir. Ancak adalet ve tevhid gibi prensipleriyle Allah inancini savunmaya galisan, kullari fiille-
rinin tek sorumlusu olarak gdrmekle de insanlari davranislarinda daha dikkatli olmaya zorla-
yan Zeydiyye'nin, imameti sadece Hasan ve Hiseyin'in soyuna hasretmesi ve bu soydan
gelenleri imtiyazl bir sinif olarak gérmesi, Kuran-1 ve Siinneti ise sadece kendi temaydilleri
dogrultusunda yorumlamaya calismasi bu noktada onlarin mezhep taassubundan kurtula-
madiklarinin gostergeleri olarak kabul edilebilir.

Zeydiyye mezhebinin Islam diisiincesine yaptigi en biiyiik katkinin yetistirdikleri ilim
adamlari ve ortaya koyduklari eserler oldugunu diislinmekteyiz. Oldukga erken donemlerden

60  Yemen'deki 6zel sahis kiitliphanelerinde bulunan yazma eserler igin bkz. Abdusselam Ab-
bas el-Vecihi, Masadiru’t-Turasi fi'l-Mektebati'l-Hassa fil-Yemen, I-Il, San'a 2002, el-Vecihi,
A’lamu’l-Mdellifin ez-Zeydiyye; Ulkemizde de bulunan az sayida yazma igin bkz. Dogan, 5-8;
Berlin'deki yazmalar icin bkz. Wilhelm Ahlwordt, Verzeichis der Arabihen Handsehriften der
Koniglichen Bibliothek zu Berlin, Berlin 1887; Milano Ambrossiano kutliphanesindeki yazma-
lar icin bkz. E. Griffini, Lista di Manocritti Arabi nuovo fonda della Biblioteca Ambrossana di
Milano, RSO, VIII (1917), 604 vd; Sezgin, Tarihu't-Turasi’l-Arabi, 1/328-333.
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itibaren yazilan eserlerin Zeydiler tarafindan giinimiize kadar muhafaza edilmis olmasi
gergekten takdire sayan bir durumdur. Bu, onlarin gercek bilgiye énem veren ve akli on
planda tutan din anlayislarinin bir tezahirl olsa gerektir. Nitekim Zeydiler yukarda bazi 6r-
neklerini vermeye calistigimiz eserleriyle islam fikir hayatina bilyik bir canlilik kazandirmis-
lar ve Gzellikle erken ddnem tarihini aydinlatma agisindan sonraki dénemlere biyGk bir miras
birakmiglardir.

Sonug

imam Kasim b. ibrahim ile belli bir sistematige kavusan Zeydi fikirler Yemen Zeydi
devletinin miiessisi imam Yahya b. Hiiseyin ile birlikte iyice belirginlesmis ve Tevhid, Adalet,
el-V'ad ve'l-Va'id, Emr-i bi'l-Ma'ruf ve Nehy-i Ani’l-Miinker ve imamet olarak bes esas altinda
toplanmigtir. Zeydiyye'nin bu esaslarindan ilk Ggli Mu'tezile'nin bes esaslyla benzerlik arz
etmektedir. Ancak Zeydiyye Emr-i bi'l-Ma’ruf ve Nehy-i Ani’l-Miinker ile imamet prensibine
kendine 6zgii bir anlam kazandirmistir. Zeydiyye, imamet konusundaki yaklasimiyla 6zellikle
diger Sii firkalardan ayriimaktadir. Onlarin en faziletli dururken daha az faziletli olan kisinin
de imam olabilece§i seklindeki yaklagimlari diger mezhep mensuplari tarafindan da saygiyla
karsilanmaktadir. Zeydiyye’nin imamet konusundaki yaklagimina dayali olarak onlari tanim-
lamak mimkindur. Buna gdre; Zeydiyye, imametin Ali-Fatima soyundan gelen, alim, zahid,
secaat sahibi, muttaki,vb. sartlar haiz ve bizzat imametini ilan ederek kendi adina davette
bulunup miicadele meydanina gikan kisilerin hakki olduguna inanan toplulugun genel adidir.
islam mezhepleri tarihgilerinin, itikadi konulardaki benzerliklerine ragmen Zeydiyye'yi
Mu'tezili firkalar igerisinde degil de sadece imameti Ali-Fatima soyuna hasretmelerinden
dolay Sii firkalar igerisinde zikretmeleri kanaatimizce saglikli bir tasnif degildir. Zeydiler igin,
Ehl-i Slinnet'e en yakin Sii firka tanimlamasi, muhtemelen Zeydiyye'nin imamet konusundaki
benzerliginin diginda Sia’dan uzaklagmasini izah etmek igin kullaniimis bir ifade bigimi olabi-
lir.

Zeyd b. Ali'den itibaren glinimize gelinceye kadar hemen hemen bitin Zeydi imam-
lar tarafindan kaleme alinan eserlerin oldugunu gdrmekteyiz. Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf,
ve Fikih ilmi bagta olmak Uzere Zeydi literatlriin ¢ok genis bir yelpaze olusturdugunu sdyle-
yebiliriz. Bu durumun, Zeydilerin akla ve ilim dgrenmeye verdikleri 6nemden kaynaklandigi
kanaatindeyiz. Zeydilerin ileri siirdiikleri fikideri ve ortaya koyduklari eserleriyle islam diisin-
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cesine bir zenginlik kazandirdiklarini séylemem mimkiinse de onlarin imameti Ali-Fatima
soyuna hasretmek gibi bazi hususlarda mezhep taassubundan kurtulamadiklarini da belirt-
mek gerekmektedir.
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Abstract- This article deals with the main views of Zaydiyya, a brief appreciation
of their cultural heritage that has reached up to date and their contributions to
Islamic Thought. The Zaydite views have evolved around the five main
principles, i.e. Tawhid, Adl, al-Wa'd wa al-Wa'id, al-Amr bi al-Ma'riif wa al-Nahy
‘an al-Munkar and Imamate. These principlse have also been regarded as the
fundamentals of the sect. They were systematized largely by the Zaydite imams
Qasim b. Ibrahim al-Rassi and Yahya b. Husayn. The Zaydites who due to their
principle of imamate attached much attention to their Imams’ being learned have
built up in this framework a much enormous cultural accumulation. Both with
their views and works they composed Zaydites have also made remarkable
contributions to Islamic Thought.
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Atif | ©- Akkanat, H. (2007). Katolik Kilisesi'ndeki ibn Riisd mirasi. Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7(2), 113-131.

Ozet- Postmodern Batinin son yillarda pozitivist ényargilardan siyrilarak yeniden ele aldigi Orta-
¢ag dstincesinin, makul degerlendirmelere konu oldugunda aslinda rasyonalitenin en keskin
kullanimlarini iceren bir seriiven oldugu gériilir. Bu yapiyla teorik ve pratik olarak yetkinlesmek
Ortagagda hikmetin biricik gayesiydi. Bu teorik ve pratik ugrasi kadar onu gelecek nesillere aktar-
mak da hikmetin gereklerinden birisiydi. Nitekim hikmet, Antik Yunan'dan Helen sarihler araciligiy-
la Mislimanlara, oradan Ortagag Hiristiyan distincesine ve nihayet Rénesans’a uzanmistir.
Sézkonusu kolektivist paradigmanin heterojen bir yapida oldugunu séylemeye gerek yoktur. Giin-
ki bir diisiince, zihnin anlamlandirma modlarini kodlayan kiiltiiriin driinddiir. Oregin 9. yizyildan
Ibn Riisd’e kadar islam filozoflari Aristo felsefesine -Yeni Eflatuncu ve Stoaci unsurlarla birlikte-
éznel, [slami bir form kazandirmiglardir ama 12. ve 13. yiizyillarda gercek Aristo felsefesi ortaya
ciktiginda bile Latin Bati hikmete olan katkilarindan 6tiirii Farabi ve ibn Sina’ya tesekkiir etmisler-
dir. Diyecegim, kolektivist paradigma, hikmet kimligi sayesinde kiiltirel birikimleri oradan oraya
aktarmustir. [ste bu etkilerin tespiti, entelektiiel karsithgi degil, ayni tiirden ama kiiresel boyuttaki
¢tkmazlan ¢ézme konusunda hikmetten pay almis pozitif bir gelecege kelebek etkisi yapabilir.
Arastirmamin amaci, Ibn Riisd ve Thomas Aquinas’in ortak rasyonalite émeginde dogu ile bati
arasindaki entelektiiel iliskiyi tespit ederek onu birtakim kiiresel sorunlara y6nlendirmektir. Kiiltiir
etkilesimi, dinsel degerlerin éne ¢iktigi Ortagagda bile olagan bir durumdur. Onlar bunu hikmetle
basarmislardir. Kitalararasi iligkilerde hikmet kanalinda nakledilen sey, akil ve rasyonal diigiinme-
dir. Insanlik icin bu kavramlarin igeriklerini doldurmada ge¢ kalmadigimizi umuyorum. Bugiin aklin
ortak kullanimi sayesinde rasyonel prensiplerle (retilen ortak yasam alanlarindan medeniyetler
ittifakina yol almamiz mimkdindCir.

Anahtar Kelimeler- [bn Riisd, Thomas, Thomizm, Akillar Birligi, Medeniyetler Birligi.

Bu makale, 9-10 Ekim 2008 tarihleri arasinda Sivas'ta diizenlenen “Uluslararasi ibn Riisd
Sempozyumu’nda sunulan ayni isim altindaki bildirinin genisletilmis ve gelistiriimis halidir.

Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dall.
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Giris

11 Eylll ikiz kule saldirilarinin ardindan ¢zellikle Amerika’da, genel olarak bitin diin-
yada Misliman varligi sorgulanmaya baglamistir. Varligi diyoruz; ¢inki Misliman kultlr ve
medeniyeti, biitiin arenalarda iki asra yakin siiredir neredeyse yok hiikmiindeydi. Ongérdii-
gumz bu sure, pozitivist paradigmaya denk diismesi agisindan saptanmig bir stre degildir, ki
zaten sorgulamanin sdzkonusu paradigmayla ilgisinin ikincil dereceden oldugunu distniyo-
ruz. Bunun nedenlerini ibn Riisd ve Thomas dreginde tartisacagiz ama bastan séylemek
gerekirse, Katolik veya Ortodoks nitelikli Bati diisiincesi, Msliman varligini, kiltirini ve
bilimini tarih boyunca hep gérmezden gelmistir. Bu meyanda 2002 yili ile 1270 yilinin higbir
farki yoktur. Nedir 1270'in anlami? Elbette ibn Riisd etkisindeki Bati diisiincesidir. Oyleyse
ibn Riisd, kudretli sarih, islam felsefesi igin ne ifade ediyor? Ya da Latin Bati iin neyi ifade
ediyor?

ibn Sina tarafindan yorumlanan Aristoteles-Plotinus felsefesinin Endiilis'te ibn Tufeyl
ve dzellikle ibn Bacce Okulu'ndaki milkkemmel tezahiirlerinden sonra ibn Riisd’iin dillendirdigi
katiksiz Aristotelesgiligin, islam felsefesi acisindan, bir ilerleme oldugunu séylemek giigtir.
Faslu'l-Makal ve Tehéafiitu't-Tehafutteki tartismalari, elbette onun dilindeki Aristotelesgi
akilyiiriitmenin dahice érneklerini olusturur. Bu agiktir. Ancak ibn Riisd éncesi islam filozofla-
r, Aristoteles dlstincesini —ki bu dlstnceyi ister dogru isterse yanlis algilamis olsunlar- bi-
ylik oranda agmislar, yine mantik, zihin felsefesi, ilahiyat, bilimler aragtirmasi ve bilgi gibi pek
ok noktada da onu agmislardi. Diyelim ki ibn Riisd Aristoteles'i aslina uygun olarak anlamis-
tir. Evet ama bu sdylemin bir bagka tartisma konusuna isaret ettigi agiktir. Soyle ki, o, en
biyUk otorite olan muallim-i evveli dosdogru sekilde ortaya koymus olabilir ama béyle bir
durum, 13. yiizyil islam felsefesinin Aristoteles’e muhtag oldugu anlamina gelmez ki. Yine de
ayni s6ylem, Latin Ortagag, 6zellikle Paris Sanat Fakiiltesi ile Roma Santa Sabina Manasti-
r'nin los koridorlarinda yankilandiginda, katli Kurtuba sttunlarindakinden daha anlamli ve
daha ahenkli gelecektir. Bu da bir diger agik olgudur. Iyi ama bu olgunun hakikati nedir? Avu-
cumuzda kalan bakiyesi nedir?

Arastirmamizda ibn Riisdgii zihin felsefesinin Thomas'a etkilerini ve onun Thomas'in
referansiyla da bir 6greti olarak Katolik Kilisesi'nde ortaya gikisini teorik ve pratik hikmet
cercevesinde ele alacadiz; bunlardan pratik hikmetin medeniyetler ittifakina pozitif katkisini
yorumlayacagiz.
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1- 11 Eylul'den Artakalanlar

italya Bagbakani Berlusconi, 2001 Eyliil'lindeki ikiz kule saldirilari sonrasi, Samuel
Huntington’a hak verdigi konugsmasinda soyle diyordu:

“Bati uygarlii, islam’dan tistiindir. Bati, komiinizmi yendigi gibi bagkalarini da yenme-
li. Bu, bin dért yiiz yil 6ncesine takilip kalan slam'la gatismaya kadar gitse bile.”

Bu konusmanin (izerinden heniiz dért yil gegmisti ki, italya Igisleri eski Bakan
Giuseppe Pisanu'nun, 2005 yilinda ilimli islam’la diyalogu savunmasinin ardindan Reform
Bakani Calderoli, medeniyetler gatismasi lehinde s6yle bir agiklamada bulunmustu:

“Islam medeniyet degildir. Ortada bir ¢atisma oldugu dogru. Ama bu, bir medeniyet ile
medeniyetsizlik arasindaki gatismadir. islam bir medeniyet olarak degerlendirilemez.”

Bu agiklamanin ardindan italya Komiinistler Partisinden Severino Galante “lbn-i Si-
na'min ¢alismalarindan (...) bihaber bir bakanin, Islam'in bir medeniyet olmadigina hiikiim
vermesi, higbir sey anlamamis oldugunun géstergesidir'' diyeceki.

Yukaridaki agiklamalar, kabul etmek gerekir ki, 11 Eyltl 2001 ikiz kule saldirilari ile
2005 karikatiir krizi ardindan yapildi§i igin olagan bir siyaset iiriinii degildir; ancak islam dii-
stincesine iliskin genel Bati bilingaltinin desifresi olmasi bakimindan 6nemlidir. Nedir desifre
olan bu anlamlar?

1-  Bati dislincesi, genel olarak, islam medeniyetlerini bilincli ya da bilingsiz, yok
saymaktadir.

2- lyi niyetli agiklamalarda bile Bati diisiincesinin yoriingesini degistiren ibn Riisd
yer almamaktadir.

3- Batili liderler, sadece felsefe ve bilim tarihinden degil, inang esaslarindan da bi-
haberdirler.

Oysa Batili arastirmacilar uzun zaman ihmal ettikleri Ortagag islam felsefesini objektif
olarak tetkik etmis olsalardi Descartes’in ontolojik delilini Farabi'de, kuskuculuk metodunu

T www.aksam.com.tr/arsiv/aksam/2005/07/28/dunya/dunya1.html+calderoli+medeniyet&hl=
tr&ct=clnk&cd= 4&gl=tr
www.arsiv.sabah.com.tr/2005/07/28/dun107.html+calderoli+medeniyet&hl=tr&ct=cink&cd=7&
gl=tr
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Gazali'de, nefs-beden ikiligini ibn Sina’da bulacaklardi. Yine Leibniziin miimkiin diinyalar
kurami ile David Hume'un illiyet elestirilerini Gazali'de, vahy ve mucize elestirilerini F. Razi'de;
Kant'n teorik-pratik akli ile sentetik a priori énermesini biitiin islam felsefesinde; Hegel'in
Absolute Geist diyalektigini ibn Sina'da ve nihayet Heidegger'in, zamanin esse, viicud, yani
varolus edimi oldugunu Ebu’l-Berekat'ta bulacaklardi.2 Bu saydiklarimiz elbette ana bagliklar-
dir. Ama ya Thomas ve ibn Riisd yeterince aydinlatiimis miydi?

Bu incelemeye gegmeden dnce Thomas ddretilerinin yirminci asirdaki konumlanigina
g6z atalim. Bu arastirma, bir yandan yirminci ylzyil Thomizm'ini kisaca ortaya koyacak, diger
yandan Thomizm, kilise ve Universite baglantilarini saptayacaktir.

2- Katolik Kilisesi’nde Thomizm
1907’nin 8 Eylil'linde Papa X. Pius profesorlere séyle bir tembihte bulunuyordu:

“Biz profesérlerden, St. Thomas’i, dzellikle metafizikte ihmal edemeyeceklerini akila-
rinda iyi tutmalarini salik veriyoruz.”

Aslinda bu tembih, yani emir, Thomas'in metod ve doktrinlerinin felsefe ve teoloji okul-
larinda 6gretilmesini igeriyordu. Yedi yil sonra, 29 Haziran 1914’te, ayni papanin Motu Probrio
beyanatiyla pek ok felsefe profesorii bir araya gelerek Thomas'in temel ilke ve dgretilerinden
olusturduklari 24 maddelik bir listeyi Sacred Congregation of Studies’e sunacaklar;
Congregation ise yaklasik bir ay sonra, 27 Temmuz'da, listenin Thomas felsefesinin baslica
ilkelerini ve ogretilerini icerdigini deklare ederek kutsayacaktir. Ancak asil dnemlisi, bu liste,
Thomas felsefesinin 6zellikle nefs ve metafizik konularindan olusturulacak ve Congregation
da 1916'da, o listenin giivenilir ve hidayete eristiren normlar oldugunu ilan edecektir. Bu tarih-
ten sonra Thomist dlstince, Katolik Kilisesi’nde resmi bir dgretiye donlsecektir.4

2 Bu ortak Urinlerin kdkenlerini dogrudan Antik Peripatetizmine dayandiranlar yanilacaklardir.
Culnki yukaridaki eslestirmeler arasinda Aristoteles’e dogrudan dayandirilabilecek sadece iki
konu vardir: Birincisi nefs ve beden ayrili§i, ikincisi de teorik ve pratik akil ayrimidir. Buna
karsin islam Messailigi bu iki konuda Aristo’'yu asmistir. Diger taraftan o driinlerin kdkenleri
oldugu gibi Plotinus’a da dayandirilamaz. Gtinkii Plotinus’'un gékler metafizigi ile stidurun,
yani tasmanin akti islam Messailerinin diisiindiigiinden daha ilkeldir.

3 “Decree of Approval of some theses contained in the Doctrine of St. Thomas Aquinas and
proposed to the Teachers of Philosophy’, http://vaxxine.com/hyoomik/aquinas/theses.eht

4 Ay
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Neydi bu 24 maddelik liste? Nasil bir mahiyete sahipti? Bu maddeler, De Anima ile
Metaphysics (izerine klasik Ortagag felsefi tartismalarindan baska bir sey degildir. X. Pius'un
13. yuzyil kuvve-fill, cevher-araz ve illiyyet tartismalarini atom ¢aginda koruma altina almasi
19. yuzyil anti-Thomizm tartigmalarindan kaynaklanmis olabilir ama asil ilging olani, Papanin,
Thomas felsefesindeki intellectus kaynakli bilgiyi hidayete eristiren normlar olarak gérmesiydi.

Simdi sézkonusu listeyi, zihin felsefesi ve epistemolojik dederi haiz olanlarindan, yani
15. ile 19. maddeler arasinda kalan bes maddeden yola cikarak inceleyelim. Bu maddeler
sOyledir:

“15. madde: Diger taraftan insan nefsi per se, zati bakimindan, ebedidir. Kendisini al-
maya tamamen yatkin olan bir dayanaga akitildiginda, Tanri tarafindan yaratiimistir. Nefsin
tabiati ne bozulabilir ne de sonludur.

16. madde: Anima rationalis, nefs-i natika, bir tek bedene, onun yegane tézsel formu
olacak sekilde bitismistir.

17. madde: Akil, 6z bakimindan organdan bagimsiz bir yetidir.

18. madde: Mevcut nefs-beden bilesiminde insan aklina uygun olan obje, maddi sart-
larindan soyutlanmig quidditasta, mahiyetlerde, bulunur.

19. madde: Biz bilgiyi duyusal seylerden elde ederiz. Clinkl duyusal sey, akil disinda
(...) bilfiil akledilir degildir. Biz, akledilir tlrleri phantasmlardan, yani imgelerden soyutlayan bir
etkin giiciin nefsteki varligini kabul etmeliyiz.”

Bu bes maddeyi kisaca Ozetlersek, nefs-i natika yaratilmistir ama 6liimsiizdiir, sadece
bir bedenle, bedenin sureti olarak varolur ama organi olmadidi i¢in bedenden bagimsiz, on-
dan ayrik bir cevherdir. Diger taraftan insan aklina uygun bilgi mahiyetlerdir, yani tlimellerdir.
Biz onlari ise duyular sayesinde imgelem Uzerinden insan akli ile elde ederiz, Aphrodisias’li
Alexander'dan millhem Farabi ve ibn Sina felsefesindeki ayrik, ilahi faal akil sayesinde degil.

5 Listenin Latince-ingilizce tam metni icin bkz: http://vaxxine.com/hyoomik/aquinas/theses.eht
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3- Sentencia Libri De Anima’nin Kaynaklari

Felsefe alaninda Thomas'a atfedilen bu gériislerin islam Felsefesi tarihgilerine olduk-
ca tanidik geldigini kestirmek hi¢ de gii¢ degildir. Simdi yukaridaki bilgilerden hareketle gika-
rimda bulunacagimiz iki noktayi dikkatlere sunmak istiyoruz:

Birincisi, Thomas'in nefs teorisiyle rasyonel bilgi imkanina mesruiyet kazandirmasi, bu
mesruiyetin de aklin pratik edimlerinde indUktif olarak saptanan Platoncu ve Aristocu aretenin,
virtus rationalisin, yani rasyonel erdemlerin yolunu agmasidir. ikincisi ise az énce dile getirdi-
gimiz gibi, rasyonel erdemler dlstincesini de igerisine alan Thomizm'in Katolik diinyada resmi
bir greti ve hidayete gétiren normlar olmasidir.

Thomas boyle bir fikir beyanina nasil cliret edebilmisti? Bir bagka ifadeyle, Tanri ve
Papa buyruklari diginda bir takim erdemlerin -ki bunlar nefsin edimleri olsa da bilgi bakimin-
dan pratik aklin suretleridir- varoldugu ve bunlarin da insanlari kurtulusa géturebilecegi fikrini
nereden edinmisti? Oyle ki bu fikir, nihai olarak, epistemik siirecte faal akli, yani etkin akli
insanin bilis yetileri arasina dahil etmeye dayalidir. Omek vermek gerekirse, Farabi ve ibn
Sina, tikel idrakleri duyular sayesinde sadece i¢ idrak yetileriyle bilebilecegimizi ama timelleri,
yani Aristocu fizik, metafizik, matematik, ahlak, ev ekonomisi ve siyaseti dogrudan idrak ede-
bilecek insani bir yetimizin olmadi§ini distinmusglerdi. el-Akl bi’l-meleke, soyut suretleri mim-
kiin yetenek dizeyinde kabul etmekle birlikte onlari faal aklin ittisaliyle ancak biffiil akilda elde
edebiliyorduk. Onlara gore faal akil, ilahi akildi ve suretleri, yani mahiyetleri onsuz edinemi-
yorduk. Aslinda bdyle bir doktrinin 13. ylzyil genel Hiristiyanlik égretisi agisindan makul bir
tez olmasi gerekirdi. Oysa Thomas, her ne kadar felsefesinde ilahi bilgilerin ayri bir kaynagini
sunsa da, insandaki faal akildan gikan ve ayrik akli formlar demek olan bilimleri, gergeklik
bakimindan incillerle yan yana koymustur. Elbette bunun kisa vadede pratik bir yarari olma-
migtir; ¢linkd 6rnegin ‘dlinyanin kesinlikle evrenin merkezi olamayacagr’ seklindeki akli suret-
leri, intellectus kaynakli bilgiyi, ikiye ayirip yok etmek (zere halk meydanlarinda kurulu kut-
sanmis giyotinler blyUk bir vakarla sapkinlari gézetliyordu. Bununla birlikte sorun tek tarafli
degildi. Cinki 13. yizyil Hiristiyan teolojisinin kimi konulari da birincisi kadar gorkemli ve
sasall olmasa bile Grek ve Islam kaynakli akil giyotinlerinde hesap veriyordu. Ornegin faal
akil, btiin filozoflar gibi Thomas'in da &zellikle Sentencia Libri De Anima ile De Unitate
Intellectus Contra Averroistas'ta tekrar tekrar vurguladiyi Uizere bozulmayan, edilgin olmayan
ve olimlii olmayandir. Mademki faal akil edilgin degil, o halde duyular ve edilgin akil olmaksi-
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zin kavramasi yoktur. Sadece bu akil dliimsiiz olduguna gére, Thomas eskatolojisi cezayi
nasll agiklayacaktir? De Anima’'nin 431b 5'teki mesale drnegi esliginde, kendisine pek vakarli
goriinen bir mizahla: “Faal akil kendi kendisinin ateste oldugunu idrak ettigi igin.”® Peki ama
sensus communis, yani hiss-i miisterek olmaksizin ateste oldugunu nasil bilecekti?” Degil mi
ki, intellectus agensin tek gorevi sadece actustur, etkinliktir?

Thomas'in tek gafi bu degildi. Onun Farabi’den aldidi varlik delilinde de kesinlikle boy-
le bir gaf bulunmaktadir. Farabi, varlik kavramindan, yani varolan seyin ontik arazsalligindan,
varolmak ediminden, viicuddan, kisaca esseden yola ¢ikarak teskiksel bakimdan mutlak
varolusa, Tanrr'ya ulagsmisti. O, Tanri'nin saf varlik, varli§i en gok hak eden oldugunu, kozmo-
lojik akt sayesinde saf varolus ediminin bilinip mahiyetinin bilinemeyecegini diisiinmiistu.8
Bizim O’'ndan apagik bildigimiz tek sey esse, viicud, yani “varolmaklik” oldugundan ve bilesik-
ligi kabul etmediginden O’'nun varliinin mahiyetiyle 6zdes olmasi gerekir. Thomas bu delile
itiraz etmesine karsin onu kimi degisikliklerle kabul etti. Ama Thomas'in Tanrisi, varligi bur-
hana ihtiyag duyulan bir bilinmeyen degildi ki. O'nun en azindan (g zati ylikleminden birisi,
belirli bir zamanda ve mekanda mahiyet ve arazlariyla algiya konu olmustu. O, béyle bir itira-
za karsl, bu delilin Tanrr’yi gérenler igin degil gérmeyenler i¢in gegerli oldugunu dlstnecek-
tir.9 Oysa mahiyeti ayanda arazlariyla belirmis olan her sey bir sekilde bilinen olmustur. Benim
bilmem igin 0 somut seyi algilamama gerek yoktur.

Onun bu gaflarina, yine ibn Riisd'e yénelik intellectus materialis ile de unitate
intellectus ithamlarini da dahil edebiliriz. De Unitate Intellectus Contra Averroistas okurlari,
Thomas'in yanlis anlamalari ve gaflari konusunda pek ¢ok deneyime sahiptir. Bu ve benzeri
ornekler bize gdsteriyor ki, Dominikanlar egitimlerinde her ne kadar felsefe egitimi alsalar da,
bir Dominikan olan Thomas'in felsefe ile dini ya da kiltliri drtistirmede yetersizlikleri bulun-

6  Siger Von Brabant, Quaestions in tertium De Anima, q. 11, Latince-Almanca baski, haz:
Matthias Percams, Freiburg 2007.

7 Thomas, Summa Theologia'da, aklin 6ziiyle degil kendine ait aktiyla bildigini ileri strer. Bu,
iki asamali bir bilisi igerir: ilkin kisi, tekil olarak, aklettigini idrak eder, buna bagli olarak akilsal
ruha sahip oldugunu idrak eder. ikinci asamada, timel olarak, insan zihninin dogasini, akilsal
aktin bilgisinden elde ederiz. (Summa Theologia, Part |, Q.87, Art. I. (p.218), London 1922,
second edition)

8  Farabi, Kitab-u Ara-i Ehl-i Medineti’l-Fadila, Beyrut 1986, s. 50.

9  Thomas Aquinas, Summa Theologia, Part |, “Treatise on the One God”, q.2, a.3.
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maktadir. Onun ibn Riisd’den alip yorumladigi felsefe-din ortiistiirmesi, tipki alelacele giyilmis
bir sabahlik gibidir. Viicudun bazi bélgelerinde ikiye katlanip diger bélgelerini agikta birakan
egreti bir sabahlik.

Yukaridaki verdigimiz 6rnekler, onun sisteminde felsefenin egretiligini gosteren argu-
manlardan birkagidir. Romali Giles, 1275 civarinda yazdi§i De Plurificatione Intellectus
Possibilis'te, Thoma'nin ibn Riisd karsisindaki acizliginden ve felsefi eksikliginden yeterince
sOzetmektedir.'® Gergi bu, 0 ddnemin sorunudur. Gergekten son iki ylzyili harig, Bati Ortaga-
g1, oturmus bir felsefe geleneginden o kadar uzaktir ki, 13. yy. Latin ibn Riistciiliigii olmasay-
di Aristoculuk Uzerine yapilan o hararetli tartismalar muhtemelen Paris Universitelerinin kori-
dorlarinda yankilanmayacaktl. Ralph Mclnermy ise Thomas'in De Anima serhine yazdigi
‘Introduction’da, Gauthiera dayanarak aslinda bunun bir tartisma degil dogrudan bir ibn
Rustcluk girdabi oldugunu, Paris’in de bu girdabin etkisine ¢oktan girdigini sdylemektedir.!"

Thomas, 1268'de Paris’e gitmezden dnce Roma’daki Dominikan Santa Sabina Ma-
nastir'inda, Aristoteles’i anlamalari igin dgrencilerine Sentencia Libri De Anima’yl heniiz yaz-
diginda, miitevazi bir teologdu ve Paris'teki Latin ibn Riistgiilik girdabinda kiirekleri tersine
cekmeye yetecek denli ne sadlikli felsefi bilgisi vardi ne de alti yildan fazla émrl. De Anima
serhi olan Sentencia, ister Gauthier'in da belirttigi gibi Paris 6ncesi Roma'da yazildi§indan
isterse John Jenkins’in dedigi gibi 6grencilere yonelik yazildigindan'2 olsun Thomas'in akillar
konusunda -ibn Riisd’e yénelik- polemik éncesi diisiincelerini agiklamasi bakimindan énemii-
dir. Buradaki ibn Riisd kaydimiz énemlidir zira Thomas, 1265'te pek ¢ogu Paris Sanat Fakiil-
tesi'nde kiimelenmis ibn Riisdgii sapkinlara karsi Summa Contra Gentiles ile zaten goktan
harekete gegmis ve sira asil yoldan ¢ikariciya, ibn Riisd’e gelmisti. Bu nedenle Gauthier'in
polemik 6ncesi anlaminda kullandigi “dinginlik” kavramini, kendi adimiza, Thomas'in hemen
De Unitate Intellectus dncesine rast gelen donemi icin anliyoruz. Simdi konumuz agisindan
buradaki 6nemli olan nokta, Thomas'in De Anima’yl kimden ve hangi serhten okudugudur.

0 Brain Francis Conolly “Averroes, Thomas Aquinas and Giles of Roma on How This Man
Understands?” Vivarium/Brill 2007, vol. 45, p. 74 vd.;

1 Ralph Mclnermy, “Introduction”, Commentary on Aristotle’s De Anima (by Thomas Aquinas)
icerisinde, translated by Kenelm Foster vd., Indiana 2003, p. IX.

2 John Jenkins, “Expositions of the Text: Aquinas' Aristotelian Commentaries’, Medieval
Philosophy and Theology 5, U.S.A. 1996, p. 41.
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Dag Nikolaus Hasse, 13. yiizyilin ilk yarisindaki Latin ibn Riisd gevirileri lizerine yaptigi aras-
tirmada, Ibn Riisd’in su an Arapgasi bulunmayan Great Commentary'sine ait De Anima
serhinin, birisi anonim digeri ise Michael Scut cevirisinin 1225'te Giiney Italya’da yapildi§ini
sdyliiyor.13 Buna ilave olarak Mclnermy, Thomas'in De Anima serhini yazdigi siralarda ital-
ya'nin degisik bolgelerinde bulundugunu dile getiriyor.1 E§er bu seyahatleri esnasinda gor-
memigse, onun ibn Riisd serhini, De Unitate Intellectus'u kaleme almazdan 10 yil énce, 1256-
1259 yillari arasinda Dominikan krstsinde naiblik yaptigi ilk Paris seyahatinde gérmemesi
imkansizdir. Ciinkii Latin ibn Riisteiiliigi'niin ikinci dalgasi, 1250’lilerde, Sicilya kiyilarindan
sonra goktan Paris’e ulagsmisti. Bittn bunlari bir an igin gérmezden gelir, heyilani akla, di-
stinen nefse yonelik itirazlarini ve Themistius ile Alexander’in heytilani akil konusundaki go-
rilerinin zetini De Unitate Intellectus'tan okursak, ayni ifadelerle ibn Riisd’in Great
Commentary sini okudugumuz hissine kapilabiliriz.

ibn Riisd serhi en eskisi ve en detaylisiydi. Onu ikinci bir serh, Veniceli James'in
Vetus versiyonu denilen yorumu izledi. Ancak bu eser hakkinda genis bilgi yoktur. Bundan
bagka bir de Thomas'in De Anima’yi, Moerbeke'li Dominikan William’a dogrudan Yunancadan
cevirttigi ve oradan okudugu yoninde gorlsler vardir. Oysa ayni tarihte, 1268'de, Thomas,
Roma’da serhini bitirirken William da Orbieto'da kendi gevirisini bitiriyordu. Mevcut kayitlara
gore ikisi de 1268 yilinda veya hemen 6ncesinde asla bir araya gelmis degildi.

Gauthier, 13. Yiizyil Latin ibn Rustcligiinin iki evresi oldugunu, birincisinin Serhii’-
Kebirin Nefs cevirisinin's Paris'te 1225 civarinda ortaya ¢ikti§i zamandan 1250 yillarina
kadar uzanan evre; ikincisinin ise 1250l yillardan itibaren uzanip giden evre oldugunu ileri
siirmektedir. Birinci evrenin temel ayrimi, ibn Sinaci ayrik ilahi faal akla karsi ibn Riisd’tin
tezinin desteklenmesiydi. ikinci evrenin ayrimi ise, ibn Riisd'in De Anima’nin biiyiik serhinde
defalarca gegen heyiilani denilen edilgin aklin da faal akil gibi maddeden ayrik olmasina karsi
yapilan itirazlardir.6 Thomas'in yetisme dénemi birinci evreye rast gelmesine karsin De

3 Dag Nikolaus Hasse, “What did the Latin translator do with Averroes’ Long Commentary on
the Metaphysics?” XII. International Congress of Medieval Philosophy, Palermo 2007, p. 1-2.
www.philosophie.uni-wuerzburg.de/_dokumente/Palermo_Hasse_21.9.2007.pdf

14 Mclnermy, a.e., p. VIII-IX.
5 Bu eserin Arapcasi olmadidi igin burasi disinda Great Commentary olarak isimlendiriyorum.
6 Mclnermy, a.e., p. X.
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Unitate Intellectus’taki itirazlar ikinci evrenin UrGinlidir ancak onun Sentencia Libri De
Anima’daki gorislerinden dnce Aristoteles’in konu hakkindaki sézlerine géz atalim.

3-Akil Tasariminda Aristoteles¢i De Anima

De Anima'nin (glincil kitabi o kadar bulanik ve kapalidir ki, muhtemelen bagka higbir
eser kendisinden sonra gelen disindrleri bu kadar zorda birakmamistir. Aristoteles orada
nefsin aisthésis, algilama; phantasia, yani imgelem ve nous, akil, seklinde yetileri oldugunu,
iclerinden akletme ve bilme gucline sadece nousun sahip oldugunu séylemektedir. Bitlin
Peripatetikler bu konuda uzlagsmiglardir ama son uzlagi noktalari da burasi gibi gérlinmekte-
dir. Neydi bu ayrilma noktalari?

Aristoteles, “akildan anladigim, sayesinde nefsin dlisiindiigii ve yargiladigi seydir’1?
der. Ayni satirlarin devaminda, nefsin akil denilen béliminin diisiinmezden énce, yineliyo-
rum, diisinmezden oOnce bilfill anlamda gergek bir sey olmadigini, bdyle olunca da -
dustinmezden hem énce hem de dlstindigu suret onu terk ettikten sonra- varolan bedenden
baska bir sey oldugunu distinmistii. Kisaca beden varoldugu halde (edilgin) akil -diisiinme
edimi olmadan- higtir. Demek ki diistinme edimi, bir 6zsel yiklem olacak derecede bitlnuyle
insani nousa aitti. Peki bu edim, phantasiadan sonra nasil ve ne sekilde ortaya gikacakti?

iste Aristoteles bu asamadan sonra, ibn Riisd’iin de yorumladigji gibi, pek ¢ok modern
yorumcuya gore, iki farkli calisma edimi olan bir tek akil tasarliyor.'® Aklin birinci balimi,
phantasiada ortaya ¢ikan izlenimleri bir eidos, suret seklinde kabul etmeye istidad olan, bu
istidadi diginda asla bir dogasi olmayan, biffiil anlamda bir hig olandir.'® Bu agsamadan sonra
nefsin diger bollim, etkin olan bdllim, poietikos nous, yani faal akil, kuvve halinde bulunan
edilgin akli, formlari alacak, onlarla aynilesecek ve yine bir bagka akil olan akilsal formlar hem
akilda hem de disarida biffiil varolacak sekilde harekete gegiriyor. Bdyle bir diisiince, evren
olusmazdan dnce theds-hdlé ikilisinde oldugu gibi Aristoteles’in biitiin evrende dikkate aldigi

7 Avristotle, De Anima, translated by J.A.Smith, (editor: D. Ross) Oxford 1931, 429a 22-25.

18 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zIiigii, cev: Hakki Hinler, ist. 2004, s.
233; L. P. Gerson, The Unity of Intellect in Aristotle's De Anima, Toronto,
http://individual.utoronto.ca/lpgerson/The_Unity_Of_ Intellect_In_Avristotles_De_Anima.pdf

9 Aristotle, a.e., 429a 22-25.
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ve Ozellikle 430a 10-20 satirlari arasinda akla da uyguladi§i heydla ve fail/etkin neden iligki-
siyle dogru orantilidir.20 Aristoteles, akil analizinin sonunda séyle bir sGylem gelistirir:

“Akil, mevcut konumundan ayrildiginda artik onun ne oldugu ve ne olmadigi tam ola-
rak ortaya ¢ikar: iste sadece bu, éliimsiiz ve ebedidir (buna karsin, edilgin olarak akil bozula-
bilir oldugu halde bu anlamdaki akil etkilenmez oldugu igin onun 6nceki etkinligini hatirlaya-
miyoruz) ve [edilgin akil], o [etkin akilP' olmaksizin higbir sey diislinmez.”22

Philoponus, son satiri, De Anima’nin 6nceki béllimlerinden destekledigi referanslarla
farkli bir sekilde okur. Duslnmenin, sayesinde olustugu sey, faalletkin akil degil de
phantasmlar olursa, sorun ortadan kalacaktir:

“O [Aristoteles], imgelem olmaksizin aklin higbir sey akletmeyecedini sbylemektedir.”23
Oliimsiiz olan da bdylelikle bir béliim degil aklin tamami olmaktadir:

“Aciktir ki, o, insan ruhunun akledici pargasi hakkinda konugsmakta ve onu diger bé-
limlerden ayri tutmakta; tek basina strekli ve 6limsiiz olani dider pargalardan ayirmaktadir.
Ayni sekilde suradan agiktir ki, Aristo sadece rasyonel ruhun 6limsiiz oldugunu ve ruhun
[bitkisel ve hayvansal olan] diger bélimlerinin biitiinyle élimli oldugunu biliyordu.”24

Ammonius, Alexander ve Themistius'u inceleyen Philoponus’u ibn Riisd’iin okuyup
okumadigini bilmiyoruz. Ama bu yorumun, Thomas'in ibn Riisd karsisinda ileri siirdiiklerinin
tam tersi oldugunu biliyoruz.

20 Thomas ile ibn Riisd arasindaki sorunlardan birisi burasidir: Thomas'a gére edilgin akil da
aklin bir pargasi olmasina karsin etkin akildan tamamen ayriktir ve bedenle élimltdir.

21 Koseli ayraglar, klasik okuyusa gore yapilan ilavelerdir.

2 Aristotle, a.e., 430a 23-25; Arthur Hyman'in dedigi gibi, Aristo bu incelemeleri fizik biliminin
kurallarina gére yapiyor. (Arthur Hyman, Ibn Risd'in akil teorisi ve Eski Sarihler, ter: Atilla
Arkan, S.U.L.F.D. c. 6, 2002, s. 47)

23 Philoponus, On Aristotle on the Intellect (de Anima 3. 4-8), trans. by William Charlton, New
York, s.78.

%4 Ae.,s. 77
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4-Sentencia Libri De Anima ile Great Commentary on De Anima

Thomas'in, Aristo’nun bu gérislerini nasil yorumladigi énemlidir. O, Summa Contra
Gentiles'te, sonra Sentencia Libri De Anima'da ve nihayet De Unitate Intellectus’ta aklin iki
bdlimi oldugunu; bunlardan edilgin aklin phantasia ile iligki kurabilmesi bakimindan bedenle
birlikte ve 6liimlii oldugunu ileri siiriiyor. Oliimsiiz olan sadece faal akildir.5 O, ayrik onuncu
akil degil, nefs-i natika dedigimiz seydir ve bedeni terk ettikten sonra ébir diinyanin objesidir.

Alexander, Philoponus ve Simplicius bir yana, 12 ile 13. ylzyil heyllani ve faal akil
tartismalarini bir an igin gérmezden gelirsek, Sentencia’yi milkemmel bir serh olarak okumak-
tan bizi kimse alamaz. Nitekim Katolik Bati, kendi paradigmasini kurma adina bunu yapmistir.
Oysa akillar teorisi, Lyceum'da, daha isin basinda, Aristo’nun halefi ve tilmizi olan
Theophrastus'la birlikte farkli bir sekilde okunacak, bu okumayi Themistius sirdirecektir.
Buna karsin Aphrodisias’li Alexander, Bagdat, Horasan ve Misir Messailii ile Endiiliis ibn
Bacce Okulu da farkli bir okuyusla, 12. ve 13. yiizyila sorunlu bir De Anima birakacaklard.

Sorunlardan ilki heyllani akilla ilgilidir. Theophrastus ve Themistius, maddi suretlerin
degil ma'kullerin yeri olan heyilani aklin olus ve bozulusa tabi olmadigini, bu nedenle ayrik,
ebedi, gayri maddi bir cevher oldugunu dlstinirken Aphrodisiasl Alexander, onun andsir-i
erba‘anin imtizacindan mitesekkil maddi olup, istidat cevheri oldugunu sdylemektedir, istida-
da yatkin olan degil. Farabi ve ibn Sina okulunda, heyiilani akil, nefs-i natikanin bilkuvve olan
ilk derecesinin hléye benzerligi yoniinde bir metafordan baskasi degildi. ibn Bacce ise tekrar
Alexanderin yorumuna donerek, heyilani aklin maddiligini, goreceli olarak bilfiil
phantasmlarin, hayallerin dayanagi yaparak savunur. Eger faal akil cephesinden bakarsak,
hey(lani akil maddi, hayaller cephesinden bakarsak soyut cevherdir.26

Sorunlardan ikincisi faal akilla ilgilidir. Themistius onun bedende olmakla birlikte be-
denle iliskisiz ve ezeli oldugunu, Alexander ve ibn Sina ise insandan ayrik, ilahi tek bir akil
oldugunu digUnuyorlardi.

O ddénemde varolan De Anima tartismalarini, bir de serhlerinden okuyorsaniz, ¢oz(i-
miinii bulmaniz ¢ok zordur. Saglam ve koklii bir gelenekten gelen ibn Riisd bile son noktayi

25 Thomas Aquinas, Commentary on Aristotle’s De Anima, translated by Kenelm Foster vd.,
Indiana 2003, paragraf; 743.

% Yagar Aydinli, ibn Bacce'nin Insan Gériisii, ist. 1997, 5.153 vd.
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Uclincli serhinde koyabilecektir. Nitekim o, Great Commentarynin De Anima’sinda,
Themistius ile Alexander'i uzun uzadiya inceledikten sonra bir tir senteze ulagiyor ve bu nihai
sonucu Telhis'e birakiyor: Bu sonuca gore bir tane akil vardir. Heytlani ve faal akil, bu basit
aklin edimleri agisindan yapilan bir tiir isimlendirmedir.2” ibn Riisd, edimi diisiinme olan akli,
diger bir ifadeyle insani bilme eyleminin biitiin yetilerini bir biitiin olarak insana yerlestirmistir.
insandan ayri olan tek sey, kendileri de birer akil olarak diigiintilen akli suretler, yani teorik
bilimlerdir. Bu bilimler ancak ezeli ve ebedi, tikellerin tirlerle, tlrlerin de cinslerle tutturularak
varoldugu, bilkuvve durumundaki timellerdir.28

Thomas'in dogrudan ve net ifadelerle bir De Anima tezi olusturmasi oldukga ilgingtir.
Boyle bir durumun ortaya gikmasindaki temel faktoriin, onun felsefi yetkinligi ile agiklanama-
yacagini daha dnceden soylemistik. Sentencia Libri De Anima okurlari, burada zikredecedim
sadece iki 6rnekten yola gikarak bile onun Great Commentary nin etkisinde oldugunu anlaya-
caklardir. Bunlardan birincisi, Thomas'in Sentencia’nin 729. paragrafinda intellectus agent ile
intellectus possiblisin bir tek akil olduguna karsi ¢ikmasiyla ortaya gikan durumudur.2® Clinkii
iki aklin bir tek akil olmasi gerektigi tezi, Thomas'in kitliphanesinde —Aristo'nun bdyle bir
dustincesinin olabilecegine ihtimal vermedigine gére- pek ylksek bir ihtimalle sadece Great
Commentaryde vardi. O, genellikle yaptigi gibi, bir tartismayi ele alir ve isim vermeden has-
mina elestiri oklarini yoneltir. Digeri ise ayni eserin 745. paragrafindaki edilgin akil vurgusu ve
vurgulamadaki imalar da De Anima'nin igerisinden dogrudan ¢ikarilacak bir konu degildir.
Clnkl Thomas orada edilgin aklin éliimlii olduguna dair dylesine keskin bir agiklama getiriyor
ki, De Anima’da olmayan bu konu, heyilani akil baglaminda, sadece Themistius, Alexander
ve Islam Messailerinden 6zellikle ibn Bacce ve ibn Riisd’iin eserlerinde tartisilan bir konu-

27 |bn Riisd, Averroes’ Great Commentary on the Third Book of Aristotle’s De Anima, trans. and
intr. by James C Doig, p. 54.
http://a-s.clayton.edu/ahall/philosophy/Averroes's%20Great%20Commentary
%200n%20the%20 Third%20Book%200f%20Aristotle's%20De%20Anima.pdf

28 |bn Riisd, Tehafiitu't-Tehafut, tah: Sileyman Diinya, Kahire 1968, c. Il, s. 534-535.

29 “Son ifade $6yle bir varsayima imkan taniyacaktir; Faal akil, ilk prensiplerin [yani algilarin]
olagan idraki olan akilla tek bir [akildir]. Ama o, dyle degildir.” (St. Thomas Aquinas,
Commentary on Aristotle’s De Anima, paragraf: 729.)
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dur. 30 Thomas'in kutliphanesinde bu konuyu ¢zet geklinde ele alan Alexander'n De
Intellectu’su disinda onu bitlinlyle sorgulayacak eser Great Commentary idi.

Thomas'in 13. yizyilda bir kdrdigime donlsen akillar sorununu kigiicik bir risale
olan De Intellectu ile agmas imkansiz bir durumdur. Ayni sekilde onu, hocasi Albert'in islam
Messailigi adina bildikleriyle ve yine sadece Themistius’la da asmasi imkansizdir. O, nefsle
ilgili bitin tartismalarin ve ¢dzlimlerinin hazir bulundugu Great Commentary'nin De Anima
serhine dort elle sarilmistir. Onun ibn Riisd ile bu konudaki tek farki, heyilani aklin isimlendi-
riimesi ve ayrikligi sorunudur. Heyilani akil, Alexander'dan sonra Farabi ve ibn Sina tarafin-
dan kullanilmis, bu tesbihi kullanim ibn Bacce ve ibn Riisd ile Endiiliis'te yayginlik kazanmis-
t1. Buna karsin Thomas onu da yanlig anlamis, bir tegbihten mdlhem olan heyilani aklin, aklin
bir tlr edimine verilen isim olduguna kendisini inandiramamisti. Birlestikleri ve genel bilim
teorileri agisindan 6nemli olan nokta ise, faal aklin siradan bir insan yetisi olmasi, buna
bagl olarak ilahi olanlari diginda bilimlerin kazanilmasinda ve iiretilmesinde insani
cabanin éne ¢ikmasidir. Nihai sonug da burasidir.

ibn Riisd’iin Thomas’a biraktigi mirasin en énemli bélimiini bu tez olusturmakla bir-
likte bildirimizin basinda saydigimiz ya da saymadigimiz, Kilisenin dgrenilmesini emrettigi
hemen hemen biitlin Thomizm ilkelerini bu mirasa dahil edebiliriz. Neydi onlar? Akil yaratil-
migtir ama ebedidir, sadece bir bedenle, bedenin sureti olarak varolur ama organi olmadig
icin bedenden bagimsiz, ondan ayrik bir cevherdir3!. Diger taraftan insan aklina uygun bilgi
mahiyetlerdir, yani timellerdir. Biz onlari ise duyular sayesinde imgelem, yani tahayydl tize-
rinden akil ile elde ederiz.32

5-Medeniyetler ittifakinda ibn Riisd’iin ve Hikmetin Rolii

Enduiliis’te kitaplari yakilarak horlanan o ulu filozof, kudretli sarihin fikirlerinin bir baska
corak araziyi yesertecegi nereden bilinebilirdi ki? Sadece Endiiliis degil, italya'yl, Fransa'yi ve

3 “Clnki ‘edilgin akil’ —zikredilen duygulara dayali ruhun bir béllimidur- kesinlikle 6limltdur;
¢linkii o bizim duyusal tabiatimiza aittir. Buna karsin o da intellect ve reason olarak isimlendi-
rilir, ¢linkii onun da akilda [reason] belli bir payi vardir; itaat eder ve akil [reason] tarafindan
yonetilir.” (St. Thomas Aquinas, Commentary on Aristotle’s De Anima, paragraf; 745.)

31| bn Riisd, Great Commentary on the Third Book of Aristotle’s De Anima, p. 56.

2 Ae,p. 52 54.
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daha sonra biitiin Avrupa'yl yeserten o fikirleri Thomizm adi altinda bile olsa koruma altina
alan, basta X. Pius olmak Uzere papalik kurumuna sahsim adina buradan tesekkir etmek
istiyorum. Bu, kesinlikle bir ironi degildir. E§er biz hikmeti Renaissance’la birlikte olusan nas-
yonal-individlalist paradigma ile anlamaya galisirsak, yukaridaki tesekkirim o zaman bir
ironiye dontistirdl. Oysa bdyle bir diisiince, burada slrdiirmeyi amagladigimiz tartismalardan
degildir. Ama ibn Riisd etkisini “hikmet” kavramiyla ifade ettigimizde ilkcag Helen diistiniirleri,
Ortacag Misliiman ve Hiristiyan skolastikleri agisindan bir sorun yoktur. Erken dénem
Lyceum Peripatetiklerinden ge¢ Skolastisizme kadar, ayrik akli suretler demek olan Aristote-
lesgi fizik ve metafizikten orllli teorik bilimler, pratik bilimlerle birlikte nefsi yetkinlestirmenin
temel ilkesi oldugundan bitin insanligin ortak sorunuydu. Bu sorun, ancak ortak katilimla,
sorunlarin ortak sunumuyla, aklin ortak kullanimiyla ilgili oldugundan, akil driindi olan teorik ve
pratik bilimler de katiimci, kolektivist bir paradigmaya gore yapilanmistir. Higbir medeniyet
yoktan varolmamistir, vardan da yok olmayacaktir. Bu agidan bakildiginda, her ne kadar
sinirlarini saptamak, uzantilarini tespit etmek gi¢ olsa da, medeniyetler birliginden, yaygin
kullanimiyla medeniyetler ittifakindan soz etme imkanina kavusuruz. Bu ittifak, iki ayri blogun
ittifaki degil, kolektivist aklin kesintisiz stiregeldigi, MUsliman distnirlerin de can suyu vere-
rek yorumlayip sekillendirdigi bir medeniyetin devamidir. “Dogrunun geregi olarak” diyor bi-
yUk hakim Kindi:

“Kendilerinden 6nemli hakikatler konusunda pek ¢ok yararlandiklarimiz bir yana, ¢ok
az yararlandiklarimizi bile yermemeliyiz. Onlar, bir takim gergekliklere ulasamamig olsalar da,
kendi fikir driinlerini iletmede bizim akrabamiz ve ortagimiz olmuslardir. O fikir driinleri, o
kimselerin gergekligini ¢6zemedikleri pek ¢ok bilgiye gotiirmesi bakimindan bizim ¢ikig yolla-
rimiz ve araglarimiz olmustur. Ozellikle bizim ve bizden énceki —dilimizi bilmeyen- segkin
filozoflar agisindan apagiktir ki, sadece kendi gayretiyle bir kisi ya da bir topluluk, gercedi
layikiyla elde edebilmis dedildir. Aksine onlar ya o gergekten hicbir sey elde edememisler ya
da o gergege oranla pek az bir sey elde etmiglerdir. Buna karsin onlarin gergeklikten edindigi
0 ‘az'lar bir araya getirilince, gergek adina bliyiik bir yekiin tutmustur.

Oyleyse bize gergedi cokca getirenler bir tarafa, az bir gerceklik getirenlere bile tesek-
kiriimiziin biyiik olmasi gerekir. Zira onlar bizi fikir (riinlerine ortak edip, gergedin yollarini
uygun éncillerden sunarak bilinmeyen dogrulari bize kolay kildilar. Egder onlar olmasaydi,
bilinmeyenlerden sonuca dogru ¢ikarimda bulundugumuz bu dogru énciilleri, yogun ¢aligma-
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miza kargin, biitiin yasamimiz boyunca bir araya getiremezdik. Béyle bir miras, zamanimiza
kadar asirlarca siiren mesakkatli, azimli ve yogun bir incelemeyle birikmistir. Bir kiginin émrii
ne kadar uzun, ¢alismasi ne kadar ¢ok, kendisi ne kadar pratik zekall ve azimli olsa da za-
man bakimindan onu agip gecen o birikimi kendi yagami boyunca biriktirmesi imkansizdir.
(...)

Her nereden gelirse gelsin, uzak milletlerden ve karsit immetlerden gelse bile gergedi
dvmekten ve onu edinmekten utanmamaliyiz. Gergedi arayana ondan daha éncelikli bir sey
yoktur. Gergegi degersiz gérmemeli, séyleyeni ve getireni kiigiimsememelidir.”3

Boyle bir demeg, bilimsel ortak aklin, akillar birli§i tezinin, medeniyetlerin teorik bu-
lusmasinin en sarih drnegidir. Nitekim bugiin de medeniyetler ittifaki denilen bir olgu vardir.
inanmak ya da reddetmek gibi yargisal bir segimin dtesinde, bizden bagimsiz, orada duran bir
olgu vardir. Deger bakimindan bdyle bir olgunun bir takim sorunlar tagidigini kabul etmemiz o
olgunun ontolojik statlistine zarar vermez. Evet, mademki bizim digimizda giin gegtikge dille-
nen boyle bir olgu var, ancak o olgunun degerleri nelerdir? Kavram igerikleri nelerdir? Niye
ispanya’da ortaya ¢ikmistir? Bu olgunun ibn Riisd'le iliskisi nedir ya da ne olmalidir?

ibn Riisd, Bati Medeniyetinin teslis iktidarli kendi Ortagag zihniyetinden islam akliyla
bilim ve deger Ureten Aydinlama’ya yol almasinda rehberlik eden biiyiik filozoflardan birisidir.
Bu nedenle ibn Riisd’iin, medeniyetler ittifakinin sembolii olmasi gerektigini diisiiniiyoruz.
Aslinda buradaki asil endisemiz sudur: Bati medeniyeti, bir medeniyet projesiyle ibn Riisd
rehberliginde yola koyulmus ama kilisenin 15. ve 16. yiizyildaki ‘kolektif aklin islamlagmasr’
endiselerini dile getirmesiyle daha énce aforoz edilen Thomas, kétiiniin iyisi olarak ibn
Riisd'in yerine gegirilmistir. Kilisenin {ig yiizyil sonra gérecegi ibn Riisd tehlikesini, Summa
Contra Gentiles ile De Unitate Intellectusta Thomas'in dilinden agikga gdrebiliriz. Sorun,
burada, kesinlikle “haneye yazma” sorunu degildir, nasyonel-individiialist paradigmayla sorgu-
lamak degildir. Bugtlin Bati bize kendi felsefemizin olmadigini, hatta Calderoli ve Berlusconi
bir medeniyetimizin bile olmadi§ini sdylerken bunun bilingaltinda Thomas elinden34 baglatilan
bir operasyon oldugunu gdrmemek safdillik olur diye diisiinliyoruz. iste, medeniyetler ittifaki

B Kindi, “Fi’l-Felsetil-Ul&", Reséilli’l-Kindi igerisinde, tah: M. A. Ebu Ride, Misir 1950, s. 102-
103.

% Thomas, Summa Contra Gentiles'nin ilk sekiz capitulumunda bu projeden yeterince s6z
etmektedir.
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projesinde de muhtemel bir takim endiselerimizi ibn Riisd érnegine dayandiriyoruz. Bu ne-
denle su iki sorunun cevabinin simdi ve gelecek agisindan hayati dnem tasidigini diigtinyo-
ruz:

1-Biz (bir medeniyet olarak) bu projenin neresindeyiz?
2-Bizim kavramlarimiz bu projenin neresindedir?

Diyelim ki ispanya Bagbakani Zapatero'nun 2004 yilinda, Birlesmis Milletler Genel Ku-
rulu'nda “Bu ittifakin temel gayesi, iginde bulundugumuz tarihi baglamda sézde Bati'yr temsil
eden diinya ile Arap ve Misliman diinya arasindaki politik, kiiltirel ve egitimle ilgili iligkileri
derinlegtirmek ve geligtirmektir’ seklinde ifade ettigi gibi ittifak projesi tamamen hiimanist bir
karakterdedir. Bu iligkiler hangi temel (izerinde ylirliyecektir? Ve diyelim ki Batl, bir jest yapa-
rak medeniyetlerin bulustugu Endiillis’ten ortak, tabii normlar Gizerinden misterek paydalarda
bulugmak istiyor. Nedir bu tabii normlar ve ortak paydalar?

Onlarin ‘aklin ortak kullanimi” sayesinde tesis edilmesi gerekir. Aklin ortak kullanimi
nedir Gyleyse? Buradaki akil, bireysel akil degil, bireylstii, ayrik akli suretler demek olan
akillar birligidir. ion Sina’nin Kitabu'l-Hudiid'de belirttigi ve ibn Riisd’tin kolektif suur olarak
duslindigu ortak akli suretlerden, sagduyu eksenli hikmetten baskasi degildir. Bu nedenle
aklin ortak kullanimindan akillarin birligini, akillar birliginden kolektif suuru, kolektif suurun
suretleri olarak da hikmeti anliyoruz.

Demek ki yine hikmet (zerinden konusmamiz gerekiyor. Pratik hikmet, pratik aklin
Urnd olarak, mikro ve makro dlgekte insanin ingasinin ideal projesiydi. Bu projenin (g pratik
ayagini ise adalet iginde konumlanan (g erdem, iffet, cesaret ve hikmet (yoneticilik) olustur-
maktadir. Teorik ve pratik hikmet, tam da islam Messaliligi ve ézelde ibn Riisd’iin dedigi gibi,
insanin hem yersel hem de ebedi goksel mutlulugunun asli yapitaglarindandir. Ayni sekilde
Thomas'in Sententia libri Politicorum’da, etik ile siyaset problemleri arasinda gordigu hak, iki
seyin birbirine orantisi olmak bakimindan adaletin temelini olusturur. Adalet ise insanlar ara-
sinda esitligi ve sosyal bir yaply! tesis etme erdemidir.35 Bu erdemin kaynagl, insan dogasidir,
yani suni olarak veya zorlama ile degil, dogustandir. islam filozoflari gibi Thomas da insan
eylemini, iki hal arasinda kaldigi sUrece, evrensel bir deger yaparak pratik hikmetin yolunu

% Thomas Aquinas, Sententia libri Politicorum, Liber I, Lectio |, 79100 vd.
www.corpusthomisticum.org
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acmistir. Platon’dan beridir stregelen bdyle bir teori, kismi degisikliklerle Thomism (izerinden
Katolik katesizminde yerini almistir.36

0 halde hikmet, 6lgiilli edimlerimizin kolektif suurda, yani ortak akilda olusturdugu su-
ret ya da suretler ise, o suretler sagduyuya dayali evrensel bileskeler olmalidir. incelememizin
basinda vermis oldugumuz Berlusconi ve Calderoli érnekleri, bu bileskeler igerisine dahil
olamazlar, dogal olarak elenirler. Clinkii 0 demegler, ortak aklin suretleri degil, ferdi, indivi-
dualist aklin sagduyudan yoksun suretleridir.

Genel olarak denilebilir ki, kolektif pratik aklin hukuk, hakkaniyet ve adalet suretleri di-
sinda baska sureti olamaz. Kisa vadede tersi olsa bile, uzun vadede bu bdyledir. Nitekim
insan haklari ile medeniyetler ittifaki raporlarina yansiyan sefalet, aglik ve dliimle ilgili istatis-
tikler, mademki ‘adalet’ insanin bizatihi bir dogasiydi, dogasindan sapmis, kendini kaybetmis
bir insanligin dramini ve gergek hikmete olan aghiginin rakamlarini ifsa etmektedir. Buna
karsin Birlesmis Milletlere bagli olarak 13 Kasim 2006'da yayinlanan yiksek dizeyli grup
raporu, ilk satirindan son satirina kadar, adil olmayan bir diinya diizeninden sz ederek pro-
jenin adalet eksenli bir sire¢ olacagina vurgu yapmaktadir.3” Ama bu diinya dizeni kimin
eseridir? Ya Biiylik Ortadogu Projesi? Adalet erdemine sahip olmayan, nasil adalet dagitabi-
lecek?

Biitlin bunlara ragmen, bdyle bir ittifak dlstincesi, kesinlikle ortak aklin Griini olabilir.
Ancak suregenligi ve yaptirimi konusunda bu Uriinin ne kadar sagduyulu olduguna ikna
edilmemiz gerekiyor. iste bu asamada papalik kurumu, 1914'te resmi bir édretiye doniistir-
digi Thomas'in -artik ibn Riisd’iin de diyebiliriz- mirasindaki adaleti, yani hikmeti sadece
profesdrlere degil, siyasilere, 6zel kuruluslara, hatta derneklere de salik vermeli ve kurum
olarak daha once aldi§i kararlara fiili olarak katiimalidir. Clnki ortak akil, medeniyetlerin
mUsterek sorunlarindan bir hikmet inga ederken ayristirici, pargalayici ve ¢dzimsizlegtirici
degil, birlestirici, bltinleyici ve ¢ézimleyici ydnde tavir alacaktir.

% Katolik Kilisesi Din ve Ahlak lkeleri, (Catéchisme de L’Eglise Catholique) gev: Dominik Pamir,
Ist. 2000, s. 427, 454,

3 www.medeniyetlerittifaki.gov.tr/medeniyetlerittifaki. pdf
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Citation/©- Akkanat, H. (2007). Averroes heritage in the Catholic thouht. Cukurova University
Journal of Faculty of Divinity 7 (2), 113-131.

Abstract: It is seen that medieval thought which was reconsidered by Postmodern West,
away from positivist prejudices in recent times, is in fact, an adventure included the sharpest
usages of rationality when it is the subject of reasonable assessments. Becoming perfect
theoretically and practically through this structure was the only goal of al-hikma in the Middle
Ages. And transferring it to next generations is one of the requirements of al-hikma as well as
this theoretical and practical work. Thus, al-Hikma passed from Antique Greece with Hellenic
commantators to Muslim philosophers (hukama), and from them to Medieval Christian
Thought and to Renaissance. Needless to say this collectivist paradigm has a heterogen
structure. Since a thought is a work of culture which codes construing mods of human mind.
For instance, muslim philosophers (from ninth century to ibn Riisd) gave a subjective and
Islamic form to Aristotelian philosophy —with Neoplatonic and Stoic elements. And Latin West
thanked to Alfarabi and Avicenna for their contributions to al-hikma, even when real
Aristotelian philosophy appeared in 12. and 13. century. Briefly, collectivist paradigm
transferred cultural accumulations from here to there using identity of al-hikma. Determination
of such influences may have butterfly effect on a positive future which takes its share from al-
hikma in the solution of intellectual problems at global dimension not disagreements. The goal
of this study is to determine intellectual relations between the east and the west, based on the
example of both Averroes’ and Thomas Aquinas’ rationality, and to direct those relations to
some global problems. Cultural influences are a normal fact, even in the Middle Ages when
religious values were more important. They succeed in it with al-hikma. What is transferred by
the channel of al-hikma in intercontinental relations are intellect and rational thought. | hope
we are not late for giving means to those words. Today, thanks to common usage of human
intellect, it is possible for us to proceed from common fields of life which is produced from
rational principles towards alliance of civilisations.

Keywords- Averroes, Thomas, Thomism, The unity of the intellects Alliance of civilisations






Ehl-i Stnnet Akait Kitaplarinda Kullanilan Mizan ile
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Atif / ©- Tatli, B. (2007). Ehl-i Stinnet akait kitaplarinda kullanilan mizan ile ilgili hadisler. Cukuro-
va Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2), 133-146.

Ozet- Bilindigi iizere insanlar ahiret dleminde bu diinyada yaptiklar islerden hesaba cekilecekler
ve bunun neticesinde iyilikleri ve kétiiliikleri degerlendirmeye tabi tutulacaktir. iste bu degerlendlir-
me safhasini ilgilendiren konulardan biri de amellerin tartiimasi isleminde kullanilacagi disdiniilen
“mizan’dir. Kelime olarak terazi diye de anlasilabilecek mizanin mahiyetinin ne oldugu konusunda
akait kitaplanmizda bazi gérisler dile getirilmigtir. Bizim ilgi alanimiz ise, Ehl-i Siinnet alimlerine
ait akait kitaplarinda “mizan” konusunda hangi hadislerin delil getirildigi noktasidir. Bu maksatla
mimkiin oldugunca en erken kaynaklardan baslayarak giiniimiize kadar bu konuda yazilmis
eserler taranacak, hadisler tespit edilecek ve bunlarin sihhat durumuna dedinilecektir.

Anahtar Kelimeler- Hadis, mizan, terazi, ahiret, hesap, amellerin tartiimasi.

§88

Giris
Kiyametin kopmasindan sonra bagslayacak olan ahiret hayatinda insanlarin karsila-
sacag! seylerden birinin de “mizan” denilen bir gesit tarti oldugu bilinmektedir. Bunun, &hirette

hesaptan sonra herkesin amellerini tartmaya mahsus iléhi adalet dl¢lst oldugu, mahiyetinin
ve igyliz{inlin bizce bilinmedidi, diinyadaki dl¢u aletlerinin higbirine benzemedidi ifade edilir.!

* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali. btatli@cu.edu.tr

! Taftézéni, Serhul-Akaid, s. 48 (tercimeden s. 255), trc. Sileyman Uludag, istanbul 1991; Kila-
vuz, A. Saim, Anahatlaryla Islém Akaidi ve Kelam’a Giris, s.221, Istanbul 1993.
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Biz, bu konu ile ilgili hangi hadislerin delil olarak kullanildigini arastirmaya galisa-
cadiz. Oncelikle akait kitaplarimizda mizan konusunun nasil yer aldigina bir bakmamizda
fayda vardir:

Akait Kitaplarinda Mizan Konusu

Elimizdeki en eski akait kitaplarindan biri olan ve imam-1 A’zam Ebd Hanife'ye (v.
150) nispet edilen el-Fikhu'l-ekber isimli meshur eserde bu konu soyle gegmektedir;

> Al a5y o) Sally Slas W) 555

“Kiyamet gliniinde amellerin mizanla tartiimasi (olayi) gergektir.”
Gorlildugi gibi burada mizan hakkinda herhangi bir bilgi verilmeksizin, onun hak
oldugunun vurgulanmasiyla yetinilmistir. Ayrica bunun hak olduguyla ilgili de &yet veya hadis-

lerden delil getiriime yolu tercih edilmemistir. Fakat Ebi Hanife'nin, diger bir kitabinda delil de
zikrettigi gorilmektedir:

Ll gl ol () sl g £l ALY (B 0 spallg
‘Allah Teéld'nin gu yetP geredi mizan haktir: Biz kiyamet giinii adélet terazileri ku-
ranz...*
Eb( Hanife, burada sadece ayetten delil getirmis, fakat herhangi bir hadise isaret
etmemigtir.
ibn Ebi Asim'in, (v. 287) es-Siinne isimli kitabinda mizan konusuna 6zel bir bab
aclp bu konudaki hadisleri siraladigi dikkatimizi ¢eker.5 Onun serdettigi hadislerden ilki

Newvas b. Sem'an el-Kilabi'dens gelmektedir. Onun sdyledigine gére Peygamber (s.a.) sbyle
buyurmustur:

2 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 17 (Nesefi'nin Akaid'i ile birlikte), istanbul 1988.
3 Enbiya, 21/47.

4 EbQ Hanife, el-Vasiyye, s. 90 (imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, cev. Mustafa Oz), istanbul
1992.

5 [bn Ebi Asim, es-Stinne, 11, 361 vd., I-l, Beyrut 1400.

6 en-Newvas b. Sem'an b. Halid el-Kilabi/el-Ensari, Sam'da ikamet etmis meghur bir sahabidir.
Bkz. Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 1009, no; 7250, Riyad 1416.

134



Ehl-i Siinnet Akait Kitaplarinda Kullanilan Mizan ile ligili Hadisler

CAT paliy g Lagd o Caa ) am ) el )
“Kugkusuz mizan Rahméan’in elindedir; (onda) bir toplulugu yiiceltir, digerini algal-
tir.7

ibn Ebi Asim bu rivayetten sonra ayni anlamdaki Sebre b. Ebi Fakihe el-Esed® ve
Nuaym b. Hemmar® rivayetlerini vermekte ve bunlarin da sahih oldugunu ifade etmektedir.10

Ol gacadl BlA M 81 Le Al JBg Jlgdlly Jall) sla ABES Lgdagy ¥ S A O
&y aldy Ol s AY) sang slall o Adie QB ddiay 8 Laa sy Y Al (2 V)

“Allah’in yemini/sag eli doludur; harcamak onu azaltmaz, gece-giindiiz ¢ok cémert-
tir.” Yine soyle soyledi: “Gokleri ve yeri yarattigindan beri harcadigi halde O’nun yeminindeki-
lerin azalmamasina ne dersiniz?” Ayrica sdyle dedi: “O’nun Ars’t suyun (izerindedir. Diger
elinde ise algaltip-yiikselttigi mizan vardir."

ibn Ebi Asim bu rivayetin Buhari’nin sartina gore iyi (ceyyid)!2 oldugunu ve nitekim
onun bunu tahric ettigini'3; onunla beraber Muslim, Tirmizi'4 ve Ahmed’in de kitaplarina aldik-

7 [bn Ebi Asim, age., I, 361. Miellif bu hadisin sahih oldugunu sdylemektedir.

8 ismini_n yazimi konusunda ihtilaf edilmis olup, Sebre b. el-Fakih, ibn Ebf'l-Fakih, ibnu’I-Fékihe
veya lbn Ebi'l-Fakihe sekillerinde yazilmistir. Esed kabilesine mensup bir sahabidir. Bkz. Ibn
Hacer, Takrib, s. 364, no: 2221.

9 Gatafanli bir sahabi olup, Nuaym’in babasinin isminin Hemmar/Hebbar/Heddar/Hammar seklin-
de birbirine yakin ifadelerle yazildigi belirtilse de, ¢ogunlugun goriistine gore Hemmar oldugu
sOylenmistir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 1007, no: 7226.

ibn Ebi Asim, age., Il, 361-362.
ibn Ebi Asim, age., I, 362.

“Ceyyid” sozliikte “iyi ve giizel” anlamina gelen bir sifat olup, terim olarak genellikle “sahih”
karsih@i olarak kullanilir. Bununla birlikte Suydti gibi bu terimi sahihin karsili§i olarak gérmeyen

alimler de vardir. Onlara gére ceyyid “hasen li-zatihi” derecesinden yiikselmis ancak sahih der-
cesine erisip erismedigi konusunda tereddiit olan hadis turiidir. Bilgi icin bkz. Ugur, Miicteba,
Hadis Terimleri S6zI(igd, s. 55, Ankara 1992; Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri S6zliigd, s. 79-80,

Ankara 1992; Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlari S6zliigii, s. 67, istanbul 2006.
13 Buhari, Tefsir 174 (Hd sdresi tefsiri).
14 Tirmizi, Tefsir 6 (Maide slresi tefsiri).

N =~ o
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larini ve bu hadisi Tirmizi’nin sahih saydigini haber vermektedir.

Bundan sonra Ibn Ebi Asim, mizanda adir gelecegi bildirilen giizel ahlakla,
siibhanallahi ve’l-hamdii lillahi va’llahu ekber gibi bazi zikirlerle ilgili rivayetlere yer ver-
mis; mizan ile ilgili birgok sahih, meghur rivayet bulundugunu ve bu haberlerin ilmi gerekli
kildigini bildirmigtir.1s

Mizan konusuna kitabinda yer veren bir bagka alim, meshur EbG Ca’fer et-
Tahavi'dir. Fakat onun bu konudaki climleleri de oldukga kisadir;

Qlsilly QUSh 3p) By cilwally Gaally Al agy Jue¥) sliag Cally (el

O oaall 9 Jal aall g ikl g

“Kiyamet giiniinde tekrar dirilise, amellerin karsiliginin verilecegine, arza, hesaba,
defterlerin okunmasina, sevaba, cezaya, sirata ve mizana inaniriz. "6

Tahavi, inaniimasi gereken hususlardan olarak zikrettigi seylerden higbiri icin ve bu
arada mizan i¢in de herhangi bir delil gosterme geredi duymamistir. Fakat Tah&vi’nin bu eseri
Uzerine yazilan bir serhte, ayetlerden ve hadislerden deliller de zikredilmistir.'” Enbiya ve

Mumindn surelerinden delil olarak verilen ayetler sunlardir:

“Biz kiydmet giinii igin adélet terazileri kurariz. Artik kimseye, higbir sekilde haksiz-
lik edilmez. (Yapilan is) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz.
Hesap gbren olarak biz (herkese) yeteriz.”8

“Artik kimlerin (sevap) tartilari agir basarsa, iste asil bunlar kurtuluga erenlerdir.
Kimlerin de tartilan hafif gelirse, artik bunlar da kendilerine yazik etmislerdir; (¢linkii onlar)
ebedi cehennemdedirler.”®

Daha sonra bu konuda Siinnetten de deliller oldugu ifade edilmis ve bazi rivayetle-

15 [bn Ebi Asim, age., Il 363.

16 Tahavi, el-Akidet(i’t-Tahaviyye, s. 23, Beyrut 1414/1993.

17 Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 472 vd., thrc. M. Nasiruddin el-Elbani, Beyrut 1392.
18 Enbiya, 21/47.

19 MUmindn, 23/102-103.
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re deginilmistir. Miellif, Ahmed b. Hanbel'in Ebl Abdirrahman el-Hubull’den20 naklen tahric
ettigi bir rivayete gore mizanin gdzle gorilen iki tane kefesi oldugunun anlasildigini bu uzun
hadisi zikrederek sdylemektedir.2!

Zikredilen diger bir hadis ise su sekildedir:

S b iagd Ja gl ind Al o g Cpl gall puia s

“Kiyamet gliniinde teraziler kurulur ve adam getirilip bir kefeye konur...”2?

Buradaki bilgiye gore terazinin kefesine sadece amellerin degil, onlarla beraber
amel sahiplerinin de konulacagi anlagiimaktadir. Elbéani, Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi bu
hadisinZ isnatta yer alan ibn Lehfa sebebiyle sahih olmadigini; giinkii onun hafizasinin zayif
oldugunu ve teferriid ettiginde ihticac edilemeyecegini sOylemistir.24 Buna karsilik Ahmed

Muhammed $akir, bu réavinin sika oldugunu dile getirir ve hadisinin sahih oldugu noktasinda
Israrci davranir.25

20 Ebd Abdirrahman Abdullah b. Yezid el-Meéfiri el-Hubulli, hicrf 100 senesinde Afrika'da vefat
etmis sika bir ravidir. Bkz. lon Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 558, no: 3736.

2t Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, s. 472.

22 Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, s. 473.

23 Ahmed, Miisned, Il, 221, I-VI Misir ts.

2 Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, s. 473.

25 Ahmed Muhammed Sakir'in, Stinenu't-Tirmizi'ye yapmis oldugu tahkikte belirttigine gore Eba
Abdirrahman Abdullah b. Lehia b. Ukbe el-Gafigi el-Misri, kadilik gérevinde bulunmus olan fakih
bir alimdir. Her ne kadar birgoklari delilsiz olarak onun hafizasi hakkinda ileri geri konugmuslar-
sa da, cesitli hadislerinin incelenmesi ve &limlerin onun hakkindaki yorumlarinin degerlendiril-
mesi sonucu Ibn Lehia'nin hadisinin sahih oldugu agir basmaktadir. Onun rivayetindeki zafiyet
kendisinden degil, ondan énceki veya sonraki raviden kaynaklanmakta olup, o da her &lim ve
ravinin yanildig kadar zaman zaman yanilabilmektedir. Bu anlamda onun hakkinda Ahmed b.
Hanbel'in: “Hadisinin goklugu, zabti ve itkani konusunda Misir'da Ibn Lehia gibisi var mi ki!” sek-
lindeki beyani oldukga dikkat gekicidir. (Bkz. Ahmed Muhammed Sakir, Stnenu't-Tirmizi, |, 16,
Tahéaret 7, no: 10'un dipnotu.) Ahmed b. Hanbel'in mezkir s6zii igin bkz. Ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, V, 329, I-XIV, Beyrut 1404/1984.

26 Ahmed, age., |, 420.
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erak agacindan yapilan misvakin mizanda agir gelecegi ifade edilmistir.2?

Bu rivayetleri serdettikten sonra sarih, mizanin kefesine sadece amellerin konula-
cagina dair de rivayetler bulundugunu ifade etmektedir. Onun verdigi rivayetlerden biri soyle-
dir:

el St b daally eyl Jladi  sgdal

“Temizlik imanin yansidir; Allah’a hamdetmek ise mizani doldurur.”2

Nakledilen diger bir hadis ise su sekildedir:

Ol sdany g &) Glagan 10 jpal) (b QULES Cran 1 ) s Glealll o GBS (il
aslind) &)

“Dile hafif, Rahman’a sevimli ve mizanda agir gelen iki ciimle vardir: Allah’t O'na
hamd ederek tesbih ederim; Yiice Allah her tiirlii eksiklikten miinezzehtir.”®

Sarihin Beyhaki'den naklettigi fakat ondan énce Ebl Nuaym'in da kitabina aldi

bagka bir rivayet de séyledir:
Clal) (g2l 40l jpa JB (b clla 4y JS g9 Gl Sall (S (B g ALY a5y a0 Gl A
Cigaay Alall (500 Ad)Jae il Ol g Il Ly B Y Balaw (D@ M GOAY aeny Cipuan
ol ey Sy ¥ 8 glBE oM BE DAY pany
“Kiyamet glinii ademodlu getirilir, mizanin iki kefesi arasina konulur. Ayrica ona bir
melek tayin edilir. Eger terazisi adir gelirse, melek yaratiimislara duyurabilecegi bir sesle
s6yle bagirir: Filan kisi, son derece saadete ulasti; artik ondan sonra asla sapikliga diismez!

Eger terazisi hafif gelirse, melek yine varliklara duyurabilecedi bir sesle séyle bagirir: Filan
kigi, tam bir azginliga diismistir; bundan sonra asla saadete ulasamaz!™0

21 Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, s. 473.

28 Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, s. 474. Elbani bu hadise sahih demektedir. Hadis igin bkz. Muslim,
Tahéret 1; Tirmizi, Deavét 86.

2 Serhu'l-Akideti't-Tahaviyye, s. 474. Hadis iin bkz. Buhari, Deavat 65; Muslim, Zikr 31; ibn
Méce, Edeb 56.

%0 Serhu’l-Akidetit-Tahéviyye, s. 474. Rivayet igin bkz. EbG Nuaym, Hilyetiil-eviiya, V1,174. Eba
Nuaym, isnadda yer alan Davdd b. el-Muhabberin bu rivayette tek kaldigini ifade eder. Ibn
Hacer de, 206 senesinde dlen bu kisinin metriik ve onun tasnif ettigi Kitabu'l-akl isimli eserin
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Belirttigimiz (izere, bu rivayetin sahih kabul edilmesi miimkun gérinmemektedir.

ibn Mende (v. 395) el-iman isimli kitabinda, kiyamete ve hesaba inanmanin vacip
olduguna dair agtigi babda mizan konusuna da yer vermis; bu kisimda ilk olarak meshdr
Cibril Hadisine3' deginmistir.32 Fakat mellif hadisin metnini bu kisimda vermemis, baska bir
yerde nakletmistir.33 Yahya b. Mende, mizan konusunu bu bdlimde hatirlatmak suretiyle,
buna imanin da vuc(biyetini (vacip oldugunu) gostermek istemis olmalidir.

Onun degindigi Cibril hadisi birgok hadis kitabinda zikredilmektedir. Fakat Cibril
Hadisi'nin bltun tariklerinde mizandan bahis yoktur. Bu meghur hadiste mizan meselesi,
Cibrilin Hz. Peygambere sordugu: “iman nedir?” sorusunun cevabinda -bazi tariklerde-
karsimiza ¢ikmaktadir. Onun zikredildigi rivayetlerden biri syledir:

il g Aidlall g AV agall g bl e O Glad) JB Glad) L Hand ) J g b JB

Caiy ol geall g culesall g Ul g Adally (a3t g i gall dry Bliadly g i gally (a5 Comdll s

o pig o pd Al Al

“Dedi ki: Ya Rasdlallah! Bana imanin ne oldugunu anlat! O da séyle cevap verdi:

Iman; Allah’a, &hiret gliniine, meleklere, kitaba, peygamberlere, éliime, 6liimden sonraki

hayata, cennete-cehenneme, hesaba, mizana ve bir biitiin olarak hayriyla-gerriyle kadere
inanmandir...”4

Miiracaat ettigimiz bir baska &lim, el-Akaid yazari meshur Omer en-Nesefidir (v.

537/1142). Sz konusu eserinde muellif, mizan konusunu ¢ok kisa bir sekilde dile geti-
rip: &> GJsls demekle yetinmis, ayet veya hadislerden herhangi bir delil getirme ihtiyaci

mevzu rivayetlerle dolu oldugunu sdyler. Bkz. ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 308, no: 1820.
Elbani de s6z konusu rivayetin mevzi oldugunu ifade etmistir.

31 Cibril hadisi ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Tatli, Bekir, Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadlsi ve
Isléam Dustincesi'ne Yansimalari (Basiimamig Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2005; a.mif. Cibril Hadisi ve Isldm Distincesine Yansimalari, Adana 2009.

32 [bn Mende, el-imén, I, 978, I-l, Beyrut 1406.
33 jbn Mende, age., |, 146, 148.

3 Ahmed, Musned, 1, 319; IV, 129, 164. Rivayetin gectigi diger bazi kaynaklar igin bkz. Haris,
Miisned, 1,155, I-ll, Medine 1413/1992; Rayani, Miisned, 11,417, I-Il, Kahire 1416; Ibn Hibban,
Sahih, 1,398, I-XVIII, Beyrut 1414/1993.

139



Dr. Bekir TATLI

hissetmemistir.35

Bu kitap (izerine yazilmis en meshur serhlerden biri olan Serhu’l-Akéid’in yazari
Sa’duddin Taftazani (v. 797) de bu konu (izerinde fazla durmamis; mizana delil olarak bizim
de daha dnce zikrettigimiz A'raf suresinde gegen ayete deginmis, buna ilaveten bir hadis
vermemistir. Sadece, Mu'tezile'nin bir itirazina cevap verirken, tartilacak olan seyin amel
defterleri olduguna dair hadislerin mevcudiyetini hatirlatmakla yetinmistir.36

Neseff'nin kitabini serheden diger bir alim de Ramazan Efendi'dir. Bu sarih,
Nesef'nin konuyla ilgili metnini agiklarken ibn Abbas’tan gelen bir rivayeti séyle nakletmekte-
dir:

Aliaa Jii 5 0 ual B Ales 58 Gaall Ll o) Jaal) & clisad) g clival) ¢

Aliea o dilivw Jilig 300 bl B Alary A5d A Lol g Allivw o

ibn Abbas dedi ki: “lyilikler ve kétiliikler mizanda tartilir. Miimine gelince; onun

ameli en glizel surette getirilir, iyilikleri k6tiiliklerine adir basar. Kéfirin ise ameli en g¢irkin
surette getirilir ve kétilikleri iyiliklerine agir basar.”?

Bundan sonra sarih Ramazan Efendi, Hz. Eb( Bekir'den gelen bir soz{i nakletmistir
ki buna gore o, kiyamet giinlinde terazinin agir veya hafif gelmesini, bu diinyadayken insanin
Hakk’a ittibé edip etmemesine baglamigtir.38

Mizan konusunu ele alan alimlerimizden bir digeri Nareddin es-Sabini'dir (v. 580).
Bu meshur alim konuyu kisaca séyle ele almistir:

Gl dagy (gl 1 Mlad AGR 3 o)) Saal) 138
“Ayni sekilde Allah Teald'nin: O giin tarti haktir, dyeti®® geredi mizan haktir.”® Bu-
rada Sablni de, delil olarak sadece bir ayeti géstermis, herhangi bir hadis nakletmemistir.

35 Nesefi, Akéid, s. 4 (Ebd Hanife'nin el-Fikhu’l-Ekber isimli eseriyle birlikte), istanbul 1988.
% Taftazani, Serhu’l-Akéid, s. 48.

37 Ramazan Efendi, Serhu Serhi Akéid, s. 229, Matbaa-i Amire, ts.. Sarih, bu haberin sihhati
hakkinda herhangi bir yorumda bulunmamistir.

3 Ramazan Efendi, age., s. 230.
3 A'raf, 7/8.
40 Sabdni, el-Bidaye fi usdli'd-din, s. 92, trc. Bekir Topaloglu, Ankara 1991.
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Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak sunlari syleyebiliriz ki; genelde akait kitaplarimizda kiyamet giiniin-
de amellerin tartiimasinin hak oldugu kisaca ifade edilmis; bu konudaki hadisleri ayrintili bir
sekilde ele alarak delillendirme yoluna pek gidilmemistir. Bunun ana sebebi, konuyla ilgili
ayetlerin yeterli gorilmesi olabilir. Bununla birlikte zaman zaman hadislere miracaat edenler
de olmustur. Hatta bu konuda bazen uydurma rivayetlerin de kullanildigini gormekteyiz.

Bu ¢alisma sonunda bizim kanaatimiz odur ki; ahirette amellerin bir sekilde 6l¢tllp
tartilacag! ve inceden inceye degerlendirilecedi hususu kesin olsa da, bunun ne sekilde ger-
ceklesecegi noktasinda kesin bir sey sOyleyebilmek zordur. Her seyden dnce, bu dlnya
sartlarinda gayb aleminin sinirlari iginde yer alan &hiret hakkinda yapacagimiz her yorum
eksik kalacaktir. Bu nedenle o alemin sartlarini bilmeden, fazla ileri giderek ve bugtin kullan-
digimiz gesitli aletlere/esyalara benzeterek mizan vb. konulari agiklamamiz mimkiin goriin-
memektedir. Mizan denilen sey, gergekten de iki kefesi olan bir tarti midir, amellerin tartiimasi
icin illa da bu gibi aletlere ihtiyag var midir, tartigilabilir. Bize gére Kur'an ve Hz. Peygamber,
insanlari sorumluluga davet ederek yapilan islerden mutlaka hesaba gekileceklerini hatirlat-
mis ve bu esnada zaman zaman sembolik ifadeler kullanmistir. Bu, bir nevi anlatimda konuyu
muhatabin bilgi seviyesine indirgemek anlamina gelmektedir. insanlarin daha kolay anlama-
lari igin Hz. Peygamber bazi tesbihlerde bulunmussa da, onun asil vurgulamak istedigi husu-
sun, tesbihin dtesindeki anlam oldugunu dlstnebiliriz. Dolayisiyla, bizler igin élgme aletinin
sekli veya neye benzedigi degil, ona konu olacak amellerimizin kalite itibariyle (st dizeyde
olmasi énemli olmalidir. Zaten ayetlerde, Hz. Peygamber’in beyanlarinda ve akait kitaplarin-
da 6n plana ¢ikan ve vurgulanan, &hirette amellerin tartiimasinin hak oldugu konusudur.
Bundan 6tesi su an igin bizleri fazla ilgilendirmemelidir.

Calismamizin sonunda, yukarida zikrettiklerimizden harig, hadis kitaplarinda mizan
ile ilgili mevcut olan bazi hadislere de deginmek istiyoruz:

ala da 3 4y it G G calia 0 9 G G (e JET Gl Saall (B puda gy 5o (0 La
33all g a guall

“Mizan’a konulup da glizel ahlaktan daha agir gelen higbir sey yoktur. Giizel ahlak
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sahibi, onun sebebiyle orug tutanlarin ve namaz kilanlarin derecesine ulagir.™
Gl BIAN ) Jaal) B aua ga La ol
‘Mizan’a konulacak ilk sey, glizel ahléaktir. ™2
e OlS el U Jay JUB Ly, aSie sl e pn @3 JB alug 4ile Al a3 ¢
S sl gad e g G sl (0ss S b il a8 sl g il i gb placd) (e I3
D) e A Jpuy day B A SN Uil 8 O pal) ad) ol e ma B ey e (1399
play 4le
“Peygamber (s.a.) bir giin, ‘Sizden riiya géren oldu mu?’ diye sordu. Adamin biri
s6yle dedi: Ben s6yle bir sey gérdiim: Sanki gékten bir mizan (terazi) indi; sen ve Ebi Bekir
tartildiniz, sen Ebii Bekir'e agir bastin. Ebii Bekir ve Omer tartildi; Ebd Bekir agir geldi. Omer
ve Osman tartildi; Omer agir basti. Sonra mizan yiikseldi. Bunun iizerine biz, Hz. Peygam-
ber’in ytiziindeki hosnutsuzlugu gérdiik!™3
DNl 83 B Ay e alag dle Al Lo Al J g U caSd U @ <3 Ll Adile oo
Ol ga A6 b Ll alug dgle dl) e Al Jgey QU8B ARl gy aSalaT (19835 Jgb it
13,8 asla JUiy cpa QUSH sie g JB i 430 Jaa i aley s o)) jaall die laaf aa) S M
aag 13) bl puall die g o g £l )5 (ma al Adladi B ol Aday (A AL s cl alay s Al
Hz. Aise’den nakledildigine gére, kendisi cehennemi hatirfladiginda agladi. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber: “Nigin agladin?” diye sordu. O da sdyle cevap verdi: “Cehennemi
hatirladim da, kiyamet glinii acaba ailenizi hatirlayacak misiniz? diye agladim.” Hz. Peygam-
ber de sdyle karsilik verdi: “Ug yerde hi¢ kimse baskasini hatirlamaz: (Birincisi) mizan basin-

da; terazisi hafif mi gelecek yoksa agir mi, bunu anlayincaya kadar. (ikincisi) ‘Alin kitabi oku-
yun!4 denilip de kitabinin nerede, sag tarafinda mi, sol tarafinda mi, yoksa arkasinda mi

41 ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 211, |-V, Riyad 1409; Eb Davad, Edeb 8; Tirmizi, Birr ve Sila 62.
(Tirmizi, bu rivayetin bu vecihten garib bir hadis oldugunu séylemistir).

42 bn Ebi Seybe, age., V, 212.

43 ibn Ebi Seybe, age., VI, 176, 352; Ebd Davdd, Stinnet 9; Tirmizi, Riiya 10. (Hasen-sahih bir
hadis oldugunu ifade etmistir.)

4 Hakka, 69/19.
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oldugunu anlayacadi, kitabin verilmesi aninda. (Ugiinciisii) sirat, cehennemin éniine konul-
dugu anda.™s

wa s il glad) Moy pSilly sl y Glgsal) S A daally Gl Jhd g glagl) §lul
dile i el daa i jilly slua puall y (b s BNy 5d B3all g
‘Abdesti eksiksiz almak, imanin yarisidir; Allah’a hamd etmek, mizani doldurur.
Tesbih ve tekbir ise, gbkleri ve yeri doldurur. Namaz nur, zekat burhan, sabir isik, Kur'an
ise senin lehinde veya aleyhinde bir hiiccettir.™®

sall dual agally ga M1y slawdl G e Slay asSillg osbay daadly ¢l jual) Ciual geasadl)
Ola) cikal skl g
“Tesbih, Mizan'in yarisidir. Allah’a hamd etmek de onu doldurur. Tekbir ise,

gokle yer arasini doldurur. Orug sabrin yarisi; temizlik ise imanin yarisidir.™’

4 ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 88; Ebi David, Siinnet 28.
4 bn Méce, Taharet 5; Nesal, Zekat 1.
47 Ma’'mer b. Rasid, el-Cami’, X, 296, Beyrut 1403.

143



Dr. Bekir TATLI

Bibliyografya

Ahmed,Ebd Abdillah ibn Hanbel es-Seybani (v. 241), Miisned, I-VI, Misir ts.
Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar1 S6zIiigdi, istanbul 2006.

Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu'fi (v. 256), Sahihu'-Buhéri, I-VII, Beyrut
1410/1990.

Ebd David, Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani (v. 275), Stinenu Ebi Davad, I-11l, Beyrut
1409/1988.

Eb{ Hanife, imam A'zam Nu'man b. Sabit (v. 150), el-Fikhu'l-Ekber (NesefTnin Akéid'i ile
birlikte), istanbul 1988.

--------------- , el-Vasiyye (Imam-1 Azam’in Bes Eseriiginde, gev. Mustafa Oz), istanbul 1992.
Ebd Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isbehani (v. 430), Hilyetu'l-eviiya, I-X, Beyrut 1405.
Haris, ibn EbT Usame (v. 282), Miisned, -1, Medine 1413/1992.

ibn Ebi Asim, Ebd Bekr Ahmed b. Amr b. Ebi Asim es-Seybanf (v. 287), es-Siinne, I-I1, Bey-
rut 1400.

ibn Ebi Seybe, Eb(i Bekr b. Abdillah b. Muhammed el-K(iff (v. 235), Kitabu'l-musannef fil-
ehadis ve'l-asér, 1-VIl, Riyad 1409.

ibn Hacer, Ebd'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalanf (v. 852), Tehzibu't-Tehzib, I-XIV,
Beyrut 1404/1984.

--------------- , Takribu't-Tehzib, Riyad, 1416.

ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bsti (v. 354), Sahih, I-XVIII,
Beyrut 1414/1993.

ibn Mace, Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v. 273), Siinenu ibn Méce, I-II, Kahi-
re ts.

ibn Mende, Muhammed b. ishak b. Yahya b. Mende (v. 395), el-iman, I-I1, Beyrut 1406.
Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla [slam Akaidi ve Kelam’a Giris, istanbul 1993.
Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sézliigii, Ankara 1992.

Ma’mer b. Rasid el-Ezdi (v. 151), el-Cami’, (Abdurrezzak'in el-Musannef adli eserinin sonun-
da) I-II, Beyrut 1403.

144



Ehl-i Siinnet Akait Kitaplarinda Kullanilan Mizan ile ligili Hadisler

Miislim, Eb{'l-Huseyn Muslim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisabdri (v. 261), Sahihu Miislim, |-
V, Beyrut, ts.

Nesefi, Akaid, (Eb( Hanife'nin el-Fikhu’l-Ekber isimli eseriyle birlikte), istanbul 1988.
Ramazan Efendi, Serhu Serhi Akéid, Matbaa-i Amire, ts.
Riyani, Ebd Bekr Muhammed b. Har{in er-Rlyani (v. 307), Miisned, I-Il, Kahire 1416.

Sabni, Nureddin Ahmed b. Mahmud (v. 580/1194), el-Bidaye fi usali'd-din, trc. Bekir
Topaloglu, Ankara 1991.

Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, (MUellifi belli degil), thrc. M. Nasiruddin el-Elbani, Beyrut 1392.
Sakir, Ahmed Muhammed, Siinenu’t-Tirmiznin tahkik ve serhi, |-V, Beyrut ts.

Taftazani, Sa'duddin Mes'tid b. Omer (v. 797/1395), Serhu’l-Akaid, trc. Siileyman Uludag,
istanbul 1991.

Tahavi, Eb( Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Misri el-Haneff (v. 321/933), el-
Akidetii’t-Tahaviyye, Beyrut 1414/1993.

Tatli, Bekir, Hadis Teknigi Aisindan Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesi'ne Yansimalari (Basil-
mamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005.

--------------- , Cibril Hadlisi ve islam Diistincesine Yansimalari, Adana 2009.

Tirmizi, Eb( is& Muhammed b. Is& b. Sevre (v. 279), el-Camiu's-Sahih (Stinenu't-Tirmizi),
thk. Ahmed Muhammed $akir, I-V, Beyrut ts.

Ugur, Miicteba, Hadis Terimleri Sézliigi, Ankara 1992.

145



The Narrations about “Mizan” (Balance) Used
in Books of Belief o f Ahl Al Sunnah.

Citation/©- Tatli, B. (2007). The narrations about “Mizan” (Balance) used in
books of belief of Ahl Al Sunnah. Cukurova University Journal of Faculty of
Divinity 7 (2), 133-146.

Abstract- We know that all people will be crossed-examine from their good
or bad works in the world in the day of resurrection of the death. One of the
subjects about this period is ‘mizan” which is thought that it will be used for
balancing of the works. As a word, mizan means balance. In books of belief
of Ahl Al Sunnah the scholars explain some opinions about the subjects of
mizan and its essence. And we are interesting for narrations/ahadiths of
Muhammad last Prophet (p.b.u.h.) about mizan and their effects in books of
belief. In this article we will search these narrations and examine theirs
situation in point of truth in the earliest books about Ahl Al Sunnah belief.

Key Words- Hadith/narration, mizan, balance, doomsday, calculation,
weigh of the works.



Takdim al-Musnad ilayh (Ma Ana Qultu) to Ali al Qoushgi:

Achievement and Study

Dr. Musa ALP’ Al i a2

Citation/©- Alp, M. (2007). Takdim al-Musnad llayh (Ma Ana Qultu) to Ali al Qoushgi:
Achievement and Study. Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 7 (2), 147-168.
Abstract-:This study aims an achievement and the study of a article "<t Ui G to Al al
Qoushgi the linguistic scientist of Turkish origin who lived in the fifteenth age in the time of
Fatih Sultan Mohamed. We verified the thesis from two copies two manuscripts in Istan-
bul/Turkey in the al Stileymaniye library. He has covered on al Qoushgi in this article what
he benefits or does not benefit a speech "<t Ui G in detail. He tried to explain the relation
between the speech and the meaning with the use of the bases of logic and the philosophy
dependent on opinions Abdul Qaher al Jurjani, al Sakkaki, al Qazwini, al Taftazani and al
Sayed al Sherif al Jurjani.

Key Words- Takdimu’l-Musnad /Ieyh, Ma, Kultu; Nafy, Isbat.
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Ali Kusgu’nun Takdimu’l-Musned ileyh (Ma Ene Kultu) Risalesi:
Tahkik ve Arastirma

Atif / ©- Alp, M. (2007). Ali Kuscu'nun Takdimu'l-Musned ileyh (M4 Ene Kultu) Risalesi: Tahkik
ve Arastirma. Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2), 147-168.

Ozet- Bu Arastirma, Hicri IX. (Miladi XV.) asirda Fatih Sultan Mehmed déneminde yasamis
olan Tiirk Dilbilimcisi Ali Kusgu’nun “Takdimu’l-Musned lleyh” adli Risalesinin tahkik ve incele-
mesini hedeflemektedir. Tahkik Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan iki yazma
niishadan yapilmistir. Ali Kusgu bu risalesinde, & Ul i / M& Ene Kultu, ifadesinin filolojik ve
felsefi agiklamasini yaparak ayrintili bir sekilde yorumlamigtir. O, Abdulkahir Ciircani, Sekkaki,
Kazvini, Taftazani, Seyyid Serif Circani gibi Arap Dilbilimcilerin gériiglerinden faydalanarak
Mantiki ve Felsefi yaklasimalarla, mana ile lafiz arasindaki iliskiyi agiklamya calismistir.

Anahtar Kelimeler- Takdimu’-Musned ileyh, M4, Kultu; Nefy, [sbat



TEFSIR ANABILIM DALI IV. KOORDINASYON TOPLANTISI

DEU ilahiyat Fakiiltesi, 11-13 Mayis 2007 izmir

“llahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Tefsir Dersinin Problemlerinin tartigildigi Tefsir
Anabilim Dali Koordinasyon Toplantis'nin dérdiinciisii, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi tarafindan 11-13 Mayis 2007 tarihlerinde izmirde gergeklestirilmistir. Toplantilar
asagidaki sekilde gerceklesmistir.

11 Mayis 2007 Cuma

Saygi Durusu ve istiklal Mars! ile baslayan etkinliklerin programi asagidaki sekilde
gerceklesmistir.

Acilis Konugmalari (09:30-10:30)

ibrahim ACAR (izmir il Miftiist)

Prof. Dr. Hiiseyin ELMALI (DEU ilahiyat Fakiiltesi Dekani)

Prof. Dr. Emin ALICI (DEU Rektérii)

Paneller
1. Modern Dénemde Kur'dn Yorumu (10:30-11:30)
Oturum Bagkani: Dog. Dr. Hiiseyin YASAR

Dog. Dr. Abdiilhamit BIRISIK: Modern Dénemde Kur'an'i Farkli Yorumlamaya Sevk
Eden Amiller

Dog. Dr. Fethi Ahmet POLAT: Modern islam Diisiincesindeki Kur'an Yorumlarinin
Temel Hareket Noktalari

Dog. Dr. Mustafa OZEL: Son Dénemde Tefsire Yoneltilen Elestiriler

Dog. Dr. Sehmuz DEMIR: Bati ile Miinasebet Ekseninde Modern Dénemde Kur'an
Yorumu
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2. Kur'an’in Aydinhidinda Yasamak (15:00-17:30)

Oturum Bagkani: Prof. Dr. Litfullah CEBECI

ibrahim ACAR: Ahireti Kazanmada Diinya Hayatinin Rolii

Prof. Dr. Siileyman ATES: Kur'an'a Gére islam Toplumu

Prof. Dr. M. Kemal ATIK: Kur'an'in Isiginda Allah’a ve Evrene Karsi Vazifelerimiz
Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU: Kuran'la Cagdas Yasamak

12 Mayis 2007 Cumartesi
Kur'an ve Tefsir Ogretimi Sorunlari Anket Degerlendirme Sunumu (09:00-10:00)

Tiirkiye genelinde ilahiyat Fakiiltelerinin Tefsir Anabilim Dalindan 112 égretim ele-
mani ve ilahiyat Béliimi dérdiincii sinifindan 401 égrenci ile yapilan anketin sonuglari ve
degderlendirmeler Yrd. Dog. Dr. Muammer ERBAS tarafindan sunulmustur. Burada yiizdelik
dilimler yerine sadece degerlendirmeler ve ulagilan sonuglara yer verilecektir.

l. Grup Sorular
Kur'an-1 Kerim (Kur'an’i Kerim'in Tilavet, igerik ve Anlam Olarak Bilinmesi)
Degerlendirmeler

Kuran'i yizinden ve ezbere okuma konusunda dgrenciler kendilerini belli dlglide
yeterli gorirken, bu hususu égretim elemanlari yetersiz bulmaktadirlar. Miifredat olarak
Kurdn'dan yaptirilan ezber miktarini hem &égrenciler hem de égretim elemanlari yetersiz
bulmaktadirlar.

Ezber tercihinde dgrenciler ve dgretim elemanlari ayni kanaattedirler. Ogretim ele-
manlari ve d@renciler klasik sure veya asir ezberleme tarzinin yani sira akaid, fikih vb.
konulara referans olan ayetlerin ezberletiimesi goriislini de benimsemektedirler. Kur'an-i
Kerim derslerinde yaptirilan ezberler ile meal ve tefsir derslerine ait miifredat arasinda
irtibat kurulmas uygun olacaktir.

Ogretim elemanlari ve dgrencilerin ortak kanaati olarak égrenciler; a. Aradiklari ko-

nu ile ilgili Kur'én’da bir ayet olup olmadigini bilmiyorlar, b. Muhteva olarak surelerin igerigi-
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ni bilmiyorlar, ¢. Kuran'dan ayet bulmaya yarayan eserlerden de yeterince istifade edemi-
yorlar.

Ogrencilerimizin cogu Kur'an ayetleri okundugunda bunlari yeterince anlamamakta-
dirlar. “Kur'dn okumak” tabirinden dgrenciler ve 6gretim elemanlari blyik dlglide manasini
ve muhtevasini bilerek okumayi anlamaktadirlar. Ogrencilerin aksine 6gretim elemanlari
“Mealinden okumay!” “Yalnizca Arapgasindan okumaya” tercih etmektedirler. Kur'an'i an-
lamadan okumanin degderi hakkinda 6gretim elemanlari olumlu, 6grenciler ise olumsuz bir

kanaat i¢indedirler.

Ogretim elemanlari ve égrencilerin ortak kanaati olarak; a. Ogrenciler mevcut meal-
lerden biiyiik Olgiide istifade etmektedirler, b. Meal tercihleri biiyiik dlgiide parantezli ve
dipnotlu meallerden yanadir. Bunda, yakin dénemde ¢ikan ve oldukga tutulan Muhammed
Esed’e ait mealin etkisi oldugu dlsdnlebilir.

Meal tercihi konusunda siralama degisebilse de ilk bes sirada yer alan mealler ay-
nidir. (Sileyman ATES, Diyanet Komisyon, Hasan Basri CANTAY, Muhammed ESED,
Elmalill M. Hamdi YAZIR, Suat YILDIRIM.) Ogretim elemanlan égrencilere, daha ziyade
aciklama ve ek izahlar iceren mealleri tavsiye etmektedir. Ogrenciler, 6gretim elemanlarinin
hi¢ zikretmedigi mealleri de tercih edebilmekte ve vakif ve yayinevi dncelikli meallere de
belli bir ilgi gdstermektedir. Ogrenciler kelime esasli mealleri de tercih etmektedir. Ogrenci-
ler daha ziyade piyasada yaygin bir sekilde bulunan meallerden istifade etmektedirler.

Il. Grup Sorular
Tefsir Kaynaklari (Arapga Tefsirler, Tiirkge Tefsirler ve Konulu Tefsir Calismalari)

Degerlendirmeler

Ogrencilerin ve dgretim elemanlarinin ortak kanaati olarak égrenciler; a. Arapga tef-
sirleri tanimada yetersizler, b. Bunlardan istifade edebilmek igin gerekli olan Arapga vb.
donanimlari yetersiz, c. Bu tefsirlerden faydalanma durumlari yetersiz.

Ogrenciler Arapga tefsirler arasinda tercihte bulunurken 6gretim elemanlarina yete-
rince danistiklarini diistiniyorlar fakat hocalarl ayni kanaatte degiller. Arapca tefsir segi-
minde &gretim elemanlari bunlarin diline 6nem verirken, égrenciler miifessir ve muhtevanin

171



Dr. Burhan BALTACI

guvenirligine dnem veriyor. Ortak goriis olarak; tefsirlerin ait oldugu dénem son sirada
dikkate aliniyor. Ogrencilerin yarisindan ogu bir Arapga tefsire sahip bulunmuyor.

Ogretim elemanlari lisans diizeyinde muhtasar bir tefsire, yiksek lisans ve doktora
diizeyinde temel kaynak niteligindeki tefsirlere éncelik veriyor.

Ogretim elemanlari, dgrencilerin Tiirkge tefsirleri tanimalarini yetersiz bulurken bun-
lardan istifadelerini yeterli gérmekte, bu noktada geliskili bir gériiniim olusmaktadir. Ogren-
ciler kendilerini Tirkge tefsirleri tanima ve onlardan istifade etme konusunda yeterli gor-
mektedirler. Tirkge tefsir tercihinde, dgretim elemanlari muhtevaya énem verirken, 6grenci-
ler miifessire dncelik vermektedirler. Ortak kanaat olarak; Tiirkge tefsirlerde 6nce akademik
gruplar, sonra Diyanet tercih edilmektedir. Ogretim elemanlari tek bir akademisyeni 6ne
alirken dgrenciler s, ivil dini kesimleri buna tercih etmektedir. Ogrencilerin % 90'ni bir veya
daha fazla Tiirkge tefsire sahiptir. Ogretim elemanlari nazarinda Elmalili Hamdi YAZIR'In
meal ve tefsirinin blyUk bir dnceligi vardir.

Ogretim elemanlart; a. Arapga tefsirlerin Tiirkge'ye gevrimesine olumlu yaklasmak-
tadirlar, b. Yeni tefsir yazilmasini gerekli gdrmektedirler. Bu noktada bes tefsir projesinin
galisma, on bir projenin de duglince asamasinda oldugu anlagiimaktadir.

Ortak kanaat olarak; dgrencilerimiz konulu tefsir hakkinda yeterli bilgiye sahip degil-
ler. Bu nedenle derslerde bu alandan ne kadar istifade edildigi hususundan emin degiller.
Bu konuda ankette yazdiklari eser isimlerinin gogu konulu tefsir alaninin disinda yer almak-
tadir. Yontem olarak; éncelikle klasik ve konulu tefsir metodunun esit agirlikta olmasin,
ikinci sirada konulu tefsire a§irlik verilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Ogretim elemanla-
rinin lisanststl galismalarda konulu tefsire bakisi bazi ¢ekincelerle beraber biylk gogun-
lukla olumludur.

lll. Grup Sorular Tefsir Usulii
Degerlendirme

Temel kavramlarin bilinmesi, Kur'an ve tefsir tarihi hakkinda alt yapi ve Kur'an'i dog-
ru anlama donanimi itibariyla 6gretim elemanlari 6grencileri yetersiz bulmakta, égrenciler

ise buna katilmamaktadirlar. Ortak kanat olarak; tefsir usulli kaynaklarinin Kur'an'r anlama-
da yetersiz kaldigi distndlmektedir.
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Oncelik itibariyle usul konulari ve tefsir cesitlerinde benzer tercih gériilmektedir. (Ri-
vayet, Ictimai, Bilimsel tefsirler olmak iizere...) Ogretim elemanlari mezhebi tefsiri isari
tefsirin dniine alirken, 6grenciler isari tefsiri éne almaktadir.

Ogretim elemanlari semantige énem vermekte, fakat égrenciler bunu yeterince bil-
mediklerini diistinmektedirler. Ogretim elemanlari tarihsellik, hermenétik vb. konulara
%50'nin altinda 6nem verirken, dgrenciler yine bunlar yeterince bilmediklerini ifade etmek-
tedirler. Usul konusunda benzer eserler 6n plana gikmakla birlikte, 6grenciler kendi fakiilte-
lerindeki hocalarin eserlerinden daha fazla istifade etmektedirler.

IV. Grup Sorular Genel Tefsir Ogretimi
Degerlendirme

Ortak kanaat olarak; a. Tefsir derslerine duyulan ilgi yiksektir, b. Fakat tefsir dersle-
rinden beklenen fayda ve verim diislik bulunmaktadir.

Ortak kanaat olarak; a. ilahiyat programlarindaki tefsir derslerinin oran yetersiz bu-

lunmakta, b. islenis tarzi itibariyle mevcut tefsir derslerinin Kuran'i dogru anlama nosyonu
kazandirmada yeterli olmadigi ifade edilmektedir.

Ozel tefsir dersleri konusunda dgretim elemanlarinin hedefi, tefsir derslerini takviye
ve bir sonraki iist diizey tefsir 3renimine hazirlik yapmaktir. Ogrencilerin 6nceligi ise kendi
ihtiyag ve sorularina karsilik bulmaktir.

GALISTAY (10:30-12:30)

Asagida yer alan tartisma bagliklari ve ilgili sorular gergevesinde, yapilan anket so-
nuglari da degerlendirmeye tabi tutularak nelerin yapilmasi gerektigi tartisiimistir.

GALISTAY TARTISMA BASLIKLARI

l..  Grup Sorular: Kur'an-1 Kerim

1. Kuran'l ylzinden okuma ve ezberleme konusundaki yeterliik baglaminda
Kur'an-1 Kerim dersleriyle Tefsir dersleri arasinda iliski kuruimasi hakkindaki goriis ve
onerileriniz.

2. Ogrencilerin Kur'an'l muhteva olarak bilme, aradiklari konularda ayet bulma ve
bu yonde hazirlanan eserlerden istifade edebilme durumlarinin gelistiriimesi hakkindaki
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goris ve Onerileriniz.

3.

‘Kur'an okuma' tabiri baglaminda Kur'an'in mana olarak anlagilmasi, bunun de-

Geri ve dgrencilerin bu konuda gelistirilmeleri hakkindaki gérls ve 6nerileriniz.

4. Kur'an'in anlagiimasi baglaminda meallerin énemi, bunlardan istifade etme ve
tercihte bulunma durumu hakkindaki géris ve dnerileriniz.

Il.
L
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Grup Sorular: Tefsir Kaynaklari

Ogrencilerin Arapga tefsirleri tanima, bunlara bagvurabilmek icin gerekli dil vb.
donanima sahip olma ve onlardan istifade durumunun gelistiriimesine yonelik
goris ve Onerileriniz.

Tefsir derslerinde okutulmak (izere yapilan Arapga tefsir segimindeki isabet ve
bu konuda goris ve onerileriniz.

Ogrencilerin Tiirkge tefsirleri tanimasi, bunlardan istifade etmesi ve édretim
elemanlarinin tefsir derslerinde okutulmak lzere Tirkge tefsir segimindeki isa-
bet konusunda gérus ve Gnerileriniz.

Yéntem ve igerik olarak yeni Ttrkge tefsir yazimi konusundaki gorlis ve nerile-
riniz.

Konulu tefsir metodunun bilinmesi, tefsir derslerinde bu tiir eserlerden istifade
edilmesi ve yuksek lisans - doktora dlizeyinde bu tir galismalar yaptiriimasi
konusundaki gorus ve énerileriniz.

Grup Sorular: Tefsir Usulii

Ogrencilerin tefsir, te'vil, terciime vb. kavramlar, Kur'an'in mushaflasma siireci
ve tefsir tarihi konusunda yeterli diizeye ulastirimasi konusundaki goriis ve
onerileriniz.

Klasik tefsir usulli konulari ve rivayet-dirayet-isari tefsir yontemleri baglaminda
tefsir derslerinin Kur'an'l dogru anlama ve yorumlama nosyonu kazandirmadaki
yeterliligi hakkindaki gorls ve onerileriniz.

Tefsir derslerinde felsefe, sosyoloji vb. beseri bilimlerden, semantik gibi modern
yontemlerden ve tarihsellik, hermendtik gibi gagdas yaklasimlardan istifade
edilmesi hususlarinda goris ve onerileriniz.
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Tefsir derslerinde okutulan mevcut tefsir usulli eserlerinin yeterliligi ve bunlarin
gelistirilmesi hususundaki gorts ve onerileriniz.

Grup Sorular: Genel Tefsir Ogretim Yontemi

Tefsir derslerine duyulan ilgi ve bu derslerden elde edilen verimin artiriimasiyla
ilgili goris ve onerileriniz.

Tefsir derslerinde benimsenen mevcut ders isleme ydntemlerinin, Kur'an'i dog-

ru anlama ve yorumlamadaki yeterliligi ve bunlarin gelistiriimesiyle ilgili gorus
ve Onerileriniz.

Tefsir derslerini takviye amaciyla yapilan 6zel tefsir galismalariyla ilgili goris ve
oOnerileriniz.

DEGERLENDIRME (15:00-17:00)

Yukarida konu bagliklari ve sorulari yer alan ve dért grup halinde ¢alismalarini yiri-
ten calistayda yapilan tartismalar ve degerlendirmeler birlestirimis ve asagidaki sonuclara
yer verilmistir.

Kur’an-1 Kerim

1.

2.
3.
4

© N oo o

Kur'an ve Tefsir dersleri arasinda irtibat saglanmalidir.
Ezberlenen ayet ve surelerin anlagiimasi da saglanmalidir.
Belli konularda belli ayetler secilmeli ve bunlar ezberlenmelidir.

Fakilte bitinceye kadar Kur'an'in bastan sona meal-metin olarak okunmasi
saglanmalidir.

Yetistirilen 6grencilerin iyi bir 6gretici olarak yetistirimesi saglanmalidir.

Kur'an konu ve fihristlerinin tanitiimasinda internetten faydalaniimalidir.
Kur'dn'in mahiyeti ve nasil okunacagina yer verilmelidir.

Konulu mealler ve agiklamali mealler tavsiye edilmelidir.

Tefsir

1.

Arapca dersleri birinci sinifta yogunlagsmali sonraki siniflardaki tefsir derslerine
hazirlik olmalidir.

175



Dr. Burhan BALTACI

176

w

N o o &

Arapca tefsirler yaninda Tiirkge tefsirlere de yer verilmelidir.

Test teknidi ile lise yillarinda yetisen gengligin yorum yetenegi zayiftir. Yorum
yetenegi gelistirilmelidir.

Teknolojiden istifade ile tefsir kaynaklari verilmelidir.

Tiirk Halk Edebiyati ile Divan Edebiyatindan istifade edilmelidir.

DIB.nin hadiste yaptigi proje benzeri bir proje konulu tefsirde de yapilabilir.

Konulu tefsirde devam edilmelidir. Usulli hakkindaki tartismalar ise devam etti-
rilmelidir.

Ortak metinler hazirlanmal, ders disi okumalar yapiimalidir. Kitliphaneler tani-
timahdir.

Tefsir Usulii

el

© © N o o

10.
1.

Temel kavramlar net tanimlanmali ve goris birligine variimalidir.

Kur'an'i bitlinctl anlamaya gegilmelidir.

Usul komisyonlari olusturulmalidir.

Cagdas yontemler nihai yontemler degildir. Bunlarin olgunlagmasi slrece bira-
kilmalidir.

Ehl-i Kitab'in gelenekleri de bilinmelidir.

Olgunlagsmamis usul tartismalari égrencilere aktariimamalidir.

Yazilan eserler tekrar edilmemeli orijinalleri yazilmaldir.

Ulumu’l-Kur'an ve Tefsir Usulli karigtirimamalidir.

Kur'an'in vahiy kaynakli oldugu géz dniinde tutularak her tirlii ydnteme muspet
bakilimalidir.
Yeni bir tefsir usulli olusturulmalidir.

Tefsir usuliinde Kur'an't anlamaya yer verilmelidir.

Tefsir Ogretim Yontemi

1.
2.

Ogrencilerin kendilerini gelistirmelerini saglayan faaliyetler yayginlastirimalidir.

Derslere 6grencilerin katkisi saglanmalidir.
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3. Dersler dzel derslerle takviye edilmeli ve kalite ylkseltimelidir.
4. QOgretim elemanlar kendilerini yenilemelidir.

5. Derslerdeki elestiriler olumlu olmalidir.

Dilek ve Temenniler

Bu bélimde ise “Tefsir ders saatlerinin artiriimasi, Yiiksek Lisans ve Doktoraya Ki-
raat derslerinin agilmasi, Arapganin gelistirimesi igin Hazirlik Sinif'nin tekrar agiimasi”
onerileri dile getirildi. Toplantilara katkida bulunan kurum temsilcileri ile Tefsirin Tlrkiye'de
gelismesine katki saglayan profesorlere plaket takdimi ile sona erdi. Bizler de bu toplantinin
hazirlanmasina katkilarindan dolayi Prof. Dr. Hiiseyin Elmali, Prof. Dr. Omer Dumlu, Dog.
Dr. Hiiseyin Yasar, Dog. Dr. Mustafa Ozel, ibrahim Acar, Hamdi Gevher, Yrd. Dog. Dr.
Muammer Erbas, Dr. Ziya Sen, Ars.Gor. Seyfullah Efe’den olusan tertip heyetine tesekkiir-
lerimizi sunuyoruz.

Dr. Burhan BALTACI®

* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi, e-posta: baltaciburhan@hotmail.com
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