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Kur'anin Kur'an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorugturmasi

Dog. Dr. Mustafa OZTURK'

Atif / ©- Oztiirk, M. (2008). Kuran'in Kur'an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi. Gukurova Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2), 1-20.

Ozet-. Kur'an'in Kur'an'la tefsirinden s6z edildiginde, genellikle bunun gayet saglam ve saglikii bir
metot oldugu disdindlir. Bu disiinis 6zellikle giinimiizde Kur'an ve tefsirle mesgul olan birgok
mislimana ¢ok cazip géziikiir. Peki, ilmi diizeyde Kur'an’in Kuran'la tefsir metodundan séz
etmek miimkiin midir? Sayet miimkiinse bu metod Kur* an metninde verili midir? Diger bir
deyisle, s6z konusu metot, miifessirin ya da anlayip yorumlayan éznenin dirayetinden bagimsiz
nitelikte midir, yoksa onun dirayetine bagl bir keyfiyette midir? Ayrica, Kur'an’i Kur'an'dan anla-
mak, kimilerince iddia edildigi gibi, gercekten problemsiz bir anlama tarzi midir? Eger bbyleyse,
[slam’in ilk asirlarindan bugiine degin sayisiz tefsir kitabi nigin yazilmig ve onca ayetle ilgili an-
lam/yorum ihtilaflar nigin hala son bulmamistir? Tefsir sahasindaki bunca eser ve bunca ihtilaf
Kur'an'in bir mucizevi kelam olmasindan mi yoksa ilmi diizeyde hem zor hem de farkli sekillerde
anlagilabilir bir metin olmasindan mi neset etmistir? Iste bu makalede biitiin bu sorular tartisila-
cak ve sonugta Kuran'in Kur'an'la tefsirine dair genel kabul gérenden farkli bir kanaat ortaya
konulacaktir.

Anabhtar sézciikler- Kur'an, Hadis-Stinnet, Kur'an tefsiri, tefsirin kaynaklari

Giris

Kuran'in Kuran’la tefsirinden soz edildiginde, genellikle bunun gayet saglam ve sag-
[ikli bir metod oldugu disGndiliir. Bu distiniis 6zellikle glinimiizde Kur'an ve tefsirle mesgul
olan birgok misliimana gok cazip gdzikdr. Glinkli Kuran'in Kuran'la tefsiri, uzun soluklu
okuma aligkanligina sahip olmayan, hatta béyle bir aliskanlik sahibi olmaktan da dogrusu
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pek hoslanmayan sade mislimanlar igin hem Allah’in kitabini en kisa ve kestirme yoldan
anlamay, Ustelik hem de en saf ve som bigimde anlamayi vaat eder. Kaldi ki Kur'an da
kendisini mibin bir mesaj olarak takdim eder.

Elbette Kur'an miibin, yani agik ve anlasilabilir bir mesajdir. Fakat bu keyfiyet Allah’in
insanlara ydnelik temel talepleriyle ilgilidir. Daha agikgasi, Allah’'in ibadete layik tek gercek
mabud oldugu, bu fani hayatin 6tesinde ebedi bir hayat yurdu bulundugu, insanlarin diinyada
yapip ettiklerinden ahirette hesaba gekilecekleri ve amellerine gére muamele gorecekleri gibi
belli bagli konularda Kur'an’in ne dedigi gayet agiktir ve bu konularla ilgili ayetleri anlamak
icin, degil tefsir sahasinda uzman olmak, Kur'an okumaya bile hacet yoktur. Clinkli Kur'an'da
ortaya konulan temel inang ve ahlak ilkeleriyle ilgili mesajlar gelenek yoluyla kesintisiz olarak
nakledilegeldigi igin, bugiin her mislimanin i¢ine dogdugu dinyada zaten verili bulunmakta-
dir; ancak Kuran' ilmi seviyede anlayip yorumlama s6z konusu oldugunda durum farklilag-
makta ve bu noktada ciddi bir metod/usdl ihtiyaci dogmaktadir.

Peki, ilmf diizeyde Kur'an'i Kuran'la tefsir metodundan séz etmek miimkiin midir?
Sayet miimkiinse bu metod Kuran metninde verili midir? Diger bir deyisle, s6z konusu
metod, mifessirin ya da anlayip yorumlayan 6znenin dirayetinden bagimsiz nitelikte midir,
yoksa onun dirayetine bagl bir keyfiyette midir? Ayrica, Kur'an'i Kur'an’dan anlamak, kimile-
rince iddia edildigi gibi, gergekten pliriizsiiz ve problemsiz bir anlama tarzi midir? Eger boy-
leyse, islam'in ilk asirlarindan bugiine sayisiz tefsir kitabi nicin yazimis ve onca ayetle ilgili
anlam/yorum ihtilaflari nigin héla son bulmamistir? Tefsir sahasindaki bunca eser ve bunca
ihtilaf Kur'an’in bir mucizevi kelam olmasindan mi yoksa ilmi diizeyde hem zor hem de farkl
sekillerde anlasilabilir bir metin olmasindan mi neset etmistir?

Dogrusu Kur'an, teknik anlamda tefsir faaliyetine konu oldugunda gergekten zor anla-
silir bir metindir. O kadar ki Bakara 2/102, Maide 5/106-107, Hicr 15/90-91, Secde 32/5,
Necm 53/5-18 ve daha birgok ayette kastedilen manayi vuzuha kavusturmak neredeyse
imkansiz gozilkmektedir. Nitekim Ebl Ca'fer en-Nehhas (6. 338/950), Mekki b. Ebi Talib (6.
437/1045), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Eb( Hayyan el-Endelisi (8. 745/1344) gibi
bilyik alimler ve miifessirler dahi bazi ayetlerin tefsirinde ¢ok zorlandiklarini itiraf etmislerdir.
Mesela Nehhas Maide 5/106. ayeti Kur'an'in en zor anlagilan (mugkil) ayetlerinden biri olarak
nitelendirmis, Mekki b. Ebi Talib de yine Maide 5/106-108. ayetler hakkinda, “Bunlar meani
alimleri nezdinde hem irab hem mana hem de hikim yéninden en mugkil addedilen ayet-



Kur'an'in Kur'an’la Tefsiri

lerdir” demistir.! Eb Hayyan el-Endellisi ise Enfal 8/5. ayetteki kema ehraceke rabbiike min
beytike bi'l-hakk ibaresinin irabina dair on bes gorls aktardiktan ve bu gorislerden higbirinin
tatminkar olmadigini belirttikten sonra, ayetteki irab problemine gok kafa yordugunu ve riya-
sinda bir kisiyle bu ayeti miizakere ettigini sGylemistir.2

Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: En Miikemmel Tefsir Metodu(!)

Kuran'i Kur'an'la tefsir etmek ya da Kur'an'i Kur'an'dan anlamak... Bu ifade modern
dénemdeki popiiler islamci-Kuranci séylemlerin en meshur kliselerinden biridir. Ayni za-
manda bu klise ifade giinimUzde bircok misliimani Kur'an'i Kur'an'la anlayip yorumlamanin
en sahih ve saglikli tefsir yontemi olduguna da inandirmis g6ziikmektedir. Ancak hemen
belirtelim ki Kur'an'i Kur'an’'la anlayip yorumlamak, retorik ya da séylem diizeyinde oldukga
eski bir hikyeye sahiptir. Bilebildigimiz kadariyla bu hik&yenin isim babasi, Seleff diiglinceye
sistematik bir hiiviyet kazandiran ibn Teymiyye'dir (6. 728/1328). Clinkii ibn Teymiyye, “Tef-
sir metotlarinin en giizeli/en mikemmeli (ehsani turuki't-tefsir) nedir?” seklindeki bir soruya
Mukaddimetii’'t-Tefsir adl risalesinde, “Kuran’in Kuran’la tefsiridir” diye cevap vermis ve
ardindan sunu eklemistir: “Bir ayette kisa ve 6zli (mlcmel) bigimde zikredilen bir husus
baska bir ayette tavzih ve tefsir edilir. Yine bir ayette muhtasar sekilde belirtilen bir husus
baska bir ayette etraflica izah edilir.”

“Kur'an kendi kendisini tefsir eder” diye dzetlenebilecek bu gorls, ilerleyen zamanlar-
da basta ibn Kesirin (6. 774/1373) tefsir mukaddimesi olmak (izere Zerkest (6. 794/1392) ve
Suyti (6. 911/1505) gibi alimlerin Ulimu’l-Kur'an’a (Kur'an ilimleri) dair muhalled eserlerinde
de kendine yer bulmustur. Bununla birlikte, sdz konusu gériis tefsirde birincil kaide ve en
guizel yéntem olarak zikredilmesine ragmen gerek klasik dénemde Zerkesi ve Suydti gibi
alimler gerekse ¢agdas dénemde Zirkani gibi arastirmacilar bu bahisle ilgili tatminkar bir
icerik sunamamislardir. Mesela Zerkesi, “mes’ele” baslidi altinda “Kuran'i Kuran’la tefsir
etmeyi en giizel tefsir metodu olarak zikretmis, ancak bu konu kapsaminda ibn Teymiyye’nin
birkag ciimlelik ifadesini seklindeki temriz sigasiyla (Kile: Denildi/iddia edildi) aktarmanin

1 Bkz. Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, [‘rabu’-Kur'an, Beyrut 1988, II. 44; Ebi
Abdillah el-Kurtubi, el-Cami* li Ahkémi’l-Kur'an, Beyrut 1988, VI. 223.

2 Bkz. Ebd Hayyan el-Endellsi, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut 1993, IV. 457.
3 Takiyyiiddin Ion Teymiyye, Mukaddimetii’t-Tefsir, [Mecmi'u Fetévé iginde], Riyad 1398, XIII. 363.
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disinda higbir sey sdylememistir. Tefsirin temel kaynaklarini zikrettigi bdlimde ise Kur'an'in
Kuran’la tefsirinden hi¢ s6z etmemistir. Zerkesi'nin bu bdliimde verdigi bilgiye gére tefsirin
dort temel kaynagi vardir: (1) Hz. Peygamber'den gelen rivayetler; (2) Sahabenin sézleri; (3)
Arap dili; (4) Hz. Peygamberiin ibn Abbas hakkindaki, “Allah’in onu dinde derin anlayis ve
kavrayis sahibi kil ve ona tevili 6gret” duasinda ifadesini bulan ve bir bakima “makbul re’yle
tefsir’ anlami taglyan et-tefsir bil-mukteza.4

Suydti'ye gelince, mifessirin bilmesi ve takip etmesi gereken kurallar gergevesinde
bu konudan séz eden Suy(ti, isimlerini zikretmedigi alimlere atfen “Her kim ylice kitabi
[Kur'an] tefsir etmek isterse, dncelikle Kur'an'a bagvurmalidir; ¢iinkii Kur'an'in bir ayetinde
mlcmel olarak zikredilen bir husus diger bir ayette izah edilir; yine bir ayette kisaca belirtilen
bir husus bagska bir ayette etraflica zikredilir’ seklinde bir ifadeye yer vermis; ardindan miic-
mel-miibeyyen bahsinde bu konuya dair érnekler serdettigini belirtmistir.> Ne var ki Suydti
bitdn bu bilgileri dirayet kapsaminda zikretmistir. Clinkii o, Kuran'i Kur'an’la tefsir bahsinden
mustakil bir tefsir metodu olarak degil, mufessirin bilmesi ve takip etmesi gereken bir kural
olarak s6z etmistir. Kisacasi Suydti, Kur'an'in Kur'an’la tefsirini mifessirin dirayetinden ba-
§imsiz olan, dolayisiyla metinde verili bulunan bir tefsir menbal ve metodu olarak gérmemis-
tir. Buna mukabil ibn Kesir, “En giizel/miikemmel tefsir yontemi nedir?” sorusuna, ibn
Teymiyye'nin bu konuda sdylediklerini aynen tekrarlayarak cevap vermis ve ardindan su
ilging ifadeleri eklemistir:

Kuran'l Kuran'la tefsir etmekte zorlandigin takdirde siinnete bagvurman gerekir.
Clinkii siinnet Kuran'i tefsir ve tavzih eder. Nitekim imam Safil, “Rasdlullah’in verdigi her
hiikiim, Kuran'dan anladi§i manalara dayanir” demistir. [Ote yandan] Allah da séyle buyur-
mustur:

[Ey Peygamber!] Biz bu Kur'an'i sana gergekleri géstermek ve 6gretmek maksadiyla
indirdik. O halde sen de insanlar arasinda bas gésteren anlagmaziiklarda Allah’in sana bildir-
digi, 6grettigi sekilde hiikiim veresin [Nisa 4/105].

4 Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Beyrut trs., Il. 156-160; 174-175.
5 Celaliiddin es-Suydti, el-itkan fi ‘Uldmi'l-Kur'an, Beyrut 2002, I1. 695.
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[Ey Peygamber!] Bu [miisrik/kéfir] halka ynelik mesajlarimizi kendilerine agikga teblig
edesin diye sana da Kur'an’ indirdik ki belki béylece akillarini baglarina alip da imana gelirler
[Nahl 16/44].

[Ey Peygamber!] Gergekte sana bu Kuran’i o kéfirler tarafindan itiraz konusu yapilan
[Allah’in birligi, kiyamet ve ahiret gibi] gercekleri kendilerine agikga bildiresin, imana gelmek
isteyenlere de bir rehber ve rahmet olarak tebli§ edesin diye indirdik [Nahl 16/64].

iste bunun igindir ki Raslulullah, “Haberiniz olsun ki bana Kur'an ve onun bir benzeri
daha verildi” buyurmus ve “onun bir benzeri” sézlyle slinneti kastetmistir. Siinnet de Hz.
Peygamber'e Kur'an gibi vahyedilmistir. Su farkla ki siinnet Kur'an'in tilavet edildigi gibi tilavet
edilmez [vahy-i gayri metluv]. imam Safii ve diger imamlar bu konuda pek gok deliller zikret-
mislerdir ki bu delilleri serdetmenin yeri burasi degildir. ¢

Modern doneme gelindiginde, Zirkani gibi bazi arastirmacilar Kur'an'in Kur'an'la tef-
sirinden “me’sQr tefsir” (rivayet tefsiri) basligi altinda s6z etmis ve bu baglamda Kur'an'da
varit olan izahlari (hiive mé cée fi’l-kur'an) rivayet tefsirinin olmazsa olmazi olarak zikretmis-
tir. Ayrica Zlrkani Bakara 2/187. ayetteki mine’l-fecr lafzinin, daha &énce zikri gegen el-
hayti’l-ebyadu lafzini agikliyor olmasini Kur'an'in Kuran'i tefsirine drnek gdstermistir.” M.
Hiseyin ez-Zehebi ise bu konuyu tefsirin ilk ddnemdeki kaynaklari baglaminda irdelemistir.
Zehebi'ye gore sahabe devrinde tefsirin dért ana kaynag vardir ve bunlardan ilki bizzat
Kur'an metnidir. S8yle ki Kur'an metni icaz, itnab, mutlak, mukayyet, umum, husus, micmel,
mufassal gibi gesitli ifade ve Uslup 6zellikleri igerir. Bununla birlikte bir ayette micez sekilde
bahsi gegen bir husus diger bir ayette mufassal olarak belirtilir; yine kimi ayetlerde miicmel,
amm veya mutlak ifade kaliplariyla zikredilen bir husus baska ayetlerde miibeyyen, hass ve
mukayyet olarak belirtilir. Bu ylzden, tefsir faaliyetinde dncelikle Kur'an'a bagvurulimasi ve
ayni konuyla ilgili ayetlerin bitunlik iginde mukayeseli olarak yorumlanmasi gerekir.8

Bu teklife gore Kuran'in Kur'an'la tefsiri, aslinda miifessirin dirayetine ve dolayisiyla
dznelligine bagh bir keyfiyet arzeder. Nitekim Zehebi de mutlakin mukayyede, &mmin hassa,
muicmelin miibeyyene hamledilmesini Kuran'in Kur'an’la tefsiri climlesinden addeder. Yine

6  Ebiil-Fida imadiddin ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, Beyrut 1983, I. 3.
7 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilii’-‘irfan fi “Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1988, II. 12.
8 Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Beyrut trs., |. 28-29.
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0, ilk bakista birbiriyle celisik gozliken ayetleri bitlinlik i¢inde anlayip yorumlamayi ve mana
takdirinde kiraat farkliliklarini dikkate almayi da Kur'ani Kuran'la tefsir etmenin diger var-
yantlar olarak degerlendirir. Mesela, isrd 17/93. ayette gecen “zuhruf’ kelimesinin ibn
Mes'(id kiraatinde “zeheb” seklinde kargilanmasi s6z konusu kelimenin “altin” anlamina
geldigini gdsterir.

Dikkat edilirse, Ibn Kesir ve ZiirkanT'nin anlayisina gére Kuran'in Kur'an’la tefsiri as-
linda klasik rivayet tefsirinin ilk ve en énemli unsurudur. Oysa glinlimiizde Kur'an'in Kur'an'la
tefsirinden soz edildiginde, bu séz(lin delaleti Kur'an'i evvelen ve bizzat Kuran'dan anlamaya
tekabil etmektedir. Bu durum hem bir paradoksa hem de tuhaf bir ironiye yol agmaktadir.
So6yle ki Zirkani'nin ifadeleri dikkate alindiginda, hem Kur'an'in kendi kendisini tefsir ettigin-
den soz etmek hem de bunu klasik rivayet tefsirinin temel unsuru olarak zikretmek bir para-
dokstur. Buna mukabil, ibn Kesirin ifadeleri dikkate alindiginda, hem Kuran'in Kuran'la
tefsirinin en glizel ve en miikkemmel tefsir metodu oldugunu séylemek hem de siinneti tipki
Kuran gibi vahiy mahsQli sayarak nasslari tek maddeye indirgemek, dolayisiyla stinneti
savunmayim derken Kur'ancilik séyleminin ekmegine yag stirmek apagik bir ironidir.

Bu baglamda kisaca degindigimiz paradoks ve ironi lizerine gok sey sdylenebilir; an-
cak burada Ozellikle su hususu belirtelim ki Kuran'in Kuran'la tefsiri daha ziyade Selefi-
Hanbelf gelenege -ki bu gelenek Ehl-i hadisin paltosunun altindan ¢ikmistir- mensup olan ibn
Teymiyye ve ibn Kesir gibi alimlerce énemsenmis olmasina karsin bu tefsir tarzi glinimiizde
hadis, eser, rivayet gibi kavramlara son derece mesafeli durmakla maruf “Kur'ancilar’ tara-
findan benimsenmistir. Mesela, Hint Alt kitasinda Seyyid Ahmed Han'in (6.1898) “stinnet ve
hadisin otoritesini reddetmek ve salt Kur'an'la yetinmek” seklinde 6zetlenebilecek gérisleri
20. ylzyilin baslarinda Ehl-i Kur'an ekolli tarafindan daha ileri bir noktaya tasinmis, diger bir
deyisle, Ahmed Han'in dustincelerini ekstrem denebilecek fikirlerle serh eden bu ekollin
temsilcileri dini alanda Kur'an’in tek kaynak oldugunu savunmustur.

Kuskusuz bu savunu her seyden dnce siinnet ve hadisin otoritesini reddetmek anla-
mina geliyordu. BUtlin gérislerinin hasilasi, “Kur'an her bakimdan saff ve kéfidir” iddiasindan
ibaret olan Ehl-i Kur'an ekolii Kur'an'i dini ve dlinyevi konularla ilgili her seyin bilgisini muh-
tevi bir ansiklopedi gibi algiladi. Ekoliin temsilcileri Kur'an'in her bakimdan mikemmel bir

9 Zehebi, et-Tefsir ve’'l-Miifessirtn, 1. 29-30.
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kitap oldugu noktasinda ittifak etmekle birlikte sinirli sayida ayetten olusan Kuran metninin
gerek tiim fer'i hikimlere kaynaklik etme gerekse pratik hayatta her giin bir yenisi ortaya
¢ikan sayisiz problemi ¢dzme keyfiyeti hususunda goériis ayriligina diistii. Bu noktada Abdul-
lah Cekralevi (6. 1914) timeller ve tikeller agisindan Kur'an'in her tiirlli ihtiyaci karsilayacak
nitelikte oldugunu ileri sirdii. “Kur'an'da gerek farz gerekse nafile ve ibaha tiirlinden her
mesele zikredilmistir’ diyen Cekralevi, “Kuran micmel, hadisler mufassaldir” seklindeki
geleneksel gorlistin Kur'an'in beyanina ters diistiigu gerekgesiyle biisbiitiin yanlis oldugunu
savundu ve bu konuda, “[Ey Peygamber!] Sana bu Kur'an'i her seyi agiklamak igin indirdik’
(Nahl 16/89) ayetiyle istidlalde bulundu.!0

Kur'an'dan bagka bir kaynaga tesri yetkisi tanimayi sirk kabul eden ve bu gérise “Hi-
kim ancak Allah’'indir” mealindeki ayetleri mesnet gosteren ekol klasik tefsir ydntemlerini de
ise yaramaz olduklari gerekgesiyle yok hikminde saydi. Kur'an'in kendi kendini agikladigi
ve bu konuda bagka higbir kaynaga ihtiyag bulunmadi§i fikrinde 1srarci olan Ehl-i Kuran'a
gore yeterli diizeyde Arapga bilgisi Kur'an'i dogru sekilde anlayip yorumlamaya kafi idi. O
kadar ki basta Cekralevi olmak (izere ekoliin diger bazi temsilcileri namazin rekatlarina
varincaya degin furfiatia ilgili tim hiikiimleri Kur'an'dan istinbat ettiler. Mesela Cekralevi,
“Glindtiziin iki ug vaktinde [sabah ve aksam] ve bir de gecenin giindiize yakin vakitlerinde
namaz ki’ (H0d 11/114) mealindeki ayete istinaden namazin yirmi dort saatlik zaman dilimi-
ne yayllabilecek bir ibadet oldugunu ileri slirdi. Yine o, namazlarin rekatlari konusunda Fatir
35/1. ayete miracaat etti ve “GOkleri ve yeri var eden, melekleri ikiser, liger, dérder kanatli
elciler kilan Allah’a her daim hamd olsun” mealindeki bu ayeti akla seza bigimde sdyle yo-
rumladi: “Ey gok ve yer ehli! Allah’in rizasina nail olmak igin bes vakit namazinizda
elhamdiilillahi [Fatiha] okuyun. O Allah ki sizi [kiyam, kiraat, rik( vb.] alti riiknii bulunan
namaza yoneltmek igin elgi meleklerini génderir.”1! iftitah tekbirinde ellerin kulak hizasina
kaldirnimasi gerektigi hususunda, ‘[Ey Peygamber!] De ki o misriklere: Séyleyin bakalim,
eger Allah kulaklarinizi sadir, gbzlerinizi kbr eder, kalplerinizi de miihiirlerse, O’ndan baska
kim bdtiin bunlari size geri verebilir?l’ (En‘dm 6/46) mealindeki ayete miiracaat eden
Cekralevi bu ayetten de sOyle bir anlam gikardi: “[Allah’tan baska size bitlin bunlari geri
verecek] kimse olmadigina gore, namazda ellerinizi kulaklarinizin hizasina kaldirmaniz,

10 Hadim Huiseyin ilahibahs, el-Kur'aniyyan ve Sibiihtiihiim Havle’s-Siinne, Taif 1989, s. 265-270.
1 lahibahs, el-Kur'aniyyan, s. 367-368.
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gozlerinizi sada sola cevirmekten kaginmaniz ve kalplerinizde her daim Allah korkusu tasi-
maniz elbet hayrinizadir.” [Since there is no one, you had better grasp your ears in prayer,
keep your eyes from wandering and maintain the fear of God in your hearts].'2

Biitdn bu ilging yorum érneklerinden de anlagilacagi gibi, Kuran't Kur'an ile anlayip
yorumlamak, en glizel/len miikemmel yéntem olmak soyle dursun, son derece sakincali ve
istismara agik bir tefsir tarzidir. Bu noktada Ehl-i Kur'an ekoliinden aktardigimiz yorumlarin
cok ekstrem bir 6rnekleme oldugu sdylenebilir. Ancak su bir gergek ki Kur'an'in Kur'an'la
tefsiri, kesinlikle mifessirin dznelligine agik hususiyettedir. Mesela, Suyti bu konudan s6z
ederken, bir ayetteki miicmel ifadenin baska bir ayette tavzih edildigini belirtir ve bununla ilgili
olarak, viicihiin yevmeizin nédirah ila rabbihd nézirah seklindeki ayetlerin (Kiyame, 75/22-
23) hem ru'yetullahin imkanina hem de En’am 6/103. ayetteki /4 tlidrikuhu’l-ebsér ibaresinin
“Onu goremez” degil, “Onu ihata edemez” manasi tasidigina delil teskil ettigini soyler.'3

Gordildugi gibi, burada Kur'an degil miifessir konusmakta ya da Kuran'i Suydti ko-
nusturmaktadir. Daha agikgasi, hangi ayetin hangi ayeti tefsir ettigi ve hangi ayeti hangi
ayetin 1s1§inda anlayip yorumlamak gerektigi mfessir tarafindan belirlenmektedir. Nitekim
Suylti'ye gore Kiyame 75/22-23. ayetler En'am 6/103. ayetteki manayi Ehl-i Siinnet’in
ru’yetullah inancina paralel bigimde agiklamaktadir. S6yle ki bir seyin gorilebilirliginin onun
ontik ézelligine bagl olmasi ve Allah’in varligindan da stiphe duyulmamasi hasebiyle, ilgili
ayetlerdeki tasvirlerden diinya hayatindan bambagska oldugu/olacagi anlagilan ahiret haya-
tinda zat-1 iléhiyye’nin goérilmesini aklen miimkiin addeden Siinni alimlere gére En’am 6/103.
ayette gegen “idrak”, “ru’yet’ten (gormek) farkli bir mana tasir. Dolayisiyla bu ayette nefyedi-
len Allah’in gériilmesi degil ihata edilmesidir.

Ne var ki Mu'tezile tam aksi gériisil savunur. Yani En’am 6/103. ayet Mu'tezile'ye go-
re Allah’in gorileceginin degil gdriiimeyeceginin delilidir. Soyle ki Mu'tezili alimler edrake ve
digini savunur. Mesela Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) sdyle der: “ihata kelimesi ne hakiki
ne de mecazi olarak idrak anlamina gelir. Bilmezmisiniz ki Araplar ‘Sur sehri ihata et-
tilkusatti-cevreledi’ (es-sir ehata’l-medine) der; fakat ‘onu idrak etti’ demezler... Binaenaleyh

12 Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, New York 1996, s. 46.
13 Suydti, el-itkén, 11. 695.
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bu te'vil miifessirlerin te'viline aykiridir, dolayisiyla makbul degildir. llgili ayette gegen idrak
lafzini ihata manasina hamletmek caiz degildir."14

Bu baglamda Mu'tezile mutlak manada idrak ile gézle gormeyle mukayyet idrak ara-
sinda fark bulundugunu da soyler. Buna gore idrak, “basar” kelimesiyle birlikte kullanildigin-
da gbzle gormeyi ifade eder. Mutlak olarak kullanildiginda ise “erisme/yetisme” anlamina
gelir. Mesela bir kimse baska bir kimseye erisip yetistiginde edrake fulaniin fulédnen denilir.
Nitekim Allah da Yanus 10/90. ayette Firavun'un suda bogulmasiyla ilgili olarak, “Tam bo-
Julmak iizereyken..." (hatta iz edrakehiil-jarak) buyurmustur. idrak kelimesi kimi zaman
sesin ulasmasi anlamina da gelir; ama bitin bu manalar kelimenin mutlak kullaniminda
gecerlidir. Zira bahse konu kelime “g6z” ile kayitlandiginda diger btin muhtemel manalar
ortadan kalkar ve geriye sadece bir tek mana kalir: Gézle gérmek! iste bu yiizden ilgili ayet-
teki /a tidrikiihul-ebsér ibaresi, “g6zler onu ihata edemez” degil “goremez” anlamina gelir.1
Ayrica, bu ayette zat-1 ilahiyyeyi tenzih ve medh makaminda zikredilen olumsuzlama genel-
lestirilmistir. Bu demektir ki Allah’i gézle goérmek hicbir zaman ve higbir sekilde mimkin
olmayacaktr.16

Mu'tezile ru’yetullah konusundaki gériistini bu sekilde serimledikten sonra muhalifle-
rin itirazlarna da cevap verimesi gerektigini dustndr. Bu noktada yapilacak ilk is,
ru’yetullahin imkanina delil gésterilen ayetleri -ki bu ayetler Mu'tezile'ye gére mitesabihtir-
muhkem ayetlerin 1si§inda te'vil etmektir. Ehl-i Stinnet kelamcilarinin Allah’in gérilebilecegi-
ne delil gosterdikleri, viicdhun yevmeizin nadirah ila rabbihd nézirah seklindeki Kiyame
75/22-23. ayetler soyle te'vil edilir; Nazar (bakmak) ile ru'yet (gérmek) arasinda fark vardir.
Sdyle ki nazar, bir seyi gérmek maksadiyla gozii o seye yoneltmektir. Ru’yet ise gozlin gev-
rildigi seyin o anda algilanmasi, idrak edilmesidir. Nazar gdzle irtibatlandirildiginda gérme
istemini; kalple irtibatlandirldi§inda ise bilgilenme istemini ifade eder. Bu yiizdendir ki insan
kimi zaman, “Bir seye baktim ama onu géremedim” veya “GOrmek igin ona baktim” der. Bu
sOzlerin de delalet ettigi (izere biz ancak bakanin baktigini biliriz; fakat baktigi seyi goriip
gormedigini onun verdigi bilgi sayesinde &greniriz. Diger taraftan Araplar nazar kelimesine,

4 Ebi'l-Hasen Kadi Abdlilcebbar, Serhu’l-Usdlil-Hamse, Kahire 1965, s. 239-240.

15 Eb{'l-Hasen Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni fi Ebvébi't-Tevhid vel-Adl (Ru'yetii’l-Bari), ngr. Mustafa
Hilmi - Ebi’l-Vefa el-Ganimi, Kahire trs., IV. 144-145.

6 Eb{'l-Hasen Kadi Abdilcebbar, Miitesabihu’l-Kur'dn, Beyrut trs., s. 255.
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‘hosnut adamin bakis!”, “6fkeli adamin bakis!” gibi izafetlerde bulunmusglardir. Buna mukabil
ru'yet kelimesine bu tiir bir izafede bulunulmamistir. iste bu da gésteriyor ki nazar ile ru’yet
ayni sey degildir."” Eger ayni olsaydi, “Hilale baktim ama onu géremedim” (nazartii ile’l-hilal
felem erahi) diyen bir kisi, “Hilali gérdiim ve fakat gérmedim” (raeytii’l-hilél vema raeyti) gibi
tuhaf bir s6z séylemis olurdu.'8

Ru'yetullah meselesinde Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile'nin ayni ayetlerden birbiriyle taba-
na tabana zit manalar ve sonuglar gikarmasi Kur'an'in Kur'an'la tefsirinde éznenin ne denli
belirleyici oldugunu gdstermeye kafidir. Bltlin bu érneklere ragmen, bazi ayetler Kuran'
Kuran ile anlama-yorumlama imkaninin bizzat metinde verili oldugu fikrine mesnet tegkil
edecek niteliktedir. Mesela Fatiha 1/7. ayette, “Allah’in nimete eristirdikleri” diye séz edilen
kimseler, “Her kim Allah’a ve elgisine itaat ederse bilsin ki béyleleri Allah’in nimete erdirdigi
biitiin peygamberler, rablerine verdikleri itaat séziine sadakat gdsterenler, hak yolunda 6ldii-
riiliip sehit diisenler [ya da hayatlari boyunca hak ve hakikate taniklik edenler] ve fazilet
sahibi kimselerle birlikte olacaktir...” mealindeki Nis& 4/69. ayette tasrih edilir. Ne var ki bu
aclklikta érneklerin sayisini gogaltmak pek kolay degildir. Nitekim Kuran'in Kur'an ile tefsiri
baglaminda adeta standart 6rnek olarak Fatiha 1/7 ve Nisa 4/69. ayetlerin zikredilmesi de
bunun bir gdstergesi sayilabilir. Bununla birlikte, birgok ayetin ¢apraz atiflarla bagka ayetler
IsIginda izah edilebilirfigi de misellemdir. Ayrica, genelde Kur'an btinliglne, 6zelde sure
ve siyak-sibak (pasaj) butiinligiine dayanan bu izah tarzinin anlam ve yorumda isabet ora-
nini yikselttigi siiphesizdir. Mesela, birgok ayette gegen ve literal-lafzi diizeyde problematik
goziiken yudillu men yesau ve yehdi men yeséu (Allah diledigini dalalete, diledigini hidayete
sevk eder) ve benzeri ibarelere, gramatik bir oyunla, “Allah dileyeni dalalete, dileyeni hidaye-
te sevk eder” seklinde anlam vermenin cazip bir tefsir oyunu oldugunu Kur'an biitinliginden
rahatlikla anlamak mimkinddr. Yine ayni biitinlikten, ilahi mesietin (dilemek) keyfi sekilde
tecelli etmedigi, bilakis hidayetin ve dalaletin kullarin hak edisine bagli oldugu gercegini
anlamak da mimkindur.

Anlam ve yorumda bu bUtinlik dikkate alinmadigi takdirde, Kur'an'in kavram diinya-
sina vukuf sahibi olmayan pek ¢ok insan, Allah’in dilemesini -hésé— O’'nun keyfi tasarruflar-

17 Kadi Abdilcebbér, Mitesabihu’l-Kurén, s. 673.
18 Kadi Abdilcebbar, Serhii’l-Usilil-Hamse, s. 242.
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da bulunmasi, dolayisiyla insanoglunun sinirsiz ilahi iradenin elinde bir oyuncak olmasi
seklinde anlayabilir ve bdyle bir yanlig anlama neticesinde de ister istemez neyi nigin yaptigi
bilinmeyen, herhangi bir ahlaki ilkesi bulunmayan bir Tanri'yla karsi karsiya olduklari vehmi-
ne kapilabilir. Oysa gergek durum boyle degildir. “Allah diledigini saptirir/sasirtir; diledigini
dogru yola yéneltir' mealindeki ayetler, yukarida da belirtildigi gibi, gramatik bir manevrayla,
“Allah dileyeni saptirir/sasirtir; dileyeni dogru yola yéneltir” seklinde terciime etmeye de
elveriglidir. Nitekim Muhammed Esed gibi bazi meal sahipleri de s6z konusu ayetleri bu
sekilde gevirmistir. Fakat Kuran'da “Allah’in dilemesi’nden bahseden pek ¢ok ayet bdyle bir
gevirinin her zaman imkan dahilinde bulunmadigini, dolayisiyla pek isabetli olmadigini gos-
termektedir. Sonugta, s6z konusu geviri bahse konu anlama sorununu ¢ézmemektedir. Biz-
ce, “Allah diledigini saptirir; diledigini dogru yola y6neltir” seklindeki ifadeleri Kur'an biitiinli-
gu cercevesinde, “Allah mistahak gordigund saptirir; layik gordigund dogru yola yoneltir”
seklinde anlayip yorumlamak gerekir.

Ozetle, Kur'an'l kendi ig bitiinligii icerisinde anlamak 6nemlidir; fakat bu bitiinliigi
tesis etmek, anlayan/yorumlayan 6zneye aittir. Dolayisiyla Kur'an'i kendi bitiinligi icinde
anlayip yorumlamak da en nihayet bir dirayet isidir. Tam bu noktada sdyle bir paradokstan
s6z edilebilir: Kur'an'i kendi biitlinligu i¢inde anlayip yorumlamak sahih ve nesnel anlamin
kesfedilmesine katki saglamakta, ama s6z konusu bitinligin yorumcu tarafindan inga
edilmesi ister istemez znellik riskine yol agmaktadir. Nitekim islam diisiince tarihinde birbiri-
ne muhalif firka ve mezheplerden her birinin kendi goriislerini Kuran'a dayandirmakta pek
zorlanmamasi, Ustelik Kur'an'a atifta bulunurken gok kere ayetler arasinda irtibat kurmus
olmasi s6z konusu 6znellik riskinin pratikteki tezahirleri olarak okunabilir.

Kur’'an’in Kur’an’la Tefsiri mi yoksa Rivayet Tefsiri mi?

Kuran'i Kur'an ile anlayip yorumlamak denilince, “rivayet tefsiri” ve/veya “tefsirde ri-
vayet metodu” ile ilgili geleneksel tanimin ilk ve en dnemli unsuru akla gelir. Clnki rivayet
tefsiri, “ayetlerin baska ayetlerle, Hz. Peygamber'in ve sahabenin sézleriyle agiklanmasi”
diye tarif edilir.!® Nitekim daha 6nce de atifta bulunuldugu gibi Zlirkani gibi bazi ¢agdas aras-
tirmacilar da “rivayet tefsiri’ni (et-tefsiru’l-me’sdr) tanimlarken ilk olarak Kur'an'in kendi ken-

19 Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, Ankara 1983, s. 228; Ali Turgut, Tefsir Uslii ve Kaynaklari,
Istanbul 1991, s. 236.
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disini izahlarindan sz etmislerdir.20 Ote yandan ibn Kesirin bu konuyla ifadeleri hatirlanacak
olursa, bir mufessir éncellikle Kuran'i bizzat Kur'an'la anlamaya calismak, bu miimkiin ol-
madi§i zaman da Imam Safi'nin tipki Kuran gibi vahiy mahsulii addettigi siinnete bagvur-
mak durumundadir.

Dikkat edilirse, bitlin bu tarifler ve izahlara gore Kur'an'i tefsir faaliyetinde 6znenin ro-
lii gok biyik dlctide kisithdir. Daha dogrusu, 6znenin bu faaliyetteki tek rolli Kuran'in kendi
kendisini tefsir beyanlarina isarette bulunmak ve eger ilgili ayetin tefsirinde bu tiir beyanlara
isaret imkani yoksa Hz. Peygamber ve sahabenin izahlarini muhtevi rivayetleri nakletmekten
ibarettir. Esasen, rivayet tefsiriyle ilgili bu geleneksel tanim, imam Matiiridinin (6. 333/944)
“tefsir” kavramina yUkledidi igerikle ortligtir niteliktedir. Ciinkii onun benimsedigi ayirima gore
tefsir, gerek Kur'an'in nizuliine gerekse Hz. Peygamber'in beyanlarina taniklik eden saha-
beye ait bir faaliyet olup “Allah adina taniklikta bulunma” diizeyinde bir kesinlik igerir. Te'vil
ise fukahaya 0zgil bir faaliyet olarak lafzin muhtemel manalarindan birini tercihten ibarettir.
Bu yiizden, te'vil mutlak dogruluk ve kesinlik vasfini haiz degildir.!

Tefsir tarihi agisindan bakildiginda, “Kur'an’in Kur'an ile anlagiimasi” aslinda 6znenin
hareket (dirayet) imkanlarini olabildigince kisitlamayi salik veren bir zihniyetin teklifidir, de-
nebilir. Nitekim bu teklifin ilk defa ibn Teymiyye tarafindan sistematik sekilde formiile edilme-
si oldukga manidardir. Glinkii Ibn Teymiyye, genelde naslarin 6zelde hadislerin zahiri anlam-
larina mutlak sadakat gostermek ve bilhassa ilahi sifatlarla ilgili ayetleri tevil etmemek gerek-
tigi fikrini benimseyen Selefiyye'ye (Ehl-i hadis) ge¢ donemde ekol kimligi kazandiran bir
figiirdiir. ibn Teymiyye'ye gére dinf alandaki en dogru istikamet basta Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) olmak Uizere Sifyan es-Sevri (6. 161/777), Leys b. Sa'd (6. 175/791), ishak b.
Raheveyh (6. 238/853) gibi diger Ehl-i hadis ulemasina ait istikamettir. Bu istikametin zaman
icerisinde Hanbelilige, ge¢ dénemlerde ise oldukga radikal bigimde Vehhabilige evrildigi
bilinmektedir. Ayrica, “Ehsanii turuki't-tefsir” seklindeki formilasyonun Mu'tezile, Cehmiyye,
Mrcie gibi mezheplerin naslari rey merkezli anlama-yorumlama tarzina alternatif olarak vaz
edildigi siiphe gétiirmez bir gergektir. ibn Teymiyye'nin Kitabiil-iman'daki su ifadeleri de
bunu teyit eder niteliktedir:

20 Zirkant, Menahiliil-rfan, 1. 12. Ayrica bkz. Halid Abdurrahman el-Akk, Usdli't-Tefsir ve
Kavaiduh, Beyrut 1994, s. 111.

21 Bkz. Eb( Mans(r el-Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, istanbul 2005, 1. 3.
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Rey ve dile dayali yorum yéntemi ehl-i bidata 6zgiidiir. Bu yiizden ibn Hanbel, ‘insan-
lar en fazla te'vil ve kiyas konusunda hata yaptr’ demistir. Nitekim bizzat gérildigi Uzere
Mu'tezile, Mircie, Rafiza ve diger bidatci firkalar Kur'an'i subjektif kanaatleri ve dil temelinde
urettikleri te'viller gergevesinde izah ediyor, tabiatiyla Nebi’nin, sahabenin, tabilinun ve blyik
islam ulemasinin ne dediklerine hig bakmiyorlar. Ayrica bu firkalar Siinnet'i, Selefin icmain
ve onlardan nakledilen gériisleri de dayanak kabul etmiyorlar. Bu firkalar sadece aklin ve
dilin verilerini esas aliyorlar. Yine onlar, rivayet tefsirlerini, hadisi ve Selefin sdzlerini bir ke-
nara itip Arap dili ve edebiyati ile kendi fikir onderlerinin telif ettikleri kelam kitaplarina itibar
ediyorlar. Bu, milhidlerce de benimsenen bir yorum ydntemidir; ¢linkii mlhidler de felsefe,
dil ve edebiyatla ilgili kitaplari esas alip tefsir, hadis ve rivayetleri biitlinlyle géz ardi ediyor-
lar. Onlar, peygamberlerin naslarindan sarf-1 nazar ederler; zira bu sézlerin onlar nezdinde
ilim degeri yoktur. Ozetle, onlar Kuran'i sirf kendi kabullerine gére yorumlarlar. Bu yorum
faaliyetinde Hz. Peygamber'in ve ashabin sozlerini rafa kaldirirlar.22

Bu ifadelerinden anlagsildigi kadariyla ibn Teymiyye ne reye, ne nazar ve istidlale, ne
te'vile ve ne de mecaza mutlak anlamda karsi ¢ikmamakta; bilakis lizum arzettiginde bunla-
rin timand pekala kullanmaktadir. Gergekte onun karsi giktigi rey, istidlal, te'vil ve mecaz
“Oteki” ya da “otekilere ait” rey, istidlal, te'vil ve mecazdir. Dolayisiyla Ehl-i hadis’in ve/veya
Selefi-Hanbeli alimlerin tefsir, te'vil ve istidlalleri dogru, tekilerin yani Cehmiyye, Mu'tezile,
Mircie gibi firkalarin tefsir ve te'villeri ise ¢odunlukla batil ya da en azindan malil ve
merduttur. Tam bu noktada Cehmiyye'nin -ki bu isimlendirme erken dénemlerde &zelde
Mu'tezile, genelde Ehl-i rey anlaminda kullaniimistir- bilhassa Ahmed b. Hanbel ve Eb( Said
ed-Darimi (6. 280/894) gibi erken dénem Selefi (Ehl-i hadis) alimlerce zindiklik ve kafirlikle
itham edildigi ve bircok Selefi alim tarafindan Cehmiyye'ye reddiye mahiyetinde mustakil
eserler yazildigi da hatirlatiimalidir.

Sonug itibariyle, gerek ibn Teymiyye ve ibn Kesir gibi Seleff &limlerin “en giizel tefsir
metodu” bashdi altinda sunduklari teklif gerekse me’sir tefsirle ilgili geleneksel tarif,
Kuran'in Kuran'la tefsirinin aslinda Selefiyye (Ehl-i Hadis) damarindan beslendidini goster-
mektedir. Ne var ki bu damar bilhassa imam Safitnin sahsinda reye karsi siinnet ve hadisin
otoritesini savunmaya caligirken, dini ahkdmin kaynagini Kuran'la sinirlandirma egilimine

2 |bn Teymiyye, Kitabii’-iméan, Beyrut 1983, s. 107.
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koz vermis gdzikmektedir. Glinkii imam S&fit var giicliyle siinneti savunmus; ancak bu
savunusunda muhaliflerinin isine yarayacak arglimanlara bagvurmustur. Daha agik bir ifa-
deyle, Safil dini kaynak hiyerarsisinde stinneti saf disi etmek isteyen zihniyete mukabelede
bulunmak isterken onu Kur'an’la 6zdeslestirme yoluna gitmis ve bu yaklasim sonugta “dini
ahk&m aslinda tek kaynak olarak Kur'an’a dayanir” fikrine zimni gegit vermistir. Nitekim tarih
boyunca Kur'an'i 6n plana gikaran tiim egilimlerin en temel referansi olan, “Biz kitapta higbir
seyi eksik birakmadik’ (mé ferratna fil-kitabi min sey’in) mealindeki ayetin (En‘am 6/38)
tefsirinde Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) sdyledikleri de imam Safitnin Kuranci egilim-
lere ister istemez katkida bulundudu iddiamizi teyit eder niteliktedir. Bu ayetteki “kitab’dan
maksadin Kur'an oldugunu, dolayisiyla onun bir bakima sonsuz anlam potansiyeline sahip
bulundugunu savunan Razi, imam Séfit'ye atfen sunlari sdylemistir:

Anlatildigina gére $&fiT (r.a.) Mescid-i Haram'da oturup, “Bana ne hakkinda sorarsaniz
sorun, mutlaka o sorunuza Kur'an'dan bir cevap veririm” demis. Bunun (zerine adamin biri
cikip, “ihramli kisinin esek arisini éldirmesi hakkinda ne dersin?” diye sormus. S&fii, “O
kisiye bir sey gerekmez” diye cevap vermis. Adam, “Peki, bu cevap Allah’in kitabinin neresin-
de?” diye sormus; $&fil, “Allah Tedld, ‘Peygamber size ne verdiyse onu alin’ [Hasr 59/7]
buyurdu” diye karsilik vermis, ardindan yine Hz. Peygamber'in, “Slinnetime ve benden sonra
Hulefa-i Rasidin’in stinnetine bagl kalin” buyurdugunu zikretmis, bunun ardindan da Hz.
Omer'in, “Ihramli kimse esek ansini dldiirebilir séziinii nakletmistir.

Vahidi soyle demistir; “Zinakar Asif hadisinde bildirildigine gore Asifin babasi Hz.
Peygamber’e, “Aramizda Allah’in kitabi ile hiikmet” deyince Hz. Peygamber, “Kurban oldu-
gum Allah’a yemin ederim ki aranizda O’nun kitabi ile hikmedecegim” buyurmus ve ardindan
Asifin celde (sopa) ile cezalandirilip siirgline génderilmesine; zina ettigi kadinin da sugunu
itiraf etmesi halinde recmedilmesine hiikmetmistir. Halbuki Kur'an'da sopa ile birlikte stirgiin
cezasina dair bir hiikiim yer almamaktadir. iste bu da Hz. Peygamber'in her hiikmiiniin Al-
lah’in kitabiyla ayni oldugunu gdstermektedir.”

Ben [Fahreddin er-Razi] derim ki bu érnek dogrudur. Clnku Allah Teala, “[Ey Pey-
gamberl] insanlara yénelik mesajlarimizi kendilerine agikga beyan edesin diye sana Kur'an'i
indirdik” [Nahl 16/44] buyurmustur. Hz. Peygamber'in beyan ettigi her sey bu ayetin kapsami-
na girer. iste [buraya kadar aktarilan] drmeklerle su [iki husus] sibut bulmus olur: Kur'an;
icma, haber-i vahid ve kiyasin birer delil oldugunu ve bu ¢ yoldan birisiyle sabit olan her
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hikmiin gergekte Kur'an’la siibut buldugunu gésterir. Boylece Allah'in, “Biz kitapta higbir seyi
eksik birakmadik” beyaninin dosdogru (yesihhu) oldugu da vuzuha kavusur.23

Gelinen bu noktada denebilir ki Kur'an'in Kur'an’la tefsiri, ne bir metoddur ve ne de
anlam ve yorumda nesnellik garantisi veren bir tefsir tarzidir. Zira basta da belirtildigi gibi,
hangi ayetin hangi ayetle anlasiimasi gerektigi mifessirin dirayetine bagli bir husustur.24
Ancak ne ilging bir paradokstur ki ibn Teymiyye Kuran'i Kuran ile anlama teklifini, kendince
nesnellik adina tefsirde éznenin hareket/dirayet alanini kisittamak maksadiyla vaz etmis ve
fakat gerek gegmiste gerek giinlimlizde birgok 6rnedine sahit olunacag iizere en uguk yo-
rumlar Uretmek de maalesef yine bu tefsir tarziyla mimkin olmustur. Clnki Kuran, -Hz.
Alinin ifadesiyle-, “suskun oldugu, onu insanlar konusturdugu? igin tarih boyunca hemen
herkes hasmina karsi argliman olustururken Kur'an’i diledigi gibi konusturmustur. O kadar ki
bir mezhebin mitesabihattan saydigi ayet, diger bir mezhep nezdinde muhkem addedilmistir.
Bu tuhaf gercek Al-i Imran 3/7. ayetin tefsirinde Fahreddin er-Rézi tarafindan soyle itiraf
edilmistir:

Ummetin gogunlugu (cumhdr-i nas) nezdinde her daim gegerli olan kural sudur: [Her-
hangi bir mezhebe mensup] kimselerin kendi mezheplerine uygun disen her ayet muhkem,
kendi mezheplerine ters diigen her ayet de mltesabihtir.26

2 Fahreddin er-Razi, Mefétl‘hu’l-G‘ayb, Beyrut 2004, XII. 179.

2 Nitekim bu husus Kur'an'in Kur'an'la tefsiri lizerine doktora galismasi yapan H. Albayrak tarafindan
da, “Biz, her seyden dnce Kuran'in Kur'an'la tefsiri denildiginde, Kur'an'in miifred lafizlarinin, ter-
kiplerinin ve ifadelerinin, Kur'an'in bitunligu iginde diger ilgili Kur'an pasajlarinin yardimiyla agik-
lamasini; buna ilaveten Kur'an'daki konularin, muhataplarinin zihinlerine yerlestirmeye calistigi
kavramlarin terkibi bir yaklagimla Kur'ani bitlinlik icerisinde incelenmesini anliyoruz.” seklinde
ifade edilmistir. Albayrak bu ifadelerini daha vazih bigimde, “Kur'an en nihayet bir metindir; onu an-
layip yorumlayacak, agiklayacak olan insandir” diye de formile etmistir. Halis Albayrak, Kur'an’in
Biitinligii Uzerine: Kuran’in Kur'an’la Tefsiri, istanbul 19986, s. 43, 56. Bu paralelde bir degerlen-
dirme icin ayrica bkz. Mehmet Akif Ko, [snad Verileri Gergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyet-

leri, Ankara 2003, s. 103-107.
%5 Hz. Ali'nin bu 6zl igin bkz. ibn Halddn, Kitabii'-ber, Beyrut 1992, II. 607.
2% Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l—G‘ayb, VII. 152.
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Kur'an’i Kur’an’la Tefsir Etmenin Miimkiin ve Muhtemel Sonuglari

Kabul etmek gerekir ki “Kur'an’t Kur'an’dan anlamak” ilk bakista ¢ok cazip bir yontem
onerisi gibi gdzukir. Clnkl bu sayede Kur'an'i en kestirme, en saf ve en dogru bigimde
anlamanin mimkin oldugu dlstndltr. Ancak bu 6nerinin hesabi, sanildi§i kadar kolay veri-
lebilir degildir. Her seyden 6nce Kur'an metni salt lafiz-mana ekseninde yorumlandigi zaman
cok farkli anlam takdirlerine agik mahiyettedir. Ciinkii Kur'an'daki ifadelerin gogu zamirler,
ism-i isaretler, ism-i mevsuller gibi miiphem lafizlardan mitesekkildir. Bu durum, binlerce
ibareye farkli, hatta kimi zaman birbirine aykiri mana takdirini mimkin kilmakta ve muhtelif
anlamlar kiimesi ¢ok kere gramatik agidan da temellendirilebilir nitelikte olmaktadir. Ancak
bu durumda Kur'an'in ayni konuda birbiriyle taban tabana zit iki ayri sey soyledigi gibi bir
sonugla da karsilagiimaktadir. Mesela, Bakara 2/102. ayette gegen ve-mé (nzile ‘ale’-
melekeyni ibaresindeki “ma” edati ilgi zamiri kabul edildiginde, bu ibareden iki melege si-
hir/biyi bilgisi verildigi manasi gikmakta, ama ayni edata olumsuzluk manasi yiiklendiginde
tam tersi bir manaya ulagiimakta ve bu iki farkli manaya gore de ayetin devamindaki 6ner-
meler ¢ok ciddi olglide farklilasmaktadir. Benzer bir durum Kasas 28/68. ayetteki ma kane
lehiimii’l-hiyaratii ibaresinde de s6z konusudur. Zira bu ibaredeki m4 edati da ilgi zamiri
kabul edildiginde Mu'tezile’nin “Allah kullari igin hep iyi olan seyleri yapmak/yaratmak zorun-
dadir” anlamindaki salah-aslah teorisi hakli ¢ikmakta, edat nefy manasina hamledildiginde
ise “llahi irade karsisinda insanin irade ve tercih ézgiirliigiinden séz etme imkani yoktur’
diyen Cebriyye ve dolayisiyla “orta halli cebr” (cebr-i mutavassit) fikrini olumlayan Eg'arilik
hakli ¢ikmaktadir. Allah bu iki ayetteki “ma” edatlarini hangi manada kullandigini tasrih et-
medigine ve ayni zamanda tek bir ifadede birbirini nakzeden iki farkli mana kastetmedigine
gore Kur'an'i lafizzmana ekseninde Kuran'dan anlama teklifi gercekten ok problemlidir.
Nitekim bunun igindir ki Hz. Ali, Abdullah b. Abbas’i Haricilerle miizakereye génderirken,
“Onlarin yanina git ve fakat onlarla tartisirken Kuran'la istidlalde bulunma; ¢linkii Kur'an
cesitli anlamlara elverigli bir metindir. Sen onlarla siinnet (izerinden tartis.” demistir. Bu riva-
yetin bagka bir varyantinda da ibn Abbas, “Ey miiminlerin emiri! Ben Allah’in kitabini onlar-
dan ¢ok daha iyi biliyorum; ¢Unk( Kur'an bizim hanemize nazil oldu.” deyince Hz. Ali’nin,
“Evet, dogru soyliyorsun ama Kur'an gesitli manalar tasir. Sen bir manadan séz ederken
onlar diger/farkli bir manayi 6ne surerler. Bu yiizden, sen onlarla slinnet (izerinden tartis;
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¢linkli onlar slnnet karsisinda manevra/manipllasyon imkani bulamazlar.” diye karsilik
verdigi belirtilmigtir.2”

Kur'an'i Kur'an ile anlama faaliyetinde “mana” lafizda aranacag! igin, kimi zaman met-
nin hermendtik imkanlarini zorlamak ve onu hig konusmadi§i konularda konusturmak kagi-
nilmazdir. Nitekim Islam tefsir tarihinde kasitli veya kasitsiz olarak Kur'an' her sey hakkinda
konusturmanin sayisiz ornegine rastlamak mimkindir. Basra kadisi Ubeydullah b. el-
Hasen'in (8. 168/785) su sézleri Kur'an'i salt lafiz-mana ekseninde anlayip yorumlamanin ne
tlr sonuglar doguracagi konusunda hem gok dgretici hem de ibret vericidir: “Kur'an ihtilafa
delalet eder. ‘Kader diye bir sey yoktur’ gériisii dogrudur; ¢lnki Kur'an'da bu goriisiin daya-
nadi mevcuttur. Sinirsiz ilahi irade kargisinda insan iradesinden séz edilemeyecegi (cebr)
goriisti de dogrudur; zira Kur'an'da bu gorlstin dayanagi da mevcuttur. Her kim bu iki goriis-
ten birini savunursa isabet kaydetmis olur; ¢linkii bir ayet iki farkli anlam boyutuna sahip
olabilir ve birbirine zit iki manaya hamlolunabilir... Her kim zina eden bir kimseyi mimin
olarak nitelendirirse isabet etmis olur. Buna mukabil zinakar kafir olarak nitelendiren kimse
de isabet etmis olur. Ote yandan, ‘Zinakar ne miimindir ne kafirdir; gercekte o fasiktir’ diyen
kimse de haklidir. ‘Zinakar ne miimindir ne k&firdir; o minafiktir’ diyen kimse de haklidir.
‘Zinakar mlsrik degil, k&firdir’ diyen kimse de haklidir; keza, ‘Zinakér hem kafir hem msriktir
diyen kimse de haklidir. Glinkli Kur'an biitiin bu farkli anlamlara delalet etmektedir.”2

2 Suydti, el-itkan, |. 446; Serif er-Radi, Nehctii’l-Beldga, Beyrut 1996, s. 378.
2 jbn Kuteybe, TeVilii Muhtelefi’l-Hadfis, Beyrut 1995, s. 51-52.
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Sonug Yerine

Kanaatimce, “Kur'an’i Kur'an ile tefsir” yerine “Kur'an’i yagsayan ve yasanan Kur'an ile
tefsir’ daha isabetli bir teklif gibi goziikkmektedir. Yasayan ve yasanan Kur'an'dan maksat ise
Hz. Peygamber'in sireti ve stnnetidir. Ancak burada s6zil edilen sinnet, metinlesmis hadis-
lerden hem gok daha farkli hem de ¢ok fazla bir icermeye sahiptir. Daha agikgasi, sinnetten
maksat, Hz. Peygamber'in nesilden nesile tevatiiren nakledilen ve tarihsel tecriibede islam
{immetinin “bilyiik gelenegi’nde adeta genetik kod haline gelen miisliimanliktir. iste tam bu
noktada, Kur'an’i anlamanin asil anlami da ortaya gikmaktadir. Zira buraya kadar tartistigi-
miz anlama meselesi, Kur'an' bir bilgi nesnesi olarak teknik ve epistemik dlizeyde anlamakla
ilgilidir. Hz. Peygamber'in slnnetiyle anlamak ise anlamanin gergek mahiyetiyle, yani
Kur'an’i hayatin i¢ine katmak ve onunla hemdem olmakla ilgilidir. Aslinda her misliman igin
Kuran'i anlamanin anlami ve amaci da bundan ibaret olsa gerektir. Kuskusuz bu “olan”
degil, “olmasi gereken” anlamadir ve bu tir bir anlama, tefsir sahasinda uzman olmaya
velveya daha ¢ok tefsir ve meal okumaya bagl degildir. Nitekim muslimanlar son asirda
diger biitiin asirlardan gok daha fazla meal ve tefsir okumalarina ragmen kanimca daha iyi
musliman ol[almamistir. Yine bu tiir bir anlamada, temel ihtiyac bilgi degil, mislimanca
duyus ve hissedistir. Kaldi ki bugln bu topraklarda musliman olarak yasayan insanlarin
timi islam’in ve Kuran'in zellikle iman ve amel (ahlak) diizeyinde hangi taleplerde bulun-
dugundan az ¢ok haberdardir. Béyle olmasina ragmen muslimanligin gereklerini ifa husu-
sunda ciddi sorunlar yagsanmasi, bilgi eksikliginden ziyade, iman sahibi olmanin gerekli kildi-
g fiili performansi sergileyememe velveya bu performansin gerekli kildigi duyarlik ve
fekadarligi gdze alamama probleminden kaynaklanmaktadir.

Son olarak su hususu da 6zellikle belirtmek gerekir ki metinden -ki bu metin Kur'an bi-
le olsa- ideal bir islami hayat iiretme imkani yoktur. Clinkii pratik hayat metinden iretilmez.
Kaldi ki Kuran'dan Uretilebilecek en iyi ve en mikemmel hayat, 6zne-nesne ontolojisine
mahal verilmeksizin bizzat hayatin iginde olanca dogalligi ve gercekligiyle Hz. Peygamber ve
sahabe tarafindan yasanarak bir numune-i imtisal olarak immete hediye edilmistir. Nitekim
bu gergek erken donemlerde kimi alimlerce es-Siinnetii kadiyetin ‘ale’l-Kur'dn (Siinnet,
Kur'an’daki beyanlarin pratik hayattaki medlullerini tayin eder) seklinde dile getirilmistir. Vah-
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yin nazil oldugu dénemde Hz. Peygamber'in sahsinda en giizel sekliyle anlasilan ve yasanan
Kur'an, Gmmetin blylk gelenegi sayesinde yasayan stinnet olarak bugiine kadar gelmistir.

Oyleyse bugiin Kur'an'i gergekten anlamak igin éncelikle siinneti ve pek tabii ki sireti
hissedip yasayarak anlamak, Kur'an ile stinneti birbirinden asla ayirmamak gerekir. Nitekim
Hz. Peygamber'in “Sekaleyn” (iki blylk emanet) diye bilinen meshur hadisinde de salik
verildigi Uzere mislimanlar sadece Kuran'a degil, Kur'an'la birlikte Ehl-i Beyt'e de baglilik
gostermek zorundadir. Sia'nin ideolojik ve indirgemeci yorumu bir tarafa, Ehl-i Beyt, Kur'an’in
nizuliine en yakindan tanik olan ve ilahi kelamdaki taleplerin mucebini ideal sekliyle hayata
aktaran hane halki olduguna, sahabe nesli de basta Hz. Peygamber olmak (zere bu hane
halkindan feyz aldigina gére sonugta biitlin yollar yine slnnete ¢ikmaktadir. O halde sunu
sOylemekte beis olmasa gerektir: Yasayan Siinnet ve sirete ragmen, Kur'an'i salt Kur'an'dan
anlamayi salik vermek, Hz. Peygamber'e ragmen Kur'an'i daha iyi anlamak ve yasamak gibi
bir zimni iddiada bulunmak demektir ki bdyle bir iddiadan Allah’a siginilmasi gerekir. Vallahu
aflem.
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Interpreting Quran by Quran: An Essential Character Investigation

Citation / ©-Oztiirk. M. (2008). Interpreting Quran by Quran: An Essential
Character Investigation, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 8
(2), 1-20.

Abstract- While talking about  “interpreting Quran by Quran itself ” , it is, in
general, supposed to be a quite strong and a healthy method. Today, this way
of thinking seems to be very attractive for many muslims who are busy with
Quran and its commentary. Well but is it really possible to talk about a method
of commentary on Quran by Quran itself on a scientific level? If possible, is this
method included in the text of Quran? In an other word, does this method
mentioned above have an independent character other than the commentator
or the subject that understands and interpretes? Besides, is  ‘understanding
Quran from Quran ™ really free from problems as it is claimed so? If it is, why
have so many commentary books been written and why couldn * t many
conflicts of meaning/comment about many verses be ended? Is it all because
Quran is a miracle book or a text which can be understood either with great
difficulty and in different manners that there are so many works and so many
conflicts on commentary field? Here in this article we will discuss all these
questions and as a conclusion we will declare an opinion other than the agreed
one about commentary of Quran by Quran itself.

Key words- Quran, Hadlith-Sunnah (traditions of prophet Muhammad), interpre-
ting of the Quran, the sources of tafsir



Sunnet'e Bagliigi ve Bazi Kritik Olaylardaki
Dikkat Cekici Durumu Agisindan Hz. Osman

Yrd. Dog. Dr. Bekir TATLI"

Atif / ©- Tatl, B. (2008), Stinnet'e Baghligi ve Bazi Kritik Olaylardaki Dikkat Cekici Durumu Agl-
sindan Hz. Osman. Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2), 21-57.

Ozet- Halifeligi déneminde zaman zaman ézellikle deviet idaresindeki bazi tasarruflari yiiziinden
elestiri oklarini kendisinde toplayan Osman b. Affan, bazi muhalifleri tarafindan Hz. Peygamber
zamaninda sergilemis oldugu kimi tutum ve davraniglar sebebiyle de tenkit edilmistir. iste bu
calismada, Hz. Osman’in ii¢ 6nemli olaydaki tutumu yani Bedir savaginda bulunmayisi, Uhut
savaginda bozguna ugrayarak diisman ordusundan kagan Miisliimanlardan biri olugu ve Ridvan
bey’atina katilmayisi hakkinda kendisine yoneltilen elestirilerin rivayetlerdeki kaynaklari ortaya
konulmakta ve bunlar senet ve metin agisindan degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Anahtar Kelimeler- Halife Osman b. Affan, Bedir Savasi, Uhut Savagi, Ridvan bey’ati, Siinnet,
hadis.

§8§
Girig

Bu calismamizda, ncelikle islam’in Gigiincii halifesi Osman b. Affan’dan gelen riva-
yetleri incelemek suretiyle, onun Peygamber ve Siinnet anlayisini tespit etmek ve hemen
akabinde 6zellikle Bedir ve Uhut savaslari ile Bey'atu'r-ridvan’'daki dikkat gekici bazi davra-
niglarini irdelemek istiyoruz. Bunu yaparken erken dénem hadis ve islam tarihi kaynaklarinin
yani sira Miisned tiirli eserlerden de cok istifade edecegiz. Bilhassa Ahmed b. Hanbel'in bu
isimli meshur eserine miracaatla, Misnedu Osman bashgi altinda siralanan rivayetler ilgi
alanimiz dahilinde olacak fakat diger hadis kaynaklarini da miimkiin oldugunca fazla kullan-
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maya ve akabinde rivayetlerden hareketle Hz. Osman’in konumuzla ilgili durumunu yorum-
lamaya galisacagiz. Ayrica Ebl Bekr b. el-ArabP'nin (v. 543/1148), el-Avasim mine’l-kavasim
adh eseri de dzellikle Hz. Osman’a yonelik tenkitleri ele alan ve bunlara cevaplar veren,
alaninda 6nemli bir eser olup ¢alismamizda yer yer ona da temas edecegiz.!

Hz. Osman’in Rasilullah’in (s.a.) Siinneti’ne Verdigi Onem

Hz. Peygamber’e ve onun Siinnetine bagliligini dogru tespit edebilmek igin her sey-
den dnce Hz. Osman’in Rasdlullah’in sézlerine ve uygulamalarina yaklagim tarzini gérmekte
fayda vardir.

Rivayetlerden anladigimiz kadariyla Hz. Osman, hadis rivayet etmeye pek diiskiin ve
bu konuda g¢ok hevesli birisi degildir. Onun, ¢ok hadis rivayet etmekle meshur olmus
sahabeden (miiksir(n)? olmamasi da bu gorlisiimiizi destekler mahiyettedir. Ayrica bu hu-
susu ondan gelen bazi rivayetlerden de anlamamiz mimkiin goériiniyor. Nitekim Osman b.
Affan, bir defasinda abdest alirken yanindakilere, Hz. Peygamber'in s6yledigi bir hususu,
yani “glizelce abdest alip sonra da mescide girip namaz kilan kimsenin iki namaz arasindaki
glindhlarinin affedilecedine” dair tebsirini gok carpici bir sekilde hatirlatirken, diger yandan

T EDb( Bekr b. el-Arabi, Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meé&firi el-Maliki, el-Avasim mine’l-
kavasim fi tahkiki mevkifi's-sahabeti ba'de vefatin-Nebiy, Beyrut 1407. Muellif, bu kitabin 6zellikle
71-116. sayfalari arasinda kendisine yonelik elestiri noktalarini maddeler halinde siralayarak Hz.
Osman’in hakliigini savunmak amaciyla degerlendirmelerde bulunur. Konumuzu ilgilendiren kisim
16. maddede ele alinir (s. 77) ve savunmaya yénelik cevap Ibn Omer rivayetiyle verilir (s. 113-
114). Ayrica glinimiize ait bazi calismalarda da Hz. Osman’la ilgili gesitli konular ele alinarak
aragtirma konusu yapiimigtir. Bunlar arasinda hemen akla gelenler sunlardir: Hizmetli, Sabri, “Ta-
rihi Rivayetlere Gore Hz. Osman'in Oldiirilmesi’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: XXVII, ss. 149-176, Ankara 1985; Apak, Adem, “Hz. Osman’in Halifeli§i Doneminde Meydana
Gelen Siyasi Problemler ve Sebepleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler’, islém Arastirmalari-Usdl,
IV, ss. 157-170, 2005/2; Kilig, Unal, “K(ifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin Sebepleri”,
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 2, ss. 239-260, Sivas 2002.

2 Hadis tarihinde “muksir(in” denildiginde, 6zellikle binden fazla hadis rivayet eden su yedi sahabi
anlasilir: Eba Hureyre (5374 hadis), Abdullah b. Omer (2630 hadis), Enes b. Malik (2286 hadis),
Hz. Aise (2210 hadis), Abdullah b. Abbas (1696 hadis), Cabir b. Abdillah (1540 hadis), Eb(i Said
el-Hudri (1170 hadis). Bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri S6zligd, s. 329-331, Ankara 1992;
Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadlis Terimleri Sézliigd, s. 268, Ankara 1992; Aydinli, Abdullah, Ha-
dis Istilahlari Sézligd, s. 212, istanbul 20086.
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Rasdlullah’in bu mijdesini insanlara aktarma hususunda bir o kadar teredd(itlli davranmis;
sayet Kuran'daki bir ayet3 olmasaydi onu rivayet etmeyecegini acikca ifade etmistir.4

Onun rivayet hususundaki tereddlidlini ve titizligini gosteren bu olayin bir baska anla-
timi soyledir:

Hz. Osman’in kélesi Humrans anlatiyor: “Osman, Misliman oldugundan beri her giin
bir defa olmak (izere guslederdi. Bir giin namaz igin ona abdest suyu koydum. Abdest alinca
sOyle dedi: ‘Ben size, Rasdlullah’tan (s.a.) duydugum bir hadisi sdylemek istedim; sonra
bana, onu size sdylememek daha uygun geldi.” Bunun iizerine el-Hakem b. Eb7'l-As® dedi ki:
‘Ey mi'minlerin emiri! Eger hayirli bir sey ise, onu alinz; yok eger ser ise, ondan sakiniriz!’ O
zaman (Osman) sdyle devam etti: ‘(Peki) onu size anlatacagim. Rasdlullah (s.a.) bu sekilde
abdest aldi; sonra da sdyle buyurdu: “Kim béyle abdest alir, bunu giizelce yerine getirir,
sonra namaza kalkip onun da rukdlarini ve secdelerini tam olarak yaparsa; onun bu namazla
diger namaz arasindaki glindhlari -bliy(ik giinah iglemedikge- affedilir.””

3 Hz. Osman’in kastetti§i ayet iimin gizlenmesini kinayan, Bakara, 2/174. ayeti olmalidir: “Allah’in
indirdigi kitaptan bir seyi gizleyip onu az bir paha ile degigenler yok mu, iste onlarin yiyip de karin-
larina doldurduklari, atesten baska bir sey degildir.”

4 Ahmed, EbG Abdillah ibn Hanbel es-Seybani, Misned, 1, 57, no: 400, I-VI, Misir, ts. Miisned’in
muhakkiki Suayb el-Arnavt, bu hadisin isnadinin Buhéari ve Mslim’in (Seyhayn) sartlarina gére
sahih oldugunu soyler. (Bkz. Miisnedu'-imém Ahmed bn Hanbel, 1, 463, |-, thk. Suayb el-
Arnav(it, Beyrut 1993/1413.) Bu rivayet igin ayrica bkz. Rabi b. Habib, Miisned, s. 56, no: 101,
Beyrut 1415; Malik, Ebl Abdillah Malik b. Enes, Muvatta, 1, 30, no: 59, I-Il, Misir ts.; Abdurrezzak,
EbG Bekr ibn Hemmam, Musannef, |, 45, no: 141; Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-
Cu'fi, Sahihu'l-Buhari, Vudi 23, no: 158, thk. Mustafa Dib el-Buga, I-VII, Beyrut, 1410/1990; Mis-
lim, Eb{'l-Huseyn Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nis&bari, Sahihu Miislim, Tahéare 5, I-V, Bey-
rut ts.

5 Humran b. Eban (v. 75), Hz. Osman’in Eb(i Bekr es-Siddik zamaninda satin aldigi bir kélesi idi.

ibn Hacer'in beyanina gére sika bir kisidir. Bkz. Ibn Hacer, Eb{'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-
Askalani, Takribu't-Tehzib, s. 270, no: 1521, Riyad 1416.

6 el-Hakem b. Ebf’l-As b. Umeyye (v. 31), Hz. Osman’in amcasi ve Ebd Siifyan’in amca oglu olup,
onun hilafeti doneminde Medine’'de élmustiir. Bkz. ibn Ebi Hatim, Ebl Muhammed Abdurrahman
b. Muhammed b. idris er-Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, lll, 120, no: 555, I-IX, Beyrut 1271/1952; Zehebi,
Semsliddin Ebd Abdillah, Siyeru a’lami’n-nubela, 11, 107-108, no: 14, I-XXIII, Beyrut 1413.

7 Ahmed, Miisned, |, 67, no:. 484 (Suayb el-Arnav(t, bu hadisin “sahih li-gayrihi” mertebesinde,
isnadinin hasen ve ricalinin Asim harig sika ve Buhéri-Muslim ricalinden oldugu gérlstindedir. Bkz.
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Yine ayni 6rnek (izerindeki diger bir anlatimda halife Osman’in, Raslullah’i ne dere-
ce ince bir noktaya kadar taklit ettigini g6steren ipuglarina da sahibiz. Bu rivayette anlatildi-
gina gbre, Osman b. Affan bir giin su istedi ve getirilen suyla abdest aldi; mazmaza-istingak
yapti, sonra ylizini Ug defa, kollarini (iger defa yikadi, bagini ve ayaklarinin dstiinii meshetti,
sonra da guldi. Sonra arkadaslarina: ‘Neden gtildigim( sormayacak misiniz?’ dedi. ‘Neden
guldiiniiz ey mi’'minlerin emiri?’ diye sorduklarinda da su karsiligi verdi: ‘Rasllullah’in (s.a.)
su mevkiye yakin bir yerde su istedigini, benim aldigim gibi abdest aldigini, sonra glildigiini
ve: ‘Neden glldiigiimi sormayacak misiniz?’ dedidini, ‘Ey Allah’in Rasdlii! Sizi guldiren
nedir?’ diye sorduklarinda da su (mijdeli) karsihgr verdigini gérdim: “Muhakkak ki bir kul,
abdest suyu isteyip de yiziini yikayinca, Allah onun yiiziine isabet eden biitiin kétiilikleri
siler. Kollarini yikadiginda da béyledir, basini meshettiginde de bdyledir, ayaklarini temizle-
diginde de boyledir.”® Agikga gorildigu Uzere Hz. Osman burada, abdest alirken Hz. Pey-
gamber ne yaptiysa aynen onu tekrar etmis, yapmis oldugu davranislarina onu érnek gds-
termis, hatta o gildi diye glimistiir. Bu onun Peygamber'e (s.a.) ne derece bagli bir sahabi
oldugunun bir gdstergesidir. Bu 6rnekte Hz. Osman, tamamen sekli bir baglilik gdstererek
Hz. Peygamber'in bu davranisi nigin yaptigi konusunda akil yiriitmemis, sirf o dyle yapti
diye kendisi de yapmistir.

Yine bir defasinda, milezzin ikindi ezanini okumus, sonra Hz. Osman abdest suyu is-
temis ve abdest alarak soyle demistir: Rasdlullah’in (s.a.) séyle buyurdugunu isittim: “Kim
emrolundugu gibi abdest alir ve emrolundugu gibi namaz kilarsa, onun giinéhlar affedilir.”
Bundan sonra Hz. Osman sahabeden dort kisiyi sahit olarak gdstermis, onlar da onun séyle-
diklerine sahitlik etmislerdir.® Stiphesiz onun, séyledigine delil olarak dort sahit getirmis ol-

Miisned, 1, 521). Yine bkz. Tayalisi, Eb( David Sileyman b. David, Misned, s. 13, no: 76, Bey-
rut, ts.; Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Huseyn, Suabu’-iman, 1ll, 10-11, no: 2729, I-VIII, Beyrut,
1410.

8 Ahmed, Miisned, 1, 58-59, no: 415 (Suayb el-Arnavit bunun “sahih li-gayrihi” bir hadis ve Mislim
b. Yesar harig riclinin Seyhayn ricali oldugu kanaatindedir. Bkz. Miisned, |, 474.). Benzerleri igin
ayrica bkz. Bezzér, Eb( Bekr Ahmgd b. Amr, Miisned, Il, 74, no: 420, I-X, Beyrut-Medine 1409;
EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isbehani, Hilyetu'-eviiya, 11, 297, 1-X, Beyrut 1405; Heysemi,
Eb(’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-zevaid, |, 224, 229, 1-X, Beyrut 1407.

9 Ahmed, Miisned, 1, 67, no: 486 (Suayb el-Arnavit'a gére bu “hasen li-gayrihi” bir hadis olup, isnadi
zayiftir. Bkz. Misned, |, 522.). Yine bkz. Heysemi, Mecmau'z-zevaid, |, 224.
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masl, bir rivayetin kabul edilebilmesi igin en az dort sahit getiriimesi gerektigine inanmasin-
dan degildir. Fakat o bu davranisiyla, bu meselede ne derece diirlist oldugunu fazlasiyla
gostermek istemis olmalidir.

Cok hadis rivayet etmekten gekindiginin gdstergesi niteligindeki diger bir rivayette de
Osman b. Affan’'in, minberinde hutbe irad ederken halka soyle seslendigi ifade edilmistir:
“Size, Rasdlullah’tan (s.a.) duydugum ama sizden korktugum igin rivayet etmekten uzak
durdugum bir hadisi aktaracagim. Rasdlullah’i (s.a.) séyle buyururken isittim: “Allah Teéla'nin
yolunda bir gecelik nébet; gecesi namazla, giindiizii orugla gegirilen bin geceden daha (is-
tiind(ir."% Bu rivayetten de sarih bir sekilde anlagilmaktadir ki, Hz. Osman, Peygamber'den
(a.s.) duydugu her seyi insanlara gelisiglizel rivayet etme aliskanliginda olan bir sahabi
degildi. Kanaatimizce onun bu davraniginin sebebi, insanlarin bu tlir rivayetlerdeki mjdelere
guvenerek rehavete/gevseklige dismelerinin ve bdylece Hz. Peygamberin asil kastettigi
manadan uzaklagmalarinin dniine ge¢mektir. Yani Hz. Osman, Hz. Peygamber'i en yakindan
taniyan bir sahabi olarak, gerekli gérmedikge ondan rivayette bulunmamayi yeglemistir.

Bazen Hz. Osman’in, bir rivayeti insanlara duyurmama konusunda, baz kisileri ikaz
ettigi de olmustur. Bunun bir érnegi su rivayettir:

Hz. Osman, Ibn Omer'e: “insanlar arasinda hiikiim ver (kadilik yap)” dediginde o: “Ne
iki kisi arasinda hiikiim veririm, ne de iki kisiye imamlik ederim! Rasdlullah’in (s.a.): “Kim
Allah’a siginirsa, (gergek) siginilacak yere siginmis olur.” buyurdugunu isitmedin mi?” diye
karsilik verdi. Hz. Osman da ona: “Evet!” diye cevap verdiginde ibn Omer: “Siiphesiz ben
Allah’a siginiyorum!” dedi. Bunun (izerine Hz. Osman onu bagisladi ve: “Bunu kimseye ha-

10 Ahmed, Miisned, |, 61, no: 433 (Suayb el-Arnavdt, bu hadisin “hasen” derecesinde ve isnadinin
zayif oldugunu sdylemistir. Bkz. Miisned, |, 488.). Ayrica bkz. Tayalisi, Miisned, s. 15, no: 87;
Ahmed, age., |, 64, no: 463; ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinenu ibn
Mace, Cihad 7, no: 2766, I-Il, Kahire ts.; Taberéni, Ebd'l-K&sim Sileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-
kebir, 1, 91, no: 145, I-XX, Musul 1404/1983; Hakim, Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah en-
Nisabri, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, I, 91, no: 2426 (Miellife gore bu hadisin isnadi Buhari ve
Muslim'in sartlarina goére sahih oldugu halde onlar bunu tahric etmemislerdir.), I-IV, Beyrut,
1411/1990; Beyhaki, Suabu’l-imén, IV, 16, no: 4234.
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ber verme!” dedi."" Bu rivayetten anladigimiza gére Hz. Osman, bdyle bir rivayetin insanlara
haber verilmesini sakincali bulmus ve ibn Omer'i bu konuda uyarmak zorunda kalmistir. fbn
Omer'in Hz. Peygamberin bu sdziinden nasil onun anladigi manay! gikardigini kestirebilmek
zordur. Bize gre bir devlet idarecisi olarak Hz. Osman, ibn Omer'in bu tavrini devlet islerinin
duizenli olarak yerine getirilmesi agisindan hatali bulmus ve onu bu rivayeti bagkalarina duyu-
rup, onlari da ayni hataya diglirmemesi igin uyarmigtir.

Hz. Osman'’in rivayet hususundaki tereddidiini belki daha dogru bir ifade ile titizligini
gdsteren bu misallere ragmen, bir ¢ok durumda onun Hz. Peygamber'in uygulamalarindan
ornekler verdigini, onun bir konudaki gérisiinii insanlara aktardigini da gériyoruz. Bir defa-
sinda, Rebah isimli bir tbiinin evlendigi cariye baska bir kbleyle ziné etmisti. Rebah, suglari-
ni itiraf eden bu insanlari Hz. Osman’a sikayet edince o, haklarinda Allah Rasdli’'nin verdigi
kararla hikmedecegini séylemis, ¢ocugun yatak sahibine ait oldugunu belirttikten sonra
Zanilere de celde cezas! vermistir.’2 Bu rivayetten de anladigimiz gibi, Hz. Osman kendine
gelen davalarda Hz. Peygamber'in ne hiikiim verdigini dikkate almis ve kendisi de aynen onu
uygulamustir.

Hz. Osman’in, zaman zaman Peygamber'in (s.a.) yapti§i seyleri aynen yerine getirdi-
gine dair bir bagka 6rnek de cenaze gérdiigiinde ayagda kalkmasi ve buna gerekge olarak,
Hz. Peygamber'i de bir cenaze gordigl zaman ayada kalkarken gérdigUnu sdylemesidir.3

" Ahmed, Miisned, |, 66, no: 475 (Suayb el-Arnavat'a gére “hasen li-gayrihi” bir hadis olup, isnadi
zayiftir. Bkz. Miisned, |, 515.). Bu rivayetin benzeri igin bkz. Ion Sa'd, Eb(i Abdillah Muhammed el-
Basri, et-Tabakatu'l-kubrd, IV, 146, 1-VIII, Beyrut, ts.; Abd b. Humeyd, Ebli Muhammed el-Kissi, el-
Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, s. 46, no: 48, Kahire 1408/1988; Tirmizi, Ebd Isa Mu-
hammed b. isa b. Sevre, el-Camiu's-Sahih (Stinenu't-Tirmizi), Ahkam 1, no: 1322, |-V, Beyrut ts.;
ibn Hibban, Eb Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu ibn Hibban bi tertibi ibn
Balaban, 1-XVIII, XI, 440, no: 5056, Beyrut 1414/1993; Taberani, Kebir, XIl, 351, no: 13319;
Heysemi, Mevaéridu'z-zam’an ila zevaidi Ibn Hibban, s. 290, no: 1195, Beyrut ts.; a.mlf. Mecmau’z-
zevaid, X, 142; ibn Hacer, Telhisu’-habir, IV, 185, no: 2083, I-IV, Medine 1384/1964.

2 Ahmed, Miisned, |, 59, no: 416 (isnédl zayiftir. Bkz. Miisned, |, 476.), 65, no: 467 (isnédl zayiftir,
Bkz. age., |, 511.). Ayrica bkz. Tayalisi, Miisned, |, 15, no: 86; Ebl Davud, Slleyman b. el-Es'as
es-Sicistani, Stinenu Ebi Davad, Talak 34, no: 2275, I-ll, Beyrut, 1409/1988; Bezzar, Miisned, |l,
65, no: 408; Beyhaki, es-Siinenu'l-kiibré, VII, 402, no: 15108, I-X, Mekke, 1414/1994.

15 Ahmed, Miisned, |, 60, no: 426 (“Hasen li-gayrihi” derecesindedir ve isnadi zayiftir. Bkz. Miisned,
, 483.). Rivayet icin ayrica bkz. Ahmed, age., |, 64, no: 457; Makdisi, Ebd Abdillah Muhammed b.
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Kolesi Hani'in'4 anlattiina gére Osman, bir kabrin baginda durdugu zaman sakallari
Islanincaya kadar aglardi. Kendisine: ‘Cenneti ve cehennemi hatirlayinca aglamiyorsun da
(nigin) buna agliyorsun?’ denildiginde sdyle cevap verirdi: Stiphesiz Peygamber (s.a.) soyle
buyurdu: “Kabir, ahiret duraklarinin ilkidir. (Kisi) eder ondan kurtulursa, ondan sonrasi ona
g6re daha kolaydir. Eger ondan kurtulamazsa, ondan sonrasi ona gére daha zorludur.” Pey-
gamber (s.a.) yine soyle buyurdu; “Gérdtigiim highir manzara yoktur ki, kabir ondan daha feci
olmasin!5 Agikca gérdiigimuz (izere bu rivayete gére Hz. Osman’in aglamaktan kendisini
alamamasinin sebebi, konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber'den égrenmis oldugu hadisten gok
etkilenmis olmasidir.

Mescid-i Nebevi'yi genisletmek istediginde kendisine karsi ¢ikanlara da Hz. Osman,
bu fiiliyle Ras(lullah’a uymay kastettigini, onun su s6ziinden hareketle bdyle bir seye giristi-
gini séylemistir: “Kim Allah igin bir mescid insa ederse, Allah da onun igin ona benzer bir ev
inga eder.”6

Hz. Osman, en zor anlarinda bile Peygamber'e (s.a.) bagliigindan hig bir sey vyitir-
memigtir. Nitekim hayatinin son anlarinda, evi muhélifleri tarafindan muhasara altindayken
bile bu bdyle olmus; onlara soyle tepki gostererek yaptigi icraatlarda hakli oldugunu anlat-
maya galismistir: “Beni nigin oldiriyorlar? Halbuki ben Ras(lullah’i (s.a.) soyle derken isit-
tim: ‘Miisliman birinin kani ¢ durum disinda heldl olmaz: Adam ya misliman olduktan
sonra kiifre diiger; ya evilendikten sonra ziné eder; ya da birisini (haksiz yere) éld(irtir. Bunlar

Abdilvahid, el-Ehadisu’l-muhtére, |, 436, 437, no: 311, 312 (isnédlnda beis olmadi§i yorumu ya-
piimistir.), I-X, Mekke 1410; Heysemi, Mecmauz-zevaid, Ill, 27-28.

4 Eb{ Said Hani' el-Berberi Mevla Osman, saduk bir ravidir. Bkz. ibn Hacer, Takrib, s. 1018, no:
7316.

5 Ahmed, Misned, |, 63, no: 454 (Misnedin muhakkikine gére isnadi sahih bir hadistir. Bkz.
Miisned, 1, 503.). Benzer diger rivayetler igin ayrica bkz. ibn Mace, Ziihd 32, no: 4267; Tirmizi,
Zihd 5, no: 2308; Bezzar, Miisned, Il, 89-90, no: 444; Hakim, Miistedrek, |, 526, no: 1373, 1V, 366,
no: 7942; Beyhaki, Suabu’-imén, 1, 359, no: 397, VII, 352, no: 10553; a.mlf. Siinen, 1V, 56, no:
6856.

6 Ahmed, Miisned, 1, 70, no: 506 (MUslim’in sartina gore isnadi sahih bir hadistir. Bkz. Miisned, |,
533.). Ayrica bkz. Buhéri, Mesacid 32, no: 439; Muslim, Mesacid 24, 25, Zihd 43, 44; Eb( Avane,
Ya'kib b. ishak eI-isferéyTnT, Miisned, 1, 326, no: 1157, |-V, Beyrut, 1998; Beyhaki, Siinen, I, 437,
no: 4087, VI, 167, no: 11711.
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oldugunda o kisi 6ldiirlir.” Allah’a yemin ediyorum ki, Allah beni hidayete erdirdikten sonra
dinime ragmen higbir seyden hoslanmadim! Cahiliyye déneminde olsun, islam déneminde
olsun asla zina etmedim! Higbir kimseyi de éldiirmedim! Beni nigin dldlriyorlar?!"?

iste Hz. Osman, bu en zor zamanlarinda da Hz. Peygamber'in Siinnetine ve emirleri-
ne aykiri davranmadigini vurgulamis ve hakligini ortaya koymustur. Bagka bir rivayete gore
de aslinda o, Hz. Peygamber'den bu konuda, yani 6ldirilecedi konusunda bir isaret almigti
ve bu ylizden miisterihti. Evinin kusatildi§i siralarda Hz. Osman sdyle demisti: “Peygamber
(s.a.) bana bir tavsiyede bulunmustu; bu ylizden ben buna sabredecegim!™8 Evden gikip
kendisini kusatanlarla savasmasi sdylendigi zaman onun sdyledikleri de Hz. Peygamber'in
yoluna aykiri davranmaktan ne kadar gekindigini agiklar mahiyettedir. O bu teklife sdyle
karsilik vermistir: “Ben Ummeti iginde Ras(lullah’a kan dokerek hiléfet eden ilk kisi olmaya-
cagim!™9

7 Ahmed, Misned, |, 61, no: 437 (Seyhayn’in sartina gore isnadi sahih bir hadistir. Bkz. Misned, |,
491.), 63, no: 452 (Hasen bir hadistir. Bkz. age., I, 502.), 65, no: 468 (Seyhayn’in sartina gore
isnadi sahih bir hadistir. Bkz. age., I, 512.), 70, no: 509 (Seyhayn'in sartina gére isnadi sahih bir
hadistir. Bkz. age., |, 534.); a.mlf. Fezéilu’s-sahabe, 1, 495, no: 806, I-Il, Beyrut 1403/1983. Ayrica
bkz. ibn Sa'd, Tabakat, lll, 67; Eb( Davud, Diyat 3, no: 4502; Nesai, Ebd Abdirrahman Ahmed b.
Suayb b. Ali, Siinenu'n-Neséai (el-Miictebd mine's-Siinen), Tahrim 5, no: 4019, I-VIIl, Beyrut
1409/1988; a.mlf. es-Siinenu’l-kubra, 11, 292, no: 3482, I-VI, Halep 1411/1991; ibnu’l-Cardd, Eba
Muhammed Abdullah b. Ali en-Nisabari, Miintek4, s. 213, no: 836, Beyrut 1408/1988; Beyhaki,
Siinen, VIII, 18, 194; Makdisi, el-Ehadisu’l-muhtére, |, 443-444, no: 319, 490-491, no: 363.

8 Ahmed, Miisned, |, 58, no: 407 (isnédl hasendir. Bkz. Miisned, |, 468.), 69, no: 501 (isnédl
hasendir. Bkz. age., |, 531.). Ayrica bkz. ibn Ebi Seybe, Ebd Bekr b. Abdillah b. Muhammed el-
Kafi, Kitabu'l-musannef fil-ehadis ve'l-asar, VI, 515, no: 37657, I-VII, Riyad 1409; ibn Mace, Mu-
kaddime 11, no: 113; Tirmizi, Menakib 19, no: 3711 (hasen-sahih-garib bir hadistir deniyor);
Bezzar, Miisned, 1, 60, no: 402; Eb( Ya'la, Ahmed b. Ali el-Musenna el-Mevsili, Miisned, VI, 234,
no: 4805, I-XIIl, Dimesk, 1404/1984; ibn Hibban, Sahih, XV, 356, no: 6918.

9 Ahmed, Misned, |, 67, no: 481 (Munkati oldugu igin isnadi zayiftir. Bkz. Miisned, I, 519.). Benzer
diger rivayetler igin bkz. Anmed, Fezailu's-sahabe, |, 485, no: 785; Haris, ibn Ebi Usame, Miisned,
1, 898, no: 975, I-Il, Medine 1413/1992; Hatib, Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, XIV, 272, I-XIV, Beyrut, ts.; Makdisi, el-Ehadisu’l-muhtére, |, 520-521, no: 387; Heysemi,
Mecmau'z-zevaid, VI, 230. Ebl Bekr b. el-Arabi de, Hz. Osman’'in Mislimanlara karsi higbir se-
kilde harp agmadigini, asker gdndermedigini ve fitneye gétiiren bir hareket pesinde kosmadigini
hatirlatarak onu hararetle savunur. Onunla ilgili olarak ortaya atilan olumsuz degerlendirmeleri “ba-
til bir haber” ve “yalancilarin rivayetleri’ olarak niteler ve o tiir haberlere hig iltifat edilmemesi ge-
rektigi yonlinde tavsiyelerde bulunur. Bkz. el-Avasim mine’l-kavdsim, s. 72, 75.
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Bununla birlikte Hz. Osman’in, Peygamber'in (s.a.) agiklama yapmadigi bazi konular-
da akil yirlttigini de gormekteyiz. Bunun en glizel 6rneklerinden birisi, Hz. Osman’in sure-
lerin Kuran'daki sirasiyla ilgili kendisine sorulan soruya verdi§i cevabidir. ibn Abbas,
meséniden olan Enfal suresi ile, mitindan olan Berae suresini nigin birlestirdiklerini ve arala-
rina besmele koymadiklarini kendisine sordugu zaman o, Hz. Peygamber hayattayken gelen
ayetlerin ve surelerin sirasini séyledigini fakat vefat ettigi sirada bu surelerin sirasiyla ilgili bir
aciklamada bulunmadigini belirtmis; Enfal'in Medine’de ilk nazil olanlardan, Berae'nin ise
Kur'dn'in son surelerinden olmasi ve bu iki surenin igeriginin birbirine benzemesi sebebiyle
bunlari bir sure gibi degerlendirdigini ve aralarina da besmele koymadigini ifade etmistir.20
Gorliyoruz ki, Hz. Osman séz konusu iki surenin tek bir sure olup olmadigi hususunda arala-
rinda ¢ikan anlasmazliga tamamen akli muhakeme sonucu bir ¢6ziim yolu bulmustur. Hz.
Peygamber’in agiklama yapmadigi bir konuda onun akil yiriterek ¢ozim aramasi, Peygam-
ber'e bagliliginin salt sekli bir taklitten ibaret olmadiginin bir géstergesidir. Gerektiginde o,
naslarla agiklanmayan konulari kiyas vb. yollarla halletme yolunu tercih etmistir. Bu da diger
Ui halife gibi onun da gergek bir migtehit oldugunu ifade eder.

Hz. Osman’in, akil yiriiterek karara bagladigi problemlerden biri de mut'a nikahi ile
ilgilidir. Sdyle ki; haber verildigine gére Hz. Osman ile Hz. Ali, mut'a nikahinin céiz olup ol-
madi§i hakkinda ihtilafa diismusler ve Osman buna izin vermezken, Ali lehinde fetva vermis-
tir. Hz. Ali ona, Hz. Peygamber'in bu nikaha izin verdigini biliyorsun, dedigi zaman o sdyle
karsilik vermistir: “Evet ama o zaman bizler korkuyorduk!”2! Bu rivayetten anladigimiza gore
Hz. Osman, Peygamber (s.a.) ddneminde uygulanmis olsa bile mut'a nikahinin artik uygula-
namayacadi kanaatindedir. Onun bu tavri her ne kadar takriri sayilabilecek bir Stnnet'e
muhélefet seklinde gériinse de, Hz. Osman, Hz. Peygamber'in uygulamasini, hala gegerli bir

2 Ahmed, Misned, 1, 57, no: 399 (Suayb el-Arnavit'a gore isnadi zayif metni ise minker bir hadistir.
Bkz. Miisned, |, 460.), 69, no: 499 (Suayb el-Arnavit'a gére zayif bir hadistir. Bkz. Misned, |,
530.). Benzer anlatimlar igin bkz. Ebl Davud, Salét 125, no: 786; Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an 10, no:
3086; Bezzar, Miisned, I, 8, no: 344; Nesai, es-Stinenu’l-kubr, VI, 10, no: 8007; ibn Hibban,
Sahih, 1, 230, no: 43; Taberani, el-Mu'cemu'l-evsat, VII, 328, no: 7638, I-X, Kahire 1415; Beyhaki,
Suabu’l-imén, 11, 466, no: 2415; a.mif. Siinen, 1, 42, no: 2205.

21 Ahmed, Miisned, |, 61, no: 431 (isné_dl Muslim'in sartina gére sahih, ricali Seyhan ricali ve sikadir.
Bkz. Miisned, |, 487.), 97, no: 756 (Isnadi MUslim'in sartina gore sahihtir. Bkz. Miisned, I, 151).
Ayrica bkz. Mislim, Hac 158; Bezzar, Miisned, II, 62, no: 404; Beyhaki, Siinen, V, 22, no: 8664.
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Siinnet olarak algilamamis, bunu gegici olarak izin verdigi bir ruhsat olarak dlistinmiistir.
Bizce de bu bakis agisiyla Hz. Osman daha isabetli karar vermis gibi gériinmektedir. Bu olay
ayni zamanda Hz. Osman'’in, zamanin degismesiyle Hz. Peygamber zamaninda uygulanan
bir takim seylerin gecersiz hale gelebilecegini distinduginl agikga gostermektedir. Bu da
onun, Siinnet ifadesinden asil anlasiimasi gereken seyin, Peygamber’in o fiille kastettigi
mana oldugunu anladigina gtizel bir delil sayilabilir.

Hz. Osman bazen yaptidi bir hareketin dogrulugunu ikrar ettirmek icin Hz. Peygam-
ber'in de aynen dyle yapip yapmadigini karsisindakilere sormustur. Boyle yapmakla o, mu-
hataplarina konuyu daha etkili bir sekilde égretmeyi amaglamis olmalidir. Mesela bir defa-
sinda Hz. Osman, yaninda Rasdlullah’in ashabindan bir kismi oldugu halde abdest azalarini
Ucer defa yikayarak abdest almis; Ras(lullah’in da bdyle abdest aldigini gérdliniz degil mi,
diye sormus, onlar da evet diye cevap vermislerdi.22

Hz. Osman’in hutbede sdyledigi su sozler de, onun nasil bir Peygamber anlayisina
sahip oldugunun ifadeleri olsa gerektir; “Allah’a andolsun ki biz, Rasdlullah (s.a.) ile seferde
ve hazarda beraber olduk. O, hastalarimizi ziyaret eder, cenazelerimize katilir, bizimle bera-
ber savasa istirak eder ve azda-gokta bizimle (her seyini) paylasirdi. Halbuki belki de onu hig
gérmeyen bir takim insanlar bana bunu &égretiyorlar!”2 Hz. Osman’in bakis agisina gore
Peygamber (s.a.) hep onlardan biri gibi olmus, onlara destekte bulunmus, hig bir zaman
kendisini ashabindan soyutlayarak onlardan uzaklasmamistir. Anlasilan o ki, bazi insanlar
Hz. Osman’in bir kisim icraatlarindan memnuniyetsizliklerini, Hz. Peygamber’i drnek gdster-

2 Ahmed, Miisned, 1, 57, no: 404 (isnédl Seyhan'in sartina gore sahihtir. Bkz. Miisned, 1, 466.), 67,
no: 488 (Suayb el-Arnavit'un ifadesiyle isnadi kavidir. Bkz. Miisned, |, 523.). Ayrica bkz. Ebd
Avane, Misned, |, 203, no: 657; Darakutni, Eb(ll-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi el-
Bagdadi, Sinen, 1, 86, I-IV, Beyrut 1386/1966; Eb( Nuaym, el-Miisnedu’l-miistahrec ald Sahihi’l-
Imam Miislim, 1, 293, I-IV, Beyrut 1996; Beyhaki, Siinen, |, 78, 79, no: 376, 377; Heysemi,
Mecmau’z-zevaid, |, Bu rivayetteki anlatim su kaynaklarda ise soru Usldbu olmaksizin kaydedil-
migtir: $&fil, Ebd Abdillah Muhammed b. idris, Miisned, s. 16, Beyrut ts.; ibn Ebi Seybe,
Musannef, |, 17, no: 62; Mislim, Taharet 9.

2 Ahmed, Misned, |, 69, no: 504 (isnédl hasendir. Bkz. Misned, |, 532.). Ayrica bkz. Bezzér,
Muiisned, 11, 59-60, no: 401; Makdisi, el-Ehédisu’l-muhtare, 1, 480, no: 354, 481, no: 357; Heysemi,
Mecmau’z-zevaid, I, 29, VII, 228.
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mek suretiyle ifade etmek istemisler; Hz. Osman da onlarin bu tavirlarina kirginligini, onu
onlardan daha iyi tanidigini séyleyerek anlatmaya galismistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Hz. Osman, migtehit sahabilerden biri olarak nerede hangi
rivayetin sdylenmesi gerektigini ¢ok iyi bilmis; gelisi glizel bir sekilde, hatta nigin rad edildigi-
ni diisinmeksizin Hz. Peygamber'in bazi hadislerini insanlara aktaranlari uyarma cihetine
gitmistir. O higbir zaman Hz. Peygamber'e bagliligindan bir sey kaybetmemis; davraniglarin-
da daima onu énder olarak tanimistir. Bu yéniyle Hz. Osman, sahabe arasinda bizim igin en
guzel 6rneklerden biridir.

Hz. Osman’in Bedir, Uhut ve Ridvan Bey’at’'ndaki Durumu

Hz. Peygamber'in Slinneti'ne son derece bagli oldugu ortada olan Hz. Osman hak-
kinda muhalifleri tarafindan dile getirilen tenkitler de oldukga garpicidir. Simdi bu tenkit nok-
talarindan d¢lnu intiva eden rivayetlere bir g6z atmak istiyoruz:

ibn ishak'in (v. 151) Sire’sinde, Abdullah b. el-Hasen?*- en-Niifeylizs- Muhammed b.
Seleme2- Muhammed b. ishak?’- Yahya b. Abbad b. Abdillah b. ez-Ziibeyr2s- babasi
(Abbad)2°- Abdullah b. ez-Zlibeyr30 isnadiyla nakledilen bir rivayete gére Abdullah b. ez-

24 Abdullah b. el-Hasen el-Harréni, ibn ishak'in Sire’sini rivayet eden ravilerden olup bu kitapta ismi
oldukga gok gegmektedir.

% Eb( Ca'fer Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Nufeyl en-Nufeyli el-Harrani (v. 234), “sika, me’mdn,
ihticac edilir ve hafiz” bir ravi olarak bilinir. Bkz. Mizzi, Cemaluddin Eb{'l-Haccac Yusuf b. ez-Zeki
Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibu’l-Kemal, XVI, 88-92, no: 3545, I-XXXV, Beyrut 1400/1980; ibn
Hacer, Takrib, s. 543, no: 3619.

% Muhammed b. Seleme b. Abdillah el-Bahill el-Harrani (v. 191), ibn Ishak'in kitabini rivayet eden
révilerden olup “sika” olarak tanitilmistir. Bkz. lbn Hacer, Takrib, s. 849, no: 5959.

27 Mdellifin kendisidir.

% Yahya b. Abbad b. Abdillah b. ez-Zibeyr b. el-Avvam el-Medenf (v. 100°'den sonra), “sika” bir
ravidir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 1058, no: 7625.

29 Abbad b. Abdillah b. ez-Zibeyr b. el-Avvam, babasi Abdullah b. ez-Zibeyr'in halifeligi zamaninda
Mekke kadilgi gorevinde bulunmus “sika” bir révidir. Bkz. lbn Hacer, Takrib, s. 482, no: 3152.

%0 Eb{ Bekr/Ebd Hubeyb Abdullah b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam el-Kuresi el-Esedi (v. 73), Medine'de
muhécirlerden ilk diinyaya gelen sahabidir. Olimiine kadar 9 sene halifelik gorevinde bulunmus-
tur. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 506, no: 3339.
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Z(ibeyr, RasOlullah’in (s.a.) sdyle buyurdugunu isittigini sdylemistir: “Talha, Rasdlullah’a kargl
yaptigi sey (ortaya koydugu fedakarlik) sebebiyle (cenneti) hak etmistir.” Rivayet sdyle de-
vam etmektedir: “Hani insanlar (Uhut'ta) hezimete ugrayarak Allah’in Rasdli'nden uzaklas-
misti da, bir kismi el-A'vas’in3' asagi kismindaki el-Munekk&32 denilen yere varmigti. Hatta
Osman b. Affan, Ukbe b. Osman33 ve Sa'd b. Osman 3-ki bu ikisi ensardan ve Zureyk ogul-
larindandi- Medine tarafinda bir dag olan el-Cel‘ab’a® kadar kagmiglar ve orada U¢ giin
kalmislar (.04 ¢ e Jdg); daha sonra Ras(lullah’a (s.a.) ddnmislerdi. iddia ettiklerine
gore Rastlullah: 4z s g aiad 581 “Gergekten siz orada gok kaldiniz.” demistir.3

31

32

33

34

35

36

32

el-Avas (uass¥), Medine yakinlarinda, dogu istikametinde 10 kiisur mil mesafede bulunan bir
vadinin ismidir. Bkz. Yakut, Eb( Abdillah b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemu’l-buldén, 1, 223, I-V, Bey-
rut ts.; Bekri, Eb Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz, Mu‘cemu mé’s-ta‘cem, 1, 173, I-IV, Beyrut 1403.

el-Munekka (Ael)), Sam yolu lzerinde Medine ile Uhut arasinda deniz kiyisinda bir yerdir. Bkz.
Yakut, Mu’cemu’l-buldan, V, 215; Bekri, Mu‘cemu méa’s-ta‘cem, IV, 1272.

Ukbe b. Osman b. Halde b. Mahled el-Ensari ez-Zuraki, kgrdesleri Eb( Ubade ve Sa'd b. Osman
ile birlikte Bedir savasina katimig sahabilerdendir. Bkz. lbn Abdilber, Yusuf b. Abdillah b. Mu-
hammed, el-Istidb fi ma'rifetil-ashéb, lll, 1074, no: 1826, I-1V, Beyrut 1412.

Ebl Ubade Sa'd b. Osman b. Halde b. Mahled el-Ensari ez-Zuraki, daha cok kiinyesiyle taninan
bir sahabi olup Bedir savasina katilmistir. Uhut glinG ise kardesi Ukbe b. Osman ve Hz. Osman ile
birlikte kacanlar arasinda oldugu bildirilmistir. Bkz. ibn Sa'd, Tabakéat, Ill, 592; ibn Abdilber, Istiab,
I, 600, no: 947, IV, 17086, no: 3065.

el-Cel‘ab (<=ladf) Medine yakinlarindaki bir dagin ismi olup, Medine ile el-Cel'ab arasinin iki posta
mesafesi oldugu ifade edilir. Bkz. Yakut, Mu'cemu’l-buldén, 11, 154; Bekri, Mu‘cemu mé’s-ta‘cem, |,
389.

ibn ishak, Ebl Bekr Muhammed b. ishak b. Yesar el-Muttalibi el-Medeni, Siretu ibn ishak el-
musemmét bi kitabil-mubtede’ ve'l-meb'as ve'-megézi, s. 311, prg. 514, thk. Muhammed
Hamidullah, Konya 1401/1981; Taberi, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihu'l-imem
ve'l-mulik, 11, 69 (Taberi'nin metnine gére olay anlatan ibn ishak'ta oldugu gibi Abdullah b. ez-
Ziibeyr degil, babasi Zlibeyr'dir.), I-V, Beyrut 1407; a.mlf. Tefsir (Camiu'l-beyan an te'vili &yi'l-
Kur'an), IV, 145, I-XXX, Beyrut 1405. Metnin sonunda gegen 4 & kelimesi 4l s (genis) diye
agiklanmistir. (Bkz. Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, Te'vilu muhtelifii-hadis, s.
280, Beyrut 1393/1972; ibnu’l-Esir, Eb{'s-Saadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri,
en-Nihdye fi garibi'l-hadis, s. 591, v md., |-V, istanbul 1383/1963.) Ahmed b. Hanbel, Ebl
Ya'la, Makdisi ve ibn Hacer gibi miiellifler de bu rivayeti ibn ishak'tan naklen kitaplarina almislar-
dir. Ancak onlarin kaydettigi rivayette Talha ile ilgili olan ilk kisim bulunmakla birlikte, devaminda
sdylenen ciimleler ve Hz. Osman'in kagti§ina dair ifadeler yer almamistir. Bkz. Ahmed, Miisned, |,
165, no: 1417; a.mlf. Fezailu's-sahabe, |l, 744, no: 1290; Eb( Ya'la, Misned, Il, 33, no: 670;
Makdisi, el-Ehadisu’l-muhtare, Ill, 58-59, no: 861-863 (isnadinin hasen oldugu belirtilmistir); ibn
Hacer, el-isébe fi temyizi’s-sahébe, ll, 531, I-VIII, Beyrut 1412/1992.
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Bu rivayetten anlasildigina gore Hz. Osman Uhut savasinda Misliimanlarin panige
kapildigi bir sirada miisriklerden kagan kisiler arasinda yer almaktadir. Oyle anlasiliyor ki,
onun kaganlar arasinda olmasi konusu, sonraki yillarda da zihinleri bir hayli mesgul etmistir.
Simdi konuyla ilgili oldugunu distindiigimz rivayetleri kisaca ele almak istiyoruz. Ele alaca-
gimiz rivayetlerin énemli bir kismi sahabeden Abdullah b. Omer tarafindan rivayet edilmek-
tedir.

1. ibn Omer’den Gelen Rivayetler

Kaynaklarimizda Hz. Osman’in Uhut savasinda kaganlar arasinda olmasi hadisesi
genellikle onun Bedir savasina ve Ridvan bey'atina istirak etmeyisi olaylari ile birlikte ele
alinmigtir. Bu konuyla ilgili rivayetlerin kahir ekseriyeti sahabeden Abdullah b. Omer'den
nakledilmekte olup, onun yani sira Enes b. Malik'ten gelen bir rivayet ile birlikte tabiinden
Ebl Seleme b. Abdirrahman ve Said b. el-Miseyyib'den nakledilen mirsel rivayetler de
bulunmaktadir.

ibn Omer rivayetlerinin dnemli bir kismi iki isimden, Osman b. Abdillah b. Mevheb ve
ibn Ebi Miileyke'den nakledilir. Tespit edebildigimiz kadariyla, bu ikisi kadar fazla sayida
olmasa da Salim b. Abdillah b. Omer ve Vebere b. Abdirrahman’dan naklen gelen iki tarike
de rastladigimizi s6yleyebiliriz. Bu rivayetlerle ilgili bilgileri séylece siralayabiliriz:

a. Osman b. Abdillah b. Mevheb Rivayeti

Osman b. Abdillah b. Mevheb (v. 160), Basrali bir tabii olup, Hasen el-Basri ile ayni
tabaka ravilerinden ve ittifakla sika oldugu belirtilmistir.3” Konuyla ilgili olarak rivayet edilen
Osman b. Abdillah rivayeti oldukga dikkat gekici ayrintilar icermektedir. Sdzgelimi, Buhéri’nin
Musa b. ismail- Ebd Avane- Osman b. Mevheb isnadiyla kaydettigi bir rivayete gére, Misir
halkindan bir adam?8 gelerek hac gorevini ifa etmis ve bu sirada oturmakta olan bir topluluk

3 Mizzi, Tehzibu'l-Kemél, XIX, 422-423, no: 3835; ibn Hacer, Fethu'l-bari serhu Sahihi'l-Buhari, VII,
58, I-XIll, Beyrut 1379; a.mlf. Takrib, s. 665, no: 4523.

38 Gelen kisinin ismi kesin olarak bilinmemektedir. ibn Hacer gerek bu adamin, gerekse ona cevap
verenlerin ve -az sonra bahsi gegecek olan- Kureys kabilesinin ismine vakif olamadigini belirtir.
Daha sonra ise, Buhéri'de ileride gelecek olan Bakara, 2/193 ayetinin tefsiri ile ilgili kisimdan (bkz.
Buhari, Tefsir 32, no: 4243) hareketle gelenin isminin 3_ss ¢ #3al) el-'Ala b. Ayrad/frad olabile-
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gormistli. Bunlarin kim oldugunu sordugunda onlarin Kureysliler oldugu cevabini almis;
bunun (zerine onlarin igindeki en saygin sahsiyetlerden biri oldugunu 6grendigi Abdullah b.
Omer'e aklina takilan sorulari séyle sormustur:

“Ey ibn Omer! Sana bazi sorular soracagim. Bana sdyler misin, Uhut giinii Osman’in

kagtigini biliyor musun?” O: “Evet!” dedi. Devamla: “Biliyorsun ki, o Bedir'e de katilmamis ve
orada bulunmamisti.” diye sordugunda ayni sekilde: “Evet!” diye cevapladi. “Yine biliyorsun
ki, Ridvan bey'atina da istirak etmemisti?” dediginde de olumlu cevap verince adam tekbir
getirmistir.3 Bunun {izerine ibn Omer sdyle bir agiklamada bulunma ihtiyaci hissetmistir:
“Gel, sana (bir bir) agiklayayim! Uhut glni firar etmesine gelince, sehadet ediyo-
rum/inaniyorum ki gergekten Allah onu affetmis ve bagislamistir.40 Bedirde bulunmamisti

39

40

34

cegi yoéniinde bir tahminde bulunur. (Bkz. Fethu’l-béri, VII, 58.) Tabakét kitaplarinda bu isimde bir
sahsa rastlayamadik. Fakat ibn Hacer'in isaret ettigi yerde gecen isim Jlus ¢w ¢ el-“Al3 b.
‘Arar/‘Arrar diye kaydedilmistir (Age., VIII, 184) ki “sika” oldugu belirtilir (bkz. fon Hacer, Takrib, s.
761, no: 5285). Saniriz dogru iml& da bu olmalidir. Buhari'nin kitabina notlar ekleyen Mustafa Dib
el-Buda da, onun Yezid b. Bigr es-Sekseki veya el-'‘Ala b. ‘Arar/'Arrar oldugunun sdylendigine dair
bir kayit dismustr. (Bkz. Buhéri, Fezailu's-sahabe 7, no: 3495'in dipnotu.) Ahmed b. Hanbel'in ki-
tabinda yer alan bir Salim b. Abdillah b. Omer rivayeti, gelen adamin Ali b. Ebi Talib'i seven ve
Osman’a zemmedenlerden oldugunu ifade eder. (Bkz. Fezailu's-sahdbe, |, 483, no: 784.)
Taberani'nin kaydettigi bir rivayete gore, ravilerden Vebere b. Abdirrahman, gelen adamin
Kifelilerden oldugunu sdylemis, rivayetin ilerleyen kisimlarinda da Kafelilerin Hz. Ali'yi sevip Hz.
Osman’a bugzettiklerini hatirlatmistir. (Bkz. Evsat, VII, 208, no: 7291.) ibn Hacer'in beyanina gére
de, soru soran kisinin Hz. Osman aleyhtari oldugu, sordugu (¢ soruyla bu yonde besledigi itikad
kabul ettirmek istedigi ve bu yiizden Ibn Omerin ilk etapta verdigi cevabin onun gok hosuna git-
mesi sebebiyle tekbir getirdigi buradaki anlatimdan anlasiimaktadir. (Bkz. Fethu’l-bari, VII, 59.)
Kafelilerle ilgili ayrintili bilgi igin ayrica bkz. Kilig, “Kdfelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmelerinin
Sebepleri”, s. 239-260.

Bazi rivayetlerdeki bilgilere gore, soru soran adam bu safhadan sonra tam da oradan ayrilmakta
iken, ibn Omer'in yaninda bulunan bazi insanlar, sayet bir agiklama yapmadan adami gonderirse,
ibn Omer'in Hz. Osman’a dil uzatti§i seklinde yanlis bir kanaat uyanacagini syleyerek onu uyar-
mislar; bunun {izerine ibn Omer de adami geri getirtmis ve rivayetin devaminda yer alan agiklama-
lari yapmistir. Mesela bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 361-362, no: 32041; Ebd Ya'la, Miisned,
X, 450, no: 5599; ibn Hibban, Sahih, XV, 337-338, no: 6909; Taberani, Evsat, VII, 208, no: 7291;
Hakim, Miistedrek, Ill, 104, no: 4538.

ibn Omer'in bu kanaate varmasina sebep olan ayet diger bazi rivayetlerde agikca yer almaktadir.
(Mesela bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 361-362, no: 32041; Ebd Ya'la, Misned, IX, 450, no:
5599; Ibn Hibban, Sahih, XV, 338, no: 6909; Taberani, Evsat, VI, 209, no: 7291, VIII, 232-233, no:
8494 ibn Hacer, Fethul-béri, VII, 59.) Gergekten de Uhut savasinda yerlerini terk ederek savasin
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¢linkil o, Rasdlullah’in (s.a.) kizi (Rdkayye)*! ile evliydi ve esi o sirada hastaydi. Bu yiizden
Rasdlullah (s.a.) ona: “Senin igin, Bedir'e katilan bir kisinin aldigi ecir ve pay vardir” demisti.
Ridvan bey'atina katilmamasi meselesi ise sdyledir; sayet (Hudeybiye musalahasindan dnce
musgriklerle gorlismek (izere) Mekke'de Osman’dan daha guiglii birisi olsaydi, onun yerine
mutlaka onu gdnderirdi.42 iste Raslullah (s.a.) bunun igin Osman’i génderdi ve Ridvan
bey'ati da Osman’in Mekke'ye gitmesinden sonra yapildi. RasGlullah (s.a.) sag elini gdstere-
rek: “Bu, Osman’in elidir.” demis, (bey’at aimak igin) onu diger elinin iizerine koymus ve: “Iste
bu Osman igin!” buyurmustur.” Sonra ibn Omer ona séyle dedi: “iste artik bu anlattiklarimla
gidebilirsin.™3

41

42

43

kaybedilmesine sebep olanlar hakkinda nazil oldugu bilinen Al-i imran, 3/155 ayeti Hz. Osman ve
diger firarilerin Allah tarafindan affedildigi konusunda stipheye yer birakmamaktadir. Sézkonusu
ayet su sekildedir: “(Uhut'ta) iki ordu karsilastidi giin, sizi birakip gidenleri, sirf isledikleri bazi hata-
lar yiiziinden seytan (yerlerinden) kaydirmisti. Yine de Allah onlari affetti; ¢linkii Allah gok bagisla-
yicidir, halimdir.”

ibn Hacer, Fethu'-bari, VII, 59; Azimabadi, Eb('t-Tayyib Muhammed Semsiilhak, Avnu'l-ma'bad
serhu Stineni Ebi Davad, VII, 283, I-XIV, Beyrut, 1415. Hakim'in Muhammed b. Salih b. Hani- es-
Seriy b. Huzeyme- Ebl Seleme (Hammad b. Seleme)- Hisdm b. Urve- Urve tarikiyle naklettigi bir
rivayette belirtildigine gére, Rasdlullah (s.a.) Bedir savasina giderken hasta olan kizi Riikayye'nin
yaninda Hz. Osman ile birlikte Usame'yi de birakmistir. Savas sonunda Zeyd b. Harise mijdeli
haberi ulastirmak igin geldiginde Rakayye (r.a.) heniiz vefat etmisti. (Bkz. Miistedrek, IV, 51, no:
6851.) ibn Hacer, Rakayye'nin 6ldiigii sirada daha yirmi yasinda oldugunu séylemektedir. Bkz.
Fethu’l-béari, VI, 59.

Aslinda miisriklerle gériismek icin ilk gonderilen kisi Hiras b. Umeyye el-Ka'bi'dir. Fakat basarisiz
olunca Hz. Osman’in génderilmesi giindeme gelmistir. (Bkz. Ibn Sa'd, Tabakét, Il, 96.) Génderilme
sebebi ise, Hz. Peygamber'in gelis sebeplerinin sadece Kabe'yi ziyaret etmek/umre yapmak oldu-
gunu, savasmak icin gelmediklerini Kureyslilere bildirmek istemesidir. Ne var ki, Hz. Osman’dan
uzun stire haber alinamamis, hatta oldiirildigi yoninde soylentiler ¢ikmis; bunun (zerine de
Ras(lullah (s.a.) savas icin hazirlik yapilmasini istemis ve herkesten “kagmamak iizere” bey'at al-
migtir. Ayrintilar igin bkz. ibn Sa'd, Tabakat, 1, 95-97: ibn Hacer, Fethu’l-bari, VII, 59; AzZimabadi,
Avnu'l-ma'bid, VI, 283.

Buhéri, Fezéilu's-sahabe 7, no: 3495. Bu rivayet ayrica neredeyse tamamen ayni anlatimla ve ibn
Omer’e kadar varan bir isnadla su kaynaklarda da mevcuttur: Ahmed, Miisned, II, 101, no: 5772,
120, no: 6011; a.mlf. Fezailu’s-sahébe, |, 456, no: 737, 506, no: 826; Buhari, Megazi 16, no: 3839,
Humus 14, no: 2962 (Sadece Hz. Osman’in Bedir'de bulunmayisinin sebebiyle ilgili kisim mevcut
olup buradakiyle ayni metne sahiptir.); Tirmizi, Menakib 19, no: 3706 (“Hasen-sahih bir hadis” de-
niliyor ve Osman’dan bagska vecihle de rivayet edildigi ifade ediliyor.)
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Osman b. Abdillah b. Mevheb rivayetleri kaynaklarimizda baglica su isn&dlarla nakle-

dilir:

1. Tayalisi- Eb( Avane* ve Seyban (Ebl Muaviye)*- Osman b. Abdillah b. Mevheb-
ibn Omer.46

2. Ahmed- Affan#’- Eb(l Avane- Osman b. Abdillah b. Mevheb- ibn Omer 48

3. Ahmed- Hasim b. el-Kasim*- Ebl Muaviye Seyban- Osman b. Abdillah- ibn
Omer.50

4. Ahmed- ibrahim5'- Haccac52- Eb( Avane- Osman b. Abdillah b. Mevheb- ibn
Omer.53

44

45

46

47

48

49

50

51

36

Ebd Avane el-Vaddah b. Abdillah el-Yeskiri el-Vasiti el-Bezzéz (v. 175-176), kinyesiyle meshur-
dur, “sika ve sebt” gibi 1&fizlarla ta'dil edilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 1036, no: 7457.

Ebl Muéviye Seyban b. Abdirrahman et-Temimi en-Nahvi el-Basri (v. 164), “sika ve kitap sahibi”
diye anilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 441, no: 2849.

Tayalisi, Misned, s. 264, no: 1958 (muhtasardir ve sadece gelen kisinin sordugu 3 soruya ibn
Omer tarafindan verilen cevaplari kapsar. Bu cevaplarin yer aldigi metin burada kaydettigimiz me-
tinle biiyiik oranda aynidir).

Ebl Osman Affan b. Miislim b. Abdillah et-Teymi el-Bahili es-Saffar el-Basri (v. 220), “sika, sebt,
huccet, hafiz, kesiru'l-hadis, stinnet sahibi” gibi pek ¢ok 6viicu 1&fizlarla ta'dil edilmistir. Bkz. Mizzi,
Tehzibu'l-Kemal, XX, 164-173; ibn Hacer, Tehzibut-Tehzib, VII, 206-208, I-XIV, Beyrut,
1404/1984.

Ahmed, Miisned, II, 101, no: 5772. Suayb el-Arnavit'a gére, bu rivayetin isnadi Buhéri ve Mis-
lim'in sartlarina gére sahihtir. Bkz. Misned, X, 53.

Ebl’n-Nadr Hasim b. el-Kasim b. Mislim el-Leysi el-Bagdadt (v. 207), kinyesiyle meshur olup
lakabi Kayser'dir, “sika-sebt” bir ravidir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 1017, no: 7305.

Ahmed, Miisned, Il, 120, no: 6011 (Suayb el-Arnav(t, bu rivayetin isnadinin Buhari ve Mslim'in
sartlarina gore “sahih” oldugunu séylemistir. Bkz. Mdsned, X, 211.); a.mlf. Fezailu’s-sahébe, |,
456, no: 737.

Burada bahsi gegen ibrahim'in kim oldugu acik degildir. Muhtemelen o ibrahim b. Sa’d olabilir.
Zehebi, Ahmed b. Hanbel'in hocalari arasinda ismi gegen ibrahim b. Sa’d’dan bahsederken, ibn
Hanbel'in ondan cok az ilim aldigini ifade eder. (Bkz. Siyeru a’lam, XI, 180.) Ancak Haccéc b. el-
Minhal'den rivayette bulunanlar arasinda Ibrahim b. Sa'd’a rastlayamadigimizi da ifade etmemiz
gerekir. Haccac'dan rivayet alanlar arasinda zikredilen (Bkz. Mizzi, age., V, 458) iki ibrahim'in
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5. Buhari- Abdans4- Ebi Hamzas5- Osman b. Mevheb- ibn Omer.56
6. Buhari- Musa b. ismail®’- Eb{(l Avane- Osman b. Mevheb- ibn Omer.5

7. Tirmizi- Salih b. Abdillah5- Eb( Avane- Osman b. Abdillah b. Mevheb- ibn

Omer 60

Bu tariklerde yer alan ravilerden hicbiri hakkinda rivayete zarar verecek olglide bir

cerhe rastlamadigimizi belirtmek isteriz. Dolayisiyla kaynaklarimizda nakledilen Osman b.
Abdillah b. Mevheb rivayetlerinin isnad agisindan ihticaca elverisli ve sahih oldugunu soyle-
memiz mimkin gérinlyor. Metin olarak bakildiginda da, Hz. Osman’in Bedir savasina ve
Ridvan bey'atina katilmamis olmasi onun mazur sayllmasini gerektiren hakli sebeplere
istinat etmektedir. Uhut savaginda kaganlar arasinda bulunmasi meselesi ise Kur'an ayeti ile

52

53

54

55

56

57

58

59

60

(Ebd Miislim Ibrahim b. Abdillah el-Kessi veya el-Kecci —v.292- ve ibrahim b. Ya'kub el-Clizecani
-v.259) de vefat tarihleri daha sonraki bir ddneme isaret ediyor gériintiyor.

Ebl Avéne’den rivayette bulunanlar arasinda ismi gegen tek Haccac, Ebd Muhammed Haccéc b.
el-Minhal el-Enmati es-SUIemT el-Basri (v. 217) olup, “sika, fazil, salih, lgesiru’l-hadis” bir ravi ola-
rak tanitiimaktadir. Bkz. Ibn Sa'd, Tabakét, VII, 301; Mizzi, age., V, 459; Ibn Hacer, Tehzib, I, 207.
Ahmed, Fezéilu’s-sahébe, |, 506, no: 826.

Abdullah b. Osman b. Cebele ibn Ebi Ravvad el-Ateki (v. 221), “sika ve hafiz’ denilerek ta'dil
edilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 525-526, no: 3488.

Ebl Hamza Muhammed b. Meymdn el-Mervezi es-Stikkerf (v. 167-168), “sika ve fazil” bir ravidir.
Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 901, no: 6388.

Buhari, Megazi 16, no: 3839. Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi'nin isnatlarinda gecen Osman b.
Abdillah b. Mevheb'in, Buharf'nin isnadindaki Osman b. Mevheb ile ayni kisi oldugu anlasiliyor. Ni-
tekim Ibn Hacer'den égrendigimize gére, Osman b. Mevheb, dedesi Mevheb’e nispet edilerek boy-
le isimlendirilmistir. Bkz. Fethu’l-bari, VII, 58; a.mlf. Takrib, s. 665, no: 4523.

Ebl Seleme Musa b. ismail el-Minkarf et-Teb(izeki (v. 223), hem ismi hem de kinyesi ile meshur
olmustur. Ibn Hacer “sika-sebt” tavsifinde bulunmus ve onunla ilgili olarak Ibn Hirds'in: ‘Insanlar
onun hakkinda ileri geri konustu’ séziine itibar edilemeyecegini belirtmistir. Bkz. Takrib, s. 977, no:
6992.

Buhari, Fezéilu's-sahabe 7, no: 3495, Humus 14, no: 2962 (Sadece Hz. Osman’in Bedir'de bu-
lunmayisinin sebebiyle ilgili kisim mevcut olup buradakiyle ayni metne sahiptir.)

Eb Abdillah Salih b. Abdillah b. Zekvan el-Bahili et-Tirmizi (v. 231), sika bir ravidir. Bkz. ibn
Hacer, Takrib, s. 446, no: 2887.

Tirmizi, Menakib 19, no: 3706.
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acikhga kavusturulmus ve onlarin affedildikleri ilan edilmistir. Bu ilandan sonra Hz. Osman
hakkinda bu (g olay sebebiyle yaralayici ifadeler kullanmak uygun olmasa gerektir. Eb( Bekr
b. el-Arabf (v. 543/1148) de, ibn Omer tarafindan getirilen bu agiklamanin Hz. Osman ile ilgili
stpheleri ortadan kaldirmaya yeterli oldugu yoniinde kanaatini ortaya koymaktadir.6!

b. ibn Ebi Miileyke Rivayeti

Eb( Sevr Habib b. Ebi Miileyke el-Huddani en-Nehdi el-K{fi makbul bir révi olarak bi-
linir. Ionu’-Miiseyyib gibi biiyiik tabiin alimlerinin olusturdugu ikinci tabaka ravilerinden olup,
sahabeden Abdullah b. Omer'den hadis aldigi belirtilir.62

ibn Ebi Miileyke rivayetleri baglica su isnadlarla nakledilimektedir:

1. ibn Ebi Seybe- el-Huseyn b. Alif3- Zaideb- Kiileyb b. Vailes- ibn Ebf Muleyke- ibn
Omer 66

2. EbG Davud- Eb( Salihe’- Eb( Ishakse- Kileyb- Hani’ b. Kays®®- ibn Ebt Muleyke-
ibn Omer.70

61 [bnu'l-Arabi, el-Avasim mine’l-kavasim, s. 113-114.

62 Hatib, Mﬁqihu evhami’l-cem’ ve t-tefrik, Il, 5, no: 130, I-Il, Beyrut 1407; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, V,
401-403; lbn Hacer, Takrib, s. 221, no: 1115 ve s. 1123, no: 8065.

83 el-Huseyn b. Ali b. el-Velid el-Cu'fi el-Mukri’ (v. 203), “sika ve &bid” bir ravidir. Bkz. ibn Hacer,
Takrib, s. 249, no: 1344.

6 Eb(’'s-Salt Zaid b. Kydéme es-Sakafi el-Kafi (v. 160 civ.), “sika, sebt, siinnet sahibi” gibi 1&fizlarla
ta'dil edilmigtir. Bkz. lbn Hacer, Takrib, s. 333, no: 1993.

8 Kileyb b. Vil b. Beyhén/Hebbar et-Teymi el-Bekri el-Medeni (v.?), genel kanaat onun sika oldugu
yonlndedir. Nitekim o, ibn Main, Icli, Ebd Davud, ibn Hibban ve Darakutni gibi alimler tarafindan
“sika, beis yok, sadlk, hadisi yazilir’ gibi |afizlarla ta'dil edilmistir. Sadece Eb( Zur'a’nin onun zayif
oldugunu séyledigi yoniinde bir beyan vardir. Bkz. Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXIV, 214-215, no:
4994; Zehebi, el-Kasif fi ma'rifeti men lehd rivayetun fi'l-kitiibi's-sitte, 11, 149, no: 4674, I-Il, Cidde
1413/1992; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 401, no: 811.

8 jbn Ebi Seybe, Musannef, VI, 361-362, no: 32041. Ayrica bkz. Eb( Ya'la, Misned, IX, 450, no:
5599; Ibn Hibban, Sahih, XV, 337-338, no: 6909. Taberani de Zaide- Kiileyb- ibn Ebi Miileyke ta-
rikiyle gelen bir rivayeti muhtasar olarak serdetmistir. Bu muhtasar metinde sadece adamin geli-
sinden ve Bedir ile ilgili sorudan ve buna verilen cevaptan bahsedilirken, Uhut ve Ridvan bey’atina
hi¢ temas edilmez. Bkz. Taberéni, Kebir, |, 85, no: 125 ve krs. no: 126.

38



Stinnet'e Bagliligi Agisindan Hz. Osman

3. Ebi Ya'la- Vehb b. Bakiyye”'- Halid2- Kiileyb- ibn Ebi Miileyke- ibn Omer.7

4. ibn Hibban- el-Hasen b. Siifyan’*- ibn Ebi Seybe- Huseyn b. Ali- Zaide- Kiileyb b.

Vail- Ibn Ebi Miileyke- ibn Omer.7s

5. Taberani- Muaz’e- ishak’- Abdulvahid b. Ziyad’s- Kiileyb- ibn Ebi Miileyke- ibn

Omer.7®

68

69

70

il

72

73

74

75

Ebl Salih Mahblb b. Musa el-Antaki el-Ferrd (v. 231). Genellikle sika kabul edilmistir.
Dérakutni’ye gore ise “suveylih (ta'dilin en alt mertebesinden “iyice” anlaminda) ve kavi olmayan”

bir ravidir. ibn Hacer onu “saddk’ bir ravi olarak kabul etmis ve Buharf'nin ondan hadis rivayet ettigi
iddiasini dogru bulmamistir. Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, X, 48, no: 85; a.mlf. Takrib, s. 923, no: 6537.

Eb( ishak Ibrahim b. Muhammed b. el-Haris el-Fezari el-Kiifi (v. 185), “sika, me’man, imam, haflz”
gibi 1afizlarla ta'dil edilmis meshur bir alimdir. Bkz. Mizzi, Tehzibul-Kemél, Il, 167-170, no: 225; Ibn
Hacer, Takrib, s. 113, no: 232.

Hani’ b. Kays el-KQff (v.?), nesebi hakkinda ayrintili bilgi veriimemektedir. Mizzi ve ibn Hacer, ibn
Hibban'in onun ismini sika ravileri topladidi eserinde kaydettigini (Bkz. Sikat, VII, 583, no: 11581, I-
X, y.y. 1395/1975) belirtmekle birlikte, ibn Hacer diger bir eserinde (Takrib, s. 1017, no: 7312)
onun “mestar” bir ravi oldugu kaydini diismustiir. Bu durum da onun ¢ok da taninan bir rvi olma-
digini géstermektedir. Bkz. Mizzi, Tehzibu'l-Kemél, XXX, 142, no: 6546; ibn Hacer, Tehzib, XI, 21,

no: 45.

Ebl Davud, Cihad 150, no: 2726. Hatib-i Bagdadi de bu rivayeti ayni sened ve metin ile kaydet-
mistir. Bkz. Mddih, Il, 5.

Ebld Muhammed Vehb b. Bakiyye b. Osman el-Vasiti (v. 239), kendisinden Muslim, EbG Davud,
Neséi, Ebl Zur'a, Bakiy b. Mahled, Eb( Ya'la gibi pek gok taninmig hadisginin rivayette bulunduk-
lari meshur ve sika bir révidir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXI, 115-117, no: 6750; ibn Hacer,
Tehzib, XI, 140, no: 270.

Halid b. Abdillah b. Abdirrahman et-Tahhan el-Vasiti el-Miizeni (v. 182), “sika ve sebt” bir ravidir.
Bkz. ibn Hacer, Takrib, s. 287, no: 1657.

Ebl Ya'la, Miisned, IX, 450, no: 5599.

Eb(’l-Abbas el-Hasen b. Siifyan b. Amir en-Nesevi es-Seybani (v. 303), el-Miisnedu’-kebir ve
Erbain adli eserlerin sahibi ve “fakih, hafiz, imam, seyh” gibi l&fizlarla ta’dil edilen meghur bir isim-
dir. Bkz. Ibnu'l-Kayserani, Ebi'l-Fadl Muhammed b. Tahir b. Ali es-Seybani el-Makdisi, Tezkiratu'-
huffaz (Etrafu ehadisi Kitabi'l-mecrahin i Ibn Hibbéan), I, 703-705, no: 724, I-IV, Riyad 1415;
Bagdadi, Eb( Bekr Muhammed b. Abdilgani, et-Takyid Ii ma'rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesénid, s.
230-232, no: 276, Beyrut 1408; Zehebi, el-Muktena fi serdi’l-kund, |, 344, no: 3508, I-Il, Beyrut
1408; Suydti, Eb('l-Fadl Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tabakatu'l-huffaz, s. 308, Beyrut 1403.

ibn Hibban, Sahih, XV, 337-338, no: 6909.
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6. Hakim- Ebd Abdillah b. Ya'’k(b®- Yahya b. Muhammed?!- Miisedded b. Siiley-

mané2- Kiileyb- Ibn Ebi Miileyke- ibn Omer.83

Bu tarikler arasinda Eb( Davud tarafindan nakledilen rivayette, Ras(lullah’in (s.a.)

Bedir glinli ayada kalkarak: “Gergekten Osman Allah ve Rasilii ugruna bir ihtiyag sebebiyle

76

7

78

79

80

81

82

83

40

Taberéni’nin rivayetlerini inceledigimizde genellikle isnadin en baginda gegen Muaz'in, Muéz b. el-
Musenna oldugu goz dniinde bulundurulursa, kanaatimizce buradaki senedin basinda da ismi ge-
¢en ravinin o olma ihtimali yiksek goriinlyor.

Burada ismi gegen ishak'in tam olarak kim oldugu net degildir. Abdulvahid b. Ziyad'dan rivayette
bulunanlar arasinda ismi ishak olan iki kisiden soz edilir ki her ikisi de sika olarak bilinen
ravilerdendir. Bunlardan birincisi, Ebd Ya'kab Ishak b. Ebi israil ibrahim el-Mervezi (v. 245) olup,
kendisinden “sika, sadlk, me’mdn, zabit, hafiz’ gibi ta'dil 1&fizlariyla bahsedilir. (Bkz. MizZi,
Tehzibu'l-Kemal, 1, 398-407, no: 338; Ibn Hacer, Tehzib, |, 195-196, no: 415)) ikincisi ise, Eb(i
Ya'k(ib ishak b. Omer b. Selit (&) el-Hiizelt el-Basri'dir (v. 229) ve hakkinda “saddk, sika, salih,
beis yok” denilmigtir. (Bkz. Mizzi, age., Il, 460-461, no: 371; ibn Hacer, Tehzib, 1, 213, no: 455.)
Buradaki Ishak ile kastedilenin, meshur &lim Miisned sahibi ishak b. Rahdye (v. 238) olmasi da ak-
la gelen intimallerden biridir.

Ebd Bisr/Ebl Ubeyde Abdulvahid b. Ziyad el-Abdi el-Basri (v. 176), taninmig ravilerdendir. “Sika,
me’'mdn, hasenu’l-hadis, kesTru‘I-_hadis, beis yok” gibi lafizlarla anilmistir. Bkz. Mizzi, Tehzibu'l-
Kemal, XVIIl, 450-454, no: 3585; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 385, no: 815.

Taberani, Evsat, VI, 232-233, no: 8494.

Ebl Abdillah Muhammed b. Ya’kdb b. el-Ahram el-Hafiz, Hakim'in gokga rivayet ettigi hocalarin-
dandir.

Eb( Zekeriyya Yahya b. Muhammed b. Yahya ez-Zihli en-Nisab(ri (v. 267), “sika, saduk ve hafiz’
gibi lafizlarla ta'dil edilmis meshur bir ravidir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXI, 528-530, no:
6916.

Gorebildigimiz kadariyla kaynaklarimizda bu isimde bir raviden s6z edilmemektedir. Kiileyb b.
Véil'den rivayet alanlar arasinda da bu isimde bir révi zikredilmemistir. (Bkz. Mizzi, Tehzibu’-
Kemal, XXIV, 215; ibn Hacer, Tehzib, VI, 401.) Herhalde dogrusu “Misedded b. Miserhed-
Mu'temir b. Stileyman” seklinde iki ayri isim olmasidir. Glinki Kiileyb'den rivayet edenler arasinda
adi gegen Miisedded b. Miserhed'in hayatina baktigimizda, onun Mu'temir b. Stileyman’dan hadis
aldigi ifade edilmektedir. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, X, 98.

Eb{’l-Hasen Miisedded b. Muserhed b. Miiserbel el-Basri el-Esedi (v. 228), meshur, sika ve sadlik
bir révi olup, Basra'da ilk Miisned tasnif edenlerden oldugu belirtilir. (Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
XXVII, 443-448, no: 5899; ibn Hacer, Tehzib, X, 98, no: 203.) EbG Muhammed Mu’temir b. Siiley-
man b. Tarhan et-Teymi el-Basri (v. 187) de “sika, sad(k, imam, hafiz, gudve (6rnek, model)” gibi
guizel vasiflarla anilan bir ravidir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXVIII, 254; ibn Hacer, Tehzib, X,
204.

Hakim, Miistedrek, Ill, 104, no: 4538.
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gitti; iste ben de onun yerine bey’at ediyorum.” dedigi ve onun igin ganimetten bir pay ayirdi-
g1, o hari¢ katilmayan hig kimse igin bir pay ayirmadidi kaydedilmektedir.8

Ancak bu rivayette bazi karisikliklarin oldugu hemen dikkat gekmektedir. Cunki
rivyette sbzkonusu edilen bey'at alma hadisesi gergekte Bedirde degil Ridvan bey'atinda
vaki olmustur. Hz. Osman igin ganimetten pay ayrilmasi ise Bedir'de vuku bulmustur. Ayrica,
Bedir'e katilmadigi halde ganimetten pay almasi olay1, sadece Hz. Osman’a yénelik bir uygu-
lama olmayip, benzeri uygulamalarin diger bazi sahabiler igin de gegerli oldugunu gorlyoruz.
Nitekim, Uhut'ta blylk yararliklar gosteren Talha b. Ubeydillah igin de ayni sey
sOzkonusudur ve Bedir'e istirak etmedigi halde Hz. Peygamber tarafindan ona da payinin ve
ecrinin verildigi belirtilir.85 Hatta buradan hareketle kaynaklarimizda, savasa katilmayan
kimselerin ganimetten pay alip alamayacaklari islam hukukunda sikga tartisimis ve genellik-
le Hz. Osman’in durumu delil olarak kullanilmigtir.86

Eb( Davud gibi Mizzi de, el-Fezari- Kileyb b. Vail- Hani' b. Kays- Habib b. Ebi M-
leyke-ibn Omer seklindeki bir isnad ile bu rivayeti Ebd ishak el-Fezari'den nakletmistir; fakat
Mizzi’'nin metni Ebd Davud’un metnine hig benzemez ve anlam olarak Osman b. Abdillah b.
Mevheb rivayeti ile aynidir.8” Bu demektir ki, Ebd Davud rivayetindeki tutarsizliklar, rivayetin
isnadindaki ravilerden en azindan Ebd ishak el-Fezari'den sonraki bir isimden kaynaklaniyor
olmalidir ki o isim de muhtemelen Eb{ Salih Mahb(b b. Musa'dir. Eb(i Davud sarihlerinden
Azimabadi de bu noktada vaki olan probleme dikkat cekmis ve bunun ravilerden birinden
kaynaklandigini dile getirmistir.88

8 Ebd Davud, Cihdd 150, no: 2726. Hatib-i Bagdadi de bu rivayeti ayni sened ve metin ile kaydet-
mistir. Bkz. Madih, II, 5.

8 |bn Hacer, Tehzib, V, 19.

8 Ornek olarak bkz. Tahavi, Eb(l Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu meéni’l-asér, |Il, 244-245, |-V,
Beyrut 1399; ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, el-Mugni fi fikhi'l-imém Ahmed b.
Hanbel es-Seybani, IX, 211, |-X, Beyrut 1405; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylu’l-
evtar min ehadisi Seyyidi'l-ahyar serhu Miintek&'l-ahbéar, VIII, 119, I-IX, Beyrut 1973.

8 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, V, 402.
8 AZimabéadi, Avnu'l-ma’bad, VI, 283.
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Ayrica Eb( Davud'un serdettigi ve s6zkonusu miskilleri ihtiva eden rivayete karsilik,
ibn Ebi Seybe tarafindan benzer bir isnad ile kaydedilen metnin daha tam oldugu anlagil-
maktadir. iki rivayetin isnadini kargilastirdigimizda, Ebl Davud'dun kitabinda Kiileyb ile
Habib arasinda bulunan Hani’ b. Kays'in ibn Ebi Seybe’'de yer almadigi dikkat gekmektedir.
Ayrica ibn Ebi Seybe’'nin metni, yukarida degindigimiz ve yaygin bir sekilde nakledildigini
gordiigimiz Osman b. Abdillah b. Mevheb rivayetiyle de anlam olarak bilyiik oranda ortiis-
mektedir.

Bununla birlikte Taberant’nin: Muéz- ishak- Abdulvahid b. Ziyad- Kileyb b. Vail- Hani
b. Kays- Habib b. Ebi Milleyke-lbn Omer isnadiyla naklettigji rivayette de agikca gordiigimiiz
tzere Eb( Davud'da oldugu gibi Hani' b. Kays ile Habib b. Ebi Miileyke pespese gelmekte-
dir. Ne var ki, bu rivayet de Ebd Davud’'un metnine degdil Osman b. Abdillah b. Mevheb
rivayetiyle gok ortiisen ibn Ebi Seybe’nin metnine benzemektedir. Hakim'in serdettigi
rivayetin de diger Ibn Ebi Milleyke rivayetleri gibi mana olarak Osman b. Abdillah b. Mevheb
rivayetine benzedigini séylememiz mimkindr.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Ebdi Davud’un ibn Ebi Miileyke rivayetindeki metni digerleri
arasinda sz olarak kalmis gériinmektedir. ibn Ebi Miileyke'den gelen diger tariklerin metni
ise anlam olarak Osman b. Abdillah b. Mevheb rivayeti ile aynidir.

c. Vebere b. Abdirrahman Rivayeti

ibn Omer'den gelen rivayetlerin iigiinciisii Vebere b. Abdirrahman’dan nakledilmekte-
dir. Eb0 Huzeyme/Eb('l-Abbas Vebere b. Abdirrahman el-Misli el-Kafi (v. 116), tabiinden
olup ibn Omer ve ibn Abbas’tan hadis rivayet ettigi belirtilir. Sika bir ravi oldugu ydniinde
beyanlar vardir.8

Taberani tarafindan, Muhammed b. el-Abbas el-Ahram el-isbehani®- Omer b. Mu-
hammed b. el-Hasen el-Esedi®'- babasi (Muhammed b. el-Hasen)%2- el-‘Ala b. Ziiheyr9-

8 |bn Hibban, Sikat, V, 497; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXX, 426; ibn Hacer, Tehzib, XI, 98.

% Eb( Ca'fer Muhammed b. el-Abbas b. Eyy(b el-isbehani (v. 301), “ibnu’l-Ahram” diye meshur
olmus, hafiz ve mutkin fukah&dan oldugu belirtilmis bir ravidir. Bkz. Zehebi, Mizanu'-i'tidal fi
nakdi'r-rical, V, 215, no: 754, I-VIII, Beyrut 1995.
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Vebere b. Abdirrahman- Ibn Omer isnadiyla kaydedilen rivayetin de anlam olarak Osman b.
Abdillah b. Mevheb rivayeti ile blylk benzerlikler tagidigini gérmekteyiz.%4

d. Salim b. Abdillah b. Omer Rivayeti

Dérdiincii Ibn Omer rivayeti ise Salim'den nakledilir. Ebti Omer Salim b. Abdillah b.

Omer b. el-Hattab el-Kurest el-Medent (v. 106), fukaha-i seb’adan olup, ibn Omer, Hz. Aise,
EbG Hureyre, Rafi' b. Hadic gibi pek ¢cok sahabeden hadis almig meshur bir tabiin imamidir.
Fakihliginin yani sira hiiccet ve ilim-amel-ziiht ve serefi blinyesinde toplayan bir kisilige sahip
oldugu da beyan edilmistir.%

Ahmed b. Hanbel'in, Hasim b. el-Kasim- Abdilhamid b. Behram®- Eb( Abdillah el-

Miihelleb9”- Salim b. Abdillah b. Omer b. el-Hattab isnadiyla kaydettigi bir rivayeté daha

91

92

93

94

95

96

97

Ebd Hafs Omer b. Muhammed b. el-Hasen el-Esed? el-Kiff (v. 250), kendisinden Buhari ve Nesai
gibi titiz hadisgilerin rivayette bulunduklari ve “sidk makaminda, sadik, sika, hadisi itibar igin kulla-
nilir, beis yok” gibi 1&fizlarla ta'dil edilen bir révidir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, Xl, 497-498, no:
4302; ibn Hacer, Tehzib, VI, 435, no: 822.

EbQ Abdillah/Eb( Ca'fer Muhammed b. el-Hasen b. ez-Zlibeyr el-Esedi (v. 200), nadiren zayif
oldugu yonuinde degerlendirmeler olmakla birlikte genellikle “beis yok, sika, seyh, salih, hadisi ya-
zilir” gibi lafizlarla anilan, ibnu’l-Medini ve ibn Ebi Seybe gibi énemli hadisgilerin rivayet aldiklari
bir ravidir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXV, 67-69, no: 5149; Ibn Hacer, Tehzib, IX, 102, no: 161.

EbQ Ziiheyr el-'Ala b. Ziiheyr b. Abdillah el-Ezdi el-Kaff (v.?) hakkinda sika ve meshur bir ravi
oldugu yoninde degerlendirmeler vardir. Bkz. Mislim, el-Kuna \_/e’/-esma“, [, 340, no: 1222, I-Il,
Medine 1404; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXII, 495-496, no: 4567; lbn Hacer, Tehzib, VII, 161, no:
326.

Taberani, Evsat, VII, 208-209, no: 7291.

ibnu‘I-KayserénT, Tezkiratu’l-huffaz, |, 88, no: 77; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, X, 145-153, no: 2149.
Abdiilhamid b. Behram el-Fezari el-Medaini (v. 170'ten dnce), “sika, sad(ik, beis yok” gibi lafizlarla
ta'dil edilse de, onun 6zellikle zayf bir ravi oldugu belirtilen Sehr b. Havseb'den rivayette bulunma-
si kendisi hakkinda strekli bir cerh sebebi olarak zikredilmistir. Ion Hibban da onun sikalardan
rivayet ettiginde rivayetinin mu'teber ve mistakim (saglam) oldugunu ifade etmistir. (Bkz. lbn
Hibban, Sikat, VII, 121; Ibnu'I-C_‘eva, ed-Duafé ve'l-metrikin, 1, 84, I-Il, Beyrut 1406; Mizzi,
Tehzibu’l-Kemal, XVI, 411-413; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 99.) Ne var ki, incelemekte oldugumuz
rivayette onun, bilinmeyen bir révi oldugu anlagilan Ebl Abdillah el-Miihelleb’den nakletmis olma-
sl, bu rivayet hakkindaki stipheleri artirmaktadir.

Kaynaklarimizda Eb( Abdillah el-Muhelleb isminde bir réviye rastlayamadigimiz gibi Salim’den
rivayette bulunanlar arasinda da bu isimde birisi zikredilmemistir.
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vardir ki, bu rivayet de igerik olarak Osman b. Abdillah b. Mevheb rivayeti ile benzerlik
arzetse de, soru soranin muhatap oldugu kisinin bastan sona Abdullah b. Omer degil de
Salim b. Abdillah b. Omer olarak kaydedilmesi, rivayet hakkinda soru isaretlerinin ortaya
clkmasina sebep olmaktadir. Herhalde Salim de olayi babasi Ibn Omer'den nakletmis olma-
lidir ama her nedense isnadda ibn Omer ismi diismiistir diye diisiiniiyoruz. Ayrica isnaddaki
Ebl Abdillah el-Mihelleb’in Salim ile gorlstigiinin sabit olmamasi sebebiyle de isnadin
muttasil oldugunu sdyleyebilmek miimkin gérinmyor.

Hz. Osman’in Bedir, Uhut ve Ridvan bey'atinda bulunmayisi olaylarindan bahseden
rivayetlerin blyik ¢ogunlugunu teskil eden Osman b. Abdillah b. Mevheb, ibn Ebi Miileyke,
Salim b. Abdillah b. Omer ve Vebere b. Abdirrahman rivayetlerine ait tarikler calismamizin
sonundaki Tablo-1 ve Tablo-2'de gdsterilmistir.

2. Enes b. Malik Rivayeti

Tirmizi'nin, Eb( Zur'a®- el-Hasen b. Bisr100- el-Hakem b. Abdilmelik'01- Katade102-
emrolundugu sirada Osman b. Affan’in Raslullah’in elgisi sifatiyla Mekkelilere gittigi; insan-
lardan bey'at alan Hz. Peygamber'in de: “Osman’in gidigi, Allah ve Rasili’niin yolunda bir
ihtiyagtan dolayr olmustur.” diyerek, (onun adina bey’'at almak icin) bir elini digerinin tizerine
koydugu ifade edilmistir. Rivayetin sonunda yer alan ciimlede ise, Ras(lullah’in (s.a.) Os-

% Ahmed, Fezailu’s-sahabe, |, 483, no: 784.

% Ebl Zur'a Ubeydullah b. Abdilkerim b. Yezid er-Razi (v. 264), “imam, hafiz, sika” gibi pek gok
oviicli lafizla ta'dil edilmis meshur bir kisidir. Bkz. [bn Hacer, Takrib, s. 642, no: 4345.

100 Eb{ Ali el-Hasen b. Bisr b. Selm el-Hemedani el-Beceli el-Kiff (v. 221), sika oldugu yoniinde de
beyanlar varsa da genellikle “sadiik, kavi degil, miinkeru'l-hadis” gibi 1&fizlarla cerhedilmis ve zayif
kabul edilmistir. Bkz. Mizzi, Tehzibu'l-Kemaél, VI, 58-62, no: 1204; ibn Hacer, Tehzib, II, 223, no:
473.

101 el-Hakem b. Abdilmelik el-Kuresi el-Basri’nin (v.?), “zayif, sika degil, bir sey degil, zaifu’l-hadis,
muzdaribu’l-hadis, kavi degil, minkeru'l-hadis, miitdbaat edilemeyen hadisler rivayet ediyor” vb.
pek cok l&fizla cerhedilmis zayif bir ravi oldugunu 6greniyoruz. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, VII,
110-112, no: 1436; ibn Hacer, Tehzib, I, 371, no; 754.

102 Eb{'l-Hattdb Katadde b. Didme b. Katade es-Sedlsi el-Basri (v. 117-118), tabiinden olup gerek
guvenilirligi, gerekse hafizasinin kuvveti yoniinden pek gok dvgli dolu s6ze muhatap olmustur.
Bkz. Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXIII, 498-517, no: 4848; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 315-318, no: 637.
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man’l temsilen koydugu elin, diger insanlarin kendi hesabina koyduklari elden daha hayirli
oldugu belirtilir.1%% jon Hacer'e gére bu son ifadeler de Hz. Osman’in bizzat kendisine aittir.104
Tirmizi tarafindan serdedilen bu hadisin isnadinda kusur bulunsa da, metninin yaygin olarak
nakledilen Osman b. Abdillah ve ibn Ebi Mileyke rivayetlerindeki ilgili kisimla értiistiigtini
sOyleyehiliriz.

3. Ebi Seleme b. Abdirrahman Rivayeti

Konumuzla ilgili olarak sahabeden Abdullah b. Omer ve Enes b. Malik rivayetlerinin
yani sira tabiinden gelen iki isme ait iki rivayet daha olup, bunlardan ilki Ebd Seleme’den
nakledilir. Ebd Seleme Abdullah/ismail b. Abdirrahman b. Avf ez-Ziihri el-Medeni (v. 94), gok
hadis rivayet eden tabiinden olup sikadir. Sahabeden babasi Abdurrahman, Hz. Osman,
Talha, Ubade b. es-Samit, Ebll Katade, Eb{’d-Derdéa gibi pek gok isimden hadis aldigi belir-
tilmektedir.105

Ahmed b. Hanbel tarafindan Ebd Katan'%- Yunus b. Ebi ishak'0’- babasi (Ebd is-
hak)'%8- Eb{d Seleme b. Abdirrahman isnadiyla nakledilen0® bir rivayette de, Hz. Osman

103 Tirmizi, Menakib 19, no: 3702. Muellif bunun “hasen-sahih-garib bir hadis” oldugunu ifade ediyor.
Ebl Abdillah Muhammed b. Abdilvahid el-Makdisi (v. 643) de isnddda bulunan el-Hakem b.
Abdilmelik hakkinda bazilarinin tenkitte bulunduklarini belirttikten sonra sonug olarak bu rivayetin
“isnadinin hasen” oldugu yoniinde kanaatini paylasmistir. (Bkz. el-Ehadisu’l-muhtére, VI, 25-26,
no: 2407) Tirmizi'nin bu rivayetini ibn Kesir, el-Hasen b. Bisr'den sonrasi ayni olmak kaydiyla (el-
Hakem b. Abdilmelik- Katade- Enes) Hafiz Ebl Bekr el-Beyhaki'ye kadar varan bir sened ile kay-
detmistir. (Bkz. Tefsir, IV, 187.) Yine Tirmizi sarihi el-Mibarekp(ri de hadisin sonunda bu rivayeti
Beyhaki'nin tahric ettigini sdylemekle yetinmistir. (Bkz. Mibéarekp(ri, EbQ'l-Ald Muhammed
Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu'l-ahvezi serhu Camii't-Tirmizi, X, 134, I-X, Beyrut ts.). Ancak
her iki maellifin de isaret ettigi bu rivayete Beyhaki'nin eserlerinde rastlayamadik.

104 [bn Hacer bu gériisiinii Bezzar'dan “ceyyid” (sahih) bir isnadla nakledilen bir rivayete dayandirmig-
tir. Bkz. Fethu’l-bari, VI, 59. Bezzar'in sézkonusu rivayeti igin bkz. Miisned, 11, 34-35, no: 380.

105 jbn Hacer, Tehzib, XII, 127-128, no: 536.

196 Eb( Katan Amr b. el-Heysem b. Katan el-Kutai el-Basr (v. 200'Un baglari), sika bir ravi olarak
tanitilmaktadir. Ibn Hacer, Takrib, s. 747, no: 5165.

107 Eb( srail Yunus b. Ebi ishak es-Sebii el-K(fi (v. 152), genellikle “saddk, birazcik vehim sahibi,
muzdaribu’l-hadis, ihticac edilemez” gibi I&fizlarla cerhe_dilmigtir. Bkz. Zehebi, Kasif, Il, 402, no:
6463; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXI|, 488-492, no: 7170; Ibn Hacer, Takrib, s. 1097, no: 7956.
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halifeliginin son zamanlarinda kendisini muhasara altinda tutanlara kars, etrafindakileri de
sahit tutarak Ras0lullah (s.a.) zamaninda ne kadar énemli ve takdire sayan gérevler ifa etti-
gini bir bir hatirlatarak, onlarin sahsina karsi yapti§i muamelenin yanlighgina dikkat cekmek-
tedir. Bu rivayetteki konumuzla alakali kisimda Hz. Osman, Hz. Peygamber tarafindan Mek-
keli mugriklere gonderildigini ve Ridvan bey'atinda Ras(lullah’in bir elini diger eli zerine
koymak suretiyle kendisi adina da bey’at verdigini dile getirmis, boylece bunun blyik bir
seref oldugunu anlatmak ve su anda maruz kaldigi davraniglari hak etmedigini géstermek
istemistir. Sozkonusu rivayet, isnad agisindan bakildiginda aradaki sahabi atlandigi igin
mrsel olup, metni ise dnceki rivayetlerle 6rtismektedir.

4. Said b. el-Miiseyyib Rivayeti

Dérdiincii rivayet ibnu’l-Miseyyib'den gelmektedir. Said b. el-Miiseyyib b. Hazn b.
Ebi Vehb el-Kuresi el-Mahzimi (v. 90°'dan sonra), tabiin alimlerinin en meshur ve biyik
fakihlerden biridir. Onun rivayet ettigi mirsel rivayetler ittifakla “mirsellerin en sahihi” kabul
edilir ki onun konumuzu teskil eden rivayeti de mirsel oldudu i¢in bu nokta ¢ok énem
arzetmektedir. Hakkinda Ali b. el-Medini: “Tabiin arasinda ilmi onun kadar genis olan birini
bilmiyorum.” demistir.110

Bezzér tarafindan, Yusuf b. Musa el-Kattan el-Vasiti'!'- Osman b. Mahled!2- Selém
Eb{’-Miinzir!13- Ali b. Zeyd'14- Said b. el-Miiseyyib isnadiyla nakledilen bir rivayette yer alan

198 Eb{l ishak Amr b. Abdillah b. Ubeyd el-Hemedani es-Sebii (v. 129), sika, cok hadis rivayet eden ve
abid bir ravi olup, émriiniin sonlarinda hafizasinin karistirmaya basladigi ifade edilir. Ion Hacer,
Takrib, s. 739, no: 5100.

109 Ahmed, Misned, |, 59, no: 420 (Suayb el-Arnavit'a gore, sahih bir hadistir; ricali sika olup
Seyhayn ricdlindendir. Bkz. Misned, 1, 479.); a.mlf. Fezailu's-sahabe, 1, 495, no: 805. Benzer
isnadlar icin ayrica bkz. Ion Ebi Asim, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. Ebi Asim es-Seybani, Siinne, Il,
595, no: 1309, I-1l, Beyrut 1400; Neséi, Ahbas 4, no: 3609; a.mlf. es-Siinenu’l-kubra, 1V, 97, no:
6436.

10 [bn Hacer, Tehzib, IV, 74-77, no: 145.

"1 EbQ Ya'kdb Yusuf b. Musa b. Rasid el-Kattan el-Kafi (v. 252), Buhari, Eb( Davud, Tirmizi, ibn
Méce ve Nesai gibi dnemli hadisgilerin kendisinden rivayette bulundugu ve dvgiyle bahsedilen bir
ravidir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXI|, 466-467, no: 7159; Zehebi, Kasif, Il, 401; ibn Hacer,
Tehzib, XI, 374.
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bilgiye gére, (bir defasinda) Hz. Osman, Abdurrahman b. Avfa karsi sesini ylkseltmis,
Abdurrahman da ona su karsiligi vermistir: “Hangi sebeple sen bana sesini yiikseltiyorsun?
Halbuki ben Bedir'e katildim, sen katilmadin; ben Ras(lullah’a (s.a.) bey'at ettim, sen etme-
din ve Uhut glinii sen kagtin, ben ise kagmadim.” Osman ona su cevabi verdi: “Senin Bedire
katilip benim katilmamam hakkindaki soziine gelince; Ras(lullah (s.a.) beni kizinin yanina
halef birakti ve benim igin (ganimetten) bir pay ayirdi ve ecrimi de verdi. Senin Rasdlullah’a
bey'at edip benim etmemem hususundaki séz(in (igin sunu sdylerim); sen de biliyorsun ki,
esasinda beni mugriklere génderen Ras(lullah’tl. Ben hapsedildigim sirada o sag elini sol eli
Uzerine koymus ve: “‘Bu Osman b. Affan igindir.” demisti. Yeminle sdyliyorum, Ras(lullah’in
(s.a.) sol eli bile benim sag elimden daha hayirlidir. Dile getirdigin, benim Uhut glini kag-
mam, senin kagmaman meselesinde ise, Allah Tebareke ve Teala: “(Uhut'ta) iki ordu kargi-
lagtigi giin, sizi birakip gidenleri, sirf isledikleri bazi hatalar yiiziinden seytan (yerlerinden)
kaydirmist. Yine de Allah onlari affetti.” buyurmustur. Allah’in affettigi bir giindhim sebebiyle
nigin beni ayipliyorsun?"115

12 Osman b. Mahled b. Osman et-Temmar el-Vasiti (v.?), ibn Hibban'in sika ravileri topladigi meshur
eserinde yer bulmustur. Ton Ebi Hatim de onun ismini kitabina almis ve hakkinda herhangi bir
cerhedici bilgi vermemistir. Mizzi'nin eserinde ise Osman b. Mahled el-Vasiti'nin ismi Selém Eb{'l-
Munzirden hadis rivayet edenler arasinda gegmekte, ancak ismi Osman olanlar arasinda onun
hakkinda bilgi verilmemektedir. Bkz. ibn Hibban, Sikat, VIII, 453, no: 14391; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-ta'dil, VI, 170, no: 930; Vasiti, Elsem b. Sehl er-Rezzaz, Tarihu Vasit, s. 174, Beyrut 1404;
Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XII, 289.

"3 Eb{’l-Minzir Seldm b. Sileyman el-Kari el-Mizent (v. 171), genellikle “sika, salihu’l-hadis, beis
yok” gibi lafizlarla ta'dil edilmistir. Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, IV, 259; Mizzi, Tehzibu’l-
Kemal, XII, 288-290, no: 2657: Ibn Hacer, Tehzib, IV, 249.

14 Ali b. Zeyd b. Abdillah b. Ziiheyr et-Teymi el-Basri (v. 131), tAbiinden olup, hakkinda zaman za-
man “sad(k, sika, salihu’l-hadis, hadisi yazilir’ gibi seyler de sdylenmis olsa, codunlukla “zayf,
ihticac edilmez, hafizasi kétl, kavi degil, ok hata eden, miinker rivayetler nakleden” vb. lafizlarla
cerhedilmistir. Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, VI, 252; ibn Hibban, Mecrdhin, 11, 103-104, I-ll, Haleb ts.;
ibnu’I-KayserénT, Tezkiratu'l-huffaz, |, 141; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XX, 438; ibn Hacer, Tehzib,
VII, 284.

15 Bezzar, Misned, Il, 34-35, no: 380 (Bezzar'in yorumuna gdre Hz. Osman’a dair olan bu hadisin
Said b. el-Miseyyib’den bu vecihten baska rivayet edildigi bilinmemektedir. Ayrica bunu Ali b.
Zeyd'den sadece Selam Eb{'l-Miinzir rivayet etmistir.); Heysemi, Mecmau'z-zevaid, IX, 84-85
(Miiellif bu rivayetin isnadinin “hasen” oldugu kanaatine varmistir.). ibn Hacer'in ise bu rivayetin
isnadini “ceyyid” olarak nitelendirdigini égreniyoruz. Bkz. Fethu’l-barf, VII, 59.
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Yine bu konuyla ilgili olarak Ahmed b. Hanbelin Muéviye b. Amr'6- Zaide (b.

Kudame)- Asim'17- Sakik'18 isnadiyla verdigi bir rivayette ise, Abdurrahman b. Avf'in el-Velid
b. Ukbe'?ile karsilastigindan soz edilerek aralarinda gegen konusma aktarilir. Buna gore
Velid ona: “Nigin seni devamli surette Emiru’l-mi'minin Osman’a cefa ederken gériiyorum?”
diye sorar. Abdurrahman da: “Ona soyle ki, Ayneyn giini (ravilerden Asim: Uhut giinii dedi)
ben kagmadim, Bedirden geri durmadim ve Omer'in siinnetini'20 terk etmedim.” der. Bunun
lizerine 0 da Osman’a gider ve olanlari haber verir. Osman: “Onun ‘Ayneyn glni ben kag-
madim’ sdziine gelince; Allah’'in affettigi bir glinah sebebiyle beni nasil ayiplar!” seklinde
cevap verir ve pesinden Al-i Imran, 3/155. ayeti okur. Daha sonra ise Bedir'e katiimayisinin

116

17

118

119

120
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Ebd Amr Muaviye b. Amr b. el-Miihelleb el-Ezdi el-Ma'ni el-Bagdadi (v. 214), Ibnu'l-Kirmani diye
taninir ve sikadir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 956, no: 6816.

Eb( Bekr Asim b. Behdele yahut Asim ibn Eb'n-Neciid el-Esed? el-K(iff (v. 128), kiraat-1 seb’adan
“Asim kiraat” diye meshur olmus kiraatin sahibidir. Daha gok bu ydniiyle taninmis olup, hadis
rivayeti konusunda zaman zaman tenkit edilmistir. “Sika” ancak “hatasi ¢ok, hadisi salihtir ancak
hafiz degildir” vb. I&fizlarla cerh edilir. Bkz. ibn Sa’d, Tabakat, VI, 320; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XIll,
476 ibn Hacer, Tehzib, V, 35.

Eba Vail Sakik b. Seleme el-Esedf el-Kfi, Hz. Peygamber dénemine yetismis ancak onunla gorii-
sememis olan muhadramlardan sayilir. “Sika” bir ravi olup, Omer b. Abdilaziz'in hilafeti sirasinda
vefat etmistir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, s. 439, no: 2832.

el-Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt, Hz. Osman’in anabir kardesi olup, onun hilafeti sirasinda Sa'd b.
Ebi Vakkas'in azlinden sonra Kife'ye vali olarak atanmisti. insanlarin el-Velid'in kotii yasayisi
hakkindaki sikayetleri artinca Hz. Osman onu valilik gérevinden uzaklagtirmistir. Bkz. Buhéri,
Fezailu's-sahabe 7, no: 3493; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VII, 55-56. Eb(l Bekr b. el-Arabi de el-Velid
b. Ukbe'yi “fasik” olarak nitelemistir. Bkz. el-Avdsim mine’l-kavasim, s. 76. el-Velid b. Ukbe’nin va-
liigi ve gorevden azli konusunda bilgi igin bkz. Kilig, “Kifelilerin Hz. Osman’a Muhalefet Etmeleri-
nin Sebepleri’, s. 247-249; Apak, “Hz. Osman’'in Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi
Problemler ve Sebepleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, s. 159, 161-162.

(s L d 5 alg) 56z ile neyin kastedildigi konusunda bir agiklama yapiimamistir. Fakat gerek
diger rivayetlerde ve gerekse biraz dnce bahsedilen Said b. el-Miseyyib rivayetinde boyle bir zi-
yade yoktur. Diger rivayetlerde sozkonusu edilen hep Ridvan bey'atidir. Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’ini tahkik eden Suayb el-Arnavit, burada “Omeriin siinneti” ifadesiyle kastedilen seyin,
onun yolu, davranis sekli ve sireti oldugunu sdyleyerek, onun insanlar i¢inde diinyaya karsi en faz-
la zuht iginde olan, ahirete en ¢ok ragbet eden, halka ¢ok sefkatli, onlarin hallerini gbzeten, maz-
luma kars! insafli, korkanlara giiven veren, dinine diiskiin ve faziletli olanlara yumusak huylu, fe-
satcilara, zalimlere ve haddi asanlara kargi cok sert bir kisi oldugunu dile getirmistir. Kendinden
sonra gelenler bu yola girme konusunda gok mesakkat ¢ekmistir. Bu nedenle de Hz. Osman, ben
buna gli¢ yetiremem demistir. Bkz. Miisned, |, 526.
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sebebini Hz. Peygamber'in kizi olan Rikayye'nin hastalijina baglar. En sonunda ise, kendi-
sinin Hz. Omer'in siinnetini terk etmedigini agiklayarak bitirir.”2! isnadi hasen olarak kabul
edilen bu rivayetin metninin ilgili kisimlari da dncekilerle blylk oranda ayni anlamdadir.

Sonug

Hz. Osman’in 11-12 yillik hilafet déneminin 6zellikle ikinci yarisi blylik karisikliklar ve
fitnelerle dolu bir ddnem olarak bilinmektedir. Kaynaklardan 6grendigimize gére onun done-
minde meydana gelen dahili karisikliklarin genelde halife tarafindan atanan idarecilerin sahsi
kusurlari ile belli oranda ibn Sebe’nin faaliyetlerinden kaynaklandigi belirtilir.'22 Ancak diger
tenkit noktalarindan ayri ve bagimsiz olarak biz bu galismamizda Hz. Osman ile ilgili farkli bir
konuyu dikkatlere sunmaya galistik. Calismamizin ilk kisminda ele aldigimiz ilgili
rivayetlerden Hz. Osman'in, Ras(lullah’in (s.a.) Siinnet'ine son derece bagl oldugu agik¢a
anlagiimaktadir. Asil konumuzu teskil eden ve Hz. Osman’in tenkit edilmesine gerekge ola-
rak ileri sirilen (i¢ olayda da onun sahsiyetini rencide etmeyi gerektirecek arglimanlarin
mevcut olmadigini gérdiik. Sézgelimi, Osman’in Bedir harbine katilmamasi kendi agisindan
hakli bir sebebe dayanmaktadir ki bizzat Hz. Peygamber'in ona bu yonde bir talimat verdigini
ve kizi Rikayye'nin rahatsizligi sebebiyle savasa katiimamasini istedigini 6greniyoruz. Sayet
onun savasa katilmamasi Hz. Peygamber'in tasarrufuyla olmamis olsaydi, ganimet mallarin-
dan Hz. Osman’a pay verilmesine miisaade etmezdi. Ayrica Tebilk seferinde oldugu gibi
izinsiz savasa katilmayan sahabilere uyguladi§i cesitli protesto yollarina' da basvururdu.
Bu konuda Hz. Osman’in diglanmasi veya protesto edilmesi sézkonusu olmadidi igin, onun
resmi bir izin yahut emir ile hareket ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Osman b. Affan’in Uhut sava-
sinda firar edenlerden olmasi da onun aleyhine bir gériise kapiimayi gerektirmez kanaatin-
deyiz. Ciinkil o da insan olmanin gerektirdigi korku, telas, Umitsizlik, panik vb. bazi hasletler

121 Ahmed, Miisned, |, 68, no: 490 (Suayb el-Arnavit'a gore isn&di hasen, ricali Asim hari¢ sika ve
Seyhayn ricalidir. Bkz. Miisned, 1, 525.), 75, no: 556 (Muhtasar olup isn&di hasendir. Bkz. Miisned,
I, 560.); Taberani, Kebir, 1, 88, no: 135 (muhtasar); Heysemi, Mecmau’z-zevaid, 1X, 83 (muhta-
sar); krs. Bezzar, Miisned, |, 51-52, no: 395 (muhtasar).

122 Bkz. Apak, “Hz. Osman'in Halifeliji Doneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve Sebepleri
Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, s. 169.

123 Aytintili bilgi igin mesela bkz. Buhari, Megazi 75, no: 4156; Muslim Tevbe 53. Ayrica Tevbe, 9/118
ayetinin tefsirinden bahseden kitaplara da bakilabilir.
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sebebiyle savas alanindan kagmis olabilir ve neticede diger firariler gibi onun da affedildigine
dair agik Kur'an ayeti (Al-i imran, 3/155) konuya son noktayi koyar mahiyettedir. Ridvan
bey'atina katiimamis olmasi ise ciddiye alinabilecek tiirden bir elestiri konusu dahi olamaz;
¢linkli bu bey’at zaten bir anlamda onun ugruna yapiimis ve Kureysliler tarafindan katledildigi
yonlndeki sdylentiler Uzerine gerceklestirilmistir. Yani Hz. Osman gergekte Ridvan
bey'atrnin sebebidir. Onu, kendisi igin yapilan bu bey'ata katiimamakla suglamak herhalde
ona yonelik bir taassuptan veya bilgisizlikten kaynaklaniyor olmaldir. Dolayisiyla Hz. Os-
man’in, hakkinda dne siiriilen baska iddialardan (devlet idaresindeki bazi uygulamalardan
vs.)'24 bagimsiz olarak bu ¢ meseleyle ilgili olarak gereginden fazla tenkide tabi tutulmasi
kanaatimizce hakli gerekgelere istinat etmis olmamaktadir.

124

50

Hz. Osman’a yoneltilen suglamalar arasinda su hususlar siralanmaktadir: Mushaflarin yakilmasi
ve resmi niishanin teskili meselesi, bazi arazilerin devletlestiriimesi, devlet adamlarinin tayini,
ashaba ydnelik muamele tarzi, bazi konulardaki yenilikler vs. Bunlar hakkinda ayrintili bilgi igin
bkz. Hizmetli, “Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman’in Oldiriilmesi”, s. 162-166. ibnu'l-Arabi sadece
bahis konusu yaptigimiz iig olay (Bedir, Uhut, Ridvan bey’ati) hakkinda degil, Hz. Osman’a yonelik
ithamlarin higbirinde gergeklik payi olmadigini iddia etmis ve bunlarin gerek sened ve gerekse me-
tin olarak batil oldugunu israrla belirtmistir. Bkz. el-Avasim mine’l-kavasim, s. 77. Bununla birlikte,
konuyla ilgili aragtirmalardan anladigimiz kadariyla 6zellikle devlet idaresindeki kilit noktalara ak-
rabalarini getirmesi sonucu ortaya gikan hognutsuzluklarda onun bir payinin olmadigini soyleye-
bilmek zor gdriiniyor. Ancak ortaya gikan memnuniyetsizlikleri ve bunlara bagli karisikliklari sade-
ce bir sebebe baglamak yerine, herhalde bunlarin altinda yatan dini, siyasi, ictimai ve iktisadi de-
Gisimleri bir bitiin halinde gérmek ve yorumlamak gerekir. Bu konuyla ilgili olarak daha énce isaret
ettigimiz kaynaklardan Apak ve Kilig'in galismalarina bakilabilir.
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Tablo-1: Osman b. Abdillah b. Mevheb Rivayeti:

Abdullah b. Omer

Osman b.Ab.b.Mevheb ibn Ebi Miileyke Salim b.Abdillah Vebere b.Abdirrahman
. Ebd N
Ebi Avane Muaviye Ebi( Hamza
Affan Haccac Musa Salih Tayalisi Hagim Abdan
Ahmed ibrahim Buhari Tirmizi Ahmed Buhari
Ahmed
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Tablo-2: ibn Ebi Mileyke, Salim b. Abdillah ve Vebere b. Abdirrahman Rivayetleri:

Abdullah b. Omer

Osm.b.Ab.b.Mev. ibn Ebi Miileyke Salim b. Abdillah Vebere

Hani’ b.K. = = = = Kiileyb Miihelleb el-‘Ala

3 @ & & & o«

4

Eb ishak Zaide Halid Abdulvahid ~ Miisedded  Abdulhamid Muh.b.Hasen

Ebi Salih Hiisy.b.Ali Vehb ishak Yahya Hagim 0glu Omer

Ebd Davud ibn EbiSe.  Ebdi Yala Muaz Ebd Abd. Ahmed Muh.b.Abbas

Hasen Taberani Hakim Taberani

ibn Hibban
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The Caliph Othman in Terms of Obedience to Sunnah and his Striking
Position in Some Critical Events
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Abstract- Othman b. Affan who is exposed sometimes to some criticises
especially because of his some applications during the management of state
in the period of his caliphate, had also criticised by his opponents for some
behaviours in period of Prophet Muhammad. In this article we have exhibited
the sources of criticises in the narratives and evaluated them in point of
isnads and matns about his attitude in three important events; his absence in
the Battle of Bedlir, being him the one of Muslims who smashed up and ran
away from the enemy in the Battle of Uhut and finally not to joining him to
obeisance of Ridwan.

Keywords- Caliph Othman, Battle of Bedir, Battle of Uhut, Obeisance of
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Ozet- Bu ¢alismada, din ve kimlik olgusunun modernlesme siirecinde gegirdigii degisim ve déni-
stimler incelenecektir. Modernlesmenin dinin alanini oldukga daraltmasi; dinin toplumsal kimligin
insasindaki rolii ile ilgili sorgulamalari da beraberinde getirmigtir. Modernlesme ile bitlikte insan-
lar geleneksel kalip ve yapilarindan koparak yeni bir stirece girmislerdir. Ozellikle sekiilerlesme
teorisinin ifade ettigi, toplumlar gelistikce dinin etkisinin gittikce zayiflayacagi ve hatta tamamen
ortadan kalkacagi éngértisii sosyal kimligin insasinda dinin roliinii tartigilir hale getirmistir. Ayrica,
bu stirecin beklenildigi gibi gergeklesmemesi insanlarda yarali biling durumunun olusmasina
neden olmustur. Galismayla amaglanan; modernlesme ile ortaya ¢ikan parcali kimliklerin bitin-
lestiriimesinde dinin etkin bir rol oynayabilecegini ortaya koymakiir.

Anahtar sézciikler- Din, modernlesme, sekilerlesme, kimlik.

§8§

Kavramsal Gergevenin Belirlenmesi ve Bir Model Segimi

Bu caligmada, din ve kimlik olgusunun modernlesme slrecinde gegirdigi degisim ve
dontsumler incelenecektir. Modernlesmenin dinin alanini oldukga daraltmasi; dinin toplumsal
kimligin ingasindaki roli ile ilgili sorgulamalari da beraberinde getirmistir. Modernlesme ile
birlikte insanlar geleneksel kalip ve yapilarindan koparak yeni bir siirece girmislerdir. Modern
toplumda dinin bireysel alanla sinirlandirimasi ve hatta bireyin vicdanina hapsediimesi,
sosyal diinyanin ingasinda dinin islevini dnemli élgiide azaltmistir. Ozellikle sekillerlesme
teorisinin ifade ettigi, toplumlar gelistikge dinin etkisinin gittikge zayiflayacagi ve hatta
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tamamen ortadan kalkacagi 6ngériisi sosyal kimligin insasinda dinin rollinii tartisilir hale
getirmistir. Dolayisiyla modern toplumlarda dinin hem bireysel ve hem de toplumsal kimligin
olusmasina ne gibi katkilar saglayabilecegini ortaya koymak bugiin daha énemlidir.

Sekillerlesme stirecinin beklenildigi gibi gergeklesmemesi ise, insanlarda yarali biling
durumunun olugmasina neden olmustur. Ne Dogu’lu ne de Batr'li olabilen gegis halindeki
(tranzisyonel) toplumlarda kimlikler de bu yarali biling durumunu yansitir bigimde
melezlesmistir. islam diinyas|, Daryush Shayegan'in betimledigi bu yarali biling durumunun
bir érnegini olusturmaktadir. Modernlesme ile bagdlantili milli devletlerin ortaya g¢ikmasi
stirecinde, milli kimliklerin gelismesi ve giiglenmesi, bir yoniyle immetgi yapinin degisiklige
ugramasina yol agarken, diger taraftan mili kimliklerin ingasinda din énemli bir rol Gstlenmis
gozlkmektedir. Nitekim burada dinin en dénemli fonksiyonu, onun insanlara bir kimlik
sa@lamasidir.

Bu calismayla amaglanan modernlesme ile ortaya cikan pargali kimliklerin
batdnlestirilmesinde dinin nasil bir rol oynayabilecedini tartismaktir. Din, bir kimlik olusturucu
unsur olarak nasil kullaniimaktadir? Hem gd¢ hem de sehirlesmeye bagli yogun bir sosyal
hareketliligin yasandigi Turkiye'de yerel kimlik kaliplarinda meydana gelen degismeler ve
dinin yeni olusan/olusturulan kimlige etkilerinin din sosyolojik bakimdan incelenmesi
hedeflenmektedir.  Din Turkiye'de, ézellikle, kdyden kente gd¢ edenlerin bir bdllimiinin
kimlik arayisina yardimci olmustur. Oyle ki gégmenler, kentlerde yasadiklari deneyimlerin
etkisiyle karsi kargiya kaldiklari kimlik bunalimlarindan, din yardimiyla ¢ikmayi denemislerdir.
Bu baglamda, kentlilesen gé¢menlerin kiiltirel diinyalarinda zaten 6nemli bir unsur olan din,
kent ortaminda yeniden yorumlanmigtir. Kuskusuz yeniden yorumlanan ve kimligin
olusturulmasinda yeniden isleme tabi tutulan bu din, kirda hakim olan geleneksel din
anlayislarindan biyuk olglide farklilagmistir.

Tiirk Toplumunda Modernlesme ve Din

Hicbir toplum durgun, hareketsiz veya statik degildir. Her toplum ve kUltlr sirekli bir
degisim igerisindedir. Degisme zamana ve yere gore hizli ve yavas olabilmektedir. Sosyal
degdismeyi etkileyen cesitli i¢ ve dis faktorlerden soz etmek mimkiindir. Ancak, dedisme
toplumlar icin ne kadar dogal bir olgu ise, onun meydana getirdigi uyum/uyumsuzluk
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problemlerine ¢6ziim bulabilmek de o kadar énem tagimaktadir. Bu anlamda toplumun
surekliligi, degisme surecinde yeniden butlinlesme ve uyum dizeyine baglidir denilebilir.
Degisimi sosyal ve kiltirel yapinin ihtiyaci oraninda 6ziimsemesi “sosyo- Kkiiltiirel
batlnlesmeye”, degismenin benimsenmemesi ve mevcut yapiyla catismasi ise, “sosyo-
kiiltlirel ¢oziilmeye” sebep olmaktadir.

Modernlesme, Bati'ya ait bir olgu olmakla beraber, etkileri az ya da gok tlim dlinyada
hissedilen bir olgudur. Modernlesmenin sosyal ve ekonomik gelismiglik diizeyini, okur-
yazarlik oranindaki artigi, insan haklari, demokrasi ve laiklik gibi bazi 6zellikleri blinyesinde
barindirdigi varsayilmaktadir. Bati digindaki toplumlar icin modernlesme sosyal, siyasal,
ekonomik, kultirel vb. alanlarda Bati toplumlarinin sahip oldugu yapi, kurum, deger ve
sistemlere sahip olmak amaciyla yapilan tim diizenlemeleri kapsamaktadir.! Modernlesme,
hem sosyal yapida meydana gelen kurumsal degismeleri, hem de bireysel dizeyde tutum ve
davranis degismelerini ieren karmasik bir stirectir.

Modernlik, yaygin anlaminda dinyanin kutsalligindan arindirimasini  veya
rasyonalizasyonu ifade eder. Modernlesme slrecinde aklin, irrasyonellige; bilimin inanca;
yeniligin gelenege; toplumun cemaate ikame olacagi disundlir. Touraine’e gore geleneksel
toplumda insan, kendi denetiminde olmayan doga st bir takim dis gliclere bagimhidir.
Davranislari kendi disindaki bir diizene uyum niteligindedir. Modernlikle birlikte bu dlzen ya
da dis diinya, hem kutsal bir giiciin yarattigi ve hem de rasyonel yasalara gére isleyen bir
dunya haline gelmigtir. Weberyen anlamda diinyanin kutsalligindan arindiriimasi olgusu, salt
akla indirgenemez. Bu olgu, daha ziyade objektif bilgi diizeni ile 6zne dlizeninin birbirinden
kopmasl; bir bagka anlatimla kutsal bir 6zne ile dogal bir diizen arasindaki tekabuliyetin
pargalanmasidir. 2 Modernlesmeci zihniyet, toplumsal bagdlarin moral-manevi temelinin
zaman icinde aklilesecegi Uzerine inga olmustu. Dolayisiyla toplumlar modernlestikge,
toplumsal baglarin moral-manevi temelini kaydiran sekilarizasyon, o temelin en énemli harci
olan dini de etkisiz kilacaktl. Ancak gelismeler, modern Bati Ulkelerinde bile bunun aksi

1 Demir, Omer-Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sézliigd, istanbul, 1993, 71; Cevizci, Ahmet, Felsefe
Sézliigi, Ankara, 1996, 227; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zligii, Ankara,
1996,153.

2 Bilgin, Nuri, Sosyal Bilimler Kavsaginda Kimlik Sorunu, izmir,1994, 88.
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istikamette oldu. Din etkisini korudu; sekilarizasyon bireysellesmeyi tam saglayamadi,
cemaatleri canlandirdi.?

Tirk toplumunun modernlesme siirecini Tanzimat dénemindeki yenilesme hareketiyle
baglatmak yaygin bir anlayis halini almistir. Ancak Bati modernlesmesi ile kiyaslandiginda
Tiirkiye'deki modernizmin tarihi arka planinin gok gerilere gitmedigi de bir gercektir. Tirk
modernlegsmesinin arkasindaki itici glg, toplumun kendi i¢ dinamiklerinden ziyade disaridan
gelen etkilere karsi bir tepkinin sonucu baslamis olmasidir. Denilebilir ki bu &ézellik, Bati
modernizmi ile Tiirk, hatta islam modernizmini ayiran en belirgin hususlardan biridir. Osmanli
imparatorlugu'nda degisim askeri alanda gériilen yetersizlikleri gidermeye yonelik ihtiyagtan
dogmustur. Bu sebepledir ki lll. Selim déneminden itibaren yenilik ¢alismalari baglatiimistir.
Tanzimat ise, daha ziyade azinlik haklarini korumaya yonelik ve &zellikle de Osmanli
tebasinin kulluktan vatandaslia gegisini saglayan adimlarin ilki olmustur. Osmanli
Devletinin karsilastigi sorunlari ¢dzebilmek amaciyla 6nce askeri, sonra egitim, idare ve
hukuk alanlarinda gergeklestirilen yenilikler daha gok devleti kurtarmak amaciyla sisteme
yonelik ve kismi reform niteligi tasimaktadir.

Bundan sonra, dzellikle I. ve Il. Megsrutiyet donemlerinde bir taraftan devletin
isleyisindeki aksakliklarin gideriimesine yonelik ¢6ziim aranirken, diger taraftan toplumsal
sorunlarin da 6n planda oldugunu gériiyoruz. Bu tartisma konulari arasinda din (islamiyet)
cok Ozel bir konuma sahiptir. Burada esas olarak, iki farkli temayll séz konusudur.
Bunlardan birincisi dini modernlesmenin 6ninde bir engel olarak algilayan Batililagma
taraftarlarinin gérisleridir. Bu fikir hareketine mensup olanlar, tipki Batrda oldugu gibi bir
reform hareketinin baglatiimasini istemekteydiler. Bunlar, Bati modernlesmesinin din ve
diinya olarak adlandirabilecedimiz laiklik/sekilerlik temelinde gelistigi kanaatini tagimakta;
Tirk modernlesmesinin de basariya ulasabilmesi igin mutlaka dinin kamusal alandan
cekilmesi zorunluluguna isaret etmekteydiler. ikinci gériisii savunanlar ise, daha ziyade
sentezci bir yaklagimla dinin modernizmle birlestigi noktalara vurgu yapmak suretiyle sorunu
asmaya calismislar; bunu yaparken de esasinda, kiiltlir ve medeniyet ayirimindan hareketle
Bat'nin bilim ve teknigini alarak degismenin olabilecegini savunuyorlardi. Nitekim bu

3 Saribay, A. Yasar, Postmodernite Sivil Toplum ve [slam, Istanbul, 1995, 203.
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baglamda milli kiiltiir, islamiyet ve yeni medeniyetin gerekleri arasinda bir denge arayisinin
ifadesi olarak modernizmin yarattigi uyum/uyumsuzluk problemleri giderilmeye calisiimigtir.

Cumhuriyet déneminde ise, Tlrkiye'nin hizli bir dedisim stirecine girdigini ve bir gok
alanda reform sayilabilecek yeniliklerin gergeklestirildigini gormekteyiz. Cumhuriyet
déneminin Osmanli'dan ve hatta diger islam ilkelerinden ayrilan en énemli yonii din ve
devlet islerinin ayrilmasi basta olmak Uzere toplumsal alanda gergeklestirilen laiklesme
cabalaridir denebilir.  Yenilesme hareketleri yukaridan asagiya btiinliyle toplumu
degistirmeye yonelik radikal bir hareket olmustur. Bu baglamda, gesitli i¢ ve dis faktorlerin,
dzellikle de teknolojik ve toplumsal degismelerin etkisi altinda, geleneksellikten modernlige
y6nelen Tlrk toplumunda din de merkezi konumunu korumaktadir. Tirkiye gibi tranzisyonel
toplumlarda geleneksel alan ile modern alanin dikotomik bir bicimde karsi karsiya gelmesi,
sorunu daha da karmasik hale getirmektedir. Oyle ki, Cumhuriyet déneminin ydnetici-elit
kesimleri modernlesmeyi daha ziyade Batillasma olarak degerlendirdiklerinden dolay
geleneksel olana kargl olumsuz bir tavir sergilemeleri, isi daha da i¢inden ¢ikilmaz hale
getirmigtir. Bu da toplumun kimlik ydneliminde énemli farklilasmalar ve sapmalarin ortaya
¢lkmasina neden olmustur.

Modernlesme Yolundaki Tiirk Toplumunda Kimlik Arayislari

Modernlesmeyle birlikte, 6zellikle sosyal iligkiler alaninda geleneksel roller, statiler ve
degerler hizla alt dist olmaktadir denilebilir. Sosyal alanda vuku bulan degisimlerin dogurdugu
en onemli sonuglardan biri, kimlik krizinin de sebebi olan parcalanmis bir sosyal yapidir.
Ozellikle toplumun bazi geleneksel kesimleri bu pargalanmadan oldukga etkilenmekte;
“kimlik arayisi” altinda toplumla yeniden bitinlegsmenin yollarini aramaktadirlar. Din, genelde
bu agidan bakildiginda modernlesmeye karsi beliren direnislere mesruluk saglamakla
kalmamakta, toplumsal bitlnlestirici islevi de gorebilmektedir.4 Bu gergevede sosyolog Hans
Mol, dini, kimligi kutsallastiran bir faktdr olarak ele almistir. Kutsallagtirma, kimligi olusturan,
koruyan ve gerektiginde dedismeyi yeni kimlik baglaminda mesrulastiran bir siregtir. Bu

4 Saribay, 46.
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stire¢ beseri agidan tanimlanan realiteyi nihai, evrensel ve kutsal bir realiteye baglamak
demektir.5

Dini kimlik, biyik oranda zaman ve mekan faktorleri tarafindan tayin edilir ve daima
zaman ve mekan faktérlerine dayanir. Bir kisi veya grubun nerede ve ne zaman yasadigi
parametreleri, o kiginin dini kimligini biyik oranda belirler.6

Kimlik digtnuldigu kadar agik segik ve sorunsuz bir kavram degildir. En yalin anlami
ile; bir kisisel veya toplumsal varligin kendi kendini bir seyle 6zdeslestirmek suretiyle
algilayip tanimlanmasini ifade eden “kimlik” ya da “6zdeslik” (identity); fert agisindan
incelendiginde belli bir toplumsal ortamda veya bir sosyal grup iginde kisinin ayirt edici gesitli
ozellikleri ve 6z( itibariyle taninmasini anlatirken, toplumsal bakimdan ise, bir sosyal grubun,
toplumun yahut milletin kendi 6z variginin étekinden ayrilisini simgelemektedir.” Kimlik,
kisinin yahut bir sosyal grubun gesitli mensubiyetlerini agiklayan, onun taninmasini saglayan
ve dis gbézlemle kavranabilen &zellikleridir. Kimlik, kisinin ve toplumun kendini bilmesi,
kendiliginin farkina varmasidir. Kimligi, 6zneyi en yakin digerlerinden ayiran farkliliklar olarak
da ifade edebiliriz. Kimlik insanin sosyal belirticilerinden olusur. Kimlik duragan ve sabit
olmayip, dedisken ve ¢ogulcudur. Siyasi, milli, dini, ailevi, cinsel, mesleki, sosyal
mensubiyetleri belirten kimlik, ayni zamanda ferdin sosyal rol ve statlerini yansitir. 8 Sosyal
kimlik, bireyin dinsel, etnik, siyasal, kiltirel vs. gruplardaki Gyelikleriyle iligkili olarak ortaya
clkmaktadir. Birey sosyal kimligini aidiyet hissiyle bagh oldugu gruplara atifla
tanimlamaktadir. Bu anlamda sosyal kimlik bireyin grup icindeki diger Uyelerle ortaklasa
paylastigi kolektif kimlik olarak kavramlagtirilabilir.® Bu yoniyle *kimlik” veya “6zdeslik”
konusu psikoloji yahut sosyal psikolojinin sinirlari disinda dini-sosyal bir muhteva da
kazanmistir.

5 Tastan, A. Vahap, Kimlik ve Din Kayseri'den Yurt Disina ls¢i Gégii Olayinin Kiiltiirel Boyutu, Kay-
seri, 1996, 14-15.

6 Zuckerman, Phil, Din Sosyolojisine Girig, Gev. Ihsan Gapcioglu-Halil Aydinlap, Ankara, 20086, 73.

7 Gunay, Din Sosyolojisi, istanbul, 1998, 377; Arda, Erhan (Ed.), Sosyal Bilimler EI Sézliigd, Bursa,
2003, 351.

8 Kdsoglu, Nevzat, “Kiiltlir/Kimlik Uzerine”, Tirkiye Glinligd, Sayr: 33, Mart-Nisan 1995, 43.

9 Yapicl, Asim, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarlik”, Ed. Unver Giinay/Celalettin Celik,
Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, Adana, 2006, 211.
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Kimlik, herhangi bir kisi veya grubu, diger kisi ve gruplardan ayiran &zelliklerin
batlnudar. Kendi kendisiyle ayni olma; degisen durumlarda kendi kendisi kalma, ayni kalma
anlamina gelir'®. Kimlik, kisinin varlik karsisinda ben olma bilinci ve varligi yorumlama
bigimidir. Kimlik siyasi, dini, mesleki, sosyal ve cinsi 6zelliklere ait olabilir. Tagidigi kimlik ile
insan kendi 6zelligini ve dznel gergekligini hem kendisi ve hem de bagkalari icin bilinir
kilmaktadir. Bu baglamda herhangi bir din veya ideoloji, yeni bir insan modeli olusturmak igin
kendisinin ideal olarak tanimladigi kimlikler meydana getirir'. insan, tarihi siireg igerisinde
kendi Urettigi bilgi ile kimligini tanimlamaya calismigsa da daha ¢ok dini bir kaynaktan onun
icin anlam, tanim ve mesruiyet aramistir.'2 Dinin sundugu kimlik stirekli ve evrensel &zellik
tagir. insanin hem bu diinyadaki varligini anlamlandirir; hem de onu éliimden sonra gelecek
bir diinyaya hazirlar. Islami kimlik modeli insanin yaratilis éncesinden baglayip, bu diinya
hayatini kusatan ve ahirette de devam eden bir ¢izgi takip eder.

Tajfel, her kisinin benlik imajinin en azindan iki énemli pargay! kapsadigini ifade eder.
Buna gore bir ‘kisisel kimlik’ vardir. Bu kisisel kimlik, kisiyi gevresindeki diger kisilerden
ayiran tam anlami ile kisisel vasif ve 6zellikleriyle belirlenir. Ama her kisinin ayni zamanda bir
‘sosyal kimligi’ de vardir. Bu sosyal kimlik kisinin ézel bir gruba, o grup lyeligine baglanan
emosyonel ve deder anlamlariyla birlikte ait oldugu bilgisiyle belirlenen, bireyin benlik
imajinin bir kismina dayanir. Tajfel, bir grubun sosyal itibarinin (yelerine yansidigini ve bu
sekilde de onlarin sosyal benliklerini belirledigini varsayar.'® Yiksek mevkili bir grubun
uyeleri kendilerini rahat bir pozisyonda bulur. Gruplarin bu yiksek prestiji onlara olumlu bir
sosyal kimlik saglar.'# Buradan hareketle, giinimiizde Misliman toplumlarda gorilen kimlik
krizinin énemli sebeplerinden biri, kendileri hakkindaki algilaridir diyebiliriz. Ayni zamanda
medyanin tek yanli olarak sirekli asagilamalari ve sucglu gdsterme gabalari ve hatta

10 Aydin, Suavi, Kimlik Sorunu, Ulusallik ve “Ttirk Kimligi”, istanbul,1999, 12-21; Gliveng, Bozkurt,
Tiirk Kimligi Kiiltiir Tarihinin Kaynaklari, Ankara, 1993, 1-17; Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri S6z-
liigd, Istanbul, 1998, 145.

11 Arslan, Abdurrahman ‘insan ya da Aklin Kimligi', Bilgi ve Hikmet, Giiz/1993, Say:: 4, 3.
2 Arslan, 4.

'3 Vanbeselaere, Norbert, “Gruplar Arasi Davranigin Sosyal Psikolojik Analizi: Bireyci Bir Yaklagim-
dan Sosyal Kimlik Yaklagimina”, Gruplararasi lligkiler ve Sosyal Kimlik Teorisi, Ed. Sibel A.
Arkonag, Istanbul, 1999, 22.

4 Vanbeselaere, 24.
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diinyadaki bitiin olumsuzluklarin kendilerine yiiklendigi glinah kegisi gibi gdsterilmeleri, bu
krizi daha da derinlestirmektedir.

Etnolojik veya sosyal antropolojik calismalarda kimlik, bir insan toplulugunun kollektif
kimligi olarak kavramsallastirimakta ve cesitli kiltirlerin Bati kiltirlne karsi varligini
korumasi gergevesinde ele alinmaktadir. Kollektif kimlik, belirli bir alanda kék salmis bir
takim gruplarin (etnik topluluklarin) diger gruplardan farklarini ortaya koyma, vurgulama
talebidir. Kollektif kimlik, belirli bir durumu degil, bir streci yansitir. Bir komunotenin kimligi,
diger komuUnotelerle iliski icerisinde ve zamanla degisir. Hicbir komulnote, tek basina ve
zaman-mekan digi bir tézsel kimlige sahip degildir. Nasil ki bireysel kimliklerin olusumu
ancak kisiler arasi filigkiler baglaminda mimkiinse, kollektif kimliklerin olusumu da
komUnoteler arasi iligkiler baglaminda s6z konusu edilebilir. Kolektif kimlikte gegmise dénlik
bir yan vardir; glinkli kolektif kimlik, bir takim semboller, anilar, sanat eserleri, treler,
aliskanliklar, degerler, inanclar ve bilgilerle yUkii bir gelenekten, ge¢misin mirasindan,
kisacas! kollektif bellekten hareketle insa edilir. insan topluluklari kendilerini ortak gegmiste
tanir, bu gegmisi bellegine isler, ritliel torenlerle anar ve yorumlar. Dolayisiyla kolektif kimligin
insasinda “sosyal imajinerin kolektif belledi sekillendirmesi” s6z konusudur.1s

Kollektif kimlik, belirli bir insan grubunun kendi hakkindaki bilinci ve duygusuyla
iligkilidir; toplulugun kendine 6zgi niteliklere sahip oldugu ve bir tekillik tagidigi yonindeki
bilinci ve aidiyet duygusudur. Bu baglamda, dil, kiltdr, din, tarih, yasam alani, maddi kosullar
gibi 6gelerin yani sira toplulugun bellegi, kolektif kimligi yapilandiran énemli bir faktor olarak
belirmektedir.16

Toplumsal kimlik, bir insa surecidir. ik olarak, kolektif kimlikler, kendilerine ait kiiltirel
ozellikleri on plana gikarirlar. Bununla baglantili olarak, strekli farkliliklarini vurgulayan
kollektif kimlikler, dzlerinde bulundugunu iddia ettikleri kiltlrel 6zelliklerin, diger gruplara
karsi kendilerini Ustin konuma yerlestirdigi savini ileri sirerler. Kollektif kimligin insa
strecinde gdze carpan bir bagka nokta, topluluk Uyeleri arasinda baglarin saglamlastiriimasi
amaclyla bir otekinin icat edilmesidir. Uyeler arasinda biz duygusunun olusturulmasi

5 Bilgin, 52-53.
16 Bilgin, 55.
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amaclyla onlara ihtiyag vardir ve bu otekilere gore kollektif kimligi tasiyan Gyeler kendilerini
tanimlarlar.!”

Ginlimiizde kiltir ve kisilik iliskileri konusunda farkli yaklasim modellerinden s6z
etmek mimkinddr. Bunlarin icinde kiltir Kkisilik yaklasimina karsit goris oldugu gibi,
psikolojik indirgeme yaklagim, kisilikle kiltlirin ayni sey oldugu gorisd, kisiligin ara degisken
oldugu gorisl ve iki sistem gorlst bulunmaktadir. Bu sonuncu goris iginde sosyo-kltlrel
sistemle kisilik sistemi arasinda ideal uyum, yerlesik olamayan uyum, kurumsal degisme
sonucu ortaya gikan uyumsuzluk ve karakter olarak ortaya gikan uyumsuzluk gibi iligkilerin
olabilecegi ileri surtiimls bulunmaktadir.'® Bu agidan kimlik konusu, sosyo-kiltirel ortam ve
kisilik iliskileri baglaminda farkli perspektiflerden ele alinip degerlendirilebilecek bir konudur.
Kisacasl, 6zcl anlayislarda, kimligin tutarll ve yasam boyunca az ¢ok ayni kalan essiz bir
nive ya da 6z (gergek ben) oldugu varsayiliyordu. Buna kargin, hem sosyolojik hem
psikanalitik kuramlar, vurguyu degisik derecelerde kimligin yaratilmis ve kurulmus
karakterine yapmiglardir.1

Bireyin kimligini tanimlamasi icin yanitlamasi gereken sosyal-psikolojik sorularin
cesitliligi, kisilerin ya da toplumsal gruplarin tek bir kimlige sahip olamayacaklarini, birgok
kimlige birden sahip olabileceklerini ortaya koymaktadir.

Gruplarin/milletlerin kimlikleri sabit ve duragan degildir. Tam tersine o, durumsal olup
zaman ve mekana gore yavas, orta veya hizli bir degisim siireci takip eder. insan, yagsamini
degisik gruplarin (yesi olarak stirdlirmektedir. Bu gruplar, toplum ve gevresiyle iligkilerinde
vasita roli oynuyor ve sosyal kimligin olusumunu hazirliyor. Etnolojk veya sosyal
antropolojik aragtirmalar, kimlik sorununu, cesitli kiltirlerin birbirleriyle ¢atismasi, daha agik
bir ifadeyle cesitli kiltirlerin Bati kultirine karsi varligini korumasi gercevesinde ele
almaktadir. Buna gore, uluslararasi iligkiler ve aligverigler gelistikce teknolojik uygarligin tek
bicimlestirici sonuglari agikga hissedilmekte ve bunu teléfi edici bir kargi ¢ikis sonucu, cesitli

7 Yilmaz, V Ertan, Bir Kimlik Olusturma Araci Olarak [slami Popiiler Romanlar, Ankara, 2000,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitis, Basiimamis Yiksek Lisans Tezi.

18 Kaditgibasi, Cigdem, insan ve Insanlar, istanbul, 1988, 266-285.
9 Marshall, Gordon, Sosyoloji Sézliigi, Cev. Osman Akinhay/Derya Kémiircti, Ankara, 1999, 405.
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alan ve diizeylerde farklilk ve 6zellik duygusu uyanmaktadir.20 Kollektif kimlik, belirli bir
alanda kok salmig bir takim gruplarin diger grup ve topluluklardan farklarini ortaya koyma
istegidir.2! Bir grup bireyin, kendilerini tanimak ve ilgileri, mekanlari, sosyal iliskileri grup
halinde islenebilen, yonetilen, dogrulanabilen bir grup olusturmak igin gelistirdikleri bir
egilimdir.

Kolektif kimlik, belirli bir durumu degil; bir slreci yansitir. Kolektif kimlikte gegmise
dénik bir yan vardir; ¢iinku kolektif kimlik, bir takim semboller, anilar, sanat eserleri, toreler,
aliskanliklar, degerler, inanglar ve bilgilerle yUukii bir gelenekten, geg¢misin mirasindan,
kisacas! Kolektif bellekten hareketle insa edilir. Insan topluluklari kendilerini ortak gegmiste
tanir, bu gecmisi bellegine isler, ritliel torenlerle anar ve yorumlar.22 Kolektif kimlik, belirli bir
insan grubunun kendi hakkindaki bilinci ve duygusuyla iliskilidir; toplulugun kendine 6zgi
niteliklere sahip oldugu ve bir tekillik tasidigi ydnindeki bilinci ve aidiyet duygusudur. Bu
baglamda dil, kiiltlr, din, tarih, yasam alani, maddi kosullar gibi 6gelerin yani sira, toplulugun
bellegi, kolektif kimligi yapilandiran dnemli bir faktor olarak belirmektedir.23 Kolektif bellek bir
topluluk tarafindan yasanmis ise igsellestirilmis deneylerin bilincli olan veya olmayan
anilarinin batind olarak, toplulugun gegmisinden kalani ve stiregeleni ve bu toplulugun
gecmisini, ne yaptigini ifade etmektedir. Bir grup veya toplulugun kimligini tanimlama
cabalari, onlarin zorunlu olarak gegmislerine bakmalarini igermektedir. Bu anlamda kolektif
kimlik, ayni zamanda bir dolayimsizlik ve bir uzun sirelilik, bir yapi ve bir konjoktir ifade
etmektedir.

Toplumlarin kimliklerini belirleyen unsurlar dil, kiltlir, din, tarih, yasam alani, maddi
kosullar vs.dir. Ancak, bunlardan hangisinin hakim faktér oldugu sorusu tartismalidir.

2 Connolly, William E., Kimlik ve Farklilik, Siyasetin Agmazlarina Dair Demokratik Gézim Onerileri,
Cev. Ferma Lekesizalin, stanbul, 1995, 69-97; Morley, David/Robins, Kevin, Kimlik Mekanlari, Kii-
resel Medya, Elektronik Ortamlar ve Kiiltiirel Sinirlar, Gev. Emrehan Zeybekoglu, istanbul,
1997,40-48; Rutherford, Jonathan, “Yuva Denilen Yer: Kimlik ve Farkligin Kiiltiirel Politikalar1”,
Kimlik Topluluk/Kiiltr/Farklilik, Cev. irem Saglamer, istanbul, 1998, 20-25.

21" Mercer, Kobena, “Cangila Hosgeldiniz: Postmodern Politikada Kimlik ve Cesitlilik”, Kimlik Toplu-
luk/Kiiltdir/Farklilik, 1stanbul, 1998, 49-81.

22 Bilgin, Nuri, Kollektif Kimlik, istanbul, 1995, 59-62.
2 Glnay, 378; Smith, 31-32.
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Oyleyse, bir milleti neye gére tanimlamak gerekir? Bu soruya Islamci kesim dini merkeze
alarak cevap veriyor. Bunun haricindeki kimlik faktorlerini ise, irkgl veya batici sayip
reddetmektedirler. Dinin haricinde aranan bitiin etiketleri Mdslimanlari  bdlmeye
parcalamaya veya yok etmeye yonelik Bat’’ nin bir oyunu olarak degerlendirmektedirler. Zira,
Fransiz Ihtilali sonrasinda biitiin diinyaya yayilan milliyetcilik fikirleri islam diinyasinda da
etkisini gdstermistir. Dogal olarak bu durumdan en fazla etkilenen Ulke ise gok uluslu/dinli bir
yapiya sahip olan Osmanli imparatorlugu olmustur. Bu gergevede, Tanzimat'tan itibaren
islamcilarin dnemli bir kisminin Gizerinde durdugu immetgilik distincesi de yasanan bu tarihi
tecriibe ile yikilmis oldu.

Dinle toplumun karsilikli etki-tepki iligkileri ¢ergevesinde dinin toplumsal yapi ve
degismeler (zerinde etkisi oldugu gibi, toplumsal yapi ve kurumlarin din (zerindeki
etkilerinden séz etmek mimkiindir. islam dini bu anlamda toplumumuzda hem mevcut
diizeni korumaya yonelik muhafazakar fonksiyonu ve hem de diizeni degistirmek isteyen bir
islev gérmektedir. Siyasal islam bu konumuyla hem diizeni degistirmek isteyen etkin bir
misliiman kimlik olarak ve hem de diizenin muhafazasindan yarari olanlarin sosyo-
ekonomik yapiyl miisliiman 6greti ile koruyabilecekleri edilgen islami kimlige hitap eden bir
ideoloji olarak karsimiza gikmaktadir.24

Geleneksel toplumlarda insanlarin kimliklerinin daha gok yapisal bir temeli vardir. Bu
kimlikler aile yapis! icerisinde veya daha genis akraba iliskileri ¢ergevesinde belirleniyordu.
Din de bdyle dar bir kiltlir ortami icerisinde sekillenerek ferdi ve toplumsal hayattaki yerini
aliyordu. Modern toplumlarda ise, strekli degisme ve hareketlilik hakimdir. Dolayisiyla fertler
de sabit degil hareketlidir. Ayni sekilde, modern toplumda yapisal 6zelliklerden ziyade kltdr
on plana ¢gikiyor.25 Din, kisisel olgu haline geliyor. Modern olmak, tarihsel gelenek ve digsal
otoriteler kargisinda bir dzerklik talebidir. Bu ferdi anlamda o6zerklik talebi oldugu gibi,
toplumsal diizeyde de aynidir. Fert ve toplum kendi yasadi§i veya yasamak istedigi dinyayi

2 Yicekok, Ahmet, Dinin Siyasallasmasi Din-Devlet //i§ki/erinde Ttirkiye Deneyimi, istanbul, 1997,
33.

25 ()zdalga, Elisabeth, “Tiirkiye'de Islami Uyanis ve Radikallesme Uzerine”, islami Arastirmalar, Cilt:
4, Sayi:1, Ocak 1990, 58.
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kendisi yaratmak ve sekillendirmek istemektedir. Dolayisiyla dini gelenek ve otoritelerden
kurtulma gabasi vardir.

Modernlesme sirecindeki Tirk toplumunda kimlik arayiglarini iki kategoride ele almak
mimkiindir. Bunlardan birincisi, modernitenin fert ve toplum hayatinda meydana getirdigi
belirsizlikler, parcalanmisliklar karsisinda dini temelli bir kimlik olusturma g¢abasinda
olanlardir. ikincisi ise, modern toplumda dinin etkisinin zayiflayacagi hatta yok olacag
dustlincesinden hareketle din tabanl kimlik yerine laik/sekiler kimlikler olusturma
gayretleridir. Bu gdrlis yonetici/elit kadrolar tarafindan desteklenmesine ragmen fazla bagarili
olamadi. Ozellikle Batr'nin yarattigi killtiir soku, killtiir erozyonu karsisinda, enformasyon ve
bilgi caginin etkilerinden korunmak igin milli kultr ve dinlere kargi biyuk bir ilginin dogdugu
gozlenmektedir. Esasen din, insana hayatin anlamini égretmeye galisarak onu her yoniyle
yalnizlik, meghuliyet ve belirsizlikten kurtararak, bir anlam vermistir. Bu anlamlilik ile birey,
Allah-dlinya (evren)-insan iligkilerini olusturmaktadir. Ancak bazilarinin iddia ettigi gibi bir
toplumda tek kimlik belirleyici ve kimligi dinin basit bir fonksiyonu gibi gormek dogru degildir.
Tarihi streg icerisinde kimlik ve din iligkileri durum ve sartlara bagl olarak surekli degismis
olup, dinin oradaki rolii genelde Gteki faktorleri tamamlama bigiminde tezahiir etmektedir.
Onun bu tamamlayici kimlik belirleme fonksiyonu dinin sosyo-killtirel hayat Uzerindeki
etkisinin sekilarizasyon sonucu giderek azaldigi ginimiz modern toplumlarinda da bir
sekilde vargini sUrdiirdigi gézlenmektedir. Hatta modern Kiltlirin asir ayrimlagsma,
uzmanlasma ve ferdiyetcilik egilimleri cercevesinde kisilikleri ve kimlikleri parcalayici ve
dagitici etkileri karsisinda dinin kimlik belirlenmesindeki tamamlayici ve birlestirici
fonksiyonunun 6nemi de artmaktadir.26 Sanayilesme ve kentlesme, egitim-6gretim ve iletisim
alanindaki hizli ilerlemeler ve globallesme gibi cesitli faktorlerin etkisi altinda toplumsal
farklilasma ve degisimdeki artis ve bunalima paralel olarak dini, mistik ve mezhebi
hareketlerde gozlenen hizlanma, din faktdriine referansli kimlik arayisi stireglerinde de artisa
sebep oldugu gdézlenmektedir. Bu gergevede toplumumuzun yatay iligkiler bazinda sivil dini
kurumlarin (tarikat ve cemaatler, vakiflar, dernekler) kimlik kazandirma cabalari dnem
tasimaktadir. Tirkiye'de hizli sosyal degisme ve modernlesme sorunlari karsisinda

% Ginay, 379-380.
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dinsellikte gdzlenen artisi bir yonlyle toplumun kimlik arayisi olarak degerlendirmek
mumkdnddr.

Bilindigi gibi, dzellikle son yillarda hizla artan bir sekilde yapilan arastirmalarda gerek
musliman Tirk toplumunun gerekse diger misliman toplumlarin ciddi bir kimlik sorunu
yasadiklari tespit ediimektedir. Ancak bu konunun farkli kesimlerce cok degisik sekillerde
yorumlandigini gérmekteyiz. Oyle ki bazilari meseleyi kiiltiirel yozlasma, kimlik kaybi, dinden
uzaklasma vs. terimlerle iligkilendirerek agiklamaya gayret ederken bazilari ise, bunu bir tirlti
Batili olamama, moderniteye uyum saglayamama, sehirlesememe gibi olgulari gdz éniine
alarak izaha calismaktadirlar. Meseleye hangi agidan bakilirsa bakilsin, Musliman
toplumlarin bir kiltir ve kimlik sorunu yasadiklari rahatlikla sGylenebilir. Séz konusu bu
sorunun ¢ok farkli nedenleri olmakla birlikte, bunun en basta gelen nedeni, islam medeniyeti
ile Bati medeniyeti arasinda kesin bir gegisin saglanamamasidir. Yerimizi ve hangi uygarliga
ait oldugumuzu tam olarak belirleyebilmis degiliz. Nitekim gliniimiizde, bugtinle ge¢misimiz
arasinda bir kopukluk bulunmaktadir. Gergekten kimlik krizini yaratan husus da bu
aciklamasi yapilamayan kopukluktur. Islam diinyasinda Bati karsisinda maglubiyetlerin
alindigi tarinten itibaren hayatin hemen her alaninda bir uyanis hareketinin bagladigi
goriilmektedir. Bu canlanma, Misliiman toplumlarin askeri ve siyasi alanda tekrar eski
gucline ve kuvvetine kavusma istek ve kararliigini yansittigi gibi, onlarin kendi kimliklerini
muhafaza etme gabasi olarak da anlasilabilir. Ozellikle Batili milletlerin kendi Gstiinlik ve
glglerine olan kesin inanci, Mislimanlari ilim ve teknik alaninda dis dinyaya agilmaya
zorlarken, kiltirel olarak ise bir anlamda kendi i¢ine kapanmaya itmistir. Bu gercevede,
Muslimanlar bireysel ve ulusal kimliklerini olugtururken, ayni zamanda evrensel bir din gatisi
altinda (islamiyet-Miislimanlik) islam immeti bilincinin yeniden uyandiriimasi igin gaba sarf
ediyorlardi.

Dinin bir dst-kimlik belirleyici olarak kullaniimasinda bizzat Osmanli hikiimdarlarinin
(Abdlaziz ve 6zellikle 1. Abdilhamit’in) devletin ¢okiisiini engellemek ve Avrupa devletleri
ile Rusya’nin Hiristiyan cemaatin haklarini korumak bahanesiyle sik sik devletin igislerine
mUdahalelerini engellemeye donuk bir kargi koyma araci olarak degerlendirebiliriz. Hiristiyan
milletlerin bagimsizlik miicadeleleri ve sonugta imparatorluktan kopmalarinin yarattigi
travmanin Osmanli padisahi ve devlet adamlarini (II. Abdiilhamit) dini merkeze alan islamci
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bir siyaset izlemeye sevk ettigini biliyoruz. Bu gergevede, XIX. ylizyila kadar kesinlikle siyasi
otoriteyi tanimlamak igin halifelik unvani kullaniimamasina ragmen en azindan Misliman
kesimi bir arada tutar diglncesiyle Osmanli sultanlari sifatlarinin yanina “halifeligi’de
eklemislerdir.

Bat'nin ve bilhassa ingiltere ve Rusya’nin halki Misliman olan sdmiirgelerinde
Osmanli hikiimdarinin halifelik unvanini kullanmasi, bu ilkeler karsisinda bir savunma
mekanizmasi olarak distiniildi. Burada sunu da belitmemiz gerekmektedir ki “halifelik” gibi
esasen Arap-islam kiiltiiriine ait bir sifatin Osmanlilar tarafinda kullaniimasi yalnizca
Misliman kitlelerin ayrilmasini énlemeye yonelik bir siyasi kayginin Griini degildir. Bunun
yaninda, Batili blyiik devletlerin (ingiltere, Fransa ve Rusya) Osmanli imparatorlugundaki
Hiristiyanlarin hamisi roliini oynamalari; 6zellikle de Rusya’nin Ortodoks Hiristiyanlari
kiskirtarak Balkanlarda istikrarsizlik ¢ikarmasi ve buradaki etnik milliyetcilik hareketlerini
tesvik etmesi karsisinda Osmanli Devleti de tim Mislimanlarin halifesi olmak gibi bir
manevra ile bu devletlerin Ortadogu, Orta Asya ve Hint yarimadasindaki somirge
faaliyetlerine kars! dis siyasetinde denge unsuru saglamistir. Boylelikle, Osmanli, bir taraftan
kendi yonetimi altindaki Msllimanlar (zerindeki otoritesini saglamlastirmaya calisirken,
diger taraftan kendi hakimiyet sinirlari disinda kalmakla beraber, Musliman milletlerin
temsilcisi konumunda gériinmek istemistir. Fakat, hemen ifade etmeliyiz ki, dagiima
doéneminin bu manevrasi Misliman Arap, Arnavut ve Bognaklar tarafindan fazla ciddiye
alinmamis, séz konusu milletler birer birer imparatorluktan ayrilmiglardir. Bdylelikle Fransiz
intilali sonrasinda tiim gok uluslu devletleri etkileyen ve dagimalarina yol agan milliyetgilik
hareketlerinin éntine din (islam) kardesligi diisiincesi yerlestirilerek, hig olmazsa Misliman
topluluklarin igerde kalmasini amaglanmaktaydi. Ancak, konunun siyasi boyutunun yani sira
sosyal ve kilturel yonleri de giderek agirlik kazanmaktadir

Esasen, Islam ve Mislimanlik Tanzimat'tan itibaren yogunluk kazanan Batililagma-
cagdaslasma-diinyevilesme tartismalari icerisinde sosyal ve Kkiltirel boyutlariyla yerini
almistir. Bu tartismalar etrafinda temelde Tirk aydininin iki kutba ayrildigin gérirtiz. Bir
yandan din, batililasmanin ve ilerlemenin éniinde bir engel olarak goriiliirken, diger taraftan
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ise, bizzat ilerlemenin ve gelismenin motor giicli olarak kabul edilmistir.2” Birinci anlayigin
temsilcileri, daha ziyade evrimci-pozitivist distincenin etkisinde kalarak, ¢cagdas bir toplum
olabilmek igin sosyal-siyasi hayatin dinin niifuz alanindan gikarilmasi geregine inaniyorlardi.
Bunlar, islam’i ferdin vicdaninda yalnizca bir inang ve ahirete yonelik bir kilit olarak
goriyorlardi. Bunun karsisindaki gorus, dini fertle Allah arasindaki iliskilerle sinirli vicdani bir
mesele olmaktan ziyade, hayatin bitlnini kapsayan topyekiin bir siyasi-sosyal hayat
nizami olarak algilayan Islamci anlayisi gelismistir. Dolayisiyla, modernlesmenin bir sonucu
olarak insanlarin din ve dinyaya bakislarinda da farklilasmalar olmustur. Sanayilesme
arttikga dinin sosyal hayattaki etkisinin azalacagi ve nihai asamada ortadan kalkacag
seklindeki pozitivist yaklagim bugn igin dnemini yitirmistir.

Musliiman toplumlardaki ilk ciddi kimlik bunalimi sémiirgeciligin dogusuyla birlikte hiz
kazandi. 2 islam diinyasi XIX yiizyll boyunca Bati karsisinda askeri, ekonomik ve en
sonunda siyasal agilardan yenik diisti. Bunun sonucu olarak ise, Islam ve Miislimanlik
cesitli acgllardan sorgulanmaya, tartisimaya baglandi. Mislimanlarin  bu duruma
gelmelerinde dinlerinin roli ve etkisi nedir? Vahiyle akil, dinle bilim ve teknoloji arasinda
herhangi bir geliski var midir? islami hayat tarzi, ga§in gereklerini karsilayabilecek, modern
insanin ve toplumun ihtiyaclarina cevap verebilecek 6zellikte midir? Bu ve benzeri sorulara
aranan cevaplar islami modernizmin de dogusuna zemin hazirlamitir. Esasinda, Bati
karsisindaki gerileme Muslimanlari bir yandan kimlik bunalima iterken, diger yandan onlara,
ileriye yonelik olarak siyasal-toplumsal vaziyet alilari icin hedef saglamaktaydi. XX. ylzyll,
Mislimanlarin bagimsizlik hareketleri sonucunda sémiirgelerin tek tek bagimsizliklarini
kazanmalari ve biitin islam diinyasinda birbirinden ayr birgok ulusal devletin ortaya
¢lkmasina sahne olmustur. Bagimsizlik hareketlerinde islam gogu zaman en énemli rolii
oynamigtir. Ancak, bagimsiz Misliman devletlerin kurulmasi yahut sémurgeciligin sona
ermesi bu toplumlarda yasanan kimlik krizinin de asildigi anlamina gelmiyordu. Esasen
islami kimlik problemi dinin devlet ve toplumsal hayat iizerindeki etkisi gercevesinde yeniden

27 Giinay, Unver, “Tlrkiye'de Toplumsal Degisme ve Din”, Tiirk Yurdu, Nisan- Mayis 1997, Cilt 17,
Sayi 116-117, 82; Shayegan, Daryush, Yarali Biling (Geleneksel Toplumlarda Kulttirel Sizofren),
Istanbul, 1991, 10.

2 Coskun, Ali, “Modern Duinyadaki Kimlik Bunalimlarinin Toplumsal Boyutlari”, Bilgi ve Hikmet, Giiz-
1993/4, 47-56.
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degerlendiriimeye calisiimaktaydi. Ancak bu etki, degisik oranlarda kendini hissettirmigse de,
basta Tiirkiye Cumhuriyeti olmak (izere gogu Islam iilkesinde gérillen Batici-laik temayiillerle
birlikte islam, toplum hayatindaki yerini kaybetmeye baglamis, Islami kimlik arayislarinin
getirdigi sorunlar ¢oziimsiiz kalmistir. Bu durum, ozellikle islam'in devlet dini olmasi
konusundaki anayasal tartismalarda, egitim, hukuk alanindaki diizenlemeler, kadin ve ailenin
toplumdaki konumlarinin yeniden diizenlenmesi gibi konularda kendini géstermistir. islami
kimlikle ilgili ¢dziimlenemeyen gerilim, “islami dirilis”, “6ze doniisciiliik’, “Islam Rénesans’r’,
“islami Fundamentalizm” gibi isimler altinda islami bir devlet ve hayat tarzi istedini yansitan
ifade sekillerinde somutlasmaktadir.

Bilindigi gibi dinin modern toplumsal hayattaki etkisi ve fonksiyonlari azalmaktan
ziyade farklilasmistir. Hervieu-Leger'in belittigi gibi sekilerlesme, bitiniyle rasyonel bir
toplum icersinde dinin gerilemesi degil; fakat dindarlik formlarinin yeniden sekillenmesi
olarak anlasiimalidir.2® Esasen hala din, modernitenin yarattigi bireysel ve toplumsal kimlik
bunaliminin agilmasinda belirleyici bir faktér olarak karsimiza gikmaktadir.30 Bunun yani sira,
milli kimliklerin olusma siirecinde de dinin etkileri yadsinamaz.

islam dini, modern Batinin etkilerine maruz kaldi§i zamana kadar siyasal ve sosyal bir
diizen ile, Miisliimanlara hem birey hem de toplum olarak istikamet ve anlam kaynagi olan
kendi icinde tutarli bir diinya gorlsl sunmaya devam etmistir. Zira o, degisen siyasal
iktidarlara ragmen ideal bir devlet, toplum ve hukuk yapisi ve genel bir istikrar ve kimlik
bilincinin kaynagini olusturmustur. Osmanli imparatorlugunun ¢okiisti, Bati miidahaleciligi ve
milli devletlerin kurulmasi ile birlikte bu geleneksel toplumlar, modernlesme slrecinin bir
sonucu olarak gesitli ideolojik, siyasal ve sosyal baskilarla yiz yize gelmislerdir.
Bagimsizliklarini yeni kazanan Musliman devletlerin ayri uluslar olarak ¢agdaslasmaya ve
gelismeye calismalari, Batili modelleri érnek alip bir élglide islam’'in siyasal-toplumsal

% Hervieu-Leger, Daniele, “Sekulerlesme, Gelenek ve Dindarligin Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneri-
ler”, Ed. Blinyamin Solmaz/lhsan Capcioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, Konya,
2006, 141.

30 Smith, Anthony D., Milli Kimlik, Gev. Bahadir Sina Sener, Istanbul, 1999, 20-23; Gellner, Ernest,
Uluslar ve Ulusculuk, Cev. Biisra Ersanli Behar/Glinay Goksu Ozdogan, istanbul,1992, 79-116;
Gellner, Milliyetgilige Bakmak, Gev. Simten Cosar/Saltuk Ozertiirk/Nalan Soyarik, Istanbul, 1998,
42-86; Senel, Alaeddin, Irk ve Irkgilik Diisiincesi, Ankara, 1993, 125-140.
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alandan ¢ekilmesi sonucunu dogurdu. Bundan da bazi siyasal ve sosyal sorunlar ve
bosluklarin ortaya ¢iktigini séyleyebiliriz. Bu slregte, Batinin kendi tarihsel tecribelerinin
Urind olan ilke ve kurumlar, tarihsel gelenekleri, degerleri ve deneyimleri farkli olan toplumlar
tarafindan sorgulanmadan, olduklari gibi benimsendiler. Karsilasilan bir diger zorluk ise,
biitiiniiyle laik bir devlet olmayi segen Tiirkiye ve Islami ilke ve kurallarin kati bir uygulayicisi
olarak gériinen Vehhabi mezhebini devletin temel dayanadi olarak géren Suudi Arabistan
disindaki pek ¢ok Musliiman devlet daha karmasik ve eklektik bir tutum sergilediler.
Buralarda baz alanlarda laiklesme egilimleri goriilmekle beraber, islam'in ilke ve kurallarinin
genel anlamda belirleyici bir rol oynadigini sdyleyebiliriz.

islam, birey, grup ve toplum kimliklerinin belirlenmesinde oldugu gibi bir ulusal kimlik
de saglar. Bu sémiirgecilige kars savasim baglaminda daha belirgindir. Cagdas islam ulusu,
belli bir iilke sinirlari igerisindeki Mslimanlarin toplamindan bagka bir sey degildir. islam
dini, bir takim ayricaliklardan yoksun birakilan Mislimanlara gugll, gergek bir ortak kimlik ve
given duygusu verir. 3 Ozellikle Bati sémiirgesi konumundaki Misliman toplumlarin
bagimsiziik miicadelelerinde Islam, milli bir suuru dogmasina yol agan etkenlerin baginda
gelmektedir.

Din, 6nemli bir sosyal bitiinlesme aracidir. Dolayisiyla bireysel ve grup kimliginin
olusmasinda biylik bir islev yerine getirir. Dinin fert ve toplum (izerindeki etkisi yer ve zaman
sartlarina bagli olarak yogunluk bakimindan farkliliklar gostermekle beraber, giinlimiiz
dunyasinda da strmektedir. Ancak, dini hayatin ve diinyanin tek anlam verici kaynagi olarak
alinacak olursa bir takim zorluklarla karsilagiimaktadir. Bdyle bir varsayim kabul edilecek
olursa milletleri birbirinden ayiran kiltirel ozelliklerin ve bilhassa milli unsurlarin yok
sayllmas! ve ayni dine financa/ideolojiye sahip toplumlarin bir Gmmet birligi igerisinde
birlesmeleri gerekirdi.

Diger taraftan milliyetgi kesim ise, milleti tanimlarken dil, tarih, gelenek, cografya ve
soy gibi unsurlara agirlik vermekte, dini ise bu unsurlardan sadece bir olarak gérmektedirler.
Bu tanima gére, Mislliman toplumlarin farkl kiiltiirel &zelliklere sahip milletler olmalari
mumkdnddr.

31 Gellner, Ernest, Postmodernizm islam ve Us, Cev. Bilent Peker, Ankara, 1994, 32-33.
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Baticilar ise, basta laiklik olmak Uzere milleti Bati dederlerine gére tanimlamakta, bu
ise milletin tarih boyunca sahip oldugu temel ve milli ézelliklerden soyutlanmasi, yeni bir
kimlige burinmesi anlamina gelmektedir.

Bitin bu yaklagimlar gercevesinde su soru sorulabilir: Acaba milletler tarihte olan
bicimiyle mi, yoksa halihazirdaki durumuyla mi, ya da ileride olmasi istenilen sekle gére mi
tanimlanacaktir? Bizce milleti tanimlarken her (i¢ hususa da 6nem vermek gerekir. Diin ne
idik sorusuna verilecek cevap kadar bugiin neyiz, yarin ne olmaliyiz sorularina verilecek
cevaplar da énemlidir. Yani, gegmis, an ve gelecek birlikte dlstnGimelidir.

Miislimanlar, Avrupa'nin siyasi, sosyal ve iktisadi etkilerine maruz kalinca islami
kimliklerini sorgulamaya basladilar. Gerilemenin sebepleri nelerdir? Buna sebep din midir?
Yoksa dini yanlis anlayip yasamalarindan mi kaynaklaniyordu? islami kimliklerini
kaybetmeden modernlesmeyi nasil saglayacaklardi?

Bilindigi Uzere, Avrupa Ortacag boyunca kilisenin yogun baskisina maruz kalmisti.
Din adamlari sinifi kendi istek ve diistinceleri ile gelisen higbir seye misaade etmiyorlardi.
Avrupa’da Rénesans ve reform olarak adlandirilan hareketle bilimde, sanatta ve yonetimde
kilisenin baskisina son verildi. Din, ruhani bir ugras olarak ferdi baza indirildi. Kilise de
sadece din islerini organize eden bir kurum haline getirildi. Avrupa gercekten din adamlarinin
niifuzu ve kilise otoritesinden kurtulunca biiy(ik bir gelisme hamlesi yakaladi. Bilim, felsefe ve
teknoloji alaninda zekasinin sinirlarini zorlayacak boyutlara ulasildi. Dinyada bir bilgi ve
iletisim devrimi yasandi. iste Miisliimanlar bdyle bir ortamda dinlerini sorgulamaya basladilar.
Bunda Batr'li bilim adamlarinin “Mislimanlari geri birakan dinleridir’ iddiasinin da etkili
oldugunu séylememiz gerekir. Buna bizde Namik Kemal gibi miitefekkirler gok sert tepki
gosterdi. Cemaleddin Afgani gibi alimler ise bu iddianin dogrulugunu ispata galigtilar. Her ne
olursa olsun, Muslimanlar bir gercekle karsi karsiya idiler: Bunu da ¢agdas dinyada
yasanan modernizm siireci olarak tanimlayabiliriz. S6z konusu bu siire¢ karsisinda belli bir
tavir belirlemenin Misliman aydin i¢in kolay olmadigini belirtmeliyiz. Hala ayni durum
gegerliligini stirdiirmektedir. Ciinki, islam toplumlari heniiz modernlesmeyi saglayamamistir.
Esasen onlar geleneksellik ile modernizm arasinda zikzaklar ¢izmeye devam etmektedirler.
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Gunlimiiz Maslimanlari kimliklerini dayayacaklari temel hususunda farkli gérls ve
uygulamalara sahiptirler. Oyle ki, islam toplumlarindan bazilari etnik temele dayali kimlik
olusturmak isterken, bir diger kismi dini temele dayali kimlik olusturma g¢abasindadir.
yapisiyla islam (ilkeleri arasinda ayri bir yere sahiptir. Bir islami kimlik olusturma gabalarinda
Miisliimanlarin modernizmi algilayis biimleri énemli bir yer tutmaktadir. islam tilkeleri bu
asrin baslangicindan itibaren bir taraftan siyasi bagimsizliklarini kazanmaya ¢alisirlarken,
diger taraftan yeni diinya diizeni igerisinde saglam bir yer edinmek gayretindedirler. Irk, dil ve
din ydniinden birbirinin ayni olan bu giin bir ¢ok islam tilkesi vardir. Bu da Batili devletlerin
isini kolaylastiran bir form(il olsa gerekir.

Tiirkiye'de Islam, modernlesme tarihi boyunca, kéklii bir toplumsal degisim gegiren
bazi toplum kesimlerinin psikolojik ve sosyolojik ihtiyaglarina yanit veriyordu. Genis kitleler,
kars! karsiya kaldiklari bly(ik toplumsal dénisimlerin yol agtigi sorunlara ¢6ziim bulmak icin
yeniden islam’a yéneldiler. Uygulanan ekonomik politikalarin yol actigi olumsuz sorunlardan
korunmak igin dini cemaat ve tarikatlara katildilar. Yeni diinya diizeninde oyunun diginda
kalan kitleler, siginilacak liman olarak dini gérdiler. Bundan bagka islami kimlik arayisinin
kentlere gécle de yakin ilgisi vardir. Cevreden gelen kisilerin, kiiltiirel dokularinda islami ton
egemendi. Cevrenin merkezi kiltlirel olarak fethetmesiyle birlikte, daha ¢ok sayida insan,
islami bir kimligi benimsedi. Din, bu kesimlerin kiiltiirel diinyalarini bicimlendiren yegane
unsurdu. 1980’lerden itibaren dinsel kimlikler daha agik bir bigimde sergilenmeye basladi.
Toplumun daha (st statii gruplari da islami yasayis bigimini benimsediler. Tagrayi temsil
eden kiiltirel gelenek, modernlesme sonucunda, gevredeki yerinden farkli olarak merkezde
yeniden kendisini Uretti. Merkezi temsil eden seckinlerin dlinyasindan farkli olarak gevreyi
temsil eden Kltirel gelenek, yeni bir kimlik insa strecine girdi. Bu kimligin dayandigi temel
unsur islam’di (Yilmaz, 2000: 82).

Son olarak sunu soyleyebiliriz ki, modernlesmenin ortaya ¢ikardi§i yeni hayat sartlari
karsisinda tatmin olamayan Tiirk toplumu, milliyetcilik ve din temeline dayali bir alana dogru
kaymaktadir. Modernizmin etkisiyle olusan pargalanmig kimlik yapilari, milliyet ve din
temelinde yeni bir bitinlesme bazen de farklilasma siirecine girmistir. Bilimsel, siyasal,
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kiiltirel ve endistri alaninda gergeklestirilen devrimlerle kendine yeni ufuklar agan insanlik;
simdi mana diinyasina yonelmektedir.
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Abstract- In this study, the changes and the transformations which the facts of
religion and identity had in the process of modernisation will be examined.
Modernisation’s restricting the area of religion too much has caused
questionings concerning the role of religion at the construction of social
identity. People participated in a new process leaving their traditional attitudes
and temperaments with the modernisation. Especially, the foresight which was
expressed by the theory of secularisation that as the societies developed, the
influence of religion will decrease and moreover it will disappear entirely by ti-
me, has rendered the role of religion in the construction of social identity
controversial. Besides, this process didnt ocur as it was expected and this
caused to arise in the people a state of an injured consciousness. The aim of
this study is to manifest that religion can play an active role at uniting the
disintegrated identities which were arisen as a result of modernisation.

Key words- Religion, modernisation, secularisation, identity.



Turk Din Sosyojisinde Yasanan Yapisal Guglukler

Yrd. Dog. Dr. Abdullah ALPEREN"

Atif / ©- Alperen, A. (2008). Tiirk Din Sosyolojisinde Yasanan Yapisal Giigliikler, Cukurova Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2), 81-98.

Ozet- Tiirkiye'de din sosyolojisine olan ilgi ve yapilan ¢alismalarda son zamanlardaki artisa para-
lel olarak gesitli ydntem sorunlari ve yapisal gligliiklerle karsilagildigi da bir gergektir. Sosyolojinin
bir bilim olarak ortaya ¢ikmasindan bu yana gegen yaklasik iki yiz yillik siireg, sosyolojide y6n-
tem sorunlarinin ve tartismalarinin da tarihi olagelmistir. Sosyal bilimlerde ve sosyolojide yéntem,
genis bir felsefi arka plani olan, pek cok farkli disiplinin gesitli katkilarinin oldugu bir alandir. Sos-
yoloji 6zelinde ydntem konusu, sosyolojinin ne oldugu, nasil bir bilim oldugu tartisiimadan iyi
anlasilamaz. Bu problemlerden bazilari din sosyolojisinin konusundan kaynaklandigi gibi, diger
bir kismi da konuya yaklasimdan ve arastirmacidan kaynaklanan hususlardir.

Anahtar sézciikler- Yontem, kuramsal arastirma, empirik aragtirma, din sosyolojisi.
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Giris

Turkiye'de din sosyolojisine olan ilgi ve yapilan ¢alismalarda son zamanlarda dnemli
bir artigin oldugu gézlenmektedir. Alana olan ilgi ve yapilan galismalardaki artiga paralel
olarak metodik bazi problemlerin ve giicliklerin dogusuna da taniklik edilmektedir. Ozellikle
modern teorinin dinin sonunun geldigine iligkin dngdrilerinin gecerliligini kaybetmesiyle birlik-
te dinin sosyolojik analizi, yeni problemler esliginde tekrar énem kazanmaktadir. Sosyolojinin
bir bilim olarak ortaya ¢ikmasindan bu yana gegen yaklasik iki yiz yillik siireg, sosyolojide
yontem sorunlarinin ve tartismalarinin da tarihi olagelmistir. Sosyal bilimlerde ve sosyolojide
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yontem, genis bir felsefi arka plani olan, pek ¢ok farkli disiplinlerin cesitli katkilarinin oldugu
bir alandir. Din sosyolojisi 6zelinde ise ydntem konusuna egilebilmek, dncelikle sosyolojinin
neliginin ve nasll bir bilim oldugunun ortaya konulmasini gerekli kilar. Bu problemlerin bazila-
r1, din sosyolojisinin konusundan kaynaklandigi gibi, diger bir kismi da konuya yaklagimdan
ve aragtirmacidan kaynaklanmaktadir. Din sosyolojisinde karsilasilan glicliikleri, bir bakima
bu alanda yapilan galismalarin bir neticesi olarak gérmek de mimkinddr. Zira, arastirmala-
rin gogalmasina paralel olarak problem ve zorluklar kendilerini belirgin kilmaktadir.

islamiyet'in ve Miisliimanlarin dini yasayislarinin din sosyolojisi agisindan incelenme-
ye deger bir olgu oldugunun kabul edilmesi neticesinde gelisen Tirk din sosyolojisi, arastir-
ma alani yeni bir takim yapisal gugliklerle kargilasmistir. Alanin gelisebilmesi, yasanan bu
gucluklerin belirlenmesini gerekli kilmaktadir. Ancak, problemlerin tespit edilmesi kadar ¢o-
ziime yonelik diistincelerin Gretimesi de bir o kadar énem tasimaktadir. iste bu arastirmada
biz bunlari ana hatlariyla su bagliklar altinda toplayip agiklamaya calisacagiz:

-Konudan kaynaklanan problemler.

-Ortak bir dil gelistirememek.

-Terctimelerden kaynaklanan sikintilar.

-Batili kuramlarin yerel olarak 6ziimsenememesi.
-Empirik ve kuramsal arastirmalarda karsilagilan sikintilar.
-Aragtirmacidan kaynaklanan problemler.

1. Konudan Kaynaklanan Problemler

Bir arastirmaci, ilk olarak arastirmak istedigi konuyu belirleyerek ise baglamalidir. An-
cak konunun sinirlarinin tayin edilmesi neyin, nasil arastirilacaginin tesbiti agisindan énem
tasimaktadir. Bu gergevede konunun cok dar ya da ¢ok genis bir alani kapsamamasi dikkat
edilmesi gereken oncelikli husustur. Bunun igin arastirmaya baslanmadan énce bir literatlr
taramasinin yapilmasi, konunun sinirlandiriimasi ve problemin iligkili oldugu diger konularla
baglarinin belirlenmesine yardimei olur. Konunun giincelligi, yeterli kaynagin olmasi, konu-
nun toplumsal 6neme sahip olmasi ve bilimsel bakimdan arastirimaya deger olmasi diger
ozellikler olarak vurgulanabilir (Sezal, 2002: 68). Tlrkiye’'de din alani, uzun siire sosyologlar
tarafindan ihmal edilmigtir. Din/islam uzun siire ya gérmezden gelinmis ya da yok sayilmistr.
Ancak 1950'lerden itibaren TUrkiye'de yasanan kokll yapisal ve sosyal degismeler netice-
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sinde din yavas yavas sosyal bilimcilerin gindeminde kendisine yer bulmaya baglamigtir. Bu
dénemden itibaren hem ilahiyat fakiiltelerinin blinyelerinde, hem de sosyoloji bélimlerinde
din sosyolojisiyle ugrasan akademisyenlerin oraninda 6nemli bir artis dikkat gekmektedir.
Trkiye'de ilk donemlerde dinle mesgul olmak, sadece Batr'da oldugu gibi kilise ve din adam-
lartyla sinirli gériiliiyordu. Ancak, Islam ne kilise teskilatina ne de ayri bir din adamlari sinifi-
na sahip olmadidi igin, dinle ilgili bilimsel calismalarin 1980'li yillara kadar yeterli olmadig
gorilmektedir. 1980’lerin baglarindan itibaren Turkiye'nin ekonomik ve sosyal bakimdan disa
acllma politikalarina paralel olarak din alani da incelenmeye ve ilgiye deger bir olgu olarak
gorilmeye baslanmistir.

Dini alanin arastirimasina yonelik ilginin artmasinin sebeplerinden biri de; ekonomik
ve sosyal reformlari gergeklestiren siyasetci ve (st diizey birokratlarin dindarliklar ya da
dindar gevrelerle ve birtakim islami cemaat ve tarikatlarla irtibatli olmalaridir. Paralel bir
durum da, ekonomik yapida Ust siralarda yer alan ve MUsliman kimligine vurgu yapan ser-
mayedar zengin sinifin gelismesidir. Bunlar daha ¢ok Anadolu kdkenli dindar ailelerden
gelmis ve ticaret ve sanayide basarill olmus is adamlaridir. Bir bagka gelisme de, yeni egi-
timli bir sinifin, yeni islami kimlikleriyle kendilerini tanitmalaridir. Daha énce tahsil gérmemis
cahil, kdylii siniflar tarafindan temsil edilen islamiyet, modernitenin sdzciiliigiinii yapan elitle-
re gore toplumun gelismesiyle dinin gerileyecegi seklindeki varsayima dayaniyordu. Ancak
gelismeler, yukarida ifade ettigimiz gibi modernlesme/sekiilerlesme teorisinin aksi bir durum
ortaya gikariyordu. Hatta, Bati toplumlarinin dini yapisinda ortaya ¢ikan pek gok gelismeye
Tiirk modernlesmesi tarihinde rastlaniimamistir. Ornegin, Tanzimat ve Cumhuriyet dénemi
bazi aydinlarimiz Batr'da oldugu gibi dinin reforme edilerek bir Tlirk Ronesans’i gergeklestiri-
lebilecegine inaniyorlardi. Fakat, dini yenilesme hareketleri Tirkiye’de bdyle bir reform hare-
ketini olusturamamugtir. Aslinda dinin ortadan kaldirilamayacaginin anlagiimasi, sosyal bir
realite olan dinin etki ve tepkilerini incelemeye deger bir olgu olarak ortaya gikarmistir. Bir
baska sebep ise, basta ABD olmak izere, Batili biyik glglerin sémiri politikasinin bir
parcas! olarak Bati disi toplumlarin, dzelde islam (ilkelerinin dini sosyal yapilarinin analizine
yonelik ilgi Turk aydinlarini da etkilemigtir.

Tiirkiye'de din sosyolojisi calismalarinda gériilen egilimlerden birisi, Islamiyet'in tarih-
sel gelisim siireci ve asamalariyla ilgili yapilan calismalardir. ikinci kol, din ile din disi
(profan) kurumlar arasindaki karsilikli iliski, etki ve tepkilerin arastiriimasini amaglamistir. Bu
baglamda, oOzellikle din devlet iliskileri, laiklik/sekUlerlik, dini gruplar, cemaat ve tarikatler,
yeni dini hareketler ve islami gruplagmalar, islam’in egitim-6gretim kurumlarindaki yeri ve
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rolii ile ilgili galismalar, basortiisii/tlirban tartismalari ve kamusal alan, din ve ekonomi iligkile-
ri yer almaktadir.

Din-ekonomi ilikilerinde de Tirk sosyolojisinde iki ana kol, yaklasimdan s6z edilebilir.
Bunlardan biri Marksist, digeri ise Weberci yaklagimlardir. Burada 1980’li yillara kadar Turk
sosyolojisinde din-ekonomi iligkisinin arastiriimasinda Marksist egilim baskindir. Daha sonra
ekonomik alanda goriilen liberallesme ve serbest piyasa diizeninin hakim olmaya baglama-
siyla birlikte Weberyen yaklasimin dne gegtigini sdyleyebiliriz. Bu yonelimde, yesil sermaye,
Anadolu kaplanlari, islamci sermaye, Miisiad, islamci holdingler vs. gibi degisik adlandirma-
lar altinda kendini dindar olarak tanimlayan ya da daha dnce de ifade ettigimiz (izere dini
kimligine vurgu yapan yeni bir sanayici sermayedar sinifin gelismesinin énemli katkisinin
oldugu sdylenebilir.

Turkiye'de modernlesme slrecinde, genelde dini diglnceyi ilkel bir diglnce bigimi
olarak tanimlayan sosyolojik gériis benimsenmekle kalmamis, islam toplumun geri kalmasi-
na neden olan din olarak, genel olarak dinsel duslinceden daha da olumsuz bir tanim ka-
zanmistir (Mert, 2001: 200).

Turkiye'de Bati diisiince dinyasina dahil olma gayretleri de kisir kalmigtir. Bir kere
sosyal bilimler Tlrkiye’de on dokuzuncu ylzyil pozitivist yaklagimini ne din konusunda ne de
genel olarak asabilmis, sosyal bilimler galismalari yakin zamana kadar si§ pozitivist yakla-
simlardan kurtulamamigtir (Mert, 2001: 201).

Oncelikle, sosyal bilimin din karsisindaki tutumunun sonuglan din konusuyla sinirli
olmamigtir. Toplumsal sorunlarinin nedenini din olarak goren bir toplumda ve bu toplum
yasama savagl verirken bir kurtarici payesi kazanmig olan sosyal bilim, sosyal bilimlerin
Batr'dan ithal edildigi o dénemin perspektifi olan pozitivizme korl kérline baglanmis, bu
etkiden halen tamamen kurtulamamistir. Bu gergevede, toplumun yeniden yapilanmasinin
mimarlari olarak gorillen segkin kesim aydinlar, bu perspektiften kurtulamamis, toplum mi-
marli§i-miihendisligi anlayisini ¢alismalarina yansitmislardir. Bu atmosfer iginde tlim dustin-
ce mirasimiz dinsel duslince gergevesi i¢inde oldugu igin reddedilmis, sosyal bilimler de,
genel olarak diistince diinyamiz da bu fakirlige mahkum edilmistir (Mert, 2001: 202-203).

Son olarak, sosyal bilimler ve din iligkisinin genelde ve basindan beri gerilimli bigimde
kurulmus olmasinin dtesinde, Tiirkiye kosullarinda sosyal bilimlerin dinle kurdugu iliski fazla-
dan ciddi bir kavram karisikligina neden olmustur.
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2. Ortak Bir Dil Gelistirememek

Tirk din sosyolojisinin énemli bir problem alani da, ortak bir dilin gelistirilemeyisidir.
Zira, bilim sadece bilginin Gretimi ile sinirli bir faaliyet degil, kendine has kavramsal yapisiyla
da ayirt edicilik kazanir. Trk din sosyolojisi bu anlamda ortak bir dil yapisina sahip degildir.
Burada 6nemli bir husus da, gok farkli sosyolojik akimlarin etkileridir. Her seyden énce, din
sosyolojisinin temel kavramlarinin Tirkce karsiliklarinin dilimize kazandiriimasi, bu alanda
calisanlara diisen énemli bir gérevdir. insan kavramlarla diisiinir. Dolayisiyla dil ve dilin
yapis! ile kullanilan kelimeler, toplumlarin gelismislik dizeylerinin de dnemli bir gdstergesidir.
Egder kullanilan kelime ya da kavram kargisindakinin zihninde bir ¢agrigim uyandirmiyorsa,
kisi ona yabancidir demektir. Bu itibarla din sosyolojisi de Tirk toplumunun mantalitesine
uygun bir dil gelistirmek zorundadir. Kendi kavramlarini tiretemeden gelismis bir Tirk din
sosyolojisinden sdz edilemeyecedi muhakkaktir.

Her bilimsel terime Tiirkge bir karsilik bulunabilir ve bulunmali midir? Boyle bir géris,
“bizim dilimizde de bir bilim dili olur"u dogmalastirirken, farkina varmaksizin dili de bilimi de
geri plan atip “biz"i 6ne cikartmis olur; burada énemli olan, artik bilim dilinin kendisi dedgil,
“bizim’ki olmasidir. Hele *bizim de olsun” sevdasi, “6z be 6z bizden olsun” fanatikligine dé-
nistiig olclide, “nasil olursa olsun” 6zensizligini de beraberinde getirecek, daha dogrusu
zorunlu kilacaktir. Zira higbir dil, sirf kendi kdkleriyle sinirli kalarak mevcut ve miimkiin kav-
ramlarin her birini agik segik olarak adlandirma giicline sahip degildir (Cangizbay, 1999: 17).

Bilim yapabilenlerin dili ‘bilim dili’ olur. Zira bilimsel bilgi Gretimi, ayni zamanda dilsel
bir (iretim olarak gerceklesir. Soyle ki bilim, her seyin apagik olmamasi, yani bize apagik
geldigi sekilde cereyan ediyor olmamasindan dolayi vardr. .... Bilimsel bilgi ister istemez,
dogrudan duyumlarimiz/duyulmayip yasayarak algiladigimiz goérsel (ampirik) zatiyetlere
tekabil eden kavramlarla degil, tam tersine zihin diizeyinde inga edilecek ve de hig biri gor-
sel zatiyetlerden higbiriyle birebir ¢cakisma icinde bulunmayan kavramlar seklinde varlik ka-
zanacaktir. Burada sz konusu olan kavramlar, igerikleri dogrudan goriilmis-duyumlanmis-
yasanmis olmadidina gore, o gine kadar olusmus olan dilde kendisine isaret eden higbir
s6zclgun bulunmasina ikan bulunmayan; dolayisiyla da isaret edilmek (zere mevcut soz-
ctiklerden farkli bir terim olusturulmasini zorunlu kilan kavramlardir (Cangizbay, 1999: 18).

Her seyden 6nce yabanci bilimsel terimlere Tirkge karsilik bulur/iretirken ok sik tek-
rarlanan, “yabanci terim dylesine Turkgelegtirilmelidir ki, bu dili konusan herkes, terimle neyin
kastedildigini hemen, dogrudan anlayabilmelidir” seklindeki anlayisin bilimsel bilginin anadili

85



Yrd. Dog. Dr. Abdullah ALPEREN

bilgisine indirgenmesi, dolayisiyla da bilim égretiminin zimnen gereksiz ilan edilmesi gibi bir
sonug doguracagdi asikardir. Hem yabanci kékenli kelimelerin o dildeki karsiliklarinin tlretil-
mesi ve hem de yeni bilimsel terimlerin Uretilmesi dogrudan dilcilerin degil, s6z konusu terim-
lerin iligkin oldudu bilim dalinda uzmanlasmis kisilerin yapabilecegi bir istir (Cangizbay, 1999:
20-21). Aksi taktirde hem kavramlar yerli yerine oturmamakta hem de benimsenip kullanil-
masinda tirll guclikler yasanmaktadir. Bunun en glizel drneklerini, dilcilerin drettikleri ‘uydu-
rukca’ olarak nitelendirilen kavramlarda gérmekteyiz.

Aydinlanma kuramina gore, akil evrensellik iddiasinda bulunabilir. Diger yandan, dil-
ler, 6zel ve ayirici olmalidir. Dil onunla beraber distndigimiz kategorileri yaratti§inda,
farkll bir zamanda ve farkli bir dilde yazanlarin disunisiini herhangi bir anlama ¢abasi
zorluklarla doludur. Tipki bizimkilerin bizimki tarafindan belirlenmesi gibi, onlarin diistinceleri
de tarihsel durumlari tarafindan belirlenmelidir. Gadamer, tekrar tekrar dilin 6nceligini vurgu-
lar. Gelenegin ‘karakter olarak dilsel oldugunu’ sdyler ve Wittgenstein'inkini hatirlatan bir
tutumla, ‘yagsamin tiim insan toplulugu bigimlerinin, dilsel topluluk bigimleri oldugunu’ belirtir.
Dinyamizi dil yarattigindan, insan toplumu ve dil degistikge, bir anlamda farkli dinyalar
birbirini izleyecektir (Trigg, 2005: 259).

Bir yontem karmasas| yasayan calismalarda celiskilerin kendini en gok gésterdigi alan
kavramsal gergevedir. Bu durum hem teorik gercevenin ingasinda hem de uygulamaya iligkin
kavramlarin isler hale getirilmesinde gegerlidir. Dolayisiyla paradigmatik farkliliklar dikkate
alinmadan olusturulan kavramsal cerceveler, arastirmanin diizenlilik ve i¢ tutarlilik bakimin-
dan sorun yagsamasina neden olmaktadir (Ciftgi, 2003:13).

Paradigmatik uyumluluk sorunu, din sosyolojisi arastirmalarinda da kavramsal gerge-
venin olusturulmasinda 6ne ¢ikan temel problemlerden biridir. Codu kez kavramlarin ait
olduklari kuramsal baglantilar dikkate alinmadan aktarilmasi, arastirma desenine uygun bir
sekilde yeniden tanimlanmamasi, s6zlik ya da ansiklopedik anlamlariyla yetiniimesi, gézlem
ve bulgulardan hareketle yeni kavramsallastirmalara gidilmemesi gibi hususlar, paradigmatik
uyumlulukla birlikte kendini gdsteren diger yontem sorunlari olarak dikkati gekmektedir
(Glinay, Tastan, & Celik, 2005: 203).

Bilindigi gibi sosyal olaylarin bilimsel agiklanmasinda kavramlar genellikle iki sekilde
kullaniimaktadir. Bunlardan ilki sosyal bilimcinin kendisine ait olan, yani “g6zlemcinin kav-
ramlar”, digeri ise arastirilan konuya veya alana 6zgu olan, yani “katilimcinin kavramlari”dir.
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Kabul etmek gerekir ki, sosyal bilimcinin agiklamaya calistigi sosyal gerceklikle ilgili en uy-
gun olani, katilimeinin kavramlaridir (Glinay, Tastan, & Celik, 2005: 203).

Kavramlarimiz ayni zamanda digtinmenin de araglaridir. Kavramlar arasinda bag ku-
rarak distndriz, modeller, teoriler kurariz. Teori, kavramlar kullanarak gerceklige iliskin
zihnimizde olusturdugumuz mantikli baglantilar bitindidir (Celebi, 2004: 96).

Blumer, kavramlarin empirik gostergelerle ele alinmasi ve daha sonra gergek dunya-
ya uygulanmasina karsidir. Bu, gercekligin Olgilmesi igin kesin operasyonel tanimlamalar
kuran nicel arastirmanin temel prosediriidiir. Bu yaklasima karsi olarak Blumer, sosyal
bilimsel kavramlari empirik drneklere yaklasmada genel bir referans ve rehberlik saglayan
duyarli kavramlar olarak ele almaylr dnermektedir. Kavramlarin ve verilerin birlesmesine
iliskin bu yaklasim su anlama gelmektedir ki, bir kavram arastirmaciya genel isaretler seti
saglamaktadir. Kavram artan bir bigimde rafine edilirken reifiye olmaz ve bdylece gercek
dinyayla temasini kaybetmez. Bu yaklasimin devamindan gelen sudur; nitel arastirmaci
kavramin kapsayabilecegi cesitli formlara uymalidir. Bdylece duyarli bir kavram sosyal ger-
cekligin karmasikligiyla yakin bir temasi igerir; onu énceden formile edilmis imajlarin igine
atmaz (Kus, 2009: 85).

Bu c¢ergevede Din Sosyolojisi ¢alismalarinda bir taraftan yeni kavramlar Gretilirken,
diger taraftan mevcut kavram yapilarindaki muglakliklarin giderimesine galigiimalidir.

3. Terciimelerden Kaynaklanan Sikintilar

Din sosyologunun 6énlndeki glgliklerden bir digeri de Batr'li toplumlarin incelenmesi,
taninmasi, anlagilmasi, agiklanmasi icin Batililarca Uretilen sosyolojik kavram ve teorilerin
Tirkceye oldugu gibi terclime edilerek TUrk toplumunun incelenmesi, taninmasi, anlagiimasi
ve aglklanmasi igin kullanilmasinda karsimiza gikmaktadir. Bir sosyal diinyanin agiklanmasi
icin Uretilen kavram ve teorilerin bagka bir sosyal dinyanin agiklanmasi i¢in kullaniimasinin
ardinda her iki sosyal diinyanin da 6ziinde ayni oldugu sayitlisi yatar. Oysa, Tiirk sosyal
diinyas! ile Bati sosyal diinyasi ayni degildir. insanoglunun diinyanin her yerinde ayni olmasi
onun sosyallesmis formunun da her yerde ayni oldugu sonucunu dogurmamaktadir. Tiirk
sosyal dinyasi ile Bati sosyal dinyasinin ayri olmasi, ne denli iyi tercime edilirse edilsin,
Batr'da gelistiriimis kavram ve teorilerin Tlrk sosyal diinyasini agiklamak igin yeterli olmaya-
cag! anlamina gelir.
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Bir dilden baska bir dile, bir kavram dlinyasindan bagka bir kavram diinyasina geviri
mimk(indir ama buradaki “mimkunlik” mutlak, her zaman her zeminde gegerli, otomatik bir
mtekabiliyetin, mimkunligune isaret etmez. Dil onu kullanan bireylerin geleneklerini, yagam
tarzlarini, diinyaya bakis ve dinyay algilayis tarzlarini, dogayla ve otekiyle iliski tarzlarini
yansitir. Ayni sekilde, dil ile ifade edilen teoriler, ister istemez tarih-bagimlidir. Teoriler ile
modeller arasindaki fark da buradan kaynaklanir. Kavramlar ise, bir modelin degil de bir
teorinin kavrami olarak belirmis iseler tarih ve kiiltir bagimhliklarini gizlice tagirlar (Celebi,
2004: 3). Bu baglamda Ulkemizdeki din sosyolojisi ¢alismalarinda kuramlarin gevirisi ve
uygulamasinda problemler yasandigi gibi, bazi sosyolojik kavramlarin gevirisinde de benzer
durumlarla karsilagiimaktadir. Ozellikle alani tanimayan kisilerin yapmis oldugu cevirilerde
pek cok hataya rastlanmaktadir. Terciime icin bir dili bilmek yeterli degildir. O bilim daliyla
ilgili bir alt yapinin olmasi gerekir. Ayni sekilde tercimelerde her iki dilin tarihi ve toplumsal
alt yapisini tanimak da énemlidir.

4. Batili Kuramlarin Yerel Olarak Oziimsenememesi

Bir bagka problem alanini ise, Batili kuramlarin yerel olarak 6zlimsenememesi olus-
turmaktadir. Kuram, bilgi edinme slrecinin herhangi bir asamasinda ortaya atilan gegerlik ve
guvenilirligi bilimsel ydntemle saptanmis i¢ tutarliligi olan bir genel bilgi ve agiklama diizeni-
dir (Gokge, 1992:51-52; Karasar, 1994: 9). Kuram, bir takim olgulari veya olgusal iligkileri
aciklayan kavramsal bir sistemdir. Bilimsel gelisme yeni kuramlar ve yeni olaylarla gergekle-
sebildigi gibi, kuram bilimsel gelismeyi de yonlendirir. Her bilim dali gesitli kuramlara dayanir.
Hicbir kuram son seklini almig sayilmaz. Yeni veriler elde edildikge kuramlarin da geligtiril-
mesi s0z konusudur. Aslinda kuram gelistirme, elde edilen verilerin, iligkilerin, olgularin,
genis bir gergeve iginde yorumlanmasidir. Kuramlar yapilan arastirmalarla devamli sinanir ve
degisen kosullara paralel olarak kuramlarda zaman igerisinde degisiklikler gdsterebilir.

Kuramlari bilim adamlarinin gevresinde cereyan eden olaylarl daha iyi anlamasina
yardim eden, gelecekteki olaylar hakkinda hazirlikli olmasini saglayan bir arag olarak algila-
mak gerekir. Kuram, soyut bir genelleme sistemidir, bir modeldir. Gelistirilen kuramlar, aras-
tirma sonuglarini 6zetlemeye yaradiklar gibi, yeni arastirmalarin yapilmasinda yol gdsterici,
bosluklari ve dncelikli aragtirma denencelerini belirleyici bir nitelige de sahiptir. Din sosyoloji-
si, din ve toplum arasinda cereyan eden iliskileri ele alirken belli kuramlardan hareket etmek-
tedir. Daha dogrusu dini-sosyal nitelikli olay ve olgulari belirli kuramlara dayanarak anlamaya
ve aglklama calismaktadir.
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Ancak din sosyolojisi alaninda var olan kuramlar, genellikle Bati temellidir. Burada or-
taya ¢ikan gugliik esasinda bir elbisenin herkese giydirilmesidir. Toplumlarin ézelliklerini
dikkate almadan uygulanmaya calisilan kuramlar yanlis sonuglara yol agabilmektedir. Ornek-
leri gogaltmak miimkiin, fakat, A. Comte’un Ug Hal Kanunu ve tek cizgili evrim modeli ne
kadar Turk toplumunun gelisim cizgileriyle uyumludur. Ayni sekilde Karl Marx'in kurami igin-
de sdylenebilir ki, Marks bizzat kendisi Asya Tipi Uretim Tarzr'nin Avrupa’dan farkli oldugunu
belirtmistir. Turk toplumunun dini hayatini sadece Marksist kuramla agiklamanin ortaya ¢i-
kardigi sikintilar bilinmektedir. Benzer seyler Durkheim'in din kurami i¢in de sdylenebilir.
Yine, dinlerin mensei ile ilgili teoriler 6rnek gdsterilebilir. Bu konuda Tiirk Din Sosyolojisinin
genel olarak M. Weber ve J. Wach ekoll bir kuramsal gizgi takip ettigini sdyleyebiliriz.

Bu hususta vurgulanmasi gereken Bati'ya ait olan bilimsel verilerin sorgulanmadan
kabul edilmesinin altinda TUrk Aydininin Bati hayranligi ile Bati kargisindaki ezilmislik duy-
gusu ya da sosyoloji ve din sosyolojisi alanindaki ¢alismalarin azligi neticesinde kendimize
ait kuramlar gelistiremeyisimizdir. Son zamanlarda Tirk din sosyolojisi alaninda saglanan
gelismeler, bu glcligin ortadan kalkacagini gdstermektedir.

5. Empirik ya da Kuramsal aragtirmalarda karsilasilan sikintilar

Tirk sosyoloji tarihine baktigimizda bir dénem teori agirlikli galismalar hakim olmus,
bu egilime karsi bir donem teoriye fazla énem vermeyen empirik ¢alismalar daha sik goriil-
mistiir. Genel olarak baktigimiz zaman empirik calismalar pozitivist metodolojiyi, kuramsal
calismalar ise anlayici metodolojiyi kullanir. Dolayisiyla karsilasilan giglikler arastirmanin
cesidine gore degismektedir.

Kuram olusturabilmek igin bir dizi empirik ¢alismaya ihtiyag vardir (Karasar, 1994: 10).
Tiirkiye'de din sosyolojisi alaninda yapilan empirik ve kuramsal ¢alismalar Bati Ulkeleriyle
kiyaslandiginda cok ciliz kalmaktadir. Esasinda empirik galismalarla kuramsal ¢alismalar
birbirlerini destekledidi igin bir alandaki eksiklik diger boyutu da etkilemektedir. Tlrk din sos-
yolojisi alaninda kuram gelistirebilmek icin empirik calismalarin gogalmasi gerekmektedir.

Bir baska durum ise, kuramlarin degismez genellemeler olarak kabul edilmesidir. Bu
bir bakima ge¢mis caglarda belli otoritelerin agilamayacagdi distnlerek, otoritelerin goris ve
dustincelerini degismez regeteler olarak kabul eden anlayisa benzemektedir. Toplumumuzda
Batili kuramlar dedismez olarak adeta kutsallastiriimaktadir. Oysa kuramlarin yere, zamana
gore ve kosullara bagli olarak degisebilecegi kabul edildiginde, toplumsal yapimiza uygun
yeni kuramlarin yolu agiimis olur.
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Ancak, Tlrk sosyal bilim anlayisi Batr'li bir cergevede gelistigi icin orada ortaya cikan,
gelisen pek cok problemi lilkemize tasidigimizi séylemek mimkiindir. Bu baglamda Batr'da
ortaya ¢lkan Aydinlanma dlsuncesinin sonuglari sosyal bilimler igin iki bakimdan énem
tagimaktadir. ilki, aydinlanmanin insan diisiincesini belirli tarihsel ve Kiltiirel unsurlarin belir-
sizliginden temizleyerek hakikate ulasma arzusunun sosyal bilimlerdeki ifadesini, ortak bir
insan dogasi bulma gabasinda bulmasidir. Sosyal bilimlerdeki “hakikate”, insanlari tarihsel
ve kultirel varliklar olarak incelemek yoluyla degil, belirli bir zaman ve mekana ait garpitma
ve Onyargilardan arinmis tarihlisti/tarihdisi bir insan dogasi anlayisi formiile edilerek varila-
bilecekti. ikincisi ise, Aydinlanma diisiincesinin, gelistirilen sosyal bilim metodolojisi iizerinde
biraktigi derin etkidir. Newton ve Galile ile birlikte doga bilimleri, bas déndiiren bir basariyla
dogdal dlinyay! fethetmeye baglamisti. Bu bagari, sosyal bilimler i¢in de etkisini gdstermeye-
cek degildi. Aksine soysal bilimler bu zaferin gdlgesinde boy verdi. Eger doga bilimlerinin
yOntemlerine tam anlamiyla bagli kalinirsa, 0 zaman, bu bilimlerin harikulade bagarilari sos-
yal bilimlerde de tekrarlanabilecekti. Sosyal bilimlerin yapmasi gereken tek sey, kendi
Newton'unu beklemekti (Hekman,1999:16). Thomas Kuhn'a gbre doga bilimlerinin giicu,
sorunlari ve yontemleri tanimlayan genel, orak paradigmalar gelistirerek, sonu gelmez meto-
dolojik tartismalarin Ustesinden gelebilme yetisinden kaynaklaniyordu (Rabinow & Sullivan,
1990: 2). Bdylece aydinlanma dlstincesi, sosyal bilimlere; tarihsel ve killtirel dnyargilardan
arindiriimis insan dogasina iligkin ezeli ve ebedi hakikatlere/dogrulara dayanan bir sosyal
bilim metodolojisi gelistirmek doga bilimlerinin nomolojik-timevarimci yontemini takip etmeyi
(Hekman, 1999: 17) dikte etmekteydi. Ancak, pozitivist sosyal bilim elestirmenleri, konusu
temelden farkli oldugu igin, sosyal bilimlerin doga ilimlerinden bagimsiz, kendine 6zgl bir
metodolojiyi gerektirdigini ileri strerler. Bu elestirileri ydneltenlerin pek coguna gére, eger
“pilim” doga bilimleri modeline dayali bir “nesnel veri” toplayiciligi olarak tanimlanirsa, o
zaman sosyal bilimler bilimsel degildirler ve bilimsel olamazlar (Hekman,1999:19).

Ayni zamanda sosyal bilimlerin hangi metot ya da metotlari kullanmasi gerektigi de
onemli bir tartisma konusudur. Bat'da giicini kaybetmis olmasina ragmen Tirkiye'de gu-
nimuizde de etkisini stirdlren kati pozitivist anlayis deney ve g6zleme dayanmayan hicbir
bilgiyi bilimsel olarak kabul etmemektedir. Dolayisiyla bilimsel bilgi elde edebilmek igin poziti-
vistler, sosyal bilimlerin doga bilimlerinin metodolojisini kullanmasi gerektigini; ¢linki bu iki
bilim dali arasinda higbir esasli farklilk olmadigini iddia ettiler. Ote yandan hiimanistler,
sosyal bilimlerin doga bilimlerinden nitelik bakimindan farkli olduklarini ve bu yiizden de
farkli bir metodolojiyi gerektirdiklerini savundular. Ancak tartismanin taraflarindan higbiri
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Aydinlanma diislincesinin su temel ilkesini sorgulamamiglardir; hakikatin/dogrunun bilimsel
yontemle 6zdeslestiriimesi (Hekman,1999: 38).

Pozitif bir toplumbilim kurmak isteyenler (veya daha genel olarak, toplumsal bilimlerde
bilimsel yontemi kullanmak isteyenler) sunu da gordiiler ki, toplumsal arastirmada, maddi
veya maddi olmayan varliklarin incelenmesinde tesadif edilemeyen (¢ yeni 83eyle karsila-
silmaktadir. Once insan hem gdzlemleyen, hem de gbzlem edilen seydir; bu da, ‘insan dav-
ranigi hakkindaki arastirmalarin objektifligi” gibi gok énemli bir sorun dogurmaktadir. Sonra,
gozlem edenle edilen arasinda bir baglanti, bir iligki, bir alip-verme vardir; bu durum yeni bir
kesif ufku agmakla beraber, arastirma yontemleri bakimindan bir ¢ok glglikler yaratmakta-
dir. Nihayet, insan davranisi, gézlem, karsilastirma ve tecrilbeye olanak vermek lizere, agik
ve kontrolil kabil kosullara tabi tutulma bakimindan gok daha girift ve karisik olarak belirmek-
tedir (Meray, 1982: 52-53).

Pozitivistler, sosyal olgularin egyalar (nesneler) gibi ele alinabileceklerine; bu seyleri
arastiranlarin onlarla iligkilerinde tam bir tarafsizlik tutumu takinabileceklerine ve bu agidan
girisilmis arastirmalarin da kendilerinden toplumsal kanunlarin gikarilabilecegdi bir deneysel
genellemeler bltiinlnG tedrici bir sekilde gelistirebilecedine inandilar. Bu kanunlar iki gesit
olacakti: belirli sosyal olgularin zorunlu olarak birlikte bulunuslarinin ifadeleri, yani sosyal
statigin kanunlari ile zorunlu olarak birbirlerini izleyen olaylar dizisinin ifadeleleri, yani sosyal
dinamigin kanunlari (Sezer, 1993: 41; Solmaz & Capcioglu, 2006: 47).

Pozitivistler insanlarin, hayatin nihai manasi, gayesi veya mensei hakkindaki cevap-
landirlamayan sorular sormay! terk ettikleri zaman, bir toplum biliminin bu yapisinin ileri
gidebilecegine inandilar ve kendilerini, gézlemlenebilir seylerin nasil incelenebilecegdi hakkin-
daki uygun “bilimsel” sorulara cevaplar aramakla sinirlandirdilar. Doga bilimleri, dini ve meta-
fizik diistincelerden alakasini kesince ilerlemislerdi; bu bagimsizlik basarildiginda, sosyoloji
de ayni ilerlemeyi saglayabilirdi (Solmaz & Capcioglu, 2006: 47). Ayni yaklasim Turkiye'deki
din sosyolojik calismalarda gincelligini korumaktadir.

Pozitivizm, zihinlerin sosyal tekamil nazariyeleri zerinde yogunlagsmasini da tegvik
etmistir (Solmaz & Capcioglu, 2006: 48). Bu anlayis, Tlrkiye'de dinin sosyologlar tarafindan
incelenmesini geciktirmistir. Din/islam ya incelenmeye deger bulunmamis ya da zamanla
ortadan kalkacak bir fenomen olarak gériildiigu icin arastiriimaya deger bulunmamistir.

Sosyal bilimlerin bilimsel karakteri sik sik vurgulanir ve bilimsel kanunlarin gatisi al-
tinda irdelenemeyen her sey disarida birakilir. Bu noktada, bir sosyal bilimin islevi, nedenleri
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ortaya gikarmaktan ziyade, anlasilir olani yorumlamak ve tefsir etmektir. insanlar fiziksel
objelerden farklidir ve farkli bigimde kavranmalari gerekir. Dogal bilimi model olarak alanlarin
‘natiralist’ yaklagimina karsi gelisen bu yaklasim ‘hiimanist’ olarak nitelendirilmistir (Trigg,
2005: 11).

Bu noktada M. Scheler, bilimsel diinya géristnin “mutlak varlik’in tek dogru ve de-
gismez temsili olmadigini ileri sirer. Bilimsel diinya gorlsU, tersine, pek ¢ok farkli bilgi tiiriin-
den sadece birisidir. Scheler'in en énemli katkisi, bilimsel rasyonalitenin hakimiyetine mey-
dan okumasidir. Durkheimci okulun aksine Scheler, bilim adamlarinin mutlak hakikat iddiasi-
nin sahteligini kavrar. Ve yine Sikago okulundan farkli olarak o, gercekligin bireysel psikolojik
insasinin degil, sosyal ingasinin altini gizer (Hekman,1999: 42-43).

Schutz'un sosyal fenomenolojisinin amaci ise, anlamin sosyal diinyadaki olusumunu
ve buna bagl olarak da sosyal aktérlerin iginde hareket ettikleri sagduyu gergekliginin inga-
sini agiklamaktir (Hekman,1999:44). O bilgiyi mimkin olan en genis anlamiyla tanimlar:
belirli bir grubun Uyelerinin *bilme” talebinde bulunduklar her sey. Alfred Schutz'un temel tezi
sudur; her turlli bilgi, tanimi geredi sosyaldir veya onun terimleriyle ifade edersek,
dznelerarasidir (Hekman,1999:45). Schutz'un bireyci paradigmaya olan baglligi, Husserici
fenomenolojinin su temel postlilasindan kaynaklanir: biitlin anlam birey ego’nun intensiyonel
edimleriyle insa edilir (Hekman,1999:46).

Hermendtikteki temel vurgu, anlama ve iletisimdedir. Genel yasalar ve dizenlilikler
arayan daha bilimsel bir toplum gériistine karsi ¢ikar. Hermenétigin paradigmasi, haylaz
varisi postmodernizminki gibi, metnin yorumlanmasidir. Hermendtikte, metin geleneksel
olacak ve sorun, tamamen farkli bir durumda yazilmis bir seyi kendi sartlarimizda nasil anla-
yabilecegimiz olacaktir. Uygun bir yorum, iki baglamin da karsilikli etkilesimine imkan tani-
malidir. Gadamer bundan ‘evrenlerin fiizyonu’ olarak bahseder. Sorun su ki, metin kendi
gelenegine geri gekilirken, gorinise gore anlamin tarihsel dogasi, doktrini bizi kendi gelene-
gimiz icine hapseder. Hermendtik bu ugurumun nasil agilabilecedini gdstermek zorunda gibi
goriinmektedir (Trigg, 2005: 258-259). Gilinlimiz sosyal bilimcileri agiklamayi, ilk yorum
bilimciler gibi Auslegen yani tefsirlerle, serhlerle agiklama anlaminda degil, fakat daha ziyade
Erklaren olarak, yani sebeplerin veya gudiilerin arastirimasi olarak anlamaktadirlar (Freund,
1991: 30).

Dilthey bu metodu, “ruhi hayati onun tezahtrl olan duyulur isaretler yardimiyla, ken-
disi sayesinde tanidigimiz sire¢” olarak tanimlamistir. Diger bir ifadeyle, psikolojiye bagvur-
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ma hesaba katilmazsa, bu metot anlamlarla kesfedilir. Bu haliyle onun vazifesi, sézler kadar
yazilari ve jestleri de, kisaca her fiili ve her eseri, dahil olduklari bitinlik iginde tekilliklerini
muhafaza ederek, yani onlari tasvir ve tahlil etmek igin llizumlu kavramlarla tecriibenin
orjinalligini koruyarak, yorumlamaktir (Freund, 1991: 56).

Bu tirlli bir yorumlamanin Dilthey’in agikga itiraf ettigi gibi, kaginilmaz bir sekilde, sirf
bir biitinin unsurlarini degil, fakat anlamlarini da tenkidi bir tarzda kavramayi deneyen bir
nazariyeye dayandidi agiktir. Bu agidan, yorumlama “yorumcunun dahiligine baghdir, ger-
gekten de o, uzun bir bulusmayla, yazarin mesele hakkindaki stirekli bir incelemesiyle genis-
lemis, samimi bir ilgiye dayanir’, fakat ayni zamanda dahi minekkidler tarafindan yapilan
yorumlamadan o dlglide yetenekli olmayanlara yardimci olmaya elverisli bazi teknik kaideler
¢ikarmak mimkiindir. Bdyle anlasildiginda, yorum bilimi yorumlamayi ve agiklamayi bag-
dastirma imkani saglar, zira iki metot arasinda “tam tespit edilmis bir sinir yoktur, fakat sade-
ce kademeli bir farkilasma vardir’ (Freund, 1991: 56-57). Dilthey'in dislincesine gdre,
toplum basit bir fertler yigini degildir, fakat fertler ve toplum ayni anda dogrudan dogruya
meydana gelmislerdir (Freund, 1991: 57).

Hermendtik felsefe gelenedinden gelen Gadamer ise, ézellikle anlamin dnemi (izerin-
de durur. Anlami bireysel bilince yerlestiren fenomenologlardan farkli olarak, Gadamer ve
digerleri, anlami tipik bir bicimde gelenege yerlestirirler. Dilin roll, 6znelerin i¢inde bulunduk-
lari dilsel diinya nedeniyle olduklari sey olmay sirdirdlkleri seklinde vurgulanir. Yorumcu-
larda ayricalikli bir konumda olduklarini iddia edemezler, glnkl onlar da bir gelenek igine
yerlestirilmislerdir ve yorumlarinin, yapildigi sartlara bagimii oldugunu kabul etmelidirler.

Sosyal bilimlerin bir paradigma ¢aginin olamayacag tartisilan konulardandir. Bu sa-
vimiz dogru ise, sosyal bilimlerin krizi, dogrudan dogruya sosyal arastirmanin dogasiyla
ilgilidir. Krizin kokinde, insan bilimlerinin bir bigimde mutlaka ¢agdas doga bilimlerinin yolunu
izleme yazgisini tagidigina iligkin anlayis yatmaktadir. Bu egemen beklentiye yaslanis sosyal
bilimlerinde mizminlesmistir; bu saplanti, arastirmacilari insan diinyasiyla ciddi bigimde
ilgilenmekten sik sik alikoyar ve timdyle bigimsel tartisma ve 6nermelerin kisirligina géturir
olmustur (Rabinow & Sullivan, 1990: 3).

Problemin boyutlarindan biri de Bat’'li kuramlarin kapsam ve sinirlarinin tam olarak
belirlenememesidir. Burada eksik bilgiye dayali yanlis yorumlamalarin énemli bir payi vardir.
Batili kuramlar tam olarak anlagiimadan Tirk toplumuna uygulanmakta, bu da yanlig sonug-
larin ve degerlendirmelerin yapilmasina yol agmaktadir. Bunun en sik yapildigi/gorildigi
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alan ise dindir. Gerek alandan gerekse alan disindan pek gok arastirmaci, dini ve islevlerini
Batili kuramsal gergevede ele alip degerlendirdigi igin, varilan sonuglar da bizim toplumuzun
gergeklerine uzak kalmaktadir. Oysa, Batr'li kuramlarin ne séyledigi tam olarak kavrandiktan
sonra, kendi toplumuzla ilgili gézlimlemeler yapilmasi bizleri daha dogru ve saglikli sonuglara
gotarir. Bir husus da sosyal bilimlerde evrensel boyutlu kuramlarin olup olmayacagi mesele-
sidir. Bu noktada Batr'da gelistirilen kuramlarin oldugu gibi kabul edilmesinden ziyade, gerek-
li dizenlemeler ve diizeltmeler yapilarak uyarlanmasi gerekir kanaatindeyiz. Ayni sekilde,
toplumun dini sosyal hayatinin belirli bir kuramla agiklanamayacag da ortadadir.

Ancak sosyolojik problemler sadece teorik meselelerle sinirli degildir. Benzer sekilde
empirik calismalar da pek gok gii¢ligu binyesinde barindirmaktadir. Bir empirik arastirmada
konunun belirlenmesinden érneklemin segimine, veri toplama araglarindan verilerin analizi ve
bulgularin yorumlanmasina kadar her asamada cesitli problemler vardir. Dolayisiyla pozitivist
bilgi anlayisinin savundugu deney ve g6zleme dayali olarak elde edilen bilgilerin kesinligi ve
yanilmazli§i bu anlamda ciddi olarak sorgulanmaktadir.

Empirik arastirmalar betimsel, iliskisel ve deneysel olabilir. Betimsel arastirmalarda
incelenen fenomenin genel anlamda tasviri yapilir. Korelasyon calismalarinda ise amag,
tutum ve davraniglarin sistemli bir sekilde baska faktorlerle iligkili olup olmadigini ortaya
koymaktir. Deneysel arastirmalarda ise sebep-sonug iligkisine dair bir bilgiyi ortaya gikartma
amaci s6z konusudur. Ancak gerek yurt disinda gerekse Ulkemizde din ve dindarlikla ilgili
tecriibi arastirmalarda gogunlukla betimsel ve korelasyonel yontemlerin tercih edildigi gérl-
mektedir. Betimsel ¢alismalarda g6zlem, anket ve milakat gibi gesitli bilgi elde etme vasita-
lari kullanilirken korelasyonel ¢alismalarda ise gesitli dlgekler kullaniimaktadir (Yapici, 2005,
315).

Empirik ¢alismalarda karsilasilan sikintilardan biri olgu-dlgek iliskisidir. Sayet sadece
Olcekten hareket edilirse olgunun garpitiimasi, dolayisiyla yanlis kavramlastirimasi ve anla-
silmasi; sadece olgudan hareket edildi§i zaman ise, dlgegin nasil sekillendirilecegi ve hatta
bir dlgek olusturmada karsilasilan ggliklerin olgudan ne derece bagimsiz oldugu meselesi
one ¢lkmaktadir. Hatta, dlgek temelde olgudan hareket etse bile, ilgili olguyu gergekten dlclip
8lcmedigi bir sorun olarak belirmektedir. Olgiim araglarinin giivenilirligi, nesnel bir élgimiin
yapilip yapilamayacagi ise bir bagka sorun olarak gériilmektedir (Yapici, 2005, 316-321).
Esasinda her 6l¢iim olgu alanina bir midahaledir ve olguda degisiklikler yaratmaktadir.
Bununla birlikte, gesitli 6icme hatalari da hesaba katilirsa nesnel bir dlgtimiin yapilip yapil-
mayacag! tartisma géturir bir meseledir. Bu noktada bilimsel bilgiyi deney ve gbzlem verile-
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riyle sinirlandiran pozitivist anlayigin sinirliligi da ortay gikmaktadir. Bilim ilerledikge 6lglim
araglari gelisip farklilasmakta bu da elde edilen sonuglarda degisikliklere yol agmaktadir. Her
seyden oncede toplum degismektedir. Bu yonlyle empirik calismalar, toplumun belirli bir
kesiti ve donemi ile ilgili bilgi verebilir. Elde edilen sonuglarin bitiin zaman ve mekana genel-
lestirimesi beklenemez.

6. Arastirmacidan Kaynaklanan Problem ve Sikintilar

Aragtirmacidan kaynaklanan problemler, tzerinde durulmasi gereken baska bir hu-
sustur. Bu husus, bilimin temelinde bir takim deger yargilarinin bulunabilecegini gdsterir
(Turkdogan,1995: 172). Sosyolog, inceledidi toplumun bir Gyesidir. Bu durum, olaylara baki-
sini ve de@erlendirisini etkileyen dnemli bir faktérdlr. Ayni zamanda sosyolog ya da herhangi
bir bilim adamini yagadi§i sosyal ¢evreden tamamen soyutlamak imkani yoktur. igerisinde
yasadigi toplumun inang, deger ve ahlakindan bagimsiz olarak yetismesi ve yasamasi s6z
konusu degildir (Sezer, 1993; 42-43). Arastiricinin kisisel kokeni, bagli oldugu sinifsal statii
ve akademik alanin mikro kozmosunda, yani belirli bir anda ona sunulan entelektiiel konum-
lar ve bunun da dtesinde iktidar alanindaki konumu (Persembe, 2005: 92) belirleyicidir.

Bu ¢ergevede emik ve etik yaklasimlar 6nem kazanmaktadir. Bir toplulugun kendisi-
ne bakisi i¢in emik, toplulugun disindakilerin topluluga bakisi icin ise etik yaklagim tabiri
kullaniimaktadir. Aragtirmacinin mensubu olmadigi toplumu incelerken etnosentrik bir yakla-
sim benimseyebilir. Ozellikle farkli toplumlarin dini-sosyal hayatlar s6z konusu oldugunda
yanl tutum ve tavir aliglar sergilendigi sik rastlanilan bir durumdur. Bunun érneklerini Avrupa
sosyolojisinde gormek mimkiindur. Diger toplumlarin Avrupa toplum ve kultiri temel alina-
rak degerlendirilme yoluna gidildigi gértlmektedir.

Sonug olarak, Din sosyolojisi Tlrkiye'de heniiz gelisme asamasinda olan bir bilim da-
ldir. Esasinda yasanan guglikler ve sikintilari drnek aldigi Batili modellerden ayrigma ve
6zgln bir yapi ve kimlik kazanma streci olarak degerlendirmenin dogru olacagi kanaatinde-
yiz. Ayrica empirik ve kuramsal galismalarda ayri ayri karsilagilan guglUklerin yani sira ortak
bir takim gtgliklerin varligi bilinmektedir. Biz, ¢alismamizda bu gigliklere ana bagliklar
altinda temas etmeye gayret ettik. Diger taraftan gligliiklerin aslimasinda az da olsa ¢dziim
onerileri sunmaya gayret ettik. Gigliiklerin nasil asilacagi ya da ¢ézim 6nerileri esasinda din
sosyolojisinin tabii gelisim seyri igerisinde ortaya ¢ikacaktir.
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Abstract-. Meeting manifold method problems and structural difficulties in
parallel with the increasing of the interest in Sociology of Religion and of the
studies concerning this field in Turkey, is a fact. The two hundred years process
which passed away since the Sociology emerged as a science, also became a
history of method problems and disputations in Sociology. The method in social
sciences and Sociology is an area which has an extensive philosophical
background and which manifold disciplines had contributed in various respects.
In the scope of Sociology the subject of method can not be comprehended
without discussing what Sociology is and what kind of a science it is. Some of
these problems had emerged from Sociology of Religion and some of them
were derived from the approach to this issue and from the researcher.

Key Words- Methodology, theoretical research, empirical research (survey),
Religion Sociology.
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Atif | ©- Pos, A. (2008). XIX. Yiizyilda Tarsus'un Nifusu, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8 (2), 99-116.

Ozet- XIX. yiizyilda Tarsus'un idarf yapisinda 6nemli degisiklikler olmustur. 1852'ye kadar Tarsus
Sancagi'na bagli ve birkag hdneden ibaret bir kdy olan Mersin ayni yil nahiye statiistinii kazandi.
1864'te ise 0 zamana kadar Tarsus’un nahiyeleri olan Gokgeli, Elvanli ve Kalinli ile birleserek
Mersin Kazasi kuruldu. 1888'de Mersin sancak merkezi olunca Tarsus yeni kurulan bu sancagin
bir kazasi haline geldi. ldarf yapidaki bu yeni diizenleme, Tarsus niifusunu énemli élgiide etkile-
mistir. Buna ragmen XIX. yizyihin ikinci yanisinda ve 6zellikle de 1877°den itibaren Tarsus niifusu
artmaya devam etmistir. Nifus artiginin en dnemli sebebi bu dénemde Tarsus’un aldigi géglerdir.
Osmanlilarda modern anlamda ilk niifus sayimi 1831'de yapilmistir. Bu sebeple aragtirmanin
zamanlamasi 1831-1902 yillarini kapsamaktadir. Calismanin kaynagini ise 1831 ve daha sonraki
niifus sayim sonuglari, sélnédmeler, seriyye sicilleri ile yerli ve yabanci arastirmacilarin inceleme-
leri olusturmustur.

Anahtar Kelimeler- Tarsus, Osmanli, XIX. yizyil, Mislimanlar ve Gayrimuslimler.

Giris
Osmanlilarda modern anlamda ilk nifus sayimi 1831'de yapiimistir!. Daha onceki
donemlere ait niifus bilgileri, vergi mikellefi olarak hane (evli) ve miicerred (bekar) cinsinden

kaydedilen rakamlar dikkate alinarak yapilan birtakim hesaplamalardan ibarettir. Bu yéntem-
le elde edilen sonuglar tahminidir. Gergek nlifus sayisini gdstermekten uzaktir. Bu konudaki

Igdir Universitesi llahiyat Fakiltesi.

' Karal, Enver Ziya, Osmanli /mparator/ugu’nda flk Niifus Sa"y/m/ 1831, Ankara 1997; Karpatl, Kemal
H., Osmanli Niifusu (1830-1914) Demografik ve Sosyal Ozellikleri, gev. Bahar Tirnakgi, Istanbul
2003, s. 45.



Yrd. Dog. Dr. Abdullah POS

en 6nemli sorun “hane” deyiminin kapsamindan kaynaklanmaktadir. Géyting, XIX. ylizyila ait
belgelerde hane ile gergek ailenin kastedildigini, ancak XVI. asirdaki kaytlarda ve 6zellikle
de tahrir defterlerinde hane deyiminin vergi hanesine karsilik geldigini, vergi mikellefi olarak
kaydedilen babanin yaninda zaman zaman oglunun da yazildigina dikkat gekmistir2. Bu da
niifus hesaplamalarinda miikerrer kayitiara ve dolayisiyla da sonucun biraz fazla gikmasina
neden olabilmektedir. Zira s6z konusu ydntemle yapilan hesaplamalarda héane, ortalama bir
katsayl ile carpildiktan sonra elde edilen rakama vergi miikellefi olarak kaydedilen
mucerredler de ilave edilmektedir.

Burada bir baska sorun da gesitli sebeplerle vergiden muaf olan ziimrelerin3 niifus
hesaplamasina nasil dahil edilecedi hususudur. Barkan, muaf zimrelerin tamaminin her
tahrirde sistematik olarak kaydina rastlanmadigini belirtmistir4. Nitekim Bilgili'nin, Tarsus
Tapu Tahrir Defterleri'ni tarayarak olusturdugu tabloda muaf ziimrelerin sayisi yillara gore
farklilik gostermektedir. Ornegin, 1519'da 8 muaf zimrede 230 hane bulunurken, 1523'te
muaf ziimre sayisi 16’ya, héne sayisi da 411°e ¢ikmugtirs. Birgok arastirmaci ise muaf zimre-
lere dair tahmini rakamlar vermiglerdire.

1831 nuifus sayimi ve daha sonraki veriler ise dncekilere gére daha gergekgidir. Bu
sebeple arastirmanin zamanlamasi 1831-1902 arasindaki donemi kapsamaktadir. Calisma-

2 Goying, Nejat, “Hane” Deyimi Hakkinda, Tarih Dergisi, sy. 32, istanbul 1979, s. 346.

3 Muaf ziimreler hakkinda detayl bilgiler igin bkz. Orhunlu, Cengiz, Osmanli imparatorlugu’nda
Derbend Tegskilati, istanbul 1990: Anhengger, Robert., “Martolos”, [A, Istanbul 1993, VII, 341-344;
inalcik, Halil, “Osmanli'da Raiyet Risimu”, Osmanli /mparatorlugu Toplum ve Ekonomi, istanbul
1996, s. 49-55.

4 Barkan, Omer Liitfi, “Tarihi Demografi Arastirmalari ve Osmanl Tarihi”, Tiirkiyat Mecmuasi, istan-
bul 1953, X. 13.

5 Bilgili, Ali Sinan, Osmanli Déneminde Tarsus Sancagi ve Tarsus Tirkmenleri, Ankara 2001, s.
347.

6 Ozdemir, Rifat, XIX. Yiizyilin flk Yanisinda Ankara, Ankara 1986, s. 111-114; Unal, Mehmet Ali,
XVI. Yizyilda Harput Sancagi (1518-1566), Ankara 1989, s. 58, 60; Dogru, Halime, XVI. Yiizyilda
Eskisehir ve Sultanénii Sancagi, istanbul 1992, s. 53: Akglndiiz, Ahmed-Bas, Yasar-Tekin, Rah-
mi-Kastikgi, Osman, Arsiv Belgeleri Isiginda Tarsus Tarihi ve Eshab-1 Kehf, istanbul 1993, s. 247;
Yilmazgelik, ibrahim, XIX. Yiizyihn ik Yarisinda Diyarbakir (1790-1840), Ankara 1995, s. 108-109;
Unal, Mehmet Ali, XVI. Yiizyilda GCemisgezek Sancagi, Ankara 1999, s. 58.
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nin kaynagini 1831 ve daha sonraki niifus sayim sonuglari, salndmeler, seriyye sicilleri ile
yerli ve yabanci arastirmacilarin incelemeleri olusturmustur.

A- Tarsus’un Niifusu

XIX. yizyilda Tarsus'un idari yapisinda 6nemli degisiklikler olmustur. 1852'ye kadar
Tarsus Sancagi'na bagl ve birkag haneden ibaret bir kdy olan Mersin ayni yil nahiye stati-
slinii kazandi. 1864'te ise 0 zamana kadar Tarsus'un nahiyeleri olan Gokgeli, Elvanli ve
Kalinli ile birleserek Mersin Kazasi kuruldu. 1866’dan itibaren Haleb Vildyeti teskil edilince,
bu vildyete bagl Adana Sancagrna tabi bir kaza statlistine getirildi. 1870°de Adana vilayet
merkezi olunca Tarsus, yine bu vilayetin merkez sancagina bagli bir kaza konumunu stirdir-
du. 1888'de Mersin sancak merkezi olunca, Tarsus yeni kurulan bu sancagin bir kazasi
haline geldi”. idari yapidaki bu diizenleme, Tarsus niifusunu dnemli 8lgiide etkilemistir.

Tarsus nifusuna dair bilgilerden 1831 niifus sayimi disindakilerin tamami Mersin’in
kaza statlisiine yikselip Tarsus'tan ayriimasindan sonraki déneme aittir. Bu nedenle dnce
1831 sayimina gére Tarsus'un niifusu verilecek, ardindan da XIX. yizyilin ikinci yarisinda
Tarsus niifusundaki degisimlerle Tarsus’un, Mersin’e gére durumu kiyaslanarak her iki sehrin
niifusu birlikte ele alinacaktir. 1831 nifus sayimina gére Tarsus Sancagi'nin nifusunu séyle
tablolastirmak mimkindr.

Tablo I: 1831 Niifus Sayimina Gore Tarsus Sancagr'nin Nifusu

Yerlesim Yerleri |  Musliman Fellah Yérik G.muslim Digerleri Toplam
Sehir Merkezi 1.816 1.075 493 3.384
Kusun 1.904 693 48 2.601
Ulas 886 254 1.140
Kustimur 1.307 113 1.420
Elvanli 873 90 329 995

7 Sélndme-i Vilayet-i Adana (1309), s. 87-88; (1312), s. 89-90.
8 Karye-i Bayramli.
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Namrun 1.348 197 659 10 2.204
Gokeeli 1.074 1.068 99 151 2.256
Karabali Agireti 1.710 1.710
Toplam 9.208 1.075 2.105 902 2420 15.710

Tablo I'de de gdriildugi gibi 1831 nlifus sayiminda Tarsus nifusu, Misliiman ve gay-
rimislim ayriminin yaninda konar-géger gruplar ve asiretlerin hangi cemaate ait olduklarina
varincaya kadar ayrintili bir sekilde kayda gegirilmistir'2. Ancak s6z konusu sayimda sadece
erkek niifus sayisi tespit edildiginden gergek niifusu gostermekten uzaktir. Bu sebeple ra-
kamlar 2 ile carpildiginda sehrin niifusu yaklasik olarak belirlenmis olur. Tarsus'un toplam
erkek nifusu 15.710'dur. Bunun 14.808'i Musliman, 902'si de gayrimuslimdir. Buna gore
Tarsus'ta 14.808 x 2 = 29.616 MUslliman, 902 x 2 = 1.804 de gayrimslim olmak Uzere top-
lam 31.420 kisinin yasadigi sdylenebilir. Mislimanlarin orani % 94.25, gayrimslimlerin
orani ise % 5.75'ir.

Cevdet Pagsa, 1866 senesinden itibaren yeniden yapilandirilan Haleb Vilayetinin ni-
fusunu verdigi cetvelde Tarsus ve Mersin'in nifusuna da yer vermistir. Tablo 1'de de gor(l-
digu gibi onun verileri héne cinsindendir. Diger kayitlarin dnemli bir kismi ise kisi tirinden-
dir. Bu durumda konunun daha agik ve anlasilir bir sekilde ele alinmasi ve daha saglikli
kiyaslama yapilabilmesi icin hane cinsinden kaydedilen nifusun kisi tlirinden karsiliginin
bulunmasi gerekmektedir.

Nufus konusunda galismalar yapan yerli ve yabanci birgok arastirmaci 1 hanenin kag
kisiye karsilik geldigi hususunda farkli rakamlar benimsemislerdir. Barkan ve daha birgok

9 Araplar Taifesi.

10 Bu sayinin 79'u Taife-i Tahtaci, 335'i Taife-i Karadikili, 245'i Taife-i Toraktir.
" Taife-i Abdalan.

12 Bkz. Karal, Osmanli /mparatorlugu’nda Ik Niifus Sayimi, s. 175-177.
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arastirmaci 5 katsayisini alirken'3, Russell 3.5, Jennings 3 ve 3.55, Cook 4.5, Kara 617,
Siimer ve Unal 7 katsayisini almistir's. Goyiing ise Antalya, Ordu, Giimiishane, Sivrihisar,
Kiitahya, Konya, Denizli ve Biga ydrelerine ait incelemeleri sonucunda XIX. ylizyilin ikinci
yarisinda 1 hanenin 4'lin biraz Ustlinde bir nifusu ihtiva ettigi sonucuna ulagmistir'®.

Sélndmelerde verilen nifus bilgileri ise hem héne, hem de kisi cinsindendir. Burada
da bir haneye kag kisinin tekablil ettigi zamana ve mekana gore az da olsa farklilik arz et-
mektedir. Ornegin, 1868 Haleb Salndmesinde Tarsus'ta 4.275 hanede 19.032 Miisliiman
nifusu kaydedilmistir. Bu durumda 1 MUsliman héne 4.45 kisiye karsilik gelmektedir. Ayni
sélndmede 277 hanede 1.391 Hiristiyan niifusu oldugu gérilmistlr. Buna gore 1 Hiristiyan
hénenin kisi cinsinden ortalamasi 5.02'dir. Misliiman ve gayrimlslim hé&ne ortalamasi da
4.49dur. Yine sz konusu sélndmeye gore Mersin'de 1.210 Misliiman, 90 da Hiristiyan
olmak Uzere toplam 1.300 hanede 7.240 kisi vardir?0, Burada 1 héneye karsllik gelen katsay!
ise 5.57'dir.

3 Barkan, “Tarihi Demografi Arastirmalari ve Osmanli Tarihi”, s. 12; Yediyildiz, Bahaeddin, Ordu
Kazasi Sosyal Tarihi (1455-1613), Ankara 1985, s. 101; Ozdemir, XIX. Yiizyihn ik Yarisinda An-
kara, s. 106-108; Emecen, Feridun M., XVI. Asirda Manisa Kazasi, Ankara 1989, s. 55, 156;
Miroglu, ismet, Kemah Sancadi ve Erzincan Kazasi (1520-1566), Ankara 1990, s. 142, 147;
Simsirgil, Ahmed, Osmanli Tasra Teskilatinda Tokat (1455-1574), Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 1990, s. 75; Dogru, age, s. 52-53;
Akglindiiz, age, s. 244; Yilmazgelik, age, s. 103; Bilgili, age, s. 89.

4 Russell, Josiah C. “Late Medieval Balkan And Assia Minor Population”, Journal of the Economic
and Social History of the Orient, vol. Ill, (1960), p. 265.

5 Jennings, Ronald. C., “Urban Population in Anatolia in The Sixteenth Century: A Study of Kayseri,
Karaman, Amasya, Trabzon and Erzurum”, International Journal of Middle East Studies, vol. VII,
No: I, (Jan., 1976), p. 51.

6 Cook, M. A., Population Pressure in Rural Anatolia 1450-1600, London 1972, p. 85.
7 Kara, Hamdi, “ Cumhuriyete Kadar Cukurova Niifusu”, Cografya Arastirmalari, Subat 1989, |, 118.

18 Siimer, Faruk, “Kayr”, IA, istanbul 1977, VI, 461; Unal, Harput Sancagi, s. 63; Ayni arastirmaci,
Cemisgezek Sancagi, 69.

9 Goyling, “Hane” Deyimi Hakkinda, s. 335-345.
2 Salndme-i Vilayet-i Haleb (1285), s. 233.
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1890-1891 yillarina ait Adana séindmelerinde, Tarsus’un nahiye ve kdyleriyle birlikte
toplam niifusu 8.040 hanede 40.321 kisi olarak kaydedilmistir2!. Bu durumda 1 hane 5.01
kisiye tekabll etmektedir. 1891'de Mersin'de ise toplam 4.561 hanede 21.656 kisi bulunmak-
tadir2. Hane ortalamasi 4.74't0r.

1900 ve 1902 yillarina ait Adana sélndmelerinde ise Tarsus’'un toplam nifusu 10.203
hénede 52.868 kisi olarak kayitlara gegmistir. Buna gére 1 hane 5.18 kisiye karsilik gelmek-
tedir.

XIX. ylizyilin ikinci yarisina ait olan Tarsus Ser‘iyye Sicillerinden sondaj usulli ile belir-
lenen 23 adet defterde yer alan tereke ve miras kayitlarindaki 921 Misliman ailede toplam
2.911 ¢ocuk bulundugu tespit edilmistir3. Bu durumda Misliiman ailelerde gocuk ortalamasi
3.16°dir. 54 gayrimislim ailede ise toplam 169 ¢ocuk vardir. Buna gére gayrimuslim ailelerin
gocuk ortalamasi 3.13'tlir. Anne ve babanin da s6z konusu hesaplamaya déahil edilmesiyle,
neredeyse 1900 ve 1902 Adana salndmelerinde 1 h&neye karsilik gelen rakam ortaya ¢ik-
maktadir.

Bu bilgilere gére 1 hanenin, kisi tlirinden karsiligi yere ve zamana gére degismekte-
dir. Hatta Misliiman ve gayrimislim hane ortalamalari da farklilik géstermektedir. Nitekim
1868'de Tarsus'ta hane ortalamasi 4.49 iken, ayni yil Mersin'de 5.57'dir. 1891'de Tarsus'ta
hane ortalamasi 5.01’e gikarken, ayni yil Mersin'de ise 4.74’e diismiistir. Bu durumda yapi-
lacak en isabetli hesaplama ortalama bir katsayi benimsemek yerine, yerlesim birimlerini ayri
ayri degerlendirmekle miimkiindur. Bu sebeple Cevdet Pasa’'nin Tarsus ve Mersin niifusuna
dair verdigi hane rakamlari, kisi tlirine gevrilirken en yakin zaman olan 1868 yilinda bu sehir-
lerdeki hane ortalamasi dikkate alinacaktir. Cevdet Pasa’nin verdigi rakamlari soyle tablolas-
tirmak mamkundr.

21 Salndme-i Vilayet-i Adana (1308), s. 96; (1309), s. 104.
22 Sélname-i Vilayet-i Adana (1309), s. 92.
2 Heniz dogmamis cocuklar da dogmus kabul edilmistir.
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Tablo II: Cevdet Pasa’ya Gére Tarsus ve Mersin’in Niifusu

Yerlesim Birimleri Msliman Gayrimiislim Toplam
Tarsus 1.391 Héne 271 Hane 1.662 Hane
Mersin 1.210 Hane 90 Hane 1.300 Hane
Toplam 2.601 Hane 361 Hane 2.962 Hane

Tablo II'de de goriildugu Gizere Cevdet Pagsa'ya gore Tarsus'un toplam niifusu 1.662
hénedir. Bunun 1.391'i Misliman, 271'i de gayrimislimdir. Mersin Kazasr’'nda ise 1.210
Musliiman, 90 da gayrimUslim olmak (izere toplam 1.300 hane bulunmaktadir4,

1868'de Tarsus'un hane ortalamasi 4.49'dur. Bu rakam ile Cevdet Pasa'nin verdigi
hane sayisi carpildiginda Tarsus’un toplam niifusunun 7.462 kisi oldugu gorilmektedir.
Bunun 6.245'i Mslliman, 1.217’si de gayrimUslimdir. Mislimanlarin orani % 83.69, gayri-
muslimlerin orani ise % 16.30'dur. Ayni yil Mersin’in hane ortalamasi 5.57'dir. S6z konusu
islem burada da yapildi§inda 7.241 rakami elde edilmektedir. Miislimanlarin orani % 93.08,
gayrimislimlerin orani ise % 6.92'dir.

Tarsus ve Mersin'in toplam nifusu ise 14.703't(ir. Cevdet Pasa'nin verdigi rakamlar
cok dustiktlr. Yaklasik 35 yil énce yapilan niifus sayimindaki erkek rakamina bile ulagsma-
mistir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi sayimin yapildi§i mevsimdir. Eger niifus sayimi
yayla donemine denk gelirse ylksek ve sarp boélgelerdeki yaylaklarda bulunan konar-
gocerlere ulagmakta guglik yasanmakta ve bu durum onlarin sayim disi kalmasina neden
olabilmektedir. Nitekim Cevdet Pasa, Varsaklardan bahsederken yerlerinin sarp olmasi se-
bebiyle devlet gelenegine gore tahrirlerinin yapilamadigina dikkat gekmistirz>.

1860l yillarda Cukurova'da asayisin bozulmasinin da bu konuda bir diger etken ol-
dugu diistindlebilir. Bu meyanda Cevdet Pasa, Firka-i islahiye'nin icraatlarindan bahseder-

2 Cevdet Pasa, Tezékir, (21-39), yay. Cavid Baysun, Ankara 1986, s. 223.
% Cevdet Pasa, Tezékir, (21-39), s. 108.
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ken “lki sene evvel Cukurova'yl gegerek Gavur Dagi'ni asip da Maras’a veya Kilis'e gitmek
kabil dedilken, simdi bir tek atli Adana’dan kalkip Osmaniye, Maras ve Kilis’e gidip gelebilir.
Osmaniye (zerinden Kozan'a ve oradan da Nigde ve Kayseri'ye kadar giivenli bir sekilde
ulasabilir’2 demektedir. 1865-1866 yillarinda Firka-i islahiye, Cukurova’daki konar-gégerlerin
onemli bir kismini iskana tabi tutmustur. Buradaki iskan faaliyetierinde énemili dlglide basari
saglandigi gdzlenmekle birlikte, bir kisim uygulamalar bazi asiretlerin hosuna gitmemis ola-
cak ki, iskan faaliyetleri sirasinda s6z konusu gruplardan bazilari Haleb ve civarina kagmig-
tir2’. Yine bu dénemde gesitli sebeplerle Tarsus'tan ayrilanlar olmustur. Omegin, Rus zul-
miinden kurtulmak igin 1859'dan itibaren Kirm ve Kafkasya'dan go¢ ederek Tarsus’a yerles-
tirilen Nogay muhécirlerinden bir grup, Konya Eregli'ye firar etmistir2s,

Bu dénemdeki niifus verilerinin distk gikmasinin bir diger nedeni de salgin hastalik-
lardir. Tarsus’ta eskiden beri sitma salgini oldugu bilinmektedir2®. Dumont, bu duruma dikkat
cekerek 1865'de Cukurova'da sitma, dizanteri vs. hastaliklarin kol gezdigini belirtmistir3C.
Nifusu olumsuz yonde etkileyen séz konusu sebepler, Cevdet Pasa'nin verilerinin distk
¢lkmasina neden olmustur.

Tablo llI'te de gorildigl gibi, 1868'de Tarsus'un toplan niifusu 20.423'diir. Bunun
19.032'si Msliman, 1.391'i de gayrimuslimdir3!. Muslimanlarin oran % 93.18, gayrimUslim-
lerin orani da % 6.81'dir. Ayni tarihte Mersin'de ise 6.739 Misliiman, 501 de gayrimiislim
olmak Uizere toplam 7.240 kisi vardir2. Misliimanlarin orani % 93.08, gayrimislimlerin orani
ise % 6.92'dir. Tarsus ve Mersin birlikte degerlendirildiginde toplam niifus 27.663'dlir. Bunun

% Cevdet Pasa, Tezékir, (21-39), s. 226.

77 Halagoglu, Yusuf, “Firka-i islahiye ve Yapmis Oldugu iskan’, Tarih Dergisi, sy. 27, istanbul 1973,
s, 3, 18, 20.

2 Saydam, Kirim ve Kafkas Gégleri (1856-1876), Ankara 1997, s. 136.

2 Kara, “Gukurova Nifusu”, s. 117; Faroghi, Suraiya, “Tarsus And The Tahrir", Osmanli Arastirmala-
n, Istanbul 1993, XIII, s. 82.

30 Dumont, Paul, “1865 Tarihindg Giiney Dogu Anadolu’nun islahr”, Tarih Enstitiisti Deryisi, gev.
Bahattin Yediyildiz, sy. 10-11, Istanbul 1981, s. 391.

3t SéIndme-i Vilayet-i Haleb (1285), s. 230.
32 SéIndme-i Vilayet-i Haleb (1285), s. 233.
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25.771'i Misliman, 1.892'si de gayrimUslimdir. MUslimanlarin orani % 93.16, gayrimislimle-
rin orani ise % 6.69'dur.

1868 yilina ait Haleb Salndmesi'ne gore Tarsus ve Mersin'in niifusu soyledir:

Tablo I1l: 1868 Yilina Ait Haleb Salnamesi'ne Gore Tarsus ve Mersin'in Nifusu

Tarsus Mersin Toplam

Miisliman Hane 4.275 1.210 5.485
Gayrim(slim Hane 277 90 367
Hane Toplam 4.552 1.300 5.852

Miisliman Kisi 19.032 6.739 25.771
Gayrimislim Kisi 1.391 501 1.892

Kisi Toplam 20.423 7.240% 27.663

1868'de Tarsus ve Mersin'in toplam niifusu, Cevdet Pasa’nin verdigi rakamlarin ne-
redeyse iki katidir. Onun Mersin’e dair verdigi rakamlar ile 1868 Haleb Salnédmesindeki
Mersin nifusu aynidir. Bu durumda Cevdet Pasa'nin, yerlerinin sarp olmasi sebebiyle devlet
gelenegine gore tahrirlerinin yapilamadigini belirttigi Varsaklarin, Mersin’in, Tarsus’tan ayril-
diktan sonra Tarsus sinirlari igerisinde kaldigi ve bu sebeple de sayima dahil olmayan niifu-
sun Tarsus’a ait oldugu anlagiimaktadir.

1877'de Tarsus'ta 18.148 Misliman, 1.104 de gayrimUslim olmak (zere toplam
19.252 kisi bulunmaktadirs4. Misliman nifusun orani % 94.26 iken gayrimislim orani %

3 Salndmede Tarsus nifusu hem kisi hem de hane tiirinden, Musliman ve gayrimislim ayrim
yapilarak kaydedilmistir. Mersin'de ise hane cinsinden Miisliiman ve gayrimislim niifus ayri ayri
verilirken, kisi cinsinden Misliman ve gayrimislimlerin ne kadar oldugu belirtimemis, ikisinin top-
lami zikredilmistir. Bkz. S&lndme-i Vildyet-i Haleb (1285), s. 230-233. Bu rakam toplam héaneye bo-
linerek yaklasik 5.57 katsayisi bulunmustur. Msliman ve gayrimiislim haneler bu kat sayi ile
carpilarak kisi cinsine karsilik gelen rakam hesaplanmistir.

3 Sélname-i Vilayet-i Adana (1294), (sondaki tablo)
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5.73'dlr. Ayni zamanda Mersin’in toplam nifusu ise 8.457'dir. Bunun 8.055'i Miisliiman,
402'si de gayrimuslimdir3s. Misltiman nufus orani % 95.25, gayrimlslim orani da % 4.75'dir.
Tarsus ve Mersin’in toplam niifusu 27.709'dur. Bunun 26.203'l Misliman, 1.506’s1 da gay-
rimuslimdir. Mislimanlarin orani % 94.56, gayrimislimlerin orani ise % 5.43'd(r.

1877 niifusu, 1868'deki verilerle kiyaslandiginda Tarsus ve Mersin kazalarinin toplam
niifusunda % 0.83 oraninda artis oldugu gériilmUstir. Tarsus'un toplam niifusunda yaklasik
% 6'1ik bir diistis gdzlenirken, Mersin'in toplam niifusunda % 14 civarinda artis yasanmistir.
Tarsus'ta hem Mislimanlarin, hem de gayrimlslimlerin nifusu azalmistir. Mersin’de ise
gayrimslim niifusu duserken, Misliimanlarin nifusunda % 16 artis gergeklesmistir.

1877'de Tarsus ve Mersin'in toplam nlifusu 1831 yilindaki Tarsus Sancagi'nin nfu-
suna hala ulasamamistir. 1868-1877 arasinda Mersin nifusu artarken, Tarsus nlfusunun
azalmasi, biraz 6nce bahsedilen ve Tarsus niifusunu olumsuz yénde etkileyen sebeplerin
hala devam ettigini géstermektedir.

Shaw, 1885'te Tarsus niifusuna dair énemli bilgiler vermistir. Ona gdre Tarsus’un top-
lam nifusu 41.718'dir. Bunun 39.862'si Misliiman, 1.210'u Ermeni, 646'si da Rum’dur.36.
Misliman niifus orani % 95.55 iken Ermenilerin orani % 2.90, Rumlarin orani da % 1.55'dir.
Ermeni ve Rumlarin birlikte toplam nlfusa orani ise % 4.45'dir. Shaw'in nifus cetvelinde
Mersin’e yer verilmemistir.

1877 ile 1885'deki niifus kiyaslandiginda Tarsus’un toplam niifusunda % 54 oraninda
artis gerceklesmistir. Musliman nifus % 55.48 artarken, gayrimislim nifusun artis orani %
40.52'dir.

Tarsus ve Mersin'in niifusu hakkinda bilgi veren bir diger miellif de Semseddin
Sami'dir. Ona g6re 1885-1888 yillarinda Tarsus kaza merkezinin nifusu kisin yaklagik
18.000°dir. Bunun 4.000-5.000 kadari Ermeni ve Rumlardan miitesekkildir. Geri kalani da

% Salnédme-i Vildyet-i Adana (1294), (sondaki tablo)

% Shaw, Stantford J., “Otoman Population Movements During The Last Years Of The Empire, 1885-
1914: Some Preliminary Remarks”, Osmanli Aragtirmalari, Istanbul 1980, |, 201.
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Mislimandir. Kéyleriyle birlikte toplam niifusu 41.606°dir3”. Mersin'in niifusu da 29.185'dir.
Tarsus ve Mersin'in toplam niifusu ise 70.791°dir®8. Bu donemde bir istatistik de Cuinet tara-
findan hazirlanmistir. Cuinet'in, Tarsus ve Mersin niifusuna dair verileri ile S&mi'nin bu iki
sehrin toplam niifusu hakkinda verdigi rakamlar aynidir3,

1890-1891 yillarina ait Adana salndmelerine gdre Tarsus'ta 38.037 Misliman, 2.284
de gayrimislim olmak izere toplam 40.321 kisi yasamaktadir40. Misliimanlarin oran %
94.32, gayrimuslimlerin orani da % 5.66’dir. Mersin'in toplam ntfusu ise 21.656'dir. Bu nufu-
sun 19.727’si MUslliman, 1.929'u da gayrimislimdir#!. Mislimanlarin orani % 91.09, gayri-
muslimlerin orani da % 8.90°dir. Tarsus ve Mersin'in toplam niifusu ise 61.977°dir.

Cuinet ve Sami'in verileri ile 1890-1891°deki niifus kiyaslandiginda hem Tarsus, hem
de Mersin'in toplam nifusunda azalma gérlimustir. Tarsus'ta % 3, Mersin de ise % 26
oraninda dlsis olmustur.

1881/82-1893 niifus sayimi verilerinde Tarsus ve Mersin'in niifusu hakkinda detayli
bilgiler bulunmaktadir. S6z konusu sonuglar tablo IV'de verilmistir.

Tablo IV: 1881/82-1893 Nifus Sayimina Gére Tarsus ve Mersin’in Nifusu

Yerlesim Birimleri Musliman Ermeni Rum Katolik Protestan Toplam
Tarsus 39.862 1.174 646 335 182 42.199
Mersin 19.737 430 1.202 297 _ 21.666
Toplam 59.599 1.604 1.848 632 182 63.865

37 Semseddin Sami, “Tarsus”, Kdmdsu'l-A‘lam, istanbul 1311, IV, s. 3009.
% Semseddin Sami, “Mersin”, age, VI, s. 4261.

39 Cuinet, Vital, La Turquie D’asie, Paris 1892, II, 44, 50.

40 Séalndme-i Vildyet-i Adana (1308), s. 96; (1309), s. 104.

4“1 Sélndme-i Vilayet-i Adana (1309), s. 92.
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Tablo IV'de de gorildigu gibi 1881/82-1893 niifus sayimina gore Tarsus’un toplam
nifusu 42.199'dur. Bunun 39.862'si Misliiman, 1.174’G Ermeni, 646’si Rum, 335'i Katolik,
182'si de Protestan’dir. Misllimanlarin oran % 94.46, gayrimUslimlerin orani da % 5.53'dUr.
Mersin’de ise 19.737 Musliman, 1.202 Rum, 430 Ermeni, 297 de Katolik olmak Uzere toplam
21.666 kisi bulunmaktadir42. Mislimanlarin oran % 91.09 iken gayrimslimlerin orani %
8.90'dir. Tarsus ve Mersin'in toplam niifusu ise 63.865'dir.

1894'te Tarsus'un toplam niifusu 46.742'ye c¢ikmistir. Bunun 44.600°0 Musliman,
991'i Ermeni, 595'i Rum, 307'si Katolik, 249'u da Protestan’dir*3. MUsliman nifus orani %
95.41, gayrimlslim orani ise % 4.58'dir. Mersin'in toplam nifusu da 21.869'dur. Bu sayinin
20.415'i Misliiman, 175'i Ermeni, 959'u Rum ve 320'si de Katoliktir*4. Misliman niifus oran
% 93.35, gayrimslim orani ise % 6.64’dir. Tarsus ile Mersin'in toplam niifusu da 68.611’dir.

1900-1902 yillarina ait Adana salnémelerinde Tarsus niifusunun cinsiyete gore ayrimi
da verilmigtir. Bu kayitlari sdyle tablolastirmak mimkinddr.

Tablo V: 1900-1902 Yillarina Ait Adana Salnamelerine Gore Tarsus’un Niifusu

Masliiman Gayrimuslim Toplam
Erkek 25.502 1.329 26.831
Kadin 24.808 1.229 26.037
Toplam 50.310 2.558 52.868

Tablo V'de de gorildigl lzere 1900-1902 yillarinda Tarsus'un toplam niifusu
52.868’e ulagmigtir. Bunun 50.310°'u Musliman, 2.558'i de gayrimslimdir®. Musliimanlarin
oran % 95.17, gayrimslimlerin orani ise % 4.83'dr.

42 Karpat, Osmanli Nifusu, s. 164-165.
43 Sélndme-i Vildyet-i Adana (1312), s. 98.

44 Sélndme-i Vildyet-i Adana (1312), s. 94. Burada Mersin Sancadi'nin toplam niifusu verilmistir. Bu
sayidan Tarsus'un ntfusu gikarilarak yukaridaki rakamlar elde edilmistir.

4 Salname-i Vilayet-i Adana (1318), s. 187; (1320), . 187.
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1894'deki niifus ile 1900-1902'deki niifus kiyaslandiginda Tarsus’un toplam niifusun-
da % 12 oraninda artis olmustur. Mislimanlarin artis orani % 11 iken, gayrimUslimlerin artis
orani % 16'dur.

XIX. ylizyilin ikinci yarisinda ve 6zellikle de 1877°den itibaren hem Tarsus, hem de
Mersin'in nifusunda dnemli dlgiide artis gézlenmistir. Nifus artisinin en 6nemli sebebi bu
dénemdeki Osmanli-Rus savaslari sonucunda Kirim, Kafkasya, Balkanlar ve Girit'in, Osman-
[l hakimiyetinden ¢ikmasiyla s6z konusu topraklardan g6¢ eden Muslimanlarin bir kisminin
Tarsus'a yerlestiriimesidiré. Yine bu dénemde is bulma ve yasam kalitesini yiikseltme gibi
sebeplerle Kapadokya, Dodu ve Gilineydodu Anadolu ile Suriye’den, Tarsus’a gelen gdgler
de nifusun dinamizm kazanmasinda etkili olmugtur4”.

Tarsus ile Mersin'in nifusu kiyaslandiginda, Mersin sancak merkezi olup idarf ydnden
Tarsus'tan daha dncelikli bir konuma gelmesine ragmen niifus bakimindan daima Tarsus'un
gerisinde kalmistir. Mersin nifusuna dair en yiiksek rakami Cuinet ile S&mi vermistir. Bu
verilerde bile Mersin, Tarsus’un yarisindan biraz fazla bir nifusa sahiptir. Tarsus'ta MUslU-

4% “Nogay muhécirininden olup medine-i Tarsus mahallatindan Kiigiik Minare Mahallesinde sékin
iken bundan mukaddem fevt olan Hamza...” Tarsus Ser‘iyye Sicilleri, Defter Numarasi, 298, sayfa
numarasi, 104, belge numarasi, 197 (TSS, 298, 104/197); “Kafkasya muhécirin-i Gerakisesinden
olup Tarsus’da Afgan Mahallesinde sékin iken bundan akdem vefat eden...” TSS, 335, 200/562;
“Fi'l-asl Dagistan ahélilerinden olup medine-i Adana Eyaletinde Tarsus Sancadinda Ulas
Nahiyesi'nde Hibilli Karyesi ndm mahalde iskdn olan muhdcirinden...” TSS, 297, 227/364; “Vilaye-
ti Rumeli muh&cirlerinden olup medine-i Tarsus’a tabi* Ebu’l-Hadi Karyesi’nde sakin iken bilé varis
vefat eden Haci Mehmed b. Abdullah...” TSS, 325, 18/24; “Girit muhécirinden olup Tarsus’un Tek-
ke Mahallesi’nde mukim Mustafa...” TSS, 328, 5/9.

47 “Kayseriyyeli olup Tarsus’da Gatakli Mahallesi'nde sékin iken bundan akdem vefat eden Emin b.
Hiseyin...” TSS, 295, 124/185. “Cami-i Cedid Mahallesi sakinlerinden Nigdeli Haci Mehmed...”
TSS, 325, 30/37. “Nigde Sancadi mahallatindan Kayabasi Mahallesi’nden olup el-yevm Tarsus'da
Kizil Murad Mahallesinde mukim devlet-i ‘aliyye tebe‘asinin Rum milletinden...” T$S, 330,
100/241. “Fi’l-asl Kayseriyyeli olup medine-i Tarsus’da Gén Hani civarinda sékin olan Karabet...”
TSS, 295, 37/51. “An-asl Malatyali olup Tarsus'da Debbaghane Mahallesi’nde sékin iken bundan
akdem vefat eden Oturakci Ahmed Efendi...” TSS, 349, 75/192. “Medine-i Tarsus mahallatindan
Miiftii Mahallesi sékinlerinden Darendeli Osman b. Hanifi...” TSS, 330, 4/2. “Fi’l-asl Halebli olup
medine-i Tarsus’da Catakli Mahallesinde sékin Halil b. llyas...” TSS, 298, 10/14. “Fil-asl Hama
Kazési ahdlisinden olup medine-i Tarsus'da Gatakli Mahallesinde sakin iken vefat eden Hud b.
Ahmed...” TSS, 309, 23/37.
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man niifus genellikle % 95'lerde, gayrimuslim nifus ise % 5'lerde seyrederken, Mersin'de
gayrimslim orani biraz daha yUksektir. 1890l yillarin baginda gayrimUslimlerin orani % 9a
kadar ¢ikmistir. Tarsus'taki gayrimislimler iginde en kalabalik etnik unsur Ermeniler iken,
Mersin’de Rumlarin daha kesif oldugu gorliimektedir.

B- Niifus Dagilimi

Hem 1831 niifus sayimi sonucundan, hem de 1890 ve sonrasina ait sdlndmelerdeki
nifus kayitlarindan Tarsus nlfusunun sehir ve kirsal kesimdeki dagilimini tespit etmek
mimkindir. Tablo I'de de gérildigi gibi, 1831 sayimina gore Tarsus sehir merkezinde
3.384 erkek nifusu bulunmaktadir. Tarsus Sancagi’'ndaki toplam erkek niifus ise 15.710°dur.
Buna gore toplam niifusun yaklasik % 22'si sehir merkezinde, % 78'i ise kirsal kesimlerde
yasamaktadir.

1890-1891°de Tarsus sehir merkezinde 2.280 h&ne bulunmaktadir. Ayni yillarda Ku-
sun, Kustimur ve Canibsehir nahiyelerine bagli 79 koyde 2.839; Namrun, Ulas, Kiilek ve
Tekeli nahiyelerine tabi 82 kdyde de 2.921 hane kaydedilmistir*8. Bu durumda Tarsus’'un
toplam niifusunun % 28'i sehir merkezinde, % 72’si de kirsal kesimlerde bulunmaktadir.

1900 ve 1902 yillarinda ise sehir merkezinde 2.853; Kusun, Kustimur ve Canibsehir
nahiyelerindeki 83 kdyde 3.500; Namrun, Ulas, Kiilek ve Tekeli nahiyelerine bagl 85 kdyde
de 3.850 hane vardir*. Bu verilere gore Tarsus niifusunun yine % 28'i sehir merkezinde, %
72'si de kirsal kesimlerde yagamaktadir.

% Salname-i Vilayet-i Adana (1308), s. 96; (1309), s. 104.
4 Salname-i Vilayet-i Adana (1318), s. 187; (1320), s. 187.
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Sonug

XIX. ylizyllda Tarsus’un idari yapisinda énemli degisiklikler olmustur. 1852'ye kadar
Tarsus Sancagi'na bagl ve birkag haneden ibaret bir kdy olan Mersin ayni yil nahiye stati-
stnl kazandi. 1864’te ise Tarsus'tan ayrilarak o zamana kadar Tarsus’'un nahiyeleri olan
Gokeeli, Elvanli ve Kalinli ile birlesmek suretiyle Mersin Kazasi kuruldu. 1888'de Mersin
sancak merkezi olunca Tarsus yeni kurulan bu sancagin bir kazasi haline geldi. Buna rag-
men XIX. ylzyilin ikinci yarisinda ve Ozellikle de 1877°den itibaren Tarsus nifusu dnemli
6lglide artmistir. Niifus artisinin en dnemli sebebi bu dénemde Tarsus’a gelen géglerdir.

Tarsus ile Mersin'in nifusu kiyaslandiginda, Mersin sancak merkezi olup idari yonden
Tarsus'tan daha dncelikli bir konuma gelmesine ragmen niifus bakimindan daima Tarsus'un
gerisinde kalmistir.

1831'de Tarsus niifusunun % 22'si sehir merkezinde, % 78'i de kirsal kesimlerde ya-
samaktadir. Ylzyilin sonlarinda ise toplam niifusun % 28'i sehir merkezinde, % 72'si de
kirsal kesimlerde bulunmaktadir.
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The Population of Tarsus in 19t Century

Citation / ©- Pos, A. (2008). The Population of Tarsus in 19t Century. Cukuro-
va University Journal of Faculty of Divinity 8 (2), 99-116.

Abstract: In 19t century, important changes occurred in the administrative
structure of Tarsus. Mersin which was adhered to Tarsus Flag until 1852 and
which was a village composed of several households earned the status of sub-
district the same year. In 1864, Mersin District was established with the coales-
cence of Gokcekli, Elvanli and Kalinli, which used to be the subdistricts of Tar-
sus until then. In 1888, when Mersin became the central flag, Tarsus became a
district of this newly established flag. This new arrangement in the administra-
tive structure significantly affected the population of Tarsus. However, in the
second half of 19t century and particularly after 1877, the population of Tarsus
continued increasing. The most important reason of that increase in population
is the migrations Tarsus acquired in this period. In Ottomans, the first population
census in a modern meaning was carried out in 1831. Therefore, timing of the
research includes the years 1831-1902. Results of population censuses of 1831
and after, annuals, seriiyye sicilleri, and enquiries of local and foreign research-
ers comprised the source of the study.

Keywords: Tarsus, Ottoman, 19t century, Muslims, Non-Muslims.
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I- Girig

Akit, taraflardan birinin yaptigi icabin, akdin mevzliunda sonug doguracak bigimde,
karsi tarafin kabulli ile baglanmasidir.! Akdin gergeklesmesinde temel unsur, icap ve kabul
yani karsllikli irade beyanidir. Mecelle’nin 149. maddesi, bu hususu soylece ifade etmektedir:
“Riknd’l-bey* yani mebiin mahiyeti, mali mala degismekten ibaret olup ancak buna delalet
etmek hasebiyle icap ve kabule ve bunlarin yekdigerine irtibatina ve bey*i teatide icap ve
kabuliin makamina kaim olan teétiye dahi riikn-i bey‘ itlak olunur.”

istanbul Maltepe Anadolu iHL. Meslek dersleri égretmeni. e-posta: ahmetozdmir@yahoo.com

* Burhanuddin Ali b. Ebu Bekr el-Merginani, el-Hidaye §_erhu Bidayeti'l-miibtedi, istanbul 1991, III,
21; Hilmi Ergiiney, Tiirk Hukukunda Liigat ve Istilahlar, Istanbul 1973, s. 229.

2 Bkz. Ali Haydar Efendi, Drerdl-hukkém serhu Mecelleti’l-ahkadm, (Osmanlicadan geviren: Rasit
Giindogdu- Osman Erdem), I, 149, Istanbul, t.y.



Dr. Ahmet OZDEMIR

Kuran-1 Kerim'de “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin. Ancak
kendi rizanizla yaptiginiz ticaretle yemeniz helaldir...”® buyrulmasi akitlerde karsilikli rizanin
gerekliligi ifade etmektedir. Karsilikli rizanin varligini tespit edebilmek igin irade beyanina
ihtiyag vardir. irade beyani, sézle olabilecegi gibi séz disindaki vasita ve yollar kullanilarak da
irade beyaninda bulunulabilir. Biz burada, 6nce irade ile ilgili teorilere yer verecegdiz, daha
sonra ise iradeyi beyan etme yollarini agiklamaya calisacagiz.

II- iradenin Tanimi ve irade ile ilgili Teoriler

Kisinin, bir isin gergeklesmesi hususundaki niyet ve tasavvurunu muteber bir tarzda
ifade etmesine irade beyani denir.# Hukuk sahasinda, akitler ve tek tarafli iradeden dogan
borglar, kayna@ini iradeden almaktadir. Ancak her irade beyani hukuki nitelige sahip degildir.
Sadece hukuki sonug dogurmaya ydnelen irade beyani hukuk ilminin alanina girmekte ve bu
iradeye hukuki sonuglar bina edilmektedir.

Akdin gegerliliginin sartlarindan birisi de karsilikli rizanin olmasidir. Akitte kargilikli ri-
zanin saglanabilmesi igin taraflarin irade agiklamalarinin birbirine uygunluk géstermesi gere-
kir. Irade beyanlari arasindaki uygunluk gogu zaman tartisma konusu olmayacak lgiide
aciktir. Ancak bazi hallerde karsilikli irade beyanlarinin birbirine uygun sayilip sayllamayaca-
§1 tereddit konusu olabilmektedir. Bdyle bir durumda taraflarin akde rizalarini tespit igin hangi
yontemlere bagvurulacagi ve hangi ilkelere dayanilacagi hukuk sistemlerine gore farklilik
gostermektedir:

1- ig irade Prensibi

Bu anlayisa gére; irade beyani, ancak gercek iradeye uygun ise deger kazanir. iradeyi
aciklayan séz veya davraniglar, iradeyi dogru olarak yansitmazsa hukuki sonu¢ dogurma
hiviyetine sahip olmayacaktir. Buna gore karsilikli irade agiklamalari birbirine uygun gérin-
mekle birlikte, taraflarin niyet ve arzulari bakimindan iradeleri arasinda ger¢ek manada bir

3 Nisa S(resi, 4/29.

4 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIiigd, istanbul 1998, s. 201; Ergliney, Tirk Huku-
kunda Liigat ve Istilahlar., s. 229.
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uygunluk yoksa akit kurulamaz. Hakim, akitleri tefsir ederken, sozlii beyanlarin yaninda; akdi
yapan taraflarin gergek niyetlerinin ve rizalarinin mutabakatini dikkate almalidir.

2- Anlam Verme Prensibi

Bu prensibe gore, irade agiklamasina muhatabin verdigi anlam esas alinmalidir.
(A)'nin irade agiklamasindan (B)'nin gikardidi anlam, bizzat (B)'nin yapti§i irade agiklamasina
uygun diglyorsa akit meydana gelir. Anlamlandirma, irade prensibinin muhatap agisindan
ifade edilmesinden ibarettir.5

3- Objektif Nazariye

Objektif nazariye, i¢ iradeyi degil, sozlii beyan ile yansiyan iradeyi esas alir. iradeler
arasinda uygunluk bulunmasa bile irade beyanlarinin birbirine uygun diismesi durumunda akit
kurulmus olur. irade beyanlarinin birbirine uygun olup olmadigi tarafsiz igiincii bir Kisinin
verecedi anlama gore tayin edilir. Bu anlayisa gére, agiklanan irade esas alindigi igin akdin
yaplilis sebebine, akdi yapanlarin niyet ve maksatlarina itibar edilmez. Hata, s6zlesmeyi bo-
zan bir riza kusuru olarak degerlendiriimemektedir. Mesela bir diikkana giren (A), o diikkanda
gordugu aycicegi yaglarini zeytinyagd! zannederek satin alsa, bu teoriye gére agiklanan irade
esas oldugu icin hataya itibar edilmez. Akit gegerli kabul edilir.6

4- Giiven Prensibi

Dirustlik kuralina dayanan gliven prensibinde, iginde bulunulan durumun ézelliklerine
gore muhatabin kendisine yoneltilen irade beyanina hangi anlami vermesi gerekiyorsa, bu
anlama itibar edilir. Bu prensibi, i¢ irade prensibi ile objektif nazariyenin birbirleriyle bagdasti-
riimig bir sekli saymak mimkiinddr.?

IIl. iradenin Beyan Edilme Yollari

Akit yapanlarin iradelerini ortaya koyma yollarinin en énemlisi s6zli irade beyanidir.
Ancak bazen teati, isaret, stikdt, haberci ve mektup gibi s6zIii olmayan yollarla da irade be-

5 Tekinay/ Akman/ Burcuoglu/ Altop, Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, istanbul 1993, s. 72.
6  Tekinay/ Akman/ Burcuoglu/ Altop, a.g.e., s. 72.
7 Tekinay/ Akman/ Burcuoglu/ Altop, a.g.e., s. 72.

119



Dr. Ahmet OZDEMIR

yani yapilabilir.
A- Sozlii irade Beyani

Hanefi ve $&fit miictehidler, irade beyani teorisini benimsenmislerdir. Bu fakihler akit-
lerde icteki iradenin degil, disa yansiyan irade beyaninin esas alinmasini savunmuslardir. Bu
anlayisin bir sonucu olarak, s6ziin ifade sekline ve kullanildidi siygaya énem verilmis ve bu
konuda ayrintili agiklamalar yapilmistir.8

Akitler ancak ingaT siygalarla yapilabilir. ingai olmayan, ihbari sdzlerle akit kurulamaz.®
insanlarin dil ve Uslup farkliliklari bu konuda biiyik énem arzeder. Arapca’da muzari kalibi ile
hem simdiki, hem gelecek, hem de genis zamanin kastedilmesi mimkinddr. Tlrkge'de ise bu
lic zaman igin ayri kipler bulunmaktadir. Arapga olarak te'lif edildikleri icin klasik fikih eserle-
rinde, irade beyani konusu Arap dili esas alinarak islenmektedir. Fakihlerin konu ile ilgili agik-
lamalarini dogru anlayabilmek i¢in bu esasin goz 6nlinde tutulmasi gerekmektedir.

Tirkge zaman kiplerini esas aldigimizda, akitlerin gegerliligi bakimindan sézll irade
beyanlarini su sekilde tasnif edebiliriz;

1- Simdiki Zaman Kipi

Simdiki zaman ifade eden siygalar ile yapilan akitler, taraflarin niyetini aragtirmaya ih-
tiya¢ duyulmayacak kadar agik oldugu icin hiikim ifade eder ve bu kipler ile akit kurulmus
olur." Simdiki zamanla agiklanan irade beyani, herhangi bir siipheye veya sdyleyenin niyetini
arastirmaya gerek kalmadan hiikiim ifade eder.

2- Gegmis Zaman Kipi

rade beyani igin gegmis zaman kullanilabilecegi hususunda islam hukukgulari hemfi-
kirdir." “Aldim, sattim” seklinde gegmis zamanda kullanilan kelime s6zlik anlami itibariyle

8  Bkz. Kemaliiddin Ibni’l-Hiimam, Fethiil-kadir, V, 457: Ibn Risd, Bidayett'l-miictehid ve nihayeti’l-
muktesid, Beyrut 1997, IlI, 226.

9 Orhan Ceker, islam Hukukunda Akidler, istanbul 2008, s. 51.
10 Abdiirrezzak Ahmed Senhari, Mesadiru’l-Hak fi'l-fikhi'l-islami, Misir 1968, |, 88.
"1 Muhammed Bahrilulum, Uyubii'-irade fi’s-seriati’l-slamiyye, Beyrut 1984, s. 78.
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daha 6nceden olmus bir olayi ifade etmekle birlikte, 1stilahi manada simdiki zaman igin icap
olarak kabul edilmis ve kullaniimigtir. Clinkii 1stilahi mana ve tliccar arasinda yaygin olan 6rf,
s6zIlik manasina hakim olmustur.'2 Ancak s6ziin siyak ve sibakindan “Aldim, sattim” ifadesi
ile, gegmiste yapilan bir tasarrufun sadece haber verilmesinin kastedildigi anlasiliyorsa bu
sozler ile akit kurulamaz.

2- Genig Zaman Kipi

rade beyaninda bulunulurken kelime yapis! itibariyle genis zaman siygasi kullanilirsa,
taraflarin niyetine yani i¢ iradelerine bakilir ve buna gdre hiikiim verilir. Taraflarin bu ifadeleri
ile fcap ve kabull kastettikleri anlasilirsa akit kurulmus olur.!3

3- Gelecek Zaman Kipi

Gelecek zamani ifade eden siygalar kullanildiginda taraflarin niyetlerine ve i iradele-
rine bakilmaksizin sézlesmenin rikniiniin tamam olmadigina hiikmedilir. Taraflar bu tir siy-
galari, simdiki zamanda akdin gergeklesmesi amaciyla kullanmis olsalar da akit gegerli ol-
maz. Gelecekte yapilmasi diistinilen bir akit hemen sonug dogurmayan, tamamen miicerret
bir vaat etme durumunda oldugu igin baglayici degildir.14

4- Soru Kipi

Soru kipi kullanilarak yapilan irade beyanlari da gelecek zamana delalet ettiginden do-
lay1 akdin kurulmasini saglamaz. Mesela “Satar misin?, alir misin?” gibi soru kipi ile yapilan
icap ve kabuller ile akit viicut bulmaz.'s

12 Alaliddin EbG Bekr b. Mes'ud el- Kasani, Beda'i'u’s-sanai’ fi tertibi’s-sera’i’, Beyrut 1982, V, 133.

8 el-Fetava’l-Hindiyye, Ill, 4; Senhdri, a.g.e., |, 86. Bkz. Mecelle (Madde 170): “ Alirim ve satarim gibi
muzari siygasiyla hal murad olunursa bey’ miin‘akid olur ve eder istikbal murad olunursa miin’akid
olmaz.”

14 Senhdri, a.g.e., 89; Osman Sekerci, Islam Sirketler Hukuku, istanbul 1981, s. 146. Mecelle (Madde
171): “Alacagim satacagim gibi va’d-i miicerred manasina olan miistakbel siygasiyla bey’ miin’akid
olmaz.”.

15 jbn Kudame, el-Mugni, VI, 7; Ali Haydar Efendi, a.g.e., |, 165.
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5- Emir Kipi

Emir kipi kullanilarak yapilan irade beyanlarinin gegerli kabul edilip edilmemesi konu-
sunda mezhepler farkli gériisler benimsemislerdir.'s Hanefi Mezhebine gére, emir kipi gele-
cek zamanda yapilacak islere delalet ettiginden dolay akdin kurulmasini saglamaz. Fakat
emir iktiza yolu ile simdiki zaman delalet ediyorsa akit olur. 17 iktiza, sdylenmedigi halde soy-
lenmis gibi kabul edilen climledir. Mesela “Bunu aliyorum” icabina karsilik, saticinin “Hayirli
olsun” demesi ile akit kurulur. Clnk{ “Hayirli olsun” sézinden 6nce “Bunu sana satiyorum.”
s0z{nln varligi iktiza yolu ile kabul edilir.'®

Maliki Mezhebine gore emir siygasl, Orfte kullaniligi itibariyle simdiki zamana delalet
ettiginden dolay akitte kullanilabilir. Fakat akdin ing@inda emir siygasini kullanan taraf, akit
yapmay! kastetmedigini soylerse bu kisiye yemin teklif edilir ve buna gdre hikim verilir.'®
Safii mictehidler de emir siygasinin érf ve teamiilde simdiki zamana delalet ettiginden hare-
ketle bu siyga ile sézlesmenin kurulabilecegine hiikmetmislerdir.20 Maliki ve $S&fit mictehidler
sadece emir siygas! konusunda Hanefilerden farkli diistinmektedirler. Diger siygalar hakkinda
Hanefilerle ayni kanaati paylagmaktadirlar.2’

islam hukukunda irade beyaninda kullanilan siygalar hakkinda uzun agiklama yapil-
masinin sebebi, miictehidlerin gogunlugu tarafindan objektif nazariyenin kabul edilmesidir. Bu
nazariyenin benimsenmesinde hukuki istikrari saglayip, hukuku siibjektiflikten koruma gayesi
yatmaktadir. isldm hukukgulari, hukuki istikrarsizliga ve kargasaya sebep olmayacagi igin

16 Muhammed Bahriilulum, Uyubii’l-irade fi’s-seriati’-islémiyye, s. 85.

7 el-Fetdva’l-Hindiyye, lll, 4; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,ll, 65; Sekerci, [slam Sirketler
Hukuku, s. 146. Bkz. Mecelle (Madde 172): “Sat ve satin al gibi emir siygasiyla dahi bey’ miin’akid
olmaz. Fakat bitariki’l iktiza hale delalet eden emir ile dahi bey’ miin’kid olur.”

8 Ceker, Isldm Hukukunda Akidler, s. 53.

19 Sahn(in, el-Miidevvene, Misir 1323, X, 51; ibn Risd, Bidayetiil-miictehid, Ill, 226.
2 Eby ishak es-Sirazi, el-Mihezzeb, Misir, |, 257, ibn Kudame, el-Mugni, VI, 7.

2 Sahndn, a.g.e., X, 51; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 66.
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bélgenin 6rf ve teamiiliine itibar etmistir.22 Bu durum Mecelle'de “Orf ile tayin nass ile tayin
gibidir.” seklinde kanunlagtiriimistir.23

iradenin sézle beyani konusunda su degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir. irade be-
yanlarinda aslolan ge¢mis ve simdiki zamanin kullaniimasi olmali, ancak s6yleyenin niyetinin
aclk olmasi veya s6ziin siyak ve sibakindan anlasiimasi durumunda gelecek zaman ve soru
kipleri digindaki zaman kiplerinin kullaniimasi caiz kabul edilmelidir.

B- Sozlii Agiklamalarin Disindaki irade Beyani

Akitlerde aslolan karsilikli iradelerin s6zle ifade edilmesidir. Ancak bazi durumlarda,
s0z olmadan da irade beyani yapilabilir ve akit kurulur. Boyle bir isleme bagvurulmasinin
sebebi ya taraflarin ayni akit ortaminda bulunmamalari, ya konusma yetenegine sahip ola-
mamalari, ya da yapilan hareketin bizzat kendisinin iradeyi ortaya koymasidir.24

1- Teati (Fiili Miibadele)

S0zl veya isaret yoluyla irade beyani yapmaksizin akit konusu mali alip, bedelini
vermeye teati (fiili miibadele) denir.2s Omegin firina giden kisinin masaya 50 kurus koyup,
saticinin verdigi ekmedgi alip gitmesi fiili mibadeledir. Teati seklinde yapilan akitte taraflarin
rizalari delalet yoluyla anlagiimaktadir. Taraflardan birisi akde razi olmadigini sGylerse, riza

ortadan kalkacag igin akit kurulamaz. Clnku, sézln ifade ettigi acik ret, teatiden anlagilan
zimni rizadan daha kuvvetlidir. Bu sebeple, sézlli beyan esas kabul edilir.26

Hanefi mictehidlerin bir kismina gore, sadece basit ve kiglk esyalarda teati caizdir.
Bunun digindaki mallarda teati seklinde irade beyani ile akit kurulamaz.2” Miiteahhirin Hanefi

2 ibn Kudame, a.g.e., VI, 7.
28 Bkz. Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hukkam serhu Mecelleti’l-ahkam, 1, 45.

2 S0z digindaki vasitalarin da irade beyani olarak kullanilabilecegi Tirk Borglar Kanununda da be-
nimsenmis, “Rizanin beyani sarih olabilecegi gibi zimni dahi olabilir” diye kanunlagtirnimigtir. Bkz.
Litfli Basoz, Ramazan Cakmakgl, Borglar Kanunu, Istanbul 2004, s. 13.

%5 Senh(ri, Mesédiru’l-Hak, |, 108; Ali Haydar Efendi, a.g.e., |, 167.
% Karaman, a.g.e., Il, 71; Senh(ri, a.g.e., |, 114, 121.

21 Kasani, a.g.e., V, 134; Fahruddin Osman b. Ali Zeylai, Tebyinu’l-Hakéik Serhu Kenzi'd- Dekaik, IV,
4,
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ulemas! ise bu sekilde bir ayinma gitmeden, her tirlii malin mibadelesinde teéti ile irade
beyaninin sahih olacagini kabul etmis ve bu goriis mezhep icinde kabul gérmistar. 28

Teati seklinde yapilan akitte mal ve bedelin el degistirmesinin zorunlu olup olmadigi ve
mal veya bedelden birisinin tesliminin yeterli olup olmayacagi konusunda Hanefi fakihler
arasinda gorus farklliklar bulunmakla birlikte, doktrinde mal veya bedelden yalniz birisinin
tesliminin yeterli olacag gérisu kabul edilmistir.2°

Maliki ve Hanbeli mezhebine gore, teéti suretiyle yapilan akitler sahihtir. $&fit mezhe-
bine gore ise, akitlerde s6zle beyan edilen icap ve kabul bulunmazsa akit gegerli olmaz. An-
cak Safii Mezhebinde fiili miibadeleyi muteber kabul eden fakihler de vardir.30

Maliki mezhebine gore, mal ve bedelden birisinin teslim edilmesi ile teati akdi gegerlilik
kazanir. Ancak mal ve bedelin ikisinin de teslimine kadar bu akit lazim bir akit sayllimaz. Ta-
raflar bu stire iginde isterlerse, akit yapmaktan vazgegebilirler.

Hanbeli fakih Ion Kudame (v. 620/1223), teati seklinde yapilan akdin caiz oldugu gé-
risini benimsemekte ve buna delil olarak da su agiklamayi yapmaktadir: “Allah Teéla (c.c)
alis-verigi helal kilmistir. Ancak akdin nasil yapilacagina dair ayrintili agiklamalarda bulun-
mamigtir. Bu sebeple 6rfe ve halkin teamiiliine bagvurmak gerekir. Bey’ akdi eskiden beri
bilinmekte idi. islam, bey’ akdinin megriiyyetini -bazi hilkiimler ilave ederek- kabul etmistir.
Hi¢ kimsenin onu kendi arzusuna gére degigtirme hakki yoktur. Aralarinda bey’ akdi yapma
teamiilii bulunmasina ragmen, Hz. Peygamber'in (s.a) ve ashabinin her defasinda icap ve
kabul siygalarini kullandiklarina dair bir bilgi nakledilmemigtir. EGer bu, sart olsaydi mutlaka
bize nakledilirdi. Bunu ihmal etmeleri diisiinilemez. insanlar her devirde carsi ve pazarlarda
tedti suretiyle akit yapmiglardir. Bagiglama, hediye ve sadakada da icép ve kabuliin hiikmdi
aynidir. Bu islemlerde, Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda icap ve kabul yapildidina dair bir
nakil gelmemigtir. Karsilikli riza iginde taraflarin akit meclisinden ayrilmalari, akdin sihhatine

28 Zeylai, a.g.e., IV, s. 4; Sekerci, Islam Sirketler Hukuku, s. 148.
2 |bn{i’-Himam, Fethii’-kadir, V, s. 77; el-Fetdva’l-Hindiyye, I, 9.

3 jbn Kudame, el-Mugni, VI, 8; ibn Rusd, Bidayetiil-miictehid, lll, 226; Senh(ri, Mesadiru’l-Hak, |,
124.

124



Akitlerde rade Beyani

delalet eder. Bu akitlerde icap ve kabul sart olsaydi insanlar igin zorluk olugur ve yapilan
akitlerin gogu fasit olurdu. icap ve kabuliin akitteki fonksiyonu karsilikli rizaya delalet etmesi-
dir. Kargilikli rizayr gésterdiginden dolayi teéti, icp ve kabuliin yerini tutar ve yeterli olur.”!

Allah Teélad'nin yasakladi§i davranis, rizasl hilafina insanlarin mallarina sahip olmaktir.
Yani akitlerde aslolan karsilikli rizanin bulunmasidir. Bu rizayi gdsterdiginden dolayi, icap ve
kabul akdin ingar igin sart kabul edilmistir. O halde karsilikli rizay gdsteren her hareket akdin
sihhati igin yeterli olmalidir. Bu gibi konularda 6rfii hakem tayin etmek anlagmazliklara engel
olunmasi igin énem tasir.

2- isaret

islam Hukuku, dilsiz olanlarin hukuki tasarruflarda bulunabilecegini kabul etmistir. Bu
kisiler, irade beyanlarini ya isaretle ya da yazi ile ortaya koyabilirler. Dilsizin el, bas gibi or-
ganlariyla yapti§i isaretler dili ile sdylemis gibi kabul edilir.32 iradesini isaretle yapabilmesi
agisindan, 1al olan kisinin bu 6zriiniin dogustan veya sonradan meydana gelmesi arasinda bir

fark yoktur. ister dogustan olsun, ister sonradan meydana gelsin, her iki durumda da bu kisile-
rin isaretleri akdin kurulmasi igin yeterlidir.33

Konusma yetenegine sahip insanlarin isaretle irade beyaninda bulunup bulunamaya-
cag! konusunda islam hukukgular farkli ictihadlar ortaya koymuslardir. Hanefi Mezhebine
gore, akdi yapan iradesini sozle agiklayabiliyorsa isaret ile akit kurulamaz.34 Yukarida beyan
edildigi tzere Hanefi mictehidlerin ekseriyeti tedti ile akid kurulabilecegini kabul etmektedir.
Buna gdre, konusabilme yetenegine bakmaksizin herkesin akitleri fiili mibadele yoluyla ger-
ceklestirebilecegini soyleyip, konusabilenlerin isaretle irade beyaninda bulunamayacaklarini
savunmak tutarsizliga géturiir. Boyle bir geliskiye diismemek icin ya Safii mezhebi gibi her iki
sekilde de akit kurulamayacagini savunmak ya da teéti ve isaret ile irade beyani yapilmasinin
herkes icin mesr( olacagini savunmak gerekir.

3 ibn Kudame, el-Mugni, VI, 8.

32 Mecelle (Madde 70): “Dilsizin isaret-i ma’hudesi lisan ile beyan gibidir.”
3 Senhari, Mesédiru’l-Hak, 1, 106; Sekerci, [slam Sirketler Hukuku, s. 147.
% jbn Nlceym, el-Esbah ve’n-nezdir, Dimagk, 1983, s. 408.
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Maliki Mezhebinde ise konusma yetenegine sahip olsun olmasin, herkesin isaret ile
irade beyaninda bulunabilecegi gorlisi benimsenmistir. Maliki Mezhebine gore, drfen gegerli-
ligi olan her sdz, fiil ve davranis irade beyani igin gegerlidir.3

Akitlerde irade beyaninin isaretle yapilmasi hususunda farkli ictihadlarin ortaya ko-
nulmasinin sebebine baktigimizda su tespiti yapmamiz miimk{in olmaktadir. Dilsizin isaretinin
irade beyani icin yeterli olmasinin gerekgesini zarurete dayandiranlar, konusma glictine sahip
insanlarin isaretle irade beyaninda bulunamayacaklarini ifade etmislerdir. Buna karsilik, akitte
rizay! tespit igin orf ve teamili esas alanlar ise, konugsma yetenegine sahip olsun veya olma-
sin herkesin isaretle irade beyaninda bulunabilecegi gorisiini savunmaktadirlar. Bize gére
de 6nemli olan yapilan davranisin rizaya delalet etmesidir. Ister sézle ister isaretle olsun,
taraflarin akde razi olduklarini tartismaya mahal vermeyecek dlgiide agik bir sekilde gdsteren
her fiil ve davranis akdin kurulmasi igin yeterli kabul edilmelidir.

3- Yazisma

Mektup, telgraf, e-mail, faks gibi haberlesme araglari kullanilarak icap ve kabul beya-
ninda bulunulabilir. Taraflardan biri, icabi yazi ile kargi tarafa gonderir; karsi taraf da kabullini
sOzle veya yazi ile beyan ederse akit kurulmus olur.

Anlasmanin yapildigi yerden uzakta bulunan kisinin génderdigi mektup, akit meclisin-
de yapilan hitap gibi kabul edilir.36 Mektupla kendisine karsi tarafin icabi ulasan kisi, yaziyi
okur ve kabul ettigini beyan ederse akit tamamlanmis olur. Bununla birlikte hemen kabul etme
zorunlulugu da yoktur. Herhangi bir mecliste mektubu okuyup icabi kabul ettigini beyan edebi-
lir. Mektuba mektupla cevap vermesi de mimkiindir. Mektup yazan kisi simdiki zamana
delalet eden bir siyga kullanmamis olsa bile, karine ve sartlar bu ifadeyi simdiki zamana ait
kilar. Haberci ile icabin karsl tarafa ulastirimasinda da ayni kural gegerlidir.37 Mezheplerin
goguna gore akitlerde icapta bulunan kisi kabulden dnce riict edebilir. Bu kural yazisma ile

% Senh(ri, Meséadiru’l-Hak, |, 106; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, I, 69-70.

% Mecelle (Madde 69): “Miikatebe muhataba gibidir.” Ayrica Bkz. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkdm
serhu Mecelleti’l-ahkam,|, 97.

3 Senhdri, a.g.e., |, 102 vd.; Karaman, a.g.e., I, 68; Sekerci, a.g.e., s. 148.
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kurulan akitlerde de gegerlidir. Yazi ile icapta bulunan kisi, yazili irade agiklamasi, karsi tarafa
ulagsmadan 6nce icaptan rlicQ edebilir.38

Giniimiizde sanal ortamda alis-veris hizla artmaktadir. Bu amaca hizmet igin agilmig
olan internet sitelerinde, satiimak istenilen driinin adi ve fiyati duyurularak icapta bulunul-
makta, alicilarin belirtilen hesaba para yatirmalari ile kabul gergeklesmekte ve akit kurulmak-
tadir. Ticarf sirketlerin mal ve hizmetlerini tanitan ve fiyatlarini beyan eden katalog ve ilanlari
da yazil olarak icapta bulunma hikmindedir. Beyan edilen tarihler arasinda musterilerin o
Urlind katalog fiyatindan alma hakki vardir. Sirketin icabi, tayin edilen stirenin sona ermesi ile
bitecektir. Sire iginde icaptan riici edilebilmesi igin miisterinin kabul beyanindan 6nce, yeni
fiyat listesinin ilan edilmesi gerekir.

Yazisma yolu genellikle farkli meclislerde bulunanlar arasinda gergeklestigi igin; ak-
din unsurlarindan birinde hataya diisme ve aldatiima riski ayni mecliste bulunanlara gére
daha fazladir. Mesela sanal ortamda, haberi olmadan kimlik bilgilerinden yararlanarak bir kisi
adina islem yapilabilmekte veya satilan Griin oldugundan gok farkli sunulabilmektedir. Ancak
bu risklerin varli§i yazisma yoluyla irade beyanlarini gegersiz saymaya gétirmemelidir. Cln-
ki sifir riske dayall hukuki ¢dziime ulagsma gayreti, ticaret hayatini sekteye ugratacaktir.
Yapilmasi gereken, bitiin iletisim araclari ile irade beyani yapilabilecegini kabul etmek; akitte
karsilikli rizanin olmadiginin anlagiimasi durumunda ise muhayyerlik ve fesih gibi haklar
taninarak ve hile yapana cezai mileyyide uygulayarak ihtilafin ¢dziiimesini saglamaktir.

Ayrica bu konuyla ilgili genel bir ilke olarak sunu séylememiz mimkindir. Zaman ve
mekan farkliliklar ticari orf ve teamiillerin degismesine sebep oldugu igin yazismanin sekli ve
uyulmasi gereken kurallar tespit edilirken yasanilan dénemin ticari orfii dikkate alinmall,
mimkiin mertebe akitlerde hukuki ihtilaflarin ve karigikligin artmasina zemin hazirlanmamali-
drr.

38 Tiirk Borglar Kanununda ayni konu su sekilde kanunlastirimistir: “/cabin geri alindigii haberi icabin
vustiliinden evvel yahut ayni zamanda miirseliinileyhe vasil olur yahut icaptan sonra vasil olmakla
birlikte miirseliinileyhe icdba muttali olmadan evvel kendisine teblig olunursa, icdp keenlemyekiin
addolunur.” Bkz. Basoz, Borglar Kanunu, s. 16.
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4- El¢gi (Haberci) Gonderme

Akit meclisinde hazir bulunmayan kisiye icap, Uglincl bir kisinin aracilig ile ulastirilabi-
lir. Habercinin bildirmesiyle icabi duyan kars! tarafin, o mecliste kabulde bulunmasiyla akit
tamam olur. Bu tir akitlerde habercinin vekil sifati yoktur. Onun gérevi sadece icabi naklet-
mektir. Haberci génderen kisi, icap kars! tarafa ulasmadan riici edebilir. Habercinin riicidan
haberdar olup olmamasi hiikmii degistirmez. Clinkli haberci vekil degil sadece icabi iletmekle
gorevli bir elgidir.3

5- Sukat

Akitlerde slikdt ile irade beyaninda bulunulamayacagdi esastir. Clinkl sikditun sebebi
tek degildir. insan kabul veya ret manasinda siikit edebilecegi gibi dnem vermeme, alay

etme, ilgilenmeme veya konuyu tam anlayamama gibi sebeplerden dolayi da stkdt edebilir.
Bu sebeple siikdta hiikiim baglamak genel kural olarak uygun degildir.40

islam Hukukunda prensip olarak akitlerde siikitun muteber olmadigi benimsenmis ol-
makla birlikte bazi durumlarda sikatun hikim ve netice doguracagi kabul edilmistir. Buna
gore, kisinin konusmasi gerekli gorillen yerde susmasi, zimni irade beyani olarak kabul edil-
migtir.41

3% Kasani, Bedd'iu’s-sanai‘, V, 138; Ibni’l-H(imam, Fethii’l-kadir., V/, 79.
40 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 76.

41 Mecelle'de bu mesele su sekilde kaidelestirilmistir ( Madde: 67): “Sakit’e bir séz isnad olunamaz.
Lakin mariz-1 hacette stik(t irade beyanidir. Yani siikiit eden kimseye su sézii s6ylemis oldu denil-
mez, lakin séyleyecek yerde siikit etmesi ikrar ve beyan addolunur.”
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Degerlendirme

Akitlerde karsilikli rizanin gergeklesmesi esastir. Yapilan isten taraflarin razi olup ol-
madiklarinin tespiti igin icap ve kabulin varligi akdin riknu olarak kabul edilmigtir.

insanlarin birbirleriyle iletisim kurma yollarinin baginda konugma gelir. Bu sebeple icap
ve kabul gogu zaman sozle yapilir. Gegmis ve simdiki zamanla yapilan akit gegerli olacaktir.
Genis zaman veya emir kipi kullaniimigsa taraflarin niyetine ve i¢ iradelerine bakiimali ve
buna gére hikim verilmelidir. Gelecek zaman veya soru kipinin akdin kurulabilmesi icin ge-
cerliligi bulunmamaktadir.

insanlar zaman zaman séz disindaki iletisim yollarini kullanarak hukuki tasarruflarda
bulunmaktadirlar. Bunlarin basinda teéti, isaret, yazisma, elgi gonderme ve stkit etme gel-
mektedir. Bu fiillerle akit yapilmasi konusunda iki farkli temaydl ortaya gikmustir. S&fiilerin
temsil ettigi dar lafizcilik metodunu benimseyenler, séz disindaki yollarla akit kurulma sahasi-
ni oldukga sinirli tutmuslardir. Ancak genel kabul goren gorls bu sekilde olmamis, fakihlerin
cogunlugu karsilikli rizaya delalet eden her fiil ile akdin kurulabilecegini séylemislerdir.

Bize gore, esas hedef taraflarin yapilan islemden razi olmalaridir. fcap ve kabdlin ifa-
de sekli bizi bu hedefe gétliren bir aragtir. Araci amag yerine koyarak akdin kurulmasini dar
ve kati kurallar altina almak dogru olmayacaktir. Bu sebeple bir akdin mesriluguna hiikmet-
mek icin ticari orf ve teamiiller esas alinmali ve karsilikli rizayi gésteren her s6z ve davranig
akdin kurulmasi igin yeterli kabul edilmelidir.
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Declaration of Intention in the Contracts

Citation / ©- Ozdemir, A.. (2008). Declaration of Intention in the Contracts.
Cukurova University Journal of Faculty of Divinity, 8 (2), 117-131.

Abstract- It is necessary to get mutual consent for contracts to be legal.
Declaration of intention is necessary to establish consent. Declaration of
intention can be done by orally or without it. If we use the past tense or the
present continuous tense, the contract will be legal. If we use to the future
tense or the question form, the contract won't be legal. Other cases for
declaration of intention are exchanging, indicating, corresponding, sending a
messenger and accepting the offer by being quiet.

Keywords- Contract, declaration of intention, consent, exchanging






Eski Ahid'deki “Dua” Kavraminin

Kur'an'daki “Salat’ Kavramiyla lliskisi

Dr. Hakan UGUR®

Atif / ©- Ugur, H. (2008). Eski Ahid'deki “Dua” Kavraminin Kur'an'daki “Salét” Kavramiyla iliskisi,
Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2), 133-166.

Ozet- Eski Ahid'de Yahudiligin giinliik ibadeti icin kullanilan “tefilin” kelimesi sézliikte dua anlami-
na gelir. Giinde (g defa yerine getirimesi gereken dua ibadetinin birtakim esaslari Eski Ahid’de
bildirilmistir. Dua ibadetinden énce abdest almak, duanin ifa edilmesi esnasindaki bazi hareketler,
bize islam'daki namaz ibadetini hatirlatmaktadir. Kur'an'da namaz igin kullanilan “salat” kelimesi
de dua anlamina gelir. Kur'an'daki salét ile Eski Ahid’deki dua ibadeti arasindaki benzerlikler bizi,
Eski Ahid'deki dua pasajlarinin, Kuran'da bahsedilen ve Israilogullarina emredildigi zikredilen
namaza igaret ettigi sonucuna ulastirmaktadir.

Anahtar Kelimeler- Eski Ahid, ibadet, dua, salat, riiku, secde

SRR

Kur'an, birgok ayette israilogullarina génderilmis ilahi kitap olan Tevrat'| tasdik ettigini
belirtmektedir.! Bununla birlikte, Hz. isa’ya verilen incilin de Tevrat' tasdik ettigini belirtir.2

Giris

Kur'an'da, Yahudiler davranislariyla gok sert sekilde elestirilirken onlara génderilen Tevrat'tan
bircok ayette sitayisle bahsedilmesi dikkat cekicidir. Kuran'in, Yahudilere gonderilen Tev-

Ars. Gor., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dall, e-posta: hugur@selcuk.edu.tr

1 Bakara 2/41, 89, 91, 97, 101; Al-i imran 3/3; Nisa 4/47, Maide 5/48; Fatir 35/31; En’am 6/92, Ahkaf
46/12, 30; Yunus 10/37; Yusuf 12/111.

2 Maide 5/46.
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rat'tan bahsederken kullandigi “yaninizdaki, yanlarindaki” (aSza Lal), (a2 i) gibi ifadeler,? Hz.
Peygamber zamaninda Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat'in kastedildigini akla getirmekte-
dir. Hz. Peygamber déneminden glinimiize kadar bazi sinir miidahaleler ve terciime farkli-
liklari diginda Tevrat (izerinde 6nemli bir degisiklik olmadigi bilinmektedir. Kuran’in Tevrat'l
tasdik edici vasfinin yani sira eksik ve yanliglarini diizeltici (miiheymin) vasfinin da oldugu
Maide Suresi’'nin 48. ayetinde vurgulanir.

Al-i imran Suresi’'nin 64. ayetinde Cenabr-1 Hak Yahudilerin de iginde bulundugu Ehl-i
Kitab’i yalniz Allah’a kulluk etmek, O’na higbir seyi ortak kosmamak, Allah’i birakip da birbirle-
rini ilah edinmemek lizere “ortak bir kelime’ye ¢agirmaktadir. Ankebut Suresi'nin 46. ayetinde
de Ehl-i Kitab’a: “Bize indirilene de size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrnimiz da sizin Tan-
riniz da birdir ve biz O’na teslim olmusuzdur.” denilmesi emredilmektedir. Ayni sekilde, Tevbe
Suresi'nin 111. ayetinde: “Allah miiminlerden canlarini ve mallarini, cennet kesinlikle kendile-
rinin olmasi kargihidinda satin aldi. Allah yolunda g¢arpigacaklar da éldiirecekler ve éldtirtile-
cekler. Bu, Tevrat'ta da, incil'de de, Kur'an'da da Allah’in verdigi bir vaattir...” buyurulurken iig
Kutsal Kitabin da ayni gizgide oldugu ifade edilmektedir.

Gerek bu ayetler, gerekse Kur'an'in musaddik ve miheymin vasiflari bizi, Kuran ile
Hz. isa'nin da ser' konularda tabi oldugu Tevrat arasinda birtakim ortak noktalar oldugu
sonucuna gotlrmektedir. Kur'an'in, Tevrat'in hangi kisimlarini tasdik ettigi konusu Uzerinde
degisik gorisler ortaya konulmustur. Séz gelimi, sadece Kur'an'in Allah'tan génderildigini ve
Hz. Muhammed'in peygamberligini mijdeleyen ve dogrulayan Tevrat ibarelerinin tasdik edil-
digi ileri srtIlmUgtir. Bununla birlikte Kur'an'da tasdikten bahsedilirken nelerin tasdik edildigi
aclkca belirtiimez. Yukarida bahsettigimiz ayetleri g6z 6niine alarak, her peygamberle birlikte
gonderilen ve “islam’in degismez esaslarini olusturan tek Allah inanci, peygamber inanci,
ahiret anlayisi gibi inang esaslari ile Kuran'da bircok peygamberin ifa ettiginden bahsedilen
namaz, zekat, orug gibi baslica ibadetler ve evrensel ahlak esaslari da diyebilecegimiz pren-

siplerin bulundugu ibarelerin tasdik edildigi de s6ylenebilir4 Kur'an bu esaslari ortaya koyarak

3 Bakara 2/41; Maide 5/43; A'raf 7/157.

4 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ugur, Hakan, Kur'an'in Tasdik Ettigi Tevrat'taki Konular, Yayinlan-
mamis Doktora Tezi, Konya 2008, s. 94 vd.
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Yahudileri islam’a davet etmistir. Ancak onlar, agik delillere ragmen hak oldugunu bildikleri
halde ¢ogunlukla imandan kaginmiglardir. Kuran’in Tevrat' tasdik etmesinden bahseden
ayetlerde Ehl-i Kitabin Islam’a davet edilmesi ve bu tasdik konusunun séz konusu ¢agri igin
bir gerekge olarak ortaya konulmasi, Kur'an geldikten sonra Tevrat ile amel etmenin mesru
olarak gegerliliginin olmayacagini ortaya koyar.

Bu makalede Kur'an ile Tevrat ve Eski Ahid’in diger kitaplar arasinda karsilastirma
yaparak, Kur'an'da birgok ayette bahsi gegen ve "salat" kelimesi ile ifade edilen namaz ibadeti
ile glinlik ibadet olarak Eski Ahid'de zikri gegen "dua" kavrami arasindaki benzerligi ortaya
koymay! hedefliyoruz. Béylece Kur'an'da Hz. Musa, Hz. Davud gibi israilogullarina génderil-
mis peygamberlerin yerine getirdigi ifade edilen namaz ibadetiyle bizim seriatimizda yer alan
ve Kur'an'da ¢okga zikri gegen namaz ibadeti arasinda gok da bir fark olmadidini ortaya koy-
mus olacagiz.

1. Dua Kavrami
a) Yahudilikte Dua

Dua, ibranicede “palel” fiil kdkilyle karsilanir. Bu fiil hakemlik etmek, yargida bulun-
mak, hlikmetmek, aracilik etmek, sefaat etmek, dilekte bulunmak, uyarmak, glinah ¢ikarmak,
derin derin distnmek, hatirlamak, stkretmek, ibadet etmek, araci olmak gibi anlamlara gel-
mektedir. Arastirmacilara gére ibranice’deki bu kelime ile Arapga’daki ‘3" (felle) fiili arasinda
anlam baglantisi vardir. “3 fiili kilig vb.’nin agzini kesmek ve korletmek anlamina geldigi gibi
“palel” de kendini ibadette koreltmek anlami tasir.5 Bir bagka anlatima gére, ilkel zamanlarda
putperestler ibadet esnasinda kendilerini kamgiladiklarindan,® dua igin, ‘kendini kesmek,
yaralamak” anlaminda palel koki kullanilmigtir. Ancak Tora bdyle &detleri yasakladigindan

5 Gozeler, Esra, Sami Dini Geleneginde Salét, Savm ve Zekat Kavramlarinin Semantik Incelemesi,
Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara 2005, s. 56-57; Achiasaf, Oded; Bossin, Dona, Reif,
Josef, English Hebrew, Hebrew-English Completely Transliterated, Prolog Publishing House, Tel-
Aviv 2003, s. 400; Alon Shlomo, Hebrew-Arabic, Arabic-Hebrew Dictionary of Current Usage, $.
Zak Kitb., Kudlis 1995, s. 264; Abrahams, Israel; Jacobs, Louis, “Prayer’, Jewish Values, Keter
Publishing House, Jerusalem 1974, s. 248.

6 | Krallar XVI11/28.
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palel koki Ahd-i Atik'te “araya girmek, yargilamak, ummak” gibi anlamlarda kullanilmig-
tir.”*Palel” kokinln isim sekli olan “tefila” Eski Ahid'de 155 kere gegmektedir. Kok, Tevrat'in
ilk bes kitabi olan Pentatok’ta 6 kere, Tarih Kitaplari 1 Samuel'den 2 Krallar'a kadar 27 kere
fiil halinde, 10 kere de isim olarak, 1-2 Tarihler'de fiil formunda 20 kere, isim formunda ise 14
kez, Peygamber kitaplarinda (Nebiim) fiil olarak 19 kez, isim olarak da 9 kez, Mezmurlarda 3
kere fiil, 31 kere isim, Eyub, Meseller, Daniel ve Agitlar'da 4 kere fiil, 9 kere de isim olarak yer
almaktadir. “Tefila’, Ahd-i Atik'in son donemlerinde inen kitaplarinda anlam degisikligine
ugrayarak, ilk donemde tagimadigi “cemaat duas!” manasinda kullaniimaya baslanmistir. Bu
kavram, Sileyman’in Meselleri bdliminde ise daha ¢ok bireysel ibadet anlamini tagimakta-
dir. “Tefila” kelimesi Rabbinik Edebiyatta da8 yer almaktadir. Bu kavram, Misna® ve daha
sonraki yazilarda ritlel anlamda duaya isaret etmektedir. Kurman metinlerinde ise duanin
belirli zamanlarda ve ézel giinlerde yapildidi zikredilmektedir. Modern Ibranice sozliiklerde ise
“pala” koku ibadet etmek anlaminda kullanilmaktadir.10

Eski Ahid’de 85 adet dua vardir. Bunlarin disinda ¢ogu dua anlami tasiyan 60 tane bi-
tln il&hi, 14 tane de il&hi pargasi vardir. Bu ilahilerin bes tanesi duadir. Bunlar Mezmurlar 17,
86, 90, 102 ve 142. bablarda yer alir.""Eski Ahid'deki dualar degisik kisilere isnad edilir. Me-
sela Colde Sayim bolimiinde Musa’nin,’2 1. Samuel bélliminde Hanna'nin,™ |. Krallar boli-

7 Ozen, Adem, Yahudilikte ibadet, Ayisi§i Yay., Istanbul 2001, s. 38.
8  Yahudi tarihinde Ahd-i Atik'in agiklamasina dair Yahudi din adamlari tarafindan yizyillar boyunca
yapilan sdzlu agiklamalarin daha sonra yazili hale gelmesiyle olusan dini kitaplardir.

9 Misna, Tevrat'in yorumlarindan olusan blytk eserin adidir. Yahudilik inancina gore Tur daginda
Hz. Musa'ya gonderilen Tevrat once Hz. Harun'a, sonra kavmin diger ileri gelenlerine ogretilmistir.
Iste Misna, Tevrat'in hikimlerini agiklayan sifahi beyanlarin M. 200°li yillarin baslarinda Yuda ha-
Nassi tarafindan yaziya gegirilmis seklini belirtmek icin kullanilan bir kavramdir. Bu hususta bkz.
Besalel, Yusuf, "Dua", Yahud_ilik Ansik/opedisi (YA), Gozlem Yay., Istanbul 2001, 11/413-414; Giir-
kan, Salime Leyla, Yahudilik, Isam Yay., Istanbul 2008, s.72, 247.

10 Gozeler, ay; Achiasaf-Bossin-Reif, age, s. 400; Alon, age,, s. 264.

" Abrahams-Jacobs, age, s. 248.

12 Célde Sayim XII/13.

13 |. Samuel 11/1-10.
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miinde Slleyman’in,* Il. Krallar bélimiinde Hezekiel'in's duasi yer alir. Eski Ahid'de degisik
sebeplerle yapilan dualardan bahsedilir. Sézgelimi; Yakub bazi ihtiyaglari igin,'¢ Eliezer gére-
vinde bagarili olmak igin,7ibrahim Sodom’dan kurtulmak igin,'8 Musa Israil'in hatasi konu-
sunda,'® Yesu yenilgi aninda ilahi yardimi kazanmak igin,20 Hezekiel Sennacherib’den kur-
tulmak icin,2' peygamberler kendi insanlarinin iyiligi icin,22 Daniel Israil'in yeniden kurulmas
i¢in,23 Ezra halkinin giinahlari igin,2 Nehemya halkinin kederi ve endisesi igin,2® Slileyman
Mabed'de ibadet i¢in dua etmistir. Tim bu dualar, duanin (tapinma, istekte bulunma, stikret-
me gibi) hemen hemen tiim formlarini igerir.26 Bdylelikle Eski Ahid’deki dualar, basit ihtiyag-
lardan yUce ruhani arzulara kadar genis bir yelpazeyi igerir.2” Dua Babil slirgliniinden sonra
Yahudilikteki en 6nemli bir ibadet sekli haline gelmistir22  Eski Ahid'de glnin degisik bo-
limlerinde yapilan dualardan séz edildigi gorlilmektedir. I. Samuel'de “...Samuel éfkelendi ve
biitiin geceyi Rabbe yakarmakla gegirdi."?®, Mezmurlarda “Aci bana, ya Rab, Clinkii giin
boyu sana yakariyorum.”0 ve “Ya Rab, beni kurtaran Tanri, gece giindiiz sana yakariyo-

14|, Krallar VIII/15-23.

51, Krallar XIX/15-19.

16 Tekvin XXVIII/20.

7 Tekvin XXIV/12-14.

8 Tekvin XVIII/23-33.

19 Cikig XXXII/31-32.

2 Yesu VIIG-9.

211, Krallar XIX/15-19.

2 Yeremya XIV/1, XV/1, Amos VII/2.
2 Daniel IX/3-19.

2 Ezra IX/6-15.

% Nehemya 1/4-11.

% Abrahams-Jacobs, age, s. 249.
21 Bkz. Mezmurlar LI/1, CXIX/1.

2 Werblowsky, R. J. Zwi, “Prayer”, The Encyclopedia of the Jewish Religion (EJR), Phoenix House,
London 1967, s. 306.

29|, Samuel XV/11.
30 Mezmurlar LXXXVI/3.
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rum.”3! ifadelerinde bu husus miisahede edilebilir.32 Ancak Mabed'in M.S. 70 tarihinde yikili-
sindan sonra baglayan Migna ve Talmud3? donemlerinde dualar belli zamanlara tahsis edil-
mistir. Dua giinde (¢ vakte ayrilmistir. Bunlar; sabah (Sabhrit), 6§leden sonra (Minha) ve ak-
sam (Arvit veya Ma’ariv) vakitleridir. ibadetin giinde ii¢ defa yapiimasi Daniel kitabindaki su
pasaja dayandiriimigtir:34

"Daniel yasanin imzalandidini 6grenince evine gitti. Yukari odasinin Yerugalim y6niine
bakan pencereleri agikti. Daha énce yaptigi gibi her giin (¢ kez diz ¢bkiip dua etti, Tanrisi'na
dvgiiler sundu."®

Mezmurlardaki "Sabah, églen, aksam kederimden feryat ederim, O igitir sesimi."s¢ ifa-
desinin de, ginliik ibadetin sabah, églen ve aksam olmak (izere (¢ vakit olmasinin bir delili
oldugu zikredilmistir.37 . Tarihlerde giinde iki defa ibadetten bahsedilir,3® Mezmurlarda ise
yedi defa ibadet edilmesinden séz edilir.3? ifade edildigine gére yedi defadan kasit, ibadetin
sik veya devamli olmasidir.40

Dua vakitlerinin tayininde kurban kesme zamanlarinin etkisi oldugu da iddia edilmis-
tir41 Buna gore sabah ibadeti sabah sunusuna tekabll eder,2 6gleden sonraki ibadet de o

31 Mezmurlar LXXXVIII/.
%2 Abrahams-Jacobs, age, s. 250.

3 Misna ile Migna’nin tefsiri mahiyetindeki Gemara’nin birlesiminden meydana gelen ve V.-VI. Ylzyil-
lar arasinda yaziya gegirilen s6zlli gelenek. Bkz. Girkan, age, s. 250.

3 el-Maha, Abdurrezzak Rahim Salah, e/-/b?dét fil-Edyani’s-Semaviyye, el-Yehidiyye el-Mesihiyye
el-Islam, Daru Safahat, Dimegk tsz., s.78; Ozen, age, s. 160.

3% Daniel VI/10.

% Mezmurlar LV/17.

37 el-Mih3, age, s.79; Glrkan, age,s. 156.

3% |, Tarihler XXIII/30.

3 Mezmurlar CXIX/164.

40 Abrahams-Jacobs, age, s. 251.

41 Abrahams-Jacobs, age, s. 251; Aydin; age, s. 113.
42 Mezmurlar V/3.
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vakitte yapilan sunuya denk gelmektedir.43 Bunlarin yani sira aksam yapilan bir ibadetle
gunlik ibadetler tge ¢ikmistir.#4 Talmudik dénemde?® ortaya ¢ikan bir uygulama olarak Pa-
zartesi ve Persembe ginleri sinagogda Tevrat'in okunmasi usulli getirilmistir. Talmud'da
bildirildigine gére M.O. V. yiizyllda Ezra, Pazartesi ve Persembe giinlerinde ozellikle Tevrat
dersi verilmesini bir mecburiyet haline getirmistir. Bazi dindar Yahudiler bu ginleri orug glinle-
ri olarak da kabul ederler.46

Yahudilikte ibadetler glinllik ve haftalik olmak izere ikiye ayrilir. Glnliik ibadetler sa-
bah, 8dle ve aksam yapilir. Haftalik ibadet ise Cumartesi glini sinagogta yapilir. Haftalik
Cumartesi ibadeti (Sabat= Sebt), Cuma aksami giinesin batisiyla baglar, Cumartesi aksami
sona erer. Sabat glniine ait birtakim yasaklar vardir. O gin ates yakmak, galismak, hatta
tasit kullanmak bile yasaktir. Yahudi inancina gdre Tanri alemi alti giinde yaratmis, yedinci
giin istirahat etmistir. Bu sebeple Yahudiler haftanin yedinci glinii olarak kabul ettikleri Cu-
martesi glinii dinlenmeye ve ibadete tahsis etmislerdir. Cumartesi glind, onlar icin tatil glini-
dir.47

Kutsal Kitap'ta ibadetle ilgili 6zel hareketler tarif edilmemistir. Ancak duanin igerigini
vurgulamak Uzere bazi belirli ritlieller gelismistir.4¢ Mesela, (normal pozisyon olarak) ayakta
durmak,*® diz gokmek,* yere kapanmak (secde etmek),5" basini egmek (riikd etmek),52 elleri

~

3, Krallar XVI11/36, Ezra IX/5.
44 Mezmurlar LV/18, Daniel VI/11.

% M.70-640 yillari arasinda Yahudi din adamlari olan Rabbiler tarafindan Yahudi dinya gorist ve
hayat tarzinin ortaya konuldugu dénemdir. Bkz. Aydin, Fuat, Yahudilik, Insan Yay., Istanbul 2004,
s. 50.

46 Besalel, “Pazartesi ve Persembe”, YA, 11/478.

47 Tlmer, Ginay, Kuguk, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara 2002, s. 255; Aydin, age,
ss. 113-114.

48 Abrahams-Jacobs, age, s. 251.

49 Samuel I/26; |. Krallar VIII/22.

5 Daniel VI/11, Ezra IX/15.

51 Tekvin XLIII/28; Yesu VII/6.

52 Tekvin XXIV/26, 48; Nehemya VIII/6.
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g6de dogru agmak (dua etmek),53 basi (ylizl) dizlerinin arasina koymak,54 oturmak.% Tev-
rat'ta dua sozleri de yer alir.56 Sonug olarak diyebiliriz ki, Yahudi inancina gore dua 6nce
boruya Ufleyerek ilanda bulunmak, ibadet esnasinda ayakta durmak, oturmak, rikd ve secde
etmek, ibadetin sonunda gdzyasi dokerek dua etmek ve glinahlarini Rabbe itiraf etme eylem-
lerinden olusur.5

Ginlik dua ibadetinde okunan dualarin énemli bir kismi Eski Ahid'den segilmistir.58
Bununla birlikte zamanla bu ibadete ek olarak dualar ve piyyutim adli dini siirler de eklenmis-
tir.5 Ancak Yahudilikte hangi ibadet yapilirsa yapilsin, mutlaka Tanri'nin yiiceliginin ve “Alem-
lerin Rabbi” oldugunun zikredildigi *ha-Zkarat ha-Sem” ve “Malhut” dualari okunur. Yahudilik-
teki her dua ibadeti su ifadelerle baslar; “Baruh Ata Adonay” (Mukaddessin Sen Ey Tanrimiz!)
[ha-Zkarat ha-Sem Duasi] ve su ifadelerle devam eder: “Eloheynu Meleh ha-‘Olam” (Alemle-
rin Krali!) [Mahlut Duasi]. Bu dualar, islam’in giinlik ibadeti olan namazin gegerli olmasinin
bir sarti olan Fatiha s(iresine benzetilmistir.8 Sabah ibadetinde Mezmurlar, gliniin diger iba-
detlerinde ise Ahd-i Atik'te gecent! bir dua olan “Sem’a” duasi okunur. ibadetlerde, bunlarin
diginda miladi Ill. Asirda yasamis din adamlari (Amoraim) tarafindan diizenlenmis baska
dualar da okunur.52

Yahudi inancinda Kinnot, Piyyut, Selihot, Zemirot gibi muhtelif dua tirleri vardir. Bun-
lar, ylzyillar iginde ortaya ¢ikmis ve bir araya getirilerek Siddur adi verilen bir Dua Kitabi

5|, Krallar VIII/22; Mezmurlar XXVIII/2.
5 | Krallar XVIII/42.

5 |l Samuel VII/18.

5 Tesniye XXI/8, XXVI/2-12.

5 el-Bas, age, s. 343.

% Gurkan, age, s 156.

5  Besalel, "Dua", YA, 1/1144; Ozen, Adem, “islam-Yahudi Polemigi ve Tartisma Konular”, Divan,
2000/2, ss. 160-161.

8 Arslantas, Nuh, islam Toplumunda Yahudiler, iz Yay., Istanbul 2008, s. 480.
61 Bkz. Tesniye VI/4-9; XI/13-21; Sayilar XV/37-41.
62 Arslantas, age, s. 480.
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olusmustur. Bu kitaptaki dualar, ibadetlerde okunmaya baglanmistir.83 S6z konusu dualarin
bayram ginleri hari¢ her giin okunmasi gerekir. Yahudilikte duanin iki esasi vardir: Bunlardan
birincisi yalvarma ve dilekte bulunma; ikincisi ise ibadet ve sikretmektir.64 Yahudilije gore
dua kalpten gelerek yapilmalidir. Yahudi din adamlari olan Rabbilere goére belirli climlelerle
yapilan duadan sonra bir miiddet o halde beklemek gerekir. Migna’ya gére kim duasini rutin
bir is haline getirirse o yalvarma olmaktan gikmistir. Goniilden gelmeyen dualar makbul sa-
yilmaz.t5 Misna’ya gore kim dua ederken sesini yikseltirse bu onun imaninin az olduguna
isaret eder. Kisi duay1 dudaklarinin ucuyla yapmalidir. Duanin sonunda duayi eden de, duay!
duyan da “amen’66 demelidir. Cemaat icinde duayi yoneten kisiye “Seliah Tzibbur” denir. Bu
kisi, ahlaksiz karakterde bir insan olmamalidir. Hatta bu konuda, glinahkar bir babanin er-
demli bir ogluna, erdemli ve dindar bir babanin erdemli oglu tercih edilir. Dua etmek, Misna’ya
gore bir kisinin gelecekte basina gelecek koétli olaylari geri gevirecek kuvvete sahiptir. Fakat
gecmisteki olaylar igin bir faydasi olamaz.6” Eski Ahid’e gdre erkek-kadin bitlin Yahudiler dua
ile sorumludur.88 Dua tek basina da yapilabilir, cemaat halinde de ifa edilebilecek bir ibadettir.
Bununla birlikte toplu halde dua etmek daha degerlidir. Yahudi din adamlarinin gogunluguna
gore Amida, Kadis gibi dualar ancak on erkek (minyan) olunca sdylenebilir.6® Maimonides™
(0. M. 1204) ise Tanr'nin daima cemaatin dualarini kabul ettigini ve kisinin dua icin cemaate

63 Werblowsky, agmd, EJR, s. 306; Besalel, "Tefila", YA, 111/726.
6 Werblowsky, agmd, EJR, s. 306.
8 Werblowsky, agmd, EJR, s. 307.

8 Yahudilikte dualarin sonunda sdylenen ve “Gergektir; kesinlikle” anlamina gelen onay sézctigudur.
Bir duanin sonunda “Amen” denmesi o dua sonucunda TanrI'nin her konuda en dogru karari verip
en uygun sonucu getirecegine dair sarsiimaz gliveni yansitir. Bu, bazen duanin kabul ediimemesi
seklinde de olabilir. Bu konuda bkz. Avenary, Hanoch, “Amen”, Encyclopedia Judaica (Second
Edition), Macmillan Reference, Detroit 2007, 11/38-39; Farsi, Mose, Tora Vayikra: Tora ve Aftara
Tiirkge Ceviri ve Agiklamalariyla Ugiincii Kitap, Gzlem Yay., istanbul 2006, s. 853.

67 Werblowsky, agmd, EJR, s. 307.

8 el-Bas, Hasen, el-Kur'an ve't-Tevrat eyne yettefikan ve eyne yefterikdn, Daru Kuteybe, Dimesk
2002, 11/343.

6 Bkz. Aydin, age, s. 113; Glirkan, age, s.156.

0 En blylk Yahudi filozofu kabul edilen, Yahudi inang esaslarinin sistemlesmesinde biyiik rolii olan
din bilginidir. Hayati ve eserleri hakkinda bkz. Ugur, agt, ss. 100-103.
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katilmasi gerektigini belirtir. Sinagogta bazi dualar sesli ve toplu halde yapildi§i gibi bazilari
da kalpten, sessizce ve gevrenin dikkatini dagitmadan yapilir. S6z gelimi Talmud'da Tefila
olarak tanitilan duanin, sessiz yapilmasi gerektigi bilinir.”! Dua, belirli ibarelerle de yapilabilir,
kurallarla belirlenmemis sekilde de yapilabilir. Bu tiir dualar arasinda en yaygin olani kuraklik
halinde yapilan yagmur duasidir.”2 Eski Ahid’e gbre dua; var olan, duyan ve cevaplayan
Tanrr'ya iman esasina dayanir.” Dua; insanin kutsall aramasinin, Tanriya olan hasretinin ve
O’na igini dokmesinin bir ifadesidir.” Meselad Mezmurlarda “Canim Tanri'ya, yasayan Tanri-
ya susadi. Ne zaman gérmeye gidecedim Tanri'nin yiiziin(i? G6zyaslarim ekmedim oldu gece
glindiiz, giin boyu, "Nerede senin Tanrin?" dedikleri igin.”5 ibaresinde bu hasret dillendirilmis-
tir. Yine “Ey halkim, her zaman O'na gliven, igini d6k O'na, ¢linki Tanri siginagimizdir. Sira-
dan insan ancak bir soluk. Soylu insansa bir yalandir. Tartlya kondugunda ikisi birlikte soluk-
tan hafiftir.” ifadesinde’® duanin Tanri'ya i¢ dékme 6zelligi vurgulanmigtir.7?

Dua etmenin ibadet etmek (praise) ve dilekte bulunmak (prayer) seklinde iki ayri an-
lami vardir ve bunlarin birbirinden ayirt edilmesi gerekir. Fakat ikisinin de kaynagi aynidir. Bu
sebeple bu iki kavram ardindan sukretmek ve yalvarmak gelir.7® Bu galismamiz, Eski Ahid'de
gecen dua ifadelerinden “ibadet etmek” anlami tagiyanlarini ayirt etmek amaci tagimaktadir.

Yahudilikte dua ile kurban arasinda Il. Mabed'in yikiligina kadarki dénemde bir bag-
lanti var olmustur.” Mabed'in yikilisina kadar orada icra edilen kurban ve sunu ibadeti, daha
sonra Mabed'de yerine getirilme mecburiyeti olmayan duaya doniismustiir.8 Bu husus, Eski

" Besalel, “Dua”, YA, 11144,

2 \Werblowsky, agmd, EJR, s. 307; Besalel, “Yagmur Dualar”, YA, l11/759.
73 Bkz. Mezmurlar LXV/2, CXV/3-7.

™ Abrahams-Jacobs, age, s. 248.

5 Mezmurlar XLII/2-3.

% Mezmurlar LXII/8-9.

™ Abrahams-Jacobs, age, s. 248.

8 Mezmurlar XIlI/1-5, 6. Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 248.

™ Tekvin XIll/4, XXVI1/25.

8 Bkz. Kiiglik, Abdurrahman, "ibadet", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1999,
XIX./239; Ozen, age, s. 107..

142



Eski Ahid'deki “Dua” Kavraminin Kur'an'daki “Salat” Kavramiyla lligkisi

Ahid’de “Kurbanliklari dualarimiz ikmal edecektir.”8! ifadesiyle agiklanmistir, Bu ibare, Mabed
ayakta olmadigi icin kurban kesmenin mimkin olmadigini, ancak kurban yerine dua edebil-
dikleri anlamina gelir.82 Yahudi inancina gére kurbanin kendisi duanin bir sekli oldugu halde
dua kurbanin yerini alabilir.83 Bununla birlikte kurban sadece Kutsal Mabed'de yerine getirile-
bildigi halde dua her yerde yapilabilir.84 Bununla birlikte (Silo veya Gideon gibi) kutsal bir
mekan tercih edilir. Kudiis'teki Mabed, Yahudiler icin duanin en énde gelen merkezidir.85 Oyle
ki orada bulunamayanlar ibadet ederken yéniinii o tarafa gevirir.86 Clinkl(i Mabed “biittin mil-
letlerin dua evi"dir.87 Sinagog, Babil slirglinii déneminde bir toplanti yeri olarak ortaya ¢ikmis
ve zaman iginde bir ibadet (ve dua) mekani haline gelmistir.88 Topluca ibadetin yapildidi
sinagogda resim ve heykel bulunmaz. Sinagoga miitevazi elbiseyle girmek ve bagi drtmek
gerekir. Yahudi erkekleri baglarina ‘kipa” denilen bir baslik takarlar. Evli kadinlar da baglarini
ortdill tutarlar ve kadinlar sinagogda erkeklerden ayri bir béliimde otururlar.8

Duada daha 6nemli olan orug tutmak, yas tutmak ve aglamaktir.° Dua esnasindaki en
onemli kriter ise kalbin ciddi, agirbasli ve husu iginde olmasidir.8! Ayrica ikiylizIl bir sekilde
ibadet etmek, Eski Ahid tarafindan nefreti mucip bir is olarak degerlendirilmistir.92 Dua vasita-
slyla sefaatte bulunmanin yasaklandigi durumlar vardir.93

8 Hosea XIV/2. Bu husus Talmud'da da dile getiriimistir. Bkz. The Babylonian Talmud, Ed. Isidora
Epstein, The Soncino Press. London, 1938, Berahot. 26b.

8 Arslantas, age, s. 480.

8 Mezmurlar CXLI/2. Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 250.
8  Bkz. Tekvin XXIV/26, Daniel VI/11, Ezra IX/5.

8 saya LVI/7.

8 Daniel VI/11, Mezmurlar V/7-8.

87 saya LVI/7.

8  Abrahams-Jacobs, age, s. 250.

8 Besalel, “islam ve Yahudiler”, YA, 1/238.

% isaya LVIII/2-5; Yoel lI/12.

9 Yoel I1/13.

% isaya I/15; Amos IV/4.

9 Yeremya VII/16, XI/14. Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 251.
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Yahudi inancina gére duanin kabul edilmesi kisinin ahlaki durumuyla ilgilidir. Bdylece
duanin kabullinli kisi bizzat kendisi saglamis olur.%* Bazi zamanlarda Tanri kendisine yalva-
riimadan dnce de cevap verebilir.9 Sadece insan Tanri'ya yalvarmaz, Tanri da insana ¢agri-
da bulunur, onu arar.% Duada kargilikli bir iligki s6z konusudur. Eski Ahid’e gére dua insan ile
Tanri arasinda manevi bir képriidir.” Yahudilige gére Tanr’'nin kendisi de dua eder. O'nun
duasl ise merhametinin adaletine galip gelmesidir.%

Dua sahsi bir ibadet olmasina ragmen dini konularda diizenleme yapma ihtiyacindan
dolayi bazilari miizikle icra edilen ayin sekilleri ortaya ¢ikmigtir:9® Mezmurlar, koro ve enstri-
manlarla ifa edilen ayinlerin gelismesine ornekler saglamistir. Dua sonunda sdylenen
“Amen”, 100 Tora'yi okumadan énce yapilan dua, 0! ilhiler, "2 Tanr’min Israili, giinahlarini
itiraf etmeye ve ahitlesmeye yoneltmesiyle ilgili bolimler mizik esliginde okunur.103

Niyet ve konsantrasyon (Kavana), Rabbilere gére dua ederken elzem olan hususlar-
dandir. Onlara gdre bu husus Tesniye'deki “Tanriniz Rabbi biitiin ydreginizle, bitin caniniz-
la, biitiin giictiniizle seveceksiniz.”1% cimlesinde ima edilmistir. Yahudi din adamlarina gére
niyetsiz bir ibadet makbul degildir."% Dua ederken Tanri'nin karsisinda olundugunun bilincin-
de olunmasi gerekir. Yolculuktan henliz ddnmiis birisi yeterince konsantre olamiyorsa (g gin
gegmeden dua etmemelidir.1%Kafasi karisik bir kisi dua etmemelidir. Kavana’nin amaci duayi

9% Tekvin IV/7. Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 252.

% isaya LXV/24, Daniel IX/20.

% jsaya L/2; LXV/12.

9 Abrahams-Jacobs, age, s. 252.

9% Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 252.

9 Ezra lI/65; |. Tarihler 16. bab. Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 251.
100 Colde Sayim V/22; Mezmurlar XLI/13

101 Nehemya VIII/6.

102 Nehemya IX/5, 32.

103 Nehemya IX/6-10, 37-38. Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 251.
104 Tesniye VI/5.

105 Arslantas, age, s. 479.

106 Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 254.
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siradanlastirmamaktir. Kavana ayni zamanda Tanri'ya dua ederken génilden yogunlasma ve
O’na yonelme anlami tagir. Bu, dua igin bir hazirlik mahiyetindedir.®” Kavana, bilhassa
Rabbilerin ¢ok lizerinde durduklari bir konudur. Nitekim bazi Rabbilerin kalplerini Tanri'ya
yonlendirmek icin bir saat harcadiklari zikredilir. Yine Kavana prensibi geregince dua ederken
sahsi dualari kisa kesmek ve kimin 6nlinde duruldugunun idrakinde olunmasi gerekir. Kisi
dua ederken kendini duada kaybetmeli kendi varliini unutmalidir. Maimonides’e gére kendini
vermeden yapilan dua, dua degildir. 108

Yukarida ifade ettigimiz gibi, Yahudilikte duanin sahsi olmaktan gok genel istekler
icermesi tercih edilir. Kisi, ciimlelerinde “Ben” degil, “Biz” ifadesini kullanmalidir. Hatta
Talmud’a gore “Her kim komsusu i¢in de dua etme giicline sahipse ve bunu yapmazsa, gi-
nahkar addedilir.”109 Dua ederken kesinlikle timitsiz olmamak gerekir. Oyle ki, boynunda
keskin bir kili¢ olsa bile Tanrr'ya kesinlikle Gmitsiz bir sekilde yalvarmamalidir." Dua ederken
kisi dikkatli olmali, Kutsal Kitap'ta yazili olan metinlerle dua etmelidir.!1

b) islam'da Namaz

Islam’da namazi ifade eden “salat” kelimesi, (s4e) kokiinden gelir. Salat, szliikte yal-
varmak, dua etmek, af dilemek, gerekli olmak gibi anlamlara gelir.12 Zeccac (6. 311/923) ve
diger baz alimlere gore salat kelimesinde “gerekli olmak” (lizum) anlami da vardir. Ezheri'nin
(6. 370/980) de tercih ettigi goriise gore salat “lizum” anlami ihtiva eder ve miiminlere farz
kilinan namaz, Allah’in lizumlu ve gerekli kildigi zorunluluklarin en biyugudir ve bu sebeple
bu ismi almigtir.13 ibn Manzir'un naklettigi bir diger gériise gére namaza salat denilmesinin
sebebi, namazda dua ve istigfarin mevcut olusu ve namazdaki rik( ve secdeler esnasinda

107 Besalel, "islam ve Yahudiler, YA, 1/239; Besalel, “Kavana”, YA, 11/318.

108 Besalel, “Tefila”, YA, 11l/726.

109 The Babylonian Talmud, Berahot. 12b.

10 Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 254.

"1 Bkz. Abrahams-Jacobs, age, s. 252.

12 jbn Manzdr, Ebu'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, tsz, 1V/2490.
13 jbn Manzr, age, 1V/2490.

145



Dr. Hakan UGUR

belin hareket ettiriimesidir.14 Bazi dilciler, salét ile “yanma, ateste kizarma ve atese girme”
anlamlarina gelen (<) koki arasinda bir baglanti kurmuslardir. Bu yaklasimi benimseyen-
lere gbre miminleri atesten korudugu igin salét, bu kokten gelmistir.!5 Pek cok arastirmaci
tarafindan da dile getirildigi gibi dua mefhumu ile i¢ ice olan salat ibadetinin (si<) kékiinden
gelmesi daha muhtemel gérinmektedir.

Salat kelimesi igin ilgili sézliklerde genel olarak dua, ibadet, rahmet, badislanma dile-
me, ibadethane/tapinak ve namaz kilma gibi farkli anlamlar zikredilmektedir. Bununla birlikte
salat kavrami, Kur'an'in inisinden sonraki sirecte terim anlami kazanmistir.16 Dini bir terim
olarak salat, tekbir ile baglayip selém ile tamamlanan, belirli rikiin, zikir ve sézlerden olusan,
belirli vakitlerde ifa edilen ibadet olarak tanimlanmaktadir.17

Ibni-Esir (6. 630/1232), salatin farz kilinan namaz ibadetinin 6zel ismi oldugunu belir-
terek, kelimenin sozlik anlaminin dua oldugunu ve namaz ibadeti manasinda salatin, onu
olusturan unsurlardan birisi olan dua ile adlandirildigini s6ylemektedir. Bu gériisii daha énce
Ragib el-isfehani (6. 503/1109) ve baska alimler de dile getirmistir.!t® isfehani, dilcilere gore
salatin dua, kutlama (tebrik) ve ylceltme (temcid) anlamlarina geldigini belirterek bu kelime-
nin fiil kokinln “bir kisiye dua etmek” ve “onu temize ¢ikarmak” anlamina geldigini ifade
eder.!"®

Kuran'da gegen “salat’ kelimesinin Arapga’ya Ibranice’den intikal ettigini iddia eden
mistesrik Arthur Jeffery bu iddiasini Cevaliki, Suydti, Hafaci ve Sicistani gibi isimlere dayan-
dirmistir. Ona gore bu gorlis ¢ogunluk tarafindan kabul edilmistir. Yazara gore bu kelime

114 jbn Manzdr, age, 1V/2490.

15 Seélibi, el-Esbah ve’n-Nezéir, Thk. Muhammed el-Misri, Alemir’l-Kitiib, Beyrut 1984, ss. 187-188;
Isfehani, age, s. 491.

116 Okumus, Mesut, “Semantik ve Analitik Aidan Kuran'da “Salat’ Kavramr”, Hitit Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, s. 10.

"7 Bkz. Clrcani, Seyyid Serif, Ta'rifét, tsz., ys., s. 134.
18 jsfehant, Réagib, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, Daru’l-Kalem, Dimesk 1992, s. 478.
118 Bkz. isfehani, age, s. 491.

119 [sfehani, age, ss. 490-491. “Salat” kelimesinin liigavi anlamlari hakkindaki gériisler igin bkz. Oku-
mus, agm, s. 1-11.
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Aramice’de ibadet anlamina gelen “saliisa’ kelimesinden veya ibn CinnP'nin teorisine gére
Siiryanice’den gegmis de olabilir.'20,

Salat, Kuran'da pek ¢ok ayette yer almaktadir. Bu ayetlere baktigimizda salat kavra-
minin namaz kilmak, dua ve istigfar etmek, rahmet ve badislamak gibi anlamlara geldigini
goriyoruz. Salatin Mislimanlar i¢in farz kilinmasinin yani sira daha 6nceki insanlara da
emredildigini Kur'an'dan 6greniyoruz:

“Hani, biz Israilogullarindan, “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne baba-
ya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sézler sGyleyeceksiniz,
namazi kilacaksiniz, zekati vereceksiniz” diye séz almistik. Sonra pek aziniz harig, yiiz gevi-
rerek séziiniizden déndiiniiz.”12 “Andolsun, Allah Israilogullarindan saglam séz almisti. On-
lardan on iki temsilci -baskan- se¢mistik. Allah, s6yle demisti: “Sizinle beraberim. Andolsun
eder namazi kilar, zekati verir ve elgilerime inanir, onlari desteklerseniz, (fakirlere géniilden
yardimda bulunarak) Allah’a gizel bir borg verirseniz, elbette sizin kotiiliiklerinizi Grterim ve
and olsun sizi, iginden irmaklar akan cennetlere koyarim. Ama bundan sonra sizden kim inkar
ederse, mutlaka o, diimdiiz yoldan sapmigtir.”122

Bu ayetlerde, Israilogullarinin da namaz ibadetiyle sorumlu tutulduklarini gériiyoruz.
Ayrica ayetlerde Hz. ibrahim,12 Hz. ishak,'24 Hz. Musa,'25 Hz. Lokman,'2 Hz. Zekeriya, 2’
Hz. isa'28 gibi peygamberlerin ve ayrica Hz. Meryem'in'2 namaz kilmakla yiikiimlii oldukla-
rindan bahsedilir.

120 Bu konuda bkz. Okumus, agm, s. 3. Kelimenin diger Sami dillerdeki karsiliklari hakkinda bkz.
Gozeler, agt, ss. 55-61.

121 Bakara 2/83.

122 Maide 5/12.

123 [brahim 37/40.

124 Enbiya 21/73; Meryem 19/58-59.
125 Taha 20/14.

126 Lokman 31/17-18.

127 Al-i imran 3/38-39.

128 Meryem 19/31.

120 Al-i imran 3/42-43
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Sekli farkli olsa da cahiliye ddnemindeki Araplarin ifa ettikleri glinlik ibadet su ayette
salat kelimesi ile ifade edilir: “Onlarin Beytullah yanindaki dualar (salat) da islik ¢almak ve el
cirpmaktan bagka bir sey degildir. (Ey kéfirler!) inkér etmekte oldugunuz seylerden étiirii
simdi azabi tadinI"130

Kur'an’da namazi ifade eden salat kavrami dua ile i¢ igedir. Bu anlamda salat, insanin
Rab 6niinde muhtag bir sekilde dua etmesidir. Salat kelimesinin Kur'an'daki anlamlarindan
biri olan dua, islam’da biyik 6nem tagimaktadir. Kuran'da iki yiiz kadar ayet dua ile ilgilidir.
Kuran'in ilk suresi Fatiha, bizzat Allah Teal&'nin insanlara 6grettigi bir dua ézelligi tasir. Hz.
Peygamber’in bir hadisine gore dua ibadetin 6z(dur.!3' Namaz ile dua arasinda saglam bir
bag vardir. Sozllikte “cagirmak” anlamina gelen duada tazimle birlikte istekte bulunma ézelligi
vardir. Namaz da tazimin en st noktasidir. Hz. Peygamber'in bildirdigine gére kulun Allah’a
en yakin oldugu nokta secde anidir. Dua kulun higligini, yoksullugunu ve Allah’in yardimina
olan ihtiyacini hissetmesidir. Namazin bir riknU olan secde, bunun en agik bir sekilde gergek-
lestigi andir. Secdede ve diger riikiinlerde sdylenen ctimleler de bir mikéafat ve sevap temen-
nisi icermesi sebebiyle dua sayilmistir.132

Namaz, ilah dinlerin ortak ibadetlerinden biridir. islam’in ilk dénemlerinde namaz sa-
bah ve aksam kilinan ikiser rekattan ibaretti. “Kendi kendine, yalvararak ve lirpererek, yliksek
olmayan bir sesle sabah aksam Rabbini an. Gafillerden olma.”33 ayetinin, namazin baslan-
gigtaki durumuyla ilgili oldugu ifade edilmistir. islam’da bilinen sekliyle bes vakit namaz Mirag

130 Enfal 8/35.

131 Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevre, el-Cami'u’s-Sahih, Thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Daru ihyai’t-TUrasi‘l-ArabT, Beyrut tsz., “Dua”, 1; et-Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-
Mu’cemii’-Evsat, Thk. Tarik b. Avadullah b. Muhammed, Abd{i’-Muhsin b. ibrahim el-Huseyni,
Déaru’l-Harameyn, Kahire 1415, 111/293.

132 Bozkurt, Nebi, “Dua’, Isldm'da Inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, M.U. llahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yay., istanbul 1997, s. 422.

133 Araf 7/205.
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gecesi farz kilnmistir.'* Yaygin kabul gére, Mirag olayinin ertesi glinii Cebrail, namaz vakit-
lerini gostermek lizere Ka'be’de Hz. Peygamber'e imamlik etmistir.135

islam’in bes temel sartindan biri olan namazin insani ruhen arindirma, sabra, siikre
alistirma, kulluk bilincine eristirme, beden ve ruh sagligini saglama bakimindan énemli fayda-
lar vardir. Cemaatle kilinan namaz da kolektif suurun pekistiriimesinde ve kardeslik ruhunun
gelismesinde dnemli bir rol oynar.

islam fikhinda namaz, genel anlamda dért kisimda degerlendirilir: Farz Namazlar,
Siinnet Namazlar, Vacib Namazlar ve Nafile Namazlar. Farz namazlar ise farz-1 ayn ve farz-i
kifaye olarak iki gruba ayrilir. Farz-1 ayn olanlar yikimlillk ¢agindaki her bir Miisliman igin
ayri ayri farzdir. Bunlar da ginliik ve haftalik olarak iki gesittir. Glinlik farz namazlar sabah
(2), 6gle (4), ikindi (4), aksam (3) ve yatsi (4) olmak iizere bir giin i¢inde toplam on yedi rekat-
tir. Haftallk namaz ise Cuma giinii 6gle namazi vaktinde kilinan iki rekat Cuma namazidir.
Farz-1 kifaye olan namaz ise bir Misliman 6ldigiinde gevresindeki Misliimanlarca kilinmasi
gereken, bazilari tarafindan kilindiginda digerlerinden sorumlulugun kalktigi, hic kimse kilma-
diginda hepsinin sorumlu oldugu cenaze namazidir. Vacib Namazlar; yatsi namazindan son-
ra kilinan Ug rekéat vitir namazi ile ramazan ve kurban bayraminda kilinan iki rekat bayram
namazlaridir. Kisinin kendi iradesi ile kilmay! adadigi nezir namazlari da vacib namaz hik-
miindedir. Siinnet namazlar, farz namazlardan énce veya sonra, Hz. Peygamber'in siinnetine
uyularak kilinan namazlardir. Ramazan ayinda yatsi namazindan sonra kilinan yirmi rekéat
teravih namazi da slinnet namazlardandir. Nafile namazlar Hz. Peygamber'in uygulamalarina
dayanilarak belirli zamanlarda veya bazi vesilelerle ya da kisinin kendi istegi ile herhangi bir
zamanda Allah’'a yaklasmak amaci ile kilinan namazlardir. Bunlara tatavvu’ namazlari da
denir.

slam’da namazin gegerli olmasi igin baglica (g sart gereklidir. Bunlardan birincisi Miis-
liman olmak, ikincisi blldg cadina ermis olmak ve digeri, akli melekeye sahip olmaktir.

134 Tirmizi, “Salat’, 45; Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan b. Bahr el-Horasani,
Stinenii'n-Neséi, Mektebi’l-Matbuat el-Islamiyye bi Haleb, Beyrut 1988, “Salat’, 1; Ahmed b.
Hanbel, es-Seybani, el-Miisned, Thk. Ahmed Muhammed Sékir, Daru’l-Hadis, Kahire 1995, [11/161.

135 Apaydin, Yunus, fimihal I, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1998, ss. 219-220.
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Namazin farzlari, gegerli olmasi igin gereken sartlardir. Bunlara namazin “sartlar” ve-
ya “rikinleri” de denilmistir. Namazin farzlari, igindekiler ve disindakiler seklinde gruplandi-
rimistir. Namazin disindaki sartlar; hadesten tahéret (abdestsizlik ve gustil gerektiren durum-
lardan temizlenmek), necasetten taharet (viicutta, elbisede ve namaz kilinacak yerde pislik
olmamasi), setr-i avret (viicudun ortlilmesi gereken yerlerini 6rtmek), istikbal-i kible (kibleye
donmek), vakit ve niyettir. Namazin igindeki sartlar ise; iftitah tekbiri, kiyam (ayakta durmak),
kiraat, riik{, stic(id ve ka'de-i ahire (namazin sonunda diz Ustii oturmak)den ibarettir. Bunlarin
diginda namazin gegerli olmasi icin su iki sart da zikredilir: Hurdic bi Sun’ihi ve selém: “Hurlic
bi Sun'ihi”, kisinin namazdan kendi fiili ile gikmasi anlamina gelir. Kisinin namazdan kendi
iradesi ile ¢ikmasi, Ebu Hanife'ye gére namazin sartlarindandir. Ta'dil-i Erkan: “Ta'dil-i Er-
kan”, rukdnleri diizgiin yapmak demektir. Kisinin namaz esnasinda icine sindirebilecedi hu-
zurlu bir halde olmasi, bir hareketten sonra yahut iki hareket arasinda durma, siikiinet bulma
anlamlari tagir. Ta'dil-i Erkén, lic mezhebe gore ve Hanefilerden Ebu Yusufa gére namazin
farzlarindandir.

Kuran'da bildirildigine gore Allah’in goénderdigi birgok peygamber namazla
emrolunmus ve dolayisiyla immetlerine de namaz kilmalarini emretmislerdir.

“Nihayet onlarin pesinden dyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar; nefislerinin
arzularina uydular. Bu yiizden ileride sapikliklarinin cezasini g¢ekecekler’ 13 ayetinde
israilogullarina génderilen peygamberler; “(ibrahim séyle yakarmisti) “Ey Rabbim! Beni ve
soyumdan gelecekleri namazi devamli kilanlardan eyle; ey Rabbimiz! Duami kabul et!"137
ayetinde Hz. ibrahim; “(Ey Muhammed!) Kitap'ta ismail’i de an! Gergekten O séziine s&dikti,
resdl ve nebi idi. Halkina namazi ve zekéti emrederdi; Rabbi nezdinde de hosnutluk kazan-
mig bir kimse idi.”1% ayetlerinde Hz. ismail; “Yavrucugum! Namazi kil, iyilii emret, kotiiliikten
vazgegirmeye galis, basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger iglerdir.”13%
ayetinde Hz. Lokman; “Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarini (putlari), yahut malla-

136 Meryem 19/59.
137 [brahim 14/40.
138 Meryem 19/54-55.
139 | okman 31/17.
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rimiz hususunda diledigimizi yapmayi terk etmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen
yumusak huylu ve ¢ok akillisin!"140 ayetinde Hz. Suayb; “Kuskusuz Ben Allah’im; Benden
baska tanri yoktur. Bana kulluk et ve Beni anmak igin namazi kil'"'41, “Biz de Musa ve karde-
sine: Kavminiz igin Misirda evler hazirlayin ve evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin, na-
mazlarinizi da dosdogru kilin. (Ey Musa!) Miiminleri miijdele! diye vahyettik."1%2 ayetlerinde
Hz. Musa; “Nerede olursam olayim, (Rabbim) beni miibarek kildi ve sa§ oldukca bana nama-
21 ve zekét emretti.”"43 dyetinde Hz. isa namazla birlikte anilmaktadir. Biitiin bu ayetlerden
acikca anlasilabilecegi gibi israilogullarina génderilen peygamberler Allah’a iman esasini
getirdikleri gibi onlari birtakim ibadetlerle de miikellef tutmuslardir. israilogullarinin yerine
getirmekle miikellef tutuldugu ibadetler icinde namaz ibadetinin de bulundugu agiktir.

Hz. Musa ve Israilogullarina génderilen diger peygamberler namaz kildiklari ve bunu
emrettiklerine gére Hz. Musa’ya verilen Tevratta da bundan bahis olmasi gerekir. Her ne
kadar su an elimizde bulunan Tevrat belli bir oranda tahrif gérmiis olsa da'¥ su anki niishala-
rinda da muhtemelen namaza isaret eden -dua ibadetini emir ve tasvir eden- pasajlarin mev-
cut oldugunu gériyoruz.

Her seyden dénce, Kuran'da namazin bir bitlin olarak degil, baglica rikinleriyle zikre-
dildigini sdylememiz gerekir. Kuran ayetleriyle emredilen ve dnemi vurgulanan ve islam’in en
onemli glnlUk ibadeti olan namazin baslica rikunlerinin riikd ve secde oldugunu gérlyoruz.
Namaz, “Ey iman edenler! Riiki edin; secdeye kapanin; Rabbinize ibadet edin; hayir igleyin ki
kurtulusa eresiniz.”1%5 gibi birgok Kur'an ayetinde riikil ve secde ile ifade edilmistir. Ayetlerde
rika etmek, secde etmek, ayakta durmak gibi hareketlerle namazin kastedildigi anlagilir.

Kur'an, “Riikdya gidin”, “Secde edin” derken birgok zaman namaz kilinmasini emretmektedir.
Burada dnemli olan secde, riik( gibi fenomenlerin mevcudiyetidir.

140 Hud 11/87.

141 Taha 20/14.

42 Yunus 10/87.

143 Meryem 19/31.

144 Tevrat'in tahrifi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Ugur, agt., ss. 26-94.
45 Hacc 22/77.
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2. Dua/Namazin Riikiinleri Bakimindan Eski Ahid ve Kur'an

Eski Ahid’'de gegen dua kavraminin iki ana anlam tasidigini, bunlardan birinin Tanr’'ya
yalvarmak ve O'ndan dilekte bulunmak oldugunu, digerinin ise islam’daki namazin karsiligi
olmak Uzere Hz. Musa’'nin getirdigi dince emredilen gunlilk ibadet oldugunu daha énce zikret-
tik. Eski Ahid’de glnlik ibadet olarak ortaya konulan duanin uygulanis sekilleriyle ilgili olarak
da yukarida bilgi verdik.

Yahudilikteki glinltk dua ibadeti, manevi bir gereklilik olarak kabul edilir. Bu sayede
ibadet eden kisi, yaraticisi ile iletisime gegmis olur ve bununla af, badislanma, tevbe talebi ve
stkir gorevini yerine getirir.'48 Yahudi seriatindaki dua ibadetinin, sinagoglarda toplu olarak
ifa edilirken ayakta dualar okunan béllimintn buytk yer tutmasi sebebiyle "dua" anlamindaki
"tefila" ismini aldi§1 ifade edilmistir.147

Kur'an'daki “salat” kavraminin karsiligi oldugunu distindiigimuz giinlik dua ibadetinin
tasidigi genis anlamin Hz. Musa sonrasi déneme ait kaynaklardan Talmud ve Rabbinik kay-
naklarda da daha genis bir sekilde yer aldigini belirtmistik. Bu ibadetin uygulanis yontemleri
ve riknleriyle ilgili olarak Eski Ahid ve Kur'an'daki bilgiler arasinda karsilastirma yaparak
benzerlik noktalarini tespit etmeye calisalim:

1) Abdest (Tevila)

Yerylzindeki dinlerin biyik kisminda glinahlardan arinma metodu olarak yikanma ri-
telinin yer aldigi bilinmektedir. 48 Glinahlara karsilik yikanarak arinma ritlieli Yahudilik,
Hristiyanlik ve islam’da da mevcuttur. Yikanma ritiieli, manevi temizlik, kirlilik, manevi temizlik
halinin sona ermesi gibi konularla ilgili olarak Ahd-i Atik'te genis agiklamalar yer alir. Yukarida
da bahsi gectigi lizere Yahudilik'te gliinde (i¢ defa yapilan dua ibadetinden 6nce kisilerin ab-
dest benzeri bir temizlik yapma mecburiyeti vardir. Temizlik olmaksizin yapilan ibadet gegerli

16 el-M0h4, age, s.74.
141 Bkz. el-Mdha, age, s. 75.

148 Msl. bkz. Hamidullah, Muhammed, “insan Toplumlarinda ibadet Tarihi”, Hikmet Yurdu, Yil:1, Sayi:
1,s.14.

152



Eski Ahid'deki “Dua” Kavraminin Kur'an'daki “Salat” Kavramiyla lligkisi

kabul edilmemistir. Bu sebeple su bulunamazsa ibadet temizleninceye kadar tehir edilirdi.4®
Rabbinik kaynakli bu temizlige Levililerde isaret edilmistir. 50 ibadete baslamadan énce
“Emirleriyle bizi takdis eden ve ellerin yikanmasina iliskin emri bize veren, Evrenin Krali, Ya
Rab, Sen miibareksin!” denilir. ilk énce sirasiyla sag ve sol ele (i¢ defa su doklir. Sonra
ylzin tamami yikanarak agza su verilir. Bunu takiben kisi yizind bir mendille siler ve kendi-
sine temiz su bahsettigi icin Rabbe siikriinii ifade eden dualar okur. *5'Her bir ibadet icin bu
temizligin yapilmasi gerekir. Bu islemde kullanilacak suyun temiz; kokusunun, renginin ve
tadinin degismemis olmasi gerekir. Tuzlu su veya deniz suyu ile abdest alinmaz. Yahudilere
gonderilen peygamberlerden Ezra ise ibadetten 6nce yalniz ellerin yikanmasinin yeterli olma-
yacagini, bitiin viicudun dikkatlice yikanmasi gerektigini belirtir.'52 Kisinin bir yere dayanarak
uyumaslyla abdesti bozulur. Ayrica ibadet esnasinda kusmak, viicudun herhangi bir yerinden
kan gelmesi ya da yellenilmesi durumunda da abdest bozulur.13® Bu hususlardan baska
Kohenlerin' Mabed ibadetinden dnce de ellerini ve ayaklarini yikamalari Tevrat tarafindan
emredilen konulardandir.1%5 Tanri'nin bu konuda Harunogullar’'na verdigi emri ortaya koyan
Eski Ahid ibaresi su sekildedir:

“‘Rab Musa'ya séyle dedi: "Yikanmak igin tung bir kazan yap. Ayakligi da tungtan ola-
cak. Bulusma Gadiri ile sunagin arasina koyup icine su doldur. Harun'la ogullari ellerini, ayak-
larini orada yikayacaklar. Bulusma Cadiri'na girmeden ya da Rab i¢in yakilan sunuyu sunarak

49 Arslantas, age, s. 475.

150 Bkz. Levililer XV/11.

151 el-M0h4, age, s. 81.

152 Yahudilikteki bu abdest uygulamasi hakkinda bkz. Posner, Raphael, “Tevilah”, EJ, CD Edition.

183 Makdisi, Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ ve't-Tarih, Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire tsz.’den
naklen, Arslantas, age, s. 488.

15 Yahudilikte dinsel uygulamalari ifa etmek (izere Tanri tarafindan gérevlendirilen Harun (ibr. Aaron)
soyundan gelen ayricalikl kisiler. Genis bilgi i¢in bkz. Besalel,“Koanim”, YA, 11/332-335; Aydin, age,
s. 53; Glirkan, age, s. 152.

155 Bkz. Ppsner,ARaphaeI, “Tevilah”, I;'J, CD Edition; Ates, Ali Osman, l'slam’a" Goére Cahiliye ve Ehl-i
Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 27; el-Bas, age, s. 344; Ozen, age, s. 115.
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hizmet etmek lizere sunada yaklagmadan 6nce, 6lmemek igin ellerini, ayaklarini yikamalilar.
Harun'la soyunun blitiin kusaklari boyunca siirekli bir kural olacak bu.""1%6

Bir diger pasajda abdest uygulamasi sdyle anlatilir:

"Kazani Bulusma Gadiri ile sunak arasina koydu, yikanmak igin i¢ine su doldurdu. Mu-
sa, Harun ve Harun'un ogullari ellerini, ayaklarini orada yikadilar. Ne zaman Bulusma Cadi-
r'na girip sunaga yaklagsalar Rabbin Musa'ya buyurdugu gibi orada yikandilar."57

Yahudilikte abdestin elleri yikayarak ya da hem elleri hem de ayaklari yikayarak yapi-
lan iki sekli olup bu iki abdestin sadece elleri yikayarak yerine getirilen tiri daha yaygin ol-
mustur. Abdest almadan énce ellerin temiz olmasina ve ellerin (izerinde, suyun temasina
engel olacak higbir seyin yapismis olmamasina dikkat edilmeli, abdest alirken de eger ylzik
varsa hareket ettirilerek suyun parmagin tamamina ulasmasi saglanmalidir. Elleri ve ayaklari
yikamak suretiyle alinan ve kéhinlere 6zgii olan abdest, ézellikle Mabed Ayinine istirak etme-
den dnce alinir.’s8 Giinllik ibadetten dnce elleri ve ayaklari yikayarak ifa edilen bu abdest,
gunimuzde sadece elleri yikamak suretiyle yerine getiriimektedir. 5

Abdest alma geleneginin 6nce kahinler (kohen) tarafindan uygulandigini, sonradan
umumilestigini gérmekteyiz ki gercekten de halk arasinda dindar, takva ehli kisiler; Tanr’'ya
takdim edilmis yiyecekleri yemeden dnce kahinlerin ellerini yikamalarindan hareketle onlar da
ellerini yikaya gelmiglerdir. 60

Islam’a gére “hadesten taharet” sarti geredince namazdan 6nce abdest alinmasi gere-
kir. Dolayisiyla Yahudilik'te giinliik ana ibadetten énce abdest gerekli oldugu gibi islam’da da
ayni mecburiyet s6z konusudur. Ancak Kur'an'da da tarif edildigi'®* gibi, abdest azalari eller-
den ibaret degildir. Hz. Peygamber, abdest uzuvlarini iger defa yikayarak abdest almis ve

156 Cikis XXX/17-21.

157 Cikis XL/30-32.

158 Bkz. Cikig XXX/17-21.
159 el-M0h4, age, s. 81.

160 Tezokur, M. Hadi, “Yahudilik'te ibadet ve /nang Esaslari”, Basilmamig Doktora Tezi, Konya 1992,
ss. 155-156.

161 Maide 5/6.
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“Iste bu, benim ve benden énceki peygamberlerin abdestidir.” buyurmustur.'62 Bir baska
hadislerinde ise “Bu, abdestin en miitkemmelidir. Bu, benim ve Ibrahim Halilullah’in abdesti-
dir.”183 diyerek abdestin, daha dnceki peygamberler zamaninda da bulunan bir ibadet oldu-
gunu ortaya koymustur.

Bu bilgilere gére ibadetlerden 6nce yapilmasi gereken mecburi temizlik anlaminda ab-
destin Yahudi seriatinda ve Eski Ahid'de bulundugunu, hatta Hz. ibrahim'den beri bilindigini
sOyleyebiliriz. Uygulamalardaki muhtemel farkliliklarin seriatlardaki ve immetlerdeki farklilik-
lardan kaynaklandigini diislinmek dogru olacakir.

islam seriatinda, ciinlipliik halinde gusiil abdesti almaksizin namaz kilinmayacag bili-
nen bir husustur. Yahudi dini hukukuna gére ise bir Yahudi cinsi miinasebette bulunursa, bir
6liye veya bir hasereye veya hayiz ve nifas kanina veya bir domuza dokunursa bu durumda
Rab ile olan sdzlesmesini temizlenmek suretiyle yenilemesi gerekir. Bu da butlin viicudunu su
ile yikamak suretiyle gerceklesir ve bdylece sanki Rabbe olan biatini taharet yoluyla yenilemis
olur.164

islam'da namaz kilinan yerin ve namaz kilanin elbisesinin temiz olmasi namazin ge-
reklerinden biridir. Ayni sekilde Yahudi seriatina gére de namaz kilinan yerin pisliklerden uzak
olmasi, hatta namaz kilinan ortamda resimlerin ve heykellerin bulunmamasi gerekir. Bu se-
bepten olsa gerek, Yahudilerin, iginde heykeller bulunan Hristiyan kiliselerinde ve necis kabul
edilen 6lllerin bulundugu mezarliklarda namaz kilmalari caiz gorilmemistir. Ayni sekilde
beden temizligi de sart kabul edilmis, (zeri necis olanin Rabbin adini zikretmesi uygun gér(l-
memistir.'65 Bu hiikiimler, islam'da namazin sartlari arasinda zikredilen "necasetten taharet'i
animsatmaktadir.

1

=)

2 |bn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinen ibn Méce, Daru'l-Hadis, Kahire
tsz., “Taharet’, 47.

163 jbn Méce, “Taharet’, 47.
164 el-MOh4, age, s. 77.
165 el-M0h4, age, s. 77.

155



Dr. Hakan UGUR

islam seriatina gére suyun bulunmadi§i durumlarda toprakla teyemmiim yapilir. Yahu-
dilikte de —Talmud kaynakli bir hilkme gdre-166 suyun olmadigi zamanlarda eller toprak ile
temizlenir ki, iki uygulama arasinda biiytik bir paralellik s6z konusudur.67

2) Ayakta Durmak, Kiyam (Amida)

Amida, ibadetin ayakta yapilan bdlimUdir.'88Ayakta durarak Tanri'ya ibadet ve dua
edildigine!® dair birgok Eski Ahid ctimlesi vardir. islam’in namaz ibadetindeki kiyam riikniinii
ihsas eden bu ibarelerden birkag tanesini 6rnek olarak verelim:

“‘Hanna, "Ey efendim, yasamin hakki igin derim ki, burada yaninda durup Rabbe ya-
karan kadinim ben" dedi."70

“Siileyman Rabbin sunaginin éniinde, Israil toplulugunun kargisinda durup ellerini
goklere agti."Ya Rab, israil'in Tanrisi, yerde ve gbkte sana benzer bagka tanri yoktur" ded,
"Bittin yrekleriyle yolunu izleyen kullarinla yaptigin antlasmaya badli kalirsin.”17"

3) Basini Egmek, Riikii (Qadad, Keria)

Eski Ahid'in birgok yerinde basini egerek Tanri'ya ibadet edildigi ifade edilir. Bu konu-
daki ibarelerin rikd olarak anlasiimasinin mimkiin oldugu kanaatindeyiz. Ahd-i Atik'in Tlirkge
tercimelerinde bu ibarelerdeki “edilerek veya basini egerek ibadet etmek” anlaminin es gegi-
lerek sadece ‘ibadet etmek” manasi veriimek suretiyle kelimenin anlaminin degistirildigine

isaret etmek istiyoruz. Bu husustaki Ahd-i Atik pasajlarindan birkag! sunlardir:
“Adam egilip Rabbe tapind).”72

“Egilip Rabbe tapindim. Efendimin ogluna kardeginin torununu almak igin bana dogru
yolu gésteren efendim ibrahim'in Tanrisi Rabbe évgiiler sundum.”7

166 The Babylonian Talmud, Berahot. 15a.
167 Bkz. el-Mdha, age, s. 81.

168 Besalel, “Amida”, YA, 1/61-62.

169 Bkz. Besalel, “Amida”, YA, 1/61-62.

170 |, Samuel 1/26.

711, Krallar VIII/22-23.

172 Tekvin XXIV/26.
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“Halk inandi; Rabbin kendileriyle ilgilendigini, gektikleri sikintiyr gérmiis oldugunu du-
yunca, egilip tapindilar.”'™

“Bu Rabbin Fisth kurbanidir' diyeceksiniz, 'Ciinkii Rab Misirlilar'i éldirirken evierimi-
zin lizerinden gegerek bizi bagisladi." israilliler egilip tapindilar.”'75

“Ezra yiice Tanri'ya, Rabbe évgller sundu. Biitiin halk ellerini kaldirarak, "Amin!
Amin!" diye karsilik verdi. Hep birlikte egilip yere kapanarak Rabbe tapindilar.”76

“Kralin buyrugu lzerine saray kapisinda g¢aligan herkes Haman'in 6niinde egilip yere
kapanirdi. Ama Mordekay ne egildi, ne de yere kapand.”77

“Ezra yiice Tanr'ya, Rabbe évgiler sundu. Biitiin halk, ellerini kaldirarak, "Amin!
Amin!" diye karsilik verdi. Hep birlikte egilip yere kapanarak Rabbe tapindilar.”78

4) Yere Kapanmak, Secde (Shachah, nofel ‘al-panav)

Unlii Yahudi bilgin Shlomo Dov Goitein'in belirttigine gore secde, miladi ikinci asra ka-
dar Yahudi ibadetinin en belirgin 6zelligiydi. Bilhassa Mabed déneminde Kefaret Glni'nde
(Yom Kipur)'”® tam secde uygulanmistir.'® ikinci asirda Rabbi Akiba’nin sinagogda secde
ettigi belirtilir. Ancak Yahudi din adamlari cemaatteki itizali gruplar ve degisik Hristiyan kesis-
ler tarafindan yapiimaya baglanmasindan sonra secdeyi, “secde evi’ dedikleri mabetten ve
ibadetlerden ¢ikarmislardir.'8! Yahudiligin Karai'82 mezhebine mensup olan Kirkisani, Rab-

173 Tekvin XXIV/48.

74 Cikis IV/31.

75 Cikis XII/27.

176 Nehemya VIII/6.

177 Ester III/2.

178 Nehemya VIII/6.

179 Yahudi takviminin en kutsal giinii kabul edilen tovbe ve kefaret glini. Bkz. Giirkan, age, s. 251.
180 Giirkan, age, s. 156.

181 Goitein, Shlomo Dov, Yahudiler ve Araplar Gaglar Boyu lligkileri, Terc.Nuh Arslantas,Emine Buket
Saglam, |z Yay., Istanbul 2004, ss. 224-225.

182 Rabbani dgretiyi, dolayisiyla Talmud'u reddeden ve sadece Tanah'in otoritesini esas alan bir Ya-
hudi mezhebi. Bkz. Glrkan, age, s. 245.
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banileri, Kitab-1 Mukaddes'te emredildigi’s3 halde secde etmemekle elestirmistir.84 Secde,
islami dénemde Maimonides'in oglu Avraham tarafindan, Yahudiligin bir geregi oldugu belirti-
lerek Yahudi ibadetine tekrar dahil edilmek istenmis, ancak cemaatin yogun tepkisi nedeniyle
bundan vazgegmek zorunda kalmistir.185 Gliniimiizde ise Askenaz'® Ortodoks Yahudiler
tarafindan Yeni Yil ve Kefaret Giinli ibadetlerinde; Karal Yahudileri ve Samiriler'” tarafindan
ise dlizenli ibadetin bir parcasi olarak uygulanmaktadir.é8

Eski Ahid'de doksandan fazla yerde secdeden bahsedilir.'s® Eski Ahid’e gdre secde
ancak Allah igin yapilir.'®0 Yere kapanmanin, o dénemin geleneklerini yansitacak sekilde
sahislara sayglyi da ifade eden bir davranis oldugu anlagiliyor:

"Avram yiiziistii yere kapandi."9!

“Yusuf hatirlarini sorduktan sonra, "Bana séziinii ettiginiz yasli babaniz iyi mi?" dedi,
"Hala yasiyor mu?" Kardesleri, "Babamiz kulun iyi" diye yanitladilar, "Hala yasiyor." Sonra
sayqiyla egilip yere kapandilar.”%

“Bunun iizerine Yesu giysilerini yirtarak Israil'in ileri gelenleriyle birlikte basindan asagi
toprak dokip Rabbin Sandidi'nin 6niinde yiiziistii yere kapandi ve aksama dek bu durumda
kald).”93

183 ||, Tarihler VII/3.

184 Kirkisani, Ebu Yusuf Yakub, Kitabi’l-Envar ve'l-Merakib, Nsr. Leon Nemoy, The Alexander Kohut
Memorial Foundation, New York 1940, 11/16-17,'den naklen, Arslantas, age, s. 490.

185 Arslantas, age, s.490.
18 Avrupa ve Amerika Yahudileri. Bkz. Glirkan, age, s. 242.

'8 Asurlular tarafindan Filistin'in kuzeyindeki Samiriye bolgesine yerlestirilen farkli kavimlerin devami
olarak gortilen ve korku sebebiyle Yahudiligi sectikleri kabul edilen, kendilerini kuzeydeki on Israil
kabilesinin devami olarak géren grup. Bkz. Girkan, age, s. 249.

188 Girkan, age, s. 156.
189 el-M0h4, age, s. 125.

190 Gilinlimuz Yahudilerinin bu hususta gok hassas davranmadigi ifade gdilir. Bkz. Haddad, ibrahim,
Servet, Kesfu'l-Hafa ve'd-Dabhil fi Tevrati Beni Israil, Merkezl Tenviri'l-Islami, Kahire 2005, s. 196.

191 Tekvin XVII/3.
192 Tekvin XLII/27-28.
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“Ezra yiice Tanri'ya, Rabbe évgiiler sundu. Biitiin halk, ellerini kaldirarak, "Amin!
Amin!" diye karsilik verdi. Hep birlikte egilip yere kapanarak Rabbe tapindilar.”%

“Yehosafat yiiziistii yere kapandi. Yahuda halkiyla Yerugalim'de oturanlar da Rabbin
dniinde yere kapanip O'na tapindilar. Sonra Kehatogullari'ndan ve Korahogullari'ndan bazi
Levililer ayaga kalkip israil'in Tanrisi Rabbi yiiksek sesle 6vdiiler.”1%

"Gelin, yaratici Rabbin éniinde secdeye, riikilya varip diz ¢bkelim."1%
“Musa hemen yere kapanip tapindi.”97

"Musa'yla Harun topluluktan ayrilip Bulusma Gadiri'nin giris bélimine gittiler, yiiziistii
yere kapandilar. Rabbin g6rkemi onlara gérind(."98

“Yehosafat yiiziistii yere kapandi. Yahuda halkiyla Yerusalim'de oturanlar da Rabbin
dniinde yere kapanip O'na tapindilar.”

“Ahav yiyip icmek iizere oradan ayrilinca, llyas Karmel Dagi'nin tepesine ¢ikti. Yere
kapanarak bagini dizlerinin arasina koydu.”9

5) Diz Gokiip ibadet Etmek (Kore ‘al-birkav)

Esk-i Ahid'de tazim manasi tasidig i¢in Baal 6niinde diz ¢gdkmeyen kimseler dviilir ve
sadece Rab oniinde diz ¢okllmesi emredilir.20 Diz ¢oklp ibadet etmekten bahseden Eski
Ahid pasajlari da mevcuttur:

195 Yesu VII/6.

194 Nehemya VIII/6.

195 1. Tarihler XX/18-19.

1% Mezmurlar XCV/6.

197 Cikis XXXIV/8.

198 Sayilar XX/6.

199 |, Krallar XVIII/42. Ahd-i Atik'te gegen secde ibareleri icin bkz. el-Mdha, age, ss. 93-94.
20 Mezmurlar VC/6. Bkz. Arslantas, age, s.489.
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“Daniel yasanin imzalandigini 6grenince evine gitti. Yukari odasinin Yerusalim yéniine
bakan pencereleri agikti. Daha dnce yaptigi gibi her giin li¢ kez diz ¢bkiip dua etti, Tanr-
si'na évgiiler sundu. 201

‘Aglayarak kendini Tanri'nin Tapinagi'nin 6niinde yere atan Ezra dua edip giinahlari-
ni agikladi. Bu arada erkek, kadin, cocuk, israillilerden gok biiyiik bir topluluk Ezra'nin gevre-
sine toplandi. Onlar da higkira higkira agliyordu. 202

“Stileyman, Rabbe duasini ve yalvarisini bitirince, elleri géklere agik, dizleri iizerine
¢6kmiis oldugu Rabbin sunaginin dniinden kalkt1,”203

“Ahav yiyip icmek iizere oradan ayrilinca, llyas Karmel Dagi'nin tepesine ¢ikti. Yere
kapanarak basini dizlerinin arasina koydu.”204 ibaresinde bahsedilen “bagsi dizlerin arasina
koymak” fiili, secde midir, yoksa baska bir ibadet formu mudur, bunu anlamak pek kolay go-
zlikmdyor.

6) Kibleye Donmek (Mizrah)

Dua ederken veya ibadetini yaparken Kudiis'e veya Kutsal Mabed’e (Bet Amikdas’'a)
donmek, Yahudilikte ilk donemlerden itibaren uygulanan bir esastir. 205 Kral Siileyman,
Mabed'in agilisini yaparken dualarin bu yerin istikametine dogru yapilacagini dngérmugti.206
Siileyman, bir bakima siirglindeki Yahudilerin, Tanri'nin onlarin atalarina bahsettigi topragin,
Tanr'nin sectigi kentin ve O’'nun adina insa ettigi Ev'in istikametinde dua edeceklerini di-
slinmUisti.207 Tanah'ta ifade edildigine gére Daniel Babil'de, Kudiis'e donik pencereler yap-
tirdigi evinde glinde (¢ defa diz ¢dkiip Tanri'ya dua ederdi.2%¢ Misna zamaninda bu uygulama
dinf bir standart haline gelmistir. Buna gére Talmud’un agiklamalari gercevesinde diaspora-

2

=3

" Daniel VI/10.

2 Ezra IX/15.

3 1. Krallar VIII/54.

4|, Krallar XVIII/42.

205 Bkz. Mezmurlar V/7; XXVIII/2; CXXXVIII/2; The Babylonian Talmud, Berahot. 4.
26 Bkz. |. Krallar VIII/30, 35; II. Tarihler VI/21, 26.

7| Krallar VIII/48; I1. Tarihler VI/38. Bkz. Besalel, "Tefila", YA, I11/727.

8 Daniel VI/10.
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daki Yahudi Kutsal Topraklar istikametine dogru; israil topraklarindaki (Erets Yisrael'deki) bir
Yahudi KudUs istikametine dogru; Kudis'teki bir Yahudi Kutsal Mabed (Bet Amikdas'a) isti-
kametine dogru; Bet Amikdas'in bulundugu tepedeki bir Yahudi ise Kutsallarin Kutsali (Kodes
Hakodes)2% istikametine donerek dualarini yapmalidir. Gliney Avrupa ve Kuzey Afrika’daki
Yahudi cemaatleri igin Kudis istikametine dogru donmek, doguya dogru dénmek anlamina
gelir.210

Yahudilikte ibadetin Kudiis'e ve Kudiis'teki Sileyman Mabedi'ne doniilerek yapilmasi
esasl, islam'daki, namazin Mekke'deki Ka'be'ye déniilerek yapilmasi prensibiyle aynilik tagi-
maktadir. Buna g6re namaz esnasinda Kible'ye dénmek, namazin kabul sartlarindan biridir.
islam’da Ka'be’nin kible edinilip namazda o yéne dogru déniilmesi emri gelmeden énce Miis-
limanlar da bir sire Kudiis'e dogru namaz kilmislardir. Bu vakia, Kudis'in Mislimanlar igin
de kutsal bir anlam tasidigini gosterir. Kiblenin degistirimesinden bahseden ayetlerde?2!!
Yahudilerin kiblesinden bahsedilmistir.2!2 Kudis'tn tasidigi énem bazi hadislerde de vurgu-
lanmistir. Sonug itibariyle ibadet esnasinda kibleye yonelmek esasi bakimindan da Tevrat'in
tasvir ettifi ibadet, islam’dakine uygunluk tagimaktadir.

7) Ellerini Agip Dua Etmek

Tevrat'ta anlatilan ibadetle ilgili olarak baska hareketlerle ilgili bilgi bulmak da mim-
kiindiir. Mesela ibadet esnasinda elleri goge agip dua etmek bunlardan birisidir. Elleri gége
aclk dua etmek ve yakarmak ibadetin diginda normal bir dua eylemi de olsa gerek Yahudi
ibadetinde, gerekse islam’in namazinda dua, ibadetin degismez bir parcasidir:

29 Kutsallarin Kutsali, Stileyman Mabedi'nde ancak Koen Agadol'un girmesine izin verilen en kutsal
yerdir. Mabed'in yapisinda yer alan birbirini izleyen odalarda igeriye dogru ilerledikge kutsallik ar-
tardi. Mabed'de ana holiin arkasinda Kutsallarin Kutsali bulunuyordu. Binanin en ig tarafinda bulu-
nan bu odada Ahid Sandi§i ve iki Kerubi bulunuyordu. (1. Krallar V1/19, XXI11/28). Babilliler M.O.
586°da Mabed'i yikinca igindeki bu cisimler kayboldu. 2. Mabed inga edildiginde bu oda bos kalmis-
tir. Bu konu hak. bkz. Besalel, “Kutsallarin Kutsali”, YA, 11/360.

210 Besalel, "Tefila", YA, ll/727; el-Bas, age, s. 344.

211 Bakara 2/143-145.

212 el-Bas, age, s. 344.
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“Stileyman Rabbin sunaginin éniinde, Israil toplulugunun kargisinda durup ellerini
goklere agtr.” 213

“Ya Rab, sana yakariyorum, Kayam benim, kulak tikama sesime. Clinki(i sen sessiz
kalirsan, éliim gukuruna inen 6liilere dénerim ben. Seni yardima gagirdigimda, ellerimi kut-
sal konutuna dogru agtigimda kulak ver yalvarislarima.”214

“Ona tuzak kuran adamlar hep birlikte oraya gittiklerinde, onu Tanrisi'na dua edip yal-
varirken gérdiiler.’215

“Stileyman, Rabbe duasini ve yalvarigini bitirince, elleri gbklere agik, dizleri (izerine
¢6kmiis oldugu Rabbin sunaginin 6niinden kalkti. 216

2

3 | Krallar VIII/22.

4 Mezmurlar XXVIII/1-2.
215 Daniel VI/11.

216, Krallar VIII/54.

2
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Sonug

Meryem Suresiin 31'inci ayetinde Hz. isa'in heniiz gocukken sdyle dedigi anlatil-
maktadir; "Nerede olursam olayim O beni mibarek kildi. Yasadigim siirece bana namazi ve
zekati emretti." Hz. ibrahim de, "Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devamli
kilanlardan eyle!" diye dua etmistir.2'7 Hz. Suayb da ¢ok namaz kilardi. Hatta bu sebeple
kendisine hakaret edilmek istenmisti. Bu da Kur'an-1 Kerim'de s6yle beyan edilmistir; "Onlar
dediler ki: 'Ey Suayb! Atalarimizin taptiklarini terk edip mallarimiz hakkinda diledigimizi yap-
maktan vazge¢gmemizi sana namazin mi emrediyor?"2'8 Yine Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ishak ve
Yakub'un, Hz. Zekeriya'nin namaz kildiklari da zikredilir. Hz. Lokman'in ogluna olan vasiyetle-
ri arasinda namaz kilmak konusu da yer alir219 Hz. Adem, Nuh ve ibrahim'den sonra namazi
terk eden nesillerin gelecedi zikredilir.220 Maide Sdresi'nin 12. ayetinde israilogullarindan
namaz kilmalari hususunda kesin sz alindi§i ifade edilir. Hatta Beyyine Suresi'nde anlatil-
digina gbre Allah Teélad kitap ehli bitlin immetlere namaz kilmalarini emretmistir.22' Hac
Suresi'ndeki "Bana hicbir seyi ortak kosma; tavaf edenler, orada kiyama duranlar, rikii eden-
ler ve secdeye varanlar icin evimi temiz tut diye ibrahim'i Ka'be'nin yanina yerlestirmistik."222
mealindeki ayet, Hz. ibrahim zamaninda kilinan namazin tipki giiniimiizde oldugu gibi kiyam-
i, rikdlu ve secdeli bir namaz oldugunu gdstermektedir. Kur'an ayetlerinin bildirdigine gére
Allah, israilogullarindan namaz kilmalari hususunda ahd almigtir.223 Bu ahdin Hz. Musa za-
maninda alindigi kaydedilmistir.22¢ Su an elimizde bulunan Ahd-i Atik ibarelerinden, Hz. ibra-
him'den itibaren lIsrailogullarina génderilen peygamberlerin namaz ibadetini ifa etmekle
emrolunduklarini ve namaz kildiklarini anliyoruz. Meryem Suresinin 58 ve 59. ayetlerinde

217 {brahim 14/40.

218 Hud 11/87.

219 Lokman 31/17.

220 Meryem 19/59.

21 Beyyine 98/5.

222 Hacc 22/26.

223 Bakara 2/83; Maide 5/12.

224 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesr., istanbul 1979, 111/1599-1600.
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soyle buyuruluyor: “iste bunlar, Allah'in kendilerine nimetler verdigi peygamberlerden, Adem-
'in soyundan, Nuh ile birlikte (gemide) tasidiklarimizdan, ibrahim ve lsrail (Ya'kub) 'in soyun-
dan, dogruya ulastirdigimiz ve segkin kildigimiz kimselerdendir. Onlara, ¢ok merhametli olan
Allah'in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanirlardi. Nihayet onlarin pesinden Gyle
bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar; nefislerinin arzularina uydular. Bu yiizden ileride
sapikliklarinin cezasini gekecekler.” Bu ayette ifade edildi§i iizere namaz ibadeti, Hz. Ibra-
him’'den sonra gelen bazi nesillerden sonra kaybolmustur. Ancak yine de Yahudilerden az bir
kismi bu gelenegi ginimize kadar devam ettirmigtir. Hayim Halevy Donin adli bir Yahudi
Rabbisinin “To Pray As A Jew: A Guide to the Prayer Book and the Synagogue Service” adli
eserinde, namaz ibadetinin eski Yahudiler ve giinimlzdeki birtakim Yahudiler tarafindan
yerine getirildigi belirtilir. Ginimiiz Yahudi cemaatlerinin gok az kisminin secdeyi yerine
getirdiklerini, hatta bazi sinagoglarda sadece Rabbilerin bu ibadeti yaptiklarini, zaman zaman
da cemaatin onlara eslik ettiklerini sdyler. Secde ibadetinin baslangigta garip gelebilecegini,
ancak bir defa yerine getirildiginde insanda tekrar yapma istegi uyandirdigini séyler.225

Yahudilikteki “tefila” adli dua ibadetinin, islam’daki namazi olusturan pargalar olan ve
Kur'an'da da ¢okga emredilen rik(, secde, kiyam, namazda diz ¢oklp oturma, elleri agip dua
etme, namaz esnasinda kibleye donme, namazda Kutsal Kitap'tan parcalar okuma gibi hu-
suslari ihtiva ettikleri anlagiimaktadir. Ote yandan, tipki Kur'an'da namaz ibadetini ifade eden
"salat" kelimesinde oldugu gibi Tevrat'ta yer alan ve giinliik namaz ibadetini karsilayan "tefila"
kelimesi de ayni zamanda dua anlamina gelmektedir ki bu benzeyis oldukga dikkat gekicidir.

Bu hususlarin disinda Tevrat'ta ibadetle ilgili emredilen diger birgok konunun da
Kur'an'a uygunluk arz ettigi gériilmektedir. Mesela Tevrat'ta giinliik ibadet i¢in sabah, 6gleden
sonra ve aksam olmak iizere iig ayri vakti tayin edilmistir. islam’'da da Kur'an'daki isaretlere
dayanilarak namaz bes vakit olarak kilina gelmigtir. Esasen Kur'an'da namaz igin (¢ vakitten
s0z edilir.226 Ancak Hz. Peygamber'in uygulamalari ve ilgili ayetleri tefsir etmesiyle bu ayetle-
rin bes vakte delalet ettigi anlasiimistir. Bununla birlikte intiya¢ aninda bu vakitlerden égle ve

25 Donin, Hayim Halevy, “To Pray As A Jew: A Guide to the Prayer Book and the Synagogue Service”,
Basic Books, New York 1980, s. 204 vd.

26 Msl. bkz. Hud 11/114.
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ikindi ile aksam ve yatsi namazlari bir arada kilinarak (cem edilerek) ti¢ vakit namaz kilinma
ruhsati da vardir.

Yahudilikte gunlik ibadetin sinagogda cemaatle yapiimasinin daha makbul oldugu
Maimonides tarafindan belirtiimistir. islam’'daki namaz ibadeti icin de ayni durum sz konusu-
dur. Camide cemaatle kilinan namazin yirmi yedi defa daha faziletli oldugu Hz. Muhammed
tarafindan belirtimistir. Namazin cemaatle kilinmasi konusunda birgok hadis hassasiyetle
durur.

Yahudilikte namazdan énce abdest alma mecburiyeti vardir. Dua ve ibadet esnasinda
kalbin huzuru, ihlas ve husu icinde olmasi Yahudi inancina gore dnemlidir. Manevi olarak
hazir durumda olmayanlarin dua ve ibadet etmesinin dogru olmadi§i Yahudi bilginlerince
ortaya konulmustur. islam’'da da gerek namazda gerekse diger ibadetlerde ihlas, husu ve kalp
huzuru iginde olmanin gerekliligi cok defalar vurgulanmistir. Namazin bir riiknii olan “Ta’dil-i
Erkdn” (namazin rikinlerinin eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesi), Yahudi ibadetinin bir
geregi olarak belirtilen “Kavana’ya benzemektedir. islam’da oldugu gibi Yahudilikte de cema-
atle yapilan ibadeti herhangi bir salih kisi yonetebilir. Bu da bir benzerlik olarak zikredilmeye
degderdir.22” Bunun disinda Yahudi ibadetinin amida (kiyam) béllim{indeki dualarin bitiminde
once sola, sonra da sada olmak (izere selam verilmesi uygulamasinin,228 islam’in namazinin
sonundaki selamlarla olan benzerligi dikkat gekicidir.

Biitiin bu bilgiler, israilogullarina génderilen peygamberlerin kildigi ve Gmmetlerine
emrettikleri Kur'an'da zikredilen salat ibadetinin su anki Tevrat'ta da yer aldigini ortaya koy-
maktadir.

221 Oguz, Burhan, Tirk ve Yahudi Kiltirlerine Bir Mukayeseli Bakis, Anadolu Aydinlanma Vakfi Yay.,
Istanbul 2003, s. 90.

28 Arslantas, age, s. 485.
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The Comparison of The Concepts of "Prayer" in The Old Testament
and "Salat" in Quran

Citation / ©-. The Comparison Of The Concepts Of "Prayer" in The Old
Testament And "Salat" in Quran. Cukurova University Journal of Faculty of
Divinity 8 (2), 133-166.

Abstract- The word of "tefilin" in the Old Testament used for daily worship for
the Jews means prayer in dictionaries. Some of the principles of prayer
(worship) which must be done three times a day are stated in the Old
Testament. The ritual ablution (wudu) before worship, some actions while
praying remind us divine service in Islam. The word of "salat" used for divine
service in Quran also means prayer. Similarities between the"salat" in Quran
and The "prayer" in Old Testament bring us to a conclusion that the passages
of prayer in the Old Testament point to the worship mentioned in Quran
and told to be ordered to the Israelits.

Key Words- Old Testament, worship, prayer, salat, bow, prostrate.



Seyfeddin Amidi’nin Hayat,

slam Diistincesindeki Yeri ve Eserleri’

Dr. Hakan Cosar™

Atif | ©- Cosar, H. (2008). Seyfeddin Amidinin Hayati, Islam Diisiincesindeki Yeri ve Eserleri,
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2), 167-198.

Ozet-. Seyfeddin Amidi, Islam Diisiincesi alaninda ézelliklede felsefe ve kelam sahasinda temel
paradigmalarin olustugu dénem olarak da kabul edilen 13. yizyiin énemli bir disdindridiir. O,
Mantik, Felsefe, Kelam, Fikih Usulii, Hilaf ve Cedel ilimlerinde yazdigi eserler ile daha kendi d6-
neminde taninmigtir. Onun eserleri, Gazali sonrasi olusan ve Fahreddin Razi ile sistemlesmeye
bagslayan felsefi kelam/kelemi felsefe déneminin en olgun eserlerindendir. Bu yiizden o, kendisin-
den sonraki dénemlerde diigiinceleri ile etkili olmug ve eserleri de bu tir ¢alismalarin hem muhte-
va hem de sekil agisindan temel referans kaynaklarini teskil etmigtir.

Anahtar Kelimeler- Seyfeddin Amidi, islam Felsefesi, Mantik, Kelam, Fikih Usulu.

§8§

Girig
Asil adi Ali b. Muhammed b. Salim el-Saglebi veya et-Taglebi olan Seyfeddin Amidi

(1156-1233) XII. Ylizyilin ikinci yansi ile Xlll. Yazyilin ilk yarisinda yagsamis olup, devrinin en
meshur ilim adamlarindandir.'Ancak o, dogdugu yer olan Diyarbakir'in eski adi Amid'e nis-

Bu makale Kesfii't-Temvihat'ta Seyfeddin Amidi'nin Felsefi Gériisleri (Ankara 2009) adli doktora
tezimizden faydalanilarak hazirlanmistir.

sk

Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Tarihi Anabilimdali gretim iiyesi

1 Bkz. ibn Hallikan, Vefayatu’l-Ayan, Beyrut 1970, II], 293-294; ibn Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enba fi
Tabakati’l-Etibba, Beyrut 1965, 650-651; loni'l-Kifti, [hbaru’l-Ulema, Kahire 1908, 161.
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petle Seyfeddin Amidi ismi ile taninmistir. Amidi ‘nin etkisi ve sohreti sadece kendi dénemi ile
sinirli olmayip sonraki dénemlerde de caridir. Siiphesiz, onun slam diistincesi icerisindeki bu
énemli mevkiinin sebebi, eserlerinin sistematikligi ve muhteva bakimindan zenginligidir. Bu
nedenle de kitaplar dzelliklede Kelam ve Fikih Usulu alaninda temel bagvuru kaynaklari
arasinda olagelmistir. Ancak onun Mantik ve Felsefe calismalari ayni sistematiklige ve igerik
zenginligine ragmen ihmal edilmistir. Esasinda o, bu sahalardaki kitaplari ile ibn Sina'nin en
énemli yorumcularindan birisi olarak gésterilebilir. Biz bu calismamizda Amidinin hayati,
islam Diistincesindeki yerini ve eserlerini ele alacagiz. Ozellikle, onun ihmal edilmis mantik ve
felsefe calismalari hakkinda detayl bilgi verecegiz. Bdylece ilim diinyasinda pek taninmayan
mantik ve felsefe yoniine dikkat cekmeye gayret edecegiz. Onun bu ilim dallindaki eserleri
incelendiginde bir ibn Sina takipgisi oldugu fark edilmektedir. Ancak bu 6zelliginin tespiti ve
delilendirilmesini, makalemizin sinirlarini agacagindan dolayi, baska bir ¢alismada degerlen-
direcegiz. Oncelikle Amidi'nin islam diistincesindeki yerini tespit agisindan, hayatindan énce
ddéneminin siyasi, dini ve ilmi durumu hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

1. Siyasi Durum

Amid?'nin yagadigi Miladi 12. ve 13. Yiizyillar, Ortadogu, Anadolu ve Misir bélgelerinde
siyasi karigikliklarin hikim strdigli bir ddnemdir. Bu bélgelerde, Bilyik Selguklu Devleti,
Bizans imparatorlugu, Abbasi ve Misir Fatimi Halifelikleri hilkiim sirmekteydi. Yine bu bélge-
lerde bulunan ¢ok sayidaki kiigiik devletler ve beylikler adi gegen blylik devletlere bagl du-
rumundaydi. Miladi 750 yilinda kurulan Abbasiler, X. yiizyilda iyice pargalanmis ve halifenin
sOzde iktidari Irak’in bir kismiyla sinirli kalmisti. Bu dénemde Misir ve Suriye’ye hakim olan
Tolunogullari (868-905) ve Ihsidler (935-969), Horasan ve Maveraiinnehirde kurulan
Tahirogullar (821-873), Saffarogullari (873-900) ve Samanogullari (873-999) gibi devletlerin
basina buyruk olduklarini dikkate aldigimizda, Abbasi Hilafetinin, merkezi hiikiimet olarak
siyasi birligini saglayamadigini séyleyebiliriz.2 Bitin bu siyasi karigikliklardan daha kétisi
945 yilinda Biiveyhilerin Bagdat' isgal etmeleri olmustu. iranli ve Sii bir hanedan olan

2 Bkz.Hasan Kurt, Abbasiler Bagli ve Komsu Devletler, Islam Tarihi ve Medeniyeti icinde, Ankara
2007, 35-56_; Sevim-Yiicel,16; Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler” Mad., DIA, C. 1, 31-38 Hiiseyin G.
Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, Ankara 1982.
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Bliveyhilerin, Bagdat'a hakim olduklari bir asirdan fazla bir zaman diliminde, Abbasi halifeleri
onlarin kuklalari durumuna dusmuslerdi. XI. Ylzyilin ortalarinda Biveyhiler guglerini kaybet-
mislerdi. Bu dénemde Fatimilerin destegiyle Bagdat'i isgal eden Aslan Besésiri, hutbeyi Fati-
mi halifesi adina okutmaya baslamisti. Abbasi Hilafetinin resmen ortadan kaldiriimaya ¢aligil-
digi bu sirada iran’da yeni bir gti¢ ortaya ¢ikti. Bu giig Stinni inanci benimsemis olan Selguklu
Tirkleriydi. Aslan Besasiri’'nin hutbeyi Fatimi halifesi adina okutmasi, Selguklular'i harekete
gegcirdi. Halifenin de daveti ile Selguklu Sultani Tugrul Bey, 1055 yilinda Bagdat'i Aslan
Besasiri'den kurtararak, halifeye dini itibarini iade etti. Abbasiler yarim asir kadar, Selguklula-
rin siyasi hakimiyetleri altinda varliklarini devam ettirdiler. Selguklular yalniz Bagdat'i degil,
biitin Irak ve Suriye’yi Fatimi tehlikesinden kurtardilar. Bu dénem Selguklularin Anadolu,
Ortadogu ve biitiin islam diinyasinda yavas yavas hakimiyet saglamaya basladiklari ddnem-
dir.3

Sultan Alparslan’in 1071'de Malazgirt zaferinden sonra da Anadolu'nun biyuk bir kis-
mi Tlrklerin eline gegti ve bdylece gdglerle Tlrklesmeye basladi. 11. ve 13. ylzyillar aras|
Horasan, Irak, Sam ve Anadolu’ya yonelen Selguklular, Biyik Selguklu Devleti ile birlikte,
Kirman (1041-1186), Suriye (1078-1117) ve Irak (1118-1194) Selguklulari adinda bagimsiz
hanedanliklar ve devletler de kurdular. Onlarin iktidara gelmeleri Stinni islam'’in bir zaferi oldu.
Ancak Ulke topraklarinin hanedan ailesinin Uyeleri arasinda bolistimesi ve gikan taht kavga-
lari, devletin zayiflamasina ve pargalanmasina sebebiyet verdi. Bu durum, haglilara kars
verilen miicadelenin baslangicta zayif olmasinin en 6nemli sebeplerinden birini teskil etti.
Ancak, Tirk atabeyleri ile bélgedeki diger Miisliiman emirlerin hagli seferlerine kargi birlese-
bilmesi, Selguklu Sultanlarinin bir Tiirk hanedani olan Zengi ailesini Musul ve Halep’e vali
olarak atamasindan sonra bagladi. Zengilerin hiikiimdari imadeddin Zengi haglilara karsi
kiigiik Msliman ve Tiirk devletlerini birlestirdi ve Edessa’yl Haglilardan aldi. imadeddin

3 Bkz. Yildiz, 35; Sevim-Yiicel, 37 vd. ; Ayrica Selguklu Abbasi Fatimi iliskileri icin bkz. Huseyin
Kayhan, Selguklu-Abbasi Halifelii lliskileri, Tiirkler, (Editorler; Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek,
Salim Koca) 669-676; Seyfullah Kara, Selguklularin Dini Seriiveni, ist 2006, 64 vd. , Hasan Hiise-
yin Adalioglu, itk Selguklu Abbasi fliskileri, Tiirkler, V, 659-667; Hiiseyin Kayhan, Selguklular — Fa-
timi Halifeligi I'li§kileri, Tirkler, V, 753-758; Aydin Celik, Fatimi — Selguklu Miinasebetleri, Turkler, V,
745-750.
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Haclilar'a kars! “cihad” ilan eden ve bdylece kiglk beylikleri ve devletleri birlestiren liderler-
den birisi oldu. Oglu Nureddin de ayni yolu takip etti. Baslangigta Zengilerin hizmetinde bir
komutan olan Selahaddin Eyy(bi de Haglilar'a karsi biyik basarilar kazandi. Bu basarilarin-
dan sonra Selahaddin Eyylbi daha sonra Ortadogu, Misir, Hicaz, Yemen ve Kuzey Afrika'da
yaklasik 300 yil hiikiim siirecek Eyyabiler devletini kurdu.# Amidi'nin himayesi altinda yasadi-
§1 ve zaman zaman da sUrgin edildigi devlet te Eyyabi Devletidir.

Adini Selahaddin Eyy(bf'nin babasi Necmeddin Eyydbi’den alan Eyydbiler Devleti,
Selcuklu Devletinin en énemli uzantisi olup, Selguklularin Musul atabeylerinden imadeddin
Zengi (6lm. 1146) tarafindan kurulan Zengiler Devletinin devamidir. Eyydbiler Devletinin
devami da Memluklar Devleti’dir. Bu devletleri birbirinden ayiran sadece baslarindaki hane-
danlaridir. Kurumlari, topraklari, irki unsurlari arasinda fark yoktur. Tirk hakimiyeti, Selguklu-
larla Irak, Suriye gibi Arap (lkelerine yaylimisti. Ancak Tiirk hakimiyeti Eyy(bilerle Misir,
Filistin, Hicaz, Yemen, Sudan, Libya gibi Arap (ilkelerine kadar ulagti.5

2.Dini ve ilmi Durum

XI. yiizylda islam aleminde siyasi agidan oldugu gibi dini agidan da tam bir daginikiik,
parcalanmislik hakim idi. islam diinyas!, Sii ve Siinni Halifelikler olmak iizere iki manevi kutba
ayrilmig, mezhep mucadeleleri doruk noktasina ulagmisti. Dini pargalanmisligin yaninda buna
bagli olarak meydana gelen siyasi bollinmiislik ve pargalanmislik, buhranlari da beraberinde
getirdi. Bu bollinmUslikten faydalanmak isteyen Siiler, Stnniler aleyhine siyasi ve askeri
faaliyetlerine devam ettiler. Agtiklari egitim kurumlari vasitasiyla taraftarlar yetistirip, propa-
gandaci olarak goreviendirerek halk arasinda sayisal olarak ogalmaya calistilar. iste boyle
bir ortamda, devletlerini yeni kuran ve hakimiyet sahalarini genisletme gabasi iginde olan
Selguklular, Abbasi Hilafeti tarafindan Bagdat'a davet edildi.

4 Selguklular ve donemi hakkinda genis bilgi igin Bkz. Ali Sevim —Yasar Ycel, Tiirkiye Tarihi Fetih,
Selguklu ve Beylikler Donemi, Ank.1989; Mehmet Altay Kdymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara
2004; Ali Sevim, Suriye ve Filistin Selguklulari Tarihi, Ankara 1983; Osman Turan, Selguklular Ta-
rihi ve Tiirk — islam Medeniyeti, Ankara 1965; Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi ve Selguklular Dénemi,
Ankara 1988

5 Ramazan Sesen, “Eyydbiler”, Tirkler, V, 60.
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Selguklularin Bagdat'a davet edilmesi, Tiirk ve islam tarihi agisindan tam bir dénim
noktasidir. Béylece Selguklular, Stinni islam Diinyasinin siyasi lideri oldular. Stinniligin tekrar
canlanmasi igin imkanlar sagladilar ve énemli egitim kurumlari inga ettiler. Kendileri Hanefi
mezhebinden olmalarina ragmen, Slinni mezhepler arasinda oldukga dengeli bir siyaset takip
ettiler. Hatta NizamiimUlk gibi, bazi devlet adamlari tarafindan Esarilik ve Safilik 6n plana
cikartildi. Selguklular, Sinnilik disi mezhep ve akimlari yok etme ve mensuplarini sindirme
amaci da giitmemislerdi. Onlar, islam itikadini ylkmaya calisan asiri akimlara ve devlet diize-
nini sarsacak eylemler yapanlara, tedhis faaliyetleri ile halki huzursuz eden, hatta baska
Ulkelerin hesabina galiganlara kargi micadele ettiler. Gerektiginde onlara silahli midahalede
bulundular. Onlar, kamu diizenini bozan ve halki birbirleriyle gatismaya sevkeden Sinni veya
gayri Siinni mezhep mensuplarina kargi ayni sekilde miidahale ettiler. Selguklularin islam
kavgasina son vermeleridir. Sagladiklari imkanlar ile Kur'an ve Siinnet'e uygun bir tasavvuf
dustincesinin gelismesine zemin hazirlamiglardi. O ddneme kadar Siinni gevrelerde mahzurlu
kabul edilen Tasavvuf, Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih gibi islami ilimlerden sayilmaya baglandi.
Siinni tasavvuf hareketinin Kusesyri, Gazali gibi en 6nemli temsilcileri Selguklular déneminde
yetisti.6

Selguklular, siyasi hedefleri ve uygulamalari yaninda, olusturduklari kiltiirel, iktisadi,
ilmi ve egitim kurumlari vasitasiyla islam Kiiltiir ve uygarligina biiyiik hizmetlerde bulundular.
Siinnilik, onlarin sayesinde, yeniden eski ihtisamina kavustu ve Islam medeniyetinin gelisme
ve muhtesem eserler meydana getirmesinde temel 6ge olma vasfini devam ettirdi. Selguklu-
larla baglayan bu siyasi, fikri ve ilmi atiimlar, birer Tiirk hanedani olan Zengiler, EyyQbiler ve
diger Turk Devletleri tarafindan da devam ettirildi. Selguklularin her bakimdan devami niteli-
ginde olan Eyy(biler de, siyasi, iktisadi, dini ve ilmi sahalarda Selguklularin politikalarini de-
vam ettirdi, gelistirdi ve bu alanlarda kurulan miesseseleri daha da sistemlestirdi, sayilarini
cogalttilar. Eyydbiler devri, editim, dgretim, ilmi ve kiiltiirel hayat bakimindan islam tarihinin
son derece parlak dénemlerinden birisidir. Bu ddnemde ilim hayati bakimindan $am ve Kahi-

6 Selguklularin dini siyaseti hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti,
Istanbul 2002; Seyfullah Kara, Biiyik Selguklular ve Mezhep Kavgalari, Istanbul 2007.

17



Dr. Hakan COSAR

re, Bagdat'i geride birakti. Bu bdlgeye gelen alimler arasinda Bagdatli, Horasanli, TUrkistanl,
Endllisli olanlar vardi. Alaeddin el-Kaséni, Kutblddin en-Nisaburi, Ebi’l-Ylmn el-Kindi,
imadiiddin el-isfEhani, Abdullatif el-Bagdadi, Muhyiddin ibni’l-Arabi, Sehabeddin es-
Siihreverdi ve ibnii’l Baytar gibi alimler bunlar arasinda sayilabilir. Bu uygun ortamda pek ok
alim yetisti ve bunlar cesitli konularda degerli eserler yazdilar. Once Suriye'de olusan bu
ortam Selahaddin ile Misir'a intikal etti. Bu devirde toplum hayatinda hadiscilerin ve fakihlerin
onemli yeri vardi. Bu alimler ve bir dereceye kadar da mutasavviflar kamuoyunun olugmasin-
da etkin rol oynadilar. Eyydbiler devrinde yasayan israkiyye felsefesinin kurucusu ve en bi-
yik temsilcisi Suhreverdi el-Maktul Halepli fakihler tarafindan idama mahkum edilmis ve
cezasl Halep Kalesinde infaz edilmistir. ibn Meymun el-Kurtubi, Abdiillatif el-Bagdadi ile
beraber Seyfeddin Amidi bu devirde yetisen dnemli filozoflardir. Bu dénemde felsefe alaninda
yetisen diger bir Ginlii alim de Kemaleddin ibn Yunus'tur.

3. Hayati

Amidinin hayati hakkindaki bilgiler, onun déneminde yasamis olan meshur tarih ve
tabakat yazari ibn Ebu Useybia (6.1270), ibni’-Kifti (6.1248) ve ibn Hallikan (6.1282) 'in
eserlerine dayanmaktadir.8 Bu yazarlardan Ibn Ebu Useybia, Amidinin 6grencisi de olmustur,
Her (i¢ miellif de, onun hayati, ézellikle de ilim igin yaptigi seyahatleri, hocalari, ilmi, fikri
durumu ve eserleri hakkinda, onun zamaninda yasamis diger birgok alime gore oldukca de-
tayli bilgiler vermislerdir. Sadece Amidi’nin ailesiyle ilgili herhangi bir kayit bulunmamaktadir.
Daha sonraki tabakat ve tarih kitaplari yazan islam alimleri de zikrettigimiz U ilim adaminin
verdigi bilgileri esas almiglardir. Amidi'nin hayatinin diger birgok islam bilginine gére daha
genis ele alinmasinin iki temel sebebi oldugu kanaatindeyiz.

Birincisi, ileride agiklayacagimiz (izere, onun daha kendi déneminde sahip oldugu ilmi
birikimi, etkisi ve sohretidir.

7 Eyydbiler Devri Medresele_ri ve ilim hayati igin bkz. Ahmet Celebi, 116-130, Ahmet Da]g, 126-134;
Sesen, “Eyydbiler’ Mad. DIA, C. 12, 20-24; Ayni yazar, Selahaddin Eyyabi ve Devri, ISAR, Istan-
bul 2000; “Eyyabiler” Dogustan Glinimuze Buytik Islam Tarihi, Ist. 1987.

8  Bkz. ibn Hallikan, Vefayati’l-Ayan, Beyrut_ 1970, Il 293-294; ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-Enba fi
Tabakati’l-Etibba, Beyrut 1965, 250-251; Ibn('-Kifti, Ihbaru’l-Ulema bi Ahbari’l-Hukema, Kahire
1908, 161.
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ikincisi ise, tabakat ve tarih yazarlari arasinda en énemlilerinden olan, isimleri zikredi-
len her (i¢ yazarin da onun déneminde yasamis olmasidir. Eyy(biler Donemi, tarih ve tabakat
ilmi agisindan en parlak devirlerden birisidir. Onun hayati hakkinda baslangigta verilen bilgile-
rin kendisinden sonraki eserlerde de anlatiimaya devam edildigini gérmekteyiz.% Ancak, son
on yil hari¢, hakkinda yapilan ¢cagdas calismalarin tarihteki sohreti ve birikimi ile dogru orantili
nitelikte ve nicelikte olmadigini misahade etmekteyiz. Hala birgok eseri ve 6zellikle de felsefi
eserleri yazma halindedir. Yapilan galismalarda felsefi ve kelami yonii ihmal edilmis, daha
cok fikih usilciiligu 6n plana cikartilmistir. Bununla birlikte son yillarda Arapga ve Tlrkge'de
dzellikle de kelami gorisleri ile ilgili 5nemli galismalar ve tezler yapilmis ve makaleler yazil-
migtir.10

Amidtnin asil ismi, 6grencisi olan Ibn Ebu Useybianin Uydnu'-Enba’'sinda, ibn
Hallikan'nin Vefayatinda ve Dekaiku’l-Hakaik, Gayetl'l-Meram, Ebkaru’l-Efkar gibi kendi
eserlerinin el yazmasi niishalarinda, Ali b. Muhammed b. Salim olarak zikredilmektedir. An-
cak Tonii’l-Kiftinin ihbaru’l-Ulema’sinda Ali b. Ebu Ali olarak gegmektedir. Kaynaklarin gogun-
lukla kabul ettigi ismi Ali b. Muhammed b. Salim’dir. Fakat o daha gok Seyfeddin Amidi lakabi
ile taninmistir. Amidi lakabi, dogdugu sehir olan Amid (Diyarbakir)'e nisbetle kullanimistir.
Mensup oldugu mezhebe gore de Hanbeli veya Safii de denilmektedir. Giinkii Amidi énce
Hanbeli iken daha sonra Safii mezhebine gegmistir. Yine ait oldugu kabileye nisbeten Saglebi
veya nadiren Taglebi olarak da zikrediimektedir. Tabakat kitap yazarlarinin ¢oguna gére

9  Taceddin es-Subki, Tabakatti’'s-Safiyyeti’l-Kiibra, Misir 1971, VIII, 306-307; Semseddin Muhammed
b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, Beyrut 1985, XII, 364; Semseddin Ebu’l-Muzaffer Sibt
ibni'l-Cezvi, Miratu'z-Zaman, Haydarabad 1952, II, 691; lbnu'l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari
men Zeheb, Beyrut 1991, VII, 253; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut 1966, XIlI, 140-141;
Suyuti, Husne’l-Muhadarat, Kahire 1967, I, 541.

10 Emrullah Yiksel, Amidi'de Bilgi Teorisi, istanbul 1991; Hasan Safii, el-Amidi ve Arauhu’l-
Kelamiyye, Kahire 1998; ihsan Bint Abdulgaffar Remzi, Seyfeddin el-Amidi ve Arauhu’i-itikadiyye
fi'l-lah ve Sifatihi, 2004; Ahmed Muhammed el-Mehdi, Ebkaru’l-Efkar'a yazdi§i “ Mukaddime”, Kahi-
re 2002, I, 9-56; Muhammed Zebidi, imame’ye yazdigi “Giris”, Beyrut 1996, 16-49; Hasan Mahmut
Abdullatif, Gayetli'l-Meram'a yazdi§i “Girig”, Kahire 1971, 6-15; Vecihi S6nmez, Seyfeddin el-
Amidrnin Ebkar el-Efkar kitabinin imametle Alakali 8. Kaidesinin Tahkikli Negri, Basllmamig Y.L.T.,
Erzurum 1995; Ahmet Erkol, Seyfeddin /\midi’ye Gére Mubiivvetin Ispati, Basiimamis Y.L.T., Di-
yarbakir 1998; Mehmet Emin Giinel, Seyfeddin Amidi ve Kelami Goriisleri, Basiimamis Y.L.T, Kon-
ya 2004.
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Saglebidir. Kiinyesi ise genel kabule gbre Ebu’l-Hasan'dir. Sadece farkli olarak Sibt ibnii’l-
Cezvi'nin Miratu'z-Zaman’ninda Ebu’l-Kasim seklinde gegmektedir. Atalari hakkinda kaynak-
larda bir bilgi bulunmamaktadir.!! Taglebi lakabindan, onun Tagdleb adli bir kabileye mensub
oldugu diistiniilebilir. Seyfeddin Amidf’nin lakabi ile birlikte tam ismi su sekilde ifade edilebilir:
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim es-Saglebi (veya Taglebi) es-Safii(veya Hanbeli).
Amidi 551 hicri 1156 miladi yilinda o zamanki adiyla Amid olan Diyarbakirda dogmustur.
Dogum tarihi konusunda kaynaklarin gogu hicri 551 yilini zikretmektedir.'2 Ancak, lbnu’l-Kifti
ve ona uyarak Subki eserlerinde hicri 550 yilini vermektedirler.'® Dogum tarihi hakkinda yapi-
lan cagdas calismalarda ise, hicri 551 tarihinin daha dogru oldugu konusunda géris birligi
mevcuttur. 4

Amidi, gocuklugunu 14 yasina kadar dogdugu sehirde gegirmistir. Burada, ddneminin
gelenegine uyarak Kur'an kiraati ve fikih dgrendi. Hatta bu dénemde Hanbeli fikhina ait bir
kitabi ezberledigi de nakledilmektedir. Diyarbakir'da yasadigi donem ile ilgili daha fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ancak hocalarinin isimleri Ammar el-Amidi ve Muhammed es-Saffar sek-
linde gegmektedir.’> Onun doneminde Diyarbakir'da yaklasik iki ylzyildir devam eden gogler
sebebiyle Turk nifus yogunlugu hakimdi. Nitekim bu dénemde Diyarbakirda Selguklular'a
bagl bir Tiirk beyligi inalogullari veya Yinalogullari (1098-1183) hiikiim stirmekteydi. 16

Amidt ilk tahsilini Diyarbakir'da aldiktan sonra, on dért yaslarinda hicri 565 miladi 1169
yilinda, ilim tahsilini devam ettirebilmek ve ilerletebilmek igin Bagdat'a gitti. Bu donemde
Bagdat'ta Abbasi Hilafeti hakimdi. Onun Bagdat'ta bulundugu donemde, Abbasi halifeleri el-

" Bkz. ibn Ebi Useybia, 260; ibnii’-Kifti, 161; Ibn Hallikan, 11l, 293; Subki, IIl, 306; Sibt ibnirl-Cezvi, I,
691, Ibni’l-lmad, VII, 253; Hasan $afii, 27-28; Ihsan Bint Abdulgaffar, |, 61-62; Ahmed Muhammed
el-Mehdi, I, 17-18; Muhammed Zebidi, 16; Yiksel, 13.

12 Bkz. Ibn Hallikan, 161; Ebu’l-Fida, Muhtasaru fi Ahbaril-Beser, Konstantiniyye 1889, Ill, 156; Suyit,
|, 541; Hayrettin Zerikli, Kamusu’l-Alam, Beyrut 1992, IV, 372; Zehebi, XII, 364.

13 [bnu'l-Kifti, 161; Subki, VIII, 306.
4 Hasan Safi, 28; ihsan bint Abdulgaffar, I, 63; Ahmed Muhammed el-Mehdi, I, 17; Y(iksel, 13.
15 Bkz. Zehebi, XII, 364; Subki, VIII., 306; isnevi, Tabakat(i’s-Safiye, 73.

i'nalogullarl hakkinda genis bilgi igin bkz. Efe Durmus, XII. Yizyilda Diyarbakir'da Bir Tiirk Beyligi:
Inalogullari, 1. Uluslar arasi Oguzlardan Osmanliya Diyarbakir Sempozyumu, 217-224.
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Mistazi Biemrillah ve daha sonra en-Nasir Liedirillah hiikiim stirmekteydi. Abbasi hilafetinin
merkezi olarak Bagdat, bu yillarda, islam diinyasinda siyasi hakimiyetini kaybetmisti. Ancak
ilim ve kiltlr merkezlerinden biri olma &zelligini devam ettirmekteydi. Farkli ilim dallarindan
taninmis birgok ilim adami Bagdat'taki cesitli medreselerde dersler vermekteydi. Amidi bura-
da 6ncelikle kiraat dersi aldi. Fakat, onun bu konuda ders aldigi hocasi hakkinda herhangi bir
bilgi bulunmamaktadir. Daha sonra Hanbeli iistadlarindan birisi olan Ebu’l-Feth ibnii’l-Menni
el-Hanbeli (61. 583/1187)'den fikih usulii, fikih, cedel ve miinazara ilimlerini tedris etti. ibni’l-
Menni, Memuniyye medresesinde ders veren taninmis bir Hanbeli fikih usulctistiydi. Amidf,
yine hadisgilerin ileri gelenlerinden Ebu’l-Feth b. Satil (61.583/1187)den de hadis okudu. An-
cak onun hayatinda, bu iki hocasi ve kaynaklarda ismi gegmeyen diger hocalarindan daha
etkili olmus ibn Fadlan (517/1123 — 595/1199)'dir. Biiyiik bir Safii alimi olan ibn Fadlan’dan
fikih usuld, hilaf, cedel ve miinazara ilimlerinde ders almak suretiyle bu alanlarda derinlesti.
ibn Fadlan'in Amidf iizerinde iki dnemli etkisinin oldugu séylenebilir: Birincisi, onun mantiga,
akli ve felsefi ilimlere yénelmesini saglamasidir. ikincisi de, Hanbeli mezhebinden Safii mez-
hebine gegisine sebep olmasidir.'”

Amidi basta ibn Fadlan’dan olmak iizere, hilaf, cedel, miinazara ve fikih usuliinde al-
did1 dersler ile kendini yetistirdi. Bu alanlarda devrinin ileri gelenlerinden oldu. Hilaf ilminde,
her ikisi de $Safii mezhebinden olan Muhammed b. Hibetullah Abdullah el-Selamasi
(61.574/1178) ve Esad el-Miheni(61.527/1132)'nin metodlarini derinlemesine, bitin ayrintila-
riyla 6grendi.18

Biitin bunlara ilaveten, o, Bagdat'in Kerh bélgesinde bulunan Yahudi ve Hristiyan bil-
ginlerden felsefe ve diger akli ilimleri tahsil etti. Onun Bagdat'ta bu ilimleri tahsil ettigi hususu-
nu ibni’l-Kifti eserinde ifade etmektedir.' Hasan Safii de ibn Ebi Useybia'nin yazma eseri
“Esmaii’l-Hukema’dan sdyle nakletmekredir: “Fakihler Amidf’ye karsi giktilar, ona miisamaha
etmediler ve onun akidesinin bozuk oldugunu iddia ettiler, bunun Uzerine o Bagdat'tan kag-

17 [bn Hallikan, I1l, 293; Subki, VIII, 306, Hasan Safi, 31; ihsan bint Abdulgaffar, |, 63-64; Muhammed
Zehebi, 18.

18 on Hallikan, I1l, 293; Subki, VIII, 306; Zehebi, X1, 3064; Yiiksel, 14.
19 onirl Kifti, 241.
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t1.”20 Bu ifade, ibniil Kifti'yi desteklemekte ve Amidinin Bagdat'ta ok ileri diizeyde olmasa
bile, mantik ve felsefede belirli bir seviyede birikim elde ettigini gdstermektedir. Amidi, zikret-
tigimiz Bagdat alimlerinin kendisi hakkindaki olumsuz diislinceleri ve déneminde ilim merkezi
olmasi agisindan Sam ve Misir'in, Bagdat'i gdlgelemeye baslamasi sebebiyle, Bagdat'tan
582/1186 yilinda ayrildi.2* Bdylece onun igin, vefatina kadar, hem distincelerinden dolayi
sucglanmasi, hem de ilme olan meraki ile ilim elde etmedeki sevki ve heyecani sebebiyle
seyahatler ile gegecek bir donem baglayacaktir.

Amidi Bagdat'tan ayrildiktan sonra Sam’a gitti. Bu esnada Sam basta olmak tizere Su-
riye ve Misira hakim olan Eyydbilerin kurucusu Selahaddin Eyydbi (6l. 1193)dir. ibnii’l-Kifti
diginda biitiin kaynaklar onun Bagdat'tan sonra Sam’a gittigi hususunda miittefiktir. Sadece
Ibnil-Kifti, Bagdat'tan sonra Misir'a gittigini séylemektedir.22

Sam’da hicri 582-592, miladi 1186-1196 yillari arasinda olmak (izere on yil kadar kalir.
Bu arada kisa bir siire Halep'te bulunur. Sam’da bulundugu siirede 6zellikle mantik ve felsefe
alaninda egitimini tamamlayarak birikimini en (st seviyeye ¢ikarir.23 Halep'te bulundugu sira-
da Israkiligin kurucusu Sihreverdi ile karsilagir. en-Nuciimu’z-Zahire'de gegen bu karsilas-
manin hikayesi Amid'nin kendi ifadesine gére soyledir: “Siihreverdi ile Halep'te bir araya
geldik. Bana soyle dedi: “Slphesiz benim diinyaya hakim olmam gerekir. Bunun (zerine;
nigin bu senin gdrevin oluyor? dedim. Siihreverdi bana; riiyamda kendimi deniz sUy(ndan
icerken gbrdiim, seklinde cevap verdi. Ben de; bu senin meshur ve bilinen bir alim olduguna
isaret edebilir, deyince herhangi bir cevap vermedi. Ben Sihreverdi'yi ilmi birikimi ¢ok fakat
akli muhakemesi zayif birisi olarak gordiim.”4

Bu ifadelerden Amidf'nin, Siihreverdi'nin muhakeme giicii ve aklini kullanma hususun-
dan olumsuz bir kanaate sahip olduju anlagilmaktadir. Amidi'nin Sam'da kimlerden ders
aldigi konusunda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak, felsefe ve dil alimi Fahreddin el-

2 Hasan $afi, 35.

21 ibn Hallikan, VI, 293-294; ibn Kesir, XIII, 140.

2 jbnu'l- Kifti, 161.

2 jbn Hallikan, Ill, 294; ibn Kesir, XIII, 140; Hasan Safi, 36.

24 ipn Tanriverdi Atabeyi, Nucumu’z-Zahire, Misir 1936, VI; 14; Hasan $afi, 96.
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Mardini (1118-1198) ile meshur mutasavvif Muhyiddin ibn Arabi (1165-1240) Sam’'da ayni
dénemde bulunmustur. Dolayisiyla her ikisi ile de karsilasip, karsilikli konusma ve mizakere-
de bulunma ihtimali ylksektir.25

Amidi 592/1196'da Sam’'dan ayrilarak Misira gitti. Onun Sam'dan ayrilis sebebi husu-
sunda bir kayit yoktur. Misir'da bu esnada Selahaddin’in oglu Eyy(bi hiikimdar Melik Aziz
hikim strmekteydi. Misirda yaklasik yirmi yil kaldi. Bu stre¢ Eyybi hikimdarlarindan
siraslyla Melik Aziz, Melik Mansur, Melik Adil ve Melik Kamil'in dénemleridir. EyyQbi hiikiim-
darlarindan biiyiik hiirmet ve inam gérmiistiir. Hiilasatii’l-ibriz adli kelam kitabini Melik Aziz
icin yazmistir. Misir'da ilk énce Fustat Camii yakininda Menazilu'l-izzi adli medrese miiderris-
lik yapti. Bu esnada Sehabeddin Tusi olarak bilinen, meshur Esari alimi Ebu’l-Feth Muham-
med b. Mahmud b. et-Tusi de medresede ydnetici ve miderris olarak bulunmaktaydi. Daha
sonra Kahire’'nin dénemin biyik medreselerinden imam Safinin mezari yanindaki Nasiriye
Medresesinde ders verdi. Bu medrese Sultan Selahaddin tarafindan insa edilmis olup Esari
mezhebine gore egitim vermekteydi. Amidi sadece medresede ders vermekle kalmadi. Zafiri
Camiinde de halka dersler veriyor ve vaaz ediyordu. Boylece onun sohreti kisa zamanda
yayildi. Misirda fikih usulli, kelam, mantik ve felsefe alanlarinda, herkes tarafindan bilinen ve
sayg! duyulan meshur bir alim oldu. Eserlerinin bir kismini bu ddnemde yazdi. Ebkaru’l-Efkar
ve Dekaiku'l-Hakaik bunlarin baslicalaridir. Ayrica ilim adamlari ile ézellikle felsefe ve mantik
alaninda minazaralar yapmigtir.28

Amidinin Misirdaki sayginligini ve shretini bazi Misirli fakihler gekemediler. Onun
itikadi agidan saplk, niyetinin ve ahlakinin kétl oldugunu iddia ederek ithamda bulundular ve
saldirdilar. Hatta daha da ileri giderek, onun zindikligini ilan ederek Amidinin kaninin helal
olduguna dair bir belge imzalayip sultana sundular. Fakat i¢lerinden insaf sahibi bir zat, onla-
rin bu davraniglarinin haksiz, adaletsiz oldugunu ve taassuptan kaynaklandigini ifade eden
kaynaklarda gegen su beyti sdyleyerek karsi ¢ikmistir: “Onlar o gencin galismasina eriseme-
dikleri igin onu gekemediler. iste bu yiizden bu topluluk onun diismani ve hasmi kesildi."27

25 Zebidi, 19-20.
2 {bn Hallikan, Ill, 293; Subki, VIII, 307; ibn Kesir, XIlI, 140; Hasan Safi, 38; Zebidi, 20-21.
27 ibn Hallikan, Ill, 294; Ionu’l-imad, V, 130; Zehebi, XXII, 360; Yiksel, 15; Hasan Safi, 39.
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Amidi bu tatsiz olaydan sonra, hayatindan endise ettigi icin 613/1217'de Kahire'den
gizlice ayrilarak Hama'ya gelmistir. Hama'da Eyy(bi Meliki Mansur (617/1221)'un hizmetine
girdi ve 6llimiine kadar Hama'da kaldi. Melik Mansur bizzat kendisi de ilim ile ugrasan birisi
idi. Bu yiizden basta Amidi olmak (izere gok sayida ilim adami onun himayesine mazhar
olmustur. Amidi dort yil boyunca giiven ve huzur icerisinde Hama'nin en biiyiik medresesi
Sultan Mansur Medresesi'nde talebe yetistirmekle mesgul oldu. el-Miibin fi Serhil-Elfazi’l-
Hiikema ve’l-Miitekellimin adli eserlerini telif ederek Melik Mansur'a hediye etti.28

Amidi; Melik Mansurun 617/1221'de 6liimii iizerine Eyy(bi hiikiimdari Melik Muaz-
zam'in daveti ile 617/1221 yilinda, vefatina kadar kalacagi Sam’a gitti. Sam’da kendisi de bir
ilim adami olan Melik Muazzam da ona, imkanlar taniyip, ¢ok iyi davrandi. Melik Muazzam,
Eséri ve Safi olan Eyydbi hikimdarlarinin aksine Hanefi idi. Onun ufku genis olup, felsefi
ilimlere ve mantiga da ilgisi vardi. ilim adamlarini sever, onunla miinazara ederdi. Sam’da
Nasiriye Medresesi’'ni tamamladi. Amid'yi bu medresede miiderris olarak tayin etti. O, miider-
rislik yapmanin yaninda &zel olarak felsefe dersleri de veriyordu.

ibn Ebi Useybia, Sam'da Amidi'den Rumiizu’-Kuniiz adli felsefi eserini okudugunu
ifade etmektedir. Melik'in tertip ettigi felsefe ve minazara alaninda tartismalara katiliyordu.
ilmi birikimi ve hitabeti ile herkesin takdirini kazanmisti. Ayrica fikih usuliine dair, el-ihkam fi
Usulu’l- Ahkam ile Miinteha’s-Sdl fi ilmi’l-Usal adli eserlerini de bu siralarda telif etti.2?

Amidi Sam'da da Melik Muazzam'in himayesinde rahat, saygin ve ilmi agidan verimli
bir dénem gegirdi. Bu durum Melik Muazzam'in 1227°de 6limdi ile basa gegen oglu Melik
Mansur Davud hikiimdarliginda da devam etti. Hatta Feraidu’l Galaid adli eserini Melik Man-
sur Davud’a ithafen yazdi. Ancak bu donem uzun siirmedi. EyyGbi Melikleri arasinda ¢atisma-
lar ve i¢ gekismeler sebebiyle siyasi istikrarsizlik bas gdsterdi. Bu ¢ekismelerin sonucunda
Sam’a, Eyydbilerin el-Cezire hikiimdari Melik Esref Musa 1129 yilinda hakim oldu. Onun

28 [bn Hallikan, IIl, 294; Subki, VIII, 307; ibn Kesir, XIlI, 140; ibn Ebi Useybia, II, 174; Hasan Safi, 40-
41; Zebidi, 21.

2 jbn Ebi Useybia, II, 174; Hasan Safi 43; Zebidi 22.
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hakimiyeti ile birlikte Amidf icin karanlik giinler basladi. Melik Esref bir siire sonra Amidtyi
miderrislikten el gektirdi ve evinde éliimiine (631/1233) kadar géz hapsinde tuttu.3

Amidi'nin miiderrislikten azledilmesi ve siirekli kontrol altinda tutulmasinin sebebi ola-
rak, kaynaklarda su husus ileri stirliimektedir: Melik Esref abisi Misir Eyydbi Hiikiimdari Melik
Kamil ile birlikte Sam’i Melik Nasirdan Saban 626 / Temmuz 1229'da teslim aldi. Bir miiddet
sonra yine agabeyi ile birlikte Artuklu Beyligi hakimiyetindeki Diyarbakir'i kusatarak ele gegir-
di. (630/1232) iste, Melik Esref Diyarbakiri aldiktan sonra Artuklu Beyi Mesud b. Salih
Mahmud ile Amidi arasinda cereyan eden yazismalari ele gegirdi. Bu yazismalarda Artuklu
Beyi'nin Amid'ye Diyarbakir kadiligini teklif ettigine dair kayitlar bulunmaktaydi. Bunun (ize-
rinden Melik Esref Amid'yi gérevinden azlederek, dlimiine kadar géz hapsinde tutmustur.3!

Amidi'nin miiderrislik gérevinden uzaklastirilip goz hapsine alinmasinin, en énemli se-
bebi ise Melik Esref devrindeki ilmi ve Kiiltlirel durumdur. Melik Esref, Hadis ve Fikih alimleri-
ne biiyiik saygi gdstermis, mantik, felsefe ve kelam alimlerine ise acikca cephe almistir. ibn
Zebidi ve ibni’s-Salah gibi devrinin meshur Kiraat ve Hadis alimlerini getirterek medreselere
yonetici ve mlderris olarak atamistir. Onun Felsefe, Mantik ve Kelam’a karsi cephe almasin-
da Ibnii’s-Salah'in bu ilimlerle ugrasmasinin haram olduguna dair verdigi fetvasinin etkisi
oldugu suiphesizdir. Bu ylizden déneminin Felsefe, Mantik ve Kelam'da en biiyiik alimlerinden
biri olan Amidi miiderrislik gérevinden azledilmis ve siyasi yonden goz hapsinde tutulurken,
ilmi yonden de takip edilmigtir.32

Amid'nin gérevinden uzaklastinima ve goz hapsinde tutulma sebebi olarak dénemin
ilmi ve kiltiirel ortaminin daha etkili oldugu kanaatindeyiz. Glinkii bu dénem, Gazali ile basla-
yan felsefe karsithginin zirveye ¢iktigi, hatta ibnii’s-Salah gibi bazi alimlerin felsefe ve mantik-
la ugrasmanin haram olduguna dair fetva verdigi bir dénemdir. Amidi, bundan sonra evine

30 ibn Hallikan, Ill, 294; ibn Ebi Useybia, Il, 174; ibn Cezvi, Il, 691; Hasan Safi, 42-43; Muhammed
Mehdi, 24-26.

31 ibnu‘I-ngvi, Il, 691; Ibn Kesir, XIII, 140; Hasan Safi, 44; Onder Kaya, el-Melikii'l-Esref, Musa”
mad., DIA, XXIX, 64-65;Ayni Yazar, Dogu Anadolu’da Bir Eyyubi Meliki: Melik Esref Muzaffereddin
Musa, Marmara Universitesi, Basilmamis Y.L.T. Istanbul 2000

32 |bn Ebi Useybia, I, 174-175; Subki, VI, 307; ibn Kesir, XIII, 140; Hasan Safi, 44-45; Muhammed
Mehdi, 26-27; Kaya, 65.
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cekilip minzevi bir hayat yasamaya baglamis ve ¢ok gegmeden de Safer 631 / Kasim
1233'de 77 yasinda (h. Takvime gore 80) vefat etmistir. Kendisi $Sam’in meshur mezarlig
Cebel-i Kaisan'a defnedilmistir.33

4. ilmi Gevresi, Hocalari ve Ogrencileri

Amid?’nin ddneminin geleneklerine uygun olarak énce kiraat, sonra Hadis, Fikih, Fikih
Usull'nde gesitli alimlerden ders almigtir. Zehebi eserinde, onun dogum yeri Diyarbakirda,
ders aldi§i hocalar hususunda sadece isimleri zikredilmektedir. Zehebi'ye gore, Amidi,
Ammar el-Amidi, Muhammed Saffar ve ibn Abide’den kiraat ve Kuran dersi aldi34 Amidinin
egitimi tamamladigi sirada yasadi§i Bagdat'ta yetismesinde etkili olmus ¢ hocasinin ismi,
pek cok kaynakta zikredilmektedir. Amidi’'nin bu ii¢ hocasi, Ebu'l Feth bnii’l-Menni, Ebu’l-
Feth b. Satil ve ibn Fadlan'dir.3s Daha énce de hayati hakkinda bilgi verirken belirttigimiz gibi,
Ebu'l-Feth ibnu’l-Menni Bagdat'ta yasamis, déneminin meshur Hanbeli fakihidir. Amidi kendi-
sinden fikih, fikih usulii cedel ve miinazara dersleri almistir. Ebu’l-Feth b. Satil (6. 581 /
1185) , Bagdatin meshur muhaddislerindendir. Amidi, ibn Satil'den hadis ilmini égrendi.
Hocasina Ebi Abid'in Kitabu Garibi’l- Hadis adli eserini okudugu naklediimektedir. ibn Faldan
(1. 595 / 1199 veya 601 / 1205), daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Amidf (izerinde en fazla
etkili olmus, Bagdat'ta yasamis devrinin meshur $afii fakihidir. O, 6zellikle fikih usulli, cedel,
hilaf ilimlerinde yetkindi. Fikih usuliiniin fikiha ve miitekellim metodu denilen her iki yontemini
de cok iyi biliyordu. Birgok égrenci yetistirdi. Ogrencileri iizerinde de ciddi etkileri oldu.
Amid’nin Hanbeli mezhebinden Safii mezhebine gegisinde ve akli ilimlere ydnelmesinde onun
etkisi oldu.36

Amidi Bagdat'ta egitimini tamamladiktan sonra, Misir ve Sam’'da miiderris olarak go-
rev yaptigi siirece birgok dgrenci yetistirdi. Ogrencilerden bazilari dini ilimlerde sz sahibi
oldu ve eserleri ile tanindi. Bunlardan izz bin Abdiisselam Amidi’nin en énemli 6grencilerin-

3 jbn Hallikan, Ill, 294: ibn Cezvi, I, 691.

3 Zehebi, XXII, 364

35 {bn Kesir, XIIl, 24; Zehebi, XXI, 357-358, Subki, VIII, 322-323
3% jhsan bint Abdulgaffar, |, 85; Yiksel, 14
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dendir. Tam adi izzeddin Ebd Muhammed izziiddin Abdilaziz b. Abdiisselam b. Ebi'l-Kasim
es-Siilem ed-Dimagki(6. 660/1262) olup Safii fakihidir. islam diinyasinin her yanindan fetva
sormak ve ilim &drenmek igin gelen insanlarin yogun ilgisine muhatap olan, ilmi olgunluk
déneminden sonra hayatini grenci yetistirmeye ve eser telif etmeye adayan izz b.
Abdiisselam'in kaynaklarda elli civarinda égrencisinin adi zikredilir. itikadda Es'ari mezhebini
benimseyen izz b. Abdiisselam'in bazi kelam tartismalarina taraf oldugu anlasiimaktadr. izz
b. Abdiisselam’in kelami gérislerinin sekillenmesinde Amidi'nin dnemli tesirleri olmustur.
Amidden kelam, cedel ve hilaf ilmi dersleri alan izz b. Abdisselam, hocasini sOyle tani-
tir:*Ben tartisma metodunu ve bilimsel arastirma tekniklerini ondan 6grendim ve ondan daha
glizel ders veren kimseyi tanimadim. insanin inanglarini sek ve siipheye, mezhepleri zaafa
diisiirecek bir zindik gelse onun karsisina Amidi'den baska ¢ikacak kimse bulunmazdi. Giin-
ki bu konuda ehliyet ve kabiliyetin hepsi onda toplanmigti.”s

Yine égrencilerinden Ibn Ebu Useybia, Uytinu’l-Enba’sinda Amidi'nin hayati hakkinda
detayli olarak bahseden tabakat yazaridir. Eserinde, Amidi'den Rumdzu’l-Kun(iz adli eserini
okudugunu belirtir. Adi, Ebi'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. el-Kasim b. Halife b. Y(nus es-
Sa'di el-Hazreci (6. 668/1269) olup ayni zamanda (inli géz hekimidir. Hayati hakkindaki
bilgilerin hemen tamami Uylni'l-Enba fi Tabakati'l-Etibba adli eserinden 6grenilmektedir.
Dinf ilimlerden tefsir, hadis ve fikhin yani sira kelam ve felsefeyle de ilgilenmis, bu alanda
gectigi tizere Amidi'den kendi telifi Rumdzil-Kuniz'u ve Refiuddin el-Cili'den gesitli metinler
okumustur. Ibn Ebd Usaybia'nin giinimiize ulasan yegane calismasi 'UyGni'l-Enba' fi
Tabakati'l-Etibba'dir.3

Asil adi, Ebu Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Y(inus (6. 646/1249)
olan ibn Hacib, Arap gramerine dair el-Kafiye ve es-Safiye adli eserleriyle taninan dil &limi ve

Maliki fakihidir. ibniil-Hacib, Dogu islam diinyasinda gramere dair eserleriyle taninirken Bati
islam diinyasinda fikih ve fikih usuliine dair eserleriyle séhret bulmustur. Amidi ile hoca-

3 izz b. Abdiisselam’in hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. M. Sait Kavsut, fzz b. Abdusselam ve
Ahlak Anlayisi, Basimamis Y.L.T., Ankara2006; Yunus Apaydin, “ Ibn Abdiisselam”, Mad , DIA, C.
19, 283-286.

3 Genis bilgi igin bkz. Mahmut Kaya, “lbn Ebu Useybia’, Mad. DIA, C. 19, 443-445
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talebe iliskisi bilinmemekle birlikte fikih usuliinde onun yolunu takip eden ibni'l-Hacib, Gazzali
ve Amidi'nin, mantik kurallarina, usul iiminde akif bir rol vermesini daha da ileri gtiirerek
mantigi usul ilminin bir pargasi haline getirmis, dil bilimini de daima devrede tutmustur. Bu
alanda telif ettigi eserlerinin girisinde mantik ve dil kurallarinin yer aldigi iki ayri bolim
buluinmaktadir. bnii'l-Hacib'in usul iminde mantiga merkezi bir konum vermesi ve dil kuralla-
rini da mantiga irca ederek agiklamasi, sonraki donem usulcllerince hem geleneksel ¢izgiden
sapma olarak gérildigu, hem de dil alaninin imkanlarini belirli mantik kurallari arasina sikis-
tirdi§1 icin elestiri konusu olmustur.3?

Ayrica, Amidi'nin dgrencisi olarak Kadi ibnii’z-Zelan, ibn Ebi Omer, imad b. Selmasi,
ibn Cemaa, Ebu Samme isimleri de kaynaklarda zikredilmektedir.40

Amidnin yagadigi 12. ve 13. yiizyillar, Islam diinyasinda siyasi birlik olmamakla birlik-
te, fikri ve ilmi agidan birgok alimin yetistigi ve kelami ve felsefi alanda yeni sentezlerin olus-
tugu bir ddnemdir. Bu dénemde, Fahreddin Razi, Sihabeddin Siihreverdi, Muhyiddin Arabi ve
ibn Teymiyye gibi islam diisiincesinin felsefe, kelam ve tasavvuf sahalarinda kendilerinden
sonra ekol olusturmus biiyik islam diisiinirleri yetismistir.

5. iImi Kisiligi ve islam Diisiincesindeki Yeri

Amid'nin yasadigi asir, Felsefe, Kelam veTarih alanlarinda ileri diizeyde ilmi ve aka-
demik galismalara bagli olarak ciddi ilmi eserlerin verildigi donem olmustur. Buna mukabil, bu
canlilik bitin ilim alanlarinda olmadidi gibi, Fikih ve Hadis alaninda bir donukluk ve taklit
hakimdi. Bu sebeple, toplumun sorunlarina giiniin sartlarina uygun cevaplar vermekten ziya-
de eski sdylenenleri tekrar yoluna gidilmis ve bu alanlarda tam bir taassub yasanmistir. Ozel-
likle bu donukluk ve eskiyi oldugu gibi taklit, kendisini daha gok fikhi alanlarda gésteriyordu.
Bu donemde miigtehid konumunda olanlar toplumun yeni ihtiyaglarina gére ¢ézimler (iretme
yerine mevcut fetvalardan birisini tercih etme suretiyle sorunlara ¢éziim bulmaya caligiyorlar-
di. Bu da dogdal olarak toplumun gelismesi dninde ciddi bir engel teskil ediyordu. Fikihta
durum bdyleyken Gazali ile baglayan felsefeye karsi olumsuz tavir, dzellikle bu ilimle ugra-

3 Genis bilgi igin bkz. Hulusi Kilig, ibnii’l-Hacib Mad. DIA, C. 21, 55-56
40 Hasan $afi, 48-50; ihsa bint Abdulgaffar, I, 87-92
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sanlari ok giic durumda birakiyordu. Felsefenin, adeta islam digi bir ilim olarak telakki edil-
mesi, toplum nezdinde bu ilimle ugrasanlara sapik ve saptirici gozlyle bakiimasina sebep
olmustu. Bu da, felsefe ile ugrasanlari zor durumda birakmigti. Hatta bu ilimle ugrasanlardan
bazilari éldiiriilmiislerdir. Amidi de bu tiir eziyetlere maruz kalmis, yukarida zikredildigi gibi
idam edilmesine dahi fetva verilmistir. Bu durum, bize, o ddnemin toplumunun ve énderleri
olan alimler ve siyasetcilerin felsefeye karsi takindiklari olumsuz tavri agik bir sekilde gdster-
mektedir. Iste bdyle bir dSnemde yasayan Amidi, zora talip olmus ve biitiin baski ve dislama-
lara ragmen yeni bir kapi aralamaya, toplumu igin bir ¢ikis yolu bulmaya calismistir. O, felse-
fe, hilaf ilmi, mantik, cedel, hikmet, fikih usulu ve kelam ile ugrasmis ve bitin bu ilimlerde
zamaninin en 6nde geleni olmustur. Amidi, sdhreti iilkeleri agan biiyiik bir alimdi. Zamaninin
en zekisi, Felsefe, Kelam ve diger hikmet ilimlerinin yani sira fikih usulu ve seri meseleleri
¢6zmede asrinin en dnde olan kisisi oldugu konusunda kendisinden bahseden biitiin eserler
ittifak halindedirler. Amidi, yasadi§i dénemde o derece énemli bir etkiye sahipti ki, bazi
EyyQbi yoneticileri, diisiincelerinden, 6zellikle felsefe ile ilgisinden dolayi kendisini sevmedik-
leri halde, degisik medreselerde miiderris olarak gérevlendirmekten ve ilminden istifade et-
mekten vazgegememislerdir.

Kaynaklar, AmidP'nin miidekkik bir alim, kuvvetli bir hatip ve iyi bir miiderris oldugunu
ifade etmektedirler. O, miiteahhirin donemi felsefi kelam ekolliniin en 6nemli temsilcilerinden
biridir. Ozellikle yasadigi dénemin ilmi birikimine ciddi katkilarda bulunmus, isledigi konularda
akla gereken onemi vermis ve meseleleri felsefi yontemle agiklamaya calismistir. Bu agilar-
dan Amidi, yasadigi asra damgasini vurmus, islam diistincesine énemli katkilarda bulunmus,
icinde yasadigi toplumun problemlerinin agilmasinda goziimler Gretmis bir kisidir. Ozellikle de
ismaili ve Batini akimlara karsi Ehl-i siinnet diisiincesini savunmada 6nemli hizmetlerde
bulunmustur. O, kendisinden énceki kelam alimlerinin fikirlerini dikkatli bir sekilde tenkide tabi
tutmus, Gazali (505/1111) ile baslayan felsefe kelam yakinlasmasini daha da ileriye gotir-
miistiir. Amidi, Fahreddin Razi (606/1210) ile zirveye ulasan, fakat bazi yanlisliklari da biin-
yesinde barindiran felsefi kelam distncesindeki asiriliklari bertaraf etmeye galismistir. Hak-
kinda akidesinin bozuk olduguna dair gikan dedikodularin yersiz olup, dogru olmadigini ibn
Kesir su ifadeleri ile teyid etmektedir: “Amidi, gergekte, alim, fazil, inanci saglam, amelinde
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salih, samimi, muhakkik ve miidekkik bir kimse idi. Amidi yetistirdigi talebeler ve biraktigi
eserlerle bunu ispat etmektedir.” Amidi’nin ders verme konusundaki tislubu gok acik ve segik
idi. Onun hakkinda tinlii Safii fakihi ve dgrencisi izz b. Abdiisselam (8Im. 660 / 1261) sdyle
demektedir: “Ben ondan daha iyi ders okutani isitmedim. Sakin, edas! tatl, fesahat sahibi bir
hatipti. Eger “el-Vasit” (Gazali'nin eseri) ‘in bir lafzini degistirse, zikrettigi lafiz “el-Vasit” sahi-
binin yazdigindan daha yerinde olurdu. Biz bahis ve miinazara usuliinii Amidi’den 6grendik”.
Ayni yazar, Amidi hakkinda sunlari da sdylemistir: “Akaidi sekk ve siipheye, mezhepleri zaafa
diisiirecek bir zindik gelse, onun karsisina gikacak Amidi'den bagka kimse bulunmazdi. Giin-
ki bu konuda ehliyet ve kabiliyetin hepsi onda toplanmigtir.™1

Amid? bir ok ilim sahasinda egitim gdrmiistiir. Ancak o, daha ok, felsefe ve kelam gi-
bi ilimlerde eser vermistir. Simdi sirasiyla biitiin ilimlerdeki durumunu 6zetleyelim.

Fikih Usul, Hilaf ve Cedel llimleri: Dogum yeri Diyarbakir ve Bagdat'ta énce Hanbeli
fikhini 8grendi. Hatta Ebi Hattab’a ait Hidaye adli Hanbeli fikih eserini ezberledi. ibnu’l-
Menni'den de Hanbeli fikih dersi aldi. Daha sonra Bagdat'in nemli Safii alimi ibn Fadlan’dan
Safii fikhini d§renerek, Safii mezhebine gecti. Amidinin fikih usuliinde 6nemli bir yeri vardir.,
Fikih usullinde iki meslek bulunuyordu: Biri, kelamcilarin meslegi, digeri fakihlerin meslegi idi.
Kelamcilar meseleleri fiiru fikintan ayirarak akli istidlal yolunu tutmuslardi. Bu konuda dért
ana kitap vardi. Bunlarin en dnemlileri Eg’arilerden imam Ciiveyni (6lm. 478 / 1085)nin
Kitabu'l-Burhan'i, Imam Gazali (8lm. 505 / 1111)nin el-Mustasfa’si, Mu'tezililerden
Abulcabbar (6Im. 415 / 1024)'in el-Umed'i ile Ebu’l-Huseyn el-Basri (6Im. 462 / 1069)'nin el-
el-Umed Uzerine yazdigi serhi idi. Daha sonra bu dort kitabi kelamcilardan iki blyik imam
olan Fahriiddin Razi (6Im. 606 / 1209) ile Amidi dzetlemislerdir. Razi'nin eserinin adi Kitabu'l-
Mahsul, Amidininki ise el-hkam fi Usulu’l-Ahkam’dir. Razi delilleri cogaltmaya daha ok
énem vermistir. Amidi ise mezheplerin tahkikine ve meselelerin ayrintilarina fazla girmistir.

4 Amidi'nin ilmi kisiligi, hakkinda sdylenenler ve déneminin ilmi durumu igin bkz.lbn Ebu Useybia,
260; Ibni’l-Kifti, 161; ibn Hallikan, I, 293; ibn Kesir, XIIl, 140-141; Hasan Safii, 9-25 ve 55-105;
ihsan bint Abdulgaffar, I, 47-61 ve 68-84;Y(ksel, 20; Mezidi, 22-25 ve 33-48; Erkol, 13-18 ve 30-
45; Izmirli Ismail Hakki, “Amid”, Mad. islam Tiirk Ansiklopedisi, C. 1, 379-384; Ibrahim Coskun,
“Tesbih ve Tenzih Arasinda Seyfeddin Amidr'nin Allah’in Sifatlarini Yorumlamadaki Metodu”, Dicle
Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi, C. lll, Sayi 1, 27-58.

184



Seyfeddin Amidr'nin Hayat, Islam Diistincesindeki Yeri ve Eserleri

ihkdm’da meselelerin tahkiki coktur. Ebu Amr b. El-Hacib (6Im. 646 / 1248), ihkam’ 6zetleye-
rek Muhtar el-Kebir diye meshur olan kitabini telif edip, Minteha'l-Vusul ve’l-Emel fi ilmi'l-Usul
ve'l-Cedel ismini koydu. Sonradan bunu da 6zetleyerek ilim adamlari arasinda muteber olan
Muhtasar el-Miinteha adli eserini yazdi. Daha sonralarl Hanefi fakihlerinden ibn es-Sa’ati
(6lm. 694 / 1294), AmidPnin ihkam'i ile Pezdevi (8Im. 482 / 1089)'nin kitabini bir araya getire-
rek iki meslek iizerine telif ettigi eserine “el-Beda’i” adini vermistir. Amidnin hilafta kendisine
has bir metodu vardi. Hilaf hakkinda ta’likalari meshur ve giizeldir. ilim erbabi onun bu meto-
dundan fazlasiyla yararlanmistir Amidi, Serifin metodunu hifz ve cedel konusundaki gériisle-
rini ise serhetti. Hilafda yegane alim oldudu istisnasiz kabul edilen Es'ad el-Miheni tarikatinin
da eserlerini ezberledi. Amidi, gerek Serifin gerek el-Miheni'nin tarikatlarini saglamlastirdi.42

Kelam ve Felsefe: Amidi bir kelamci olarak devrinin en parlak simalarindan birisidir.
Kelami eserlerinde felsefi izahlara sikga rastlanir ve mantik kurallarini gayet giizel kullandigi
gorilir. O, nakli delilleri sadece semiyat konularinda kullanmistir. lahiyat bahislerinde nakle
miiracaat ettigi az gorlilmekte olup, niiblivvet konularinda bile akli izahlara fazlaca rastlanir.
0, bu metoduyla felsefi kelamdan drnekler sunar. Amidi, kendisinden dnceki kelamcilardan
ziyadesiyle yararlanmis, Sehristani, Razi, Gazali, Cliveyni ve Bakillani’'den yer yer iktibaslarda
bulunmustur. Yine o, islam disi dinler ile islam ii firkalarin gériislerini agiklikla miinakasa
etmektedir. Hatta bazen kendisinden 6nceki ehl-i stinnet kelamcilarin gérUslerinin aksine
gorusler ileri sirmektedir.

Amidi, Gazali (v.505)'den baslayarak ortaya ¢ikan miiteahhirin kelamcilardandir. Ga-
zali kendisinden dnceki biyiik kelamcilara muhalefet ederek kelama mantik ilmini soktu ve
in'ikas edilleyi (delilin batil olmasi ile ispat edilenin de batil olacagi distincesi) reddetti. Bazi
kelam mukaddimeleri iptal olunarak yerine nazar ve kiyas ile tashih olunan baska deliller
ikame olundu. Bdylece daha énce yasayan biiyiik kelamcilarin yoluna muhalif yeni bir usul
ortaya ¢ikti. Gazali, bundan baska mantiki da kelam ilminde kullanmanin mecburiyetini ortaya

2 Yiksel, 16-18; Izmirli, I, 379-384; Coskun, agm, 27-35; Amidf’nin fikih usulu metodu ve el-ihkam
adli eseri hakkinda genis degerlendirme icin bkz. Bernard G. Weiss, The Search For God's Law:
Islamic Jurisprudence in the Writings of Sayfal-Din al-Amidi, Salt Lake City: University of Utah
Press, 1992.
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koydu. Gazali ile baslayan bu siireci bir asir sonra gelen Razi tamamlamistir. Razi, kelam ile
felsefeyi bir tek ilim saydi. AKli tetkiklere ¢ok dnem verdidi gibi eski kelamcilari da tenkit et-
mede geri durmad.43

Hicri Gglncl asrin baglarinda kelami felsefe metodu takip edilirken, Fahruddin
Razi'den itibaren felsefi kelam metodu ortaya ¢ikti. Amidi ise Razi'den daha fazla kelamda
felsefeye yer verdi. iste sonraki kelamcilarin iki lideri Razi ile Amidf'dir. Bunlardan sonra gelen
kelamcilar hep bu yolu takip etmislerdir. Razi ile baslayan bu ekoliin bagina Amid gecti. islam
aleminde bu ekolli o yurtt(i.44

Amidi, 6nceki kelamcilarin gesitli konulara ait bazi griislerini zayif bularak elestirmis,
bazi konularin da gelisip olgunlasmasinda dnemli katkilar saglamistir. Mesela Gazali, inikas-I
edilleyi (delilin batil olmasi ile ispat edilenin de batil olacagi diisiincesi) reddetmis ve mantigi
islami ilimler igin vazgecilmez bir arag haline getirmis, ancak onun tamamiyla Miisliiman
alimlerin giindemine girmesini Amidf saglamistir. O ayni zamanda kavramlarin gergek oldugu
goriisiini, ilzam metodunu ve gaibin sahid ile kiyaslanmasini reddetmistir. O alemin
hidusuna, cevher ve arazin hidusuyla degil, mimkinin ademden sonra var olmasi yoluyla
istidial edilmesini benimseyerek bu konuda filozoflarin metodunu benimsemistir. Ruyetullah,
Alah’in cihetten tenzihi, efal-i ilahiye ve Allah’'in zatiyla sifatlari arasindaki iligkileri yeni bir
tarzda ele alan Amidi, kelam ilminde 6nemli yenilikler gerceklestirmeyi basarmis, orijinal
goriisler ortaya koyabilen bir alim oldugunu kanitlamistir. Oyle ki, Ibn Teymiyye (6.728 /
1328), kelamcilarin dayandiklari delilleri tenkit ederken, Amidinin kelam iimine getirdigi farkli
gorusleri ve yenilikleri, kelam ilminin elestirisinde delil olarak kullanabilmistir. Temel kelam
kitablari olan Gayetu'l-Meram ve Ebkar(i'l-Efkar'da Allah’in sifatlari konusunda “tenzih’e agir-
lik vererek filozoflara yaklasmis ve bazi Eséri fikirleri tenkit etmistir.45

43 Razi'de felsefe kelam iliskisi ile Razi ekolli hakkinda bkz. Muhammed Salih Zerkan, Fahruddin er-
Razi ve Arauhu’l-Kelamiyye ve'l-Felsefiyye, Kahire 1963; Saban Hakli, Miteahhirin Dénemi Felse-
fe-Kelam lliskisi: Fahreddin er-Razi Ornegi, Basilmamis Dr. Tezi, isranbul 2002; Bekir Karliga,” jbn
Sina Cizgisinde Osmanli Diisiincesinin Gelisimi, Islam Felsefesinin Sorunlari iginde, Ankara 2003,
9-19.

44 Serafeddin Golclk, Kelam Tarihi, Konya 1992, 168-170
45 Bkz. Coskun, a.g.m. ; Golciik,168-170
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Once de zikrettigimiz gibi, felsefeye karsi olusmus bu olumsuz atmosfere ragmen
Amidi felsefeden uzak durmadi. O, dzellikle islam felsefesinde ibn Sina’nin eserlerini okudu.
Felsefi eserlerindeki atiflardan sadece islam filozoflari degil eski Yunan filozoflar hakkinda
bilgi sahibi oldugunu gérmekteyiz. Basta Ebkari’l-Efkar ve Gayetl’l Meram olmak Uzere
kelami eserlerinde felsefi konulara ve filozoflara atiflar bulunmaktadir. Ozellikle Ibn Sina gele-
negdine uygun olarak yazdigi, asagida zikredecegimiz felsefi eserleri, onun felsefi konulardaki
yetkinligine isaret etmektedir.

6. Eserleri

Amidi'nin eserlerinin sayisi kaynaklarda yirmi ile otuz arasi degismektedir. O, fikih, fi-
kih usult, hilaf ve cedel ilmi, kelam, mantik ve felsefe alaninda, hacimli eserler telif etmistir.
Eserlerinin cogu gliniimiize ulasamamis veya heniiz bulunamamistir. Ozellikle de felsefe ile
ilgili eserleri ise yazma halindedir. Kelam ve fikih usulii alanindaki kitaplari, kendisinden son-
raki kelamci ve fikih usulcilerin temel kaynaklari olmustur. Fikih usulii alaninda, ibn Hacib
(6. 646 / 1248), ismail Sirazi (6I. 756), Adududdin ici (8. 759 / 1355), ibni's-Saafi
Muzafferiddin el-Bagdadi (6. 694 / 1294) gibi alimler onun el-ihkdm'ini serh etmisler veya
dzetlemiglerdir. Kelam alaninda ise, 6zellikle Ebkaru'l-Efkar adli eserinden, Adududdin ici (6.
756/1305), Curcani (6l. 816 / 1413), Taftazani (792 / 1390) gok faydalanmislardir. Bu kelamci-
larin eserlerinde, Amidi'nin ismine sik sik atif yapiimaktadir.4

Amidi'nin eserlerini, son dénemde yapilan iki calisma ile ulagabildigimiz diger kaynak-
lar ve kataloglari da g6zden gegirerek glncelleyip ilim dallarina gore dlizenledik.4” Kelam ve
codu yazma halindeki mantik ve felsefe eserlerinin muhtevalar hakkinda bilgi verdik. Amidi
ile ilgili yapilan arastirmalarda, giinimize ulasmadidi veya bulunmadigi belirtilen bazi yazma
eserleri tarafimizdan bulunmus ve tetkik edilmistir.

4 Yiksel, 18-19; ismail Hakki izmirli, “4midi”, Mad., islam Tiirk Ansiklopedisi, I, 379-384

#7" Hayati ve eserleri hakkinda yapilan en detayli iki arastirma olarak bkz. Hasan Safii, f\rr]idf ve
Arauhu’l-Kelamiyye, Kahire 1998; lhsan bint Abdulgaffar, Seyfeddin Amidi ve Arauhul ltikadiyye fi’l-
Allahi ve Sifatihi, yer yok, 2004
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6.a. Fikih Usulii Eserleri

a.el-lhkam fi Usulu’l-Ahk&m: Fikih usuliine dair en énemli ve en genis eseridir. Eserin,
istanbul bagta olmak iizere, diinyanin bircok kiitiphanesinde el yazmasi vardir. Kitabin ismini
mukaddimede yazar bu sekilde zikretmektedir. Amidi eserini, Sam Eyy(bi sultani Melik Mu-
azzam’a ithafen yazmistir. Misirda birkag kez basilmistir. En son tahkikli basimi,
Abdurrezzak Afifi'nin tahkiki ile 2003 yilinda Riyad'da dort cilt olarak yapilmistir. Miitekellim
metoduna gore yaziimis olan eser Safii fikih usuliiniin en glizel eserlerinden birisidir.48

El-ihkam, “Kaide” olarak isimlendirilen dért ana béliime ayrilmistir. Buna gére muhte-
vasl soyledir:

1. Fikih usullniin tarifi, konusu ve gayesi olan birinci bélimde, kelami ilkeler ve dil fel-
sefesi ile ilgili yapilan agiklamalar ve tartismalar vardir. Dilin kaynadi, lafiz ve mana iligkileri
hususunda ¢ok zengin malzeme sunulmaktadir. Ayrica, husun kubuh olmanin sartlari, farz,
vacib vb. Seri hiiklimler de bu bdliimde incelenmektedir.

2. Kitap, slinnet, icma ve kiyastan olusan fikhin dért temel kaynagi gok detayli olarak
aciklanmaktadir. Haberin bilgi kaynagi olmasinin sartlari ve kiyasa yapilan itirazlar ve cevap-
lari ile ilgili genis ve derinlemesine agiklama mevcuttur.

3. Migtehid ve miiftl olmanin sartlari, migtehidin kisimlari ve taklidin 6zellikleri ko-
numlarini icermektedir.

4, Tercihat adli bu bélim, hilaf iimiyle de ilgilidir. Deliller ve nakil ile akil arasinda gelis-
ki bulunmasi halinde nasil bir yol takip edilecedi hususundaki bilgileri muhtevidir.

b. Minteha’s-Sdl fi ilmi’l-Usil: Eserin Amidi'ye aidiyeti kaynaklarin hepsinde belirtil-
mektedir. Amidi'nin bu eseri biitiiniiyle el-lhkdm'in dzetidir. Zaten eserin baginda muellif tale-
belerinin istegi tizerine el-Ihkdm’in bir 6zeti olarak bu eserini telif ettigini belirtmektedir. Bolim
baglikli, hatta bagliklari el-inkam ile aynidir. Misir'da tarihsiz ve tek cilt halinde Ahmed Ferit
Mezidi tahkikiyle 2003 yilinda Beyrut'ta basiimigtir.

48 Eserin fikih usulii agisindan énemi igin bkz. Abdulvahhab Hallaf, slam Hukuk Felsefesi, gev. Hiise-
yin Atay, Ankara 1976, 101-103; Bernard G. Weiss, a.g.e.
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¢. Tarikatiil-Musaggara: Bu eser ibn Ebu Useybia'da “Talikati's-Sagira” olarak geg-
mektedir. Amidinin eserlerinin isimlerini veren kaynaklar, hilaf iimine ait bir eser olarak zikret-
mektedirler. Yapilan gagdas calismalarda da eserin glnimiize ulasmadigi belirtiimektedir.
Ancak, bu kitaba Stileymaniye kiitiphanesi Carullah bdlimiinde 546 demibas no kayitli ola-
rak ulasabildik. Eser fikha ait olup 133 varaktir. Zekat, aligveris, rehn gibi ticaret ile ilgili; talak,
nikah gibi aile ile igili; suclar ve cezalari, sahitlik gibi ceza fikhi ile ilgili gesitli meseleleri ele
almaktadir. Dolayisiyla Amidinin bu eseri giiniimiize ulasan fikih ile alakali belki de tek kitab
olmaktadir.

d. Liibabii'l-Elbab: Bu eseri Amidinin usule dair eserlerindendir. ibn-i Ebi Usaybia
Tabakat'inda bu kitaba isaret etmektedir.

e. et-Tercihat: Amidi'nin gesitli usul meselelerinde tercihlerini ortaya koydugu bir bas-
ka usul kitabi da "et-Tercihat"tir. Bu kitaba da ibn-i Ebi Usaybia (2/281) isaret etmistir.

Kaynaklarda bahsedilen bu son iki kitabi ginimize kadar ulagsmamistir. Ayrica
Amidnin fikih usuliine dair kaynaklarda zikredilen, ancak giiniimiize kadar ulasmayan veya
henliz bulunamayan diger eserlerinin isimleri sdyledir: Miinteha’s-Salik fi Ratbi’l-Mesalik, el-
Meahiz ale’l-Mahsuf®

6.b. Hilaf ve Cedel Eserleri
Amidf bu ilimlerde de asrinin dnde gelen ilim adamlarindan kabul edilmektedir.

a. Serhu Kitabi'l-Cedel: Hilaf ve cedel iiminde meshur olan Serif Meragi'nin eserinin
serhidir. Ylksel, bu eserin Paris Milli Kitlphanesinde 5318 no ile kayitli 39 varaktan olusan
bir yazma niishasindan bahsetmektedir.50

b. Gayetiil-Emel fi llmi’l-Cedel

c. el-Me’hazi’l-Celiyye fi Miiahazati'l-Cedeliyye

c. Delil’i Miittehidi’-I'tilaf ve Carrun fi Cemi Mesaili'-Hilaf
d. et-Tercihat f'l-Hilaf

49 Bkz. Hasan Safii, 67-71; ihsan bint Abdulgaffar, I, 122-125
50 Y(iksel,20
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ismini zikrettigimiz bu eserler, kaynaklarda gegmekte olup, gliniimiize ulasmamis veya
henliz bulunamamistir. Eser isimlerinden hilaf ve cedel ilmiyle alakali oldugu anlasiimakta-
dir.5t

6.c. Kelam Eserleri

a.Ebkéru’l-Efkér fi Usulu’d-Din: Amidi'nin, Misirda bulundugu sirada yazdigi, en kap-
samli kelami eseridir. Ona aidiyeti hususunda btiin kaynaklar mittefiktir. Bu eseri Gazali ile
baslayan, Razi ile sekillenen miteahhirun kelami olan felsefi kelamin en giizel 6rneklerinden-
dir.

Amid'den sonraki dnemli kelamcilar, Adududdin el-ici; Seyyid Serif Clircani, Taftazani
bu eserden blylk Olglide faydalanmiglardir. Basta Ulkemizdeki kiitliphaneler olmak iizere
birgok kitlphanede yazma nishasi mevcuttur. Ayrica eser; Ahmed Muhammed el Mehdi'nin
tahkikiyle 2002'de Kahire'de bes cilt ve Ahmet Ferid Mezidi’'nin tahkikiyle de 2003'de Beyrut'ta
Ug cilt olarak basiimigtir. EI-Ebkar, Usulu’d-Din’in bltlin meselelerini igine alacak sekilde sekiz
baslikta diizenlenmistir.

1. Bilginin tanimi ve tlrleri.
2. Akil ydriitmenin 6zelligi ve gerekliligi. Dogru ve yanlis akil yiritme.
3. Akil ydriitmede vasfi olan tanim, sartlari, delil ve gesitleri.

4. Madum, mevcud ve mevcudun kisimlari. Mevcudun kismi olarak vacibu’l-Viicud'un
ispati, birligi, sifatlari, fiilleri. Mevcudun diger kismi, mimkun varligin 6zellikleri, cevher, araz,
alemin meydana gelisi, illet ve malul ile ilgili hikimler.

5. Nibiivvetin anlami, aklen imkani, Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati ve
peygamberlerin ismet sifati.

6. Ahiret ve semiiyyat ile ilgili bahisler. Ahretin aklen ispati, ahiret ile ilgili haller.

7. isimler ve hiikiimleri. iman ve kiifriin mahiyeti, artip artmayacagi ve ikinci biiyiik
mezhep Siilikle ilgili konular.

5 Bkz. Hasan $afii, 81-83; ihsan bint Abdulgaffar, I, 112-114
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8. imamettin sart olup olmadigi, imamda bulunmasi gereken 6zellikler, dort halifenin
hilafetlerinin ispati, iyiligi emretmek, kétlillikten alikoymak ve gerekliligi.

Kitabin muhtevasindan da anlasilacag iizere, ik dort boliim felsefeyle ilgilidir.

b.Gayetii'l-Meram fi limi'l Kelém: Bu eser Allah'in varligi ile ilgili konulardan itibaren
Ebkar('l-Efkar'in ézeti gibidir. Hatta metinler bir ¢ok yerde birbirinin benzeridir. Yalniz bu
eserde Ebkar'in ayrintilari kaldinlmistir. Hasan Mahmud Abdulatif tarafindan Géayet('l-
Meram'm tahkiki yapilarak 1971 senesinde Kahirede basiimistir.

c. Hiilasatu’l-Ibriz Tezkiratu'l-Meliki’l-Aziz: Melik Aziz'e ithafen yazdigi bu eser, 6zet bir
kelam kitabi olup, elimizde bulunmamaktadir. Amidi bu eserini Melik Aziz bin Salahaddin igin
telif etmistir. Bagdadi, Hediyyeti'l Arifin (1/707) adli eserinde bu risaleden bahsetmektedir. Bu
risale glinimuize ulagmamigtir.

d.Menaihu'l- Garéih: Bu kitapta Amidini telif ettigi eserler arasinda yer almaktadr. Ibn-i
Ebi Usaybia, Uydnu'l Enba (2/75) adli eserinde, Siibki, Tabakat (5/130) adli eserinde Bagda-
di, Hediyyet-(l Arifin (1/707) adli eserinde bu kitaptan bahsetmektedirler. Bu kitap bir cilt olup
Ebkér adl hacimli eserin muhtasandir. Eser glinimUze kadar ulagmamistir.

e.El-Me'ahiz ale'r-Rézi: Arastirmacilarin kaydettigine gére, Amidi, bu kitapta Fahreddin
er-Razi'nin, el-Metalibi'l-Aliye adli eserini ihtisar ederek tenkide tabi tutmustur. Ancak eser
gunimUze kadar ulagmamistir.52

6.d. Felsefe ve Mantik Eserleri

Daha 6nce de zikredildigi gibi, Amidi ilk felsefe dersini Bagdatta Ibn-i Fadlan'dan ve
bazi Hiristiyan din adamlarindan almisti. Sam'a gittikten sonra da bu alandaki galismalarina
devam etmistir. Onun felsef i birikiminde ve gériislerinin olusmasinda ibn Sina'nin énemli bir
yeri vardir. Eserlerinde de, ibn Sina’nin metodunu takip etmistir. Felsefe eserlerinin tamam
da yazma halindedir. Bu sebeple, felsefi alandaki birikimini géstermek ve ibn Sina’nin eserleri
ile kiyaslayabilmek igin, kitaplarinin muhtevalarini verecegiz.

5 Bkz. Hasan $afii, 85-103; ihsan bint Abdulgaffar, I, 115-121
52 Safadi, el-VAfi bi'l-Vefayat, Cilt 21,346; Ibni'|-Kifti, 161
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a.en-Naru'l-Bahir fi Hikemi'z-Zevahir. Amidinin en capli felsefi eseri olup bes cilttir.
Muhtevasindan da anlasilacagi iizere, ibn Sina'nin Sifa’sinin benzeridir. Kitabin ismi
Safadi'nin eserinde en-Naru'l-Bahir fi Hikemi'z-Zevahir, ibnii’l-Kifti'nin eserinde Kitabu'l-Bahir
fi ilmi'l-Evail olarak gegmektedir.53 en-Naru'l-Bahir'in yazma olarak dért cildi Ankara Universi-
tesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi kiitiphanesi ismail Saip Koleksiyonu'nda bulunmaktadir.
Demirbas numaralari ise soyledir: I.Cilt 631, Il.cilt 2866, Ill.cilt4624, V.cilt 4830 dur. IV. Cilt
bulunmamaktadir. Eserin bu yazma niishasi, Fuat Sezgin tarafindan tipki basim olarak
2001°de Almanya'da basiimistir. Eser su kisimlardan olugsmaktadir.

MANTIK: 1. ve 2. ciltler olup IX makeleden olusmaktadir. Her bir makale de kendi igin-
de fenlerden ve fasillardan miitesekkildir. Makale basliklar séyledir: a) Giris (Medhal) ve
isagoci, b) Aciklayici séz (Kavlii Sarih), c)Tasdige delalet eden lafizlar, d)Delillerin agiklan-
masl, e)Burhan, f)Topika(Cedel), g)Sofistikiyye(Mugalata), h)Retorik(Hitabet), 1)Poetika(Siir)

FIZIK (TABIIYYAT): 3. ve 4. ciltler olup ibn Sina’nin Sifa’sinin Tabiat limleri bolimii-
nin bdtin konularini igermektedir. Bir mukaddime ve iki makaleden olusmaktadir. Mukaddi-
mede Aristo’nun Tabiat ilmini nasil agikladigi ele alinmaktadir. Birinci makalenin baghgi ilke-
ler(Mebadi) olup, tabiat ilimlerininin elde ediime yollari ve konulari agiklanmaktadir. ikinci
makalenin bagligi ise Eklenenler(Levahik) olup 16 “fen’den miitesekkildir. ik 11 fen 3.ciltte
sonraki 5 fen ise 4. Cilttedir. Ancak 4.Cilt elimizde bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu fenlerin
sadece bagsliklari hakkinda bilgi sahibiyiz. Bitlin fenler de fasillara ayrilmaktadir. Fenlerin
basliklari soyledir; a)Hareket ve siikun, b)Mekan, c)Zaman, varligi, anlami ve konudaki yanlis
gorisler, d)Tabiatin kemiyet halleri, e)Tabiatta sonlu ve bitmis ariz olanlar ile cisimleri sebe-
biyle ariz olanlar, f)Cisimlerin ve hareketlerinin yonleri, g)Sema ve alem, h)Kevn ve fesad, 1)
Etki ve edilgiler, i) Karisim ve tabileri, j)Kainatin illetlerinden madenler. Bulunmayan ciltteki
fenlerin basliklari ise sdyledir: a)Ulvi eserlerin sebebleri, b)Nefis ve ilgili hususlar, c)insani
nefis ve kuvvetleri, d) Bitkiler (Botanik), e) Hayvanlar (Zooloji)

METAFIZIK (ILAHIYAT): 5.Cilttir. Metafizigin bitiin konulerini igeren 8 makale halin-
dedir. Ayni sekilde makaleler de fasillara bdlinmistir. Makale basliklari su sekildedir: a)
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Metafizigin konusu, amaci, faydasi ve isimleri, b)On katagori (Makdlat-1 asara), c) Bir ve gok
d)Varlik, illet ve mululler, e)Vacibu'l Viicud'un ispati, sifatlari, alemin sudurunun keyfiyeti,
f)illet ve malullerin mertebeleri, keyfiyeti, feleklerin hareketleri, ser problemi, g)Mead, h) Nii-
biivvet, mucizeler, dort halife ve imamet

b.Rumizu'l-Kiindz: Amidinin bu eseri dnceki eserinin muhtasari niteligindedir. Amidi
hakkinda yapilan galismalarda bu eserinin bulunamadigi ifade edilmektedir. Arastirmalarimiz
neticesinde, kitabin bir niishasinin, Nuruosmaniye kitiphanesi 2688 demirbas numarasiyla
kayith oldugunu tespit edip elde ettik. Yazma nlsha 120 varaktir. Ferad kaydina gore
Cemaziye'l-ahir 612/1216 tarihinde Ahmet b.Salih b. Abdullah tarafindan Hama'da istinsah
edilmistir. Bu tarih Amidi'nin hayatta olduju ve Hama'da bulundugu tarihtir. Dolayisiyla bu
niishanin Amidf tarafindan gériilmiis olma ihtimali cok yiiksektir. Daha 6ncede gegtigi lizere,
Amidi, Ibn Ebu Useybia’ya bu eserini okutmustur. ibn Ebu Useybia disinda Ibn Hallikan,
Safadi, Bagdadi ve Katip Celebi esere isaret etmektedir. Yalniz Katip Celebi eser hakkinda;
Ebkaru’l-Efkar'in 6zeti oldugu seklinde yanlis bir bilgi zikretmektedir.54 Halbuki Ebkar kelam
kitabidir. Rum(zu'l-Kiin(z ise felsefe kitabi olup Niru'l-Bahir fi' Hikemi'z-Zevahir'in dzeti nite-
ligindedir. Hatta konu bagliklari bile aynidir. Simdi, mukayese agisinda konu bagliklarini varak
numaralariyla birlikte verecegiz:

MANTIK: iki mukaddime ve sekiz makaleden ibaret olup yazma niishanin 1.varak ile
61.varaklar arasidir. 1.Mukaddime: ilimler ve mantigin ilimler igindeki yeri. 2.Mukaddime:
Mantiga olan ihtiyag, gayesi konusu ve meseleleri.

Makaleler: a)isagoci, b)Aciklayici s6z (Kavlii sarih), c)Onermeler, d) Deliller, €)Burhan,
f)Topika veya cedel ilmi, g) Mugalata, h) Retorik (Hitabet), 1) Poetika (Siir) dir.

FiZIK (TABIIYYAT): iki makale olup eserin 61.varak ile 95.varak arasidir. Makaleler:
a)ilkeler(mebadi), b)Eklenenler (Levahik)dir. ikinci makale olan, Ekleneler (Levahik)in bélim-
leri(fen) ise sunlardir: a)Hareket ve sukun b)Zaman, ¢) Zaman ve mekanin varli§i ve arasti-
riimasi c)Tabi cisimlerin kemiyet halleri d)Sonlu veya sonsuz olsun tabiata ariz olan hususlar
e)Cisimlerin ve hareketlerin yonleri f)Sema ve alem (Semavi cirmleri ve unsuri cisimler)

5% Bkz.Katip Celebi, I, 913
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g)Olus ve bozulus h)Etki ve edilgiler 1)Karigimlar i)Kainatin illetlerinden madenler, dagdlar ve
nehirlerin olusumu, iklimlerin farkliligi j)UIvi varliklar k) Nefisler

METAFIZIK (ILAHIYAT):Bir mukaddime ve yedi makaledir.95.varak ile 120.varak ara-
sidir. Mukaddime: lahiyatin konusu, amaci, faydasi, isimleri ve énemi.

Makaleler: a)Kategoriler b)Birlik, cokluk ve ekleri c)illet ve malul ydniinden varlik ve
varligin kisimlari d)Vacibu'l-Vucud'un ispati sifatlari ve ilgili hususlar e)illet, malullar ve mer-
tebeleri f)lMead g)Nubivvet

c. el-Miibin fi Serh-i Elfazi'l-Hukemai ve Miitekellimin: Adindan anlagildi§i Uzere kitap
cesitli kelami ve felsefi terimleri agiklamaktadir. Amidi 6ncelikle bu terimleri saymakta sonra
da bunlar agiklamaktadir. Kitabin basinda ise dnemli bir mukaddime yer almaktadir. El-
Mibin’de 130 kadar terim agiklanmaktadir. Eser Hasan Safii'nin tahkikiyle 1983 Kahire'de ve
Abdulemir Asem tahkikiyle 1987 Beyrut'ta yayimlanmistir.

d. Feraidi'l- Fevéid: Bagdadi, Hediyyet-il Arifin (1/707) adli eserinde bu kitabi zikrede-
rek, konusunun hikmet ve bir cilt halinde oldugunu ifade etmektedir. Bu kitabi Amidin'nin
kitaplari arasinda Bagdadi'den bagkasi zikretmemektedir

e. Dekaiku'l-Hekaik fil-Mantik: Basiimamis olan bu eserin Bibliotheque de Beyrut'ta
(RAAD V,134) kayith bir niishasi oldugu bildirilmektedir.55 Ayrica ihsan bint Abdulgaffar Kahi-
re Yazmalar Enstitiisi’'nde 68 demirbas no kayitia bir niishasinin bulundugunu ifade etmekte-
dir. Yazarin ifadelerine gére; kaynaklarda g cilt olarak zikredilen bu eserin s6zkonusu niis-
has! tek cilt olup 347 varaktir. Varolan bu cilt, mantik konularini kapsamaktadir.56 Amidf’nin bu
yazma eserini arastirmalarimiz neticesinde asagidaki internet adresinden temin ettik.57 Bu
nisha eserin sadece ilk cildini icermekte olup 238 varaktir. Kim tarafinda ve hangi tarihte
istinsah edildigine dair bir kayit bulunmamaktadir. Ancak eserin sonunda ikinci cildin bulun-
dugu ifade edilmektedir.

5 Carl Brockelmann, GAL,1,393; suppl.,], 678

5%  |hsan Bint Abdulgaffar, I, 104-106

>7 http://diglib.princeton.edu/view?_xg=pageturner&_index=1&_inset=1&_start=18&_doc=/
mets/islamic42b.mets.xml
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g.Kesfu't-Temvihat: Kesfi't-Temvihatin Amid'ye aidiyeti hususunda kaynaklar hemfi-
kirdir.%8 Ancak kitabin ismi konusunda farkli bilgiler bulunmaktadir. Safadi, Kesfi't-Temvihat
ala Serhil isarat ve't-Tenbihat, ayni zamanda Amidinin dgrencisi olan Ibn Ebi Useybia ise
Kitabu Kesfi't-Temvihat fi Serhu'l isarat seklinde zikretmektedirler. Ibnii’l-Kifti ise Amidinin
eserleri arasinda “Kitabu'l-Meahiz ala Fahruddin b. Hatib er-Razi fi Serhu'l isarat” adli bir
eseri de saymaktadir.5® Kesfli't-Temvihat'in muhtevasi ve Kifti'nin ifade ettigi eserin isminden,
Kesfi't-Temvihat ile ayni eser oldugu sonucunu gikarabiliriz.

Amidi, kitabini, Hama Eyy(bi Sultani Melik Mansur'a ithaf etmistir. Melik Mansur daha
dncede gectigi iizere 1200-1221 yillari arasinda Hama'da hiikiimdarlik yapmistir. Amidi’nin
de 1217-1221 yillari arasinda Hama’da bulunmasindan dolayi, eserin bu yillar arasinda ya-
zilma ihtimalinin kuvvetli oldugu kanaati hakimdi. Ancak elde ettigimiz Berlin nishasindaki
fera§ kaydinda, eserin 605/1208 istinsah edidigi zikredilmektedir. Bu tarih Melik Mansur hi-
kiimdarlik tarihine denk gelmektedir. Fakat 1208 Amidt'nin Misirda bulundugu tarihtir. Dolayi-
slyla o bu eserini Misir'da iken yazdidi ortaya ¢ikmaktadir. Elimizde bulunan el yazmasi nis-
halarindan Laleli’'ye gére eserinin ismi Kitabu Kesfi't-Temvihat fi Serhu’l isarat ve't-Tenbihat,
Carullah’a gore Kitabu Serhu’l isarét ve Berlin niishasina gore ise Kitabu Kesfi't- Temvihat fi
Serhi't- Tenbihat'tir. Yazma niishalarin ikisi Stileymaniye Kiitiphanesinin Laleli ve Carullah
Efendi bolimlerinde, digeri Berlin Bibliothek'tedir

Laleli Niishasinin demirbas nosu 2519 olup 340 varaktir. Her sahifede 15 satir olmak
lizere bir varak 30 satirdan miitesekkildir. Glizel bir nesih hatta sahiptir. Ali b. Muhammed b.
Hasan b. Hasan tarafindan 719/1319 yilinda istinsah edildigi ferag kaydindan anlasiimaktadir.
istinsah tarihi Amidi'nin vefatindan 86 yil sonradir.

Carullah Efendi Niishasinin demirbas nosu 1313 olup 243 varaktir. Eserin bu niisha-
si Laleli niishasina gore eksik ve karigiktir. iki farkli mistansih tarafindan istinsah edilmistir.
ilk kisminin sonundaki fera§ kaydina gére, miistansihi ismail Hebbetullah olup tarihi
616/1219'dur. Bu tarih Amidinin kitabini telif ettigi tarihler arasinda denk gelmektedir. Ancak

8  Bkz. Safadi, |, 181; ibn Ebi Useybia, 650; Katip Celebi, I, 95.
5 [bn(i'l-Kifti, 161.
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muhtemelen ilk kismin varaklari ciltlenirken karistirimistir. Ciinkii konularina gére varaklar
diizenli degildir. Ornegin ilk varaklar Mantigin énermeler kismindan baslamaktadir. Mantigin
amacl, konusu gibi 6nce olmasi gereken konular ise 40. varaktan itibaren devam etmektedir.
Tam ve dizgin olan Laleli nishasiyla karsilastirilarak bu karigiklik dizeltebilmektedir.
Carullah niishasinin bu ilk kisimda, ibn Sina, Razi ve Amidinin ifadeleri, “Seyh dedi”, “Sarih
dedi” ve “Ben dedim” seklindedir. Halbuki daha sonra yazilan Laleli niishasinda ise; “Sey
dedi”, “Sarih dedi” ve “Seyhimiz dedi” tarzindadir. Miistensihin Hama'li ve yazilis tarihinin
Amidi'nin yasadigi ddnemle ayni olmasi sebebiyle miiellifimizin niishanin yazilisinda nezaret
ettigi ihtimalini uyandirmaktadir. Carullah Efendi niishasini ilk kismi, 195. varakta ve konu
olarak da fizik kisminin yarisinda bitmektedir. istinsah eden ismail Hebbetullah bundan sonra
ikinci cildin gelecegini ifade etmektedir. Ancak 196. varaktan itibaren yazi stili tamamen de-
gismektedir. Ayrica dnceki kisim ile ve kendi iginde konular arasinda kopukluk bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu kismin ayni miistensihe ait olmadi§i ortaya gikmaktadir. Amidinin ifadeleri
bazen “ben dedim”, bazen de “ben diyorum” olarak ge¢gmektedir. Bu kismin sonunda herhangi
bir ferag kaydi bulunmamakla birlikte, sadece 1098 Muharrem/1686 seklinde bir not disul-
mUstur. Bu kisimda da konular karismis olup, dolayisiyla takipte zorlanilmaktadir.

Berlin Niishasinin demirbas nosu 5048 olup 135 varaktir. Ferag kaydina gére,
605/1208 de Ali Muhammed Salim b. Muhammed tarafindan istinsah edilmistir. Varak say-
sindan da anlasilacad! tzere tam bir nlisha olmayip eksiktir. Fizik bélimUnin yarisinda niha-
yete ermektedir.

Amid?'nin fikirlerin ve gériislerinin olgunluk déneminde yazdigi bu eseri, en dnemli fel-
sefi eserlerindendir. Glinkii O, bu eserine biitiin felsefi birikimini yansitmis ve tartismali konu-
larda kendi goriisind blyidk bir ustalikla ortaya koyabilmistir. Daha énce de gectigi lzere
felsefi eserleri, gereken ilgiyi gérmemesi sebebiyle, ¢ok az istinsah edilmis, dolayisiyla da
bazi kitaplari kaybolmus veya glinimiize ulasamamistir. Halbuki kelam ve usul ile ilgili eserle-
rinin ok sayida niishalari bulunmaktadir. Kesfirt-Temvihat, Fahreddin Razi'nin, Serhu'l isarat
ve't-Tenbihat’nda ibn Sina’'nin gériislerine yapilan elestirilerine cevap vermek amaciyla ya-
zilmis bir serhtir. Amidi, bu hususu eserinin basinda agikga belitmektedir. O, ikinci varakta,
pek cok insanin felsefi ilimleri anlayamadigini, karistirdigini veya yanlis anladigini sdylemek-
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tedir. Bu esnada, Razi'nin Serhu’l isarat’ni inceledigini belirterek bu eserde gérdigii eksiklik-
ler ve yanlisliklarin kendisini cevap vermeye yonlendirdigini ifade etmektedir. Cevresindeki
bazi ilim erbabinin da tesvikiyle o, ibn Sina'nin ve felsefi ilimlerin dogru anlagiimasini ve
ortaya konulan yanls distncelerin izale edilmesini istedigini belirtmektedir. Bu anlamda da
halkin gergegi gérmesine yardimci olmak amaciyla, bu eseri kaleme aldigini ifade etmektedir.
Béylece Amidi, Razi ile baslayan ve kendisinden sonra da devam edecek olan isarat serhleri-
nin ikinci halkasini teskil etmektedir. Amidf’nin fikirlerinin ve gériislerinin olgunlik ddneminde
yazdigi bu eseri, en onemli felsefi eserlerindendir. Clinkii o, bu esrine biitiin felsefi birikimini
yansitmig ve tartismall konularda kendi gériistinii ustalikla ortaya koyabilmistir.

Sonug

Seyfeddin Amidi 13.yiizyilda yagamis biiyiik bir islam diisiiniriidir. O Fikih Usulu, Ke-
lam, Mantik ve Felsefe alaninda yazdi§i hacimli ve igerik olarak dolu eserleri ile kendisinden
sonra bircok ilim adamini etkilemistir. Ancak gliniimiizde onun filozof kimligi pek bilinmemek-
tedir. Fahreddin Razi ile baslayan felsefi kelam ekoliine mensup birgok diistiniir gibi, Amidf
hakkinda da kelamci mi yoksa filozof mu oldugu hususunda sadece felsefi eserlerine bakarak
kesin bir ifadede bulunmak miimkiin géziikkmemektedir. Felsefi sahada yazdigi, basta Kegfi't-
Temvihat'ta ve makalemizde detayli olarak tanittigimiz diger felsefi eserlerinde tam bir ibn
Sina takipgisi konumundadir. Kelami eserlerinde ise Esari kelamina bagli goziikmektedir. Bu
problemli durum Razi’den sonraki birgok digtnur ve ilim adami igin s6z konusudur. Ancak
Amidt igin sunu kesinlikle sdyleyebiliriz: O kelami meseleleri felsefi bir tarzda, akli delillerle
izah eden, felsefenin konularina hakim, gerektiginde klasik kelami gorislerde eksik ve hatali
gordiigu hususlari gekinmeden tenkit eden, felsefi kelam ekolliniin en giiglii temsilcilerinden-
dir. Dolayisiyla onu filozof kelamci olarak vasiflandirabiliriz.
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Kuseyri’nin “Luma’ fi'l-ltikad” Adli Akaid Risalesinin
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Atif / ©- Sik, 1. (2008). Kuseyri’'nin “Luma’ fi'l-itikdd” Adli Akaid Risalesinin Ceviri ve Degerlendiril-
mesi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2), 199-209.

Ozet- Kuseyri, Es’ari kelam anlayigini benimsemis ve bu ekoliin hararetli bir savunucusu olmus-
tur. Tasavvuf gelenedinin Ehl-i Siinnet ¢izgisine badli olarak sistemlesmesine énemli katkilari olan
Kuseyri hem bir Sufi olarak tasavvuf hakkinda detayl bilgi ve gériisler sundugu gibi hem de Ehl-i
Stinnet kelam ekollerinden Esarilik hakkinda yaptigi ¢alismalarla bu mezhebin gériis ve distince-
lerinin bilinmesine ve yayilmasina olumlu yénde katki vermistir.Kugeyri'nin itikad risaleleri yazma-
daki amaci dogru inang ve salih amel birlikteligini vurgulamaktir. O bu agidan Kur'an'a dayanan
saglam bir itikadin kaginilmaz olduguna siklikla deginir. Kuseyri’nin bu konudaki hassasiyeti ta-
savvuf ve kelam ilimleri arasinda olmasi gereken siki diyaloga Grneklik teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler- Kuseyri, itikad, kelam sistemi, Es’arilik
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1. Kuseyri ve“Luma’ fi’l-'tikad” Adli Risalesi

Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik' b. Talha b. Muhammed en-Nisab(ri
el-Kuseyri2, basta tasavvuf sahasi olmak (izere degisik birgok alanda gesitli eserler kaleme

* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali. e-posta: sismail@cu.edu.tr

' Ibn Kesir'in rivayetine gére adi “Abdulmelik’ degil “Abdulmuttalib” tir. Ton Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, .574. (Samile Kitliphane cdsi igerisinde)

2 Aslen soyu Horasan'in “Ustiiva” bélgesine giden Araplardandir ve babasi “Kuseyr’, annesi
“Stileym” kabilesindendir. Subki, Tabakatii’s-Séafiyyeti’l-Kiibra, Beyrut 1985, cilt: 3, s.152; Ibn
Hallikén, Vefayati’l-A’yan, Beyrut 1999, 3.cilt , 5.205; Saldhuddin b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi’l-
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almig3 ve cok sayida 6drenci yetistirmistir4 Ozellikle tasavvuf sahasindaki gériisleriyle tani-
nan Kuseyri, bu galismalarinda fikihta Safii, itikatta ise Es’ari mezhebine mensup olmasiyla
on plana gikmistir. Bu mezhepsel belirginliginin sebebini yasadigi dénemin kiiltirel ortaminda
aramak mimkiindir. Mezhepler arasinda var olan, diistince farkliliklarindan kaynaklanan bir
takim ihtilaflar zamanla kemikleserek bu farkliliklari olmazsa olmaz kriterler haline getirmistir.
Kuseyri'nin icinde bulundugu bu atmosfer, onun disilince yapisinin sekillenmesinde oldukga
onemli bir rol oynamistir. Nitekim eserleri incelendiginde itik&di sahada yorumlarini benimse-
yip savundugu Eg’arilik ve fikihta kendine énder kabul ettigi imam Safitnin gériis ve diisiince-
lerinin onun Uizerinde énemli bir etkisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Kuseyri'nin itikada dair konulari isledigi bu ve benzeri birkag risalesi daha vardir. Bun-
lar gesitli dergi ve kitaplarda yayinlanmigtirs “Luma’ fil-I'ikad” adli eseri, onun akaid konu-
sunda yazdi§i birkag risalesinden biridir. O, bu galismasinda Ehl-i Siinnetin Es’ari kelam
ekolliniin itikadi gorislerini 6zetlemistir. Risale, uslip olarak farkl fikirler lizerindeki tartisma-
lar ve felsefi dustincelerden ziyade agirlikli olarak akide sisteminin bir yorumunun 6gretimi ve
tanitiimasi amacini tagimaktadir. Calisma kelami ve felseff tartismalardan uzak, 6zli bir akaid
risalesi hiiviyetindedir. Ancak bu, risalenin ayrintili kelami ve felsefi konulara girmedigi ya da

Vefayét, Beyrut 1993, cilt 19, s.93,; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihéye, s. 574; Zehebi, Siyeru
Alami’n-Niibela, Beyrut 1997, cilt13, s. 564.

3 Bunlardan bazilar: Ahkamu’l-Ser’, Adébi]’s-Saﬁyye, el-Erbain-i fil-Hadis, istifadtiil-Muradét,
Biilgatii’l-Makésid, Tahbir fi't-Tezkir, Tertibli’'s-Siiliik, et-Tevhidiin-Nebevi, et-Teysiri fi ilmi't-Tefsir,
el-Cevahir, Hayati'l-Ervah ve Delil ild Tariki's-Salah, Divani-Sir, ez-Zikr ve'z-Zakir, er-Riséle,
Sireti’-Megayih, Serhi’l-Esméil Hisna, Sikayetl Ehli’s-Siinne, Uydnii’l-Ecvibe, el-Fusdl fil-Usdl,
Letéifﬁ’l—i§arét, el-Luma’ fil-itikad, Mecélisii Ebi Ali el-Hasan Dakkak, el-Mirac, el-Miindcat,
Nasihii’l-Hadis ve’l-Mensuh gibi galismalardr.

4 Ahmed b. Ali Sabit el Hatip el-Bagdadi, ismail b. Hiiseyin el-Hiiseyni, ismail b. Ebi’l-Kasim el-Gazi
en-Nisablri, Sileyman b.Nasir b imran el-Ensari, Sah b. Ahmed el-Sadiyani, Ebd Bekir,
Aburrahman b. Abdullah el-Buhari, Abdullah b. Ata el-lbrahimi el-Herevi, Muhammed b. Fadl b.
Ahmed el-Faravi gibi isimler bunlara 6rnek olarak verilebilir. (Maruf Mustafa ve Ali Abdilhamid, er-
Riséletiil-Kuseyriyye i llmi’-Tasavvilf, Dar('l-Hayr, Beyrut, 1997,(Takdim Kismi s.11)

5 R. M. Frank, “Two Dogmatik Works Of Abu’l-Qasim Al-Qushayri”, “el-Luma’ fil-Ptikad”, Melanges
15, Mideo 1982., “el- Fusul fi'l-Usul”, Melanges 16, Mideo 1982; Kuseyri, Ebli'l-Kasim Zeyndilislam
Abdiilkerim b. Hevazin; Selasii Resaili'l-Kuseyri thk. et-Tablavi, Mahm(d Sa'd, Matbaatli'l-Emane,
Kahire 1988.
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bunlardan uzak durdugu anlamina gelmemelidir. Bu risalede Kuseyri ¢cok sade bir dille bu
konularin birgogunu akli ve felsefi delillerle islemis, ancak ayrintilara takilip kalmamistir. Onun
Uslubundaki akilcik, risalenin hitap ettigi kitleye inang esaslarini dgretirken st diizey felsefi
tartismalarla sikkmamayi hedefledigini géstermektedir. Bu agidan “Luma’ fi’-'tikad” adl eser,
onun itikadi konulardaki genel gérigtnin 6zet bir sunumu hiviyetinde oldugundan incelendi-
ginde diger risalelerin Uslup ve igerikleri ile ilgili bilgi sahibi olmak kolaylasacaktir.

Kuseyri'nin kaleme aldigi ve Tiirkge terciimesini verdigimiz “Luma’ fi'-I'tikad” adli bu
akaid risalesinin gesitli niishalari mevcuttur.8 Calismamiz sirasinda bu niishalardan 6zellikle
bir kag tanesinden faydalanilarak hazirlanip yayinlanan R. M. Frank'in tahkikini esas aldik.”
Ancak bu tahkikle yetinmeyerek ihtiyag duydugumuzda elimizdeki diger niishalardan da fay-
dalandik. Bu sekilde eksik bilgi veya kapali ifadelerin oldugu yerlerde dogru ifadeyi bulabildi-
gimiz diger yazmalara bagvurmayi prensip edindik. Birbirinin tekrari olan nishalarda daha
eski ve okunakli olanlari tercih etmeyi uygun gérdik.8

6 Bunlardan tespit edebildigimiz bazilar sunlardir: 1-Kahire Niishasi: Daru'l-Kiitib al-Misriyye, 66
numarisyla kayitli, 23 satir, giizel bir ta'lik ile yazili niisha 96vr- 97vr da “Luma’ fi'-itikad"1, 209vr-
213vr “el-Fusul fi'l-Usul'u kapsamaktadir. Yazmanin tarihi bulunmamaktadir. Ancak kopyalarindan
elde edilen bilgiler (779/1379) Fusuldn ise (780/1379) yazildigini gdstermektedir. Kuseyri, el-Luma’
fil-Ptikad”, .59, R. M. Frank, Two Dogmatic Works Of Abu’l-Qasim Al-Qushayri, Melanges 15,
Mideo 1982. 2-Siileymaniye Niishasi: Murat Buhari no: 210/4'de kayitli niishanin fotokopisidir.
Mikrofilmi M00132'de kayithdir. 79vr.-82vr. arasi, okunakli bir yazi ile 15 satirdir. Risalenin sonunda
tarih yoktur. 3-AUIF Niishasi: 29417 nolu s.30. 4-DEUIF Niishasi: 24019, 5/8/2/5,116 2 talik. 5-
Ragip Pasa Niishasi: Genel Yazmalar Fotokobi, 008926, 14 vr. Luma fil-i'tikad / Eb(i'l-K&sim
Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri no: 180. 6-ISAM Niishasi: Genel Yazmalar, 27488,
19-34 ss.

7 R. M. Frank, Two Dogmatic Works Of Abu’l-Qasim Al-Qushayri, Melanges 15, MIDEO 1982 s.59-
74.

8  Kuseyrinin ¢ok sayida eseri oldugu gibi onun (izerine gesitli alanlarda yapilmis birgok calisma
vardir.  Nitekim bunlarin en énemlilerinden biri SAUIF &égretim Gyelerinden sayin Siileyman
AKKUS'un Kuseyri'nin kelami gorisleri Uzerine yaptidi; “Kuseyri'nin Hayati, Eserleri ve Kelami Go-
riigleri” adli Doktora calismasidir. Ancak biz galismamizin ilk bélimi olan ve islami ilimler Dergi-
sinde 2009 Cilt 4 Y1l 4 Sayi 1-2 tarihinde yayinlanan “Bir Mutasavvuf olarak Kuseyri'nin Kelami Go-
risleri” adli makalemizde ve “Luma’ nin geviri ve degerlendirmesini yaptigimiz bu galismamizda
sadece onun sinirli sayida eseri tizerinde durmayi hedefledik. Bu yaklagsimdaki amacimiz ise Eg'ari
anlayisin 6zeti konumunda olan, bu iki risale perspektifinden Kuseyri'e nasil bakabiliriz sorusunun
cevabini bulmaktir.
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2. Eserin Tiirkge Cevirisi
“LUMA’ F’L-'TIKAD”
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Allah’in faziletine hamd, Hz Muhammed ve Ehline salat ve selam olsun. Bu, akli deliller
ile islemeksizin usul konulariyla alakall Ehl-i Stinnet akaidinden haber veren bir eserdir (paril-
tidir).

Alem muhdes ve mahliktur, onun bir yaraticisi vardir. O, yaratici noksanliklardan mii-
nezzeh ve askin olan Allah’tir. Allah, k&dimdir, O’nun varliginin bir baslangici yoktur. Birdir,
zatinda bdliinme olmaz. Zat ve sifatlarinda benzeri, fiillerinde bir ortadi yoktur. O’nun hakikati,
celal sifatlari bakimindan ezeli oldugu gibi cemal sifatlari ve isimleriyle de ezelidir.

Cisimler, cevherler, arazlar, olus sekilleri, renkler, tatlar, kokular hareket ve stikin, bir-
lesme ve ayrilmalar, aydinlik ve karanliklar hepsi de O’'nun kudreti ile meydana gelir. O eksik-
lik ifade eden seylerin vasiflanmasindan tamamen miinezzehtir. O, aziz, kadir, murid, alim,
hir (canh)®, diri, isiten, goren, mitekellim ve bakidir.

Allah’in ilmi, butlin bilinenleri (malum) kapsar, O'nun kudreti takdir edilebilenlerin
(makdur) tamamina taalluk eder. O’nun iradesi irade olunanlarin hepsi igin gegerlidir. Olmasi
veya olmamasi caiz olan seylerden (mlimkiin) olmasini ya da olmamasini (mimkiin olarak)
bildigi seyler, iradesi dogrultusunda meydana gelir. Bu &lemde var olan hayir ve ser, zarar ve
fayda, taat ve isyan, kiifir ve iman, irade etmesi agisindan zati her tiirlli noksanliklardan
miinezzeh olan Allah tarafindan meydana gelir. Onun diledigi sey gerceklesir, hikmettigi
yerine gelir. Isitmesi tiim isitilenleri, gdrmesi tiim gériilenleri kapsar. Diriligi bakidir, O'nun (bu)
sonsuzlugunun basi ve sonu yoktur. isim ve sifatlariyla ezelidir.

Zatina ait sifatlarinin bir kismina fiilleri delélet eder. Bunlar O'nun kudreti, ilmi, hayati

ve iradesidir. Bir kismi da noksanligi gerektiren durumlardan tenzih eden, izzet ve celal sifat-
larini hak ettigine delalet eden vasiflardir. Bunlar O’nun gerek Kur'an'in bildirmesiyle gerekse

¥ Tahkikli metinde “~" hir olarak verilen ifade elimizdeki yazmalarda ‘=" hay olarak gegmektedir.
Tahkik edenin bir hatasi sonucu bu kelimenin yanlis okundugunu diistiniyoruz. Bkz. AUIF Niishasi:
no: 29417, v.30, Ragip Pasa Nushasi: Genel Yazmalar Fotokopi, 008926.
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Hz Peygamber yoluyla gelen sifatlardir. Ayetlerde gegen “O arsin (izerine istiva etti", “Go-
ziimiin 6niinde olmasi igin™, “Rabbin geldi™2, “Onlar ille de buluttan géigeler i¢inde Allah’in
gelmesini mi bekler”'s, * Allah bizzat kendisi sizi uyariyor”'#ifadeler bunlardandir. Yine Hz.
Peygamberin agiklamalariyla gelen; “O’nun iki eli”, “Allah her gece diinya semasina iner’,
“miminin kalbi Rahman’in iki parmadi arasindadir” manasindaki metinlerde bulunan hususlar
mitesabih lafizlarla gelen haberi sifatlardir. Hz. Peygamberden gelen haberleri ve Kuran
ayetlerini ne eksiltir ne de gogaltiriz. Onlardan manalari agik olanlari anlamini kavrariz. An-
cak muskil olanlarin bilgisini Allah’a havale ederiz, onlarin te'viline de kalkismayiz. Fakat
bunlarin hepsine 6zet sekilde iman ederiz. inandigimiz seylerin tafsilatini bilemememiz, ima-
nimizin hakikatine ve sihhatine zarar vermez. Bu Tevrat, incil ve Zeburun sihhatine imanin
bize zorunlulugu gibidir. Bu ifadenin detayi ile ilgili bilgimiz ve bu bilgiye gétlirecek somut
verilerimiz yoktur. Ciinki eksikliklerden miinezzeh olan Allah, bize elimizde bulunan kitaplarin
tahrif edildiklerini ve degistirildiklerini haber vermistir. Ayni sekilde Allah, meleklere, peygam-
berlere imani zorunlu kilmigtir. Ancak biz onlarin seklini ve adedini bilemeyiz. Bu konunun
ayrintilariyla ile ilgili bilgisizligimiz, bunlara yonelik imanimizin sihhatini engellenemez.

Biz ylce Allah’in “O’nun misli gibisi yokturs ayeti ile esi ve benzeri olmadigini biliriz.
O, mahldkatin hudusuna isaret eden niteliklerin tamamindan miinezzehtir. Allah vehim ile
tasavvur edilemez, anlayis ile dlgllemez, akil onu kavrayamaz, keyfiyeti de yoktur. Zira keyfi-
yetin olmasi mahlikatin 6zelliklerindendir. O, bir anda dengini yaratmaya kadirdir, ancak O
bunlarin tamamindan mukaddestir.

Kur'an, O'nun kelamidir ve yaratiimamistir, hadis ve muhdes de degildir. Allah, ezeli
olarak miitekellimdir. Kur'an hakikat olup mecazi bir mahiyette degildir. Mushaflarda yazilmis,
kalplerde korunmus, dillerde okunmustur. Ancak “Kuran mushaftir’ séziini demekten de

10 7el-Araf/ 54
20 el-Taha/ 39
1289 el-Fecr/ 22

18 2 el-Bakara/ 210
4 3 Ali imran /28
15 42 es-Sural 40
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sakinmayiz. Nitekim Allah sdyle buyurmustur; “Bihakis o, Levh-i Mahfuz'da bulunan gerefii
Kur'an'dir’.16

Allah’in, kendini isimlendirmedigi sey ile onu isimlendirmeyiz. isim ve sifatlar olarak
zikredilen seylerin tamamina iman ederiz. Onlarin Kitap, Stinnet ve immetin icmasi ile tevkifi
olduguna itibar ederiz. Akli deliller yoluyla veya Arab dili bakimindan O’na yiiklenen isimlere
itibar etmeyiz.

O’nun birligi ezelidir, mekani, zamani, mesafesi, vakti, keyfiyeti, yoni ve herhangi bir
bolgesi yoktur. O, tiim mahl(kati yaratmis ve alemi ihdas etmistir, bu O’nun ylicelik vasfin-
dandir. O'nun zétinda hudus meydana gelmez, ylcelik vasiflarindan higbirinde degisiklik
olmaz. O, alemde degisiklik yapar fakat kendi zatinda bir degisiklik olmaz. Allah varliklari
meydana getirmis, ama kendisi yaratiimamigtir.

Ruyet-1 flahi, akil ydnlyle caiz, haber ydnii ile cennetteki miiminler icin vaciptir. (Nite-
kim) Bugtin “O’nun misli bir sey yoktur”7 ayetinden anladigimiz gibi, yarin cennette miminler
O’nu “O’nun misli bir sey yoktur8 ayetinde ifade edildigi sekilde goreceklerdir.

Kader, hayir ve ser Allah’tandir. O kullarin kesbini yaratir, kullar da fiillerini kesb eder-
ler.

Din, kader (alin yazisl) ve cebir (zorlama) yolu ile degildir.

Kula ait bir kudret vardir, bu da istitaat olup kesb bununla gergeklesir. Ancak bu
kesble, diizenleyici yaratma (halk) ve Oncesiz yaratma (ibtida’) gerceklesmez. Allah, kesb
edici olmayip yaraticidir, kul ise kesb edici olup, yaratici degildir. Kula taatindan dolay sevap
verilir ve ddiillendirilir. isyan ve hatalarindan dolay! da cezalandirilir ve azap edilir. Taat ve
isyan, ceza ve mikafatin alameti olup sebepleri degildir.

6 85 el-Buruc/22.
742 Sura/11
1842 Sura/11
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Yiice Allah sahip oldugu miilkii hakkinda “Diledigini yapandir.”"® Mahl(ikat, O’'nun mah-
[Oku, milk de O’'nun milkidir. Fiilinde O’'na bir engel, saltanatinda bir kusku ve gekisme
yoktur.

O, sultanhiginin bir geregi olarak insanlara peygamberler géndermis ve dogruluklarina
delil olmas! agisindan onlarin elleriyle mucizeler meydana getirmistir. Bizim peygamberimiz
Hz Muhammed, tim insanlara mijdeleyici ve korkutucu olarak gelmis ve her akil balig olana
peygamber olarak gonderilmistir. Ondan sonra bir peygamber, onun seriatini ortadan kaldira-
cak birisi olmayacaktir (gelmeyecektir).

Hz Peygamberin mucizeleri gok olup dogrulugu ile alakali delilleri yeterince bulunmak-
tadir. Okudugumuz Kur'an bunu agikga ortaya koymaktadir. Onun icaz yoni en alt sinirdan
en Ust sinira kadar, basit ve ylksek nazma sahip olmasidir. Bundan dolayi fesahat ve belagat
ehli olan Araplar, onun benzerini getirmekte aciz kalmislardir. Onlarin acziyetinin bir delili, ona
cevap verme konusunda micadele etmekle ugrasmalari, ancak basaramamalaridir. Bu kita-
bin icaz y6nlerinden bir digeriyse dnceki ve sonrakilerden haber vermesi ve dnceki kitaplara
uygun halde vezinli olmasidir. Ayrica kavmi Hz Peygamber'in okuma-yazma bilmedigini ve
rivayetlerin detaylarini duymadigini biliyordu. Yine Kur'an'in diger bir icaz yonii ise gelecekle
ilgili verdigi haberlerdir; “O topluluk bozulacak ve geriye déniip kagacaklardir'?, “Senin sanin
yiicedir, onlarin soyu kesiktir'2!, “Korkmadan gtiven iginde ingallah mescidi harama gireceksi-
niz’22, ki bunlar onun dedigi (iddia ettigi) sekilde gerceklesmistir. Bunlarin disinda konuyla
alakall sayisi artirilabilecek hususlar vardir. Onun icaz ydnlerinden bir bagkasi ise, isitme
bakimindan bir sziin siklikla tekrar edilmesi kulagi rahatsiz edip nefse bikkinlik vermesine
ragmen, Kur'an'in gok dinlenmesi sadece hos bir lezzet ve tat vermektedir.

Hz Peygamberin dini Hanif dinidir.

1911 Hud/ 107

2 54 Kamer, 45
21108 Kevser, 3
22 48, Fetih, 27.
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iman, yiice Allah’in farz olarak ve nakil yoluyla emrettigi seylere boyun egmek, haram
ve edebe ayikiri olarak yasakladigi seylerden kaginmaktir. iman, O’'na kalben inanmak, uzuv-
larla amel etmek ve dil ile ikrar etmektir. iman ve islam arasinda bir fark yoktur.

Kul, sirk ve kiifre diismedigi middetce giinahlari dolayisiyla imandan ¢ikmaz. Bir kim-
se fiski ve isyani dolayisiyla giinahkar olsa bile, bu dlinyadan iman (izere ayrilirsa ebedi
olarak cehennemde kalmaz. Allah Teéla onu fazli ile veya Hz Peygamberin sefaati ile affeder
ya da giinahlarina karsllik bir miiddet azap edip, sonra affederek cennete gdndermesi aklen
mUmkinddr.

Kisi, ancak eceli ile olir.

lyiligin emredilip kétiiliikten sakindiriima prensibi usuli'd-din'de agiklandigi sekliyle va-
ciptir. Kiligla zalim ydneticiye karsi bas kaldiri (hurug) dogru degildir.

Muslimanlarin icmasi dinde delildir.
Gunahkarlar igin kabir azabi vardir, itaatkér icinse orada rahatlik vardir.

Peygamberimizden sonra insanlarin en hayirlisi sirasiyla Hz Ebu Bekir, sonra Omer,
sonra Osman, sonra da Ali‘dir. Allah onlarin hepsinden razi olsun, onlarin hilafeten dnce olani
sonra olanlarindan ritbece Ustinddr.

Aise iffetli olup, miiminlerin annesidir. Talha ve Zibeyr tévbe ederek dlinyadan ayril-
miglardir. Muaviye hataliydi, dogru emirG’l-mUminin Hz. Ali ile beraberdi. Ancak Muaviye'yi
fasik ilan etmeyiz, onun durumunu Allah’a havale edip, sahabeden biri oldugunu inkér etme-
yiz. Hicbir sahabeye dil uzatmayiz ve hepsi i¢in rahmet dileriz.

Bilinmesi zorunlu olan usuli'd-din iste bunlardir.

Basari Allah sayesindedir.
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Sonug

Cevirisini yaptigimiz “Luma” adl bu risale 6zI( bir itikad metni ya da inang ilkelerinin
Es'ari yorumu olarak tanimlanabilir. Kuseyri'nin akici ve akilci tarzi islam inanglarinin sifiler
arasinda dogru bir sekilde anlagiimasi agisindan etkili olmustur. Bu baglamda o, kelamf konu-
lardaki goriislerine muhalefet ettigi Hanbeliler ve Mutezililerle derin felsefi izahlari kullanildi
sistematik kelam tartismalarina girmeden, onlarin gorislerine cevap vermistir. BOylece
Kuseyri, yalnizca Eg’ari kelam anlayisini benimsemekle kalmamis ayni zamanda Eg'ari kelam
okulunun itikadi gérisleriyle ilgili yaptigi ¢alismalarla bu diistince ekollnin fikirlerinin yayil-
masina etkili olmustur. Onun bu yaklasimi Ehl-i Stinnet gizgisine bagh bir tasavvuf gelenegi-
nin olusmasinda énemli katki saglamistir. O ddnemde revagta olan batini akimlar dikkate
alindiginda Kuseyri'nin tasavvufa sagladigi bu bakis agisinin ne kadar énemli oldugu anlasi-
lacaktir. Bagka bir ifade ile onun gibi alimlerin katkilariyla Ehl-i Siinnet dairesi igerisinde kalan
bir tasavvuf anlayisinin o giin icin oldugu gibi giiniimiizde de islam toplumu agisindan miihim
bir mesele oldugu gdz ardi edilmemelidir.

Kuseyri, Es'ari kelam 6gretisini aktarirken irade, ilim ve kudret sifatlarinin {izerinde 1s-
rarla durmus ve ayrintili olarak bu konulari iglemistir. O, Eg'ari kelam gelenegdine dayandirdidi
itikadi gorislerini dncelikle Kur'an ayetleri 1siginda agiklamis, ihtiyag oldugu yerlerde pey-
gamberin hadislerine, Sahabenin icmasina ve mutasavviflarin fikirlerine basvurmustur. Bu
yaklagimiyla metodik olarak Es'ari geleneginin ozelliklerini devam ettirmis ayni zamanda
tasavvufgulara da metodik olarak bir yol gostermistir. Nitekim Kuran'i kendine asil kaynak
alan, sahih hadislerden de bu dogrultuda faydalanan tasavvuf anlayisinin diislince ve uygu-
lamada hataya diisme ihtimali veya din digi distnceleri kendine asil almasi olasiliginin zayif
olacag ortadadir.

Tasavvufi akimlarin Ehl-i Siinnet dairesinde kalmasi, gulat (asirn) diye isimlendirilen
gruplarin sufi toplululugu yonlendirmesinin engellenmesi Kuseyri gibi ilim ve irfan sahibi alim
s(filer araciligiyla ancak mimkin olmustur. Dogru inang-dogru amel anlayisinin (izerinde
israrla durmasi onun bu konuya verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Dayanagi saglam inang
olmayan her akim ister tasavvufi ister dini kokenli olsun her an dinden, Kur'an'in getirdigi
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temel prensiplerden uzaklagsma riski ve tehlikesiyle karsi kargiyadir. Onun israrla istlinde
durdugu hususlardan belki en dikkat gekeni budur.

Kuseyri'nin akaid konusundaki gérUsleri ve yazdigi akaid risalelerinden hareketle onun
ilk mutasavvif kelamcilardan biri oldugunu sdylemek mimkiindir. Onun bu risaleyi yazma
amacinin imanin saglam bir bilgi kaynag Uzere bina edilip, bunun amele yansitiimasi oldugu
anlaslimaktadir. Bir mutasavvif olarak onun bu konudaki hassasiyeti oldukga manidardir. Ayni
zamanda kelam konularina hakimiyeti, muhaliflerin iddialarini glritlrken getirdigi deliller ve
kullandigi Uslup da oldukga dikkat cekicidir.
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Abstract- Kuseyri have important effect to became systematized in the Islamic
Sufism’ tradition. He presented detalied information and opoinion in his work that
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§8§

Ulkemizde sayisi yiizii asan iniversitelerimizin, birgok problemleri ile birlikte, hem
sayl hem de nitelik olarak gelisme gosterdikleri gériilmektedir. Tirkiye'de ilk defa
“DariilfinGn” adi ile Tanzimat déneminde agilan Universitenin yaklasik 150 yillik
serencadminin bilinmesi sadece tarihi bir merakin giderimesinin otesinde, bu alanda
katedilen mesafenin bilinmesi ve birtakim derslerin gikartiimasi agisindan da énemlidir.

Konuyu ele alirken tarihi siireci takip etmemiz gerekmektedir. Bu nedenle dncelikle
medresenin ne oldugu meselesini agiklia kavusturduktan sonra, Universiteye gecis hak-
kinda bilgi vermeyi, sonug olarak da her iki kurumu genel 6zellikleri ile karsilagtirmayi plan-
liyoruz.

Medrese, slam diinyasinda orta ve yiiksek dereceli érgiin egitimin yapildigi kurum-
dur. islam diinyasinda, daha énce mescit merkezli olarak gerceklestirilen egitim faaliyetle-
rinin 6rgln nitelik kazanmasi, vakiflarla desteklenen medreselerin kurulmaya baglamasi ve
bunlarin XI. asirdan itibaren yayginlasmasindan sonra s6z konusu olmustur. 1067 yilinda

Bu caligma 6 Mart 2009 tarihinde Trk Ocaklari Genel Merkezi tarafindan Gazi Universitesinde
duizenlenen “Universite, Bilim ve Toplum” adli sempozyumda bildiri olarak sunulmustur.
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Bagdat Nizamiyesinin kurulugundan sonra hizla yayilan medreseler, 6zellikle Anadolu
Selguklu ve Osmanli medreseleri igin model olmustur.

ilk dénem Osmanli medreseleri, daha énce Anadolu'da Selguklular ddneminde kuru-
lan medreselerin devami olarak kabul edilebilir'. Fatih (1451-1481) doneminden itibaren
medrese tesis faaliyeti hiz kazanmis ve yeni baskentte Sahn-1 Seman adi ile ddnemin en
biytk medreseleri insa edilmistir. Kulliye icerisinde yiiksek tahsil i¢in kurulan sekiz medre-
senin yani sira, bunlara talebe yetistirecek ayrica sekiz medreseye (Mdsila-i Sahn veya
Tetimme) yer verilmistirz. Osmanlilarda genis ¢apli diger bir medrese kurma faaliyeti Kanu-
ni (1520-1566) devrinde gergeklesmis, sonraki yillarda da bu faaliyet devam etmistirs.

Basta Arapca ve Mantik olmak Uzere Tefsir, Fikih, Hadis, Kelam gibi din ilimleri
medrese 6gretim programlari icerisinde yer almistir. Medreselerde okutulan ilimler genel
olarak nakli/akli veya mekasit/alet gibi kisimlara ayrilmislardirt. Nakli ve mekasit ilimleri,
kaynagi vahye dayal Tefsir, Hadis, Fikih ilimleridir. Akli ve alet ilimleri ise nakli/mekasit
ilimlerine ulagsmaya veya kavramaya vasita olan misahede ve mantiki muhékemeye daya-
nan Hikmet, Heyet, Hesap, Hendese ile Kelam, Arapga ve Mantik gibi ilimlerdir. Medrese
ogretiminde ihtisaslasma daha ¢ok Tip, Hadis ve Kiraat alanlarinda gériiimektedir.

1 Sehabeddin Tekindag, “Medrese Dénemi’, Cumhuriyetin 50. Yilinda istanbul Universitesi, istan-
bul 1973, s. 11; Cahit Baltaci, XV. XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, Eser Matbaasi, istanbul
1976, s. 15; A. Yasar Ocak, “lon Kemal'in Yagadigi XV. ve XVI. Asirlar Tiirkiye'sinde ilim ve Fikir
Hayati”, Din Ogretimi Dergisi, Say: 32, Ankara 1992, s. 66.

2 Fatih kulliyesi hakkinda genis bilgi icin, Bkz. Fahri Unan, Kurulugundan Giiniimiize Fatih Kiilliye-
si, TTK Yay., Ankara 2003.

3 Sadece Mimar Sinan, degisik sehirlerde 74 medrese ve 8 darl'l-kurra ingé etmistir. Bkz. Zeynep
Ahunbay, “Mimar Sinan'in Egitim Yapilar”, Mimarbasi Koca Sinan Yasadigi Cag ve Eserleri |, Is-
tanbul 1988, s. 239-310; C. Baltacr’'nin ¢alismasinda, ilgili ddnemde 336 medresenin varligi tes-
pit edilmektedir. Bagka bir ¢alismada ise Orhan Gazi (1326 - 1359) devrinden Kanuni devri so-
nuna kadar 333 medresenin insa edildigi goriilmektedir. Bkz. Yildiz Otiiken, “Orhan Gazi (1326-
1359) Devrinden Kanuni Sultan Siilleyman (1520-1566) Devrinin Sonuna Kadar Osmanli Medre-
seleri", In Memorian Albert Lewis Gabriel, Erzurum 1978, s. 337-363. XVII. asrin ortalarina ait bir
belgeye gore ise Rumeli ve Istanbul'da toplam 292 medrese bulunmaktadir. Bkz. Kemal Ozergin,
“Eski Bir Riznameye Gore Istanbul ve Rumeli Medreseleri”, Tarih Enstitiisii Dergisi, Say:: 4-
5'den ayribasim, Edebiyat Fak. Matbaasi, istanbul 1974, s. 275-287.

4 Mustafa L. Bilge, flk Osmanli Medreseleri, Edebiyat Fak. Basimevi, istanbul 1984, s. 42.
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Her ne kadar Tip egitimi igin mistakil olarak kurulan medreseler daima var olmus
ise de Tip disinda kalan Matematik ve Fen ilimleri, daha gok medrese disindaki ortamlarda
6gretim konusu olmustur. Anadolu Selguklulari déneminde Astronomi 6gretimi de yapilan
birkag medrese bulunmaktadir®; ancak bunlarin sonraki dénemde gelismedikleri gérilmek-
tedir. Belirttigimiz gibi Fen ve Matematik ilimleri medrese programlarinda yer almis; ancak
bu ilimlerin dgretimi daha sinirli olmusturs. Bu ilimlere programda yer verilmesi, séz konusu
alanlarin namaz ve orug gibi ibadet vakitlerinin belirlenmesi veya miras taksimi (feréiz) veya
arazi davalari gibi hukuki alanda duyulan ihtiyacin kargilanmasi ile ilgilidir. Genel anlamda
bu ilimlerin gelismesi medrese disinda, sahsf ilgi ve gabaya bagl kalmistir.

Kurulus amaglari arasinda ehl-i siinnet itikadinin savunulmasi da yer alan medrese-
nin asil dgretim alani, basindan itibaren Fikih/islam Hukuku olmustur’. Devletin dayandigi
hukuk sisteminin din menseli olmasi, dogal olarak medreseleri devlet hizmetinde ve dzellik-
le hukuki goérevlerde istihdam edilecek personelin yetistigi bir kaynak haline getirmistir.
Resmi sifati haiz ulemanin idarecilerle i¢ ice gegen iliskileri, zamanla hem ilmi performans-
larinin digmesine hem de ilmf faaliyetler (izerindeki resmi idarenin kontroliiniin artmasina
neden olmustur. Ayrica, XVI. asirdan itibaren sosyal, ekonomik ve askeri alanlardaki degi-
siklikler, kiiltlirel ortamin zayiflamasi, medreselerde disiplinin bozulmasi ve medrese mer-
kezli ilim faaliyetlerinin verimsiziesmesi sonucunu dogurmusturs.

5 Kitahya'daki Vacidiye Medresesi ve Kirsehirdeki Caca Bey Medresesinde Astronomi 6gretimi
yapildigi bilinmektedir. Bkz. Aydin Sayili, “Vacidiye Medresesi”, Belleten XIl/47, s. 655-666; Ah-
met Temir, Kirsehir Emiri Caca Odlu Nur El-Din’in 1272 Tarihli Arap¢a-Mogolca Vakfiyesi, TTK
Basimevi, Ankara 1989. Taskdpriilii-zade, Vacidiye Medresesine adini veren Molla Abdlvacid
b. Mehmet'in usturlab ilmi ile ilgili manzum bir kitabinin oldugundan bahsetmektedir. Bkz. Tas-
képriilii-zade, Osmanii Bilginleri, Cev.: Muharrem Tan, iz Yay., istanbul 2007, s. 60.

6 Sayil, Aydin, “Ortagag islam Diinyasindaki ilmi Calisma Temposundaki Agirlasmanin Bazi
Temel Sebepleri (Avrupa ile Mukayase)’, Arastirma DTCF Felsefe Arastirmalari Dergisi I, Anka-
ra 1963, s. 34; Sayili, Aydin, “Ug[]nc'u Murad'in Istanbul Rasathanesindeki Miicessem Yer Kiresi
ve Avrupa lle Kiiltiirel Temaslar”, Belleten XXV/97-100, s. 425-426.

7 George Makdisi, Ortagag'da Yiiksek Ogretim, Gelenek Yay., Gev.: Ali Hakan Cavusoglu/Hasan
Tuncay Basoglu, s. 47; Kenan Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, Gokkubbe
Yay., Istanbul 2006, s. 17-21.

8  Krs. Fahri Unan, Kurulugundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, TTK Basimevi, An!(ara 2003, s. 9,
380-392; Mustafa Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi, Cem Yay., Istanbul 1995, s.
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Diger taraftan bilim zihniyetinin, hiir diiglinceden ¢ok otoritelere dayali mevcut bilgi-
nin anlaglimasi ve aktariimasina dayali olmasi, medreseyi zamanla gelismeler karsisinda
daha statik bir yapiya blrindirmistir. Medrese, yeni bilginin Gretilmesinden ¢ok, mevcut
bilginin aktariimasi hukuk, 6gretim ve din hizmetleri alaninda kullanilmasi ve bu donlsu-
mn devamini sadlayacak dgretim kadrosunun yetistiriimesi gorevini yerine getirmistir.

Siphesiz, mevcut bilginin biitin ydnleri ile toplumsal hayatin ahenkli devamina im-
kan saglamak Uzere kullaniimasi bir zardret ve ihtiyacin dogal sonucudur; ancak ézellikle
yliksek dereceli egitim kurumlarinin bunun 6tesine gecerek yeni bilgiler dretmesi, icinde
yasanan diinyadaki gelismeleri takip etmesi ve ayak uydurmasi da mutlaka gereklidir. iste
Osmanli egitim sisteminin ana ve temel gdvdesi olan medresenin ve bu kurumun hem
varligini stirdiirmesini saglayan hem de (irlin(i olan ulemanin bu noktada yetersiz kaldiklari,
gelismeler karsisinda gerekli refleksi zamaninda ve dogru olarak gosteremedikleri anlagil-
maktadir.

Osmanli Devleti'nin gerileme sirecine girdigi donemde &zellikle Avrupa’daki bilimsel
gelismelere bakildiginda buradaki gelismelerin bitin ve kapsamli olarak takip edilemedigi,
takibin daha ok pratik amagli teknoloji transferi biciminde gergeklestigi, teknigin ardindaki
bilimsel bilgi ve yaklagimin ise g6z ardi edildigi gortimektedir. XVIII. asrin ortalarina dogru
(1733) Hendesehane ve daha sonra énce deniz (1773) sonra da kara (1793) miihendisha-
nelerinin aglimasi ile diizenli fen egitimi baslamis, bdylece Batida bu alandaki gelismeler
daha sistemli takip edilmeye baslamistir. Tanzimat 6ncesinde agilan modern egitim kurum-
lari asker, teknik ve tip alanlari ile sinirli kalmistir.

Tanzimat donemi, genel ¢izgisi itibariyla gelenek yok ediimeden, geleneksel yapi-
dan modern yapiya gegis gabasini ifade etmektedir. Bu dzelligi ile Tanzimat, devletin varli-
gini stirdlrebilmek adina gergeklestirdigi bir ¢ézim arayisidir. Hig stiphesiz egitim, bu
atihm igerisinde cok énemli bir alani olusturmaktadir. Tanzimat Fermani igerisinde egitim

153-282; Zengin, Z. Salih, “Osmanli Medreselerindeki Gerilemenin Sebep ve Sonuglari Uzerine
Bir Degerlendirme”, Vakiflar Dergisi, Sayi: XXVI, Ankara 1997, s. 401-409.

9 Ekmeleddin Ihsanoglu, “Tanzimat Oncesi ve Tanzimat Dénemi Osmanli Bilim ve Egitim Anlayi-
sI”, 150. Yilinda Tanzimat, TTK Basimevi, Ankara 1992, s. 336-338, 359.
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konusu yer almasa da idari mekanizma, s6zl edilen degisiminin ger¢eklesmesinin 6ncelikle
egitim araciligi ile mimkin olabileceginin farkindadir. Bu nedenle egitim, dénemin basin-
dan itibaren (izerinde durulan temel konular arasinda yer almistir. 1845 yilinda olusturulan
Gegici Maarif Meclisinin bu konuda aldi§i ana kararlardan birisi de istanbul'da bir
Dartilfiin(in agiimasi olmustur. Kararin ardindan, Dariilftin(n binasinin ingasina baglanmis,
okutulacak dersler icin gerekli kitaplarin hazirlanmasi amaci ile 1851 yilinda Enclimen-i
Danis kurulmus, Darlilfindn’a hoca olarak yetistiriimek (izere Fransa’ya talebe génderilmis-
tir10, 1863 yilinda halka agik derslerle faaliyete baglayan Dartilflinun, binasinin yanmasi
nedeniyle birkac yil sonra kapanmistir. 1870 yilindaki ikinci girisim de netice vermeyince
1874 yilinda Galatasaray Sultanisi icerisinde tekrar faaliyete ge¢mis; ancak bu girisim de
uzun 6marli olmamigtir!™.

Tanzimat déneminde kurulan “Dartilfiinin”, egitim tarihimiz icerisinde kavram olarak
ilk defa yer almaktadir. Guiniimiizdeki “lniversite” yerine kullanilan ve “Fenler Evi” anlamina
gelen Darilfiindn, sanat, hiiner, maharet anlamlarina gelen fen kelimesinin XIX. asirda
kazandi§i “misahede ve ispata dayall bilimler” anlamina da bagli olarak, medrese disinda,
bilimsel metotlara dayali 6gretim ve arastirmalarin yapilabilecegi bir yliksek 6gretim kuru-
mu olusturma gabalarinin sonucu olarak degerlendirilebilir'2. Kurumun adi Darilfiindn
olarak belirlenirken, daha 6nce siklikla birlikte kullanilan ve benzer anlamlara gelen ilim ve
fen kelimelerinden fennin tercih ediimesinde, bu kelimeye miisahede ve ispata dayali bilgi-
ler anlami yani sira sanayi/teknoloji anlaminin da ylklenerek digeri ile arasindaki ayirimin
belirginlestiriimesinin etkili oldugu anlasiimaktadir. Ali Suavi her iki kelimeyi tanimlarken,

10 Mehmet Ali Ayni, Dariilfinun Tarihi, Haz.: Metin Hasirci, Pinar Yay., Ankara 1995, s. 38-40;
Mahmut Cevad, Maérif-i Umidmiye Nezareti Tarihge-i Tegkilat ve [craati, s. 47-57, 64.

11 Ekmeleddin ihsanoglu, “Dariilfiindn Tarihgesine Giris ilk Iki Tesebbiis”, Belleten LIV/210, Agus-
tos 1999, s. 699-738; Ekmeleddin ihsanoglu, “Tanzimat Doneminde Istanbul’da Dariilfiintin Kur-
ma TesebbUsleri”, 150. Yilinda Tanzimat, TTK Yay., Ankara 1992, s. 421-424; Ekmeleddin
ihsanoglu, “Dariilfiinun Tarihgesine Girig (II) Ugiincii Tesebbiis: Darilfinun-1 Sultani”, Belleten
LVII/218, s. 201-239.

12 Bkz. Ekmeleddin ihsanoglu, “Dariifinin Tarihcesine Giris ilk Iki Tesebbiis, Belleten LIV/210, s.
699; Ismail Dogan, Tanzimat'in lki Ucu: Minif Pasa ve Ali Suavi) (Sosyo-Pedagojik Bir Karsilas-
tirma), |z Yay., Istanbul 1991, s. 385.
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aralarindaki farki daha belirgin hale getirmektedir: “Uldm, burhanlar (apagik deliller) ile ispat
olunmus idrakat(algilar)dir. Fiindn, kavaid-i mahsidsa (6zel kurallar) ile esyaya dair bilgiler-
dir. Buna gére uldm hesap, hendese, cebir, maani, mantik, giir, resim ve musiki gibilerdir.
Fiindn ise sanayi (teknoloji/enddstri)dir'13. Bu tanim dikkate alindiginda ilmin daha gok
teorik bilgiyi, fennin ise bilginin uygulamaya dénik yonini ifade ettigini ileri sirmek miim-
kinddr.

Dardilfunn, kurulusuna karar verilen belgede, teb’a igerisinde herhangi bir ayirm
s0z konusu olmaksizin, ilim ve fenler alaninda bilgi sahibi olmak ve resmf dairelerde calis-
mak isteyenlerin gerekli bilgileri elde edebilecedi bir merkez olarak tanimlanmaktadir®4.
Daha ¢ok devlet hizmetinde ¢alisacaklarin niteliklerinin artirilmasi amacini tagiyan bu yak-
lasimin, sonralari genisleyerek bilimsel calismayi on plana aldidi anlagiimaktadir. Nitekim
1874 yilinda Uglincl kez Galatasaray Sultanisi ierisinde agilan Darlilflindn-1 Sultani’nin
kurulusu ile gorevlendirilen Sava Pasa, Avrupa'daki Universite'ye karsilik geldigini belirttigi
Dartilfin(inu “Akl-1 insanin idrak edebilecedi bilcimle maliméatin ta’lim ve teallim ettirildigi
mahal’ olarak tarif etmektedir's. Ayni ddnemde, egitim alanindaki yenilikler hakkinda alinan
kararlarda da benzer sekilde bilginin, egitimin ve bunlarin yayginlagtiriimasinin 6nemi (ize-
rinde sik¢a durulduguna bakildiginda, Darilfindn’un bu amacin gergeklestirimesine hizmet
eden kurumlardan birisi olarak kabul edildigi anlasiimaktadir.

DariilftinGn’un stirekli ve dlzenli bir yapi igerisinde galismaya baglamasi, kurulmasi-
na karar veriimesinden ancak yarim asir sonra 1900 yilinda mimkln olabilmistir.
Dariilfiiniin-1 Sahane adiyla yeniden agilan iiniversitenin nizamnamesine gére Ulam-1 Aliye-
i Diniye, Ulim-1 Riyaziye ve Ulim-1 Edebiye olmak (izere (¢ subesi bulunmaktadir'e. 1908

13 Bkz. Ismail Dogan, Tanzimat'n Iki Ucu: Minif Paga ve Ali Suavi) (Sosyo-Pedagojik Bir Kargilas-
tirma), s. 298-299; Ismail Dogan, “Osmanli Bilimsel Topluluklarinin Tirkiye'deki Bilim Egitimine
Etkileri”, Degisen Tiirkiye'de Bilim ve Egitim, Imaj Yay., Ankara 1997, s. 74.

4 Mahmut Cevad, Maérif-i Umiimiye Nezéreti Tarihge-i Teskilat ve lcraat), s. 22.

5 Bkz. Sava Pasa, Mekatib-i Aliye-i Fenniye Yani Dariilfiiniin-i Sultani’nin Nizamname-i Dahiliyesi
Diirds Cetvelidir, Istanbul 1293 (1877), s. 4.

16 “Dariilfiinin-1 Sahane Nizamnamesi”, 18 Rebiiilahir 1318/1 Agustos 1316 (15 Agustos 1900),
Diistur VI, Birinci Tertip, Basvekalet Devlet Matbaasi, Ankara 1941, s. 659-664.
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yilinda bunlara Hukuk ve Tip Fakilteleri de eklenmis ve bu yapi 1933 yilina kadar varligini
devam ettirmistir'?.

Tarihi sUreci ile ilgili olarak kisa ve 6zlU bilgiler vermeye galistigimiz medrese ve Da-
rilfinun’un bilim anlayisi, program ve idari agilardan karsilastirimasina da temas etmemiz
gerekmektedir.

Sunu belirtmemizde yarar vardir ki, (iniversite bir yiksek 6gretim kurumu olarak ele
alindiginda genel anlamda islam diinyasinda, 6zel anlamda da Osmanli Tiirkiyesinde
yuksek 6gretim kurumlari vardir. Her ne kadar medrese orta dereceli egitimi de kapsamak-
ta ise de belirli basamaklarinda yiksek dereceli egitimin yapildigi ortadadir. Diger taraftan
Tanzimat'tan bir asir 6ncesinden itibaren medrese disinda ylksek egitimin yapildigi kurum-
larin da var oldugunu biliyoruz. Bu itibarla Universite, Ulkemizde ylksek egitimin yapildigi ik
kurum degildir. Bununla birlikte Gniversite, yiksek egitim kurumu olmasinin disinda birta-
kim &zellikler tagimaktadir ve bu 6zellikleri itibariyla da o ddnemde bizde var olan ylksek
egitim kurumlarindan ayrismaktadir.

Her iki kurum da ortaya cikis itibariyla dini 6zellikler tasimaktadir. Ancak, benzerlik-
leri olmakla birlikte ortaya gikislari, tarihi gelisimleri ve yapilarina bakildiinda medrese ve
Universiteler arasinda énemli farkliliklarin oldugu da goriiimektedir. Medreselerde din mer-
kezli egitim yapilirken, Avrupa’daki Universiteler, baslangigta kilise okullarina dayanmakla
birlikte, XIlIl. asirdan itibaren bu kurumlar ilmi-idari yapilanma, ¢alisma alanlari ve bilimsel
anlayis agilarindan farkli bir gelisim gostermis, egitim din merkezli olmaktan gikarak, din
ilimleri ile birlikte diger alanlara da yer verilen ylksek égretim kurumlari olarak gelismisler-
dir. Yine Universiteler hoca ve 6grenci birlikleri etrafinda, siyasi otoriteden olabildigince
uzak kalmaya calisan bagimsiz bilimsel kuruluslar olarak gelisirken, medreselerin resmi
kurumlara olan bagimliigi daima var olmustur. Ote yandan (iniversiteler ayni zamanda
Avrupa’'da gelisen bilimsel dlstincenin hem Uretildigi hem de uygulandigi kurumlar olmus
iken medrese geleneksel disiince yapisini son déneme kadar yasatmaya devam etmistir.

7M. Ali Ayni, Dariilfinun Tarihi, Hazirlayan: Metin Ha3|r<;|, Pinar Yay., Ankara 1995, s. 62, 75, 81.
Bu dénemde 1915-1924 yillari arasinda Dar(ilflinun’da llahiyat Fakiltesi yer almamistir.
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Bu yapisal farkliliklara bakildiginda Universite, Batida kendi dinamikleri ile tekamii-
lin sonucu, bizde ise ithal ve devsirme bir kurum karakterini tagimaktadir. Osmanlinin
gerileme yillarindan itibaren 6zellikle 6nce teknik bilgi ve teknoloji ardindan da egitim ku-
rumlari benzer yaklagimla aktariimistir. Nitekim Tanzimat donemindeki egitim sisteminin de
Bati modeline gére diizenlendigi bilinmektedir. Ancak, kiltirel etkilesim, bilimin evrenselligi
ve gelismelere kapall olmamak gibi agilardan dogal kabul edilmesi gereken bu yapinin yeni
binyeye intibaki belirli bir zamani gerektirmistir.

Medreseden Universiteye gecerken hem genel egitim hem de yiiksek égretim asa-
masi igin dikkati ¢ceken ana hususlardan birisi de egitim yapisinin kurumsallasmig, bagka
bir ifade ile sistemlesmis olmasidir. Medrese egitiminde ya da geleneksel egitim anlayisin-
da merkezde kurum degil &lim/hoca bulunmaktadir'®. Yine bu anlayisa bagli olarak egitimin
devami, 6grencinin hangi alana yonlendirilecegi ve tahsilin sona ermesinin belgelenmesi
hususlarinda da hocanin belirleyici etkisi vardir. icazetin verilmesi tamamen hocanin karari
ve ayni zamanda sorumlulugu altindadir. Yine ders programlarinin belilenmesinde talebe-
nin ve hocanin gelenek gergevesinde inisiyatifi esastir. Nitekim, II. Mesrutiyet doneminde
1914 yilina kadar medreseler igin hazirlanmig belirli bir programin olmadigi, hangi ilimlerin
okunacaginin gelenek gergevesinde belirlendigini gorliyoruz. Daha ¢ok &lim biyografilerin-
de ya da diger belgelerde bu konuda verilen bilgilerin farklilik tagsimasinin nedeni de gele-
nekle beraber sahsi tercihin 6n planda olmasidir.

Universitenin kurulmasi ile yiiksek dgretimin belirli alanlara ayrilarak, brans egitimi-
nin ¢ok daha aclk bicimde yapildigi gorlimektedir. Medresedeki ilim anlayisi belirli bir alan-
da uzmanlasmaya dayali olmaktan daha gok, alimin her konuda (ansiklopedik) bilgi sahibi
olmasi gerektigi seklindedir. Ancak zaman igerisinde bilgi birikimindeki artis belirli alanlarda
uzmanlagmay! ve calismalarin metodik olarak yapiimasini zardri hale getirmistir. Universi-
tenin kurulmasi ile yilksek 6gretim belirli alanlara ayrilmig, bdylece bu alanlarda derinleme-
sine egitim ve arastirma yapilmasina imkan saglanmistir.

'8 Krs. Fahri Unan, “Osmanli Medreselerinde Din Egitimi ve Ogretimi”, Tiirkiye'de Din Egitimi ve
Ogretimi, Tlrk Yurdu Yay., Ankara 1999, s. 187, 191.
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Universite ile birlikte alan egitimi 6n plana alindigindan, medrese programinda yer
almayan Tarih, Tiirk Edebiyati, iktisat, idari Bilimler gibi alanlarda hem égretim hem de
bilimsel yontemlerle arastirma yapma imkani ortaya ¢ikmistir. Diger taraftan medrese prog-
raminda yer alan ancak Uzerinde derinlemesine ¢alismalarin yapilabilmesi sahsi gabaya
mnhasir olan Matematik ve Fen ilimleri de Universite yapisi ile gelisme imkanina kavus-
mustur. Her ne kadar medrese doneminde Fen bilimleri izerinde galisma yapilmadidi ve
bu ilimlerden habersiz olundugu iddia edilemez ise de bu sahadaki ¢alismalarin sahsf ilgi
ve ¢abaya bagli olmasi, sistemli, stirekli ve metodik olmamasi diizenli bir gelisim ve ilerle-
meyi getirmemistir.

Hukuk egitimine gelince, esasen medresede hukuk egitimi zaten var ise de Tanzi-
mat'tan sonra hukuk sisteminin Bati hukukuna gore dlizenlenmeye baslamasi neticesinde
ser'i hukukun etkinlik alaninin iyice kisitlanmig olmasi, hukuk egitimi igin farkli bir kurumu
gerekli kilmistir. Bu nedenle dnce 1874 yilinda Galatasaray Sultanisi blinyesinde agilan
Dartilfin(n igerisinde, 1880 yilinda ise mustakil olarak bir Hukuk Mektebi kurulmustur.
Dolayisiyla (niversite hem yeni 6gretim alanlarinin yiksek 6gretim kapsamina girmesine
hem de medresede mevcut 6gretim alanlarinda daha etkili ve verimli 6gretim ve arastirma-
lar yapilmasina zemin hazirlamistir.

Medreseden Universiteye geciste, klasik medrese yapisi 6zelliklerini énemli élglde
kaybetmistir. Medrese artik din bilimlerinin &gretimini ve kismen de ézel hukuka dair gdrev-
leri yerine getiren kadi ve naiblerin yetistigi kurum haline gelmistir. Hatta Darilfindn 1.
Abdiilhamit yillarindaki gelisim siirecinde bu fonksiyonunu da kaybetme durumu ile karsi
karsiya kalmigtir. ilahiyat dgretiminin (niversite igerisine girmesi, din bilimleri (izerinde
yapilan calismalarda da metodik gelismeleri dogurmustur. Din digindaki 6gretim alani ise
tamamen medrese disina ¢ikmistir.

Bitln eksikligine ragmen yiksek 6gretim ve teknik alanlar da dahil egitim kurumla-
rinin gelismesinde, en azindan ilk zamanlarda, medrese mensuplarinin belirli derecede
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katkilari olmustur®®. Darlilftinn’un kurulusu, genel egitim alanindaki gelismelerin disinda
degil, onun bir pargasidir. Ulema bu gelisimin kargisinda olmadigi gibi disinda da kalma-
mistir. Eksik ve yetersiz de olsa o dénemde aydin kesimin kaynadi medresedir. Nitekim
medresede yetisen A. Cevdet Pasa Darulmuallimin’in kurulusunda gdrev almigtir.
Dartilfiin(in da dahil birgok yiiksek dereceli mektebin talebesi medreselidir. Hatta bu durum
1924 yilinda yeni ilahiyat Fakiiltesi kurulduktan sonra da devam etmistir. Ayrilan medrese
talebeleri basta Hukuk Fakiiltesi olmak Uzere diger fakiiltelere kayit yaptirmistir. Biitlin
bunlara bakildiinda geleneksel egitim kurumu olan medrese mensuplarindan egitimdeki
yenilige kargi cikanlar olmustur; ancak bu karsithdi ulemanin tamamina genellestirmek
dogru degildir. Karsithgin 6nemli bir nedeni, gagin akimi pozitivist anlayisin bu yeni kurum-
larda boy g6stermis olmasidir.

Diger taraftan her iki kurumu karsilastirirken su hususa da dikkat gekmekte yarar
bulunmaktadir ki, Osmanli medreselerinde de yasayan geleneksel ilim ve egitim anlayisi
din temellidir. Bu nedenle hem bilginin kaynagi hem de bu bilginin gelistirimesi ve aktaril-
masinda mutlaka ilahi olanla baglanti kurulmustur. Boyle bir anlayis icerisinde ilimlerin din
ilimleri ve bunun disindakiler bigimindeki ayirim aslinda sadece galisma alanlarinin farklilik-
larini ve gesitliligini ifade etmektedir. Din ilimleri ilahiyat alanini konu alan ilimlerdir. Buna
karsilik her ne kadar fen, matematik, sosyal ilimler vs. dogrudan ilahiyat il ilgili degil ise de
onun anlaglimasi ve yorumlanmasinda vazgegilemez 6zellikler tagimalarinin yaninda Alla-
hin ilminin yansimalari olarak kabul edilmektedir. Sonug itibariyla ilimler arasinda bir bag-
lanti ve butlnltk kurulmus olmaktadir. Ayni bitlnligln, Batr'da ozellikle Universitenin
gelisti§i Reform ¢aginda din aleyhine bozulmaya bagladigi bilinmektedir. Bizdeki yeni egi-
tim kurumlarina gdsterilen direncin bir nedeninin de bu noktada aranmasi gerektigi distin-
cesindeyiz.

Tirkiye'de Universitenin kurulmasindan bu yana gegen yaklasik 150 senelik stirece
bakildiginda inigli-gikigli donemlerin oldugu ve kimi zaman kesintilerin yasandigi; ancak
onemli adimlarin atildigi gérilmektedir. Batin bu girisimlerin meyveleri 1I. Abdilhamit,

19 Ekmeleddin ihsanoglu, , “Tanzimat Oncesi ve Tanzimat Ddnemi Osmanli Bilim ve Egitim Anlayi-
sI”, 150. Yilinda Tanzimat, TTK Basimevi, Ankara 1992, s. 348, 366-367.
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ozellikle de Cumhuriyet déneminde alinmaya baslamistir. Oniimiizdeki siiregte gelisimin
daha ileri ve evrensel boyutta gergeklesecedini Umit ediyoruz.
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Dr. Hakan UGUR®

MADEN, Mustafa, Kur'an'da er-Rahman ismi ve Bu isme Yonelik iddialara Muhatap
Olan Ayetlerin Yorumu, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. ismet
Ersdz, Konya 2009, XI+136 s.

Allah Tedld'nin en blyiik isimlerinden biri olan ve Kur'an'da gokga gegen "er-
Rahman" ismi ve bu isim etrafindaki birtakim iddialarin incelenmesini konu edinen
"Kur'an'da er-Rahman lsmi ve Bu isme Yonelik iddialara Muhatap Olan Ayetlerin Yorumu
baslikl bu galisma; giris, lig bdliim ve sonugtan meydana gelmektedir.

Giris bolimUnde arastirmanin konusu, énemi ve metodu belirtilmigtir.

"RHM Koékiniin Kur'an-1 Kerim'de Kullanigi” baglikli Birinci Béliim'de "RHM" koku-
nin anlam sahasi ortaya konulmus, Allah Tedl&'nin bu kdkten tlireyen diger isimleri incele-
nerek bu isimler arasindaki anlam farklari zikredilmistir. Ardindan da er-Rahman isminin
etimolojik yapisi hakkinda bilgiler verilmistir.

"er-Rahman Vasfi ve Kur'an-i Kerim'de Kullaniligi" bagslikli ikinci Bélim'de ise er-
Rahman ismi Kur'an ayetleri baglaminda incelenerek bu kelimenin gegtigi ayetler tespit
edilmistir. er-Rahman kelimesinin degisik ayetlerde kazandigi degisik anlamlar kaydedile-
rek s6z konusu ayetler muhteva bakimindan degerlendirilmistir.
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Ugtincii Bélim'de ise er-Rahman Vasfiyla lgili iddialar ve Bu Iddialara Verilen Ce-
vaplar ele alinmig, ¢alismanin omurgasini olusturan bu bollimde, er-Rahman ismi etrafinda
islam'in ilk dénemlerinde miisrikler tarafindan dile getirilen ve son yiizyillarda miistesrikler
tarafindan ortaya atilan birtakim iddialara yer verilmistir. Bu béliimde ayrica Kur'an ayetleri-
ne ve bazi alimlerin eserlerine mlracaat edilerek séz konusu iddialara cevap bulunmaya
calisiimigtir.

Calisma, genel bir degerlendirme ve ulasilan sonuglarin ézetlendigi Sonug bélimi
ile bitirilmektedir.

Calismada, Kur'an'da Allah'in isimleri arasinda zikredilen er-Rahman kelimesinin
baska dillerden geldigine dair iddialarin aksine kelimenin Arapga kaynakli oldugu birtakim
delillerle savunulmustur. Séz konusu ismin kaynaklarda, "Allah'in mimin olsun, k&fir olsun
biitiin insanlara rahmetiyle muamele etmesi ve onlardan liituf ve nimetlerini esirgememesi"
seklinde anlasildi§i, bununla birlikte bu kelimenin, gectigi ayetlerde baglamlarina gére
birtakim nianslar barindirdigi vurgulanmigtir. Maden, kelimenin gegtigi ayetler, hadisler,
dilsel agiklamalar ve tefsirlerdeki yorumlar géz 6ninde bulundurularak er-Rahman'in,
"Cenéb-1 Hakk'in zaman ve mekénla sinirli kalmaksizin bitlin varliklara ilahi rahmeti ile
muamele etmesi, onlara sonsuz nimet ve bolluk, iyilik ve bagis sagmas!" seklinde anlagila-
bilecegini sdyler. Ona gdre er-Rahman kelimesinin gegtigi bitlin ayetlerde, bu ismin muh-
tevasindaki sefkat, rahmet ve merhamet vurgusu vardir.

Tezde agiklandigina gore er-Rahman vasfinin gegtigi ayetler, bitlin vahiy stirecine
dagiimistir. Mistesriklerin Rahman ismi hakkindaki iddialarinin bir delile dayanmaktan éte,
islam'in getirdigi tanri anlayisina karsi bir nefret ve hazimsiziiktan kaynaklanmistr.

Tezde ortaya konulan birtakim konular dikkat gekicidir. Mesela Cahiliye dénemi
Araplarinda “Rahman” adli bir Tanr inanci bulundugu Cahiliye dénemi sairlerinin siirleri
delil gbsterilerek ortaya konulmustur. Yine, Rahman ve Rahim kelimelerinin anlamsal ve
bicimsel degerlendirmesinin yapilmasi, aralarindaki anlam farklarinin basariyla ortaya
konulmas! takdire sayandir. Ote yandan Kur'an'da rahmet kelimesinin delalet ettii ondan
fazla anlam zikredilmistir. Ayrica Kur'an'da rahmet kelimesiyle birlikte anilan sahislar sira-
lanarak rahmet kelimesinin bu sahislarla ne gibi anlamlar kazandig serimlenmistir.
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Maden, calismasinda Rahman kelimesinin egitim agisindan degerlendirilmesini
yapmistir. Calismanin diger bazi boliimlerinde dil, tasavvuf, hadis gibi birtakim bilim dalla-
rina ait kaynaklari kullanmak suretiyle ona zenginlik kazandirmistir. Tefsirle ilgili bahislerde
Taberi, Zemahseri, Razi gibi temel tefsir kaynaklarina miracaat edilmis, dil bahislerinde ise
ligavi kaynaklardan basariyla istifade edilmistir.

Bu calisma; bir Yiksek Lisans Tezi olarak, muhtevasi, temel kaynaklari bagariyla
kullanmasi, plani ve bibliyografya zenginligi agisindan basarili ve okuyucuya katkida bulu-
nacak bir galisma olmustur. Arastirmayi hazirlayan Mustafa Maden'i tebrik ederiz.
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BALTACI, Naile, Ebii Said el-Harrdz'in Kitabu'l-Kesf ve'l-Beyén, Kitabu'l-Hakéik ve
Kitabu'l-Ferag Adh Ug Risalesindeki Tasavvufi Gériisleri, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Danigman: Dog Dr. Hiilya Kiigiik, Konya 2009, XV+154 s.

Ebl Said el-Harraz'in (v. 286/899) Kitdbii'l-Kesf ve’l-Beyan, Kitabiil-Ferd§ ve
Kitabii'l-Hakéik adli yazma eserlerinden hareketle tasavvufi gorislerini ortaya koymaya
yonelik olan Ebi Said El-Harraz'in Kitabu'l-Kesf Ve'l-Beyan, Kitabu'l-Hakaik ve Kitdbu'l-
Ferag Adli Ug Risalesindeki Tasavvufi Gériigleri adli bu galisma; giris, iki bélim ve sonug-
tan meydana gelmektedir.

Giris bolimlnde Harrdz'in hayati, eserleri, sufi hocalari, talebeleri ve kendinden
sonraki dénemlere etkileri hakkinda bilgi verilmistir. Eserleri hakkinda verilen bilgilerde
eserlerin baskilari ve yazma nishalar hakkinda da bilgi sunulmustur. “Etkileri” bashg
altinda, ilk donem tasavvuf kaynaklari ile bazi temel eserler olan Serrac’'in (v. 378/988) el-
Lima’ adli eseri, Kelabazi (v. 380/990), Kuseyri'nin (v. 465/1072) er-Riséale’si, Hucviri (v.
470/1077), Gazzali (v. 505/1111), Ferididdin Aftar (v. 618/1221), Sihreverdi (v.
632/1240), Sa‘rani (v. 973/1565) gibi alimlerin eserlerinde Harraz'in kaynak olarak kullanil-
did1 yerler tespit edilmistir.

“Harraz'in Ug Eseri ve Terciimeleri” baglikli birinci blimde Harraz'in adi gegen (i¢
adet yazma eserinin dncelikli olarak genis ¢apta tanitimlari yapiimis, eserlerin asillari ve
terciimelerine yer verilmistir. Yazma olarak Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler
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Koleksiyonu'nda bulunan bu eserlerin baska bir nlishasina rastianmadidi belirtilen eser, bu
yazmalarin giin yiiziine ¢ikariimasi agisindan da oldukga énemli bir galismadir. Calismada
kaynak gosterilmekle yetinilmeyip eserlerin terciimelerinin de yapilmis olmasi bundan
sonra Harréz ile ilgili yapilacak olan ¢alismalar icin biyuk kolaylik saglayacaktir.

ikinci bélimde ise Harraz'in adi gegen yazma eserlerinde yer alan tasavvuff haller,
makamlar ve kavramlar hakkinda (arif ve marifet, fena ve beka, velayet-nibivvet, zikir,
tevhid, ihlas, sevk, havf ve reca, muhabbet, kader-said-saki, tevekkiil, vera, irade-miirid,
riyazet-miicahede-tevfik) onun gorisleri tespit edilmistir. Bu bolimde Harrdz tarafindan
temellendirildigi ifade edilen fend ve bekdya da deginilmistir. Ayrica Harrdz tarafindan
sadece tanimi yapilip hakkinda kapsamii bilgi veriimeyen kavramlara da mastakil bir baglik
altinda yer verilmistir. Calisma, ulagilan sonuglarin 6zetlendigi sonug bdllimi ile bitirilmek-
tedir.

Baltacr'nin tespitine gore Harréz'in bu eserlerindeki gorusleri igerik olarak sonraki
Tasavvuf kaynaklariyla Ortiismesine ragmen diger kaynaklarda Harraz'a atfedilen sézlere
bu galismada esas alinan eserlerde rastlanmamistir. Tasavvuf Tarihinde fena ve beka
hakkinda ilk s6z sdyleyen Kisi olarak bilinen Harrdz'in Kitabu'l-Hakéik'te tanimini yaptigi
kavramlar arasinda fena ve bekd bulunmamaktadir. Aragtirmacinin tespitine gére Harraz,
degindigi butin kavramlari fena ve beka perspektifinden ele almaktadir.

Kitabi’l-Kegf ve’l-Beyan tamamiyla enbiya ve evliya arasindaki Gstinliik problemini
tartismaktadir. Arastirmaciya gore bu husus, ilgili problemin o glnki tartisma konulari
arasinda yer aldigini gostermektedir. Harrdz, diger bir eseri olan Kitabi'l-Hakaik'ta yetmis
iki adet kavrami tanimlamakta ve her birisini kisa birer climle ile izah etmektedir. Arastir-
maciya goére Harrdz, bu kavramlari seyr-i slOkiin agsamalari olarak degerlendirmektedir.
Kitabii’l-Ferad da ise Tasavvuf yolunda bulunan kisinin ruh hali irdelenmekte, karsilagsacagi
durumlar hakkinda yol gésterici tahliller yapiimaktadir.

Harréz ve eserleri hakkinda bundan sonra yapilacak aragtirmalarda mistagni kali-
namayacak olan bu g¢alisma hem hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermek hem de ona ait
olan ve yazma olarak bulunan g risalenin terclimelerini sunmug olmakla ilk dénem Tasav-

228



Tez Tanitimi Il

vuf kaynaklari hakkindaki galismalara 6nemli bir katki saglamaktadir. Ayrica Tasavvuf
Tarihi ile ilgili yapilacak ilk dénem aragtirmalarinda da kaynak olarak kendisinden faydala-

nilacak bir calisma meydana getiriimis olmaktadir.
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