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Islam Diinyasinda Yenilik ve Yenilikgilik Kargitliginin
Zihniyet Kodlari -Modern Turkiye Ornegi-

Doc. Dr. Mustafa OZTURK'

Atif / ©- Oztiirk, M. (2009). Islam Diinyasinda Yenilik ve Yenilikgilik Karsitliginin Zihniyet Kodlari -
Modemn Tiirkiye Omegi-. Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1), 1-21.

Ozet-. Dini Tecdit Karsithginin Zihniyet Kodlari -Modern Tiirkiye Ornegi-

[slam diinyasi 19. yiizyildan bu yana Bati karsisinda ¢ok boyutlu maglubiyet badiresini asmak igin
hal careleri aramakla mesgquldiir. Bu arayislarin dini alandaki yansimasi genellikle islah ve tecdit
kavramlariyla ifade edilir. Modem dénem islam diinyasindaki islah ve tecdit faaliyetlerinin daha
zZiyade Misir ve Hint alt kitasinda yogunlastigina, buna mukabil Ttirkiye cografyasinda dinf alanda
tecdit (yenilik ve yenilikgilik) fikrinin pek yayginlasmadigina, bilakis bu fikre gok ciddi bir rezerv
konulduguna tanik olunur. lste bu makale, Tiirkive élgedinde bu muhalif tavrin ne tiir bir
zZihniyetten sadir oldugunu ortaya koymayi amaglamaktadir.

Anahtar sozciikler- Islah, tecdit, dini tecdit.
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Giris

Yenilik ve yenilikcilik, islam diinyasinda genellikle 1slah, tecdit, ihya gibi kelimelerle
ifade edilir ve bu kelimeler bir élglide Bati dillerindeki reform kelimesine karsilik gelir. Ancak
dinf alanda yenilik ve yenilik¢iligin tam olarak neye tekabl ettigi tartisma gétirdr niteliktedir.
Tanimlarda agililk s6z konusu oldugu igin, yenilikgilik kavramina farkli bakis agilarina gére
farkli icerikler yiiklemek miimkiin olmakla birlikte, on bes asirlik islam tarihine atfi nazar
edildiginde dini bilgi ve pratikte taklit fikrini reddedip ictihad ruhunu diriltme, bidat ve
hurafeleri bertaraf etme ve miiminleri Kuran ve “sahih siinnet’e dayanan som islam’a
yoneltme gibi mega idealler igeren islah ve tecdit hareketlerinin muhtelif donemlerde zuhur
ettigine tanik olunur. Mesela ikinci halife Hz. Omer, Islam tarihinde “ilk” sayilan pek ok
icraatiyla kurucu bir figlir olarak aniimayi hak ettigi kadar, bugiin 6zellikle Kur'an ahkaminin
aktiiel degeri baglaminda birgok hararetli tartismaya konu olan ve farkli bakis agilarina gére
farkli sekillerde yorumlanan bir dizi radikal igtihadiyla ayni zamanda yenilikgi bir sahsiyet
olarak goriilebilir. Ozellikle ilk Ui asirda birgok kelami ve fikhi 1slahata imza atan miictehid
alimler de bu baglamda zikredilebilir.

Diger taraftan, erken donem Selefi anlayistaki “Yorum yok!” prensibinin birgok
teolojik problemi ortada birakmasi, bu arada igeriden ve disaridan kelami ve felsefi
argiimanlarla islam’a ve Kuran'a yéneltilen elestirilerin cevapsiz kalmasi ve tam bu noktada
Mutezili &limlerin imdada kosmasi dikkate alindiginda, bilhassa naslarin yorumunda aklin ve
dilin imkanlarini kullanma hususundaki ciddi katkisindan dolay Mu'tezile de islam tefsir ve
kelam tarihinde yeni bir ses, yeni bir nefes olarak degerlendirilebilir. Orta dénemlere
gelindiginde, “Selefimizi severiz; ama hakikati daha gok severiz’ diyen ibn Hazm (6.
456/1064)! ve ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi bazi kilt kisilkler de “6ze dénls” ugrunda
caba sarfeden yenilikgiler listesine dahil edilebilir. Geg dénemde ise Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi (6. 1176/1762) ve Sevkani (6. 1250/1834) gibi isimler zikredilebilir ve nihayet
yenilikgiligin islam tarihinde bir gelenege sahip oldugu sdylenebilir.

1 Bkz. Ebll Muhammed ibn Hazm, et-Takrib li Haddi'-Mantik, Beyrut 1959, s. 160.
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Allah’in her asirda dinf-ahlaki tecdidi gergeklestirecek vasifta insanlar (mlcedditler)
cikaracag@ini bildiren rivayetle de? kendisine megruiyet zemini olusturan tecdit hareketi, 19.
yiizyila kadar islam diinyasinda zaman zaman canlanmis ve fakat bu canlanmanin etkisi gok
kere dar Olgekli ve kisa sireli olmustur. Dlnyanin c¢ehresine bir bagka gdrinim
kazandiracak nitelikte gelismelere sahne olan 19. yiizyila gelindiginde, bu yiizyilda islam
dunyasindaki islah ve tecdit hareketleri hem hizlanmig hem de yayginlik kazanmistir.
Kuskusuz bu gelismeyi yaratan durum, islam diinyasinin modern Bati kargisinda ¢ok yonlii
bir maglubiyeti idrak etmesi ve Cabiri’nin deyisiyle “kervandan geri kalan dtekiler” konumuna
dusmesidir.

19. yiizyllda islam medeniyetinin diinya iizerindeki son biiyiik giicii olan Osmanli
devletinin “hasta adam” diye nitelendirilen bir duruma diismesi ve buna bagl olarak farkli
cografyalarda yasayan misliman halklarin gitgide kendilerini sahipsiz ve kimsesiz
hissetmesi, Gmmetin bir an 6nce kendini toparlayip yeniden o eski parlak glinlerine donmesi
gerektigi disiincesini dogurdu. iste bu tarihsel momentte Misir ve Hint alt kitasinda genel
islah ve tecdit gagrilari yankilanmaya basladi. Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid
Riza'nin (6. 1935) savundugu sekliyle misliman hayatinin her yénini kusatici bir tecdit
hareketine isaret eden bu ¢agri ilk vehlede iyi karsilandi ve 19. ylzyilin sonuyla 20. yizyilin
basina rastlayan donemde bu ¢agriya Arap dlinyasindaki hemen higbir entelektlel kayitsiz
kalamad).3 Diger taraftan Osmanli Tiirkiye'sinde islamcilik hareketi iginde yer alan Mehmed
Akif Ersoy gibi bazi ilim ve fikir adamlari, Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin gériislerinden
de etkilenerek, modern Bati ile islam diinyasi arasinda biyiik bir mesafe olusturan geri
kalmislik badiresini asmak igin Islam’in maddf kalkinmayi tesvik eden kavram ve degerlerini
one gikarmak, islam tarih ve kiltiiriinde dinin dziine ters diisen gelenekleri gézden gegirerek
Islah etmek, dinin asli kaynaklarina donmek, igtihad mekanizmasini yeniden isletmek,
kitlesel egitime agirlik vermek gerektigi gibi distinceleri seslendirmeye basladilar. Mehmet
Akif, “Medeniyet girebilmis yaliniz fenniyle... Garbin esyasi, eger kiymeti haizse y(riir; moda
seklinde gelen glmriikte cirlr’ dizelerinde bir dlglide Japon tipi modernlesmeye goz kirpsa

2 Rivayet icin bkz. Eb( Davld es-Sicistani, es-Siinen, “Kitabi'l-Melahim” 1, (nr: 4291), Beyrut 1988, II.
512. Bu rivayetin kritigi icin bkz. Ella Landau Tasseron, “Periyodik Reform: Miceddid Hadisi
Hakkinda Bir Inceleme”, gev. Ismail Hakki Unal, Islami Aragtirmalar, V1/4 (1993), s. 261-268.

3 Genis bilgi igin bkz. Al Merad, “Islah”, DIA, Istanbul 1999, XIX. 145-146.
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da temelde “asly| kendimizden yaparak” yenilenme fikrini benimsedi4 ve bu fikrini Safahat'ta
“Kulunuz ma’zurum; inkilap istiyorum ben de fakat Abduh gibi” diye formiile etti.

Mehmet Akifin bu dizelerine yansiyan tecdit fikri, milli miicadeleye karsi ¢ikisiyla da
taninan Seyhiilislam Mustafa Sabri gibi bazi islamcilar tarafindan bir bakima “gemi aziya
almak” seklinde degerlendirilse de5 Seyhiilislam Musa Kazim, Babanzade Ahmed Naim,
Elmalili Hamdi Yazir, izmirli ismail Hakki gibi islamcilar dini ve felsefi disiincede tecdit
ihtiyacina dikkat ¢ekme hususunda mispet tavir takindilar. Buna mukabil Cumhuriyet
dénemi Turkiye’sinde dini bilgi ve pratikle ilgili tecdit taleplerinin gitgide daha genis 6lcekte
ihtiyatla karsilanmasi ve hatta glinimiizde bu ydndeki her talebin altinda bir ¢apanoglu
aramak gibi bir paranoya olusmasi denebilecek bir durum hésil oldu.

Boyle bir durumun ortaya ¢ikmasina ve sireklilik kazanmasina yol acan temel
unsurlardan biri ve belki de birincisi, Tirkiye'deki Cumhuriyet tecrilbesi ve bu tecriibede
kurtulus regetesinin batililasma, modernlesme ve sekilerlesme ekseninde diizenlenmis
olmasidir. Ulus devlet temelinde insa edilen Cumhuriyetin ilk yillarinda dinin dahi
millilestiriimeye ¢alisiimasi ve bu arada dinin halkta kalan kisminda Tlrkce ezan, ana dilde
ibadet gibi birtakim tadilat projelerinin glindeme tasinmasi, diger yandan 6zellikle Tek Parti
doéneminde dini alan (izerinde mithis bir tazyik uygulanmasi gibi tecriibeler, Cumhuriyet’i
kuran Uniformali iradenin misliman halka ragmen yir(ittigl bu modernlesme projesinin
tatbiki sirasinda gerek vukuu muhtemel bir kimlik kaybina gerekse dindarlik kriterlerinin
tahavviilatina kars! islam’in en saglam giivence olarak konumlandirimasina yol agti. Bunun
neticesinde, islami icerikli herhangi bir yeni fikir yahut dinf bilgi ve pratikle ilgili herhangi bir
tadil  talebi, kendilerini salt islam veya  Tirkslam  kimligi temelinde
muhafazakar/mukaddesatgi olarak tanimlayan hemen biitiin gevreler tarafindan genellikle
deformasyon maksatli bir reformasyon bigiminde okunur oldu. Gilinimlzde de oldukca
yaygin olmasi hasebiyle bu okuma tarzi (izerinde biraz durmak gerekir; ancak bundan énce
dini alanda yenilik ve yenilikgiligin gercekte ne manaya geldigi meselesi hakkinda birkag
hususa isaret edilmelidir.

“ Daha genis bir tahlil icin bkz. Fatma Bostan Unsal, “Mehmet Akif Ersoy”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diigiince: Islamcilik, (cilt: 6, editor: Yasin Aktay), Istanbul 2004, s. 72-89.

5 Bkz. Seyhiilislam Mustafa Sabri, Yeni islém Miictehidlerinin Kiymet-i limiyesi, istanbul 1335/1919, s.
158 vd.
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Dini Diisiincede Yenilik ve Yenilikgiligin (Islah ve Tecdit) Mahiyeti

insanin bireysel ve toplumsal hayat tecriibesine taalluk eden biitin alanlarda
yenilik, degisim gergedine uyum refleksiyle varlik kazanan ve insanoglunun ajandasina yeni
sorunlar tasiyan bir olgudur. insanlik tarihine séyle bir baktigimizda bilhassa maddi alanda
strekli bir degisim, déntstim ve yenilenme tecribesi yasandigina tanik olunur. Nitekim daha
dunkl gegmis sayllan ortagagdan bugine insanligin tarim toplumundan sanayi toplumuna,
sanayi toplumundan bilgi toplumuna gegis slreglerine taniklik ettigi ve bitlin bu farkli
streglerde degisim olgusuna uyum ve yenilenme tecriibesinin gergeklestigi gorulir.
Degisime uyum ve yenilenme salt maddi-diinyevi alanda degil, dini-manevi yasamda da s6z
konusudur. Seriatlardaki farkli icerikler, tarihsel sartlardaki degisim ve bu degisimle ortaya
cikan yeni ihtiyaglara gore yeni hiikiimler vaz edilmesi gergegini ifade eder. Nitekim
ezménin, dolayisiyla tarihi seraitin tagayyiri neticesinde dini-hukuki hikimlerde yeni
duzenlemeler yapildigi bilinen bir gercektir ve 23 yillik vahiy tarihindeki Mekki-Medeni dénem
kategorileri de bu gergegin en migsahhas delilidir.

Tarihsel siiregteki degisim birgok faktdre badli olarak iyi ydnde seyredebilecegi gibi,
kotl istikamette de gergeklesebilir. Birey, toplum veya daha genel gercevede Ummet
acisindan degisim gercedinin kot gidisat halini almasi, meveut durumun gézden gegirilmesi
ve dolayisiyla degisimin iyi istikamete cevrilmesi iradesini tevlit eder ve bu irade en azindan
varliginin muhafazasini temin maksadiyla halihazirdaki durumun aksine yeni bir durum
yaratmay! hedefler. islam Gmmetinin son iki-l¢ yiizyilllk mazisine géz atidiginda tam da
bdyle bir tecrlibenin yasandigina tanik olunur. Daha agikgasi, immetin tarihteki en diskin
dénemine tekabll eden 19. ylzyildan bu yana muslimanlar Hiristiyan Bati karsisinda ¢ok
boyutlu bir maglubiyetin rahatsizliiyla maluldir ve o giin buglndir dmmetin makds talihini
tersine cevirecek bir hal garesi aranmaktadir.

19. ylzyilin ikinci yarisinda Misirdan yikselen bir sese gére Ummetin igine distigu
taahhur badiresini atlatmanin tek yolu topyekdn bir islah ve tecdittir. Muhammed Abduh’un
onerdigi bu projedeki icerik soyle Ozetlenebilir: Muslimanlar gegmisteki parlak ginlerine
donmek icin, dncelikle Selefin yoluna doénmek zorundadir. Selefin yolu Kur'an ve sahih
slinnete simsiki sariimaktir. Kur'an Selefin nazarinda hayatin igine katilmasi gereken bir
ilahi talimat olarak algilandigi icin, bugiin muslimanlarin Kuran’la iligkisi suje-obje ya da
6zne-nesne iligkisini nefyeden bir tarzda olmak zorundadir. Klasik tefsir gelenedinde Kur'an
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metinsel bir obje olarak gériimiis ve buna bagdli olarak tefsir ilmindeki temel ilgi didaktik
boyuta teksif edilmistir. Kuran'a yoneliste en saglikli yontem, Muhammed Abduh’'un Tefsiru
Ciiz’i ‘Amme’de gdstermeye calistigi gibi, Kur'an'in hidayet mesajini mimkiin oldugunca en
yalin ve en kestirme bigimde anlamaya galismaktir. Bu yontem, geleneksel tefsir birikimini
biyUk dlclide g6z ardi etmeyi gerektirmesinin yaninda Resid Riza'nin tipik bir bidat érnegi
olarak nitelendirdigi tevili de reddetmeyi salik vermektedir.

Abduh’un islah ve tecdit projesindeki bir diger énemli teklif, ictihada yeniden islerlik
kazandirilmasidir. islam’i milkemmel bir din ve ahlak sistemi olarak hayata tasiyabilmek igin
geleneksel ilim otoritelerine, Ozellikle de Sinni mezheplere korii koriine baglanma
gelenegine son verilmeli, kisaca taklit anlayisi kokten reddedilmelidir. Geleneksel ilim
otoritelerine baglih§r “taklit”, Hz. Peygamber'in ve Selefin izinden gitmeyi ‘“ittiba” olarak
degerlendiren bu anlayisa gére dinin hayat damari olan ictihada mutlaka islerlik
kazandiriimali, aklin imkanlari da en efektif bigimde kullaniimalidir. Diger taraftan halkin din
anlayisinda énemli bir yer teskil eden bidat ve hurafeler ile daha ¢ok tarikat gevrelerinde

kabul gdren sefaat, tevessiil gibi yanlis inanglar da bertaraf edilmelidir.

Ana hatlariyla 6zetlemeye ¢alistigimiz bu proje, Abduh’a gére siyasi bir devrimle
degil, egitim ve Kltir yoluyla, yani hem iyi bir din egitimi almis hem de ¢agin gerektirdigi
bilgilerle donatiimis bir neslin yetismesiyle gergeklesebilir. Bu hedefe ulasma yolunda
modern Batr'da Uretilen bilgi ve teknolojiden de istifade edilmelidir.

Peki, Muhammed Abduh tarafindan ortaya atilip ardindan basta Resid Riza olmak
lzere, Mustafa el-Meradi, Mustafa Abdlirrazik ve Mahmid Seltut gibi Ezher seylerince
devam ettirilen, ayrica dénemin Osmanli Tiirkiye’sinde Mehmet Akif gibi bazi islamcilar ile
Ziya Gokalp ve islam Mecmuasi etrafindaki kimi modernistleri de etkileyen bu proje,

gergekten yeni ve dinde reformcu bir proje midir?

Cevap: Kesinlikle degildir. Zira daha 6nce de kisaca degindigimiz gibi islam
dinyasinda 1slah ve tecdidin tarihsel bir ge¢misi, bir gelenegi vardir. Abduh’un asil ilhamini
dinden alan islah projesi, bilhassa Kuran’i anlama ve yorumlamada basit-sade tefsir lehine
tevili reddetme, taklit gelenedine son verip ictihad ruhunu diriltme, dini hurafe ve bidatlerden
temizleme gibi konularda biiyiik élgiide ibn Teymiyye damarindan beslenmekte, Resid
Riza’nin daha kokenci (selefi) gizgideki i1slah anlayisi ise belirgin bicimde Ahmed b.
Hanbel'e, belli dlglide de Vehhabilige atiflar icermektedir. Bilhassa Abduh’un akla blylik
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onem atfetmesi ve buna bagl olarak akilci yorumlar iretmesi ise bariz sekilde Mu'tezili
karakterlidir.

Sonugta, neresinden bakilirsa bakilsin, Abduh’un 1slah ve tecdit projesi ne yeni ne
de tlredi bir projedir. Tam tersine, bu proje ilhamini dinden almasi ve bilhassa Gmmetin igine
dustigu taahhur badiresini dinin yanlig anlagiimasina baglamasi nedeniyle oldukca
gelenekgi bir projedir. Diger taraftan, Abduh ve Resid Riza’nin ortak eseri olan Menar tefsiri
incelendiginde, bu tefsirdeki icerigin kimi gevrelerce iddia edildigi gibi hi¢ de reformcu bir
nitelik tagimadigi, bilakis daha islam’in ilk asrinda, “Hz. Peygamber niibiivvet éncesinde kafir
ve misrikti’ gibi son derece ilging bir gorlislin Slddi ve Kelbi gibi tabi miifessirlerce
dillendirildigi® nazari itibara alindiginda Menar tefsirinin gayet ortodoks bir zihniyetin Griinl
oldugu soylenebilir. Kaldi ki Menar tefsirindeki bilgi malzemesi de biyiik Glgiide klasik
literatiirden tedarik edilmistir.

Menér ekolline iliskin bu tespit ve degerlendirmeler son iki-G¢ yuzyillik dénemdeki
diger 1slah ve tecdit projeleri icin de buylk dlglide gegerlidir. Mesela, 18. ylzyilin ikinci
yarisinda Hindistan cografyasinda saf islam’a doniis cagrisinda bulunan Mirza Mazhar Can-I
Cénan (6. 1781) misliman halk arasinda genel kabul gdren urs ve benzeri nitelikteki
ritelleri reddetmesi, Siilige karsi halki uyarmayi vazife bilmesi gibi tutum ve tavirlar
bakimindan ibn Teymiyye cizgisiyle kesismektedir. Diger taraftan Hint alt kitasindaki
modernist dlistincelerin babasi sayilan Seyyid Ahmed Han, “Kur'an Allah’in kelami, tabiat da
O’nun fiilidir. Allah’in kelami ile fiili arasinda tezat olmaz” fikrinden hareketle geleneksel
mucize telakkisini reddetmek, nlbivvet ve vahyi dogal bir meleke kabul etmek, naslarin
anlagiimasinda akla biyik 6nem atfetmek, natlralizm ve rasyonalizm gibi dénemin moda
fikir akimlarina fazlaca ragbet etmek, modern Bati tipi egitimin gerekliliginde 1srar etmek gibi
hakim Islami anlayisa muhalif birtakim gériis ve diisiincelere sahip olmakla birlikte, gercek
islami degerleri ortaya gikarmak, dini hurafelerden arindirmak, taklitten sakinmak ve ictihada
islerlik kazandirmak, misliman halkin egitim seviyesini yiikseltmek gibi hedefler noktasinda

6 Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’-Gayb, Beyrut 2004, XXXI. 195; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz,
Beyrut 2001, V. 494, [93.Duhé 7. ayetin tefsiri].
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Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'den etkilenmistir.” Hint alt kitasindaki 1slah hareketlerinin hemen
hepsi lizerinde az ¢ok etkisi bulunan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ise Naksiligin Miiceddidiyye
kolunun kurucusu Ebiil-Berekat Ahmed es-Sirhindi'den (6. 1034/1624) etkilenmistir. imam-i
Rabbani unvaniyla meshur olan Sirhindi daha ziyade tasavvufi tecdit meselesi (izerinde
durmus olmakla birlikte, Hint alt kitasinda yetisen Ebii’l-Kelam Azad ve Mevdudi gibi bazi
musliman miitefekkirlerce kendisine siyasal ve sosyal reformcu bir kimlik atfedilmis, hatta

Mevdudi onu “miiceddid-i elf-i sani” diye nitelendirmistir.8

Sonug olarak, ¢agdas dénem Islam diinyasindaki i1slah ve tecdit projelerinin tiimii
bir sekilde tarihsel bir gegmise referansta bulunmakta, dolayisiyla “degisime uyumla
devamlihgr saglama” diyebilecegimiz yeni bir gelenek olugturmaktadir. Diger bir deyisle, s6z
konusu projelerin highiri gelenekteki iimi ve kiiltirel birikimi yok sayan bir yenilik/yenilikgilik
teklifinde bulunmamakta, aksine gelenegin icinde yeni bir gelenek iretmeye galismaktadir.
Bu durum, “gOkkubbe altinda soylenmedik sz, seslendirilmedik fikir yoktur’ sdziini
hatirlatmaktadir. Son kertede denebilir ki, kimi zaman dinde reform olarak degerlendirilen
tecdit projeleri blytk 6lclide tarihin ge¢mis ugraklarinda sdylenen ve buglin de sdylenmesi
gerektigi igin farkli ifade bigimleriyle yeniden formile edilen gérislerden ibaret olmasi
hasebiyle ne bilindik anlamda reform ne de som yenilik igermektedir. Bu itibarla, s6z konusu
projeler temelde Islam’in ulvi gikarlarini koruma gayretiyle gelenegin giincellemesinden
ibarettir, denebilir. Ayrica, s6z konusu tecdit projelerinin kahir ekseriyetinde dini deger ve
kavramlarin merkezi bir dneme sahip olmasi, halli gereken problemlere din temelinde ¢6zim
aranmasl, dolayisiyla dinin toplum ve dlslince Uzerinde tanimlayici rolline atifta
bulunulmasi, teolojik gergeve bakimindan ortagagdaki hakim gelenege isaret etmektedir.

Islah ve Tecdidin Diigmanlar

islam diinyasinda dini muhafazakarlik ve statikoculuk teden beri hep hakim
gelenek olmus, bu nedenle islah ve tecdit gagrilar genellikle yadirganmis ve ¢ok kere de
agir elestirilere maruz kalmistir. Bu olguyu kiraat iiminin terimleriyle ifade edersek, islam
diinyasinda muhafazakarlik mutevatir veya meshur, islahatgilik sazdir. Bunun bdyle olmasi

7 Fazlur Rahman'in tespitine gore Seyyid Ahmed Han ayni zamanda ibn Sina ve ibn Ruisd gibi islam
filozoflarinin radikal distincelerinden etkilenmis bir kisiliktir. Bkz. Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme:
Makaleler Ill, gev. Adil Ciftgi, Ankara 2002, s. 48.

8 Bkz. Hamid Algar, “imam-1 Rabbani”, DIA, istanbul 2000, XXII. 198.
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kuskusuz bircok sebebe bagdlanabilir ve bu baglamda dinin ilahi kaynakli olmasi, ilahilik
keyfiyetinin kadimlik, sabitlik ve tarih-Usttillik gibi vasiflarla 6zdeslestiriimesi dini alanda islah
ve tecdit ¢agrilarinin genis ¢apli hiisni kabul gérmemesinde etkin rol oynamistir, denebilir.

Oteden beri immetin sevad-1 azamini teskil eden Ehl-i Siinnet mezhebindeki hakim
inanca gore Kur'an Allah’in ezeli kelam sifatinin bir tecellisidir, dolayisiyla hem tarih-digi hem
tarih-istli bir niteliktedir. Bu vasfindan dolay1 Kur'an bitln igerigiyle tim zamanlara meydan
okuyan bir keyfiyettedir. Clink{ geleneksel Siinni inaniga gore Allah, Kur'an'i insanoglunun
muhtemel biitiin soru ve sorunlarini hesaba katarak inzal etmistir. Allah sdylenmesi gereken
ne varsa soyledigine gore dinde aslolan sabitliktir. Bu anlayis, Din Tahripgileri isimli eserinde
ibn Teymiyye’den Muhammed Abduh’a, Resid Riza ve Mehmed Akiften Muhammed
Hamidullah ve Hayreddin Karaman'a kadar birgok misliman ilim ve fikir adamini
“sarikli/sariksiz  reformcular” yakistirmasiyla yerden yere vuran merhum Ahmed
Davudoglu’'nun,® “din nesviinema bulmakla degil, ancak gelik gibi donuk durmakla ilaht
vasfini muhafaza etmis ve edecektir.”0 s6ziinde gayet giizel bigimde dzetlenmistir.

Dindeki ilahilik vasfinin ancak donukluk, sabitlik, dolayisiyla tekrar keyfiyetiyle
muhafaza edilebilecegini savunan ve buna bagli olarak her tiirlii 1slah, tecdit, ihya teklifini bir
nevi tahrif ve tahrip olarak algilayan zihniyet, belki de dinin insan igin degil Allah igin
oldugunu diisiinmektedir. Bu dislnce tarzi islah ve tecdide muhalefetin bir veghesidir.
Muhalefetin diger bir veghesi ise dinin muayyen bir mezhebe has yorumunun “hak’
nitelemesiyle bizzat dinle 6zdeslestiriimesidir. Tam bu noktada, tecdit fikrine siddetle karsi
¢ikan hemen btin gevrelerin dncelikle ve dzellikle “mezhepsizlik” konusunun altini gizdikleri
ve bu baglamda Ehl-i Siinnet'i tek hak mezhep, digerlerini ehl-i bidat ve dalalet kategorisinde
degerlendirdikleri belirtiimelidir. Mesela, dini alanda 1slah ve tecdit fikrinin en sedit
hasimlarindan biri olan Ahmed Davudoglu’nun Din Tahripgileri adli kitabinda mezhepsizlik
mislimanig tehdit eden en giiclii bidat, en tehlikeli fitne olarak gdsterilirken, ! akillarini ibn
Teymiyecilik, Vehhabilik ve mezhepsizlik gibi meselelerle bozan “Seadet-i Ebediyeciler’in

9 Bkz. Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, istanbul 1997, s. 73-338.
10 Ahmed Davudoglu, Seldmet Yollar: (Biiligiil-Meradm Terciimesi ve Serhi), istanbul 1968, I. s.E.
" Bkz. Davudoglu, Din Tahripgileri, s. 14-21.
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(Istkgilar) 12 “ilm hey'eti” tarafindan kaleme alinan ve muhtevasinda, “Bilgisayar muhtelif
ebadda bir kutudur. Bilgisayar aletleri, elektrik ceryani ile galigir.”3 vb. ¢ok yararli bilgiler(!)
bulunan Faideli Bilgiler isimli kitabinda da muslimanlar “mezhepsizlik” konusunda soyle
aydinlatiimaktadir:

Mislimanlar iki kisimdir. Birincisi, Ehl-i stinnet firkasidir. Hak olan, dogru olan bu
Ehl-i slinnet firkasindaki muslimanlar dért mezhebe ayriimiglardir. Bunlarin i'tikadlari,
imanlari birdir. Aralarinda hi¢ ayrilik yoktur. ikincisi, Ehl-i siinnet i'tikadinda olmiyanlardir.
Bunlara, bid'at ehli, ya'ni mezhebsiz denir. Stiler ve vehhabiler bunlardandir. Zemanimizda,
ibn Teymiyyeciler, Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, Seyyid Kutb, Mevdadiciler ve

Teblig-1 Cem&'atcilar ve Vehhabiler, bid'at ehlidirler.4

Osmanlrnin gokiistinden sonra bilhassa Tiirkiye'de yasanan sekiiler igerikli siyasal
degisimin islam diinyasindaki maglubiyet ve taahhur badiresini biiyiik dlgiide Islam’in
kurumsal ve dislinsel gelenedine fatura eden Kemalist ideolojiye donstiriimesinin
kaginilmaz olarak dini deger ve kavramlarda telafisi miimkiin olmayan yikimlara yol agacagi
distincesini dogurmasi ve buna bagl olarak muhtemel kimlik kaybina karsi islam’in en
saglam glivence olarak algilanmasi, dini alanda tecdit fikrine karsi gikisin bir diger 6nemli
sebebi olarak kaydedilmelidir. Bunun yaninda, Tiirkiye'de islamcilik diisiincesinin dzellikle
70’li yillardan itibaren giderek siyasallasan bir dil ve Uslup olugturmasina kosut olarak dini
duslince alanda muhafazakarlik ve radikallik egilimlerinin de giiglendigi belirtilmelidir.

Bilhassa yakin gecmisteki 28 Subat provokasyonundan itibaren laikgi gevreler
tarafindan ideolojik bir sembol oldugu iddiasiyla rejim sorunu haline getirilen “basortiisi’niin
kamusal alanda(!) yasaklanmasi, diger taraftan imam-Hatip okullari ile ilahiyat fakiltelerinin
adamakilli budanmasi gibi laikgi/ulusalci politikalarin dinf diisiince radikalizmini -tabir caizse-
gunde (g 6§un besledigi bir vasatta herhangi bir dini meselenin elestirel bir yaklasimla
tartisiimasini dnermek ve/veya daha spesifik diizeyde, sdzgelimi Kuran'i anlama ve
yorumlamada tarihsellikten s6z etmek, atesle oynamak gibi bir tesebbistir. Ciinki bu tir

12 |sikgilik hakkinda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mustafa Tekin, “Isikgilik’, Demokrasi
Platformu, yil: 2, sayi: 7 (2006), s. 47-64; a. mif., “Isikeilik”, Modern Tirkiye'de Siyasi Distince:
Islameilik, (6. cilt: editor: Yasin Aktay), Istanbul 2004, s. 341-344.

13 Heyet, Faideli Bilgiler/Muhtelif Bilgiler, Hakikat Kitabevi, istanbul 2003, s. 440.
4 Heyet, Faideli Bilgiler, s. 25.
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teklifler, gerek dinin bekasinin sabitlik ve donuklukla mimkiin oldugunu distinen gerekse
dini pratik hayatin her alanina nizam vermesi gereken bir ideoloji gibi goren gevrelerce ¢ok
kere din diismanligi olarak algilanmakta ve “miifsitlik” diye tanimlanmaktadir. Rejimle
didismeyi miislimanli§in temel dlglisii sayan bazi radikal ve marjinal islamci gruplar harig,
dinf gelenegin dahi sorgulanmasina tahammiil edememe paydasinda birlesen bu gevrelerin
elbirligiyle derin bir yobazlik kuiltlri Urettikleri ve kimi zaman kifirbazlikla esdeger bir Gslubu
tercih ettikleri sdylenmelidir. 19 Ekim 2003'te Hakk'in rahmetine kavusan Aliya izzetbegovig
hakkinda kaleme alinan su ibretlik metin, din ve dindarlik adina yobazlik kltirG Gretmenin
manasini yeterince tavzih eder niteliktedir:

ki haftadir Aliya izzetbegovic igin yazilanlari gériince, “Kér éliince badem gézlii
olur” atas6ziinin ne kadar dogru, isabetli olduguna bir kere daha sahit oldum. Ayrica Ehl-i
Sinnetin ne kadar garip kaldigini gordim. Herkes Begovi¢i Ovme yarigina girdi.
Reformistlerin, yenilikgilerin dvmelerini anliyorum. Tabii ki kendi gorUslerinde, diisiincelerinde
olan Begovig'i dvecekler. isin garibi dinde reforma karsi olan kimseler de bu yarisa katild.
“Bu adam kimdi, neler yapti, neler yapmak istedi?” sorularinin cevabi arastiriimadan yazildi,
cizildi... Once, “Merd-i kipti...” deyimini hatirlatarak hayranlari Aliya izzetbegovi¢ icin ne
demisler ona bir bakalim: ‘Begovic, Muhammed ikbal hayraniydi. Pakistan islam
Cumhuriyeti'nin kurulmasi geng Begovic'i ¢ok heyecanlandirmisti; bu énemli hadiseden
sonra Mevdudi'nin kitaplariyla tanismis, ondan ¢ok etkilenmisti. Begovig'i derinden etkileyen
bir bagka isim Muhammed Hamidullah'tir.”

Begovig, yukarida ismi gegen, cok etkilendigi reformcular gibi kendi aklina gére bir
islam’i savunuyordu. Bunun igin islam’in zamanimiza gére yeniden yorumlanmasi, reforma
tabi tutulmasinda drnek alinacak kitaplar, sahsiyetler arasinda Begovig'in kitaplari da
bulunuyor. Yandaslarinin bununla ilgili tespitleri: “Aliya izzetbegovi¢'in Dogu-Bati Arasinda
islam adli eseri, Muhammed ikbal'in islam Diisiincesinin Yeniden insasi, Mevdudinin, Ali
Seriati’nin biitiin eserleri bu baglamda anilabilir.”; “izzetbegovig'in Islam diisiincesine katkisi
ile Prof. Fazlurrahman’'in dlslinceleri arasinda énemli yakinliklar bulunuyor.”; “Pakistanli
Muhammed ikbal Dogu islamr'nin, izzetbegovig Bati islam’inin simgesidir"; “Begovic, Bati ile
Dogu dinyalarinin kesisme gizgisinde yagsayan ve her ikisine de aidiyet hisseden, Muslliman
bir entelektiieldi, filozoftu... "

11
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Bozacinin sahidi siracidir, derler ya. Butlin bu dvgllerden sonra, Begovi¢'in nasil
biri oldugu anlasildi herhalde. Burada dikkatinizi bir hususa gekmek istiyorum. Begovi¢'in
hayranlik duydugu, rehber edindi§i Fazlurrahman, Muhammed ikbal, Mevdudi, Hamidullah
gibi kimseler; Bat'nin yetistirdigi dolayisiyla, Batili gibi diigiinen, Islam’a miistesrik gozii ile
bakan, Bat’'nin yénlendirdigi dolayisiyla onlarin menfaatleri dogrusunda galisan reformcu
kimselerdir. Begovic de bu ekiptendi. Bati, bu tir adamlari 6nce meghur eder,
kahramanlastirir. Sonra da sinsi emellerine ulagmada bunlari vasita yapar. Maksatlari,
islam’da yenilik, modernlik adi altinda dini bozmak ve siyasi amaglarina bunlari alet etmek.
Ayrica, Bosna-Hersek'te 250 bin Misliman katledildi. $imdi Muslimanlar Bosna’da
oncekinden daha iyi bir durumda midirlar? Ne gezer. Hem 250 bin kisi gitti, hem de énceki
agirhgr kalmadi. O zaman bu nasil kahramanlik, nasil “Bilge Krallik!"5

Bu metni Ureten zihniyetin s&z oldugu sanilabilir; ancak gergek durum sanilanin
aksinedir. Zira internetteki sayisiz sitenin bu tir pespaye metinlerle dolu olmasi “yobazlik
klltrd’ntin bu topraklarda arsiz bitki gibi negviinema buldugunu gdstermektedir. Durum hem
Urkiinti hem (ziintl vericidir. Clinkl dinf alana taalluk eden her yeni fikir ve yorumu “dinde
reform” olarak algilama paranoyasi, sadece sanal ortamda degil, llkedeki musliman halkin
din dlsinceleri zerinde derin izler birakan Necip Fazil gibi bazi kilt kisiliklerin yanisira
bilhassa tasavvuf-tarikat damariyla bir sekilde iliskisi olan ve medya imkanlariyla genis halk
kitlelerine ulagsmay1 basaran muhtelif cemaatlerde de hakimdir.

Bu cemaatlerden biri, daha once de kisaca atifta bulundugumuz “Seédet-i
Ebediyeciler'dir. Vaktiyle Hiseyin Hilmi Isik'in rehberliginde hareket eden bu cemaatin
Uzere Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Seyyid Kutub, Muhammed
Kutub, Mevdudi, Mustafa el-Meragi, Mahmud Seltut, Ferid Vecdi, Ahmed Emin, Hasen el-
Benna, Musa Carullah, Muhammed Hamidullah gibi miisliiman &lim ve mitefekkirlerin tlimi
dinde reformcu ve bidatgi olarak tanimlanmis, ayrica bu isimlerin her biri igin miilhit, zindik,
kafir, mezhepsiz, kisa akilli, giiriik mantikli, ingiliz ajani, moskof, fen yobazi, din yobazi, kara
cahil gibi sifatlar kullaniimistir.’6 Mesela “Faideli Bilgiler” kitabini telif eden ‘ilm hey'eti”,

15 Bu metin igin bkz. http://iktibas.net/metin.php?seri=1426; http://nedir.antoloji.com/aliya-izzet-begovic.
16 Heyet, Faideli Bilgiler, s. 25-27.
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“Ummetin selameti taklit belasindan yakayi kurtarmak, Kitab’a ve Siinnet'e simsiki sariimak
ve Selefin yoluna uymakla mimkiindiir’ mealindeki gériisiinden dolayr Resid Riza'yi
maskaralikla sucladiktan sonra sunlari sGylemigtir:

Hadis-i serifde, (En adi, en algak kimseler mislimanlarin basina gegecek)
buyurulmus oldugunu bilmeseydik, Misr gibi bir islam memleketinde, bu adamin nasil fetva
merci’i olduguna sasardik. Ey algak zindik! Mislimanlarla alay edecegine, vaiz efendilerle
piyes oynatacagina, nigin erkekge ortaya ¢ikip da yeh(dilere, misyonerlere, masonlara,
koministlere meydan okumuyorsun? Evet, onlara yan bakamazsin! Onlar senin (istadin, veli-
nimetindir.1?

Blyiuk Dogu hareketiyle Tirkiye'nin yakin geg¢misinde ve bilhassa milliyetgi-
mukaddesatg! kitleler Uzerinde derin izler birakan Necip Fazil Kisakirek de benzer bir
uslupla bakin neler sdylemistir:

Maddeye tahakkim dehasinin timsali Avrupa kargisinda, bozgunun sirlarini
cozmek ve Islami kainat capinda yeni hayata tatbik etmek fikriyatindan mahrum bu tipler,
daima oldugu gibi, ne Batiyi ne de Doguyu muhasebe edebilmis, palyacolar olarak, glya
islam’a yenilik getirme sevdasiyle, kalplerinin gériinmez bir kdsesinde, onu budamak,
desteklemek, ufalamak ve diisman diinya anlayisina tabi kilmak kufrini beslediler. Sabitligi
ezelde ve her an yeniligi ebedde gercek islam cagini agmak degil de, onu, Bati
maymunlarinin fani ve her an zevale mahkim gagina uydurmak (...) Bu ¢opliik fikircilerin
basinda Cemaleddin Efgani ile Misirli Muhammed Abduh vardir. Efgani, Tlrkiye'de Tanzimat
ilani siralarinda Efgan illerinde dogdu. Felsefe okuyarak yetisti ve rivayete gore
memleketinde Ruslar hesabina casusluk yaparak efendilerinden hayli paralar aldi. 30-31
yaslarindayken Misir'a gitti, orada Misir Muftlisii Seyh Muhammed Abduh ile tanisti, onunla
simsiki kenetlendi. Daha dogrusu, islam’a yeni bir sevk vermek temayiilindeki bu ¢tirtik
adami bliytledi ve pesine takti (...)

Bbylece, Muhammed Abduh’'un «onu gdérmeden meger gdzim gdrmiyor,
kulaklarim isitmiyor ve dilim islemiyormus!» dedigi s6zde diyanet yolunda denaet dehasl,
ibn-i Teymiyye mektebinin 19. asir yenileyicisi, kendisini takip edecek 20. asir reformcu

7 Heyet, Faideli Bilgiler, s. 102.
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maymunlarina «buyrun!» diyerek ve diinyamizi hayli bulandirarak, layik oldugu mukabeleyi
bu dlinyada g6rmeksizin, basti gitti.

OBUR REFORMCULAR: Baslarinda, «Merdudi» ismini taktigimiz Mevdudi ile
«Baidullahy» sifatini yakistirdigimiz Hamidullah var... Ve daha birkag! Evvela Mevdudi:
«Islamda ihya Hareketleri» isimli eseriyle islam'da imha hareketinin temsilcilerinden biri...
Cagdasimiz... isi giicii, Stinnet Ehli biiyiklerine gatmak... Gordiigu sert tepki lizerine eserinin
ikinci baskisinda birtakim yumusama alametleri gostermeye calistiysa da, ¢lirik madeni hep
aynl... Gerisi cila...'8

Bu satirlarin yazari Necip Fazil belki sayisiz insan nazarinda ‘“bizim biyuk
ustadimiz”, “en cins kafamiz” olabilir; ancak bu denli girkin bir Uslubun Gstatlik sdyle dursun,
siradan muslimanhga bile hi¢ yakismadigi stphesizdir. Dogrusunu séylemek gerekirse bu
fasizan bir Gsluptur. Nitekim islam’i Kemalizmin agiri batililasmaci devrimleri ile komiinizm ve
sosyalizme karsl panzehir bir ideoloji gibi géren Necip Fazil da dogrulugundan kusku
duymadigi davasini hakim kilma yolunda tatbik edilecek yontemle ilgili olarak gerekirse

fasistligi goze alabilecedini sdylemistir.1®
Tecdit Diigmanlarinin Zihin Yapilari ve Ortak Paydalari

Tiirkiye 6zelinde dini alanda 1slah ve tecdit fikrine siddetle kargi gikan gevrelerde en
dikkat gekici ortak Ozelliklerden biri millicilik ve devletgiliktir. Diger bir ortak ozellik, siyasi
platformda siki sagcilik, mezhebi platformda siki Sunniciliktir (Stinnilik degil!). Bir diger
baskin 6zellik ise dogrudan veya dolayli bigimde tarikat kiltlirinden beslenmektir. Bu
noktada, s6z konusu gevrelerin bilhassa Islam’in komiinizme kargi konumlandirildig 70li
yillarin Tirkiye'sinde millici, devletgi ve ayni zamanda dort dortliik sagci ve siki Sinnici
musliman tiplemesine karsilik geldigi séylenebilir. Bu tiplemenin en meshur simalarindan
biri, az 6nce bahsi gegen Necip Fazil KisakUrek'tir.

Bilindigi gibi Necip Fazil Tiirkiye'deki islamcilar arasinda kemalizm, komiinizm ve
sosyalizm aleyhtarligi en st diizeyde olan sahsiyetlerden birisidir. O kadar ki komiinizmi din
ve milliyetin can dlismani olarak géren Necip Fazil, toplumun tim kesimlerini teftis edecek
bir hafiye teskilati olarak “komiinistlerle miicadele polisi” kurulmasini bile 6nermistir. Clnki

18 Necip Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollari, Istanbul 2007, s. 153-156.
19 Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 7/9, istanbul 1993, s. 92.
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ona gore devlet istedigi sahsi durdurup, “Kominist olmadigini ispat et!” diyebilme
salahiyetine sahip olabilmelidir.”2 Bu yonilyle Necip Fazil siki sadci, siki bir muhafazakardir.
Bu noktada, muhafazakarligin “komlnizm devlet ve millet igin en blylk tehlikedir” algisindan
kaynaklandigi sdylenebilir ve komunizmle ilgili tehdit algisinin Necip Fazil Gzerindeki
muhafazakarlastirici etkisi en garpici sekilde 12 Eylil 1980 darbesine verdigi destekte
gorilebilir. Kisakirek, darbeyi “ou hareket olmasaydi devlet olmayacak, millet yerinde
kalmayacakti"?! diyerek alkislamigtir.22

Kisakirek, kominizmi devlet ve millet igin en blylk tehlike olarak gdérmesinin
yaninda dinf bilgi ve pratikte tecdit taleplerini de islam’in can diismani olarak telakki etmistir.
Geleneksel Siinnf islam’in en dar yorumlarindan birine sahip ¢ikan Kisakiirek, ayni zamanda
ictihad kapisini simsiki tutmaktan yana tavir almistir. Bu muhafazakar islamci tavrini
milliyetcilikle de bagdastiran Kisakirek, bir yandan ulus devlete sadakati dini unsurlarla
pekistirme, diger yandan da milli kimligi dinilestirme cabas! iginde olmustur. Tirkligi islam
diinyasinin merkezi olarak goren Kisakiirek'e gore Islam aslinda biitin diinyay! kurtaracak
bir ideolojidir. Bu ideolojinin iki temel unsurundan biri Stinnilik, digeri Turkliktir.23

ilginctir, Tirkiye'deki iistatlik gelenedinin en meshur simalarinda dinf alanda yeni
goriis ve yorumlara son derece mesafeli durmak ve bilhassa millicilige vurgu yapmak
konusunda sanki bir konsensiis olusmustur. Mesela, 60 ve 70'li yillarda Marksist-Sosyalist
ideolojinin belki de beynini zonklatip aklini cok yormasindan olsa gerek, islam’la miiserref
olduktan sonra dinf tecriibede akli ve sorgu-suali rafa kaldirip belki de, “Okuyalim her daim,
dogru bilgiyle kaim; evimizde bir &lim, Mizrakli iimihalim” diyerekten “Mizrakli ilmihali’ne
uygun bir miisliimanlik yasamaya calisan ismet Ozel de, iran’daki devrimin Tiirkiye'deki bazi
islamci gevreler nezdinde hiisn-i kabul gdrmesine bir tepki olarak, “Artik mislimanlarin da
bir Moskovas! var” seklindeki séziiyle millici bir islam anlayisindan yana tavir koyarken,
bilhassa son zamanlarda kanirtici bir Uslupla sikca tekrar ettigi, “Gavurla catismayi goze alan

kisi Turk't(ir", “Misliiman olmayan Tirk olamaz’, “Tirkllik demek gavura/kafire mukavemet

2 Kisakiirek, Rapor 7/9, s. 148-149.
21 Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 10/13, Istanbul 1993, s. 119.

2 Burhaneddin Duran, “Cumhuriyet Donemi islamcili§’”, Modern Tiirkive'de Siyasi Diisiince:
Islameilik, (6. cilt: editdr: Yasin Aktay), Istanbul 2004, s. 134.

23 Duran, “Cumhuriyet Dénemi islameiligl”, s. 133-141.
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demektir’, “TurklUk esittir MUslimanliktir’, “Allah, Turkleri diger milletlerden Ustlin yaratti” gibi
vecizelerinden de anlagisacagi gibi Turkligd Muslimanlikla 6zdeslestirebilmistir. Hasili,
islami alanda yenilik/yenilikgilik fikrini siddetle reddeden veya en azindan bu fikre mesafeli
yaklagsmay yegleyen cevrelerde Turk ve Tlrklik vurgusu oldukca belirgindir. Bu noktada,
siyasi tercihleri milliyetgilikten yana olan ilahiyatgilarin da, milliyetciligin dogasindaki
korumacilik refleksinden olsa gerek, ¢ogunlukla dini alanda yenilik karsithgiyla temayliz
ettiklerini belirtmek gerekir.

Yeri gelmisken sunu da belirtelim ki “Hoparldrle ezan okumak, hoparlérle nemaz
kilmak, gok girkin bir bidattir’, “kadin sesi dinlemek haramdir” gibi fikirleriyle misliimanlara
dinf bilgi ve pratikte blytk ufuklar agan(!), ama ayni zamanda yakin gegmiste kendilerine ait
bir televizyon kanalinda (TGRT) popller kadin sanatgilarin sunduklari sarki-tlirk
programlariyla misliman halkin eglence ihtiyaglarini da karsilayan “Seadet-i Ebediyeciler’
de diger 1slah ve tecdit diigsmanlari gibi millici ve TlrkgUddrler. Abdilhakim Arvasi-Hiseyin
Hilmi Isik iliskisinden dolay! temelde “Siilik dismani” sOfilikle de barisik olan Seadet-i
Ebediyeciler'e gore,

"Bugiin miisliman denilen i¢ biiyiik islam firkasi vardir. Bunlardan Sifligi Yahudiler,
Vehhabiligi ingilizler kurdurmustur. Ehl-i Siinneti ise Tirkler korumaktadir. 24 Osmanli
Tirkleri Muhammed Abduh gibi Ehl-i Sinnet diismani ve zindik Araplarin milevves
kalemlerini islam dininin afif harimine sokmalarini énlemis, béylece islam’i bu cahillerin
tasallutundan kurtarmistir (...) Buglin hakiki mislimanlik, ResQlullahin “sallallahu teéla aleyhi
vesellem” birakdigi gibi, bitiin temizligi ve safligi ile, tlirk milletinde kalmis bulunmaktadir."25

Esasen, sufilikle barisik bir Sinnilige eklemlenmis Tirk(gl)lik ve milli(ci)lik,
geleneksel-kiltiirel islam anlayisini benimseyen cemaat ve tarikatlarin hemen hepsinde
baskin karakterlerdir. Bu baglamda tipik bir 6rnek olarak Menzil Naksiligi'nden soz edilebilir.
Bilhassa egitim dlizeyi disik kesimler Gzerinde etkili olan bu dergahin sesi konumundaki
derginin Semerkand ismini tasimasinin yaninda anilan dergideki birgok yazida savunulan
gorislerden anlasilacagi lzere Menzil Naksiligi tasavvuf ve Turklikle kaynastiriimis bir
Siinn islam anlayisini benimsemistir. Stinniligi adeta fetis haline getiren, Tirkligi de bir

2 Heyet, Faideli Bilgiler, s. 200.
%5 Heyet, Faideli Bilgiler, s. 444.
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etnisite olmaktan ziyade dinf kimligin ¢ok dnemli bir pargasi gibi telakki eden Semerkand ve
Menzil Naksiligi, diger tecdit dlismanlari gibi, dini alanda islah, tecdit ve éze donusle ilgili
biitiin gortis ve dlstinceleri siddetle reddetmeyi kendine vazife bilmistir.26

Gayri mislimlere ve muhtemelen kendilerince miellefe-i kuldbtan sayilan
zlimrelere karsi son derece hosgorill, agik gorlsll, diyalogcu ve dinde farkli goris ve
yorumlara pek tahammidilli bir ¢ehre ile arz-1 endam eden, buna mukabil kendi icinde kati
kuralci, farkli mesrepteki miisliimanlara kargi oldukga mesafeli bir durus sergileyen Fethullah
Giilen cemaatinde de millici, devletgi ve Tulrkgl refleksler oldukga belirgindir. M. Hakan
Yavuz'un tespit ve degerlendirmelerine gore Said Nursi'nin eserlerinin yani sira Necip Fazil
Kisakirek, Nurettin Topgu ve Sezai Karakog gibi milliyetgi, mukaddesatgl ve muhafazakar
yazarlarin fikirlerinden bir sentez olusturan Fethullah Giilen’in diisiince diinyasinda iyi bir
Tiirk-Islam gelenegi iiretme hedefi vardir. islam’in etnik bir kimlik, Tirkligin ise dinsel bir
kimlik gibi algilandigi, diger taraftan cami ile kisla arasindaki sirtismede her zaman kislanin
tercih edildigi dadas kiltir ikliminde yetisen Fethullah Giilen, gerek bu kiiltirin etkisi
gerekse Osmanli devlet geleneginden etkilenmesi sebebiyle, “en kdtli deviet yonetimi bile
devletsizlikten iyidir" disincesini savundu. Bu disincenin bir tezahirl olarak 1980
darbesine destek verdi ve askeri erkan hakkinda takdirkar sézler soyledi. Gillen 28 Subat
strecinde de asker ve devlet yanlisi tavrini sirdirdi. Bu ddneme damgasini vuran insan
haklari ihlallerini, anti-demokratik uygulamalari ve baskilari elestirmek bir yana agikga bunlari
mazur gostermeye calisti. Ancak bu tutum Glilen ve hareketini 28 Subat'in arkasindaki
askeri ve blrokratik erkanin gazabindan kurtaramadi. Bu slire¢te dénemin zinde ve etkin
gucleriyle yakin iligkisi bulunan bazi medya organlari Glilen'’e ve cemaatine karsl bir
kampanya baslatti. Gililen cemaati 1aik rejimin ve devletin tehlikede oldugu séylemiyle
yurtilen kampanyadan dersini almis gorindi ve bu tarihten sonra insan haklari,
demokratiklesme ve 6zgirliikler konusunda daha samimi ve tutarll bir tavir sergilemeye
basladi. Bununla birlikte, Glilen cemaati hemen higbir liberal, 6zglirliikgli ve yenilikgi hareket

% Bu cemaat hakkinda daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. M. Zeki iscan, “Siyasal Islam ve
Tiirkiye'de Bazi Islami Yonelisler”, Demokrasi Platformu, yil: 2; sayi. 2 (2006), s. 131-139.
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icerisinde yer almadi. Bilakis, siyasi agidan milliyetgi-devletci bir gizgide yer alirken dinf
alanda da gelenekgi ve hatta kati muhafazakér bir anlayisi benimsedi.2?

Nitekim bu gelenekgi ve muhafazakar anlayisi cemaatin 6nemli bir dini-ilmi yayin
organi olan Yeni Umit dergisinin yayin politikasindan da teshis etmek miimkiindiir. Zira bu
dergide bir yandan Kur'an ve tarihsellik, hermenétik gibi konularla ilgili mispet yaklagimlara
cok sert elestiriler igeren makaleler yayimlanirken, diger yandan “Makbul Tefsirin Sartlar”,
“Kur'an-1 Kerim'in Evrenselligi”, “Kur'an-1 Kerim Mucizesi”, “Kuran’a Gore Kuran'in isim ve
Sifatlar”, “Kuran-i Kerim'de BItiinlik”, “Tefsir Ekolleri” gibi bagliklar altinda klasik
literatlirdeki bilgi malzemesinin ayni igerikle buglne tercime edildigi makalelerle gelenekte
her seyin miikemmel ve yerli yerinde oldugu anlatiimaya galisiimaktadir. Gelenek karsisinda
son derece itaatkar bir tavir takinan ve dolayisiyla dini alanda “yeni”, “yenilik” gibi kavramlara
¢ok soduk bakan bu anlayis, ilgingtir, dinler-arasi diyalog konusunda oldukga liberal bir
cehreye sahiptir. Cemaatin din telakkisi temelde islam’'in dar Siinni yorumuyla ézdes
olmasina ragmen dinler-arasi diyalog konusunda ortodoksiyle pek bagdasmayan bu farkl
gehrenin zuhur sebebi, Glilen ve cemaatinin “dinler-arasi diyalog’u mega-proje olarak
algilamasi ve bu baglamda son derece pragmatist bir yaklagimla global kdyin muktedir
guclerini temsil eden “Stekiler’e karsi islam’in thmli yiiziinii yansitmaya calismasidir.

Degerlendirme ve Sonug

islam diinyasinda dini diisiince ve pratikte, bilhassa ahlaki diizeyde ok acil bir
Islah ve tecdit ihtiyaci vardir. Buna mukabil, ertelenemez durumdaki bu ihtiyaci gérmeyen
veya gormezden gelen gok gugll bir mukavemet cephesi de vardir. Bu cephede yer alanlarin
kahir ekseriyeti Tirkiye dzelinde genellikle sufilikle barisik Stnnilik, millicilik ve dolayisiyla
Osmanlr'ya dair zengin tahayytiller igeren bir Turklik paydasinda birlesmis gézikmektedir.
Bu ii¢ ortak paydadan hareketle dini dlistincede islah ve tecdit taleplerine siddetle muhalefet
eden cevrelerin bilhassa ibn Teymiyye ve Vehhabilik konusunda tahammiilsiiz bir tavir
sergilemeleri, Osmanli-Arap-ingiliz tigeninde yasananlardan 6tiirii Araplara iligkin tarihsel
bir kizginlik ve kiskinlige isaret ediyor gibidir.

27'M. Hakan Yavuz, “Neo-Nurcular: Giilen Hareketi”, Modern Ttrkiye'de Siyasi Digince: [slameilik, (6.
cilt: editdr: Yasin Aktay), Istanbul 2004, s. 295-307.
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Diger taraftan, Hint alt kitas| baglaminda bilhassa Seyyid Ahmed Han’in entelekttiel
modernizmine ydnelik muhalefetin de blyiik élglide siyasi icerikli oldugu soylenebilir. Daha
acikgasl, Ahmed Han'in modernist gorislerinin reddedilmesi, savundugu gérUslerin
mahiyetinden ¢ok, ingiliz yénetimine mutlak sadakat géstermesi sebebiyledir. Nitekim Afgani
ve Abduh'un el-Urveti’l-Viiskd'daki elestirileri okundugunda, Ahmed Han’a yonelik siddetli
muhalefetin asil sebebinin loyalizm oldugu anlasilir. Kaldi ki Hint alt kitasinda Muhammed
ikbal de dini distincenin yeniden yapilandirimasi gerektigi hususunda oldukca radikal
gorisler seslendirmis, ancak ikbal, Anmed Han gibi adir elestirilere muhatap olmamistir. Bu
durum, yenilik taleplerini kabul ve red hususunda siyasi tercih ve tavirlarin énemli bir rol
oynadigini gdstermektedir.

Bu noktada Seyyid Ahmed Han'in bilhassa vahiy ve mucize konusundaki
gorislerinin Siinn islam akidesiyle bagdasmadigi ve bu yiizden hakli olarak agir tenkitlere
ugradigi séylenebilir. Bu sdylem bir bakima dogru, bir bakima yanlistir. Zira Ahmed Han’in
vahiy konusundaki gorisleri temelde Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'den miilhemdir; ancak hig
kimse Dihlevi'yi yahut el-ibriz adli eserinde vahiy ve Hz. Peygamberin halet-i ruhiyesi
baglaminda geleneksel anlayisla pek bagdasmayan gorlsler beyan eden Abdilaziz ed-
Debbag'i veyahut jhydda vahiy-ilham konusunda serdettigi iddiali gériislerden dolay
Gazalyi zindiklikla suglamamistir. Keza Hz. Meryem'in bakire olarak dogum yapmasinin
nasilligi konusundaki ilging yorumlarindan dolayi hig kimse Elmalili Hamdi Yazir'i sapkinlikla
itham etmemistir. Tam tersine, Elmalili Hamdi Yazir, Abduh’u Fil suresiyle ilgili yorumundan
dolayi Kuran'i tahrif etmekle suglamis, Gazali de kendi ddneminde Stinni iktidarin basini gok
agritan Batinfleri (Nizari ismaililer) uhrevi alemle ilgili nasslari tevil ettikleri gerekgesiyle
Fedaihu’l-Batiniyye’de kafir ilan etmistir. Buna karsilik kendisi ayni konuyla ilgili ayetleri
Cevahiru’l-Kur'dn ve diger bazi eserlerinde diipediiz batini tevile tabi tuttugu halde Siinni
islam diinyasinda hemen hig kimse onun hiiccetiilislamligindan siiphe etmemistir.

Dinf diisiince ve yorumlari degerlendirmede cifte standartlara yaslanma gelenegi
maalesef bugliin de devam etmektedir. Mesela, bugiin bu topraklarda éze donls adina
geleneksel islam’i adamakilli sigaya geken ve ayni zamanda bir yandan biitiin cihana nizam
vermek arzusuyla Filistin'den Sudan’a tlim diinya miisliimanlarina akil dagitan, diger yandan
da Ulkedeki rejimle didismeyi musliman olmanin temel Olglsi sayan ve bu baglamda
mislimanlarin islam ve Kuran algilarini, “T.C. ugrunda dlenlere sehit denir mi?” sorusuna
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verilecek cevapla test etmeye kalkisan bir zimreye gore bir iyi tecditgiler vardir, bir de
“mufsit” olarak anilmayi hak eden reformistler.28 Bu kategorik ayirima gore Muhammed
Abduh, Resid Riza gibi isimler iyi yenilikgilerdir; Kur'an ve tarihsellik gibi konularla mesgul
olanlar ise miifsit reformistler ve/veya yerli oryantalistlerdir. Kanimca, bu zihniyet ile yakin
gecmiste Sudan’da Mahmud Muhammed Taha'yr (6. 1985) ‘“islam’in ikinci Mesaji”
baglaminda dile getirdigi bazi gorislerin s6zde seriat anayasasina ters dlstigu gerekgesiyle
once mirtetlikle suglayip ardindan idam eden Numeyri ve Turabi zihniyeti hemen hemen
aynidir. Sonugta, nereden bakilirsa bakilsin, islam diinyasinda farkli sesleri “Tanri adina”
susturma gelenegi diin oldugu gibi buglin de maalesef hikiimfermadir. Bunun en temel
sebebi ise, mislimanlikta da “derin ruhbanlik” denebilecek gayri resmi bir kurumun mevcut
olmasidr.

% Burada sOzi edilen zimrenin kimligi merak konusu olabilir. Bu meraki gidermek igin
haksozhaber.com sitesinde yayimlanan “Dog. Dr. Mustafa Oztlirk ile Meal Uzerine Séylesi'yle ilgili
yorum yazilarina bakilabilir.
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Abstract- Since 19th century, Islamic world is busy with looking for a way to
overcome the problem of multi-dimentioned defeat against West. Reflections of
this search on religious field is generally defined by terms of improvement and
renewal. It is possible to testify that improvement and renewal activities in
modern age Islamic world mostly intensify in Egypt and lower Indian continent,
whereas, the idea of renewal and its advocates on religious field around
Turkish land didn’t become widespread, on the contrary, it can be seen that
there is a serious reserve on this idea. Here this article, we aim to bring up that
from which kind of mentallity this contradictive attitude emerges.
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Isma'il Hakki Bursevi'nin Vasiyet-name’si

Yrd. Dog. Dr. Nevin GUMUS'

Atif / ©- Giimis, N. (2009). ismail Hakki Bursevi'nin Vasiyet-name’si. Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1), 23-76.

Ozet- Bu calismada, isméil Hakki Bursevi'nin vefatindan ii¢ yil énce, Lefkevi [sméil Pasa
tarafindan kaleme alinarak tertip ettigi, esasinda bir vasiyet-ndme olan Tuhfe-i [smé&'iliyye adli
eserinin tanitimi yapilarak eserin metni sunulmustur. Tuhfe-i [sm&'iliyye, Klasik Edebiyatimizda
bir tiir olan vasiyet-ndmelerin biitiin ayirici ézelliklerinin goriildigi bir eserdir.

Anahtar sézciikler- ismail Hakki Bursevi, Tuhfe-i isma'iliyye, Vasiyet-name.

Giris
Vasiyet-ndmeler; Tirk Edebiyatinin en eski tirlerinden olup siyasi, tibbi, 6zel ve
dinf-tasavvufi konularda manzum ve mensur olarak yazilmis ¢ok sayida esere ad olmustur.

“Vasiyet kelimesinin lafzi, hukuki ve érfi olmak (izere gesitli tanimlari vardir. Ancak
bu tanimlarin ortak noktasi vasiyet edenin istedi (muhataba gére emir, arzu yahut égtit)nin
onun O6liiminden sonraya matuf olmasidir'.” Tasavvufi terim olarak ise, “sifilerin
cevrelerindeki kigilere, sohbetlerine katilanlara; seyh ve mirsidlerin miirid ve miintesiblerine
yaptiklari tavsiyeler ve verdikleri 6gitler, sifilerin vefat etmek lizere iken verdikleri éiitlere
vasiyet denir2.”

* Nigde Universitesi Fen- Edebiyat Fak. T.D.E. Bol. e-posta: ngumus@nigde.edu.tr

Metinde yer alan hadisler ve kelam-i kibara ait ifadeler Gukurova Uni. ilahiyat Fakiltesi Tefsir
Anabilim Dali Ars. Gér. Dr. Burhan Baltaci tarafindan hazirlanmistir.

1 Nuran Yilmaz, Ankarali Hekim NIDAT Genc-i Esrar-1 Ma'ni, Lagin Yay., Kayseri 2009, s. 17.

2 Bekir Ginar, “Tirk Edebiyatinda Vasiyetnameler iki Sair (Tifli/ Tarzi) Arasinda Kalan Vasiyet ", Tiirk
Kiiltdirii Incelemeleri Dergisi, S.9, s.115-140. KOCAV, Istanbul 2003, s. 115- 116.
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Vasiyet-ndme ise birlesik bir isim olup “bir adamin vasiyetini hdvi musaddak
varaka” ve “Oliirken olan tenbih ve siparig kilinan mevad” bigiminde agiklanmigtir3.

Tirk Edebiyatinda manzum ve mensur olarak tertip edilmis ¢ok sayida vasiyet-
néme bulunmakta olup “Divan Edebiyati ve Halk Edebiyatinda bir gelenegin akisleri seklinde
yer alirken Tasavvufi Tiirk Edebiyatinda basl bagina bir tir héline gelmistir. Bunda bir gok
dnemli sdfinin vasiyet-ndme kaleme almis olmasinin ve dolayisiyla bunun sifiler arasinda
adeta bir gelenek haline geliginin 6nemli bir payi vardir®”

Agah Sirr Levend'in konularina ve amaglarina gore, “genel ahlak, siyaset-ndme,
nasihat-ndmeler, meviza yollu eserler, ahléki giizel sézler, fiitiivvet-nameler, kdbus-ndme
cevirileri, Kelile ve Dimne gevirileri, hikdyelerle siislenmis ahlaki eserler, ahlaki fikralar ve
hikayeler, atasozleri ve tiirli eserlers” seklinde siraladigi ahlak kitaplarimiz isledigi konularda
zaman zaman ortaklik gdstermektedir. Bu adlandirmalar ve farkli tanimlarina ragmen
dzellikle nasihat-ndme, vasiyet-néme ve siyaset-nameyi birbirinden kesin hatlarla ayirmanin
zor oldugu disundlmektedir®. “Manzum ve mensur yazilmig biitin vasiyet-nédmelerde
kullanilan Gsldp, vasiyet ve nasihat sldbudur™ izahi, bu zorlugun en énemli sebebine isaret
etmektedir.

Vasiyet-ndmelerin ¢ok azinin manzum oldugu, mensur yaziimasinin ise ayirici bir
ozellik olarak kabul gordugu kanaati hasil olmustur. “Vasiyet-ndmeler iginde manzum
Orneklere rastlanmakla beraber bu tiir metinlerin mensur yazildigi gériilmektedir. Bize bu
hiikmii verdiren tespit edebildiklerimizin daha ¢ok mensur olusundan dolayidire’.

Bu tanimlamalarin isiginda Tuhfe-i ism&‘liyye mensur olusu, ahiret hayatina
hazirlayici bir konuda tertiplenmesi, bir mintesibin sahsinda bltiin miridlerine tavsiye ve
6git amaciyla hazirlanmis olmasi, Bursevinin vefatindan az bir zaman 6nce kaleme
alinmasi, tenbihlerle ve bunlari destekleyen ayet, hadis, peygamberler ve blyik velilerin s6z

3Yilmaz, a.g.e., s. 18.
4 Aziz kiling, Tlirk Edebiyatinda Vasiyetndmeler, Akgag Yay., Ankara 2006, s. 35.

5 Agah Sirr Levend, “Ummet Caginda Ahlak Kitaplarimiz” Tiirk Dili Arastirmalari Yilligi Belleten 1963,
s. 96.

6 Cinar, a.g.m., s.115- 122 ve Yiimaz a.g.e., s. 1- 20.
7Kiling, a.g.e., s. 181.
8Kiling, a.g.e., .94.
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ve menkibelerine, Arapca atasdzlerine ve deyimlere yer vermesi ile bu tirin btin
ozelliklerini ihtiva etmektedir.

Eserin Konusu

Tuhfe-i ismé&‘iliyye?, Ismail Hakki Bursevinin mensur olarak tertip ettigi sekiz
vasiyeti havi ba'z ilm-i hal konularina dair eseridir.

Bursevi hemen her eserinde oldugu gibi burada da eserin yazilis sebebini, nerede
ve ne zaman yazildigini ve konusunu bildirir. “ismail Hakki'nin Osmanli ordusuyla birlikte
katildigi Nemge ve Erdil seferleri esnasinda tanidigi yenigeri piyadesi komutani Lefkevi

9 Mellif niishasi bulunmayan eserin miistensih niishalari:

1)Uskiidar-Selimaga Ktp., Hiidaf Bol. No:459,58 vr., nesta’lik, miistensih: Mehmed Safd, istinsah tarihi:
1146/ 1733.

2)Bursa YEBEK Genel Bdl., No:78, 42 vr., nesih, mistensih: Dervis Mehmed el-Kadiri, istinsah
tarihi:1163/1750.

3)Bayezit Ktp. Genel B6l., No:3506, 29 vr., ta'lik, mistensih: Seyyid Hakim, istinsah tarihi: 1184/ 1770

4)Silleymaniye Ktp. Pertev Pasa Bol., N0:637/ 5, 28 vr., nesih, mstensih: Seyyid Hasib el-Hiiseynf,
istinsah tarihi:1186/1770.

5)Siileymaniye Ktp. Esad Efendi Bol., No:1548, 37 vr., ta'lik, mlstensih: Seyyid Mehmed Sadik,
istinsah tarihi:1220/1805.

6)istanbul Universitesi Ktp., No: TY 7203, 39 vr., nestalik, mistensih: Belli degil, istinsah
tarihi:1230/1815.

7)istanbul Universitesi Ktp.,No: 7210, 82 vr., nesih, miistensih: el-Hac Mehmed Emin, istinsah
tarihi:1241/1826.

8)istanbul Universitesi Ktp., No: TY 2041, 72 vr., nesih, miistensih: Seyyid Ali Hilmi, istinsah
tarihi:1251/1835.

9)Siileymaniye Ktp. Haci Mahmud Bol., No: 2767, 35 vr., ta'lik, miistensihi ve istinsah tarihi belli degil.

10)Siileymaniye Ktp. Haci Mahmud Bél., No: 1548, 38 vr., ta'lik, miistensihi ve istinsah tarihi belli degil.

11)Sileymaniye Ktp. Mihrisah Sultan Bol., No: 217, 32 vr., nesih, mistensihi ve istinsah tarihi belli
degil.

12)istanbul Universitesi Ktp., No: TY 1585, 23 vr., nesih, miistensihi ve istinsah tarihi belli degil.

13)Konya Belediye Kip. izzet Koyunoglu Bal., No:13918, 44 vr., nesih, mistensihi ve istinsah tarihi
belli degil. Ism&'il Hakki Bursevi, Ismail Hakki Bursevi, Divan, (Haz. Dr. Murat Yurtsever), Arasta
Yay., Bursa 2000.

14)Kayseri Rasid Efendi Ktp. No:9276, Miingeat-1 Aziziyye fi Asar-1 Osmaniyye adli mecmuanin
sonunda yer alan matbu nisha.
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[sméil Paga’nin, daha sonraki karsilasmalarinda tevcih ettigi sorulara verdigi cevaplar...1?”
eserin olusma sebebidir;

“...bu fakir Seyh isma'il Hakki serefullah-1 bi-mezidi‘t-terakki bu vech ile naksbend-i
sahife-i takrir olur ki bin yiiz otuz ikinci sali mustemil oldugi sehr-i sa'bén ahirinde sevk-i
ervah-1 kudsiyye ile Dimiskii's-Sam'da bilad-1 behget-efza-y1 Rimiye’den medine-i Uskiidara
fur-kes vaki' oldukda sabikdn sefer-i Nemge varildikda hem-tarik ve her cadde-i
zar(riyyede refikimiz olan Haci isma‘fl piyade ya‘ni yenigeri-i Lefkevi ba‘zi mes&'il-i ‘ilm-i hal-i
metalibe ve su‘alde mugéalebe itmekle bir kag feride-i feva'id-i riste-bend tahrir oldu..."”

Bursevi eserine, Besmele ile baglar ve uzun bir iman bahsinin ardindan kalp, kulak,
gdz, dil, karin, edep yeri, iki el ve iki ayak basliklari altinda izah ettigi beden uzuvlarinin, nasil
kullanilirsa imanin sahih, ibadetin makbdl olabilmesi amacina hizmet edecegini siralar. “Imdi,
ey mii'min! Sana bu makdmda sekiz vasiyyetim vardur eger ‘amel idersen cehilden halds
olur ve ‘amelinde terakki bulursun.”

Eserin Tarihi ve Telif Sebebi

Bursevi, eserin basinda verdigi telif tarihini eserin "Tetimme" béliminde nazmen
de tekrarlar. “Tuhfemin tarihini gas eyle gel/ Bin yiiz otuz ikide oldi temam’ tarih misraiyla
(1132/ 1720)'de tamamladigini, “Haci ismé'il olup bé‘is ana / Eyledi tahriri igiin ihtimam”
dizeleriyle de Lefkevi ismail Pasa tarafindan kaleme alindigini haber verir.

Miellif eserlerinin yazilis gayesini de iki elin kullanimini izah ederken bildirir. “Nazar
idenler aninla miintafi* olurlar ve sebeb-i du‘a olur.” “Bu cihetden Haci ismé&ilin iltimasina
miisé‘ade olunup bu Tuhfe kaleme geldi. Zira eger kendi ve eger beldesi olan Lefke ehli ‘ilmi
ve ‘ameli severler ve halk iginde meshdrdur ki eliyle bir mu‘teber is tutana elin var olsun,
dirler ya‘ni sihhatle bekd bulasun ve kabirde ¢lirimeyesiin.” Tetimme boliminden eserin
yazilig siiresini de égrenmekteyiz.“Gergi bu Tuhfe-i isma'iliye iki ii¢ glinliik kalemduir.”

Dil ve Uslap

Eserin dili Turkce olmasina ragmen gokca Arapga ve az da olsa Farsga ibarelere
rastlanir. Ancak muellif eserini halkin anlayacagi dille yani kolay anlasilir ciimlelerle
olusturdugunu ifade eder. “...takrirdt-1 fehm-i ‘avama ‘akreb olan ‘ibarat-1 sehl ile viicid

0 Yurtsever, a.g.e., s. 75.
1 Kayseri Rasid Efendi Ktp. N0:9276, a.g.e., 5.292.
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buldl.” Agiklamalarinda detay vermemeye ozendigini de belirtmektedir. “Velikin buralari
herkes fehm itmez belki kesf ehli biliir, sana Idzim olan mushafin zahirine el urmakdur.”, “ve

emsali hiisn-i ‘ibéret ile te'vil olunur, burasi mahalli degildir.”,“ve bu makile hakayikin tafsili
vardur. Velikin bu Tuhfe-i ismé&'iliye anin mahalli degildiir.”

Mensur olan eserde yer yer manzumelere de rastlanir. Bursevi, manzumelerin
basina “Li mijellifih? ibaresi koyarak kendi siirlerini kullanmistir. izah etti§i konu hakkinda
aciklamalar yaparken sik sik ayetlere, hadislere, peygamberlerle buylk velilerin s6z ve
menkibelerine, Arapga atasézlerine ve deyimlere yer verir.

Klasik eserlerde cogunlukla rastlandigi gibi Tuhfe-i ism&'iliye'de de ézellikle iman
bahsinde konudan konuya gecilmekte bazan degisik mevzulara yonelindigi géruimektedir.
Bursevi konuyu toparlamak igin sik sik “pes, el-hasil, bundan fehm olunur ki, bundan Gtiiri
gerekdlir ki, pes gerekddr ki ” gibi ifadeler kullanir. Agiklamalarin sonunda genellikle mevzu
ile alakali tenbihlerde bulunur, ¢ogunlukla sonunda bazen de aralarda manzume séyleyerek
izah tamamlanir ve bagka bahse gegilir.

Bursevi'nin terbiye edici, oldukga canli bir konusma Usldbu kullanmasi eserin kisiler
Uzerindeki tesir glicini arttirici tondadir. “Ey mi’'min! Tefekkiir eyle”, “ nazar eyle ki bu
mertebeye kadir dedil isen erbab-1 ma'rifet agizlarindan keliméat-1 ‘irfaniye dinle”, “ Y& sen
bagka din mi tutarsin ki, ashab ve selef-i sélihine uymazsin ve ‘aklin ile delil-i fasid peyda
eyleylip halt sbylemege doymazsin’,“ Y& sen miictehid misin ki, yeni bagdan is tutarsin ve
halka mes’ele satarsin’, “ Ey géfill ‘Alim isen de céhilsin. Ve ey miidde’il Hak siretinde
olursan da béatilsin ve minallahii't-tevfik, kulak tut ki zaménede bu kadar vé‘izler ki va‘az

U

eylerler’, “ Y& sen ki bu kadar mekrih ve belki habis ve harém nesnelerle miibteldsin hélin

n

nice olur, kani sende ‘irz u din U kemél-i takva”, “ gel imdi ey ‘&lim! ‘lm nedir bildinse ‘amel

n o

eyle”, “ Seyh isma&’il Hakki'nin séziinden gikma gel’vs.

Bursevi diger eserlerinde oldugu gibi Tuhfe-i Ism&iliyye’de de hem kendi
eserlerinin hem de baska eserlerin adini vererek tafsilat igin génderme yapar. “Ma’lim ola ki
bundan akdem S&m-i serifde tavile-zen ikédmet oldugumuzda (i¢ sene iginde on kadar kiitiib
Ui resd'il ki climlesi mebde* ve me‘dda zéhiren ve bétinen vesail idi. Ez-cimle Kitébi'l- Hitéb
ve Kitabi’'n-Necét ki otuzar kirkar kirrdseyi havi feva’id-i celileyi muhteviddr. Sirdze-bend-i
tekmil olup taraf-1 Rim’a irsél ve ihvana bi-tariki’l-hediye isal olunmus idi.”, “Nitekim Kitabii'-
Hitéb ve Kitabi’'n-Necat ndm eserlerimizde mufassaldur.”, “Esrdr nam kitabda geliir ki” vs.
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Hadis ve Ayetler

“Hadis alimleri zayif hadisleri rivayet ederken, Rastlullah buyurdu ki v.b. sekillerde
cezm (kesinlik) sigasinin kullanilmamasi gerektigini, bunun yerine, rivayet edilir ki, varid
olduguna gére, bize ulagtijina gére vb. sekillerde ihtimal ve siiphe ifade eden sigalarin
kullanilmasi gerektigini sbylemislerdir.2” Bursevi vasiyet-némede de bu husisa ¢ogu kere
ridyet etmistir. “Rasdlullah (s.a.s.) ana buyurdi, buyurmusdur ki, buyurdilar, mdcibince,
vefkince, hadisde gelir, nitekim hadisde gelir, diye ki, aningiin hadisde geliir’ ifadeleri onun
hadisleri verirken kullandigi Gsluptur.

Bazen de hem hadisi verir hem de manasini sdyler. ¢salua a g Jaug aSliga | gidal
Ya'ni meyyitlerinizi salahlari zann olunan kimseler yanlarina ve gevrelerine defn idiiniiz. Ta ki
anlarin ndrlariyla miinevver olalar ve sefé‘atlerin bulalar.”, “hadiste gelr;

il pan e A Say i ) g3 N o b

Ya'ni Ya‘Ali! Allah Te’ala senin sebebin ile bir kimseyi iman ve td‘ate hidayet itmesi
garibin memdih olan ak develerini tasadduk itmekden sevabi bundan artuktur.”, “Nitekim
hadisde gelir s &) akd A3, (e sy adad ¢ ya'ni bir kimse bir kimseden bir nesne recé
itse ve ol reca itdigi nesnenin husdli mimkin olsa velikin viicida getlirmese ve anin
recésini kat‘ itse Allah Te'éla dahi anin recésini kat’ eyleye ve diinya ve &hiretde héyip ve
hasir eyleye.”

Bu iki usull ayetleri verirken de kullanmistir. “Kur'dn’da geliir ki, vefkince, nassinda,
mdcibince, itlakina gére, hiisn-i ‘ibaret ile te'vil olunur’. Mesela, “Alldh Te‘éla o glr-hanelere
hitdb idip buyurdi ki, stkat idin ve gikdyet eylemen. Zir ‘ilm ile ‘amel itmeyiip harém-hér
olan ‘ulemanin karinlari sizden dahi murdar ve habisdr.”

Bursevi'nin bir haberi makbdl sayarak eserlerinde nakledip aktarirken g6z éniinde
bulundurdugu bir diger 6nemli sarti ise, o haberin alimlerin eserlerinde gegiyor olmasidir.
Haberin gegtigi eserin hadis kitabi, tefsir kitabi veya bir bagka tlir kitap olmasi da dnemli
degildir. “kiittib-i keldmiyede ve gayride, usdl didiglimiiz tevhid-i Bari ve emsélinde, bazi
tefasirde gellir ki, ba'zi kibar buyurdular ki” vs.

12 [sma'il Hakki Bursevi, Kirk Hadis Serhi, (Haz. Hikmet Giiltekin ve Sami Erdem), insan Yay., Istanbul
1998, s. 63.
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TUHFE-i iSMALIYYE Li-CENAB-I iISMA‘IL HAKKI (K.S.)'3(292)
Bismillahirrahmanirrahim

Evvela na‘t-1 Bari-yi Mennan ile ratbu'l-lisan ve tasliye-yi Resdl-i Rahman ile secde-
gerdan ve teslime-i al (i ashab ve ihvan ile kiisdde-dehan oldugumuzdan sonra bu fakir Seyh
ism&‘il Hakki Serrefullahi bi-mezidi‘t-terakki bu vech ile naksbend-i sahife-i takrir olur ki bin
yliz otuz ikinci'4 sali mlstemil oldugi sehr-i Sa'ban ahirinde sevk-i ervah-1 kudsiyye ile
Dimigkii's-Sam'da bilad-1 behget-efza-yi Rimiye'den medine-i Uskiidara fiird-kes vaki
oldukda sabikan sefer-i Nemge varildikda hem-tarik ve her cadde-i zaririyyede refikimiz
olan Haci isma‘il piyade ya‘nf yeniceri-i Lefkevi ba‘zi mes&'il-i ‘iim-i hal-i metalibe ve su‘alde

mugalebe itmekle bir kag feride-i feva'id-i riste-bend tahrir oldu vallahul-mu‘in ‘ald husdli’l-
merém ve bi-kabzatihi ‘inani’l-ilhédm.

Der-Beyan-1 iman

Ma'‘lim ola ki bundan akdem $am-i1 serifde tavile-zen ikdmet oldugumuzda ii¢ sene
icinde on kadar kittb U res&'il ki climlesi mebde' ve me‘ada z&hiren ve batinen vesail idi. Ez-
climle Kitabii’'l-Hitdb ve Kitabii'n-Necat ki otuzar kirkar kiirraseyi havi fevaid-i celileyi
muhtevidir. Sirdze-bend tekmil olup taraf-1 Rim'a irsdl ve ihvana bi-tariki’l-hediye isal
olunmus idi. Bu vechle, bu risale-i ism&‘liyye’den bi-hasebi'z-(293) zahir agna iderken
“valldhu vasi'an ‘alim” makéale-i kerimesi remz itdigi tecelliyat-1 ‘ilmiye-yi gayr-1 mahs(reden
nice terakki matlub olmagin binden ‘ala hisni'z-zanni billahi te’dla lib&sin beyan-1 tecdid
olunup belki tarika-i mezide stilik-1 cedid vaki' oldi ve takrirat-1 fehm-i ‘avama ‘akreb olan
‘ibarat- sehl ile viicOd buldi. imdi iman, kalb ile inanmak ve dil ile dimekdir ki, Allah Te’ala
vardur, birdir, zatinda ve sifatinda ve efalinde serik ve naziri yokdur ve Ras(lullah dimek bi-
hasebi'z-zahir sebeb-i sa‘ddet ve necat olmakda kafidir. Velikin mi‘mine lazimdur ki,
Amentii billahi ve melaiketiht ve kitiibiht ve riisiilini ve'l-yevmi'l-ahiri ve bi'l-kaderi, hayrihi ve
serrihi mina’llahi te’ala diye ve belki bu tafsilin tefasilin, ciiz'iyesine dahi kadir ola. Nitekim
kiitlib-i kelamiyede ve gayride muhassal ve mesrihdur ve flirdda mukallidin imani sahihd(ir.

3 Bu calismada, Kayseri Rasid Efendi Ktp., 9276 numarada kayith “Miinseat-1 Aziziyye fi Asar-I
Osmaniyye” adli mecmuanin sonunda yer alan matbu niisha kullaniimis ve metnin
numaralandiriimasi bu mecmuadaki siraya gére yapilmistir.

14 H.1132/ M. (1719-1720)
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Feemma us(l-i dinde ehl-i nazar ve istidlal olmak gerekdir ta ki imaninda rasih ola
ve sek ve sipheden kurtila. Ve bir kimesne Hak Te’dla'nin bir sunI ‘acibin goérse ve
gordiikde Silibhanallah dise veya hod diline Allah Allah dimek gelse ve belki bi-t-tariki't-
ta‘acclib Hayy Hayy diyi sdylese ol kimse taklidden halas olur. Zir& ana eserden mui’essire
istidial dirler ve usdl didiiglimuiz Tevhid-i Bari ve emsali ve flird-I ‘ameliyata d&‘ir olan
ahk&mdur ve imandan k&mil minci didikleri itikad ve ‘ilm ve ‘amelin mecmu‘udur. Ziré bu
mecmu’l cem' iden nare dahil olmaz. Sol sebepden ki anin imani altun kadardur. Ve illa iman
zerre kadar olursa dahi gergi sahibi muhaldiir fin-nar olmaz. Velikin ‘avf (i magfiret ve sefa‘at
ta'alluk itmezse mu‘azzeb olur, ‘azab ise fi'l-climle helakdir.

Ve imén-I seri odur ki enbiydya mitaba‘at tarikiyla ola. Ve tevhid ‘ilmi odur ki,
zaman- fetretde gele ve daglar basinda veya etraf-1 ‘dlemde buluna. $dyle ki, ekabir
kimsenin agzinda ahkdm ve serdyi‘ vasil olmaya. Pes bu makile ehl-i tevhidde usdl-i
serdyi'e muhalefet olmayicak ahir cehennemden halds olur. Egergi ana derecat-1 a'mal
yokdur. Nitekim bir kafir iman getiirse ve ana bir farz-1 ser tevecciih itmezden ol vefat
eylese salat u siyam ve zekat ve hac ve gaza ve emsali gibi. Ol kimse imani ile ehl-i cennet
olur. Velikin derecét-1 a‘mél bulamaz. Megerki Hak Te'ala ihtisdsdan veya cennat-1 mirdsdan
hisse virlip fazl-1 viicld ile mu‘amele eyleye. Ve bir kimse iman ve ta'at fi-nefsi'l-emr (294)
mergQb ve mistahsendur, diyld mi'min ve muti‘ olsa anin imani sahth ve makbldr. Ve eger
cennet recasi ve cehennem havfinden 6tiri ise batil ve merd(ddur. Zira bi'l-farz, Allah Teala
cennet ve nér halk itmese dahi ‘ibadete mistahakdur. Sol cihetden ki ani icad ve halk
eylemis ve nimet virmisdir. Pes nimet-i viiclda ve gayriye sukr Iazimdur, anin slkri min‘ime
sené ve ‘ibadetdr.

El-hasil cennet ve ndr milahazasiyla ibadet iden, ehl-i garaz ve ecr ya‘ni irgad olur.
Mu‘mine ise mésivadan &zad gerekdir ve il isbati sakiye mibeddel olur ya'ni tanriyi inkara
cikar. Anungn ehlullah ‘abd-i mahzdur ve a‘mal-i z&hire yizinden ecir bulduklari mukteza-yi
seri‘at ve hlikm-i zahirdlr. Zird insan beden ve rGhu mastemildlr ki, a'mal-i bedeniyesi ile
derecata nail ve ma'rifet-i rihaniyesi ile miikasefat ve misahedata vasil olur. Pes cennet
dahi matlubdur. Velikin bi'l-aséle degildir. Zird bi'l-asile matlub ve maksdd olan Allah
Te'ala'dur. Belki mevcud ve meshdd ve mescid odur. Ancak Hak Te'dla zatinda seriki
yokdur. Zird memleket-i viicd anindur ve bir iklimde iki sultan olmaz. Ve sifati ki hayat ve
ilm-i varidat ve kudret ve sem' ve basar ve keldm ve emsalidir bunlarda dahi seriki yokdur.
Zira kullarinda olan sifatlar kendi sifatiarinin zilli ya'ni gdlgesi ve aksi ve eseridir. Ve ef‘al
dahi boyledlr ve bundan haber 1dzim gelmez. Zira kul kasibdir ya'ni ol fi'l ile mahallini
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cihetinden kesb idicidlr. Nitekim degirmen, suyu ile doner. Pes anin dénmesinde mi’essir
olan fi'l-hakika sudur. Velikin taslar ol devre mahaldiir gdya ol tagindur ve ana muzafdur.
Anungiin zahir-bin olan tagin devrine nazar ider. Ve tevhid efalinden miitéla‘a kadir olup
hakikate bakan tasin devrine iltifat itmez. Belki suya bakar ve bu fi'l anundur dir. Velikin
buralari herkes fehm itmez belki kesf ehli billir. Sana ldzim olan mushafin zahirine el
urmakdur. Ve hayri Allah Te’alaya ve serri kendi nefsine nisbet eylemekdiir. Bu slretde sen,
ehl-i sirk olmaz belki ehl-i edeb olursun.

Ve insanin evladi iman ve kiifrde baba ve anaya tabi‘dir. Bu sebebden ba'zi
‘ulema buyurdular ki ehl-i kiifriin na-bali§ olan evladi narda kendileriyledir. Likin ‘azablarina
keyfiyetine ta‘arruz itmemislerdiir. Ve taife-i cin dahi bdylediir ya'ni anlarin k&firleri ve eviadi
cehennemdedur ve mi’minlerine sevab vardur diyenler yirin ta'yin itmemislerdr.

El-hasil anlarin sevablari cennet ile olmaz. Zira nas ve kesf miisd’ade itmemisdir.
Belki cennet (295) gayr-1 mavtinda olur agraz gibi. Sol cihetden ki mi’'min-i muti'a iman ve
ta'ati cihetinden bi-hasebi'l-hikmet sevab lazimdur. Sevaba ise mahal gerekdir. Megerki,
m{’'min-i muti’ olan melek ola. Zird melegin ndréni oldugu cihetden sevaba ihtiyaci yokdur.
Belki melek dinya ve &hiretde makém-1 miséhedede ka‘imdr. Egergi ehl-i melekdt ile ehl-i
teheyylimiin beynlerinde fark vardur. Zira ehl-i melekdt ki ehl-i semavatdur, ecsam-1 latife
ehlidlir. Ervah-1 miihimmede ise cism olmaz ve bundan ins (i cin ve feristenin tefavitleri bellii
oldi. Ve anin makémi cem‘iyyetlil oldugu zuhdr buldu ve iméndan iména ve ta‘atden t&‘ate
fark oldugu ‘ayane geldi. Bu cihetden cinan yedi veyahud sekiz oldu. Zird her mi'mine gore
bagka makam olmayup belki ciimlesinin cenneti bir olsa ‘avl-i ilahi bulunmaz. Ve mahcip ve
mikasif beraber olmak lazim gellr.

Ve imén béli§ ve na-bélige gore birdir. Ya'ni nd-bali§g iman getirse anin imanina
dahi farz dirler. Zird imanda nafile olmaz. S&‘ir ahkdm ise bdyle degildir ve bir kimse
hayatindan na&-Umid olsa gargara haline varmadik¢a Tmani ve tévbesi makblldir ve illa
makbal degildir. Zira imanda mu'teber olan ihtiyar halidir. Gargara halinde ise ahval-i ahiret
miinkesife olmakla cebr vardur. Velikin cebr ile olan kifrin zarari yokdur. Ya'ni bir kimseye
kafir ol ve illd seni mecrlih ideriz veya katl eyleriz, diseler ol dahi havfindan 1zhar-1 kiifr
eyleyip velikin kalbi Tmén Uzerine mutma‘in olsa ‘indallah mi’'mindlr. Zird Hak Te‘dla
kulunun kalbine nazar ider. ihtiyarla olan kiifr ise bdyle degildiir. Mesela bila-zardret ziinnar
baglansa veyahud gazabindan mushafi pare pare etse veyahud seyatine miisa‘ade ideyim
anlar dahi benim murddimi teshire bana mu‘avenet eylesiinler, diyi mushafi uyluguna
baglasa veyahud Uzerine otursa veyahud gayr-I1 vechle ihanet ve tahkir eylese veya istihza-yi
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din ve tahfif-i ‘ulema kilsa veya ‘asere-i miibessereyi sebb U setm itse kafir olur.Ve kalbimde
iman vardur ve ke'l- evveldiir didigi faide itmez ve herkese hidayet ile du‘a lazimdur.

Ve eger zalimin kiifr i dalalini istese seri‘atde ana ruhsat vardur. Zird hakikati
ta’zib-i sedid ile du‘dya raci‘dir. Ve Firavun gark halinde iken kelime-i iméni lisdna
getirdilkde Cebr&'il anin agzini balgik ile kapadi diyd, rivayet olundugu Firavnun sekavet-i
zatiyesine isaretdlir. Anungiin lisdna getirdligi kelimeye itibar olunmadi. Nitekim ehl-i nifakin
(296) tesehhiiden, Rasdlullah diyli sehadet itdikleri merdid oldu. Zird vaki'a mutabik ve
itikadlarina muhalif idi. Ve ba'zi mevazi' vardur ki zahire dahi itibar olunur. Nitekim bir A‘rabf,
L4 llahe illallah dimis iken Usame (r.a.) ani katl itdikde Rasdlullah (s.a.s.) ana ‘itab idiip Ja
48 88215 huyurdi. Bundan zahir oldu ki makam-1 imanda ihtimam ve ihtiyat gerekdiir ve bir
kimse ki ‘ilm-i ezelide ké&firdir, ebedi mi’min olmaz. Pes ortada olan iman ve kiifr, sa’adet ve
sekavet-i ‘ariza makdlesidir. Nitekim iblis hakkinda varid olan cx 23S ¢ ()S516 Ayetinde
ana isaret vardur. Ve imanin serefinden 6tiri bir mi'mine ké&fir diseler ta‘arruz 1azim gelir.
Zira iki zid bir yirde miictemi' olmaz. Anunglin muhéatab olan kiifre seza degil ise ol s6z setm
idene riicu’ ider, la'net itmek rahmetden eb‘addur. Allah Te'dla ise eb‘adi rahmet iclin halk
itmisdiir. Megerki la'nete ehl ola, zalim ve kéafir ve emsali gibi. Bu cihetden Yezid'e la‘neti
tecviz itdiler. Ve Haccéc ve Timurlenk dahi ana mulhakdur. Zird ikisi dahi ‘ulema-yi dine
ihanet itmisler ve ifsad-1 fi'l-arz kilmiglardur.

Ve Tménin derece-i evlasi bir minkiri gordiikde kalbi ile kerahet itmekdur. Ba'de
kadir ise lisani ile nehy eylemekdlr. Ba'de k&dir ise eli ile iz&le kilmakdur. Zir4 Allah
Te’dla’ya dost olanlara dostluk itmek ve ‘amellerini sevmek ve diigsmen olanlara dahi digsmen
olup ‘amellerine bugz itmekdir. Ve bi-kadri't-taka sa'y idip vicdlarini refl ‘amellerini iptal
itmelidir. Zirad mi'min-i ‘asi min-vechin kiiffara milhakdur. Kiiffar ile ise muharebe eylemek
mesrd‘dur. Zira ehl-i imana ziddiyetleri vardur. iki zid ise bir iklimde veya bir sehirde veya bir

hanede olmaz. Anunglin nefs-i emmareyi katl etmek gerekdir. Zira rihun ziddidur ki kal‘a-yi
kalbi r{ih elinden alup zabt itmisddr.

15“Kalbini mi yardin?” (Hadis). Bir savasta Oldiriilimek (zere olan bir sahsin “Ben Mislimanim”
demesine ragmen OldGrdimesi Gzerine Hz. Peygamber'in Oldlrene kizdigi anda sbyledigi rivayet
edilen bir sdzdir. ismail Hakki b. Mustafa el-Istanbuli (v. 1137), Tefsiru Hakki (Rohu’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur'an, 1-XVII, ts. (Samile-2), XII, 459.

16 “ye kafirlerden idi veya kafirlerden oldu.”, Bakara 2/34
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Ve Tmén kelimesi lisdna mahsls oldi zira Allah Te'éla lisani beyan iclin halk
eylemisdir ve mertebe-i seri‘ate iséret i¢iin komusdur. Nitekim kalbi, tasdik i¢ln icad
itmisdir ve mertebe-i hakikate remz iclin vaz' eylemisdur. Pes [isén Umem-i zahire ve kalb
ism-i batina raci‘dur. Ve zahir ve batin Allah Te’ala'nin isimleridir. Binaen ‘ala-zalik kemal-i
insani ikisini cem’ eylemekdedir. Ya'ni hélet-i intiyarda terki noksandandur. Velikin ‘ilm ve
ma'rifet sefi' olmak nitekim tevhid ‘ilmi ehline mardr itdi, zar(rete raci‘dir. Bundandur ki ikrar-1
lisan vacibdiir. (297) Ve “Vacibi terkle asim olur, kafir olmaz” diyeniin sézi eyl soz degildir.
Ve bir kimse Tman kelimesin sdylese velikin ma‘nasini bilmese eger “Ol kelimeyi s6yleyen
mi’'min olur” diyl Ttikad iderse imani sahihdlr. Zird ma’nasini fehm itmek ol lisani bilene
goredir. Rasdlullah (a.s.) ise cemi' ‘imeme meb‘(sdur. Maa haz& ‘Arab’dan ma‘adasi l0gat-
i Kur'an bilmez. Didiler ki, bir kimsenin Islami sahih olmakda Rasdlullah’in ismini bilmek
sartdur. Eger ismi Muhammed oldugun bilmese islami diiriist olmaz ve eger babasinin ve
dedesinin isimlerini bilmese islami sahih ise de &sim olur. Pes Muhammed b. ‘Abdullah b.
‘Abdulmuttalib diyU billip sdylemek gerekdir. Ve hatmi’'l-enbiyé oldugunu bilmese dahi imani
sahih olmaz ya'ni ila yevmi'l-kiyame dini mens(h degildir. Zird andan sonra oz i ¥ 17
micibince ne nebi-i mesru’ ve ne hod miitabi’ vardur. Nebi-i mesru‘ Musa ve isa gibi ve nebi-
i mitabi' enbiya-y1 beni Isra'il gibi. Zira anlar da niibiivvet-i miistakile yog idi. Belki halki
serf‘at-i Musaya da'vet iderlerdi. Bu Ummetin ‘ulemasi geri'at-i Muhammediyeye davet
itdikleri gibi.

Bundan fehm olunur ki bu immetin efradindan bir kimsenin niiblivvetine kail olmak
cehl 4 dalél ve belki redd-i nusisla kiifr-i mahzdur. Ve halki ol makdle bid‘at ve kiifre davet
itmek macib-i katldir. Ve bir sehrin ahalisinin kuvvet-i imani ve za'fi bi-hasebi’l-galib ol sehrin
‘ulemésinun sebebiyeti iledir. Pes eger ‘ulemasi ‘ilm-i dinde kavi ve ziyade stnni ise ahali
dahi dylediir. Nitekim dimiglerdtir agSsle ¢ (A GulilV8 Zird ‘ulemd ull’l-emr makalesidir.
Ve bundandur ki i'tikad ve ‘ilm ve ‘amel za'if olan mevazi'da tavattun itmeyiip belki oralardan
dinini muhafaza i¢in hicret itmelidiir. Ve illa asim olur ve belki cehli kuvvet ve istihkam
bulursa su'-i hatimiyye mi‘eddi olur. Ve bu a'sarda erbab-1 bid‘at ve hevanin kesretinden
kasabat degil belki bilad-I mu‘azzama bile se‘air-i islamin ekserinden mu‘attal olup hilfi
asikére olmus ve gulzar-1 ‘dlem zag u zadan ile dolmugdur. Ve her mi'mine ki sabah ve

17 “Benden sonra higbir peygamber yoktur.” Buhéari, Sahih, XI, 271, nu. 3196; Muslim, Sahih, 1X, 378,
nu. 3429.

"&Insanlar yoneticilerinin dini lizeredirler.” (Meshur s6z) ibn Hald(n, Mukaddime, 1, 161; lon Halddn,
Térih, 1,29, 297.
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ahsam asileil) 32219 vefkince imanini tazeliye ve eger nikdhinda siiphe vaki* olduysa ani
dahi muhr-i cedid ile tecdid ide.

Ve bir nesneyi farz itmekden kifr 1azim gelmez. Ya'ni eger benden kifr sadir
olduysa rlicu’ itdim dimenin zarari yokdur. Belki mech(l (izerine istigfar itmek megru‘dur.
Nitekim hadisde gelir:

N gal) pdle cudf i ale) Y Lol & il g ale | Ul g Lad oy & 420 o) (e did g ) ) agd)

ve mech(l {izerine Tman dahi (298) boylediir. Nitekim bir kimseye bir haber-i Resdl
ilka olunsa eger anin yanina ol haberin sihhatine yakin yog ise dimek gerekdur ki eger bu
haber fi'l-vaki’ Resll'den sadir olduysa ben ana vesa'ir bildiglim ve bilmedigim haberler ki
Res(lden sadir olmugdur, climlesine iman getirdim ve bu makdle iman-1 icmali eger
Kuran'a ve hadise ve eger s&'ir kiitiib-i ilahiyeye herkes iizerine farz-i ‘ayndur. Ve iman-i
tafsili farz-1 kifayediir. Zira farz-1 ‘ayn olmakda harc vardur ki herkes ol tafsile ittila‘a istigal ile
emr-i ma‘as muattal olur.

El-hasil, bildigim ve bilmedigim emr-i sabit ve sahihe iman getlrdim dimek
sahih olicak. Bildigum ve bilmedigim emr-i gayr-1 sabit ve gayr-1 sahiheden dahi tovbe ve
ricd’ itdim dimek sahih ve mesri‘dur. Pes eger tdvbe itdii§i maddenin vuki‘'u var ise fi-
nefsi'l-emr tovbesi mahallinde vaki‘ olur ve illa devam-1 muhafaza ile du‘aya mahmdldir. Maa
h&z4 tévbenin bir ma‘nasi dahi Hakk’a devam-i riici‘ ve ittisalde istigrakdur, tévbe-i kiimmel
gibi. Ve iméan cevher-i vahiddir ki iman-i fitridir. Nitekim ‘alem-i ervahda beli didiler ve
‘alem-i ecsamda olan iman teklifi ki, enbiya ve vera‘I enbiyadan sadir olmusdur. iman-i fitriyi
tezkir veyahud mertebe-i kesfe terakkiye tahrisdiir.

Nitekim Kuran'da geliir 1s&al osall Gl G21 yaini ey ahz-1 misakide mi'min olanlar!
Da'vet-i Resll'e dahi icabet idiniz veya iman-1 gaybi iman-1 suhdda irigdUriniz. Ve Tman
cemi' meréatibde birdir, kesf didlkleri anin keyfiyatindan bir keyfiyet-i mahsisasidur. Ve illa
imandan kesfe terakki idiip iman mehclr olmaz. Pes kesf izale-i hicab ve iman-i fitriye riicd’
ve'élem-i misaki istihzardur.

19 “imaninizi yenileyiniz.” (L4 ilahe lllallah demek suretiyle), Hadis, Ahmed, Miisned, XVII, 395.

20 “Allahim! Bilerek bir seyi sana ortak kosmaktan sana siginiyorum. Bilmediklerim igin (bilmeden sirke
dismus isem) senden af diliyorum. Sen gizli olan seyleri de cok iyi bilmektesin.” (Dua ciimlesi)
Benzer climleler igin bkz. Gazzali, Ihy4, I, 133; Ebl Talib el-Mekki, Kutd’- Kuldb, I, 73.

21 “Ey Allaha iman edenler”, Kur'anda 20 surede 88 yerde geger.
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Li maellifini
Mésiva asndmdur gel gayra tapma ey gonul
Réah-1 Hak'da bas ayagin tasra sagma ey gondil
CUn harab olur gider son demde bu diinya evi

Anda iman u ‘amelden gayri yapma ey gonil

oo

‘Amel ma‘lim ola ki ‘amel-i seri ‘ilm-i ser iizerine mevkufdur. Anunglin climle
milkellefine ‘ilm-i hal 1azimdur. Nitekim hadisde geliir: alewa JS o 4y b alall cull22 Ve
‘amel-i ser'f odur ki aninla rizaullah taleb oluna veyahud nefsle olmaya. Belki Hak'la ola ve
rizaullah matldb olan ‘amelin sevabi cennet ve derecat-1 cennetdlr. Dinyada ‘amel-i serf{
mukébelesinde tcret almak memn('dur. Va'z u tedris ve eménet U hitabet ve te’zin ve emséli
gibi. Ve hala bu umdr-1 seriyenin mukabelesinde aldiklari fi'l-hakika lcret degildir, belki
hediyedir. Dirig olunan mushaf bahasi ve kiitlib-i ser'iye kiymeti dahi bdylediir. Zira Kur'an'a
ve ‘iime kiymet takdir olunmaz.(299) fukahanin bir hatmeye on dirhem takdir etdikleri bi-
kaderi’l-imkandur ta’zimini ve hiirmetini muhafazadan 6tirtdir. Ve on dirhemden muréd bir
altundur. Zira eva'ilde bir altun on dirheme gegerdi ve dirhemden muréd dirhem-i ser‘idir ki
hélis gimusden sikkelenmis akgadir.

Ve buradan didiler ki diyet-i kdmile y(iz deve veyahud bin altundur. Zira her altun on
dirhem olicak bin altun on bin dirhem gimus ider ki dokuz ylz yetmis iki gurusdur ki her
gurus sag akge ile yiiz yigirmi akge iizeredir. Nitekim hala ekser bilad-1 islamiyede ol vech
ile rayic ve mutedavildir ve yiiz adede deve dahi vasati’l-hal itibar olicak onar altuni ider.
Ve mal-i zekat dahi sa§ akce hesabi Uzeredir. Ve gasy gélib olanlarin yaliniz glimusleri
mahs(b olur ve ‘amelde hulds olmasa magsds olan sikke gibi, belki dahi beter olur. Zir&
magsls ve flilus fil-cimle geger. Feemma riiyd ve sem'a ile olan ‘amel ‘indallah asla
gecmez. Belki sahibinin ylzine urilur, ne makdle garaz iclin itdiyse ol kapuya gonderilr.
Nitekim masgrikler Allah i¢lin ve asnam igln islerlerdi. Pes Allah igiin isledikleri dahi putlara ait
oldu. Zira Allah iglin is tutan kimse méasivayl Hakk'a serik tutmaz. Masivd muhaddesdr ki

22 “jlim talebi (6grenmek) her miislimana farzdir.” Buhari, et-Tarihu'-kebir, IV, 357, no: 3135; ibn
Méce, Mukaddime 17, no: 224.
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Mevla-yi kadime hicbir huslisda miizaheme idemez. Velikin halkin ekseri Hak'dan mahcub
olduklarindan 6tirt havadis-i mimkineye vic(d virirler ve viicidda Hak'la beraber gorirler.
Heyhét! Vicad birdlr ve ‘amel dahi anin i¢lin gerekdir. Ve ‘amel iman agacinin dallaridur ki
yetmisden ziyadedir ki anlara su‘ab-1 imén dirler. Ve bir agacin dallari olmasa veya olsa
feemma Uizerinde mive olmasa ol agag nakis oldugu gibi bi-‘amel iman dahi nakisdur.

Ak

El-hasil enva™I ‘amel-i serf bulunsa iman-1 kamil ve ill& nékis olur. Ve ba'zi ‘amel
vardur ki fesadi cihetinden s&'ir amél-i sélihaya dahi zarari olur ve ana hiikm-i civar dirler.
Anungiin fasik &deme konsl olmak yokdur, eger diinyada ve eger makberde. Bu sebebden
hadisde geliir: Cualua agd Jawy aSlisa 15883123 Ya'ni meyyitlerinizi salahlari zann olunan
kimseler yanlarina ve gevrelerine defn idiiniiz. Ta ki anlarin nirlariyla miinevver olalar ve
sefa‘atlerin bulalar. Bind’en ‘ala haza hala halk evliyaullah tlirbeleri yanlarina defn olunmagi
vasiyyet iderler. Iman ile gitdiigi neden ma‘lamdur, diyen halt ider ve fahis soyler. Zira ol
makdlelerin hisn-i halleri tevatirle ma‘lim olmus ve zaman-1 hayatlarinda her vech ile
hallerinden tefts olunmus ve kemalleri burhan-i kavi ile bilinmisdiir.

Pes hiisn-i zan itmek (300) vacib, su‘-i zan itmek haramdur. Ve hadisde var iken, ol
makdle ebrér haklarinda su*-i zan itmek asér-1 sekavetden ve si‘ér-1 ehl-i haséretdendur ve'l-
‘lyazu billah.

Ve her ‘amelde niyet l&zimdur, ‘amel-i kalbden gayri zird niyet kalb ile olur ki,
Hakk’a ‘amel-i mesru’ ile takrib-i kasd itmekdir. Pes ‘amel-i kalbe baska niyet istemez. Ve
didiler ki surlt-1 kismi niyete muhtag degildir, abdest gibi. Zird niyet namaza l&zimdur ki,
mesrltdur. Velikin s&fi'i, vuzd‘da niyet vacibdir, dimisdiir. Glya vuzd‘'nun serefine binden
‘ibadet-i mistakile ‘add eylemisdir. Zira vuzQ', teharet dimekdir ve bila-teharet hicbir vech
ile dergdha duhdl itmek miyesser olmaz. Ve niyetinin ahseni kasd-1 Hakk'dur, hél-i
mukarrebin gibi. Ve hisni kasd-1 cennetdir, hal-i ebrar gibi. Ve siva-yi zahiri ile kasd-1 Hak
ve batini ile kasd-1 diinyadur, hal-i minafikin gibi. Ve lisanla sehadet-i tevhid itmek ‘amel-i
zahir olmagla niyete muhtacdur. Bundan fehm olunur ki, sehadet-i mezkdre su‘ab-i
iméandandur. Zird Tménda asl olan ‘amel-i kalbdlr ki, tasdik ve ‘iz‘@ndur ve su‘ab-I
imé&ndandur. Namaz kilmak ve zekat virmek ve orug tutmak ve hac eylemek ve cum‘a gusli
itmek ve sabr u slikr ve verd’ ki, slpheli nesnelerden perhiz itmekdur. Nitekim hardm-1 kat'T
olan umdrdan ictindbdur ve haya dahi su‘be-i ‘azimedir. Ve haya ikidlr ki, biri Hakk'dandur
ki utanup Hakk'in nehy itdiigi yerde bulunmamakdur ve biri dahi halkdandur ki terk-i edebden

2 “Oliilerinizi salih insanlarin arasina defnediniz”, Deylemi, Firdevs, I, 102.
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ihtirdzdur. Zira edeb odur ki umdr-1 mistahseneyi ri‘dyet eyleye. Anungiin bu makdle umdri
ri'dyet itmeyene edebsiz ve hayasiz dirler. Esraf yanlarinda ayagini uzatmak ve kahkaha ile
guilmek gibi. Mervidur ki bir giin Rasdlullah (s.a.s.) miibarek ayaklarin uzatmislar idi. Hazret-i
Osman (r.a.) ierii girdikde ayaklarin gekdiler ve “mel@’ikelerin utandi§i kimseden ben nice
utanmayayin”, diy(i buyurdilar.

Ve bir su‘besi dahi halk-1 ‘alem anin serrinden, imén (zre olmakdur. Anungiin
m{’'min dinildi. Ve her kim bir mi'mini imanindan eylerse Hak Te‘ala ana kiyametde feza*I
ekberden iman vire ve eger ihafe ider ya'ni korkudursa ol dahi ahiretde havfa diise. Zira
cez&', ‘amel cinsindendlr ya'ni ana minasibdir ve kiydmet glininde halkin yaramazi,
diinyada halk anin serrinden hazer eyledi§i kimsedur. Pes haramiler ve ehl-i ‘arrafden nasa
talaka yemin (301) ve sart virenler bunda dahildir.

Ve aman sifati yalniz insana gore degildlr. Belki ehl-i irddete gerekdir ki vuhls u
tuydr ve s&'ir hayvanat dahi anin ta‘rizinden salim ola ve bu sifat insanda kemal bulsa cemi’
esya aninla istinas ider. Zira halka tinsi olan kimseden esyé ve mahlikat vahsete digsmezler.
Ve bir su'be dahi nasihatdur ki kendine sanduguni illere dahi sana ve gayrin kem oldugun
istemeye ve hayirla du‘a eyleye. Meger ol gayr ziyade zalim ve beddu’dya mistahak ola.

Ve biri dahi ulll'l-emre it&'at itmekdur. Ve uld’l-emr mildk ve mesayih ve ‘ulema ve
zlihhaddur. Zird maldk cimle-i re‘dyaya hakimdir. Ve mahk(ma gerekdur ki hakime muti‘ ve
mibaya‘asinda dahil ola. Ve illa dall ve ehl-i bid‘at olur. Hatta mUllk, bir miibah nesne ile
emr itseler aninla ‘amel iden vacib olur. Ve terk ile emr itmek dahi bundan fehm oluna.
Velikin halk bu mes’eleden géfildir ve suydh dahi mridlere gore béyledir ki zira batinlarina
gore tasarruflar vardur. Anungiin seyhe i'tirdz iden miirid iradet d&’iresinden gikar, miibtedi’
olur. Sol vechden ki mirid bi-irddet olandur. Ya'ni irddetini Hak iradetine ve seyhe teslim
eyleye. Pes her nerede kendi nefsiyle tasarruf veyahud muhalefet hasil olursa padisaha ‘asi
olan ra‘iyyet gibi olur ki, katli vécib olur. Velikin padisaha gore ra‘iyyeti katl itmek hakikatdr.
Zird katl itmese ziddiyeti ile ihtilél-i ‘dlem hasil olur. Ve meséyiha gore katlin ma‘nasi, ol
miiridi red ve kapudan tarddur. Eger ‘ilaci kabil degil ise ve illa t&'ib ve mistagfiri kabul itmek
[&zimdur. Nitekim Hak Te‘éla kabul ider ve ba'zi mirtedleri katl itmek,

33 41153y 7 o AN 1 301 'sYs2 Ayeti sim Gizerinedr.

2 “Onlar eger savasa gikmak isteselerdi, elbette bunun igin bir hazirlik yaparlardi.” Tevbe 9/ 46.
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Ve zéhidler dahi ul0’l-emrdir. Zird terk-i diinya itmisler ve bu huslsda eser-i
Rasil'e gitmiglerdir. Pes anlarin dahi ehl-i diinya Uzerine fil-ciimle istilalar vardur, erin
‘avret Uizerine gibi. Ziré dlnya zen oldugu gibi, ehl-i dinya dahi zen hiikmdinded(ir.

Ve bir su‘besi dahi zikrullah itmekdiir ve bir kere LA ilahe illallah dimek ile ka'ili
nect ve saadet mertebesin bulur. Velikin 1 8 1583 4l 1 5'8325 micibince mertebe-i
seri‘dtde her gun birkag kere zikr eyleye ve tarikat mertebesinde yedi ylze dek vird ide ve
eksik itmeye. Zird esma’-i seb‘ayi taz'if lizerine da‘irdlr ve zikirden murad fi'l-hakika yaliniz
kelime-i sehadet degildiir. Egergi ki anda ‘6rf gibi olmusdur belki tahmid ve tesbih ve tekbir
(302)ve tedris ve va'z ve kirdati Kur'dn ve emsali babindandur. Ve zikir, nisyanin
mukabilidiir. Yakaza ve huz(r, gafletin mukabili oldugi gibi. Ve bundan fehm olunur ki Hak
Te'ala kul ile bile olicak. Pes kul kendiyle bile olani nice unudur ve andan nice g&fil olur. Clin
ol sana karib ola sen dahi kendi zahmetini ve y(ikiini halk {izerinden ref itmekddir. Ta ki higbir
kimse anin ylzinden renc ve zahmet gormiye, meger iktiza hasebiyle ola. Nitekim ehl-i teslik
olan stiydh, sol hdm u na-puhte olan miiridleri um(r-1 sakada istihdam iderler. Pes ol fil-
hakika ol mridlerin nefesleri ylkidir. Yohsa suylhun degil. Egerci dimiglerdir ki miride
dusen hidmet ve seyhe diisen hidmet mukabelesinde nefesdir. Ve ull’l-emr insani kendi
hali (izerine kosalar néfile degil, farzi bile eda itmezler. Zira mirlivvetleri yokdur. Bundandur
ki ehl-i sCika narh virirler ve ill& aslinda narh yokdur.

Ve bir su‘besi dahi eda-i emanet itmekdir. Ve eméanet ikidlr: Biri halkin emanetidir
ki zahirdlr. Pes emanet-i nasda hiyanet itmeye. Gerek kavli ola ve gerek fiili ola. Nitekim
varid olmusdur ki, el-meclis-i emanet ve bunun fiiru'i gokdur, tefekkir oluna! Ve bir eméanet
dahi Hakk'indur ki fera‘izdir ve siinen dahi anda dahildir. Zira 4l gual 388 Jgalll adas cra
2tlakina gore sirr-1 Hak'dur. Ve emr (i nehy-i Rasdl emr (i nehy-i Hak'dur. Ve esrar-i ilahiyye
dahi emanetdr ki, ehline te’diye itmek gerekdr.

Zira dimiglerdir ki stay @sad) & gl A glaall yani tavuk pazarinda deve
satilimaz?’. Belki her nesnenin baska bir pazargahi vardur. Ve insan etvar-1 kevniyeye mUrQr
itdGgi vakitde, telbis eyledigi melabis-i hakayik-1 kevniyeden minselih olup tecerriid-i tam ile
hakkinda fena bulmak dahi eméanet-i mezkdreyi te’diyenin ferd-i kmilidiir. Nitekim erbabina
ma'‘ldmdur.

23 “Ey iman edenler, Allahi cokga zikredin”, Ahzab 33/ 41
% “Peygambere itaat eden, gergekten de Allah'a itaat etmistir”, Nisa 4/ 80
27 Bursevi, Kitabi'n-Netice I, (Haz. Ali Namli- imdat Yavas), insan Yay., Istanbul 1997, 5.362.

38



[smail Hakki Bursevi'nin Vasiyet-ndme’si

Ve bir su‘besi dahi mazllima i‘anet itmekdir. Ve mazlima i‘4ne oldugu gibi zalime
dahi i'anet vardur. Likin zulmi Uzerine i‘anet itmez. Zird bu ma‘'na hardmdur, belki ana
nasihéat ider. Ve rifk ile ba‘zi kelimat sdyler ve zulm itmekden men‘ eyler. Pes bu i‘anetin
hakikati iblis Gizerine nusretdiir. Ya'ni iblis ki, zulm eyler diyii ana vesvese itmisdi. Ol vesvese
define sebep olmagla gllya imdada gelen asker gibi oldu. Diismene galebe igiin yardim
eyledi. iste nusret-i a'la iblis dedigimiz budur.

Ve biri dahi terk-i zuldmdr. Ve bir kimseyi hor tutmamak ve istihz& ve sihriyyet
itmemekdir ve terk-i grybetdlr ki kimseyi (303) kerahet itd(igi nesne ile ol kimsede yo§ ise
bihtan itmis olur.

Ve biri dahi terk-i nemimediir. Ya'ni bir s6zi ‘ale’l-ifsad bir yirden bir yire nakl itmeye
velikin eger nasihat kasdi ile ise c&'izdir. Zira ehl-i sirk sdylenmek 1&zimdur. T ki isidenler
andan hazer ideler. Nitekim hadisde geliir; 3\ 4w ¥28 Egerci ba‘zi ehlullah nefy-i nehy
ma‘nasina ahz itmisglerdir. Feemmé& hak budur ki a‘méya 6nlnde gukur var idigdin ilam
itmese tehlikeye ilka itmis olur. Bu sebepden &sim ve mucrim olur. Zira zikr olunan ma‘na-yl
nasthat bulunmaz. Ve biri dahi terk-i tecessusdir. Kimsenin kapusi aralijindan ve
deliginden ahvalini tetebbu' itmeye ve batin ve mestlr olan ‘aybina karismaya ve 1zhér ve
risvay ideyim, demeye. Zird Allah Te‘ala settar(’l-‘uy(bdur ve bir kimse belki kerahet itdigi
bir is iginde buluna.

Ve biri dahi gazabini yutmakdur. Zird gazab seytandandur ve nefs-i emmaérenin
zemimesinin isidlr. Ve biri dahi asér ve ahval-i ‘aleme bakup ibret almakdur ki mukteza-y
‘akl-1 ma‘addandur. Ve biri dahi Hak s6zi dinleylp kabul itmekdlr, eger a‘lédan ve eger
ednadan. Zird ednadan kabul itmege fiitlivvet dirler. Nitekim Hz. Ashab ve selef-i salihin
A'rabdan ve sibyandan ve emsalinden kabul itdiler ve ‘ar itmediler ve senin bize sdyleyecek
ne haddin var, dimediler. Belki miikasefeleri galib olanlar ol sdzi Hak'dan olmak Uizere
isitdiler.

Ve biri dahi halkin su‘-i mu‘amelesini vech ile mite‘allik olan vaz'ini,

omal (A AL 2842 vefkince hiisn-i def ile def itmekdir. Eger gilzet ve siddet
iktiza ider. Mahal degilse ve illa a3 0miicibince siddet-i mu‘amele dahi mesru‘dur.

28 “Fasik olan kimsenin giybeti yoktur”, Mecmau'z-Zevaid, 1/149
29 “Kotulligu en glizel bir sekilde sav”, Fussilet 41/ 34
3 “Onlara kars! getin ol”, Tevbe 9/ 73
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Ve biri bed sozle gayr lizerine itmeye ya'ni ref-i savt idiip kimseyi setm itmeye.
Megerki mazlm ola, bu sdretde sultdna ve hakime ¢ikup tazallum itmek mesru‘dur. Nitekim
hadisde geliir: *'Jta (@all calial Ve biri dahi zinddan ve livata-i kiibra ve sugradan hifz-I
ferc eyleye. Zira climlesi hardmdur ve livata-i sugradan murad, kendi cariye ve menk(hasina
livatadur ki, mezahib-i erba’ada tahrimine ittifak vardur. Zird egerci imam Malik eval
ictihadinda tecviz itmis idi. Feemma sonra riicd’ itdi.

Nitekim hayz hakkinda ¢! 4 J82nassinda ana delalet vardur ve bir kimse ehlinin
cariyesine takarriib eyleye. Zeni oldugundan ma‘ada her bir takarriibde bir mihr-i mesel (304)
[&zim gellr, diyl musarrahdur.

Ve biri dahi hifz-1 lisan itmekdir. Ya'ni haramdan ve malaya‘niden ve ekseriya halk
ylzleri Uizerine cehenneme dstren dillerinden sédir olan kelimat-1 na-sez&dur. Anunglin Hz.
Omer (r.a.) dili altina tas paresi kordi. T ki zar(ret olmadikga sdylemeye. Ve biri dahi
tévbedir ki cemi’ ma‘asiden Hakk’a rlicd’dur. Hatta ba‘zi ulemé dimiglerdir ki, “eger ba’zi
ma‘asiden tovbe idip ba‘zi &hirini alikosa mesela surb-i hamrdan riicd‘ itse velikin sakalini
tirds itmekden farig olmasa ana terk dirler, tévbe dimezler. Allah Te'ala ise tévbe emr
eylemisdir. Pes terk slretinde Hakk'a tekarrlb ve rlic(’ nakis olur ve mahbdbiyet derecesine
irmez.” Nitekim Kur'an'da geliir ow/si) Gad &l &)3 Ve ba'zi tefasirde geliir ki, tovbe
istigfarin gayridur. Pes ikisini bile cem’ idiip 4l iy 4 Léiui® diye ki estagfurullah,
[isanin ve tovbe, kalbin sifatidur. Eger istigfar ile iktifa iderse c&'izdiir ki, kalbinde nedamet
olmaya ve kalbinde nedamet olmayicak kavl-i micerrede i'tibar olunmaz. Nitekim bir mtcrim
ta‘zir olunurken -bir dahi itmeyeyin- dise amma kalbi ile itmege kasdi olsa ol itizar batil olur.
Ve bir dahi ba'zi kibar buyurdular ki, s s ¥ ¢ JS (e 4} b &bl < 35 dimek gerekdir t ki
‘amel-i zahir ve batina ve kavl i file samil ola. Zira insanin batininda havatir-1 reddiye ve
dimaginda hayalat-1 faside ¢okdur. Pes tevbe-i nasuh idicek derdn u birlinda olan seyyiat
mahv olur veya hasenéta tebdil kilunur. Bu sQretde bir kirli &demi yuyup aridup Uzerine libas-
| fahir giydirmek gibi olur. iste bu ma‘na hamama girmege ist'dadi olana gérediir. Ve illa

3 “S6z hak sahibinindir/ Hak talep edenin s6z hakki vardir’, Hadis, Buhari, Sahih, VIII, 239- 240, nu.
2226. (Hz. Peygambere dava igin gelen birisi hakkinda sdylenmistir.)

32 “De ki: O”, Milk 67/ 23
3 “Hic stiphe yok ki, Allah tevbe edenleri sever.”, Bakara 2/ 222

3* “Allahtan megfiret diler ve O'na tevbe ederim.”Hadis, Muslim, Sahih, Ill, 34, nu.749; Ebl David,
Sunen, XI, 455, nu. 3807.

3 Ey Allahim! Senin razi olmadigin her seyden sana tevbe ettim. (Kaynak bulunamadi).
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kiilhanci taharete meyl itmez. Zird d&'im4 kér denese mute‘allik nesnedlr. Ve tevbe ve
istigfar-1 vird da‘imdir. Hatta enbiyadan bile ila ahiril-emr sakit olmaz. Velikin enbiyanin
tevbesi ne maklledendir ki, Gmmetleri ana vakif degillerdir. Zird zenbleri bizim zenbimiz
cinsinden degildir. Sol sebepden ki anlarda niraniyyet ve letafet galib olup melek haddine
irmiglerdlir. Ve c&’izdur ki anlarin tovbeleri rlic(’-1 d&'im ma‘nasina mahmdl ola. Ve mi’'mine
[azimdur ki, be-her yevm ylizer kere istigfar ve belki daima Hakk'a ittisali kar eyleye.

Ve biri dahi tevekkildir ki, kalb-i mi’'min Allah Te‘éla’ya i'timad eyleye. Ve bir
nesnenin sebebin bulmadigi zaman muztarib olursa ana tevekkil dimezler. iste bu mertebe
‘avam mi’'minin sifatidur. Havassin sifati ne olmak gerekdiir, kiyas oluna. Vay bize ki, her
birimiz méasivaullahdan bir nesneye ta‘alluk gésterip ana dayanmisuzdur! Mesela ehl-i stk
olanlar (305) serméayelerine ve ehl-i vez&'if olanlar vazifelerine ve toprak sahipleri
mahsllerine ve ‘akarat erbabi kirélarina ve icarelerine itimad itmislerdr. Ve birkag kise mali
olanlar -elimizde sey*i kalil vardur- diyi sikayet eylerler ve -kar idemez olduk nice olur
halimiz!- diyii aglarlar. Ve ni‘am-1 ilahiyeyi kesir iken kalil gériirler ve tahkir iderler

36' Sl ab J; alads Al

Ve biri dahi husd‘dur ki, basar ves&'ir a'za ve cevarihi s&kin ola ve durup oturdukda
ve gitdikde sefihane evzad' ve harekat itmeye. Nitekim zaméane sehr oglanlari ve civanlari
belki pirleri belki ‘ulemasi belki mesayihi bile degme hélle dek durmazlar ve hiffetden hali
olmazlar. Zira kalblerinde hey'et ve celdl-i ilahi tecellisi yok. Vesvese ve miilahazalari
hadden artukdur.

Ve biri dahi hifz-1 ‘ahddir, eger Hak'la ve eger halefle. Zira nakz-1 ‘ahd iden, mel'(in
olur. Nitekim Kur'an'da gellir abUial agilic ag.akl Lash 37

Ve biri dahi bir takva Uzerine te‘aviindlr ve asim-i ‘adivan (zerine nezéhirden
ihtirdzdur. Ya‘ni mi'minlere gerekdur ki, ta‘at ve takva husdsunda biri birilerine i‘anet ideler.
Yohsa zulm ve te'addi huslsunda i‘anet itmeyeler. Hatta bir kafir, bir mislimden kenise
yoluni suél eylese, ana yol gbstermeye ve cevap virmeye. Feemma keniseden hanesine
giderken hénesi yolun gdsterse, c&'izdir ve bu babin nez&'iri gokdur. Hatta birkag kimseler
misavereye oturdukda -gdreyim seni bola ki sunun ayagin alasin- diyi fisildamak munhidiir.

3 “Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar’, A'raf 7/ 179
37 “Iste, verdikleri sézlerini bozmalari sebebiyledir ki onlari lanetledik’, Maide 5/ 13
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Ve biri dahi takvaya milazemet itmekdir. Ya'ni d&’ima ma‘asiden hazer (izerine ola
ve belki kalbini ve cevarihini masivaya tevcih idlp iltifat itmeye. Zira mi'min d&'ima seyr-i
illallah ve mi‘rac-1 ma‘'nevi lizerindediir. Kur'an'da geliir Ak Ly saidl £135 L 3ya'ni leyle-i
mi'racda basar-1 nebi saga ve sola miiteharrif olmadi ve ta‘yin olunan haddi dahi tecaviiz
itmedi. Ve fulanin takvasi kopek takvasi gibidlr, dimekden hazer eyleye. Zira fi'l-climle
takvay! tahkirdir. Egergi kiifr 1dzim gelmez. Zird k&'llin muradi, takva lafzinin ma‘na-yi
lugaviyyesidur ki perhiz ve ihtirdzdur.

Ve biri dahi iyilik eylemek ve halka I0tf u ihsanla mu‘amele kilmakdur ki, mekarim-i
ahlék indallah ve inde’l-halak sidkdur. Ve sidk dogrulukdur ve Kur‘é@n’da gelir

addia cpdalall adiy a'gs 13839 Ve sidk umar-1 diniyye ve diinyeviyeye samildiir. Hatta
tevhidde sidk odur ki, kalbi [isanina muvafik ola ve kalbinde dahi ef'al-i sirk olmaya ve serayi'
ve ahkami rizaullah igiin isleye. Riya (306) ve sum‘a karigdirmaya. Ve illa dininde kazib olur.

Ve biri dahi emr-i bil-ma‘r(f ve nehy-i ‘ani’l-mlinkerdiir. Ya‘'ni ‘akla ve ser‘a
mUstahsen olan nesne ile emr ide ve minkabih olan nesneden nehy ide. Eger stir(t-1 emr (
nehy anda var ise ve illd stk(t eyleye ve kalbi ile minkeri inkér ide. Hus(sén ki, bezm-i
i‘'sdrimizda adiz agup halka ve ekabir-i ndsa soz soyleyecek hal kalmamisdur. Ziré kébul
itmediklerinden ma‘ada bugz u ‘adavet dahi iderler. Ve belki nefy-i beled ve belki katl iderler.
Ve nehye sélih olan umdr ¢okdur. Ciimleden biri birbirlerin sakal tiras itd(igidir ki ‘avretler
saglarin itmek gibi hardmdur. Ve tirds mukabelesinde alinan Ucret dahi bdyledlr. Ma‘a hdza
ol akgeleri cem’ idlip hac ve gazé iderler ve me'kdlat ve megr(ibat alup bismillah dahi dirler.

Ve biri dahi gumrlkgilerin zekat diyl tlccardan aldiklari méldur ki, zekat
muzé'afdan ziyadedir. Ve belki mal-i zekat ve tliccardan olmayandan dahi aldiklari ne
kabahat-i ‘azimed(r! Ve ‘ulemd, libas ziynetinde ‘avretlere tegbih iderler. Ve ba'zi bilad ehl,
meyyitlerin libasla defn eylerler ve (icretle meddah nasb idlip meyyitin aba ve ecdadinin
menékibin soylerler. Ve hamamlarda setr-i ‘avret itmezler. Ve mesayih ndmina olanlar
serhos zakirler istihdadm iderler ve ‘avretler erler gibi halka-i zikr ‘ikd idip savtlarin ecnebilere
ve na-mahremlere isitdirirler. Ve ‘avdm ve havassin digunleri melahisiz olmaz. Ve din ve
diinya hidmetinde ehlinin gayriyi isti‘mal iderler. Ve ‘alé haza yazilsa bir defter-i kebir olur.

3% “Goz (gorduglinden) sagsmadi ve (onu) asmadi.”, Necm 53/ 17
% “Bugin, dogrulara, dogruluklarinin yarar sadlayacagi giindiir”, M&'ide 5/ 119
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Ve bir s0’be-i iman dahi budur ki, iki miselmén arasini i1slah eyleye. Ve bugz ve
‘adavet ve husimeti hilafina tebdil itmege sa'y ide. Yohsa irakdan seyirci olmaya ve iki kimse
arasini ifsdd itmeye. Ve mi'minlere sefkat (izere ola ve ana ve karindas ve eviad
mu‘@melesin eyleye. Ve her kari refikle tuta. HusGsan ekabir U esrafa va'z u ihtisab itdugi
vakitde gilzetinden hazer kila. Ve zamén-1 cahiliyetinde ve ma‘siyetde olan ahvali lisdna
getlrlip yad itmeye. Ve yalan sehadeti ve ketm-i seh&det dahi eylemeye zira kalbinin ayinesi
pas tutar ve nazar-1 Hak'dan mahcib olur. Ve gammazlik ve istihza itmeye. Ve cemé‘atle
namaza hazir olmaga mani‘ yog ise, terk itmeye. Ve &sindsina ve gayriya selédm vire. Ve biri
birlerine hediye gdndereler ki, sebeb-i muhabbet ve b&‘is-i izdiyad-1 meveddetdir. Ve hisn-i
hulk (izerine ola, serd ve sarp olmaya. Ve sirr olan nesneyi ifsa eylemeye. Huslsa ki
padisahin sirrini ziyade ketm eyleye. Ve iktizé var (307) ise te’ehhiil ide ve hatunlarina
muhabbet eyleye. Ve ehl-i beyti ve ensari seve. Ve Hak Te'dla’nin ta’zim itdigi &sar ve
esyay! ta'zim eyleye. Ve bey’ U serada hiyanet itmeye ve bey’ itdidi nesnenin mahzdr var
ise bildire. Ve mi’'mine kili¢ ve bigak ve silah ¢ekmeye ve ¢ikarmaya. Nitekim zaméne
serhoslarindan vaki‘ zabitlar gibi gariblerin mallarin alup kendilerin bir gukur igine ilké itmeye.
Ve hasta halini su'dl eyleye, c&'iz ki bir vasiyyeti ola zira vasiyyet lazim oldugi gibi vasiyyete
hazir olmak ve vasiyyeti tenfiz idiip yirine getlirmek dahi Iazimdur. Ve illa ‘asi olur. Ve ehk-i
islamin yolunda eziyet olan tasi ve dikeni ve emsalini dir eyleye ve camur var ise tas ile
Islah eyleye. Ve gayri bir ilac ide ve Allah Te’ala’yi ve Rasdlullah’t cimleden ziyade dost tuta.
Ve zahir ve batinini pak tuta zira cennet nezafet izerine bina olmusdur. Ve havf ve reca ehli
ola. Allah’in mekrinden emin ve rahmetinden n&-Umid olmaya. Ve kazdya her ne ise riz&
vire. Ve mevte a'mal-i séliha ile hazirlana. Sila-i rahm eyleye. Ve yetimleri hos gortip I0tf ide.
Ve hidmetkarlarini hor tutup cefa itmeye, belki ihsan ide ve hidmetlerini tahfif ide. Huslisa ki,
sehr-i Ramazanda 1ssi havalarda agir isler teklif itmeye. Ve gonsisina ve yol yoldasina
ri‘éyet eyleye.

Pes bu maklle a'mal-i salihayl hifz iden imanini kamil kilmis ve nlrina ziyade
kuvvet virmis olur. Ve va'd-i ilahi micibince emn i eman bulur. Ve menazil-i cindna miihted

(AT

olur. Belki makém-1 kurbet ve vuslata irigCr. Nitekim Kur‘an'da geldr:
4073 i gy () 2 iy a1 il 2T 15101

40 “iman edip de imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya; iste giiven onlarin hakkidir. Dogru
yolu bulmus olanlar da onlardir.”, En'am 6/ 82
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Ve hadisde geliir: alas al La ale &) &9 ale Lay Jas (041 Ve aceb haldir ki zamane
ulemésinin ba‘zi muta‘assiblari ‘amelleriyle ‘amil gectintirlerken yine ehlullahin buldugdr zevki
bulmazlar ve anlarin n&'il olduklari ‘ilm-i verésete ve hikm ve hakayika vasil olmazlar. Pes
ma‘lim olur ki, anlar ol a'mali minhac-1 slinnet Uzerine tutmazlar. Ya'ni Ras(lullah’dan ne
vechle geldiyse za&hiren ve batinen, ol vech ile ‘amel itmezler. Zird eger kiyas sahih olsa
netice dahi sahih olur. Binden ‘ala haza gerekdir ki bu ahvélin batinindan haberdar olmus
bir mirside teslim olalar. Ta ki anin terbiye ve irsédiyla Hakk’a yol bulalar. Zira anlar midahil
ve muharic, seytan ve nefsi pek billirler. Ve ana gore ilac kilurlar.

Li maellifihi
‘imine (308) magrur olma kil ‘amel Allah igiin
Kulluk eyle haddini bildinse ger ol séh iglin
Sen piyade menzil-i vuslat ise gayet irak

Var mi yaninda fenafillahdan sey’ rah igiin

(Tevasi) Ma'lam ola ki, iman ve ‘amel ki -zikr olundi- herkesin kendi zatina lazim
olan kardur. Zira gayrin imén ve ‘ameli sana tecaviiz itmez. Nitekim il evinde bisen ta‘dmla
senin karnin doyup isin bitmez. Velikin ¢lnki Hak Te'édla rahmetle halki halk eyledi ve
esmasina nefes virdi ve k&'inati kemallerine irgiirdi ve bir nesnede hig buhl itmedi ve imsak
yoluna gitmedi. Pes kula dahi Iazimdur ki, hayr-1 mite’addi ehli ola ve kemalini zatinda imsak

itmeye belki gayrlari dahi tekmil eyleye ve terakkilerine sebeb ola. Anunglin Kur'an'da gelur:
2 a1 sal sy Gl Vgl 5

Ya'ni kendileri mU’min-i k&mil ve ‘amel-i sélih ehli olduklarindan sonra biri birilerine i‘tikdden
ve ‘amelen hak olan nesne ile vasiyyet itdiler ve ta‘atler Uzerine sabir yolun gésterdiler ve
ma‘dsiyyet-i tahzir eylediler.Ta ki biraz hadden halés olalar ve derecat-1 ‘aliye bulalar.
Buradandur ki hadiste geliir: axil) ses ¢ya cll i Say &y &) 532 O & b ya'ni ya ‘Alil Allah
Te’dla senin sebebin ile bir kimseyi iman ve t&'ate hidayet itmesi, garibin memdah olan ak

41 “Kim bildigi ile amel ederse/ pratikte uygularsa Allah ona bilmedigi bir bilgiyi 6gretir.”, Gazzali, ihya, |,
7611, 216, 226.

42 “Birbirlerine hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye edenler baska (Onlar ziyanda
degillerdir)”, Asr, 103/ 3
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develerini tasadduk itmekden sevab cihetinden sana hayirludur. Ya'ni anun sevabi bundan
artuktur. Zird deve tasadduk itmekde f&'ide kendinindiir ve irsdd ve hidayete f&'ide, hem
kendine ve hem gayra vardur. Zira ol gayr muhtedi oldukdan sonra ne kadar a‘mal-i saliha
islerse kendine virilen sevab kadar sebeb-i hidayet olana dahi virilir. Nitekim (s.a.s.)’e immet
icabetden ila yevmi'l-kiyam f&’ide ‘aid olmakdadur. Hatta buyurmusdur ki, “siz bana salavat
getlrdikge Hak Te'dla benim rOhumu bana i‘dde ider ve hayét-l tdze bulup aninla
f&'idelenirlim.” Pes bundan zahir oldu ki, gayrin ‘amelinden ehl-i berzaha nef*i kiilli vardur.
Ve vesile didikleri mak&m-1 ‘ali Ras(lullah’a du'a-y1 immet ile virilmisdar.

El-hasil, mi'mine gerekdUr ki, halk-1 ‘alemi bi-kadri't-tdka irsad ve ihya eyleye ve
neme gerek dimeye. Zird enbiya ‘aleyhimi’s-selam tebli§ ve da‘vet ile mem(r olicak evliya-yi
Ummet dahi irsad ve beyan ile me'mirlardur. Bu cihetdendur ki, bu kadar kutlib ve res&'il
tahrir olunur ta ki halk anlarin mazmanlariyla ‘amel ideler. Ve erbab-1 Hak gitdigi yola gideler
ve kendilerine kabirlerinde ecr-i baki ola ve sevab-1 gayr-1 miinkati’ husdl bula ve nefes (309)
-be-nefes eser-i nefehat-1 ilahiyye kila. Ve gerci bu ma‘'nada ziyade ta‘b vardur velikin her
‘@milin ecri, ‘ameli ve zahmeti kadardur. Ve sa‘y ve irsddinin eseri zuhdr itmeyUp kimse anin
davetini kabul kilmadi§ slretde dahi kendine ecir vardur ve egergi bi'l-fi'l kabul bulundugu
slretde ecir ziyadedur. Zir& hidayete sebebiyeti ile muhtedi dahi ‘amel itdikge sevab-1 d&'im
hasil olur. Ve burada sebeb-i da‘vasi memnu’ degildur. Zira egergi hadi ve mirsid, fi'l-hakika
Allah Te‘ala'dur. Ve cemi' te’sirat andan gellir velikin enbiya ve hulefd anin nirina ayine
olduklariyglin eser-i sa’adet anlarin yizlerinden gérinUr ve ol eserin husdline sebeb olurlar.

Bu sebebden Rasdlullah (s.a.s.) Ebl Musa el-Es‘ar'i ve Mu'az'i Yemen'e halife
gonderdi, t& ki orada olanlara ta'lim-i din ve telkin-i yakin ideler ve anlarin sebebiyetleri ile
niceler tarik-1 iman ve t&‘ate salik ve niceler dahi milk-i terakkiye mélik olalar. Ve emirl'l-
mi‘minin Hz. ‘Ali (k.v.) Osman Bin Hanifi Basra'ya halife génderdi ve bu ma‘na ‘ala haza
el'an ‘ulema ve mesayih aralarinda ma‘mdliin bih olup kaldi. Ve bundan fehm olundu ki, bu
makdle i tutmadan garaz-1 asli halki, zahir ve batina irgad ile ihya-yi din itmekdir ki, din vaz*-
| l1ahidiir. Pes her kim bu vaz'i te’yid ve bu riiknii tesyid iderse mazhar-i rahmet ve hilafinda
olan, mazhar-1 gazab ve la‘'net olur. Ve te'yid itmek zahir ve batina vukif-1 tamla olur. Anda
ki, ‘ilm-i hal yok ve ‘ilm-i ezvakdan bi-haber ve bi-mezakdur, ne vechle bu sehirde halife
olur? Belki anin hilafeti hilafet-i seyatinedir ki, dall u mudaldir. Nitekim evliyadan biri
“Bagdad’dan yerine kimi halife koyup ¢ikdin”, didikte iblis dahi, “Bisr-i Merbis'i alikodum”,
didi. Meger ol vakitde Bagdad'da imam Ebd Ydsuf sakirdlerinden Bisr derler bir kimse, dall u
midal olup halk-1 Bagdad'i tarik-1 ehl-i slinnetden ¢ikardi ve Kur'dan mahlikdur, diyi
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i'tikadlarini gevirdi. Maa haza Kuran mahldk degildir ve Alldh Te’ala’nin keldm-1 kadimidr.
iste Bisr, halki 113l itmekde Bagdad halifesi oldi ve seytdna miitaba‘at ile seytan stretin
buldi. Pes bu makdlenin viicudini ref* itmek ull’l- emre 1dzim geldi. Zird bu makdle kimse
eger ‘alim slretinde ise de cahildir ve cahil ifsad-I fil-‘arz itmekden men’ olundug gibi ‘alem-
i batil dahi men* olunur.

Nazar eyle ki, imam EbQ Ydsuf gibi miictehide sakird olmus iken ‘iimiyle nice
dalalete diisdi ve Hayy'dan meyyit ¢ikdi ve meyyitden meyyit olanlar (310) dahi ana kiyas
oluna. Nitekim kendi nefsin bilmeyenler halkin nefsini islah iglin halife gdnderirler. Ve sol ki
Ummidr, nice mu‘allim olur ve sol ki a‘madur, nice k&‘id olur ve sol ki hastadur, nice tabib
olur ve sol ki miibtedidtir, nice delil olur. Ve Fiituhat-1 Mekkiye'de geliir ki, bir zamanda bir
zahid bir disi esek beslerdi, su‘al idip “Bu himari nigiin beslersiniiz? Ana miite‘allik hod
islintz yokdur”, didiklerinde zahid didi ki, “Tekéaza-y1 sehvet vaki' olduk¢a ana yakin olurum
ve sehvetimi teskin iderim” didi. Didiler ki, “Seri‘atimizde disi hayvana yakin olmak haramdur,
pes nice zahid olur sol adem ki, helal ve hara@mi bilmez?” Orada zahid aglayup tovbe ve
istigfar ve ol halle gegen namazlarini kaza ve tekrar eyledi. Bundandur ki, ni'met tazelendigi
gibi ginah dahi vaki‘ oldukga, tévbe teceddld itmelidiir. Ve eger ma‘lim ve eger mechdl
climle hatalar (izerine istigfar kilmaludur. Vey! Sol cah ile ki hatayi sevab-i i'tikad ide ve kifiir
ve Tmani birbirine halt idiip cehennem yoluna gide. imdi ey mimin! Sana bu makamda sekiz
vasiyyetim vardur eger ‘amel idersen cehilden halés olur ve ‘amelinde terakki bulursun.

Vasiyyet-i Ula

ibtida vasiyet, kalb haline d&'irdiir. Zira kalb insan agacinin kékii gibidir ki anin
salahi cemi‘ a‘’zanin salahi ve fesadi dahi, cemi' cevarihin fesadidur. Kalb ne kadar pak
olursa semeresi dahi ana gore olur. Nitekim kitlib-i mu‘teberede gelir ki, hatunun bir koyuni
var idi ki evlad ol koyunun sidi ile geguntirlerdi. Bir giin bir misafir gellip hatun ana virecek
nesne bulmayicak evladi bi-haber iken ikrdm-1 zayf i¢ln, nzaullah ol koyuni bogazlad.
Eviadi gellip “Kani koyunumiz?”, diylicek orada bi-kudretullah- te‘ala evinin sathi (izerinden
asaga bir koyun gellip niizdl itdi. S6yle ki, ol hatun ol koyunun bir memesinden siid ve bir
memesinden dahi bal sagardi. Hikmetinden su’al idicek ol hatun cevap virip “Bu koyun
miridlerin kalbinde otlar”, didi. “Ya'ni ben misafire ikrdm iclin eviddimin sebeb-i ma‘aslari
olan koyuni bogazladigim zaméan kalbim pak idi. $yle ki ani safa-yi hatir ile kurban eyledim
ve evliadimin ma‘dsl huslsunda Allah Te'dla’ya tevekkil kildim. Kalbimin pakligine gére bu
slid ve bal sadilan koyunu dahi Allah Te'ala hayr-1 ‘ivaz virdi®, didi. Pes ‘amelin ecri muza‘af
(311) ve eseri pak olmak kalbin haline raci’ oldi. Bundan 6tiiri gerekdiir ki, zekat ve sadaka

46



[smail Hakki Bursevi'nin Vasiyet-ndme’si

virmege ve misé&fire ri‘dyet kilmakda kalbe kerahet gelmeye. Ve her isi tayyib-i hatir ile tuta.
Zira nizaullah iglin olan nesnede kerahet olmaz ve anin bedeli fi'thakika ahiretde virllir.
Nitekim Mekke-i Mikerreme’de Merve’de bir berber ehlullahdan birini Allah i¢ln tirés eyledi.
Ve ol tirds olan niyet idiip “Eger bugln Hak'dan bir nesne feth olursa su berbere vireyim”,
didi. Ve tirdgdan sonra kalkup Harem-i Ka‘be'ye dahil oldugu gibi Hind padisahi tarafindan
bir kimse anin eline bir sari virdi ki -bin altun idi- heméan altuni alup getlrlip berbere ‘arz itdi.
Berber dahi hakikat-1 hale muttali* olicak. “Hey meded! Ben seni bir ‘arif zann iderdim. Ben
seni Allah iglin tirds itmedim mi?”, didi. “Ya Allah iclin isledigim ise ben nice akga ve altun
alunm!”, didi. Ve ol sarlyl kabul itmedi. Ey miimin! Tefekkir eyle. Ol berberin halini ve
kalbinin paKligini ve tirds olan kimsenin dahi ‘ahde vefasini ve sehasini. iste Hak yolunda
olan gergek miiridlerin sifatlari budur. Ve boyle kalbin pakligi ya cibillidir ki Hak Te'ala ani
ibtidadan safi halk itmisdiir veyahud sonradan tezkiye ile hasil olur.

ayinenin cildsi saykalciya muhtac oldugu gibi. Ve kalb herkesde bir olur anungiin yalinuz
Allah’a ta‘alluk itmeltddr. Zira bir s&hinin bir sikéri olur. Birden iki sik&r olmaz. Hakk’a ta‘alluk
itmek viicudini ve s&'ir sifatini ve kemalatini ma'rifet ile olur, nitekim Kitabir'l-Hitab ve
Kitabii’'n-Necat nam eserlerimizde mufassaldur. Ve ma'rifet riih-1 insan tarafindan gellr.
Nitekim cehl, nefs-i insdn canibinden hasil olur. Pes nefsin cehaleti ortadan mirtefi’
olmadikca yerine ma'rifet konmaz ve ‘ilm-i ilahi yiizi bi-kadril-isti'dat tecelli eylemez. Ve
bundan fehm olunur ki, anin boyasina boyanmisdur. Nitekim bir salih kimsenin odlu bir
sakiye yar olup aninla ihtilat itmekle babasinin slretinden ¢ikar. Ve ¢iinki ol halden donlp
salihlerle ihtilat itmege baslar, yine baba slretine girer ve bu sdret fi'l-hakika kalbin sdretidiir
ki, hayren ve serren kalibina sari olur. Bundan 6tiiri gerekdir ki, kalbin fesadina sebep olan
kimselerin sohbetinden hazer eyleye. Nitekim niceler su*i karin ile ilhdda dismugler ve ehl-i
slinnet mezhebinden ¢ikmiglardur ve bu ma‘na kalbde rasih olicak fasid yumurta gibi (312)
olur ve bir dahi 1sl&hi miimkin olmaz.

Nazar eyle ki, kibrit suyi her ne kadar taktir olunsa ab-1 saff siiretine girmez. Elbet
anda ol sud tekrar kaynatup ol ki kaymagi tutmaz. Ve bir libasda leke olsa yunmagla eseri
gitmez. Ve yaz sahifeden tiras ve hakk olunsa, yine anda bir eser kalur. Bu sebepden kalbin
tagyirinden hazer lazimdur.

Feemma eger ask ve muhabbet ylziinden bir gayri sdrete girse makbaldlr. Zira bu
sret evvelki sretden gizeldir. Zird ask ve muhabbet Hak'la kalb arasinda rabitadur ve
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rabita kuvvet buldukga hal ve mezid-i feyz hasil olur ki Lle 335 543 ayetinde mezid-i ‘iim
ile murad, bu meziddir. Bu yiizden ehl-i irfan tefaviit izerinedir ve ma'rifetullahda tefav(it
derecat-1 miikasefe ve muisahedede tefaviiti mistelzimdir. Pes gerekdir ki, Hakk'i sifat-i
selbiye ve subltiyesi ile bilesin ve Hakk'a mesgdl olasin. Ta ki Hak dahi senin kalbine ‘ilm ile
tecelli eyleye ve cehilden kurtulip halka dahi ‘iim-i ilahi ta'lim idesin. Nitekim Adem (a.s.)
hilafeti ylizlinden mela‘ikeye esmayi ta'lim eyledi. Ya'ni her nesnenin ismini ve lafzini ve
ma'nasini ve hassasini ve hakikatini istidadlarina sigdugi kadar bildiirdi. Zira Adem’in
kalbine kesf olan mertebe mel&‘ikeye kesf olmamis idi ve bundan halife-i Hakk'in serefi zahir
ve cemi’ mahllkat (izerine fazl-1 bahir oldi. Ve enflisde kalb, afakda adem gibidir ki, cemi’
a'zé ve kuvvadan efdaldiir. Ve ademin adem oldugi kalb ve kalb hali iledir. Pes anin ki
kalbinin sdreti var feemma nlr-1 ma'rifeti yoktur ve zat u sifat u ef‘al-i Hakk'i [ayik oldugi vech
Uzerine bilmez, sem‘asiz hane gibidr.

Li maellifihi
Gel imdi gel bu kalbi eyle ihya
Kil ani feyz-i ‘irfan ile derya
Bu demde irmez isen isbu feyze

Geger demler ne demde iresin ya

Vasiyyet-i Saniye

Sem‘in haline raci'dir. Ya‘ni kulagini na-mesr{’ ve bihblde nesne dinlemekden
muhafaza eyle, belki cemi' esya Hakk'a teveccihle tesbih ve tahmid ider, isit ve isitmege
mani‘ olan penbeyi andan ¢ikar. Ve bu mertebeye kadir degil isen erbab-1 ma'rifet
agizlarindan kelimat-1 ‘irfaniye dinle ki, ol kelimat, fi'l-hakika Kur'an ve hadisin hakayikidur.
Ziré bu ikisinden hari¢ nesne yokdur. Velikin herkes anlardan isti‘dadi oldugi kadar ma‘ani
fehm eyler ve fehm itmeyen fehm idene tabi’ olur ve ona kulak tutar. Zira fehm idiip séyleyen
(313) dinleyenlere Hakk'in tercemanidur. Bundandur ki, mahciblarla Hak arasinda vasita

lazimdur. imam cema‘ate ve vezir sultdna ve kethiida beglere ve ‘asa-dar seyhlere vasita
oldugu gibi.

43 “Rabbim! lmimi arttir’, Taha 20/ 114
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Velikin insanin iki ciheti vardur ki, bir cihetiyle Hak'dan bil&-vasita ahz ider ve isidur.
Ve bir cihetiyle melekden isti‘mé& ve ahz ider. Ve melek dahi Hakk'in ilhdm ve ilkasina
tabi‘dlr. Egerci bila-vasita akvadur. Aningiin hadisde gelir:

e i Y9 ke dla 4 o g Al @ M Ve bundan Rasdlullah’in (a.s.)
cemi*-i enbiyadan ‘aleyhimi’s-selam efdaliyeti 1azim gellr. Zird ma'rifetde ve sema‘da ve
tecellide anin basdug@i mevzi'e kimse kadem basmadi ve immete dahi bundan seref-i ‘azim
hasil oldu. Zird sultanin havassi ve alayl ve sancaklari, vezirin havassindan egref ve
alayindan muntazam ve sancaklarindan murtefi ve meziddir. Anungiin Eb( Yezid-i Bistami
(k.s.) buyurur ki, “Kiyamet gliniinde cemi‘ enbiya beniim sancagim altinda hagr olur.” Ya'ni
sancad-I Muhammedi tahtinda mahs0r olur ziré bu Ummet, merh{ime-i Muhammedidir. Ve
tevabi’ bi-hikm(’l-mitaba‘a metbu'larinin giménlarini ve hallerini kendilerine nisbet ide
gelmislerdir. Mesela has-1 sultan, livd-i sultan igin “Bizim livdmizdur’, dirler. Maa haza liva
sultdnindur ve ‘ala kulli takdir ya'ni gerek kulagi Hak'dan isitsiin ve gerek tercemandan yine
kulagl Hakk'a aglimis ve méasivadan kapanmis. Ve anin ki, hali yokdur ve ma‘kdsdur ya‘ni
kulagr mésivaya kisade ve Hak'dan muglakdur ki takdir-i misévi dinleyenler ve misavi
meclislerine varanlar var ise bunda dahildr.

Ve Kur'an dinlemek ciimleden lezizdir. Zira kelam-i ilahidir. Ve kird‘at-i lahn
makbll olsa te’sirde ziyade ve lahn-1 makbdle ve teganni-i makbdl dahi dirler. Nitekim
ashabdan Ebl Musa el-Es’arfnin (r.a.) savti hlisn ve tegannisi mi’essir idi. Bir gice
Ras(lullah ani dinledi ve medh itdi ve EbG Musa “Y& Ras(lullah! Eger ben senin, bana kulak
tutduguni bileydim ve tuyaydim, kira‘atimi dahi ziyade tahsin iderdim”, didi. iste bu ol teganni
degildlr ki, anda nazm-1 Kur'an'i tagyir ve ‘adem-i tefhim vardur. Zira bu mertebesi gazel ve
tlirk( irlayanlarin haline déner ki fil-mesel adizlarindan ¢ikani kulaklari isitmez ve sdyledikleri
elfazin ma‘anisi kalblerine duhdl etmez ve te’sirde bir is itmez. Ve cehr itmek esma' ya'ni
gayre isitdirmek i¢lndir. Zird gayrin sema‘l matldbdur ki, anda ta‘lim ve tenbih ve irgad
vardur. Ve bundandur ki, mescidlerde ve camilerde mevazi-I salavatda ba'zi biladda
mi‘ezzinler ayete’l-kiirsiyi ihfa itmeleriyle cehillerin 1zhar iderler ve cema‘ati sevab-1 istima'-I

kird‘atden (314) mahrim eylerler. Kuran' istima' itmek ise kird‘atden sevapludur ve sol
kimse ki, metd'-1 hayr ola kefere-i Kureys'e milhakdur. Anungiin Oyle muta‘assiblarin

* “Mukarreb (Allaha) bir melegin ve Resul olan herhangi bir peygamberin beni idrak edemeyecegi
Allah ile beraber Gzel bir zamanim/ vaktim vardir.” Hadis olarak nakledilmekle beraber kaynagi
bulunamadi. Benzer anlam igin bkz. Ibn Arabi, el- Fiituhatii’l- Mekkiye, 1V, 315.
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makalelerin dinlemeyiip sézlerin bogazlarina tikmak gerekdiir. Ve se‘dir-i islamiyeden olan
nesneyi 1zhar itmek lazimdur. Bu cihetden sGfiye-yi muhakkikin zikrullahi, cehr iderler. Zira
‘alem-i cehrin hikmi, cehrdlir. Hus(sa ki, bu a‘sarda ta‘at i ‘ibadati 1zhar ve zikri cehr ve ilan
itmek vacibdiir. Zira fasik u facir olanlarin, fisk u fliciri &sikare kildiklari zamandur. Ya anlar
ma'‘siyetlerini ve lehv U lu‘blarini asikére idicek sen anlari red i¢iin Hak Te'ala’nin mesrd’
kildugi ahkami nigiin &sikare itmezsin ve dinin kemal-i zuhdri vaktinde ani gizlersin! isitmedin
mi ki, Hz. Omer'in (r.a.) Islami sebebiyle din-i Muhammedi nice 1zhar olundi ve kelime-i
tevhid tevecciihle cehr kilindi! Y& sen bagka din mi tutarsin ki, ashab ve selef-i sélihine
uymazsin ve ‘aklin ile delil-i fasid peyda eyleylp halt sdylemege toymazsin! Y& sen
miictehid misin ki, yeni basdan is tutarsin ve halka mes'ele satarsin! Ey gafill ‘Alim isen de
cahilsin ve ey miidde’7 ! Hak s(retinde olursan da batilsin ve minallahi’t-tevfik.

Li maellifihi
Kelam-1 Hakki glis-1 canla gel istim&’ eyle
Bulup zevk-i hitabi dilde hazzindan sema’“ eyle
Kulak asma sakin miinkir sézlinde f&'ide yokdur

Bu Hakki ‘asikin gel sozlerin intifa’ eyle

Ma'‘lim ola ki erbab-1 riya ve zilhd U da‘'vanin kelimatin istima‘ itmekde ehl-i ihlas ve
‘ask ve tahkika f&'ide yokdur. Belki tenzil-i iras ider zira anlar o keliméati garaz ile sdylerler ve
nefsaniyetle yazarlar. Pes anlarin sozleri ab U gil makdlesidir ki, rayiha-i kerihesi vardur. Ve
erbab-1 hakikatin kelimati gl G sunbll gibiddr ki, réyiha-i tayyibesi vardur. Ve sol s6z ki
balgik mertebesinde kalmisdur, makam-i rih olan ‘illiyyine su'lid itmez. Belki paye-i nefs olan
siccinde kalur. Pes andan ne safa geliir ve ne halet hasil olur, kulak tut ki zamanede bu
kadar va‘izler ki va‘'az eylerler ve medreseler ki tedris iderler, halkin kulagina girmez ve te’sir
itmez. Zird cMascl) 43 qualy B 9 (1 a5 45 derecesinde kalmiglar ve edeb ibaret-i dairesinden
dahi tagra olmuslardur. Ve her kim ki, meclisinde ta'zim-i Hakk'i ve ihtirdm-1 cendb-I
niiblivvet ve tevkir-1 ehl-i velayeti menafi-i eda ide ve ‘ibaretde su*-i edeb eyleye. Ol meclise
rahmet nliz{ll itmez ve oradan mel&'ike firar iderler ve gazabullah iner. Mesela, Peygamber'e

45 “Seytanin kendisiyle oynadigi nice vaiz/ nasihatgi vardir.” Benzer metin icin bkz. el-lsbehant,
Hilyetii’l- Eviiya, 1, 382.
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“Besleme (315) idi veya fakir idi veya koyun ve deve glider ¢oban idi veya immf idi”, dise o
meclisde oturanlar eger oradan kiydm idlip gitmezlerse gazab-1 Hakk’a mistahak olurlar.
Zira besleme a‘ref-i nésda il kapusinda hasil olan kimsedur ki, itlak-1 tahkiri mis‘irdiir. Belki,
“Cedleri ‘Abdlimuttalib vefatindan sonra ammi Eb( Talb nazarinda ve himayesinde ve
hazénesinde idi", dimek gerekdir. Ve on sekiz bin ‘alem anlar igiin halk olunup Hak Te‘éla
climlesin ana teshir ve teslimden sonra kendileri bi'l-ihtiyar mecmu‘ini Hakk’a bezl U isér
eylediler. Ve ‘ilm-i kimyé bu cimlede dahil idi ve taglar ve taslar altun ve giimUs ve cevahir
olmak tizere ‘arz olundi. Kabul itmeylip Lag: gadly Lass £ sl Lially 3 W buyurdilar. Pes
sultan-1 kevneyn olan ve cemi* haza'in ve def&‘ini bulan nice fakir olur ve anin koyun ve deve
gutmesi bizim fehm itdigimiz gibi degildir. Ve ol zamanda dahi Kureys kavmi arasinda ‘ayb u
‘ar degil idi.

Ve Ummi dimek ger¢i Kur'dn'da vaki olmusdur. Velikin beynennads sayi‘ olan
ummilik gibi degildir. Zira bizim aramizda Ummi, cahil dimekdir. Ve sol vicld-1 serifin ki
mu‘allimi Allah Te‘dla ola, nice Gmmf olur. Belki anlara Gmmi dimek ma‘ruf olan vechle,
okuyup yazmamis dimekdiir. Bundan ise cehl 1azim gelmez ve Kuran'da claidl Wy GiiSl) Lat7
ve dahi 20 Wi 5y 5 sagd Ui 838 ve emsali hiisn-i ‘ibaret ile te'vil olunur, burasi
mabhalli degildlr. Ve ‘ulem& Ummi olmadik¢a Hakk'a vasil olmazlar. Zird ‘ilm-i z&hir levh-i
kalbde bir nakisdur ki, sahibine viic(d ve pindér getirir. Bes kavanin-i resmiyyeden der{n-i
sade olmadikga, ‘ilm-i batin naksi ile minakkas olmaz. Ve ba'zi ‘ulema séliklerinin
agizlarinda, bir mikdar mirekkep lekesi ve bulasigi kalur ve bir hos yunup arinmadiklarindan
‘ilm-i feyz anlara noksan iizerine olur.

Gel imdi ey ‘alim! ‘iim nediir bildinse ‘amel eyle ve ecell-i ma‘limat Allah Te'ala’dur.
Pes ana ya'ni zat u sifat ve efaline ta‘alluk iden ‘ilmi bul ve bulanlarla muhtelit ol. Ve sa'y
eyle ki, lizerinden lekeyi yuyasin ve emaneti mahalline koyasin ve Hakk'a viisdl i¢in fen&fillah
esbabina tesebbUs idesin. Ve menzil-i vasla bi-bar gidesin.

Ve Hakk’a visdlden sonra kimse elinden ‘ilmini almaz, ma“-ziyade ‘avdet eylersin
ve bak gor sonra ne ‘umran dilleri sdylersin. Ve halk yaninda hem ma‘ldm ve hem mechdl
olursun. Ma‘limiyetin, beseriyetine ve ‘iim-i zahirine géredur ve mechdliyetin, hakikatine ve
‘ilm-i batina (316) nisbetledir. Pes bu sozleri iki kulaginla Hakkr'dan dinle. Ya'ni zahir ve

4 “Diinyadan bana bir giin aglik, bir giin tokluk.”, (Hadis olarak nakledilir.) Gazzali, ihya, lll, 318
47 “Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin®, Sara 42/ 52
48 “Seni sasirmis bulup yol géstermedi mi? Yokluk iginde iken zengin etmedi mi?”, Duha 93/ 7-8
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batin mertebelerinde anla ve yoluna git. insallahu Te‘ala menzile irer ve giil baggesinden gil
derersin.

Vasiyyet-i Salise

Ugiincii vasiyet, basara d&'irdiir. Pes ag gézini ve Hakk'a kulak tuttugun gibi Hakk'a
nazar eyle ve bi- perde Hakk’a mlinacét idlip séyle. Ve ‘ulema-yi billah yizlerine nazar eyle
ki gbzlerine ndr arturur. Ve mushafa bak ve yiiziinden nazar idlip tilavet eyle zira sevapludur.
Anungiin Hz. Osman (r.a.) ylizinden okudugundan o&tliri elinde iki mushaf péarelendi. Ve
ehlullah evahir-i i'marda Kur'an’a ziyade megsg0l olurlar Zir& hakayikina vasil olmuslardur. Ve
kelamla miinasebeti miitekellim ile miinasebet biliirler. Zira Kur'an sifat-1 ilahiyedir ve sifat-I
mevsufla k&‘imdir. Pes Hak Te'ala sifati olan Kur'an'ladir ve sol ‘arif ki “Ene’l- Kur'an”,
dimigdlr. Maksddu kendinin kitab-1 cami‘ oldugun beyandur. Sol cihetden ki hakayik-1 enfiis
ve afaki cami'dir ki ana hakayik-1 kevniyye dirler. Ve hakayik-1 esma ve sifati dahi
miistemildiir ki, ana hakayik-1 ilahiyye dirler. Ve bu hakayiki cem’ iden kamillere nazar itmek
hemen Hakk’a nazardur. Velikin mahbdblarin gdzlerine gdriinmez. Nitekim Kur‘dn’da gelr:
Ospass ¥ ahTy Gl ¢ 950 aA 15549 Muhkidiir ki Sultan Mahmud-1 Gaznevi bir giin Ebl Yezid-i
Bistami tlrbesini ziyarete gellip orada tirbedari olan miridine su‘al idip “Ey sOfi! Senin
seyhin ne makdle kimse idi”, didi. SOff didi ki “Benim seyhim dyle bir seyh idi ki, her kim ani
gordiyse nardan necat buldi”, didi. Sultan Mahmud eyitdi: “Ey safi! Ne ‘aceb séz sdylersin ki
EbG Cehil, Ras(lullah’in ylzin gérdi maa haza ‘azab-1 cehennemden halas olmadr”, didi. Saff
eyitdi: “Ebl0 Cehil Rasdlullah’a Ebl Talib’in yetimi olmak nazari ile nazar eyledi. Eger
Ras(lullah olmak nazari ile nazar ideydi habs olurdl”, diylicek sultan-1 mezkur milzem olup
sukdt itdi. Ve ba‘de’z-ziyare kalkup ‘ilm-i z&‘idle gitdi. Zir ehlullahin meclisi ve mantaki

insanin ‘ilmini ve kemalini arturur.

Ve bu iki g6z ki insana virilmisdGr anlarin ndiri, ndr-1 zat-1 Hak'dan ‘aks ider. Velikin
ol dahi sems (i kamere isaret ider ta ki sifat u zat-1 Hakk'i mitéla‘adan hali olmayasin. Ve
Hak Te‘ala murad itse insanin cemi' viicldi géz olup climle (317) eczasiyla miisahede ider.
Nitekim leyle-i Mi‘rdc’da Rasdlullah’a vaki* oldi. Ve namaz hélinde iken kafalar tarafindan
dahi goriirlerdi. Nitekim TOr'da Hz. Musa ses cihetden isitdi ve bu mak{le hakayikin tafsili
vardur. Velikin bu Tuhfe-i ismé‘iliye anin mahalli degildiir ve ba‘zi evliya “Rabbi Ereni/ nazar
eylen” diyli du'a eylemislerdir. Su'al olunursa ki, “Hz. Musaya, Len Terani hitabi geldi ki,

elbette sen beni géremezsin, dimekdir ve evliya enbiya derecesinden asaga iken enbiyaya

49 “Sen onlarin sana baktiklarini gortirstin, halbuki onlar gérmezler”, A'raf 7/ 19
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‘itd olmayan ma'nayi nice isterler ve ya Rab! Zatini bize géster”, dirler. Cevap budur ki, “Hz.
Musa'nin su‘ali ‘alem-i slirete ve hisse gére idi ki, bu ‘dlem-i ma‘naya ve batina géredur ki, bu
‘alem-i kayddur ve Hak mutlak kayd ile gérlinmez. Evliyanin matlibi ise ‘alem-i ma‘naya ve
bétina goredir ki, bu ‘alem-i zahire gore mutlakdur.” Aningiin Hak Te'ala’yl basar gérmezse
basiret gorlir ve basiret ile taleb-i rli'yetin ma‘nasi mezid-i mikasefe ve ‘ilimdir.

Zird Hakk'in tecelliytina nihayet yokdur. Zira vasi'dir ve salik olan mertebe-i
mikasefede ne kadar terakki ehli olsa ve menzil-i misahedede kiyam-i ‘ali bulsa yine anin
fevkinde dahi mikasefe ve miisahede vardur. Ve her dilde bunca res&’il ve kiitlib duzilir yine
tamam olmaz. Zira Hakk'in zatina nihdyet olmadigi gibi sifatina dahi gayet olmaz. Ve bir ‘arif
ki, “Ben toydum ve kandim” diye, anin isti‘dadi za'ifdir. Zira bu makamda hikmet-i zevkiye
nevalelerine toymak ve feyz-i ilahi kaselerinden kanmak olmaz. Ve insan ilelebed ilelebed
terakkidedir. Pes nazarini ve himmetini ‘@l eyle ve yildiza nazar itmegi ko! Aya nazar eyle
belki giinese bak! Zira climle envarin asli odur ki anungiin ndiri kutludur. Ve géz ana ‘kema
yenbagi” nazar idemeyip hiyrelenir. Ve asér-1 Hak ki mezahir-i hakayikdur, d&’im ana nazar
eyle ve ibret al. “Bu dagdur” dime, Kavi ve Metin ismine bak! Ve “Sahradur” dime, Basit
ismini gor! Ve “Deryadur” dime, Vasi‘ ismine nazar sal! Ve suda Muhyi sifatini fehm eyle! Ve
havada Hayy ismi sirr oldugun anla! Ve ‘ald haza cemi‘ esyd sah@’ifinde ve sutlrunda
esmaé’™-i ilahiyeye nazar eyle! Ve bu merkez-i vliclida, nokta-i vahdete bak

3alg A1) a%aY) L 50 Ve cemi esyay ki, se'air-i l1ahiyedir, ta'zim eyle!

Velikin hadd-i serden ¢ikma ve emr-i Hakk'a bak! Ne ylizden ise ana gére ‘amel
eyle i sdal g iU B claww 51 dime. Egergi Halk-1 mutlak odur belki (318)

Ol A Ly Sy (i) (3A laaw 52 di ve um(r-1 mekriheye nazar itme!
Nazar eyle Hz. Osman’a ki Ras(lullah’a miibaya‘a itdikden sonra sag eliyle edeb yerine
yapismamis ve Kur‘dn okuyalidan beri rayiha-i kerihesi olan nesneleri ekl itmemis. Eger
mibahi’l-asl ise de t& ki glizergah-1 Kuran olan agzi mekrdh itmeye. Y& sen ki, bu kadar
mekruh ve belki habis ve hardm nesnelerle mibtelasin halin nice olur, kani sende ‘irz u din U
kemal-i takva! Ve Hz. Ali (r.a.) Rasdlullah’in yiiziin gérelden beri “Ol cemal-i Bari ve vech-i

5 “Bana llahinizin yalnizca bir tek ilah oldugu vahy ediliyor”, Fussilet 41/ 6

51 “Domuzlari ve pislikleri Yaratan ne yiicedir!”(Denilmez.) Benzer ifade igin bkz. Bursevi, Kitabiin-
Netice |, s.197.

52 “Ars| ve kirsT'yi ve kainatiYaratan ne ylcedir.” (Denilir.), kaynak bulunamadi.
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hasene nazarin ‘irzi ve kadri vardur”, diyl bir dahi ol gbzle edeb yerine nazar itmedi. Pes
insan kendi edeb yerine bil&-zarlre nazar itmek adab olicak ehlinin ve cariyesinin orasina
nice edeb olur. Egergi fetvada c&'izdtir. Velikin demiglerdir ki s 5381 s (358 (s 5831 53 ve Hz.
Ayise (r.a.) buyurmugdur: 4l i ¥ 4% il La 5 Ve ba'zi bilddda ba'zi mecndnlar vardur ki
uryan gezerler. Feemma uld’l-emre 1&zimdur ki, o mak(leleri bimér-haneye koyalar ve halkin
nazarina getirmeyeler. Ve bundan ba‘zi ‘avretlerin hamama pestemalsiz girmeleri memnu’
oldugu fehm olundi. Nitekim zenan-1 Sam’in ekseri miibtelalardur. Zird nazirlara ve
manzdrlara la'net vardur. Ve zaman-1 evvelde bir padisah miiftisine su‘al idiip “Kendi
cariyelerimle (iryanen hamama duhdl itsem c&'iz midir?”, didikte mfti dahi “C&’izdur zira
kendi cariyelerinlizdir ki birbiriniziin her ‘uzvuna nazar itmek helaldiir’, dimis. Sonra andan
a'lem bir kimse ani isitdikde “C&’iz degildir”, dimis. Zira padisaha anlara nazar c&'iz ise de
anlar biri birlerinin her yirine nazar itmek c&'iz degildir. Nitekim erler ve ecnebiler arasinda
dahi bdyledur. Megerki padisah veya gayri, yaliniz bir cariyesi ile tenha olsa bu slretde biri
birilerinin a’z&sina nazar iderler.

Ey mUmin! Dimiglerdur ki yirde ve gokde hig bir karis yer yokdur ki, anda bir rih ve
bir mahllk olmaya. Egergi insén ani mlséhede itmez. Pes utanmadan nice ‘uryan olur.
Egergi fukaha tar halvetlerde ‘uryana gusl itmegi tecviz itmiglerdir ve’l-hasil hi¢ bir vechle
halvet yokdur. Zira Allah Te'ala ve mela‘ike ve ervah bdyledlr. Bu cihetden suya girip gusl
idenler dahi pestemal tutunurlar Zira su iginde dahi mahltkat vardur. Ve belki inséndan
niceler vardur ki, su i¢inde ‘ibadet iderler ve kimse anlari gérmez. Ve anlarin suda nefesleri
muhtebes olmaz. Zira orada sekeneye kadir olanin viicidi, letafet izerinediir. Habs olmak
(319) ise ‘alem-i kesafete gorediir. Gel imdi Celveti tarikatina duhdl eyle! Cim ile zira
halvetde ha™-i mu‘ceme ile dahi halvet yok. Belki celvetde ve zuh(rdasin.

Li maellifihi
Ben Celvetiyem Celveti cim igrediir noktam benim
Devr eylemisdir ‘alemi genber gibi hatdm benim
Canim ebed devran ider ¢lin mah sark u garbi hep

Sabit olup kuhséar-ves merkezden ayrilmaz tenim

5 “Takva fetvanin Uzerindedir/ degerlidir.” Destekleyen goriis icin bkz. Berika Mahmudiye fi Serhi
Tarikati Muhammediyye, 1, 318.

5“0 beni gérmedi ben de onu gérmedim.”, kaynak bulunamadi.
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Bir nokta idim habbe-ves oldum gida-yi k&‘inat
Dénip dikenmez ta ebed ¢okdur hub(b-1 hirmetim
Kevser gibi feyzim akar nafe gibi miskim kokar
Hind igreyim Adem gibi Rtim oldi gergi meskenim
Nar-1 seri‘at bendedr emr-i tarikat bendedur

Sirr-1 hakikat bendediir Hakki dilimd(ir mahzenim

Vasiyyet-i Rabi‘

Dérdincu vasiyet, lisdna raci‘dir. Kalbin tercemanidur ve her mahlikun bir liséni
veyd lisén s(retinde bir igéreti vardur. Zird Allah Te'ala’nin tesbihine ve tahmidine
mesguldiir. Nitekim Kur'an'da gellir: sXass oot 9) (4 ¢¥a <)% Zira ehlullah bu tesbih ve
tahmidi mahldkat olmagla haml itmislerdlr. Sol cihetden ki anlar zahir kulaklariyla esyanin
tesbihini isitmiglerdir. Hatta Misir'da ba‘zi ricalullah derya-y1 muhitde olan baliklarin tesbihin
isidirlerdi. Egergi irade yokdur mesafe vardur. Zira rlh mertebesinde olan beden-i latife, hail
ve berzéh olmaz. Ve hacer-i mtekellim meshdrdur ya‘'ni Rasdlullah ile Mekke'de bir tag
mUkaleme itmisdir ve mi’ezzinin savtini isiden esyanin climlesi mi’ezzin hakkinda sehédet
itseler gerekdir. Pes bu makdle rivayetler delalet ider ki, esyanin tesbihi hakikatde lisanladur
yohsa micerred deldlet ma‘nasina mahmdl degildir. Nitekim ‘ulem&-i zahir zahib
olmuslardur. Ve her mahldkatin bir drlli dili ve l0gati ve tesbihi vardur ki, kendi mukteza-yi
héline gore tesbih ider. Bu ma‘nadan dimiglerdur ki, bir sélik cemi’ esyay kendi tesbihi gibi
tesbih ider. GUs itse ol salikin kesfi sahih degildiir. Belki ol tesbih idenler kendi tesbihinden
temessiil iden suver-i ervahdur ki, tesbihde ana tabi olmuslardur. Adem tesbih ve tahmidde

esya ile migterekddr.

Feemma kurban itmek &deme mahslsdur. Anungin Habil ve Kabil kissasinda
imtihan igtin kurban ile me’mdr oldilar ve anin sirri Hz.ibrahim’e intikal eyledi ve illa kiyami’s-
s&'a ehl-i iman arasinda kaldi.(320) Zira kurban mal ile ve zikir ve tesbih ve ibadet-i beden
ile imtihAndur. Hak Te'ala ins&nin her cliz ve ‘uzvundan bir dirli t&‘at -1 metalibe itdlgi gibi
malindan dahi zekat ve sadaka ve hediye ve kurbadn ve emsali nesneler metélibe

55 “Her sey O'nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz’, isra 17/ 44
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eylemiglerdir. T4 ki her ylizden pak ola ve Hakk’a takarriib ola. Anunglin enva'-I ta‘atle emr
itmisdur. T& ki muti olanlar rahmet-i vasi‘a bulalar. Pes bir kimse “Alldh Te'ala bu ta‘atleri
bize ‘azab itmisdir ve mihnet komusdur”, dise kafir olur. Meger ki ‘azabdan muradi nefse
mesakkatlii oldugun beyan ola. Zira insan islah-1 nefs itmedikge her diirlii ibadet nefsine agir
geliir ve haz itmez. Tezkiye-yi nefs iden ise, ag olan kimse ta‘am-i istiha ider gibi ibadete
istiha ider ve Hakk'i lisniyla ve kalbiyle zikr itmede toymaz. Zir& gida-yi rdh oldugun billir.
Anunclin giceleri ihya ile mukayyed olan ‘@siklar sabah oldugun istemezler t& ki minécétdan
ve zikirden kalmayalar. Ziré gicelerde olan halavet giindiizlerde yokdur.

Ve fukaha dimiglerdiir ki, “Bir kimse bu mi'minin agzina setm eylese kafir olur. Zira
agiz mevzu“-1 iman ve Kur'an'dur. Pes adiza sogmek Kur‘én’a ségmek gibi olur.” Ve ba'zi
‘ulema didiler ki, “K&fir olmaz velikin ta'riz-i sedid ve istigfar 1azim geliir.” Ve fetvayi bu kavl
Uzerine virdiler ve eger zemmi zemminin agzina setm eylese ta'riz lazim gelir ve eger
zemmi m0’'minin agzina setm eylese eger ol setm olunan mi’min ulemédan ise katl 1&zim
gelur. Zira ‘alim varis-i peygamberdir. Pes ‘alimi sebb itmek peygamberi sebb itmek gibi
olur. Peygamberi sebb ise mdcib-i katldir. Ve ba‘zi ‘ulema didiler ki katl olunmaz belki darb-I
veci‘ ile darb ve iman getlrlinceye dek habs olunur. Ve eger mislim, kitébinin ya'ni yahudi
veya nasaranin agzina setm eylese, ol mislimin bagindan sarigin alurlar ve ana bu kadar
ta'riz kifayet eyler, yohsa darb olunmaz zira ‘uliivv-i islam vardur. Ve eger setm olunan kitabi
olmayan masgrikdlr. Musgrike ise zecrulldh tahkir lazimdur. Velikin ba‘zi ‘uleméa dimiglerdir ki
“Bizim zaménimizin nasaras| misrikden beterdir. Hus(sa ki put-perest olduklari zahirddr.
Nitekim keniselerinde haglarindan ve tasvir itdikleri siretlerinden belllidlr.” Velikin burasi
mes&’il-i mlgskiledendlr zird zahir-i Kurdn anlarin zebihalarini ve ta‘amlarini ekl itmege
ruhsat virmigdiir. Ve Esrar ndm kitabda gelir ki, setm-i ta'am itmek (321) kuflirdir. Zira
ta‘dm ni‘metdiir ve ni‘meti tahkir itmek macib-i kiflirdir ve hinzirla kelbin farki budur ki setm-i
hinzir bir nesneyi micib degildir. Zirad anda cihet-i ni'met yokdur. Sol cihetden ki, bey’
sirasi ¢@'iz degildlr. Kelbin ise bey’ i sirasi c&'izdlir zird menafi-i kesiresi vardur, sayd u
hiraset gibi. Pes bu ylizden ni'met olup setmi, s&'ir ni'metlerin setmi gibi olur. Mervidur ki Nuh
(a.s.) glindliz sefineyi diizer ve gice kiiffar gellp ifsad iderlerdi. Pes Hak Te‘ala “Y& Nuh! Bir
kelp ittihaz eyle”, diyii emr eyledi. Hz. Nuh dahi bir kelp besledi ve ol gelip gice ile sefineyi
hiraset ider ve kiffari oraya karib olmagla komaz ve (izerlerine hiicim eylerdi. Ve kelp
beslemek nén ve gayri gida ve ta‘dm ile olur, mutlak it'am 14 be'sdr. Egergi ba‘zi ‘ulemé “Bi-
faide olan kelbe, kiifli ve muhterak nan ve ta‘am-1 mu‘teber vire”, dimisdir. Ve kelbin li‘abi
necis olmagla nan-1 paki necasete tarh itmek 1&zim gelmez. Zir& evvela ve bizzat maksid
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olan it&mdur. Miiteneccis olmak sonradur. Bu cihetden ) ) s« s 56 haberini menéafi olmaz.
Ziréd 10‘abi pak olanlarin dahi karninda bi’l-dhire miteneccisdir. Hatta ba'zi evliya lzerine
besmele yazilmig kagidi bel’ itmekle derece-i velayete irisdi. Maa h&za ol kagit parenin karni
icinde hali bellidiir. Meyyitin alnina besmele ve sadri (izerine gelen kefenine ‘ahd-name
yazma mesru‘dur. Maa haza meyyit miteldsi oldukda cife ile muhtelat olur. Muhkidur ki, bir
kimse suleh&dan birini ziyarete gellip selam virdi ve ol kimse anin seldamini almadi. Zira
oniinde bir kelbe nén dograyip yedirdi ba'de selamini aldi. Vechinden su‘al olundukda didi ki,
“Bu kelb ag olmagdla benden nén taleb iderdi. Pes recasini kat' itmemek i¢lin seldm almaga
mukayyed olmadim.” Nitekim hadisde geliir: 30 ¢ Wy akd O ya'ni bir kimse bir
kimseden bir nesne recé itse ve ol reca itdigi nesnenin husdli mimkun olsa velikin viiclda
getlirmese ve anin recasini kat' itse Allah Te‘ala dahi anin recésini kat' eyleye ve diinya ve
ahiretde hayip ve hasir eyleye. Anungiin Ras(lullah (s.a.s.) sehr-i Ramazan’'da bir sail gelse
elbet ana bir hurma danesi olsun bulur virirdi. Ve eger sehr-i Ramazan degil ise ve virecek
nesne bulunmazsa 41aé (s & aSUT 57 diye dud iderlerdi. Ve dua itmek, muradina miisa‘ade
itmek gibidir zira ana bedeldiir. Hus(isa ki, Hak Te‘ala'nin fazlina tefviz oluna ki bab-i fazl u
rahmet d&'ima meftihdur. Ve zaméan-i evvelde bir zind-kér hatun bir kuyu basina gellip orada
bir kelbi (322) ziyade susuz gordikde ayagindan etegin ¢ikarup ve basundan cenberini ip
yerine badlayup su ¢ikarup igirmesiyle magfiret olundi. Ey kisi! Senin nefsin habasetde
kelbden beterdiir. Ya bu kadar etime-i nefsiyeyi ana yidiriip nigiin murdar idersin! iste
takvayl degil fetvay! bilebilmedin ve nefsini bilmediiginden zahirde kelblere tolagdin ve
Rahmetullahiyeyi tazyk itdin. Gel ibtida kendini pak eyle! Ve ‘ilm-i ilahiyeyi anla! Sonra fetva
ve takva nedUr bil ve ana gdre ‘amel kil! Ve her sozi lisdnina getlirme ve sana her isitdigini
sOylemek kizb-i kifayet ider. Ve kitabda her okudugin dahi her isitdiigin gibidir ki esrar-1 fehm
itmedikden sonra sana sukat duger. Ve ill& ‘uzdz ve ‘ukdr olursun. Ve halki tazlil ve techil
itmekle Eb( Cehil mertebesin bulursun. Sa'y eyle ki, lisdnindan kelime-i tayyibe ve halk-I
‘alem ‘um(m ve hus(s (zre andan miintefi' olalar ki makam-1 sef&'atden bir nev'diir. Bir s6z
ki hayirdur sanursin, belki ser ola. Pes lisanini kelime-i tayyibe Uzerine kasr eyle ve musavi
itme ve &hiretde cehennemde dilinden asilanlardan ve dudaklari mikrazlarla kesilenlerden ve
togrananlardan olma! “Dilin kemigi yokdur”, dirler. Anmakin lisani ‘akli 6nlindedir, ne olursa
soyler ve ‘aklin ani men’ itdiigine bakmaz. ‘Akil ise boyle degildir. Ve Hz. ‘Ali (r.a.)

5 “Ekmek ikram ediniz.(Ciinkii o yerden bereketienmistir.)”, (Hadis),Gazzali, ihya, |, 363; Adabu’l-EKI,
I, 10.

57 Allah ona fadlini/lutfunu versin.
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buyurmuslardur ki “Nolaydi boynum ve bodazim deve boyni ve bogazi gibi olaydi t& ki
sOylemek muréd itdiglm nesne bir ugurdan agzima ve lisdnima gelmeyeydi.”

Ve cihadin fazli sol kelime-i Hak'dur ki sen ani cevr ehli olan sultdna veya
mevahizesinden havf itdligin kimseye sOyleyesin ve miidahene eylemeyesin. Feemma sen
‘aks idersin ve diinya igiin ekabire secde kilursin. Ve nerede za'if ve ‘abalu var ise ani
incidirsin. Ve liséna mite‘allik olan tafsilat, defterlere sigmaz. Zira insénda halk olunan a‘'zé-
yI z&hirenin a'zami ve eseddidir. Ve muhadi‘e-i kalb dahi anin mukabelesindedur. Zira lisan
dek durmayup soyledigi gibi, kalb dahi iceriide dek turmaz ve efkéra zebin olur ve nefs ve
seytan ana durli darli ilk&lar eyler. Hatta dimislerdr ki “Herkesin her guin yetmis bin hatirési
olur. Egergi kendinin ana ittil&‘1 yokdur zira ekseri umar-1 hafiyyedir.”

Li maellifihi
Gel can u dilden diyelim
Estagfurullah el-'azim
Vird eyleylp soyleyelim

Estagfurullah el-'azim

Her demde kér oldi giindh
Yazildi defter simsiyah
Bunca hatéya ah &h

Estagfurullah el-'azim

Galib olur nefs (i heva
Dold! dile fikr-i (323) siva
Sugludur a'za i kuva

Estagfurullah el-'azim
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Fark itmeyip sag u solu
Ahir koduk dogri yolu
Gel diyelim ey Hak kulu

Estagfurullah el-'azim

G0z gayriya bakdi ise
Dilden hata ¢ikd! ise
Hakki gonul yikdi ise

Estagfurullah el-'azim

Vasiyyet-i Hamse

Besinci vasiyet, batna mute‘allikdur. Ya'ni gerekdlr ki karnini hardm lokmadan ve
slipheli ta"dmdan hifz ide. Zira batn bir tarla ve ta‘am bir tohum gibidiir ve tohum fasid olicak
tarladan biten dahi ana gére olur. Aningiin haram-hér olanlarin a’z& ve cevérihinden mahsal-i
ta‘at bitmez. Ve bitse dahi deliice tohmi ile karisik bugday gibi olur. Bu sebepdendr ki ekser
nés ibadetlerinde halévet bulmazlar. Zehirli ta'’dmdan lezzet olmadigi gibi. Ve habis olan
nesne necaset gibidir ve her necaseti su ile tathir lazim geldtgi gibi her habis olan ilmi dahi
tévbe ile pék itmek gerekdlr. Ve bir nesne habis iken tayyib olmak mimkindir. Mesela
gasb itdugin nesneyi, ol gayr ani sana helal itse tayyib olur. Ve bir sardbin igine tuz koyup
sirke itseler ol sirke gayr-1 vech ile  olan sirkeden hayirlu olur. Nitekim hadisde gelr:

aSpad JA aslh A58 70rd rics iken a)Y) axd 59 olur ve sebeb-i gazab olan nesne
s(ret-i rahmet bulur. Bu dahi kimyadan bir nev'dir. Zira tebdil-i evsaf itmekle rizaullah hasil
olur. Ve kimya havass-1 kalbi masivaya ta‘alluk gissindan tahlis itmekdir. Ve evsaf-1 faniyeyi
evsaf-1 bakiyeye tahvil kilmakdur. Amma kani bdyle bir kar-1 ‘acib tutar (stad ki, nefs-i
habiseyi rez&'ilden tathir eyleye ve tabi‘ati umdr-1 ser'iye ile islah kila! Ve evliyaullah lokma-i
tayyib tahsilinde ihtimam iderlerdi. Hatta ibrahim bin Edhem Tarsus'da Ucretle bahge

% “En iyi sirke mayalamak suretiyle yaptiginiz sirkedir.”, (Hadis), Beyhaki, es-Sunenu’l- Kiibra, VI, 38.
% “Sirke ne glizel katiktir.”, (Hadis), Muslim, Sahih, X, 371; Ebl Davud, Sunen, X, 292.
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bdyle perhizde olanlara Allah Te‘éla birer halet virmis idi. Ba‘zisi slipheli ta‘dma el uzatdikda
parmadinin damari hareket iderdi ve ba‘zisina rdyiha-i kerihe gelirdi ve ba‘zisi ol ta‘ami
murdér sdret Uzerine gorlrdi. Ve ‘ala hdza bu makale ‘aldmetlerden bir ‘aldmet zuhlr eylese
ol ta'’dma sevinmezlerdi. Ve ‘ulemédan biri hanesine gelip gordi ki, ogluni bir gonsi karisi
emzirirdi heman elinden alup parmak (324) urup kay' itdirdi. Sonra o oglan ‘ulemé-i kibardan
oldi. Feemma ba‘zi evkatda akréni ile mibahese iderken ba'zi mertebe tutkunluk hésil
olurdu ve dir idi ki “Bana bu tutkunluk ol gons stidinin bulagdigindandur.” Pes bulasiginin
héli bu olup ‘iim ve ‘amelin tenziline b&‘is olicak dahi ziyadenin hali nice olacakdur, kiyas
oluna.

Zaman-1 hulefa-i Abbasiye'de Bagdad'da ba'zi perhiz ehli hatunlar var idi ki, gice
icinde evlerinin sathi (izerine gikup aya karsu iplik egirirlerdi. Ve ba'zi evliyada ol tarafdan
hulefaya mite‘allik mes'ale gegerdi. Ol mes‘alenin aydinli§inda el gekerler ve gérmezlerdi.
Ta ki mes‘alesinin aydinliginda islenmek ile isledikleri iplige siphe karismaya. Eger ol
makdle hétunlar bu zaméan erlerini ve belki seyhlerini ve zahidlerini gérelerdi. “Bunlar
hayvanlardur ve bunlarda &hiretden nasip yokdur’, dirlerdi. Ve helal olan ta‘dmi ¢ok
yimekden bile zarar-1 ‘azim hasil olur. Fe keyfe ki haram ola.

Ve bu asirlarda habis olan nesnelerin adin mibah komiglardur. Maa haza enfisi
rez&'ilden pak olanlar yanlarinda necis makdlesidlr. Takva ehli odur ki her mibah olan
nesneye ruhsat virmeye ve ani terk eyleye. Zird dimiglerdir ki her hardm ve mekrih olan
nesnenin tarikinda bir melek ve bir seytén oturur. Ve ol melek “Ani sakin bu hardam ve
mekrihdur” diyii tehzir ider. Ve seytan hilafin tutup “Gel su isi isle” diyl tergib ider. Feemma
mibah olan nesnenin yolunda melek oturmaz. Zird mibahi islemekde sevab yokdur belki
orada seytan oturur. Ancak halki ol mibahi islemege da'vet ider. Zird mibahi islemenin gergi
‘azébi yokdur. Velikin mibahi iksar iden kimseler zevk-i munécatdan mahrdm olurlar. Zird
bétinlari imtil&’ ile Hakk’a perde hésil olur. Ve gide gide hadd-i mibahi tecaviiz idiip stpheye
ve andan harama te’addiye sebeb olur. Ve Kur'an'da geliir: s, S All) 3 53a &lli0 ey nice
‘ulema-i zahir bu mes'eleden gafil ve bu ma'rifet libasindan ‘atil olup kendileri dall
olduklarindan ma‘add ahlaki idlal idip tarik-1 seytdna komislardur. Ve zu‘umlarinca
kendilerini hadi-i tarik ve muslih-i ahval-i zaman add iderler. Al agial oudl) &i¥glet Zira anlar

6 “Bunlar, Allah’'in koydugu sinirlardir. Bu sinirlara yaklasmayin®, Bakara 2/ 187
61 “Iste bunlara Allah lanet etmistir.”, Nisa 4/ 52
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ahd-i ezeli itmigler ve tarik-i batélete ve sehevate girmisler gitmislerdiir. MervidUr ki cifeleri
koduklari gir-haneler ol laselerin rdyiha-i habisesinden Hak Te'ala’ya sikayet itdiler. Allah

Te'ala (325) o gdr-hanelere hitab idip buyurdi ki “Stkat idin ve sikayet eylemen. Zira ‘ilm ile
‘amel itmeylp hardm-hor olan ‘uleméanin karinlari sizden dahi murdar ve habisdir.”

Lalll A0 15,8862 Ve zamane ehlinin bey’ (i sirdlari, ves&'ir tasarruflar ehl-i
harbin memleketleri ve yirleri, tasarruflari gibi olup degme vech ile helale karib nesne
kalmad. lytisi budur ki, her giin s&‘im olup hal-i iftar zardrete d&'ir olmagla miimkiin olan
vech ile gegine.

Ve ba‘zilar miras helaldlr diyd i'tik&d iderler. Maa haza billirler ki, zulm ile tahsil
olunmustur ve ol maldan hakkini talep idenleri dahi bilirler. Vird ile mukayyed olurlar. Pes
gayrin mali sana helal ve milk olmaz ve sulehadan ba'zilarina pederlerinden mak-i kesir
kaldikda bir dirhemi kabul itmediler. Kimi didi ki “Benim pederim bey’ U serada ribayi
bilmezdi.” Ve kimi dahi gayri vech ile itizar eyledi ve Misri feth iden ‘Amr b. el-‘Abbas’in
yetmis si§ir derisi dolusu altuni kaldi ve maraz-1 mevtinde oglu ‘Abdullah’a ‘arz idtip “Hukdku
ile su mali al’, didi. OI dahi, “Bu mali her kim kazandi ise huk(ik u vebali anin (izerinedir”,
didi. Pederini ol hal lizerine biragup gitdi ve ol mal-i firdvanda bir dinara el urmadi. Sonra ol
mala Mu‘aviye adam génderip hazénesine aldi.

iste diinya a‘la ve ednaya bdyle mekrler ider ve halkin ayadin alur ve karinlari ve
sehvetleri anlarl gukurlara dugUrlr. Baglarina son demde dirlli dirli belélar ve kazalar
usGrar ve insén habis nesne yimekden ise a¢ turmak hayirludur meger hélet-i mahmasa ola.
Bu siretde defi cl' idecek kadar lahm-1 meyyite ve emsali ve def-i ‘atas idecek kadar siirb-i
hamr u nez&'iri c&'izdlr. Zird insén gayriyi katl itmek c&'iz olmadigi gibi kendini katl itmek
dahi har@mdur. Ne tarikla olursa olsun sol cihetden ki, insén bin-i Hak'dur ve bina-i Hakk'l
hedm iden mel‘dn olur. Pes mevazi'-I zar(ret gayr-1 mevazi‘a kiyas olunmaz. Aningln tabib
U hitan ya'ni siinnetci olanlar nazar-1 har@m olan yirlere nazar iderler. Ve harbi olan kiiffar
dahi katl olunurlar. Zira katl olunmasalar istilalari sebebiyle umar-1 din ve diinya mu‘attal olur.
Ve kisas dahi béylediir. Nitekim Kur'an'da geliir: sba oalalll b 281y 63 ya'ni katil kisasen
katl olundukda anin mematindan s&'irlere hayat hasil olur. Zird kisés havfinden kimseye
ta‘arruz itmezler.

62 “Ey basiret sahipleri, ibret alin.”, Hasr 59/ 2
& “K|sasta sizin igin hayat vardir.”, Bakara2 / 179

61



Yrd. Dog. Dr. Nevin GUMUS

Ve ba‘zi rihani kimseler (326) vardur ki, anlar batinlarini islah eylemislerdlr ve
sehevati bi'l-killiye izale kilmiglardur. Bir vech ile ki, batinlari ta‘dm-1 istihé itmez olmus. Ve
tamarlari kan yirine ndrla tolmusdur. Anunglin savm-1 viséle kédirlerdlr. Ya'ni birkag glinde
bir iftar iderler, bdyle iken kuvvet-i kudsiyyeleri nefd'is-i ekl idenlerden ziyadediir. Zira
anlarda ‘alem-i bek&nin ve dar-1 ahiretin &sari vardur ve her kim ‘alem-i kudretden ‘acayib ve
gard’ib mitala‘a ideyim dirse ekl-i helal ve taklil-i gida ve tayy-i batn ider. Ve tezkiye-yi nefs
idenlere ekl-i tayyibat itmekden hicab hasil olmaz. Zira kesafet viicid-1 letafete miibeddel
olmusdur. Pes ol vakitde hikm-i beden ruhaniyet-i galibenindlr. Nitekim bir ‘aclizun oglu
Seyh ‘Abdilkadiri’l-Geylantnin hidmetinde idi. Bir giin geliip ogluni ziyade ariklamis buldi ve
seyhin hiicresinde tavuk kemiikleri gordi. Ve ‘itb idiip “Ya Seyh! Sen tavuk eti yirsin ve
benim oglum aglikdan kadid olmusdur”, didikde Seyh isaret idiip ol kemikler bir yire geldi ve
nefh-i nefes idiip hayat buldilar. Ve ol ‘aclizeye “Senin de oglun bu mertebeye kadir olsun da
andan sonra tayyibat yestin’, didi. Ve Hz. idris'in (a.s.) on alti sene yimeyiip icmeyiip
uyumadugi meshlrdur. Amma ten-perver olanlarin degmesi bu ma'naya itimad itmez ve
kivdm-1 vic(d gida-y1 zahir iledir zann ider. Ve qidad ger¢i ism-i Kayydm'un
hadimlerindendr. Velikin z&hir G batinda huddédm gokdur, Hak bilir.

Li maellifihi
Gel beri ism-i Samed'den hissedér it kendini
ir fenafillaha yokluk igre var it kendini
Nice bir bu hal-i stiflide yatursin hér u zar

Cik semaya kudsiyana hem-civar it kendini

Vasiyyet-i Sadise

Altinci vasiyet, ferc-i inséna d&’irdiir. Ve gerek merd olsun ve gerek zenne olsun
Osbila aga gl aa cpdlly Jui J& yani edeb yerlerini hardmdan hifz idenler diinya ve
ahiretde felah u zafer buldular. Diinyada zafer hadd-i zinddan kurtulmak ve ‘irz u ndmus ile
oturmakdur ve ahiretde cennét ve derecét bulmakdur. Zaman-i cahiliyetde zina iki vechle idi.
Biri &sikare idi ki, kahbe kapusi dniine bayrak nasb olunur ve her kim murad iderse oraya
varup mUteneccis olurdi. Ve biri dahi ahdan ya‘ni gizli dost ittihdziyla olurdi ve bu makule
(327) zinaya Kur‘an'da “Sefeh” dinildi. Zira zina-kér olanlarin muradlari izale-i sehvet igiin
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miicerred siyb-i meni idi ve hadisde geliir: zldw ¢ ¥ &5 G @aly 64 ya'ni ben nikah-I
sahihden togdum ‘adet-i ‘Arab oldugu lzere zinadan degil. Ol vakitde soyle idi ki, bi'l-farz
kocadan veled gelse ol koca ile zina idenleri getrirler. Ve ‘Arab iginde ‘alémetiyle ol veled
kime benzer ve kimden oldugun seger kimseler var idi ki -anlara k&'if dirler- ve k&'ifi dahi
ihzar idip her kime miisabiheti var ise veledi ana hilkm iderdi. Ol dahi kabul eylerdi.

Ve Zin& nazar ile dahi olur eger sehvete mukarin ise, geng erlerin civan ‘avratlara
nazarlari gibi. Ve mess-i yedle dahi olur ya‘ni eli ile n&-mahreme yapisup sehvet ile mess
eylemek, zind nevindendir. Ve ba'zi esbab-1 zinddan dahi muhafaza gerekdir. Aningln
ecnebiyyenin evsafini sdylemek yokdur ta ki 4zade ana tutulmaya. Ve libasina nazar itmeye
ve oturdug! yire heniiz IssI ise oturmaya ve aninla tenh& kalmaya. Ve bila-zar(iret musahebe
itmeye ve zindan todan veled gerci mertebe-i ser‘de ehl-i sehédet olur. Velikin mertebe-i
hakikatde ehl-i velayet (izerine mebnidiir. Sirri budur ki, cemi‘ esyada sirr-1 nikah vardur. Zira
bu ‘avalim nikahat-1 ma‘neviyye ile teselsul bulmus ve illd kiydmi’s-s&‘a biri birine muttasil
olmusdur. Zirriyet-i sriyye dahi boyledir ve her kim bila-nikdh zene mukérenet eyleye
hilkm-i serin kaydini ref itmis olur ki tehcirdir. Her seyde mutlaka tasarruf ise, Allah
Te'ala’ya mahsQsdur. Ve bir kimse pir iken zina itmek, civan iken zina itmekden akbahdur.
Zira pirde hey'et-i z&hirenin muktezasi inkita'-1 sehvetdlr. Pes ol mak(lenin zinas| hab&'et-i
celileden ‘ad olunur ve Allah Te‘éla tariki‘s-suk(h olan civanla beyne’l-mel&‘ike mibahat
ider. Ve ol civanin halini anlara arzla civan hakkinda kemal rizésini i‘lan eyler. Zira terk-i
sehvet itmek civanin hey'et-i zahiresine muhalifdir. Pes terki uluvv-i himmetinden ve kemal-i
gayretinden ve riz&-i Hak'da mezid-i hirsindan nasi olur. Nitekim demislerdir ki “Mrde kafiri
kilig ile darb itmekle gazi olmaz.” Kezalik sehvet-i tabi‘iyye kuvvetde iken, nefs-i kéfire ile
muhérebe gerekdir. Ve insanin kuvvet-i seheviyyesinin imdadi batindandur. Pes batini
ta'dmdan hali olsa sehvete dahi za'fi tarf olur. Bir cihetden hadisde geliir ki “Te’ehhiil itmege
kadir olanlar te’ehhl ideler, kadir olmayanlar sa‘im olalar.” Zird savm hayvani, hisa ya'ni
(328) anemon gibidiir ki sehvetini kat' ider. Ve evliyanin kuvvet-i seheviyyesinin imdadi
‘alem-i ndrdandur. Zird batinlar kuvvet-i gida‘iyyeden hali iken dahi kuvvet-i seheviyyeleri
bakidiir ve dimislerdlr ki “Her nesne insana kuddret getlirir ila cima'-i heldl, tasfiye ider. Zira
nutfe ki made-i fasidedir, hurlc idicek mizéca itidal ve kalbe safvet gelir.” Bu ma‘nadan
otiri helélinden hétunlari sevmek ve anlarla hiisn-i zindegani su‘ab-1 imandandur. Nitekim
yukaruda mUrQr eyledi. Bundan otlri enbiya ve evliyd da hétunlara muhabbet itmez, bu
kadar ve mute’ehhil olmamak né&dirdir. Velikin anlarin muhabbetleri Alldh Te'dla’nin

6 “Ben nikahtan dogdum, zinadan degil.”, (Hadis), ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 409.
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sevdirmesiylediir. Ya'ni kendi nefsleri canibinden degildir. Zira anlarda eser-i nefs olmaz ve
anlarin sehvetleri ‘avadm-1 nasin sehvetleri gibi mertebe-i tabi‘atden degildir. Belki makam-i
‘aska visQlden sonra hasll olur bir kuvvet-i hakikiyyedur. Ziré anasir her ne kadar ki tezkiye
ve taltif oluna te‘sir-i kavi o kadar kuvvetli olur. Nitekim erbabina ma‘limdur f&'lem zalik. Ve
insanin her ‘uzvuni hayvanatdan ve esyadan bir nesneye tegbih itmiglerdlr ki bu cimleden
ferc ‘akreb didikleri hayvan-1 mii'ezzi gibidiir. Ve ‘akrebin sani efsane oldugu gibi fercin dahi
efsanedir. Bind'en ‘alad haza riyazetle katli vacibdir. Ve miizekker ve miiennes asilda bir
hakikat idi ki, ebu'l-beser Adem (a.s.)dur. Sonra hakikat-i fatliyeyi hakikat-i kabiliyeden
temyiz iciin Adem'in sa§ eyserinden ya'ni sol tarafinin agagisinda olan kiigiik iyegtisinden
Havva halk olunup tahsil-i zlirriyet iglin her birine baska slretde ferc virildi. Ve sehvetde
Hawva Adem’den ziyade kilindi ates gibi ki, harareti nrun hararetinden ziyadediir. Zira her
mahldk ki sonra hasil olur anda evvelkiden ziyadelik bulunur. Nitekim oglan, babasi sirri
Uzerineddr. Velikin kendi mak&mi cihetinden dahi bagka sirri vardur. Aningiin seyyid-i k&'inat
ve sened-i mevcldat (s.a.s.) cemi' enbiyadan sonra geldi ve climleden efdal old. Zira her bir
mertebede ve turda ol mertebenin hassasiyla munsabi' ya‘ni boyanup mitehakkik olduktan
sonra vicld-1 hérici bulmagla cem'iyyet gimanda oldi. Buradandur ki, beser melekden
efdaldiir. Ya'ni melek gergi ndrdan halk olundugu cihetden hakden mahlik olandan efdaldir.
Velikin begerin neg'esinde vaz' olunan esm&’-i ilahiye cem'iyeti, melekde olmamagla
melekden efdal oldi. Zira her nesnenin serefi kemali iledir nitekim dimislerdir ki,

Beyt
Celebilikde billin medhali yokdur nesebin

‘ilm ile muttasif olan kisi olur gelebi

Ey! Nice kareviler (329) ya'ni karye ehli vardur ki, sehre gellip tahsil eyley(ip insan-I
kamil olurlar ve nice sehriler vardur belki insan-1 nakis kalurlar. Nitekim Me'mdn halfe,
sehzade iken derse davet iderler idi. Ol cevab virlip dirdi ki:

$xE ouudll Jgdbld o b Jsde Ulyani “Ben fercimin sehvetiyle mesgllem
okuyamam, okumaya gayri kimse bulunuz.” Ve millk-1 $S&m’'dan biri kesret-i miicdma‘adan
‘avret (izerinde can virdi. Ve ibrahim b. Edhem buyurmuslar ki “Avretlerin uyluklarina
mbtela olan kimseden hayir gelmez.” Ya'ni sehvete mesgl olandan tahsil-i kemél gelmez.
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Zira iki zid bir yerde olmaz ve hadisde gelliriasesd ¢ S 154885 6 ya'ni te’ehhiil itmezden ol
fakih ve ‘alim bi'l-mes‘ele olunuz. Zird te’ehhiilden sonra kah sehvetiniz ve kah ma‘asiniz
derdiyle ve anlara istigalle cahil kalursiniz, firsati fevt eylemez ‘akil meger nadan ola.

Vasiyyet-i Sabi‘a

Ya'ni yedinci vasiyet, insanin iki eline raci‘diir sl Cous Uad duuais i a&ilal L g6t
Ma‘ldm ola ki, gergi insénin her bir ‘uzvundan hayir ve ser gelir. Velikin ekseriyd mibaseret
itdlgi nesneler eliyledir ve galib-i umari ellerinin mudahalesiyle viicdd bulur. Ve insénda iki
el, hayvanin iki ayadi ve kusun iki kanadi gibidlr. Anungiin stir‘at-i hareketde iki elini sala
sala gider ve ol kémillerin 6flnce gider. Zird 6Ai ylzi mukabelesidir ve yiz makam-i
hakikate isaretdlr ki sag u solu migtemildir. Buradandur ki, dirler erenlerin s&g u soli olmaz

itmekdir ki makadm-1 mukarrebine isaretdir. Nitekim s&g canibi makém-1 ebrardan olur.
Feemma her ebrérdan olan mukarreb olmaz.

Ve insanin iki eli 10tfa ve kahra yarar. LGtf budur ki, eliyle ihsan ve in‘am ider ve
mi’'minlerle musafaha kilur ve s&g ile (330) ta‘am vyir ve soli ile istinca ve tathir ider ve
kezalik elleriyle mushafa yapisur. Ve Kuran ve kiitib-i seriiye yazar ve kesb-i ma‘as iglin
sanat isler. Velikin berbere sakal tirds itmek yokdur ve illa Gcret diyl aldugi habis olur
nitekim mirdr itdi. Ve Adem zamaninda ve sonralarda ekincilik efdal idi. Bu immet iginde
efdal olan cihad ve gaza oldi. Ve ellerde kahr budur ki, aninla ahmaklari te’dib ve mcrimleri

(AT

ta‘zir ider ve harbilere siddet-i bats ile mu‘amele ider. Nitekim Kur‘an'da gelur:

Bl &8 193967 Ve fassadlar fasd ve cerrahlar cerh ve hitanlar kat' iderler
muhtesibler esr U sed iderler.

Ve bu iki el dinya ve ahiret kesbine igéretdir. Ya‘ni inséna sag el glya kesb-i
ahirete ve sol el kesb-i diinyaya aletdlr. Aninglin sag eli kuvvetlidlr Zir& kesb-i &hiret dahi
kuvvetlidiir ve galib gerekdir, sol el ana gore za'ifdir. Zira kesb-i diinya zardret def idecek
kadar gerekdr. Buradan didiler ki, bir kimse diinyasini dinine tabi‘ kilsa ne kadar mitemerrid

% “Lider olmadan (aile kurmadan/ bir makama gegmeden) once iyice bilgilenin/ ilim ogrenin.” (Hz.
Omere ve diger biyik zevata nispet edilen bir s6z/ hadis), Nevevi, Bustanii’l- Arifin, 1, 12;
(Maverdi), Edebu’d-Dunya ve’d-Din, 1, 51.

& “Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz ylizindendir”, $tra/ 30
67 “Kafirlerin sizin glicliniizii anlamalari igin (onlarla garpis!).”, Tevbe 9/ 123
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var ise ana minkad ve muti‘ olur. Ve eger ‘aks idip dinini diinyasina tabi‘ kilursa ne kadar
seytan var ise anin yakasina yapisur, digsmen elinde magldb ve zebln olur. Pes mi'mine
gerekdUr ki emr-i din anin yaninda emr-i diinyadan mihim ola ve emr-i dine mesg(l ola ve
emr-i dlinya nice olursa olsun diye ve kayurmiya. Mesela namaz vaktini dinya kari iglin
geclirmeye ve hasad ya'ni ekin bi¢imi yaz aylarina gelmekle savmi bozmaya. Belki gice
icinde kusluga dek ‘amel ide ve bakiyye-i nehdrda misterih ola ve habbazlar ve haddadlar
vesd'ir atese mite‘allik agir is tutanlarin halleri dahi béyledir. Ve mldk ve selétinin mansQr
ve muzaffer olduklari diinyalari ve takvalari galib olmagladur. Ve ba'zi viizeradan mesmu’ idi
ki, bu d&'ire-i devleti zulm tutar, dimis idi. Sonra katl olundi Zird cemi‘ d&'ireleri muhafaza
iden &dldir, zulm degildir. Her ne kadar enbiya ve evliya ve mldk gelmigler ise clmlesi ‘adl
ve insafla meb‘Uslar ve me'mdrlar ki ‘adl ile nizam-1 ‘alem ve hilafiyla ihtilal hasil olur. Ve
sultdna gore yenigeri adasl didikleri mazhar-1 cemaldir ki galibd 10tf u ihsan ana
mifevvezdiir. Ve insanin ellerinin bi'l-farz Kur'an ve ‘ilm yazmakdan gayri keméli olmasa
dahi ana kafidiir. Zird bu kadar &sér-1 dihdr-i mitetavile kalur ve nazar idenler aninla
muntafi‘ olurlar ve sebeb-i du‘a olur.

A (nl

Bu cihetden (331) Haci ismaTlin iltimasina miisa‘ade olunup bu Tuhfe kaleme
geldi. Zira eger kendi ve eger beldesi olan Lefke ehli ‘ilmi ve ‘ameli severler ve halk iginde
meshdrdur ki, eliyle bir mu'teber is tutana elin var olsun, dirler ya‘ni sihhatle beké bulasun ve
kabirde clrlimeyesUn. Zir& nice glzel is tutanlar vardur ki maksddlari rizé-i Hak olmagla
batin vichdlar veya ba‘zi ‘uzuvlari kabirde minhal olmaz ve s&'irlerin gibi ¢lirimez.

Li maellifihi
‘Amel it kim cahime yanmayasin
Bir is tut kim sonra utanmayasin
Cek elin diinyadan ahirete sun

Nice bir faniden usanmayasin

Vasiyyet-i Samine

Sekizinci vasiyyet ki ahiri’l-vesayadur, iki ayaga mite’allikdur. Ve ayak a'zé-yi
insaniyyede miite‘ahhir olunup aninla hatm olundi. Hadisde geliir ki, “Ahiretde cehenneme
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bunca ‘asi ki tarh olunur cehennem yine kana‘at itmeyiip %52 & Jb 68'dir. Ya'ni dahi ziyade
taleb ider ta ki Cebbér olan Allah Te’ala ana kudret ayagini kor ve cehennem aninla malamal
olur ve kat' kat‘ dir. Ya'ni y& Rab! Yeter yeter zird her yerim doldi ve bu kér tem&m olup
kararin buldi. iste bu kudret ayagindan murad sol mahldkdur ki, Hak Te‘ala ani cehennemde
halk itse gerekdr ve anlar cehennem ehli olmakdan s&'ir ‘asiler gibi mu‘azzeb olmak ldzim
gelmez. Belki anlar hazine-i nar olan zebaniyye gibidir. Ve bu makama miite‘allik dahi tafsil
vardur. Velikin herkesin fehmine sigmadugundan bu mahalle tahrir olundi. Ve ayaklarin
fa‘idesi budur ki, anlarla mescide ve Ka'be'ye ve ‘ulema ve mirsid kapusina ve sila-i rahme

ve gazaya ve emséline gider ve maksQdunu tahsil ider. Ve Kur'dn’da gellr

ga el o Wza e e (169 yaini a'rec ve dahi ayaksiz olana emr-i
dinde harc yokdur. Pes gazdya ve cem'e ve cemé&‘ate ¢lkmasa, ma‘zurdur. Ve ana hésil olan
sevab, niyetine raci‘dur. Velikin niyet ve ‘amel ikisi biri birine mukarin olmak akvadur. Mesela
bir kimse ‘ulemédan ve mesayihdan bir kimse ile mekatibe itse gergi ‘ilminden ve irsadindan
aninla dahi fa'idelenlir. Feemméa ayagina varup hidmetine miilazemet ile olan terakki
ziyadedir. Aningiin sohbet-i cismaniyeye ragbet iderler.

Muhkidur ki, Ciineyd-i Bagdadinin (k.s.) bir kere bir miskili vaki‘ oldi. Horasan'da
bir pire isaret iderler ki aralari bir aylik mesafe idi. Clineyd heman Bagdad'dan(332) piyade
kalkup bir aylik yoli yliridi ve ol iséret olunan pirden irsad alup donp yine bir ayda Bagdad'a
geldi. iste bir miikili hall igiin bu kadar yol yiirimek 1azim geldi, buna ise kutlu ve sa§ ayak
gerekdiir. Ve dimiglerdiir ki Eflatun-1 ilahT'nin sakirtleri iki dirlii idi: Birine israkiyyun dirlerdi ki,
gonilden s6ylesirler ve zahirde varup sohbet itmezlerdi. Ve birine dahi, Mes&'iyyun dirlerdi ki
meclisde varirlar gellrler ve sohbet ile miintefi‘ olurlardi. Zira sohbetden ahz itmek &sandur.
Sol sebepden ki goniilden ahz itmege riyazet-name ve miicahede-i kaviyye ve tevecciih-i
‘azim ister. Rihaniyyet ise degme halle taltif olunmaz Zird bi-hiikmi’l- civar kesafet-i cism-i
tabi‘i s&ri olmusdur.

Pes ayak ne iglin halk olundugunun hikmeti ma‘lim oldi. Var imdi &demét ve
kamiller yoluna git. Allah Te'ala sana iki el ve iki ayak virdi ve her birinde beser parmak halk
itdi ve her iki parmagin arasinda ferce ya‘ni aralik kildi. Ta ki kabz itmek ve yuriimek asan

ola ve maksid suhdletle viiclda gele. Ve Kur'dn'da miséra‘at ve miisébaka ile emr itdi. Zira
zahirde insan ylrlimek ile biri birin ge¢digdi gibi ahiret yoluna sa'y itmek dahi dyledir.

& “(cehenneme, doldun mu? denilince) daha yok mu? (der.)”, Kaf 50/ 30
6 “Kdre gulglik yoktur, topala gigliik yoktur, hastaya gugliik yoktur”, Fetih 48/ 17
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Anunclin cennetde derecat konuldi t& ki herkese ‘amelde hareketine gére makam virile.
Hatta cum‘a glinlerinde makam-1 kesibe gitdikleri vakitde kimi berk-i hatif gibi ve kimi
segirdlr ve kimi ylrege at gibi giderler. Ve diinyadad hidmet-i Hakk'i te’enni ile tutanlar ve
ta'ate yap yap gidenler orada dahi ol makama dyle giderler, ileri gidenin ise seref-i zayidi
vardir. Zir4 nlrdan minberler ve altun ve giimisden kursiler ve serirler Gzerine otururlar
sonra varanlar ise rifat cihetinden anlardan asaga olurlar ve posta otururlar. Ey mi’'min!
Yalniz magfur olmaga kana‘at itme. Belki derecat ehli olmaga sa'y ile fikr eyle ki sehr-i
Ramazan savm ayidur ve savmin nicesi ri’yet-i Hak’dur. Ve cemal-i mahb(iba nazar itmege
herkes ragbet itdikleri gibi. Ve sehr-i Ramazén sirr-1 mezkire d&'ir olmakla s&‘im olan ne
kadar fakir olsa degme bir ni'mete kana‘at itmez. Belki tayyibat u leza'ize sa'y ider ve agzi
her vechle tatlu oldugun ister.

Te’'emmiil eyle ki Musa (a.s.) ibtida halinde Medine sehrine vardikda:

B A e ) el WA GO Todiyl du'a eyledi. Yani kami ag olmagla Hak
Te'dla’ya (333) hacetini ‘arz eyledi ve “Her ne makile gida olursa ya Rab! Muhtacim”, didi.
Sonra evahir-i haletde degme nesneye razi olmayup dal &l Ji71didi. Yani Hak
Te'dla’nin cemalini gérmek diledi ki anin fevkinde matlub ve andan leziz nesne yokdur.

iste “ariflerin ahvali bu yiizden tefviit (izerinediir. Hz. Musa Tdr'a davet olundi,
oraya piyade gitdi ve Habibullah (s.a.s.) ‘dlem-i ndra davet olundi. Ol makéma Burak'la irdi
Zira ziyade nazenin ve mahbb idi. Anungiin Allah Te‘ala andan ayak zahmetin ref* itdi.
Hus(sa ki ‘alem arz-i mesy igiin ve ‘alem-i sema tayeran iclindir. Ve tayeran ‘aleminde megy
olunmaz Zira ziyade letafet lizerediir. Ve bundan Hz. Musa ve Rasdlullah’in aralarinda olan
tefaviit zahir oldi ve vech-i ‘arzda miiteharrik ile hevada t&irin farki nice ise anlarin dahi
miyanlarinda fark-1 celi viicid buldi. Ve gezenler ere irmis ve oturanlar ar olmus didikleri ile
mibtedi haline goredir. Nitekim dirler S <l all 2 72yine dirler < <ol ¢ ya'ni sefer
seyahat itmek ile ere irlisir ve ahrar olup er postunda oturur.

Ve bu fakir Hakkr'ya kirk sene makdem bes ‘aded hicret isaret olunup bu kadar

mesakk-1 sefer ki gekildi ve ‘asa-yi ikdmet oraya dikildi. Ve bu ciimle iznillah ve ‘izn-i hatmi’l-
enbiya ve ‘izn-i hatmi'l-evliya ‘izn-i seyyidil-aktdb seyhim Seyh Seyyid Fazlullahi ile idi.

7 “Rabbim! Bana gonderecegin her hayra muhtacim”, Kasas 28/ 24
" “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim”, A'raf 7/ 143
72 “Harekette bereket vardir.” (Eb Ali Dehhak'a nispet edilen bir s6z.), Kuseyri, er-Riséle, |, 47.
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Feemma ‘avdm-1 nds bu harekat-1 zatl'l-berekdtin hakdyikindan bi-haber olup her biri
mukteza-y1 ‘akl-l ma‘'ds (zre bir kelém-1 batil soyledi ve beyhlde keliméat eyledi ve
dimislerdr ki,

Ne bilstin bahr hélin sol ki menzilgéhi sahildir

Bu menzil-i hakikatdir ki, salik ana mista‘id oldugu sdretde kirk yilda irigtir. Bu
erike-i gaybide car-balis-nisin naz-ber-ndzendedlr ki kapusina muldzemet iden dih(r-i
muntavilede aninla bir kere giic ile goriistir. Bu bir razdur ki abad) & &) sals 5537 ang
remz eyler 48 <l sLdgi74 ol sahib-i rAzin nilktesin sdyler. Ey mi’'min! ‘Akabin gidas
sa‘venin husdlesine glincayis bulmaz. Ve har-mihre yerine ta'lik-i cevahir itmek olmaz ve
dimiglerdir ki Cias al (3% al g5

Beyt
Bal dimekle tatlu olmaz ¢lin dehén

YrG ani tatmaga sa'‘y it heman

Li mirellifihi
Her ne denli dir ise menzil irakdan bakma gel
Ok gibi dogri yiiri (334) hi¢ sag u sola akma gel
Kevser-i vasl llahi hazir iken cam cam
Gaflet idUp ates-i hicrana kendin yakma gel
Bu miirevvakdan iglp s(fi-i safi olmadan
‘Ardur namasdur dervise adin takma gel
Hal-i ‘4sikdan haberdér olmadin ¢lin zahida

Ko bu kil G kali hatirlar gonlller yikma gel

3“0 gadirlara kapanmis hurilerdir.”, Rahman 55/ 72

™ “Sevdigim kullarm  kubbelerimin - altindadir.(Benden baska kimse onlari bilmez.)", (Kutsi
hadis),Gazzali, Ihya, Ill, 447.

73 “Tatmayan bilmez.”, Gazzali, ihya, II, 384, ll, 441.
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GUs-1 cana isbu pend-i Hakki ta'lik eyleyiip

Seyh ism&'7l Hakkr'nin sdziinden ¢ikma gel

Tetimme

Ey ‘asik! ‘iime nihayet yok ve kelam-1 ma'rifet hadden artukdur. Pes nice defterler
yazilsa vefa itmez ve nice takrirler olunsa yine kiinhi bilinmez ve murad (izere is bitmez.
Nazar eyle ki sultan-1 a’zam cemi’ ‘asékiri ile Lefke kasabasina sigar mi? Ve tadlara diisen
baran u berf yirlere yagar mi? Ve illa ‘alem tufana gark olur ve zindeler katér olup ‘alem-i
fenaya gikulur ve dimiglerdtir ki sl A= Jai 4 Ya'ni ‘Akil olan bir habbeden bir harmana
intikal ider ve remz ile ‘amel yoluna gider. Gerci bu Tuhfe-i isma‘iliyye iki i ginlik
kalemdiir. Feemma ‘arife gdre bab-1 ma'rifetde ‘ilmdir. Hakki, k'ol sana lg yiiz altmis dirli
‘ilmi yazsa yine me‘ali bir noktadur. Nitekim dimiglerdiir ki cstaladl L JiS 4dass alal) 76 fikr eyle
ki cemi' me'ani ve hakayika delalet iden elfaz hur(if-I tehecciden mirekkebdir. Ve bu
hurifun dahi ash elif ve elif dahi yedi noktadan mirekkebdir ki gayeti nokta-i vahideye
mntehi olur. Nitekim bir aga¢ bu kadar agsan ve evrakiyla bir ¢ekirdekde gayet bulur. Ve
gunesin ndri egerci masrik ve magrib arasina mintesir olmus ve her gehirde her hane
revzenesi kadar ol ndrla tolmusdur. Velikin asli yine ndr-1 vahiddir. Ve bir deryadan ki bu
kadar su‘beler alinmigdur yine bir deryadur. Ve bir sahrada ki, bu kadar agillar ¢ekilmisdir
yine bir sahradur. Var imdi kesreti ko, vahdet deryasina dal ve ol deryadan istedligin kadar
cevahir al. Neme gerek dime ve illa pesiman olursun ve nedamet ve hasret icre kalursin.

Muhkidiir ki, iskender askeriyle &b-i hayat talebi iciin zulimata girdikte rakib
olduklar kisraklarin ayaklari gakil gibi taglara basardi. Ba‘zilari ol taglardan géturebildikleri
kadar yanlarina aldilar ve ba‘zilar dahi numne iglin bir mikdarla iktifa eylediler ve ba‘zilar
dahi tag gotirmek ne ustlimiize lazim diyl asla bir tasa yapismadilar. (335) Ve bunlar
zulimatdan ¢ikdikdan sonra gordiler ki, ol taslar kiymetli cevahirdir. Pes koynun ve
koltugun tolduran isabet itmisim, diyd strlrundan sad-merg ola yazdi. Ve ol devlet-i ‘uzma ile
gecinlp vaktini tzdi ve az alan nedamete disdi ve hig almayan ates-i elemde yanup yakilup

pisti.

76 “{lim bir noktadir. Cahiller onu gogaltmistir.” Benzer anlam igin bkz. Ibn Arabi, el- Futuhét, V, 290.
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iste ahiret hasreti dahi bdylediir. Pes simdi bu diinyada cevher-i ma‘arife ragbet
eyle ve ‘amel babinda kusdr itme, bir giin olur ki devletin zuh(r ider ve fakrden bi'l-killiye
halas olursun. Ve eserde gellr ki fukara-y1 babullahin kiyametde saltanatlari zuh(r ider. Ve
her kim anlara ikram itdiyse sefa‘at ve ecr-i muza‘af bulur. Zira anlar Jtea¥) <ol &sla a7
mUcibince dinyada dahi padisahlardur. Velikin ol saltanat-1 ma‘neviyyenin &sari yevm-i
kiydmetde zahir olur. Var imdi ol makdleyi ele getir ve anin bu diinyada isin bitir. Ta ki ol
dahi yarin bi-iznillahi Te‘ala senin maslahatin bitire ve muradina yetire. Ve o makdleleri ele
getiirmek miiskildiir megerki ta'rif-i ilahi vaki‘ ola veya kalbi sehadet eyleye veya firasetle
temyiz ide.

Ey mi’'min! Didelerine basiretden kihll'l-cevahir ¢ek ve kalbine hisn-i itikéd
tohmuni ek. Zira i'tikdd esésdur ve esads olmayicak bind kuruimaz ve yolunca giden salik
yorulmaz. Hak Te‘ala’dan climlemize ‘indyet ve enbiyadan sefa'at ve evliyddan himmet ola
ve makasidimiz hus(lle gele ve muhabbetimiz agila ve menzilimiz segile ve berzahlarimiz
gegcile ve hlive’l-hadi.

Li maellifihi
Ey vicid-1 pak U ey pakize-ndm

Vey sihan-perdaz vey sirin-keldm

Tuhfe’min asan kildim lafzini

Ma‘nasin fehm eyleye ta kim endm

Sirrini Kevser kilup bu Tuhfe'min

Sretin ‘ussaka kildim s&f cam

Kim ki n(is eyler bu ‘irfan serbetin

Negvesi gitmez dima&gindan midam

7 Onlar ortliler altindaki sultanlardir.

71



Yrd. Dog. Dr. Nevin GUMUS

Haci isma‘fl olup ba'is ana

Eyledi tahriri iglin ihtimam

Uskiidar icre yazildi bu varak

Rami risen eyledi her subh u sam

Revnak-I istanbul oldi bu eser

Zulmet-i hicr icre kaldi &h $&m

Hakkiya ifsa-y1 esrar eyleme

‘Afife bir niikte besdir ve's-selam

Tuhfe’'min tarfhini gds eyle gel

Bin yliz otuz ikide oldi tem&m
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Sonug

Tuhfe-i ism&iliye, bir din adami ve CelvetT tarikati seyhi olan ism&'il Hakki Bursevi
tarafindan; tespit edilen vasiyet-ndme metinlerinin ¢ogu gibi, mensur olarak hazirlanmistir.
Tertibi ve muhtevasi itibariyle dini-tasavvufi vasiyet-name tiirline giren eser, benzerleri gibi
besmele ile baslamaktadir. Giris mahiyetindeki kisimda ise, dua ciimlesi ile baglantili olarak
eserin ne zaman, nerede ve ne sebeple yazildigi anlatimaktadir. Bu kisimda eserin,
Bursevi’'nin, Osmanli ordusuyla birlikte katildigi Nemge ve Erdil seferleri esnasinda tanidigi
yenigeri piyadesi komutani Lefkevi ismail Pasa’nin, daha sonraki kargilasmalarinda tevcih
ettigi sorulara verdigi cevaplari ihtiva ettigi anlatiimaktadir. Bunlar ilm-i hal meselelerine dair
cevaplardir. Bu cevaplar uzun bir iman bahsinin ardindan sekiz maddelik bir vasiyet-ndme
seklinde muhataba sunulmugtur. Eserin dili Tirkce olmasina ragmen oldukca agirdir.
Vasiyet-ndmelerde ¢ogunlukla kullanilan mantik climleleri esere hakimdir. Ancak emir, istek,
Unlem ve soru ctimleleri de oldukga fazladir. Farkli tonlamalardaki bu climleler eser boyunca
ayetler, hadisler, keldm-1 kibar ve atasOzleriyle desteklenerek kigik hikayelerle
orneklendirilmis  bdylece canli bir Uslup ortaya konulmustur. Bursevi'nin nasihat ve
tenbihlerini siralarken yer yer sert bir Uslup kullandigi da gérlimektedir. Vasiyet-ndmeler
Allah’tan korkma, orug tutmak, Kurdn ve siinnete uygun yasamak, ana ve babaya saygili
davranmak, sohretten kaginmak, kul hakkini gdzetmek, helal kazang gibi konularda tertip
edilmektedir. Bursev ise; ayni meseleleri kalp, kulak, gz, dil, karin, edep yeri, iki el ve iki
ayak bagliklari altinda izah ederek anilan beden uzuvlarinin, nasil kullanilirsa imanin sahih,
ibadetin makbul olabilmesi amacina hizmet edecegini siralamaktadir. Genellikle vasiyet-
némelerde olmayan tarih verme, eserin hem bas kisminda hem Tetimme bdlimunin
bitiminde yer alan miiellife ait siirde verilmektedir. Tuhfe-i ismailiye, vasiyet-name tiiriiniin en
fazla mahsul verdigi alan olan Dini-Tasavvufi Tirk Edebiyati sahasina, tiirlin bitin
ozelliklerini ihtiva eden dnemli bir ilavedir.
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The Testament-name of Ismail Hakki Bursevi

Citation / ©-Gimis, N. (2009). The Testament-name of Ismail Hakki Bursevi,
Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 9 (1), 23-76.

Abstract- In this study, Ismail Hakki Bursevi died three years ago, Lefkevi
Ismail Pasha, written by receiving the order to and in fact a testament-name
the Tuhfe-i isma'iliyye Orwell's presentation is made and the work the text is
presented. Tuhfe-i [sma'iliyye, a kind of classical literature as we will see all of
the distinctive features is a work.

Key words- ismail Hakki Bursevi, Tuhfe-i isma'iliyye, Written Will.



Dini Tutumlarin Olusum, Gelisim ve Degisimi

Yrd. Dog. Dr. Hasan ARSLAN’

Atif / ©- Arslan, H. (2009). Dinf Tutumlarin Olusum, Gelisim ve Degisimi, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1), 77-96.

Ozet- Tutumlar oldukgca organize olmus uzun siireli duygu, inang ve davranis egilimleridir. insan,
tutumlariyla beraber dogmaz. Onlari sonradan edinir. Bireyin tutumlari bir takim nedenlerle
olugur, gelisir ve degisir. Tutumlarin olugum, gelisim ve dedisim nedenlerini bilmek kisinin daha
dikkatli bir tutum benimsemesi konusunda kendisine yardimci olur. Genel tutumlarla ilgili olarak
belirtilen hususlar dinf tutumlar igin de gegerlidir. Makalede, dini tutumlarin olugum, gelisim ve
degisiminde rol oynayan faktérler ele alinmaktadir.

Anahtar sézciikler- Tutumlar, Dini Tutumlar, Olusum, Gelisim, Degisim.

§88

Giris

Glnlik hayatimizda sikga kullandigimiz kavramlardan biri tutum sézchigudir.
Bireylerin veya gruplarin inanclar, disunceler, sosyal kurumlar, soyut ve somut kavramlar
gibi cok degisik konular hakkinda disiince, duygu ve davranislarini dizenli bigimde
belirleme tarzlari vardir. iste bireyin herhangi bir psikolojik obje ile alakali diisiince, duygu ve
davraniglarini istikrarli olarak belirleme egilimlerine tutum diyoruz (Smith, 1968: 458-467;
akt.: Kagitgibasi, 1999: 102). Bir egilimin tutum olabilmesi igin bireyin o egilimi oldukga uzun
bir siire stirdiirmesi gerekmektedir. (Ciiceloglu, 1996: 521; inceoglu, 2000: 8-10).

Birtakim sosyal gruplar, sportif gruplar, sevilen-sevilmeyen sahsiyetler, ekonomi,
kader ve tevekkil anlayisl, diristlik, yaratici diisiince, egitim-6gretim, hir dstince, fikir
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6zgUrllgu, zaman, is, ahlak, mitesebbis dislnce, teknoloji, bilimsel ydntem vb. kéinatta akla
gelebilecek her sey psikolojik bir obje olabilir. Ancak herhangi bir kisi icin psikolojik bir obje
olan bir nesne baska bir kisi igin psikolojik bir obje olmayabilir. (Kagit¢ibasi, 1999: 103).

Tutumlarda bilgi, duygu ve davranigsal dgeler yer alir. Bir tutumun zihni unsuru
bireyin psikolojik obje ile ilgili bilgileri ve inanglarini olusturmaktadir. Bu inang ve bilgiler,
psikolojik objeye kars! birtakim &zellikler atfetmeye yol agar. Bir tutumun duygu (affect)
unsuru, bireyin 0 objeye olan duygusal ydniini, yani ferdin o objeyi sevip-sevmemesi,
hoslanip-hoglanmamasina isaret eder. Duygu unsuru heyecan (emossion) ve faaliyet
yaratarak tutumlarin davranisa yonelmesini sadlar (Sezen, 2005: 47; Krech ve Crutchfild,
1999: 107).

Tutumun davranis unsuru, tutumla iligkili olan her tirli davranig egilimini kapsar
(Uysal, 1996: 28). Davranisin genelde bilgi ve duygu unsuruyla ayni yonde olmasi beklenir.
Bu nedenle tutumlardan hareketle davraniglar tahmin edilebilir (Morgan, 1993: 364;
Freedman, Sears ve Carlsmith, 1998: 337). Tutumun bizzat kendisi gdzlenemez. Ancak
bireyin gbézlenebilen davranislarini degerlendirerek o kisinin tutumu hakkinda bir kanaate
varabiliriz.

Genel olarak zorlama tutum degisimini gulestirdigi icin en iyi sonug, birey tutum
degistirmeye gonilli oldugu zaman elde edilebilmektedir (Ciiceloglu, 1996: 525). Bunun
yaninda nadir de olsa zorlamanin tutum degisiminde etkili oldugu érneklere rastlamak da
mimkiinddr. Bu durumda birey otoriteye tabi olmakta zorlamayla tutumunu degistirmekte,
hatta atesli bir sekilde davranisa gegirebilmektedir (Budak, 2000: 512: Milgram).

Birey ‘bu benim dini tutumum’ dediginde acaba gergekten ‘onun tutumu’ 6zgln
olarak benimsedigi ve tamamen kendisine ait bir tutum mudur, diye digtn(lebilir. Amacimiz
dini tutumlarin nasil olustugunu, gelistigini ve hangi nedenlerle degisime ugradigini,
gunimuz sartlarini da géz 6nlinde bulundurarak, degerlendirmeye calismak ve konuya genel
bir bakis saglamaktir.

1. Dinf Tutumlar

Din, mensuplarinin tutum ve davraniglarini yonlendirir. Dinin insan hayatinda
énemli bir yeri vardir (Ozbaydar, 1970: 5). “Dini tutum, kisinin dinle ilgili diisiince, duygu ve
davraniglarini istikrarli olarak belileme tarzidir...Bireyin dinle ilgili bilgi ve inanglari (zihni
unsur), dinin bitiinlinden ya da herhangi bir esasindan hoslanmasi veya hoglanmamasi
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(duygu unsuru) ve dinle ilgili davranislari, yani lehte ve aleyhteki birtakim faaliyetleri
(davranis unsuru) onun dinf tutumunu olusturur” (Peker, 1993: 88).

Birey dini inanci geregi dinin emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan kaginmak,
dogru, dlrUst, ¢aliskan ve glvenilir olmak yoninde bir tutum gelistirebilir. Bu durum bireyin
dine karsi olumlu bir tutum sahibi olduguna isaret eder. Dini hikimleri yerine getirmekte
duyarli olanlara ‘dini tutumlari kuvvetli’, olmayanlara ‘dini tutumlari zayif' denir (Uysal, 1996:
30). Kokli ve asiri tutumlari degistirmek zordur (Krech ve Crutchfild, 1999: 244). Tutumlarin
guclnd zihni, duygu ve davranis unsurlarinin kuvvetleri toplami olustururken dinf tutumlarin
gucuni de, dinf zihniyet, duygu ve davraniglarin gUgleri toplami olugturur. Dini bir tutum gucl
oraninda diger tutumlari etki altina alarak merkezilesebilir (Bem, 1970: 17).

insanlar tutumlara sahip olarak diinyaya gelmezler. Tutumlarin olusmasinda gevre
sartlarinin dnemli bir yeri vardir. Bu nedenle bireylerin tutumlarindan hareketle sosyal
normlar ve kiiltiirel degerlere ulagilabilir. Genelde, dogrudan deneyim, taklit, sosyal égrenme,
pekistirme gibi yollarla edinilen tutumlar farkli gerekgelerle degistirilebilir. Egitim, galisma, is
aliskanliklarinin kazandiriimasi veya dine y6nelim gibi hususlar, tutum degisikligini gerektirir
(Kagitgibasi, 1999: 119; Freedman, Sears ve Carlsmith, 1998; 387-388).

2. Dini Tutumlarin Olusumu ve Geligimi

Tutumlar her zaman égrenildikleri gibi kalmazlar, zaman iginde bir takim faktorlerle
degdisme veya gelisme gosterirler (Kagitgibasi, 1999: 122). Burada tutumlar ve genel olarak
dinf tutumlarin olugmasi ve gelismesine etki eden bazi faktorler lizerinde durulacaktir.

2.1. ihtiyaglar ve istekler

Birey isteklerini yerine getirebilmesine hizmet eden seylere karsi olumlu, engel
olanlara karsl olumsuz bir tutum gelistirir. O, problemlerini ¢dzmek, arzu ve ihtiyaglarini
karsilamak igin ugrasirken bazi engellerle kargilagabilir. Bu durumda bireyin isteklerine
ulagsmasini engelleyen obje ve sahislara karsl olumsuz bir tutum gelistirir. Arzu ve
ihtiyaglarinin gergeklesmesine yardimci olan obje ve sahislara kargl da olumlu bir tutum
gelistirir (Peker, 1993: 92-93). Omegin hacca gitmek isteyen bir kisi noter huzurunda yapilan
kurada ismi glkmamigsa, haci adaylarinin belirlenmesi ile ilgili uygulamaya karsi bir tutum
izleyebilir. Ayni uygulamada ismi okunan bir kisi ise uygulamanin ¢ok adil oldugu yoniinde
bir tutum sergileyebilir.
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2.2. Bilgiler

Bireyin sahip oldugu bilgiler tutum olusumunda etkili olur. Herhangi bir tutum objesi
ile ilgili sahip oldugumuz bilgilere ve bu bilgilerin niteligine gére o objeye karsi birtakim
tutumlar olusturabiliriz (Krech ve Crutchfild, 1999: 278).

Kuran'in kendisi dini tutumlarin olusmasinda ve gelismesinde bilgi unsurunu
olusturur. O “Ey iman edenler! Size dini ve toplumsal duyarlii§i zayif birisi bir haber
getirdiginde bu haberin dogru olup-olmadigini arastirin. Yoksa bilmeden bir topluluga zarar
verirsiniz, sonra da yaptiginiza pisman olursunuz” (Hucurat 49/ 6) ayetiyle de bir topluluga
karsi olumsuz bir tutum olusmasina yol agabilecek ‘bilginin’ arastiriimasi gerektigine dikkat
ceker. Ayet ayni zamanda haberi getirenin Kisilik yapisina da vurgu yapar. Kuran “Yiyiniz
iginiz ama israf etmeyiniz” (A'raf 7/31) ayetinde de insanlarin israf agisindan daha dengeli bir
tutuma sahip olmalarinda ‘bilgi’ kaynagi olusturmaktadir.

Diger yandan kitaplar, ansiklopediler, gazeteler, dergiler, radyo ve televizyonlar,
yapilan vaazlar, hutbeler, vb. insanlarin yeni tutumlar olusturmalarinda etkili olabilmektedir.
Bazi bilgiler ve dnemli konular eger yogun ve cok ylksek ilgi uyandiran bir sekilde zihne
verilirse onu hizlica egitir ve disiplin altina alir (Hamlin, 2010: 130).

Protestanlik, dogru ve dirist bir sekilde ¢ok calisip para kazananlarin cennete
girecegini mujdeler. Protestanligin sundugu bu bilgiler, mensuplarinin duygu unsurunu
harekete gecirmekte, duygu unsuru da dogruluk, dirGstlik, ¢alismak ve kazanmak yoniinde
bir tutum ve davranis gelisiminde etkili olmaktadir diyebiliriz (Weber, 2005: 41, 55, 68).

2.3. Gesitli Gruplara Mensubiyet

Grup, varhigini koruyup strdirebilmek i¢in mensuplarinin tutumlari lzerinde bir
takim tasarruflarda bulunarak sinirlamalar getirebilir. Bu slregte bireyin grupla aynilesme
arzusu onun grubun tutumunu benimsemesinde etkili olur (Krech ve Crutchfild, 1999: 209).

Gruplar, mensuplarinin tutumlarina kaynaklik eder. Bu nedenle grup Uyelerinin
tutumlarindan yola ¢ikarak grubun tutumu hakkinda bir ¢ikarim yapilabilir. Glink{i bireyin
tutumu ile onun bagli oldugu grubun tutumu birbirine benzer (Sherif, 1969: 334) Ornegin bir
dinf grubun benimsedigi belli bir kisve genellikle grup mensuplarinca da benimsenir. Kisaca
bireyin giysilerle ilgili tutumunda bagl oldugu grubun etkisi baskin rol oynayabilir.
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Sosyal psikolojide konformite (uyma davranigl) ve itaat birbirine yakin kavramlar
olmakla beraber aralarinda fark vardir. Konformite de grup Uyesine digerlerine uymada statli
bakimindan bireyin kendi esitlerinden gelen, itaatte ise statisi kendisinden daha yiksek
olan bir otoriteden gelen bir baski s6z konusudur (Bilgin, 2006: 38). Grubun birey iizerindeki
etkisi karmasiktir. “Goérisuniziin  cogunluktan farkli oldugu bir grup ortaminda
bulundugunuzda, dzellikle de gérisiintizden emin degilseniz, ya da grubun daha gegerli bir
bilgi kaynagina sahip olduguna inanmak igin nedenleriniz varsa gruba uymak igin fikrinizi
degistirebilirsiniz” (Butler ve McManus, 1998: 153). Grup igerisinde herhangi bir soruya daha
once birkag kisi ayni cevabi vermisse en son kisinin digerlerine uymama ihtimali gok zayftir
(konformite).

Aile toplum iginde kuglk bir grup olusturur. Bireyin dini tutumlarinin olusmasinda
bilhassa ailenin énemli bir yeri bulunmaktadir (Murphy ve Newcomb 1937; Horowitz, 1936;
akt.: Krech ve Crutchfild, 1999: 209). Dolayisiyla aile fertlerinin dini tutumlari genellikle
gocugun da ayni yonde bir dinf tutuma sahip olmasina yol agmaktadir.

Bu konuda islam peygamberinin “Her dogan gocuk muhakkak islam fitrati iizerine
dogar. Sonra annesiyle babasi onu Yahudi yahut Nasrani, yahut Mecdsi yaparlar” (Buhari,
Cenais; 664) ifadesi gocugun dini tutumlarinin olusmasinda ailenin ne kadar dnemli
oldugunu vurgular.

“Dogumdan bulug ¢agina kadar gocuklarin tutumlari hemen-hemen anne-babalari
tarafindan sekillendirilir” Cocugun yasi blylidikce aileden kazandigi tutumlarinda birtakim
dedisiklikler olursa da dnceki tutumlarinin izleri tamamen silinmez (Morgan, 1993: 374-365).

Grup Uyeleri grubun 6nceden belirledidi tutum ve normlara uyduklari dlgiide tasvip
ve takdir gorUrler. ‘Takdir edilmek’ grup Uyesinin tutumlarini daha c¢ok benimsemesini
saglayan pekistirec islevi gorir. Ancak tyelerin grup normlarini ihlal etmesi hos karsilanmaz.
Kisacas! grubun mensuplar (zerinde bir baski ve sinirlandirma yapmasi s6z konusudur.
“Grup baskisi (group pressure) grup standartlarina, deger yargilarina ve davranis kaliplarina
uymalari i¢in grubun Uyeleri (zerinde uyguladidi psikolojik baski, tecrit, elestiri veya gruptan
atma tehdidi, kurallara uyanlara 6dlller veya 6ézel ayricaliklar, vb. olabilir’ (Budak, 2000:
343).
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2.4. Din Gorevlileri ve Dindarlarla iligkiler

insanlar birbirlerinden olumlu veya olumsuz anlamda etkilenirler. Etkilesim gogu
zaman karsilikli olabilecedi gibi bazen tek tarafli da olabilir. Etkilesimde bireyin kisilik
ozellikleri ve tutumu, gevresindekilerin o bireye veya izledigi tutuma karsi olumlu veya
olumsuz bir tutum olusturabilir. Sosyal psikolojinin 6nemli konularindan birisi bireylerin
birbirleri Gizerindeki etkileridir (Baymur, 1994: 276). Bu baglamda din adamlari, kisilik yapilari,
olaylara bakis agilari ve tutumlari ile diger insanlarda bir tutum olusumu veya gelisimini
sadlayabilirler. Ornegin bir din adaminin meslek onurunu korumasi, giyimine-kusamina 6nem
vermesi, saygl ve nezaketi, s6z verdigi zaman sdz0nU tutmasi, givenilir olmasi, temizligi ve
dinf bilgisinin yeterli olmasi gibi vasiflariyla ¢evresinde olumlu bir etki birakabilir. Bu etki
insanlarin dine karg! olumlu bir tutum benimsemelerinde 6nemli bir rol oynayabilir. Ancak
yukarda saydigimiz vasiflarin zayif veya tam tersi olmasi durumunda ise gevrenin din
adamlarina ve dine kargi olumsuz bir tutum gelistirmesi mimk{ndr.

Yapilan arastirmalar, din gorevlilerinin dini tutumlarin olusmasinda etkili olduguna
isaret etmektedir (Arslan, 1997: 85-88; Peker, 2008: 156). Diger yandan televizyon ve
sinemalarda gosterilen din adami tiplemelerinin de bireylerin dini tutumlarini etkiledigi
dustndlebilir.

3. Tutum Degisimi ve Kuramsal Yaklagimlar
3.1. Ogrenme Kuramlan

Tutumlar diger aligkanliklarin 6grenildigi gibi dgrenilir. Dolayisiyla tutumu olugturan
bilgi, duygu ve davranis unsurlari da ayni sekilde diger dgrenilen seyler gibi dgrenilir. Ancak
6grenmek ve degismek igin bireyin hir ve 6zglir olmasi gerekmektedir (Buscaglia, 1985: 67).
Cagrisim, pekistirme ve taklit 6grenmenin genel kurallarindandir.

Cagrisim yoluyla 6édrenme ok eski caglardan beri bilinmektedir (Baymur, 1994:
154). Cagrisim “Diislinceler arasindaki yer, zaman, sebep-sonug iligkileri ve birlik, benzerlik
veya zitlik gibi baglar dolayisiyla birbirini hatirlatmasi” (Dogan, 1986: 227) anlamina
gelmektedir. Bu yolla gegmiste yasanan bir olayi hatirlarken herhangi bir bigimde olayla
baglantisi olan bagka olaylar zihinde yeniden canlanir. Yani bir uyarici bagka bir uyaricinin
ortaya gikmasina neden olur (Butler ve McManus, 1998: 47). Cadrisim ok kisa bir siirede
gerceklesir. islami kiiltiir icinde yetisen bir kisi ‘Hakem olayr’ dendigi zaman hemen Hz. Ali'yi
aklina getirir. Benzer sekilde ‘Kerbela’ dendiginde de Hz. Hiseyin akla gelir.
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Pekistirme (reinforcement) genel anlamiyla bir tepkinin tekrarlanma sikhigini artiran
ya da azaltan her tirli teknik, slireg, odil veya ceza (Budak, 2000: 602) anlamina
gelmektedir. Pekistirme de 6grenmenin temel prensiplerinden birini olusturur (Freedman,
Sears ve Carlsmith, 1998: 326). Ornegin yapilan hayirli bir ise karsilik Allah’in birden yedi
ylz misline kadar sevap verecegini vaat etmesi kullarin iyi isler yapmalarinda bir pekistire¢
anlamina gelir.

“Taklit (imitation) bir baska kisinin veya grubun davranislarini bilerek veya
bilmeyerek kopya etme sireci veya aliskanligi” (Budak, 2000: 722) anlamina gelmektedir.
Taklit yoluyla 6grenme her yasta gerceklesebilmekle beraber daha ¢ok kiiglk yaglarda éne
cikar. Dolayisiyla kiigik yastaki cocuklarin dini davraniglari genellikle taklit yoluyla
gerceklesir (Hokelekli, 1998: 255; Yavuz, 1994: 192). Dini tutumlarin taklit edilmesi, dini bir
sahsiyet olarak begenilen bir kisinin dini tutumlarinin taklit edilmesi ve ayni tutumlara sahip
olmaya calisiimasi anlamina gelir. Cocuklukta taklit yoluyla 6grenilenler ancak daha sonra
igsellestirilebilir.

3.2. Fayda-Zarar Gatigmasi Kurami

Biz herhangi bir tutumu benimsemeden &nce karsimiza ¢ikan durumu
degerlendiririz. Bunlardan hangisinin faydali veya zararli olacagini karsilastirir ona gére bir
tutum benimseriz. Faydali olabilecegdini distindigumiiz bazi sebepler, bizi belli bir tutumu
benimsemeye goturebilir. Bizim icin zararli olacagini diislindigimiz bazi sebepler de karsit
bir tutum benimsemeye yol agabilir (Peker, 2008: 158).

islam dini, iyiyi emreder kétiyli de yasaklar. Din, bu davranislarla ilgili diinyevi ve
uhrevi miikafat ve mueyyideleri de getirir. Ancak insan yapisi itibariyle iyiyi de kétiyu de
yapma potansiyeline sahiptir. Bireyin tutum ve davranislarinda mikéafat ve ceza etkili olur.

Bazilarinca dinle ilgili tutumlarin prestij, makam, maddiyat veya bazi gérevlerden
muafiyet gibi getirileri s6z konusu olabilecegi gibi kayiplara yol agmasi da s6z konusu olabilir.
Bu durumda tercih edilecek tutum, her iki ihtimalin hesabi yapildiktan sonra belirlenir. Kisaca
tutum belirlemede fayda ve zarar hesabi etkili olabilmektedir (Anlatilanlara gére, birtakim
kisilerin askerlikten muaf olabilmek icin Haci Bayram Veli'nin etrafinda toplanmalari gibi).

3.3. Fonksiyonel Deger Kurami

Birey ve toplum agisindan, tutumlarin ifade ettigi birtakim fonksiyonlari vardir.
insanlar benimsemis olduklari tutumlarin degeri sayesinde cevrelerinden olumlu veya
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olumsuz bir karsilik goriirler. Birtakim degderler (bilhassa sosyal konularda) bireyi belirli bir
tutum izlemeye yoneltir. Bazi degerler ise bireyin dini konulardaki tercihinde rol oynar (Bilgin,
1999: 115).

Birey benimsedigi bir tutumun gerektirdigi yonde davrandiginda kisisel olarak
tatmin olur. O, begdendigi (beklentilerini karsilayabilecegini umdugu) bir grubun tutumlarini
benimseyerek kendisinin gruba kabul edilmesini saglar. Burada bireyin benimsemis oldugu
tutum onun gruba kabul edilme fonksiyonunu gérir. Bireyin gruba kabul edilmesini saglayan
tutumlari bireyin sosyal iliskilerini gelistirmesinde etkili olur. Bdylece o, grup Uyeleri
arasindaki dayanisma olanaklarindan da yararlanabilir.

Ancak belli bir yerde fonksiyon géren bir tutum, baska bir cevrede ayni fonksiyonu
gostermeyebilir ve kisinin yeni gevresinde dnceki tutumlarinin bir yarari olmayabilir. Ortamin
degismesi, bireyin énceki tutumunu degistirmesini gerektirebilir (inceoglu, 2000: 30-31).

Fonksiyonel deger teorisinin temelinde bireyin bagkalariyla iyi iliskiler kurma ve
mevcut iligkilerini koruma disincesi yer alir. Tutumlarin bireye sagladigi yararin sona ermesi
veya tutum degisiminin kisiye daha fazla yarar saglamasi soz konusu oldugunda tutum
degisimine gidilebilmektedir (Peker, 2008: 161).

3.4. Tutarlihlk Kuramlari

“Tutarlilik (consistency) kisinin, farkli zamanlarda ayni uyariciya veya duruma ayni
sekilde tepki verme derecesidir’ (Budak, 2000: 776). insan kabul ettii her yeni tutumu,
onceki inang ve tutumlari ile uyumlu, ahenkli ve tutarli olacak yonde benimser. Birey yeni bir
tutum benimseyeceginde, ya dnceden mevcut olanlarla tutarli olanlari tercih eder ve bir
tutarsizlik s6z konusu olmaz, ya da yeni tutumuyla eski tutumu arasinda bir tutarsizlik
durumunda, tutarsizligi en aza indirmeye galisir (Freedman, Sears ve Carlsmith, 1998: 329).

Genel olarak tutumlar ve tutum 6geleri arasinda tutarlilik olmasi diisiiniiliir. insan
yapisi geregi tutarsiz diistince ve davranislardan tutarli digtince ve davraniglara yonelmeye
calisir. Lecky (1945), tlim insan dlslnce ve davranislarinin tutarl oldugunu savunmaktadir
(akt.: Kagitgibasi, 1999: 149). Omegin yakinlik duydugumuz birisine karsi daha hosgorillii
olurken, onun hakkinda olumsuz sdzler séylenmesine kizmamiz, psikolojik agidan tutarli bir
davranis olusturur (Kagitgibasi, 1999: 149).

Gazali'ye gore bazi kimseler kendilerince blyiik ve énemli gérdikleri kisilere isnat
edilen bir s6zi batil dahi olsa hemen kabul ederler. Ancak onlarin sevmedikleri onemsiz
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gordiikleri kisilere isnat edilen bir s6zli ise dogru da olsa reddederler (Gazali, 1990: 40).
Gazali'nin vurguladigi béyle bir tutumun ise tutarli bir tutum oldugu séylenemez.

Zaman-zaman tutumlarla davranislar arasinda tutarsizliklar olabilir (La Piere, 1934;
Kunter, Wilkins ve Yarrow, 1952; Minard, 1952; akt.: Kaditgibasi, 1999: 149). Ancak bu
durum bir genelleme diizeyinde degil ortam sartlarina bagli olarak ele alinmasi gereken
durumlardir.

3.4.1. Heider’in Denge Kurami

Heider, kisiler arasi algi olayini en basite indirgeyerek, bir kisinin, diger bir kisi ve
bir tutum objesi ile iligkilerini incelemistir (Kagitgibasi, 1999: 151).

Heider, bir kisinin A (Aydin) , diger bir kisi B (Bilge) ve bir tutum objesi (ibadet) ile
iliskileri (izerinde durmustur.! Yani Heider, (A) sahsinin, (B) sahsi, bir tutum objesi, ve B
sahsinin ayni tutum objesi ile ilgili tutumu hakkindaki degerlendirmeleri (zerinde
durmaktadir. Ornegin Aydin, Bilge'yi bir arkadas olarak seviyor ve ondan hoslaniyor. Aydin
ayni zamanda ibadetlerini yerine getirmeye caligan biridir. Aydin, Bilge’nin de ibadetlerini
yerine getirmeye ¢alisan birisi oldugunu 6grendiginde, bu durum Aydin igin hos, ahenkli ve
dengeli bir durum olusturacag! icin, Bilge ile olan dostluguna devam edecektir. Ancak Aydin,
Bilge'nin ibadetlerini yerine getirmekten hoslanmayan bir kisi oldugunu 6grenmesi
durumunda, rahatsiz olacaktir. Glinkii bu durumda bir dengesizlik s6z konusudur. Aydin s6z
konusu dengesizligi gidermek igin ya Bilge hakkindaki tutumunu degistirecek ve onu
begenmeyecek veya Bilge'nin ibadet konusundaki tutumunu onun kendi meselesi olarak
degerlendirip bu durumu iliskileri agisindan 6nemsiz gérmek suretiyle dengeleme yoluna
gidecektir (Freedman, Sears ve Carlsmith, 1998: 330).

3.4.2. Rosenberg ve Abelson’un Biligsel Dengeleme Kurami

Rosenberg ve Abelson’un biligsel dengeleme kurami, Heider'in dengeleme
teorisinin disinda, daha ¢ok sayidaki iligkileri de icermektedir. Bu ise denge kuraminin
genislemesi agisindan olumlu bir durumdur (Kagitgibasi,1999; 157).

Bir dnceki Dengeleme Teorisinde Heider, tutumlar arasinda bir dengesizlik s6z
konusu oldugunda, tutum degisiminin dengesizlikten kurtulup denge saglamak igin esas
¢gikar yol oldugunu sdyliyordu. Rosenberg ve Abelson ise denge saglamak icin tutum

1 [simlendirmeyi biz yaptik.
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degisimine yer vermekle beraber, tutum degisiminden baska yonleri de kapsamli bir sekilde
incelemiglerdir. Yukaridaki ornekte Aydin, Bilge'nin ibadetlerini yerine getirmekten
hoglanmayan biri olduguna inanmayabilir, ayrica bu durumu dlislinmemeye c¢alisabilir, aklina
getirmez veya reddeder. Aydin bdylece Bilge’'nin ibadetle ilgili durumunu nétr hale getirerek
kendi zihninde bir denge durumu saglamis olur.

Bilissel dengeleme teorisinde dengeyi saglamak amaciyla tutum objesini ayristirma
yoluna da gidilebilir. Bu durumda Aydin, ibadetleri yerine getirmemeyi iyi ve kétii olarak iki
sekilde degerlendirmek suretiyle dengeleme yapabilir. Ornegin Bilge aslinda ibadetlerini
yerine getiren biridir; ama ¢ok 6nemli isleri oldugu, zamani olmadidi veya ibadet yaptigi
anlagilirsa is hayat tehlikeye girebilecegi i¢in ibadetlerini yerine getirmiyor olabilir. Bu durum
Aydin i¢in dengeli bir durumdur (Yani Aydin olayi béylece dengelemis olur).

Dengeyi sadlamak igin bir baska ¢ikis yolu da dengesizlije konu olan tutum objesi
guglendirilir. Yine yukaridaki drnekten hareket edecek olursak, Aydin, Bilge’nin ibadetlerini
yerine getirmekten hoslanmamasini, Bilge'nin iskelet yapisina zarar verebilecegi igin onun
ibadet yapmamasinin daha faydali oldugu seklinde dUslnebilir. Aydin bu gibi
guclendirmelerle Bilge ile aralarindaki dostane iliskiyi dengeli hale getirebilir.

3.4.3. Festinger’in Biligsel Celiski Kurami

Tutarlilik kuramina goére tutum unsurlarinin kendi aralarinda (genelde) tutarl
olduklarindan bahsetmistik. Ancak bazi durumlarda tutum unsurlari arasinda bir tutarliligin
olmadidi, ‘celiskili’ durumlara da rastlanmaktadir. Festinger iste bu geligkili durumdan yola
cikarak tutum degisimiyle ilgili goristini agiklar. O, bilissel geligki teorisinde esas olarak,
tutumlardaki davranis unsuruyla, bilissel unsurun birbirleriyle geligkili ve uyumsuz hale
gelmelerinin tutum degisiminde dnemli bir etken oldugu (izerinde durmaktadir (Bilgin, 2006:
122-126; Kagitgibasi, 1999: 157).

Bir bireyin herhangi bir konudaki tutumunda, unsurlar arasinda bir uyumsuzluk veya
catisma olabilir (Freedman, Sears ve Carlsmith, 1998: 464). Birey bazen bilgi unsuruyla
gatisan davraniglarindan vazgegmeyi mimkin g6rmez. Bdyle durumlarda birey
davraniglariyla gatisan bilgi unsuru Uzerinde bir gelistirme (ayarlama) yapmak suretiyle
tutumunda bir degisiklik yapma yoluna gidebilir. Ornegin devamli sigara igen bir doktorun
sigara icme davranisiyla onun bilgi unsuru bir celiskiye isaret eder. Zira o, ictigi sigaranin
saghga zararl oldugunu bilmektedir. Yine de o sigara igmeye devam eder. Ortaya gikan
celigkili durum nedeniyle kendisini ve etrafindakileri tatmin etmek igin, ‘sigara benim
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sinirlerimi yatistiryor’, ‘daha dikkatli gbrev yapabilmemi sagliyor’, ‘sigara icen de 6liyor,
icmeyen de’ gibi manti§a biriindirmek suretiyle savunma mekanizmalarina bagvuruyor. O
bu yolla geligkiyi hafifletmeye calisir. Ancak ortaya gikan geliskili durum, kisiyi bu durumdan
kurtulmak igin harekete gegirir (inceoglu, 2000: 37).

Bu durumda kisi ya davranis degistirerek sigarayi birakmak, ya da davranisini
destekleyecek ve birtakim gerekgeler bularak biligsel celiskiyi hafifletmeye, ahenkli bir hale
getirmeye calisabilir. Celigkiyi gidermek amaciyla getiriimeye galigilan izahlar, bir bakima
savunma mekanizmalari iglevini gérmektedir (Kagitgibasi, 1999: 159).

Eder bireyin davranislari ile bilgi unsuru arasindaki geliski bireyin iradesi disinda
herhangi bir zorlama sonucu ortaya ¢ikmissa, bu durum bireyde bir rahatsizliga yol
agmayacak ve bir tutum degisikligine gitmeyecektir. Ciinkii bu tutarsizligin sorumlulugunun
kendisine ait olmadigini duslnecektir (Peker, 1993: 99). Dolayisiyla bireyin getirdigi bu
aciklamanin da bir savunma mekanizmasi oldugunu belirtebiliriz.

Bilissel geliski kuramina gore “Kisi geriye donemeyecegi bir karar verdikten sonra
ortaya cikan uyusmazligi, kararini degistiremeyecegi icin, tutumunu karari (davranisi)
dogrultusunda degistirerek azaltma yoluna gidebilir. Bdylece verdigi kararin akillica bir karar
olduguna kendisini inandirir.” (Kagitgibasi, 1999: 160).

3.5. Baska Din Mensuplarindan Goriilen Olumlu Davraniglar

Din degistirmenin kokll bir tutum degisimi oldugu séylenebilir. Dolayisiyla din
degistirme gerekgelerinin tamamini tutum degistirme nedenleri olarak degerlendirebiliriz.
Birey bagka din mensuplarindan gérdigu iyiliklerden etkilenerek kokli tutum degisikligine
gidebilir.

Hz. Muhammet, tam bir yoksulluk ve aglik ddneminde misrik Mekke'ye, yoksullara
dagitiimak {zere onemli miktarda altin gondermistir. Hz. Muhammet, bir defasinda da
kendisine karsl tam bir digmanlik icinde olan Eb( Bera adindaki bir kabile reisinin istegi

lizerine (Berd'nin karnindaki bir giban igin) ilag géndermis, Ber&’nin bu ilag igin kendisine
gonderdigi ati da kabul etmemis, geri yollamistir (Yenigeri, 2005: 263).

Omer b. Abdiilaziz déneminde Kuteybe b. Miislim el Bahili (6. 96/715) harp
kurallarina uymayarak Semerkant alir. Durumu é§renen halife Omer b. Abdiilaziz, sehrin
geri verilmesini emreder. Halifenin haksizliga razi olmayan adaletli tutumuna sasiran
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Semerkant halki, sikayetlerinden vazgecerek gordlkleri bu adalet ve iyilik sebebiyle topluca
Misliman olmuslardir (Zlheyli, 1981: 145-146 akt, Kaya, 2007: 113)

“Haglilar, Kiigilkasya (Anadolu) yolu ile Kudiis'e varmaya ¢alistiklari sirada Frigya
daglarinin gegitlerinde Tirkler tarafindan aci bir yenilgiye ugratildilar. Fakat buna ragmen
biylk zorluklara katlanarak Antalya sahillerine gidebildiler ve orada Rum tiiccarlarinin
istedikleri yuksek dcretleri verebilenler Antalya sahiline gegebildiler. Halbdki hastalar ve
yaralilar ile bir surii haci, hain mittefikleri Rumlarin merhametine ihtiyaglari oldugunu arz
eder bir sekilde geri kalmaya mecbur oldular. Bunlardan G¢ veya dort bin kisilik bir kafile,
Umitsizlik icinde kurtulmaya ugrastiklari sirada Tirkler tarafindan etraflari sarilip blylik bir
bozguna ugratiimisti. Turkler bu zaferlerinden sonra karargahi tazyike basladilar. Eger
Misliman Tirklerin kalplerine, o sefaleti ve felaketi gorerek bir acima duygusu gelmemis
olsaydi, geri kalan Hagl kafilesinin durumu gok feci olurdu. Turkler, bu bigarelerin yaralarina
baktilar, fakirlerini comertlikle beslediler ve sikintidan kurtardilar. Hatta bazi Misliimanlar,
Rumlarin tehdit ve hile ile Hiristiyan hacilardan koparmis olduklari Fransiz paralarini satin
alarak ihtiyaci olan hiristiyan hacilara verdiler. Ayni dinden olmayanlarin bu koruyucu
muameleleri ile dindaslar olan ve kendilerini adir islerde kullanan, déven, dolandiran
Rumlarin hareketleri, Hagli hacilari arasinda 6yle bir karsilagtirma vesilesi oldu ki, bunlardan
pek godu istekleri ile, kendilerini kurtaran Msliimanlarin dinini kabul ettiler” (Arnold, 1971:
141-142; akt. Peker, 2008: 210).

Musliman Trklerin Hagli grubunu? bagislayarak tamamini kiligtan gegirmemeleri
belki bir hoggdri ornedi olarak disUndlebilirdi. Ancak anlatilan tarihi olayda, sadece
hosgoriide bulunup badislamanin ¢ok Uzerinde, insani bir davranis sergilenmistir. Orada
Trklerin herhangi bir karsilik dlisinmeden, bizzat gergeklestirdikleri bir ‘yardim’ ve ‘iyilik’ s6z
konusudur. Bu stiregte yapilan iyiligin temiz niyetle yapilmis olmasi, iyilik gdrenleri daha fazla
etkilemektedir diyebiliriz.

3.6. Teknolojinin Etkisi

Gelisen teknolojinin insanlarin  dini tutumlarinin  degismesinde etkili oldugu
soylenebilir. Onceleri ‘din’ fabrikanin kapisina kadar geliyor ama igeriye giremiyordu
(Eyuboglu, 1996: 2). Bu stiregte teknolojinin kendisini bir din olarak gérme gayretleri (izerinde

2 Jg-dort bin civarinda.
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durulmaktadir. Yakin tarihlere kadar bazi dindarlarin teknolojik gelismelere ‘kars!’ olduklari
sOylenir ve kalkinamamanin mlsebbibi olarak da din gésterilirdi.

Tabii ki MUslimanlarin tutum ve davraniglar agisindan bu iddialarin leyh ve
aleyhinde drnekler gosterilebilir. Esasinda bazilarini teknolojik gelismelere karsi bir tutum
almalarina sevk eden psikolojik birtakim nedenler vardir. Bunlarin dini olanlarinin altinda
teknolojinin dini zayiflatacagi diisiincesinin yattigi 6ne suriilmektedir. Rivers, teknolojinin
kuvvetli bir giice sahip oldugunu ve nerede ortaya ¢lkarsa dogrudan olmasa da varligiyla
dine meydan okudugunu, din igin bir tehdit unsuru oldugunu (hatta daha da ileri giderek)
ayni zamanda kendini bir din olarak go6sterdigini disinir. Aslinda teknoloji, dini
mekanizmaya sahip olmasa da bazi hususiyetleri nedeniyle din olarak gdrilmesini saglar.
Teknolojinin dini zayflatacak birgok seye sahip oldudu, bir din gibi gelisebildigi ve bir din
adayr olarak, din (zerinde degisiklikler yapabilme potansiyeline sahip oldugu
dustinilmektedir (Rivers, 2006).

Teknolojiye atfedilen degerin gok ylksek olmasinin dini tutumlarin zayiflamasinda
etkili oldugu sdylenebilir. Glinlimiizde teknoloji ve dini tutumlarin birbirlerini olumlu veya
olumsuz yonde etkilediklerini belirtebiliriz. “Teknolojik gelismeler, kullanimina bagli olarak
yararli da zararli da olabilmektedir...Ancak islamiyet her tiirlii teknolojik gelismeyi, insanlara
hizmet yonlinden bir arag olarak gérir. Bu hizmette de dikkate alinmasi gereken en dnemli
nokta islam ahlakinca belirlenen prensipleri yayginlagtirmak, ahlakli insanlardan olusan bir
toplum ve bir diinya yaratmaktir” (Peker, 1997: 33).

Haberlesme, iletisim, ulagim, saglik, egitim, estetik, insaat, mimari, uzay, ziraat,
savunma vb. ¢ok genis alanlarda teknolojiden yararlanimaktadir. Gilinlimizde ise
bilgisayarin girmedigi nerdeyse hicbir saha yoktur. Bilgisayar programlarinin insan zihnine
benzer sekilde islem yaptigi séylenebilir. Bilgisayarlar ok miktarda bilgiyi (uyarici-veriyi) alip
kavrarlar. Bu bilgileri islemden gegirip, yonetir, depolar, gerektiginde geri ¢agirir ve gesitli
sekillerde (izerinde faaliyette bulunurlar’ (Schultz ve Schultz, 2002: 623). Bilgisayarin
sundugu bilgilerin, tutumlarin ve dini tutumlarin bilissel 6gelerini olusturmada énemini
hatirlatmak istiyoruz.

Cami hoparlérlerinden duyulan gok glizel bir ezan sesinin insanlarin duygularini
harekete gegirmesi mimkindur. Ancak ayni cihazlarin iyi kullanilmamasi, duyanlari rahatsiz
ederek dine kargl olumsuz bir tutum sahibi olmalarina da yol agabilir (Tozlu, 2006: 333).
GlnimUizde teknolojinin sanayi, sanayinin de insanin psikolojik yapisini etkilemesi
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kaginiimazdir. O devasa makinelerin karsisinda insan kendisini yalniz, giigsiiz ve bigare
hissedebilir. “Bu yasam kosullarinda hayatta bir anlam ve amag arayan insan en azindan
bireysel anlamda bir seyler yapma yolunu segmekte ve bu segimden dindarlik bigimi de
etkilenmektedir” (Kayiklik, 2006: 167).

4. Duygusal Faktorler

Tutumlarin yapisinda duygu unsuru bulunur. insanlarin duygu yénii ok énemlidir.
Zira insan yapisinin his ve duygu olmadan bir makine gibi ¢alismasi disinilemez. Duygu
yonl insanin belki en 6nemli dzelliklerinden birini olusturur. Bu nedenle tutumlarin ve dini
tutumlarin olugum, gelisim ve degismesinde duygu unsurunun etkisi géz ardi edilemez.

Bu baglamda bagskalarinin magduriyete ugramasi insanlarin dini tutumlarini
etkileyebilir. Bireyin kendisinin veya bagkalarinin ugradigi haksizliklar genellikle insanlarin
acima duygusunu harekete gegirir. Adler (1977) acima duygusu ile ilgili olarak “Acima
duygusu sosyal duygunun en temiz bir ifadesidir. Acima duygusuna sahip bir kisinin sosyal
duygusunun da iyi gelismis oldugunu disUnebiliriz. Zira bu duygu, bir insanin bagkalariyla ne
derece 6zdeslesebildigini gostermektedir’ (: 232) der. Omegin ‘Kerbela’ olayi bircok
musliman’in dinf tutumlar Gzerinde duygusal etkiye sahiptir.

Diger yandan toplu halde gerceklestirilen ayinler, yapilan yardim ve bagislar
(yardimi yapan-alan-aracilik eden ve gorenler agisindan), mizik, estetik ve gérsel unsurlar,
inang turizmi vb. faaliyetlerin duygu yoluyla dinf tutumlarin olusum, gelisim veya degisiminde
etkili olduklarini belirtebiliriz.
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Sonug

Tutumlar, bireyin herhangi bir psikolojik obje ile alékall disince, duygu ve
davraniglarini istikrarli olarak belirleme egilimleridir. Bireyin dinle ilgili diisiince, duygu ve
davraniglarini istikrarli olarak belirleme tarzina da dinf tutum denir. Bu tutumlarin olusum ve
gelisiminde bazi faktorlerin rol(i vardir.

Birey, isteklerini yerine getirebilmesine hizmet eden obje ve sahislara karsi olumlu,
engel olanlara kargi olumsuz bir tutum izler. O, dini yonden arzu ve ihtiyaglarinin
gergeklesmesine yardimci olan objelere karsl olumlu, engelleyen obje ve sahislara karsi
olumsuz bir dini tutum olusturup gelistirebilir.

Dini tutumlarin olusum ve gelisiminde bireyin sahip oldugu bilgiler dnemlidir.
Herhangi bir tutum objesi ile ilgili edindigimiz bilgilere gbre o tutum objesi hakkinda bir dinf
tutum olusturup gelistirebiliriz.

Dinf tutumlarin olugsum ve gelismesinde gruplarin da etkisi vardir. Gruplar, varhgini
koruyup sirdrebilmek igin mensuplarinin dini tutumlari (izerinde bir takim tasarruflarda
bulunarak onlarin dini tutumlarini sekillendirebilir. Bu suregte bireyin grupla aynilesme
arzusu, grubun tutumunu benimsemesinde daha etkili olur.

Din adamlarinin bilgileri, kisilik yapilari, olaylara bakis agilari ve genel olarak tim
tutum ve davraniglari dnemlidir. Ciinki dinf tutumlarin olusum ve gelisiminde din adamlari ile
iliskilerin roli gz ardi edilemez. Bu baglamda filmlerde rol verilen din adami tiplemelerinin
de olumlu veya olumsuz bir dinf tutum olusumunda etkisi s6z konusudur.

Tutumlarin degismesinde 6grenme kurallari gegerlidir. Cagrisim, pekistirme ve
taklit yoluyla 6grenme kurallari dini tutumlarin dedismesinde de gegerlidir. Ciinki tutumlari
olugturan bilgi, duygu ve davranis unsurlari da diger &grenilen seyler gibi 6grenilir.
Dolayisiyla ‘6grenmek’ suretiyle dini tutumlar degisebilir. Bireyin hir olmasi dini tutum
degisiminde daha etkili olur.

Birey herhangi bir dini tutum degisimine gitmeden dnce karsisina ¢ikan durumu
degerlendirir. Bunlardan hangisinin faydali, hangisinin zararli olacagini karsilastirir ve ona
gore tutum degistirmeye karar verir. Faydali olabilecegini diisiindigl bazi sebepler, onu belli
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bir dinf tutumu benimsemeye, zararl olacagini diisindigu bazi sebepler de karsit bir dini
tutumu benimsemeye gotirebilir.

Birey ve toplum agisindan, dini tutumlarin ifade ettigi birtakim fonksiyonlari vardir.
insanlar benimsemis olduklari tutumlarin degeri sayesinde gevrelerinden olumlu veya
olumsuz bir karsilik goriirler. Tutumlarin ifade ettigi deger her toplumda ayni karsihg
bulmayabilir. Bu durumda birey yeni sartlara gére bir tutum degisikligine gidebilir.

Birey yeni bir dinf tutum benimseyeceginde, ya 6nceden mevcut olanlarla tutarli
olanlar tercih eder ve bir tutarsizlik s6z konusu olmaz, ya da yeni tutumuyla eski tutumu
arasinda bir tutarsizlik durumunda, tutarsizligi en aza indirmeye ¢alisir.

Birey ve toplum bagka din mensuplarindan goérdikleri iyiliklerden etkilenerek kokli
dini tutum degisikliklerine gidebilirler. Bu durumda onlar, dini tutumlarini tamamiyla
degistirebilirler.

Teknolojik gelismeler de insanlarin dini tutumlarinin  degismesinde etkili
olabilmektedir. Diger yandan dini tutumlarin olusum ve gelismesinde etkili olan duygu
unsurunun dinf tutumlarin degismesinde de etkili oldugunu belirtebiliriz.  Clnki tutum
yapisinda duygu unsuru dnemli bir unsurdur. Zira insan yapisinin his ve duygu olmadan bir
makine gibi ¢alismasi dlstinlilemez. Duygu yon(, insanin belki en énemli ézelliklerinden
birini olugturur. Bu nedenle tutumlarin ve dini tutumlarin olugsum, gelisim ve degismesinde
duygu unsuru énemli bir rol oynar.

Sonug olarak dinf tutumlarin olusum, gelisim ve degismesinde birtakim faktorlerin
rol oynadi§ini belirtebiliriz. Bu faktorlerdeki degismeler kaginiimaz olarak dinf tutumlari da
etkilemektedir. Dolayisiyla dini tutumlarla ilgili stire¢, olmus bitmis bir sire¢ degil dinamik bir
strectir. Nasll isledigini anlatmaya ¢alistigimiz bu slregte bireylerin bastan sona kendilerine
ait, 6zgin bir dinf tutumlarindan bahsedebilmek kolay gorlinmdyor.
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Abstract-. Attitudes are the dispositions for the organized long lived emotion,
belief and behaviour connected with any object of attitude. One is not born with his
attitudes; he or she obtains his attitudes later on. The attitudes of the individual
take form, develop and change for some reasons. One’s knowing the constitution,
development and alteration of his attitudes helps him appropriate a more prudent
and cautious attitude. These general considerations apply to religious attitudes as
well. In this study, the factors acting a part in the constitution, development and
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Imam Safii'nin Ehl-i Beyt ve ilk Halifeler ile ilgili
Tasavvuru/Algisi®

Dr. Namik Kemal KARABIBER**

Atif | ©- Karabiber, N.K. (2009). imam Safi'nin Ehl-i Beyt ve ik Halifeler ile llgili Tasavvuru/Algisi,
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1), 97-121.

Ozet- Gerek ehl-i beyt ve gerekse Hulefa-i Rasidin siyasal konularda tartisma konusu
olmuslardir. Bu tartismalar toplumun farkli kesimlerinde béliinmelere ve ayrigimlara neden
olmustur. Siyasal alandaki bu tartismalar zamanla beraberinde firkalasmay da getirmistir. imam
Safii'nin yasadigi dénemde de benzer tartismalar yapilmis ve imam Safii de bu tartismalar ile ilgili
fikrini giir ile dile getirmistir. Ehl-i Beyt'e taraftar olanlara Rafizi, Hz. Ali ve ehl-i beyt’e diismanlik
edenlere de Nasibi denildigini yapilan tartismalardan anlamaktayiz. imam Safii her iki gériis
sahiplerine de mesafeli oldugunu ifade etmis ve bu konuda kendisine has fikirler ileri siirmiigtdir.

Anahtar Kelimeler- imam Safii, Ehl-i Beyt, Hulefa-i Rasidin, Abbasiler, Emeviler.

Giris

Hz. Peygamber'in vefati sonrasinda Misliimanlarin sosyal ve siyasal hayatlarinda
farkl tarz ve disiinceler ortaya ¢ikti§i bilinmektedir. Bu yondeki sorunlarin ¢oziilmesinde
yegane merci olan Hz. Peygamberin yokluguna alismalari kolay olmadi. Ozellikle onun

yerine slam toplumunun idaresini ele alacak olan kisinin kim olacag ile ilgili sorun, énceligini
ortaya koydu. Hz. Ebu Bekr'in Miisliimanlarin gogunun onayi ile halife olmasi lider sorununu

* Bu makale Uluslararasi imam Safii Sempozyumu'nda sunulan “imam Safitnin Ehl-i Beyt Algis!”
baslikli tebligin genisletiimis halidir.

** Harran Unv. ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Ars. Gér., nkkarabiber@harran.edu.tr
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ik bakista gozildigini gosterse de, konu tartisiimaya devam etti. ilk halifelerin secimi ile
ilgili tartismalar olsa da genellikle genel kabul gordUkleri bilinen bir husustur. Ancak tgincl
halife Hz. Osman’in tartisma yaratan bazi uygulamalari ve daha sonra ortaya gikan Hz. Ali
ve Hz. Muaviye'nin iktidar miicadelesi islam toplumunda kisiler endeksli bir ayrisimin ortaya
¢lkmasina neden oldu. Bu tartismalara nas ve vasiyet fikrinin dahil olmasi ile de farkl
problemleri beraberinde getirdi. Ozellikle bir kesim tarafindan ilk iig halifenin Hz. Ali'nin hakki
olan hilafeti zorla elde eden gasip kisiler olarak gorlimesine, toplumun farkli katmanlari
tarafindan gesitli tepkiler ortaya konuldu. Emevilerin iktidara gelmesinden sonra &zellikle
kendilerini ehl-i beyt taraftari olarak nitelendiren bir kesim Emevilere olan muhalefetlerini ehl-i
beyt taraftarligi baglaminda ortaya koymaya basladilar. Emevilerin ehl-i beyt'in hakkini gasp
edenler olarak gorlilmesinin yaninda, zamanla ilk Gg halifenin de ayni kategoride oldugu ile
ilgili degerlendirmeler yapiimaya bagland.

ilk Sii hareketlere bakildiginda bu tarz diisiincelerin sistematik olarak taraftar
buldugu goriilmektedir. Zamanla bu gorisler belli kavramlar ile ifade ediimeye baslandi.
“Rafizilik” Hz. Ali ve evladinin taraftarigini, ilk g halife’yi gasip olarak kabul edenleri ifade
eden bir kavram olarak kabul edilmesine karsilik, “Nasibilik” de Hz. Ali ve evladina kars! kin
ve diismanligi ifade eden bir kavram olarak kullanilmistir. Bu hususta Sia tarafindan
kullanilan “Teberra™ ve “Tevella™ kavramlari da ayni sekilde Sia’nin sahabeye bakis agisini
gostermesi agisindan 6nem arz eder. Ozellikle imam Safitnin yasadigi ddnemde bu
kavramlarin belirli kesimleri ifade icin kullanildigini Onun siiflerinden anlamaktayiz. imam
Safii, ehl-i beyt muhabbeti ile bilinen biri olarak bilinmesine ragmen, ilk U¢ halifenin s6z
konusu ithamlari hak etmediklerini siir ile dile getirmistir. imam Safii her iki kesimin
gorislerinin yanlishgini, hem ehl-i beyt'in hem de ilk {i¢ halifenin hirmete layik olduklarini
dile getirerek elegtirmigtir.

1 Teberra, Ozellikle, Sia ve Hariciler tarafindan kullanilan bir istilahtir. Lugat manasi bir seyden beri
olmak, uzak durmak demektir. Ki Siiler buradan hareketle Hz. Ali ve imamlara muhalif olanlardan
uzak durmanin dini bir vecibe oldugunu ileri siirerler. Sia, ehl-i beyt ve imamlardan gelen nesli
sevmeyenler ile sevmeyenleri sevenleri sevmemek vazifesini teberra seklinde kavramlagtirdilar.
Bkz., Heyet, (Baskan) E. Ruhi Figlali, Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, Istanbul 1987, 200.

2 L ugatte dost edinmek, dost olmak gibi anlamlari olan Teberra kelimesi de daha gok Sia ve Hariciler
tarafindan kullanilmistir. Buna gore de baglanilan lideri seveni sevmek ve dost olmak demektir.
Sia'ya gore bu dini bir vecibedir. Bkz., Heyet, (Baskan) E. Ruhi Fidlali, Mezhepler ve Tarikatlar
Ansiklopedisi, 201.
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Makalede séz konusu olan imam Safii, ehli beyt ve ilk halifeler hakkinda bilgi
vermek konunun anlasiimasina katki saylayacaktir.

1. imam Safii

Hicri 150 senesinde Gazze'de dogan imam-i Safii, neseb olarak Kureys kokenlidir.3
Nesep ve tabakat yazarlari tam ismini verirken, nesebini Kureys'in atasi Kusay'a kadar
gotardrler.4

imam-1 Safitnin baba cihetiyle Muttalibi, atalarinin anneleri cihetiyle Hasimi, kendi
annesi cihetiyle de Ezdi oldudu ifade edilir.5 Safitnin Kureys kabilesinden olmadigini iddia
edenlere karsilik Razi, guvenilir biri oldugu tevatir derecesinde olan Safi’nin her ortamda
Kureysli oldugunu iftiharla ifade etmesi, bu iddianin ¢lirlik olduguna isaret etmektedir® Ayrica
imam Safiinin nesebi ile Hz. Peygamber'in nesebinin Abdimenaf b. Kusay'da birlestigi ifade
edilir. Abdimenafin iki oglundan el-Muttalib Safiinin atasi (el-Muttalibi), diger oglu Hasim ise
Hz. Peygamber'in atasidir (Hasimi).”

3 Askalan ve Yemen'de dogdugu sdylense de dogru olan za'dir.Bazilari bu Ug rivayetin arasini sdyle
birlestirir: “O  Yemen'de dogmustur, demekten maksat, Yemenlilerin bir mahallesinde dogmus
demektir. O Askalan'da ve Gazze'de yetisti. Askalan'da Yemenli kabileler ve Yemen soyundan
olanlar vardi. Bu itibarla Yemenliler arasinda dogmus demektir.” Safi’den yapilan bir rivayette
Gazze'de dogdudu, annesinin onu Askalan’a gétiirdiigii ifade edilmektedir. Iki yasinda iken Annesi
ile Mekke'ye gogmuslerdir. Bkz., Beyhaki, Menakib, 1/73.

4 Asil adi, Eb Abdullah, Muhammed b. Idris b. EI-Abbas b. Osman b. Safi’ b. Es-Saib b. Abid b. Abdi
Yezid b. Hasim ibn el-Muttalib b. Andimenaf b. Kusay olup, kiinyesi Ebl Abdullah, lakaplari ise es-
Safit, el-Mekki, el-Fakih, el-Kureysi ve el-Muttalibi'dir. Bkz., Yakat el-Hamevi (626/1229), Mu’cemu’l-
Udebd, thk., Thsan Abbas, Daru'l-Garbi'l-islami, Beyrut 1993, V/2394. Ayrica bkz., Ebd Zehra,
Muhammed, es-Safii Hayatuhu ve Asruhu ve Arauhu ve Fikhuhu, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Kahire 1978,
14.

5 Razi, Fahredddin (606/1209), Menakibu'l-imami’s-Safii, thk., Ahmed Hicazi es-Sekka, Kahire 1986,
23; Annesi es-Seyyide Fatima bint Abdullah b. el-Hasen el-Misenna, hem Hz. Ali'ye hem de Ezd
kabilesinden gelen bir soya dayandigi da ifade edilir. Bkz., Mustafa Miinir Edhem, Rihleti’l-Imam
es-Safii, Matbaatii'l-Muktadaf, Misir 1930, s. 3.

6 Safii'nin nesebi ile ilgili tartismalar igin bkz., Razi, Menéakib, 24-33

7 ibn Abdil-Berr, Ebli 6mer Ylsuf el-Endelisi (462/1070), el-intika fil-Fedailil-Eimmetil-Selasetil-
Fukahd, Beyrut 1997, 116; Ayrica bkz., Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali (458/1066),
Menékib u’s-Safi’i, thk., Ahmed Sakr, Daru't-Turas, Kahire 1970-11/83-4.
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imam-1 Safitnin tahsil hayatinin énemli bir kismi Mekke ve Medine’de gegmistir8
Safii, Mekke'ye tasinmasindan sonra, ibn-i Kesirin bir rivayetinde gectigi tizere, dil ve
edebiyati 6grenmek gayesi ile ¢dlde on sene gibi uzun bir middet kalmasi® ¢l halkinin giizel
buldugu &detlerini, onlardan dil ve edebiyatin inceliklerini dgrenmesinde ciddi katkilari
olmustur. 10

Safii'ye dayandirilan bir rivayette yedi yasinda Kur'an'i hifz ettigini, on yasinda da
imam Malikin Muvattaini ezberledigini anlamaktayiz. On bes yaslarinda iken Mekke
fakihlerinden olan hocasi Mislim b. Halid ez-Zenci ona “Ya Eba Abdullah, artik fetva ver,
senin fetva vermen zamani geldi’'2 diyerek fetva verebilecegi iznini vermistir.

imam Malik b. Enes, imam Safiinin ders aldigi hocalarinin basinda gelir. Daha
imam Malik'in yanina gelmeden Muvatta'sini ezberlemis, On (¢ yasinda da imam Malik'in
yanina gelerek bizzat ilim tahsil etmistir.13 Muvatta’i imam Malik'in huzurunda okumus ve
takdir gérmiistir.™# Safii, imam Malik'in vefatina kadar (179/795) Medine’de kalmigtir.15
Safii'nin Medine’deki tahsil hayatinin on yildan fazla sirdigi anlasiimaktadir.

imam Malik vefat edince, imam Safif tekrar Mekke'ye geri doner. Mekke'ye gelen
Yemen Valisine Kureys'ten bazilarinin Safii'yi beraberinde gétlirmesi tavsiyesi Uizerine

8 Beyhaki, imam Safit'yi ayni soydan geldikleri igin Hz. Peygamber'in amcasi oglu olarak tavsif eder.
Menékib, 11/76; Krs., ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr
(681/1282), Vefeyétu'l-A'yan, thk., ihsan Abbas, Beyrut ts., IV/163; Séafedi, Salahaddin Halil b.
Aybeg (764/1363), Kitab el-Vafi bi'l-Vefayét, thk., Ahmed Arnavut, Beyrut 2000, 11/121.

9 [bn Kesir, ‘imaduddin Ebi'-Fida ismail b. Omer (774/1373), el-Bidye ve'n-Nihaye, thk., Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, Misir 1997, XXIV/132; On yasindan sonra ¢dl hayatinin basladi§i ve ¢ol
hayatinin yirmi yil devam ettigini ifade edenler de vardir. Bkz., Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat, 11/121.

10 Beyhaki, Mendkib, 1/102; Safiinin Huzeyl kabilesi ile on yedi sene gegirdigi ve onlar gibi yasadigi da
aktarilir. Bkz., Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, 2395.

1 Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyét, 11/121.
12 jbn Abdi'l-Berr, el-intika, 121, 122.
13 Beyhaki, Menakib, 11101.

14 Bkz., Beyhaki, Menékib, 1/100.

15 Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udeba, 2396; Safii'nin Hayati icin ayrica bkz., Samil Dagci, imam Safii
Hayati ve Fikih Usuliindeki Yeri, Ankara 2004, 15-58.
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Yemen'e gider.'® Yemen valisi de onu Yemen bélgesine bagli olan Necrdn'a kadi olarak
gorevlendirir.

2. Ehl-i Beyt

Ehl-i Beyt, “ehl/halk” ve “el-beyt/ev” kelimelerinden olusan ve “ev halki” anlamina
gelen bir terkiptir. Arap literattriinde kullanilan bu kavram, zamanla Hz. Peygamber'in yakin
akrabalarini ifade eden bir terkip halini almistir.

“EhI” kelimesinin icine, kisinin torunlari ve zlrriyeti de dahil edilir.!” Ehl, kisi ile ayni
nesebe, dine mensup, ayni sanati icra eden, ayni evi ve beldeyi paylasan anlamlarina gelir.
Kisinin ehli ayni evi paylasti§i kimselere denir.'8 Mecazi olarak “ehl”, bir kimsenin hanimina
denir. Yine bu kelimenin manasi igerisinde o kimsenin evladi da dahildir.' “EhI” kelimesi,
ayrica “kisinin hanimi ve kisiye yakinh§i bulunan”2 Ehlu'r-Recul, “kisinin agireti ve yakin
akrabalari”2! manalarina gelmektedir.

“Ehl-i Beyt” terkibinin ikinci kelimesi ise ‘beyt” kelimesidir. Beyt, “siginak,
daginikhdin toplandigi mekan”, “Kisinin yaninda geceleyen ailesi’, “insanin gece siginarak
geceledigi, ayni sekilde giindliz glgelendigi yer”22, “slikunet ve konaklama yeri manasinda
cadir veya bindnin her ikisini de kapsayacak sekilde de kullanilir.23

Ehlu’l-Beyt terkibi, cahiliyye déneminde de kullanilan bir kavram olmasina ragmen,
islam’'dan sonra tamamen farkli bir anlama biiriindiriimiis ve 6zellikle Hz. Peygamber'in
yakin akrabalarini ifade eden bir kavram halini almistir. Bu nedenle kavramin genel olarak

16 er-Razi, Menakib, 39.

17 Zebidi, Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni (1205/1790), Tacu'-Ards min Cevéhiri’l-
Kémdas, Kuveyt 1993, “ehl” md. XVIII/41.

18 er-Radib el-Isfehani, Ebl’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed (502/1108), el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur'an, Misir 1452, 29.

19 Zebidi, Tacu’l-Ards, XVIII/41.

2 Halil b. Ahmed, Ebd Abdirrahman (170/786), Kitabu'-Ayn, thk., Mehdi el-Mahzdmi, ibrahim es-
Samerrai, Beyrut 1988, [V/89.

21 |bn Manzir, Eb(’'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim el-ifriki el-Misri (711/1311), Lisanu’l-
Arab, XI/28.

2 |bn Faris, Ebul-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya (395/1004) Mu'cemu Mekayisil-Luga, thk.,
Abdusseldam Muhammed Hardn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, 1/324-5; Ragib, Miifredat, 64.

23 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11/14.
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Al-i Nebi'ye has kullanila geldigi ifade edilir24 islam literatiiriinde de Ehl-u'l-Beyt denilince
akla ilk gelen husus Hz. Peygamber'in aile ve soyudur.

ibn Manz(r ve Zebidi, Ehl-i Beyt'i, Hz. Peygamber'in ailesinden erkek ve hanimlari,
esleri, kizlari ve sihri olan Ali olduklarini ifade ederler2® Ehlu Beyti'n-Nebi; Esleri, kizlari,
damadi yani Ali'dir.26 Ancak bize gore, eger sihriyet ehl-i beyt'e mensubiyeti gerektiriyorsa,
Osman’in da Ehl-i Beytten sayilmasi gerekirdi. Zira, Hz. Peygamber'in iki kizi ile evienen
Osman’in Ehl-i Beyt'ten sayildigina dair herhangi bir kayda rastlaniimamaktadir. Bu nedenle
sihriyetin Ehl-i Beyt'e mensubiyette yeterli bir sart oldugu sdylenemez. Ali, Hz. Peygamber'in
6z amcasinin oglu olmasi, evinde yetismesi ve torunlarinin babasi olmasi nedeniyle Ehl-i
Beyt icinde ozellikle zikredilmistir.27

/slémiyét, cilt, I, Say, I1l, Ankara 2000, s.100.

Hz. Peygamberin ehl-i beytinin kim veya kimler oldugu hakkinda birgok tartisma
yapilmistir. Bu tartismalar, genellikle savunulan gorlis veya siyaseti mesrulastirma araci
olarak ehl-i beyt ekseninde yapiimistir. Emevi ve Abbasi donemlerinde dini, siyasi ve sosyal
hayatta kendine yer edinmis, kimi zaman siyasi talepleri olsa da, ki bu talepleri hem Emevi
hem de Abbasi idarelerince en siddetli sekilde bastirilmistir, Ehl-i Beyt kimilerince
mesrulastirma araci, iktidar sahiplerince de tehdit unsuru olarak gérilmis ve bu yizden
baski altinda tutulmuslar. Ayrica ehl-i beyt adina siyasi olusum ve firkalar da ortaya ¢ikmistir.

3. Ehl-i Beyt'e Baski

Gerek Emevi ve gerekse de Abbast iktidarlarinca Ehl-i Beyt mensuplari her zaman
birer tehdit unsuru olarak gériiimiis ve siirekli baski altinda tutulmuslardir. iktidarlarin baskisi
sonucu islam diinyasinin gesitli beldelerine dagiimis olan ehl-i beyt mensuplarinin her tiirlii
faaliyetleri dikkatle izlenmistir. Ehl-i beyt'ten iktidara talip olanlar veya siyasi faaliyette
bulunanlar siddetle cezalandirimiglardir. Bu nedenle de onlara karsl herhangi bir sevgi
besleyen veya yakinlik kuranlar bile suglu muamelesi gdrmiistiir. Nitekim imam Safiinin

2 Bkz. Ragib, Miifredat, 64.
% Lisanu’l-Arab, X1/29; Tacul-Ards, XVIII/41.

% Eb(’l-Beka, el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyat Ebil-Beka, Bulak 1289; lonul-Manzdr, Lisanu’-Arab,
XI/29.

27 Kutlu, Sénmez, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg icinde Semerelendirilmesi”, islamiyat,
cilt, I, Say, Ill, Ankara 2000, s.100 vd.
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Yemen/Necranin kadiigi déneminde Ehl-i Beyt taraftari olarak Halifeye jurnallenmesi ve
akabinde Halifenin huzurunda muhakeme edilmesi, bu hususu teyit etmektedir.

imam Safitnin yasadigi dénemde iktidar ellerinde tutan Abbasiler ve iktidarlari igin
bir tehlike olarak gordikleri Ali Ogullari arasinda siyasi bir rekabetin varligina sahit
olmaktayiz. Davetlerini “Al-i Beyt'ten razi olunan kisiye davet2s seklinde baglatan Abbasiler
iktidar! ellerine gegirince Hz. Peygamberin yegéne ehl-i beyti olduklari iddiasi ile Ali
Ogullarini ve diger Talibileri saf disi birakmislardir. Bu rekabet, islam topraklarinda
yasayanlari Abbasi veya TalibT taraftarlari ayirmina bagli olarak, siyasi ve dini alanlarda da
kutuplagmalara neden olmustur.

imam Safit'nin ehl-i beyt ile ilgili degerlendirmeleri ddnemin anlagiimasinda énemli
katkilar saglayacagl muhakkaktir. Clinkii ehl-i beyt'e taraf veya dlisman olmak ayni zamanda
siyasi bir durusun da gostergesiydi. Safiinin yasadigi donem, ehl-i beyt'i sevmeyi, bu sevgiyi
de Ali ve evladina has kilmay Rafizilik (er-Rafida) olarak telakki edildigi, ilk ti¢ halifeyi sevme
diistincesinin de ehl-i beyte diismanlik (en-Nasibi) olarak lanse edildigi bir dénemdir. imam
Safit'nin gerek ilk (ig halife ve gerekse ehl-i beyt hakkinda ortaya koymus oldugu gérisleri bir
bakima yasadi§i donemin tartisilan konulari hakkinda da bizlere bazi fikirler vermektedir.

4. Hulefa-i Rasidin

Hz. Peygamber'in vefati akabinde &zellikle siyasi konularda ortaya gikan ihtilaflar
sonucunda, Muslimanlar arasinda fikir ayriliklar bas gdstermistir. Bu fikir ayriliklari ézellikle
Hz. Peygamber'in halifesinin kim veya kimlerin oldugu ile ilgili olmustur. Hilafetin 6zellikle Hz.
Alinin hakki oldugunu diisiinen bir kesim ilk {¢ halifenin Hz. Al'nin hakki olan hilafet
makamini gasp ettikleri diistincesi ile onlara karsi olumsuz tutum igine girmislerdir. Ozellikle
Hz. Ali'nin kendisine yonelik herhangi bir vasiyet veya atamanin olduguna dair herhangi bir
kaydin bulunmamasi, daha sonraki siregte ortaya atilan nas ve tayin diglncelerini bosa
¢ikarmasina ragmen, Sia bu konuda nas ve tayinin oldugunu israrla iddia eder.

Halifelerin hilafet ve fazilet siralamasi éteden beri tartisilan konulardandir. imam
Safil bu tartismali konuda dustincelerini agikga dile getirmistir. Hz. Peygamber'den sonraki
halifelerin kimler oldugu ile ilgili sorulan bir soruya imam Safii: “Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali

2 Bu slogan ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz., Atalan, Mehmet, "Abbasi Daveti Sirecinde er-Riza Min Al
Muhammed Séylemi", Islami Aragtirmalar, XVIII: 1l (2005), 183-191,
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ve Omer b. Abdil-Aziz olmak (izere bestir.”29 Sdzleri ile adi gegen bes kisiyi halife olarak
kabul ettigi ve tafdil siralamasini da bu sekilde yaptigi gorlimektedir. Bu siralamanin da
bilingli bir sekilde yapildi§i, halifelik siralamasinda ve fazilette bu siralamanin esas alindig
anlasiimaktadir. Bagka bir rivayette de Ebu Bekir, Omer, Osman ve Alinin Hulefa-i Rasidin
el-Mehdiyyin olduklarini ifade etmistir.3 insanlarin bir kisminin Hz. Ali taraftarligi ve sevgisi,
diger bir kisminin da Hz. Ali ve taraftarlarina diismanlik beslenmesi hasebiyle, yasadig
ddnem itibariyle, imam Safit'nin bu diisiinceleri dnem arz etmektedir.

Beyhaki'nin imam Safi'den aktardigi bazi rivayetlerdeki “sahabe ve tabiinden higbir
kimse Ebu Bekir ve Omer'in tafdilinde ihtilaf etmemistir. Her ikisini de biitiin sahabenin niine
almiglardir. intilaf Ali ve Osman hakkinda ortaya ¢ikmistir. Bir kismi Ali'yi Osman’in 8niine
gegiriyor, bir kismi da Osman’i Ali'nin éniine gegiriyordu. Hz. Peygamber'in ashabindan hig
birisini yaptiklarindan dolayi hatali bulmayiz*2 ile ‘insanlar Hz. Ebu Bekirin hilafeti tzere
birlestiler. Ebu Bekir, Omer'i halife olarak atadi. Omer de alti kisilik sdraya birini segmek
{izere havale etti. Onlar da Osman'i atadilar’® ve “Ebu Bekir ve Omer'i Ali'nin éniine gegiren
higbir Hasimi gdrmedim™# ifadeleri Safiinin ilk halifeler ve diger sahabe ile ilgili bakis agisini
gostermesi agisindan 6nem arz eder.

A. imam $afii ve Ehl-i Beyt

Emeviler déneminde Hiseyin b. Ali (61/680) ve torunu Zeyd b. Ali (122/740)
isyanlarinin sert bir sekilde bastiriimasi sonucunda Hiseyin ogullari siyaset sahnesinden
gekilir. Abbasiler déneminde de birgok Ali ogullari ayaklanmasi olmustu. Ancak Abbasiler
déneminde iktidar talebi ile gerceklesen ayaklanmalarin birgogu Hz. Hasan'in soyundan
olanlar tarafindan gerceklestiriimis ve bu ayaklanmalar Abbasi iktidari tarafindan sert bir

2 Eb0 Hatim er-Réazi, Mendkib, 189, 191, baska bir rivayette de “umera:...'dir" seklinde olup adi gegen
bes kisinin isimlerine yer verilmektedir. Bkz., 190.; Ayrica bkz., Ibn Abdi'l-Berr, el-Intika, 136-7.

% |bn Abdil-Berr, el-intika, 90-91;el-Isfehani, Hilyetu’-Eviiya, 1X/152; Beyhaki, imam Safii'den
aktardigi rivayette Hz. Peygamber'den sonra en efdali Ebu Bekr sonra Omer sonra Osman daha
sonra da Ali oldugunu ve hepsinden Allah razi olsun dedigi ifade edilir. Menékib, 1/433; Ayrica bkz.,
Ré&zi, Menéakib, 133-7.

31 ibn Abdil-Berr, el-intika, 136-7.
32 Beyhaki, Menékib, 1/434.

33 Beyhaki, Menékib, 1/434-5.

3 Beyhaki, Menékib, 1/438.
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sekilde bastiriimiglardir. 35 Abbasiler, iktidarlarinin ilk gininden itibaren Ali ogullarini
kendilerine siyasi rakip olarak gormuslerdir. Ali ogullarinin her siyasi faaliyetleri siirekli takip
edilmis ve siyasi faaliyetleri en sert bir sekilde bastirimistir. Bu nedenle de Ali ogullari islam
beldelerinin farkl yerlerine dagilmis ve merkezden oldukga uzak durmaya galismislardir.

imam Safii, Ali o§ullarinin faaliyet alani olan bir beldeye vali tarafindan kadi olarak
atanmistir. Hicr 184/800 senesinde Yemen'e Hammad el-Berberi36 adinda yeni bir vali
atanir. Zalim ve kot ahlakh bir vali olarak sohret bulan Hammad el-Berberi, beklentilerine
cevap vermeyen Safil’yi halifeye sikayet etmistir.37 Valinin Safil'yi sikayet ettigi konu da
ilgingtir. Abbasi idaresinin en hassas oldugu bir konu olan Ali ogullari taraftarligi ile sikayet
edilince, sikayet aninda kabul edilir ve $afii bu sikayet sonucunda tutuklanir.

imam-1 Safii, Ali ogullarindan Abdullah b. el-Hasen b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib'in arkadaslarindan oldugu ifade edilir.38 Ayni zamanda imam-1 Safit'nin atasi es-Saib b.
es-Safinin neslinden akrabalari idi.39 imam-1 Safif, Valinin, yanlis icraatlarina ve ozellikle
Hz. Al taraftarlarina yaptigi zulme karsi gikmasi sonucunda, bir mektupla halife Harun

% Abbasilerin iktidara gelir gelmez Muhammed b. Abdillah Nefsuz'Zekiyye (145/762) ve kardesi
ibrahim b. Abdillah (145/762)'in ayaklanmalari, Halife Mansur tarafindan siddetle bastiriimis ve her
ikisinin oldirlimesi ile sonuglanmistir. Halife Mehdi (169/785) déneminde ayaklanan ve el-Hadi
doneminde Hiseyin b. Ali b. Hasan, Sahibu'l-Fah, (169/786)'In ayaklanmasi basta kismi bir basari
elde etse de halife el-Hadi (169/786)'nin ordusu tarafindan hezimete ugratilip 6ldiriimistir. Yine
Harun Resid (176/792) déneminde ayaklanan Hasan ogullarindan bir diger kisi de Yahya b. Abdillah
b. Hasan b. Hasan b. Al’dir. Yahya b. Abdillah’in ayaklanmasi da basarisizlikla sonuglanmis, hapse
atilmasindan kisa bir slire sonra da hapiste vefat etmistir. Abbasiler ddneminde ortaya gikan Ali
ogullari isyani, Abbasilerin Ali ogullarina karsi teyakkuzda olmalarina neden olmus ve her
hareketleri dikkatlice takip edilmistir. En ufak bir hareketlilikte siddetle bastirimistir. Abbasi Dénemi
Abbasi-Talibi isyanlari hakkinda genis bilgi igin bkz., Namik Kemal Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru
ve Erken Dénemdeki Yansimalari, (Yayinlanmamis Doktora Tezi) AUSBE, Ankara 2007, 175 vd.
Bu tarihlerde Harun er-Regid, Hammad el-Berberf'yi h. 184 yilinda Mekke ve Yemen'e vali olarak
atamisti. Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’-Umemi ve’l-Muldk, thk., M. Ebu’l-Fadl ibrahim,
Daru’l-Mearif, Misir 1976, VI11/282; Hammad el-Berberi'nin atandidi Yemen halkina kétii davrandigi
ve ziilmettigi ifade edilir. Bkz., Ya'’kbi, Ahmed b. Ishak b. Ca'fer b. Vehb ibn Vadih (292/905),
Térihu'-Ya'kdbi, Daru-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1999, 11/289.
3 Bkz., Ebl Hatim er-Razi, el-Celil Ebi Muhammed Abdirrahman (327/938), Adabu’s-Safii ve
Menékibehu, thk., Abdulgani Abdulhalik, Daru’l-Kutubi'-imiyye Beyrut 2003, 24-5.
% er-Razi, Menakib, 71.

% Sihabliddin Ahmed b. Ali es-Safii ibn Hacer el-Askalani, Menakibii’'s-Safii, (Silleymaniye
Kiitiphanesi [Reistilkittab], Demirbag no: 000712922), vr. 70.

3

=3
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Resid’e jurnallendi. Vali, Halife Harun Resid'e yazdi§i mektubunda "Alevilerder0 dokuz kisi
hareketlenmeye bagladilar. Ben onlarin halifeye karsi ayaklanmalarindan korkuyorum.
Burada Safii ve Muttalib ogullarindan bir adam var, o burada oldukga benim ne emirlerim
yerine getiriliyor, ne de hiiklimlerim™1 ifadeleri ile Safii'yi halifeye sikayet etti. Bunun (zerine,
bir kisim &lim ile birlikte42 184/800 yili Saban ayinda pazartesi giini Bagdat'a ve oradan
Rakka'ya%3, Harun Resid’in huzuruna ayaklarinda demir bukagilar oldugu halde getirilip
once hesaba gekildi sonra da tutuklandi.4s Verdigi kararlardan rahatsiz olan yeni vali
Abbasilerin Ali ogullari ile ilgili hassasiyetlerini bildiginden, bundan da istifade ederek imam
Safii'yi bertaraf etme yoluna bagvurmus ve bu tesebbiisiinde basarili olmustur.

imam Safi’nin tutuklanmasi sirasinda bas kadi olan imam Muhammed es-
Seybant’nin imam-1 Safil hakkinda hiisnii sehadette bulunmasi ve Safinin fasih ve akici
Uslubu ile Halife'yi etkilemesi sonucunda, Halife kendisinden 6ziir diledi ve onu serbest
birakmakla da kalmayip hediyelerle taltif etti. Hapisten kurtuldugunda bir middet imam-i
Muhammed'in yaninda kaldi.# Harun-i Residin imam-i Safii'ye burada kadilik teklif ettigi

4 Burada kullanilan Alevi ifadesi aslinda donemin Ali Ogullari icin kullanilan bir tabir oldugu
anlagiimaktadr.

4 Yakat el-Hamevi, Mucemu’l-Udebd, 2396; Yemen'e atanan bu valinin Hamméad el-Berberi adinda
biri oldugu ifade edilir. Bkz., Beyhaki, Menéakib, 1/111; Vali Hamméad el-Berberi'nin Safii hakkinda
sOyle dedigi de aktarilir: "Harb meydanlarinda savasan bir kimsenin kiligla yapamadigini o, diliyle
yapiyor." Bkz., Beyhaki, Menékib, 1/112; Razi, Menakib, 39.

42 Bahaiiddin Muhammed b. Yusuf el-Kindi, es-Stiliik fi tabakati’l-ulemai ve'l-mulik, Tah. Muhammed
b. Ali Mektebetii'l-irsad, San'a 1995, 1/151; $afii ile birlikte tutuklananlarin sayisinin dokuz oldugu
aktarilir. Bkz., ibn Hacer el-Askalani, Menakibii’s-Safii, vr. 69; Razi, Irak'a getirildigini ifade eder
ama Bagdad’a mi yoksa Rakka'ya mi getirildigi hakkinda herhangi bir agiklama yapmaz. Menakib,
40; Taberi, Harun er-Resid'in hicri 184 cemaziye'l-ahire’de ikamet ettigi Rakka'dan Bagdad'a
gittigini ifade eder. Bkz., Tarihu’l-Umemi ve’l-Muldk, VIII/273, Halifenin huzuruna getirilen bu dokuz
kisinin idam edildigi aktarilir. Bkz., Beyhaki, Menakib, 1/112; Yakat el-Hamevi, Mucemu’l-Udeba,
2397.

43 [bn Hacer el-Askalani, Menakibii’s-Safii, vr. 69.

44 Razi, Menakib, 71; Mustafa Miinir Edhem, Rihletii’-imam es-Safii, Matbaatiil-Muktadaf, Misir 1930,
22,

4 [bn Asakir, Tarih-i Dimagk, L1/286.
46 Beyhaki, Menakibu’s-Safii, 1/113; Ayrica bkz., Razi, Menékib, 71 vd.
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halde, Safi’nin bu gorevi kabul etmedigi rivayet edilir.4” Safii ile birlikte tutuklananlarin
hepsinin idam edilmesine ragmen imam Safi’nin idam edimemesindeki en biiyik
etkenlerden Muhammed es-Seybaninin hiisnli sehadeti ve imam Safit'nin belig§ ifadeler ile
kendisini savunmasi olmusgtur.

B) imam Safii Divaninda Ehl-i Beyt ve Hulefa-i Rasidin

Siir ve edebiyat, icinde yasanilan toplumun diisiince yapisini anlamada bize énemli
ipuglari verirler. Ehl-i beyt birgok alanda oldugu gibi siir ve edebiyatta da yer almistir.
Makalenin de konusunu teskil eden Safitnin ehl-i beyt ve ilk halifeler ile ilgili gortslerini siir
diliyle ifade ettigini gérmekteyiz. Makalede yer verilen s6z konusu siirler sadece bir edebi tiir
olarak gorilmemeli, ayni zamanda ddnemin tartisma konularini, sosyal, siyasal ve dini hayat
ile ilgili konulari da kapsadigi unutulmamalidir. Safitnin, siirlerinde ézellikle ehl-i beyt ve ilk
halifeler hakkinda dile getirdigi hususlar, ddneminin tartisma konularini ve mevcut anlayiglar
hakkinda bizlere bilgiler vermesi agisindan 6nem arz eder.

imam Safii'nin siirlerine bakildiginda, ehl-i beyt ve ilk halifelere olan sevgisinin st
perdeden dile getirildigi gorllecektir. Ehl-i beyt baghdi altinda dile getirdigi siirlerinde ehl-i
beyt'e olan sevgisini agik¢a ortaya koymaktadir.48

1. Peygamber Ailesi’nin Sefaatine Mazhar Olabilmeyi Ummaktadir

233 ) J)
(il g 43l S il Ji
i Gpall g e aef b )l

Vesiledir hayra Peygamberin ailesi

ihmal etmem esbaba tevessiil etmeyi.

47 Mustafa Miinir Edhem, Rihletiil-imam es-Safii, 29. imam-i Safii bu teklifi kabul etmeyip, yaniz
Misira gidip orada ilim okutmasi konusunda Harun-i Resid'den izin istedigi de belirtilir. Bkz.,
Mustafa Minir, Edhem, Rihletii’l-Imam eg-Safii, 29.

48 Imam Safiinin ehl-i beyt le ilgili sevgisi, ehl-i beyt mensuplarinca da karsilik bulmustur. Buna drnek
olarak, Safi'nin vefati esnasinda guniimizde Misirda Sariu Seyyide Nefise olarak bilinen yere,
cenazesi varinca Ehl-i Beyt neslinden Hz. Hiiseyin'in torunlarindan Seyyide Nefise, imam-1 Safitnin
nasinin evine alinmasini istedi. Bunun (izerine naasin eve alindigi ve O’nun da cenazesini kildig
ifade edilir. Bkz., Mustafa Miinir Edhem, Rihletiil-imam es-Safii, 43. Bu olaydan Safi'nin dzellikle
ehl-i beyt mensuplarinca 6nemsendigi ve sevildigi anlagiimaktadir.
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Dilerim ki yarin verilir
Onlarin hatirina
Sag elimle alirim defteri 4

Ehl-i Beyt'e sevgiyi, hayra vasil olmaya vesile addetti§i ve ahirette onlara olan
sevgisi sayesinde amel defterini sag eliyle almayl umdugu gérilmektedir. Ehl-i Beyt'i
sevmenin kisinin ahirette kurtulusuna vesile olacadi inancinda oldugunu ifade ettigi gibi,
ayrica dini bir vecibe olarak algiladigini asagidaki siirlerinden anlamaktayiz. Ehl-i beyt’i
sevmenin ve nazara vermenin su¢ oldugu bir ddnemde bu tlr distnceleri siir diliyle ortaya
koymasi, Safitnin Ehl-i Beyt'e ciddi muhabbetinin oldugunu gdstermenin yaninda onlara
herhangi siyasi ve dini bir ayinmcilik anlamina gelebilecek bir ifadeyi de kullanmadii
sOylenebilir.

2. Ehl-i Beyt Sevgisi’ne Vurgu Yapmasi

cll JY 4a
oaalllp lead 2e iy Ll (e (e Ll L LS,
Gl 1 RS U L ) ) el 1) s

ST O 2gils Saae Jl Con U, S )

Dur ey stivari Mina'nin gakilliginda
Seslen, duran ve oturanlara dagin eteklerinde
Akarken seher vakti hacilar Mina'ya

Firat'in ¢irpinan dalgalari gibi coskun

49 el-Beyhaki, Menakibu’s-Séfii, 11/69; Razi, Menakib, 141; es-Safedi, Kitab el-Vafi bi'l-Vefeyat, 11/125;
el-Heytemi, Ahmed b. Hacer, es-Sevéiku’l-Muhrika, Beyrut 1985, 228; es-Seblenci, Niru'l-Ebsér,
128; Bkz., imam Safii, Divan, imam Séfit'nin Siirleri, gev., A. Ali Ural, Stle yay., Istanbul 2006, 249;
Divan’in bir ¢ok farkli baskilari mevcuttur. Bu farkli baskilarin tahkik veya nesrini yapan kisilerin
adlarini kisaltarak verecegiz. imam Safii, Divanu’--imamu’s-Séfii, Mucahit Mustafa Behget (MMB),
51; I. Bed? Ya'kib (BY), 59; Nuaym Zarz(r (NZ), 40; Abdurrahman el-Mustafavi (AM), 38; Omer
Farlk Tabb&' (OFT), 50; Ahmed Satyevi (AS), 56.
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Al-i Muhammed'i sevmek, Rafizilikse eger
insanlar ve cinler sahid olsun ki ben de Réfiziyim 50

Safii bu siirini Mekke'ye hacca giderken hacilara hitaben sdyledigi aktarilir.5"
Ayrica, ehl-i beyte sevgisini izhar eden siirler sdylemesinden dolayi, kendisinde bazi
teseyyu’ diisiincelerinin varligindan bahsedilince, Safii bu nasil olur? diye hayretini bildirince
de kendisine, “Al-i Muhammed sevgini agiga vuruyorsun” seklinde karsilik verilir. Safii buna
karsilik Hz. Peygamberin su ifadelerini hatirlatir. “Sizden hi¢ biriniz layikiyla beni
gocugundan, anasindan, babasindan ve biitin insanlardan fazla sevmedikge iman etmis
olmaz” ve “ Itretimden benim velilerim Muttaki olanlaridir.” Muttaki oldugu middetce yakin
akrabalari sevmem Uzerime bir gerekliliktir. Hz. Peygamber'e yakinligi olanlarin, muttaki
olduklari siirece onlari sevmek dinin gereklerinden degil midir? 52 Bagka bir rivayette de
yukaridaki siirin, Safii'nin ehl-i beyt'e asiri sevgi 1zhar etmesi nedeniyle kendisinin Rafiziligine
hilkmedilmesi iizerine sdylendigi de ifade edilir5 imam Safii, kendisine yonelik elestirilere
aldins etmeden, Al-i Muhammed’e olan sevgisini yukaridaki beyitle dile getirmekten geri
durmamigtir. imam Safitye yéneltilen bu itham dénemin ehl-i beyt algisini gdstermesi
acisindan dnem arz eder.

3. Ehl-i Beyt'i Sevmek Farzdir

Asagidaki siirde isaret edilen husus da su ayete dayandiriimistir. “De ki: tebligim
karsiliginda sizden hicbir licret istemiyorum; (sizden istedigim) yakinlarimi sevmenizdir.”* Bir
diger husus da, Hz. Peygamberin ailesine dua etmek ve salavat géndermek, tavsiye edilen
bir durumdur. Bundan dolayi, namazlarin tesehhiidiinde okunan duadaki Al-i Muhammed’e

% Imam Safil, Divan, mam Séfitnin Siirleri, gev., A. Ali Ural, Sile yay., Istanbul 2006, 250; imam Safii,
Divanu’-imamu’s-$afi, (AS), 111; (MMB), 74; (BY), 93; (NZ), 73; (AM), 72; (OFT), 81; Ayrica bkz.,
el-Beyhaki, Mendkib, 11/71; Ibn Abdi'l-Berr, el-Intika, 146; lbn Asékir, Ebu’l-K&sim Ali b. Hasen ibn
Hibetillah b. Abdillah (571/1176), Tarihu Medineti Dimigk, thk., Amr b. Gurame el-Amravi, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1995, IX/20, LI/317; er-Razi, Menakib, 140; Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’-Udebd, VI
2408; el-Kandizi, Stleyman b. Ibrahim, (1294/1877), Yenabiu'-Mevedde, thk., Ali Cemal Esref el-
Huseyni, Daru'l-Esve, Kum 1416h, 111/99.

51 ibn Abdi'l-Berr, el-intika, 146.

52 bn Abdi'l-Berr, el-intika, 146.

53 Eb( Nuaym, Hilyetu’l-Eviiya, 1X/152-3.

54 42-S0ra, 23.
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“Allahumme salli ald Muhammed ve al& Al-i Muhammed™® seklinde salatu selam getirimesi
gerekir.

A Jou) @ J G
f«l}ijﬂ\&aﬁ:\c}abb} A Jpuy TG

ABLa Y oSle Jiald e oS5 A aalie (g (R4S

Ey Resdlullah’in ehl-i beyti

indirdigi Kuran'da Allah

Farz kildi sevginizi

Yeter seref olarak size, bdyle dving bulunmaz
Size salat getirmeyenin

Namazi olmaz. %6

4- Ali, Fatima ve iki Torunu sevmenin Rafizilik Olmadigi
dabald g dshass 9 Ao

GO ALl il 5 Ll SN e 1Y)
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% Bkz., Buhari, Sahih, Kitabu't-Tefsir, Stiretu’l-Ahzab, (10) hadis no:4797,8; Mislim, Sahih, Kitabu's-
Salat, 65, 66, 69, Nesei, Stinenu’n-Nesa, Kitabu's-Sehv, bab 49, hadis no 1286.

% el-Heytemi, es-Sevaiku'-Muhrika, 228, 266; es-Seblenci, Niru'-Ebsar, 127, imam Safii, Divan,
Imam Séfitnin Siirleri, 252; Imam $afii, Divanu’-Imému’s-Séfi, (AS), 142; (MMB), 87; (NZ), 89;
(AM), 93; (OFT), 102; (MIS) 121.
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“Bir mecliste soz ettiysek ne zaman

Ali'den, iki torunundan

Ve temiz Fatima'dan

So6yle denilir’Bunlari gegin efendiler

Bu sozler Rafizilerindir.

Miheymin’e sigininm Fatima sevgisini Rafizilik sayan
Boylesi insanlardan.”?

Safii bu sirinde, Hz. Peygamber'in ilk kusak en yakin akrabalari olan Ehl-i Beyt
mensuplarini olan sevginin Rafizilije indirgenemeyecegini ifade ederek, bu dislincenin
tamamen yanlish§ina isaret etmistir. Aslinda Safi’'nin bu ve buna benzer siirlerinde Ehl-i
Beyt'i Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’e hasretti§i gorilmektedir. En azinda séz konusu
dénemde Ehl-i Beyt denilince adi gegen kisiler anlasildigi gorilmektedir.

5. Hz. Ali ve Hz. Ebii Bekir Sevgisi

Safi'nin Ehl-i Beyt sevgisini agiga vurmasi nedeniyle kendisinde bazi teseyyu'u
dustincelerin oldugu ile ilgili ileri siirlilen sdzlere Safii itibar etmemistir.%8 Ehl-i Beyt'i
sevmenin Rafizilikle alakasinin olmadigina vurgu yapmustir. Safii, asagidaki dizeleri
nedeniyle de bazi insanlar tarafindan teseyyu’ ile itham edilmistir.5 O dénemde kullanilan
Revafid kavrami Hz. Ali'yi sevenler, Nevasib kavrami ise Hz. Ali'ye diismanlik besleyenleri
ifade amagli kullaniimiglardir.6¢ Ancak imam Safii ne Rafizilije ne de Nasibilige itibar
etmemis ve her iki grubu durus ve sdylemleri ile onaylamadigini da ortaya koymustur.

S sl Ga

57 imam $afil, Divan, imam Séfinin Siirleri, 253; imam Safii, Divanu’-imamu’s-Safii, (AS), 183; (BY),
152; (NZ), 113; (AM), 130; (OFT), 124; Ayrica bkz., el-Kund(zi, Yenabiu’l-Mevedde li Zevi'l-Kurba,
111/98-9; es-Seblenci, Mii'min b. Hasen, (1298/1882), Niiru'-Ebsér fi Menakibi Al-i Beytin-Nebiyyi'l-
Muhtér, Misir 1948, s.,127.

5 ibn Abdil-Berr, el-intika, 146.
5 R&zi, Menéakib, 143.

6 Bkz., Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1348), Tarihu’-islam, thk., O.
Abdusselam Tedmuri, Beyrut 1991, XIV/388.
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“Ali'yi dvsek Réafiziyizdir cahillerin zanninda
Ebd Bekir'in faziletlerini anacak olsak

Ehl-i Beyt'e diismanlik ediyor derler (nasb).
Her ikisini de sevecedim émrim oldukga
Topragin altina girene kadar

Nasibi de, R&fizi de deseler.” 61

Ayrica imam Safiinin ilk iig halifeyi dvmesi ve sevgisini izhar etmesi onun Ehl-
Beyte dismanhdi olarak telakki edilmistir. Mesela Hz. Eb( Bekr'e olan sevgisini ifade
etmesi, siirde de vurgulandidi gibi, onun Nasibilik ile itham edilmesine neden olmustur.
Aslinda Nasibi tabiri, Sianin Hz. Ali taraftarlarina dismanlik besleyenler igin siklikla
kullandigi bir tabirdir.62 ibn Manzur, en-Nevasib kavramini Hz. Ali'ye kargi dismanlik
beslemeyi huy haline getiren bir grubu tavsifte kullanirkens3 Zebidi ise Hz. Ali'ye diismanlik
besleyenlerden Harici firkasindan bir grup oldugunu ifade eder.® Nasibi ve Rafizi
kavramlarinin Ozellikle bu donemdeki sahabe anlayisina bagli bir tutumu yansittigi
anlagiimaktadir. Ciinkii Ehl-i Beyt'i seven ve taraftar oldugu halde bazi sahabeye de mesafeli
olanlara R&fizi; Ehl-i beyt'e karsi tutum takinip ayni zamanda diger bazi sahabeye mesafeli
duranlara da Nasibi denilmistir. Bu iki kavramin Safii'nin siirlerinde elestiriimesi sahabe ve
Ehl-i Beyt hakkindaki yanhs kanaatlerin varligindan kaynaklanan bir hosnutsuzluk sonucu
dile getirilmis ifadelerdir.

6 imam Safii, Divan, mam Séfifnin Siirleri, 247, imam Safii, Divanu’-imému’s-S4fii, (MMB), 90; (BY),
122; (NZ), 89; (AM), 98; (OFT), 98: Ayrica bkz., el-Beyhaki, Menakib, I1/70; Razi, Menakib, 143; es-
Seblenci, Naru’l-Ebsér, 127.

62 Oz, Mustafa, Nasibe, DIA, XXXI1/393.
6 Bkz., Lisanu’l-Arab, 4437.
84 Zebidi, Tacu'l-Ards, IVI2T7.
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imam Safii, bu siirde gegen ifadeleri ile birbirinin muhalifi olarak gdsterilemeye
calisilan Ebu Bekir ve Ali'nin aslinda muhalif olmadiklarini her ikisinin de sevilmeyi hak
ettiklerini ifade etmeye cgalismis, o ginin kisir tartismalarinin bir tarafi olmadigini
gostermigtir.

6. Rafizilik

| 518 cuad 5
i) Yy s b L SIS B eamb i 1
@l dsale i el e et (8l
Sl ) o Sl Lad ) (A5l aa s g

“Réfizilestin dediler asla!

Rafizilik ne itikadim, ne de dinimdir.
Olsa olsa hayirli bir imami ve miirsidi
Seksiz dost edinmisimdir.

Veli'yi sevmek Rafizilikse

Buttin kullar bilsin ki R&fiziyimdir.”65

Ehl-i Beyt anlayisini ortaya koymasi agisindan, bu ve buna benzer dizeler bize belli
bir fikir vermektedir. Bu dizeler, Hz. Ali'yi sevmeyi Rafizilik olarak lanse eden bir kesimin
varligini bildirmekle birlikte, Hz. Ali sevgisini Rafizilige indirgemek gibi dar bakis agilarinin
varligindan da haber vermektedir. Bu durumun ortaya g¢ikmasinda mezhebi ve siyasi

% imam $afii, Divan, imam Séfitnin Siirleri, 251; imam Safii, Divanu'-imamu's-$afii, (BY), 72; (NZ),
58; (AM), 51; (OFT), 58. (MIS) 48, (MMB) 117; Ayrica bkz., el-Kandiizi, Yenabiu'-Mevedde, I1/98;
es-Seblenci, Ndru’l-Ebséar s.,127.
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endiselerin varligi muhakkaktir. imam Safii bu duruma karsi gikmis ve kendi gérislerini
acikga ortaya koymustur.

imam Safitnin yasadi§i dénemde ilk halifelerin faziletlerinden bahsetmek bir
kesimce Ehl-i Beyt dismanli§i olarak gosterilirken, baska bir kesim ise Ehl-i Beytin
faziletlerinden bahsetmeyi Rafizilik olarak gérdii§u anlagiimaktadir.

6. Hulefa-i Rasidin

Safitnin ilk halifeler ile ilgili degerlendirmeleri de tipki Ehl-i Beyt ile ilgili yaptigi
degderlendirmelere benzer. Siirlerinde, ézellikle bu iki kesimi bir birlerine karsi muhalif gibi
gostermeye calisan anlayiglari elestirdigi gorilir. Hz. Peygamber’in en yakininda bulunmus
ve Islamiyet'e ciddi hizmetleri olmus olan bu kisiler ile ilgili yapti§i degerlendirmeler olusan
polemiklerden uzak bir ¢izgi takip ettigi gorallr.

Cpad ) pllsY
Ualils Ga unnl f Sesl e Ty ¥ A Gl s
Uiy 2y 5 28 S5 Uady O U ¥V s Ol
Gasn ol e palia sl S LA UG
it e s 2 1

Allah’tan baska rab olmadidina sehadet ettim
Ve sehadet ederim ki dirilis hak ve gergekir.
iman agiklanmis bir s6z ve temiz fiildir.
Ustelik hem artar hem eksilir.

Eba Bekir Rabbinin halifesidir.
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Eb( Hafs da hayir Uzre titizdir.

Rabbim sahid olsun ki Osman ne faziletlidir
Ali'nin fazileti ise daha ézeldir.

Onlar imamlaridir immetin; izlerinde yirdindr.
Kadirlerini bilmeyip kinamaya kalkanlar
Allah’in kinamasiyla yiz Gstl sUrin(ir.6

imam Safii, yukaridaki dizeler ile, halifeleri birbirinden ayiran ve birini digerine tercih
eden bakis agilarinin yanlis olduklarini ifade ederek, her bir halifenin kendine has 6zelligi ve
Ali'nin Hz. Peygamberin damadi ve neslinin devam ettigi biri olmasi nedeniyle faziletinin
daha &zel oldugunu ifade etmektedir. Ancak bunlardan hig birinin kinanamayacagini ve
kinayanlarin Allah tarafindan kinanip yliz istii siriinecekleri tehdidinde bulunmaktadir.

% Imam Safii, DivanuHimamu's-afii, (MMB), 71; (BY), 90; (NZ), 71; (AM), 70; (OFT), 79-80, (AS) 106,
(MiS) 86-7; Ayrica bkz., Beyhaki, Menakib, /440-1, 11/68; Razi, Menékib, 135; Ibn Asakir, Tarihu
Dimisk, VI410; LI/312; es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyyeti--Kubré, 11296.
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Sonug

Sahabe, Hz. Peygamber'in vefati akabinde birgok zorluklarla yiiz yiize geldiler. Hz.
Peygamber’in yerine gececek kisinin secimi bu zorluklarin ilki ve en dnemlisiydi. Yasanan
tartismalar sonucunda Hz. Ebu Bekir'e biat edilmesiyle bu problem ¢ézildi. Daha sonraki d¢
halifenin segimleri, bazi tartismalar yasansa da, islam toplumunun biiyiik gogunlugunun
onay! ile gergeklesti. Ancak daha sonraki stirecte, 6zellikle firkalagmalarin bas gostermesi
sonucunda, halife segimindeki ilk uygulamalar hakkinda farkli gorls ve telakkilerin de ortaya
¢ikmasina neden oldu.

imam Safinin yasadigi zaman diliminde ilk halifeler ve ézellikle Ehl-i Beyt adi
etrafinda olugan firkalar tarafindan farkli degerlendirmeler yapilmistir. imam Safii ortaya
cikan bu farkli degerlendirmelere elestirel bir yaklagimla tasvip etmedigini ifade etmis ve Ehki
Beyt'i ve ilk i¢ halifeyi birbirine muhalif olarak géren ve Hz. Ali hakkinda olumsuz diistinceler
besleyenleri elestirmistir. Bu agidan bakildiinda Safinin Sia ile birlikte bir durusu yoktur.
Ayrica siirlerinden anlasildi§i kadari ile ilk halifelerin dérdu ile ilgili olarak Gviicii ifadeler
kullandigr gibi, Ehl-i Beyt'i Ali, Fatima, Hasan ve Hiseyin ile sinirli tutarak Sia’dan farkliligini
da ortaya koymustur. Bu yénii ile Si&'nin Ehl-i Beyt anlayisina da elestiriler getirmistir. Safii,
gerek Ehl-i Beyt, gerekse ilk (ig halifeyi sevmemiz gerektigini, bunlarin birbirlerinin muhalifi
olmadiklarini savunmusgtur. Bu gérUslerini dile getirdidi siirlerinde de agikga gorilmugtir.

Ehl-i Beyt sevgisini tekeline almaya galisan Sia’nin iddiasinin aksine, Ehli Beyt
sevgisinin basta Ehli Slnnet olmak (zere tlim kesimler tarafindan paylasildidi
goriilmektedir. Uzerinden siyasi-itikadi bir gikarim yapmadan sadece Hz. Peygamber'in ailesi
olduklari igin sevilen bu mimtaz sahsiyetler i¢in kimi zaman dnde gelen degderli ulema gesitli
baskilara maruz kalmistir. Ancak bu baski onlari ehli beyt aleyhtari iktidarlara kars boyun
egdirmemistir. Bu gizgideki alimlere en giizel drneklerden birisi de imam Safivdir. O, i'tikadi
anlam yiklemeden Ehl-i Beyt'e sevgisini izhar etmis ve bu nedenle cezalandiriimay bile
gdze almistir.

imam Safiinin yasadi§i Abbasi déneminde gerek mezheplerin, dzellikle Havaric,
Sia ve Mu'tezile’nin faal olmalari, gerekse Abbasilerin tutumlari Ehl-i Beyt ile ilgili farkli
duglince ve hareketlerin olusmasina zemin hazirlamigtir. Ehl-i beyt'e karsi sevgisini izhar
edenlere Rafizi denildigi gibi, basta ilk dort halife olmak (izere sahabenin bazisina diismanlik
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besleyenlere de Nasibi denildigi gorilmektedir. imam Safii her iki tutumun da yanlis
oldugunu siirlerinde ifade etmis ve Ehki Beyt'i, dini bir dayanaginin oldugunu ifade ederek,
sevdigini ve sevecegini, ehli beyt sevgisinin yani sira ilk (¢ halifeyi de émrii yettigince
sevecegini ifade etmistir. Ehl-i Beyt'i sevmenin Rafizilik'e hasredilemeyecegi gibi, ki bununla
Sia'nin ylkledigi anlama da karsi ¢ikmistir, Ehl-i Beyt taraftarligi ile de ilk (¢ halifeye
dusmanlik yapilamayacagini agikga belirtmistir. Her iki kesime de dlismanlik edenlerin yanlis
tutum takindiklarini siir diliyle ortaya koymustur.

Diger bir husus da bir kisim mezhebi unsurlarin Ehl-i Beyt'i kendi tekellerinde
tutmay1 hedefledikleri, diger bir kisminin ise onlari iktidarlar igin bir tehdit unsuru olarak
algiladigi ve bu yizden Ehl-i Beyt mensuplarina zulmedilmesine neden oldugu
anlagiimaktadir. Bu tutum karsisinda imam Safii orta bir yol bularak bir taraftan Ehl-i Beyt
Uzerinden siyasete karsl oldugunu ifade ederken, diger taraftan Ehl-i Beyt'in bir mezhebin
mesrulastirma araci olarak gorilmesine de kargi ¢ikmigtir. Haksiz elestiriye maruz
kalmaktan korkmaksizin magdur ve mazlum Ehl-i Beytin hakkini savunmaktan da geri
durmamistir.

imam Safiinin Ehl-i Beyt'e olan sevgisi siirlerinde agikca gériilmekte ve baskilara
ragmen ehli beyt'e olan sevgisini ifade etmistir. Hatta onun bu tutumu Rafizi olarak itham
edilmesine, dénemin iktidari tarafindan da tutuklanip mahkemede sorgulanmasina bile
neden olmustur.
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The Perception of Imam Al-Shafi'i About Ahl Al-Bayt and Rightly Guided Caliphs

Citation / ©- Karabiber, N.K. (2009). The Perception of Imam Al-Shafi'i About Ahl Al-
Bayt and Rightly Guided Caliphs. Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 9
(1), 97-121.

Abstract: Both of the Ahl al-Bayt and Rightly Guided Caliphs have been subjected
to political speculation. These discussions caused division in various parts of the
society. Political strif resulted in secterian movements. The period of Imam al-Shaff'i
also witnessed these kind of conflicts and al-Shafii put forward his opinions on these
issues in his poems. Given the content of discussions, it is to be noted that the
proponent of Ali were called Rafidi while his opponents being called Nasibi. al-Shafi’
took a neutral position towards these two groups and explained his unique opinions
on this issue.

Keywords: Imam al-Shafi'i, Ahl al-Bayt, Rightly Guided Chaliphs, Abbasids,
Umayyads.






Kiraatcilar ve Nahivciler'e Gore Sakin Ninun ve Tenvinin
Hukdmleri

Dr. Muzaffer OZLi*

Atif | ©- Qzli, M. (2009). Kiraatgilar ve Nahivcilere Gore Sakin Nanun ve Tenvinin Hikimleri,
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1), 123-137.

Ozet- Sakin nin denilince, cezmli Niin akla gelir. Tenvin, yani iki stiin (%) iki esre (=) ve iki étre
(%) de agizdan gikan lafiz bakimindan Sékin niin (o) gibi kabul edilir. Ginkd tenvin, “ Nun gibi
okumak” manasinda bir tabirdir. Bu sebepten dunne ile ilgili konularda, “Tenvin ve sakin niin”
terimleni daima birlikte kullanilagelmistir. Kiraat¢ilara ve Nahivcilere gére Tenvin ve sakin nan’un
dért hali vardir: 1- izhér, 2- [hfa, 3- [klab, 4 -idgam.

Anahtar Kelimeler- Kiraatgilar, Nahivciler, Tenvin, izhar, ihfa, iklab, idgam.

S88

Giris

Kiraat ve Nahiv &limleri sakin ndnun ve tenvini; izhar, ihfa, iklab ve idgam olmak
tzere dort ana kisma ayirmiglardir. Tenvin'in manasi ninlamak demektir. Bilhassa isimlerin
sonuna yazi olarak degil, lafzan sila halinde bitisen sakin nindur. S&kin niin ise harekesi
olmayan ndn demektir. Tenvin telaffuz bakiminda sakin nin demek oldugu igin, sakin niina
ait olan hikimler ona da samildir.

Tenvinin s&kin nindan farki; yazida harf olarak bulunmamasi, ayni zamanda vafk
halinde de telaffuzda diigmiis olur. Kiraat ve Nahiv alimlerine gore sakin ndn ve tenvininin
hikimlerini agiklamadan dnce bu alimlere gore ndnun mahrecini ve 6zelliklerini bilinmesi
gerekmektedir.
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. Nanun Ozelligi ve Gikis Yeri:

NOn; yumusak ve sert arasinda gikan bir sestir. Bu ince vasif, Sibeveyh’le beraber
bazi Sarf, Esvat alimleri ve glizel Kur'an-1 Kerim okuyanlardan alinmigtir.!

Arapca’da harflerin ¢ikis yerine mahreg denilir. Mahreg (z <) (mefal) (=)
vezninde olup sarf ilmi 1stilahinda mekan ismidir. “Cikis yeri” manasinadir.2

Mahregler {i¢ organda toplanmistir. Bu organlar; bogaz, dil ve dudaklardir. Séz
konusu olan Ndn harfinin mahreci dil organidir. NOan harfinin ¢ikis yeri ise, dil ucu ile
karsisindaki iki Ust on dislerin etleridir. L4m mahrecinin biraz asagisindaki dislere yakin
yerlerdir.

Lam, Nin ve R& harflerinin mahregleri dis etleri ile yakindan ilgili oldugu icin bu
harflere lesevi harfler 455l La 5’ al) (Peltek telaffuzlu harfler) denilir. Bu harflerin gikisinda,
dilin yan kenarinin roliinii dikkate alarak s6z konusu iig harfe 4583l & 5,0 (Dil ucu harfleri)
diyenler de olmusgtur.3 Ancak cumhur lesevi olarak kabul etmektedir.4

Ayrica Sibeveyh el-Kitab'inda el-Miiberred ise el-Muktedab adli eserinde Ninun iki
mahrecinin oldugunu kabul etmislerdir:5

1- Dilin bir tarafinin ve damagin birazcik alt kisimi arasindaki bélimde am vardir.
Bu da Nan’un harekeli veya sakin oldugu zaman diger adiz harfleriyle birlikte gikar.

1 lbnu'l-Cezeri, Ahmed b. Muhammed b. Muhammed, en-Negr f7l-Kirdatil-Asr, Matbaatu Mustafé el-
Babi, Misir 1950, I, 202; Abdullah Rabi* Mahmdd, /imu’s-Savtiyyat, Mektebetu't-Talibu'l-Camit,
Mekke 1988, s. 229; Rahim Tugral, Ana Hatlariyla Kurdn Tecvidi, lzmir llahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, lzmir 2009, s. 6.

2D'emirhan Onld, Kur'an-1 'Kerim’in Tecvidi, Elif Matbaacilik, Ankara 1975, s. 60; Ahmet Madazli, Tecvid
llmi ve Kur'dn Kirati ile ligili Mes’eleler, Kandil Matbaasi, Ankara 1985, s. 25.

3 Tonu'l-Cezeri, en-Nesr frl-Kiréat'l-Asr, 1, 200; ibn Manzirr, Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem,
Lisanii’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrdt 1955, XIll, 3; Abdullah Rabi® Mahmdd, /Imu’s-Savtiyyat,
Mektebetu't-Talibu'l-Camit, Mekke 1988, s. 229; Abdu'l-Fettdh el-Berakavi, Esvatu’l-Lugatil-
‘Arabiyye, Kahire 1991, s. 100;

4 Abdu'l-Fettah el-Berakavi, Esvatu’-Lugati’l-‘Arabiyye, Kahire 1991, s. 100; Demirhan Unlii, Kur'an-i
Kerim'in Tecvidi, s. 61.

5 Sibeveyh, Ebd Bisr Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitab, |-V, Mektebetu'l-Hanci, II. Baski, Kahire 1984.
I, 414; el-Miberred, Ebu’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktedab, Mektebetl'l-Alem’l-Kutub. I-
IV, Beyrut ts, 1, 215.
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2- Genizlerden (p+-203]1) gelir. Bu durum niin sékin ve adiz harfleriyle oldugu zaman
olur.

Sibeveyh birinci kismin beyaninda sdyle der; “Nin harfi, dil ucu ile onun hizasindaki
iki Ust on diglerin etleridir.” 6

“

Sibeveyh sdziine sdyle devam eder: “gunne ile idgam edildigi zaman R4, Lam, Ya
ve Vav harfleriyledir. Mahreci genizden degil fakat agzin sesi gunneyi andirir. Sayet mahreg
genizden olsaydi R4, Vav ve Y&'nin da Nin ve Lam gibi idgam edilmesi caiz olmazdi.””

Nan harfi; Hemze (¢), He (), Ayin (g), Ha (z), Gayin (§) ve Ha (¢) ile beraber
oldugunda agizda ki telaffuz yeri bellidir. Boylelikle bu alti harf Ninun mahrecinden
uzaklagsmis olur ve Nin kabilinden olmadigindan bu konumda da idgam olmadi§i gibi ihfaya
da gerek yoktur.” 8

Sibeveyh, ikinci kismin beyaninda da soyle der: “Diger adiz harfleriyle olan
beraberliginde N(n mahreci genizden olan gizli bir harf konumundadir. Bu da agiz
harflerinden biri ve adiz harfleri igin asil idgamdir. Ciinkii biitin harfler agiz diginda bir
mahrece ulastiklari zaman dillerini kullanmamalari kendilerine daha hafif gelir. Bu da ancak
bir defaya mahsus olabilir. Bu konumda N{n oldugunun bilinmesi tipki adizdaki bir harfmis
gibi bilinmesi kabilindedir.”

el-Miberred ise, iki mahreci beraber zikrederek soyle ifade eder: “NOn’un iki
mahreci vardir. Birinci mahreg, genizden ¢ikan sékine has olusudur ki bu konumda Nin’a bir
sey ortak olmamaktadir. ikinci mahreg ise harekeli NOn'un mahreci olup, onun da mahreci Ra
ve Ldm'da geldigi gibidir.”0

el-Miiberred, daha sonra birinci kisim hakkinda net olarak sdyle der: “lyi bil ki

Nandan énce dil harflerinden biri olan Lam vardir; mahreci genizden olup, sadece kendisine
has bir mahreci vardir.”

6 Sibeveyh, a.g.e., Il, 415.

7 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 405.

8 Sibeveyh, a.e., Il, 405; Abdu’l-Fettah el-Berakavi, Esvatu’l-Lugati’l-‘Arabiyye, s. 161.
9 Sibeveyh, a.e., Il, 415.

10 el-Miberred, el-Muktedab, |, 215.

" el-Muberred, a.g.e., I, 215.
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Yine ikinci kisim hakkinda eksik biraktigi ifadelerini su ilavesiyle tamamiiyor: “Eger
kendisiyle birlikte bogaz harflerinden biri varsa, degisime ugramasindan emin olunur ve
mahreci de agiz olmus olur.”2

Sarf alimlerinin ¢ogu bu ince nokta lizerinde durmuslardir. ibn ‘Usfur (6:669/1299)
Nan'un mahreci hususunda: “Dilin bir tarafiyla damagin Ust kismi arasindadir, hafif NGn'un
mahreci ise genizden gelir, demistir.”3

Sarf alimlerinin yanisira, kiraat alimlerinin gériislerine baktigimizda; onlar da Ndn'un
iki mahrecinden bahsedip; onuncu mahre¢ Nan’undur demiglerdir. LAm harfinin mahreci, sagli
sollu dil ucu ile Ust diglerin etine yakin damaktadir. Bu da Ndnun birinci mahrecidir."

ibn Cezeri, ikinci mahreci su sdziiyle anlatiyor: “Onyedinci mahreg burunda ve o da
gunne icin NOn'dur.™5

Il. Sakin Nln’un Hiikiimleri ve Tenvin'in Kiraatcilar Ve Nahivciler Arasindaki
Yeri:

Alimlerin cogu sakin nlin ve tenvin'i dort kisma ayirirlar: 1- izhar (Jlela¥1), 2- Thfa
(+5aY), 3- IKlab (LSEYY), 4- Idgam (AeaY))

Bazi alimler ise bes kisim oldugunu sdylemislerdir: besinci kismi da; acik olup
olmadigi konumlar, idgam ve kalb oldugu konumlar, agik oldugu ve gizlendigi konumlar diye
beyan etmiglerdir.6

Her gurubun bu hususta yapti§i incelemelerden sonra gorlyoruz ki ihtilaf 1&fzidir.
CUnkU bitlin gruplarin yaptigi tasnifte sakin ndn ve tenvinden sonra vuku bulan harf ya
gergekten ikisinin mahrecine yakinlasmasi veya uzaklasmasi tzerine olmustur. Birinci kismin
idgam véacip, ikincisinin ise ya tamamen uzaklagmasi ya da aksi olmasi gerekir. Birincisinin
izhari ikincisinin de ihfasi vaciptir.

A. izhar (J4¥¥)): Cumhur'a gére sakin niin ve tenvin, Hemze (<) ve He () den énce
bogazin en ug derinliginden ‘ayn (&) ve Ha (z)'nin ortasinda oldugu halde vuki bulursa izhar

12 el-Muberred, a.g.e., I, 215.

13 |bn Ya'ls, Serhu’-Mufassal, Mektebetu'l-Mutenebbi, Kahire ts., X, 126.

 Abdullah Rabi* Mahmad, iimu’s-Savtiyyat, Mektebetu't-Talibu’l-Camit', Mekke 1988, s. 228.
15 |bnu’l-Cezeri, en-Nesr f/l-Kirdati'l-‘Asr, 1, 201.

16 es-Suy(iti, el-itkan f7 ‘Ulidmi’-Kur'an, Matbaatu Mustafa el-Halebi, Kahire 1951, 1, 97.
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edilmesi gerekir. Bu durumda da ikisi ve digerleri arasindaki mesafe uzak oldugundan, Ndn
degdismez, tenvinde ne idgam ne de ona benzeyen ihfa ile degisir.1”

Biitlin bu anlatilanlara sunlar da ilave edilebilir; Bogaz harflerinin séylenmesi daha
zor oldugdu igin onu daha temkinli olarak telaffuz etmeye ihtiyag vardir. Zira bogaz harflerinin
seslendiriimesi dildeki dayanaklara ihtiyag duyar. Tenvin ve sakin ndnun gikartiimasinda ise
herhangi bir ¢oziim olmadigi gibi dayanak da yoktur. Tenvin ve sakin niin bogaz harflerinden
once olursa bogaz harflerini telaffuz etmek zorlagir. Clnki tenvin ve sakin ndn, dayanagin
terkini gerektirir. Bogaz harfleri ise itimadi (dayanagi) gerektirir. Tenvin ve Nin-u sakinden
onceki NOn agiga ¢ikarsa tenvin ve Nin-u sakinin ¢ikartilimasina imkan saglar. Ciinki agiga
¢lkan tenvin ve Nin-u sakinin dildeki mahregi dildeki diger harflerdeki gibi dayanak
gerektirir.'8

Sarf ve Esvat alimlerinin benimsedikleri gorisleri Kiraat alimleri benimsemisler.
CUnku alimler, zikredilen dért bogaz harfinden dnce Nin'un izhar edilmesi géristinde ittifak
halindedirler.1®

izhar'in Kur'an-1 Kerim'deki érnekleri ise;
a) Hemze ile gelisi; (>3 4l e 21 ) “Sizin ondan bagka Rabbiniz yoktur."2

b) He (¢) ile geligi; (L <) && o) “Bir yarin (yikilmak (izere olan bir ugurumun)
kenarina sel bigiginda™!.

¢) Ayin (g) ile gelisi; (<ESV ale sXie (') “Kimin yaninda kitab ilmi varsa™2,

d) Ha () ile gelisi; ()= &) Jad) “‘Rabbine kulluk et ve kurban kes'2
seklindedir.

17 Abdu’l-Fettéh el-Berakévi, Esvatu’l-Lugati’l-‘Arabiyye, s. 160-161.
18 Sibeveyh, el-Kitéb, Il, 415; el-Miberred, el-Muktedab, 1, 215.

1% ed-Dimyati, Ahmed b. Muhammed, [thafu’l-Beser f7l-Kiraati'l-Erba‘ati’l-‘Asar, Matbaatu'l-Meymene,
Misir 1395/1975, s. 32; Ibnu’l-Cezeri, a.g.e., II, 22.

20 A'raf, 7/59.

21 Tevbe, 9/109.
2Ra'd, 13/43.
2 Kevser, 108/2.
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B. ihfa (+W3¥): Bilinen agiz harflerinden biri Ndn ve tenvinden sonra gelirse Ntin ve
tenvin ihfa yapilir.24 ihfa harfleri su beyitte sunulan kelimelerin evvelinde bir araya gelmistir:

Lo 8 L M a5 38 13 L BB U A L) W K

Nan ile tenvin bu harflerin herhangi birisinden dnce geldiginde ihfa yapilir. Clinkii
digerlerinin hepsi agiz harfleri olmalarina ragmen ikisini de onlara ortak etmistir. Zira bunlar
her ne kadar dil harflerinden olsalar da kendilerinde var olan gunne genizden ¢ikanlarla
karigmis ve biitiin adiz harfleriyle bitigmistir.26

Zikredilenler arasinda bu benzerlik oldugu slrece, Nin ile tenvin de ikisinin
disindaki “d=_s" de bulunan adiz harfleriyle birlikte idgam ve kalb olduklari gibi ihfa ile
kendilerinin disindaki diger bazi agiz harfleriyle idgam edilirler. Clinkii ihfa idgama benzer ve
0 izhar ile idgam arasini ayirmistir. ikisini de idgam ile degistirmelidir. Giinkii kiraat alimleri
mahregte kendilerine en yakin olan adiz harflerini ayirmak istemisler; agiz harflerinden Lam
ve R&'da, dudak harflerinden Mim, Y&, Vav'da ve bdyle olmayanlar arasinda oldugu gibi.
Bdylece ok olanin degisikligini daha yakin olana, az olanin degisikligini ise daha uzak olana
yaptilar.27

idgam edilen ile muhaffef olan harf arasindaki fark; idgam edilen seddeli, muhaffef
olan ise seddesizdir. Bundan dolayi falan yerde idgam edildi filan yerde ihfa yapildi deniliyor.
Bu da Sarf ve Esvat alimlerinin degerlendirmeleridir.

idgam, bu harflere yakinlagti§i gibi Nan ve tenvin bunlara yakin olmamakta ve
ikisinin de idgam edilmeleri gerekmektedir. Ayni zamanda izhar harflerine (- & ¢ # z ') olan
uzakliklar kadar onlardan uzaklasmadilar bunun igin izhar edilmeleri gerekir. izhara olan
gerekli uzaklik ve idgama olan gerekli yakinliklari son buldugunda bu harflerin yaninda ihfa
yapilir ve ihfalari da onlara olan yakinlik ve uzakliklariyla ayni orandadir.28

% Sibeveyh, el-Kitéb, 1, 415; el-Miberred, el-Muktedab, |, 215; Abdu'l-Fettah el-Berakévi, Esvatu’l-
Lugati’l-Arabiyye, s. 169-172; Demirhan Unlii, Kurdén-1 Kerim'in Tecvidi, s. 60; Ahmet Madazli,
Tecvid llmi ve Kur'dn Kirati ile llgili Mes’eleler, s. 25.

% [onu'l-Cezeri, en-Nesr fil-Kirati'l-Asr, 11, 26.

2 Ahmet Madazli, Tecvid iimi ve Kur'an Kirati ile ligili Mes'eleler, s. 62.
27 [bn Ya'fs, Ya'is Ibn Ali b. Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, X, 145.

2 [onu'l-Cezeri, a.g.e., Il, 27.
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Sarf ve Esvat alimlerinin degerlendirmeleri ihfa harflerini seslendirenlerin
degerlendirmeleriyle birbirine mutabik olarak gelmistir. Nin ve tenvin, ihfa ile beraber
gunnenin sifatiyla kalirlar. Alimler, Non ve tenvinin ihfa yapimasinda ayni goriisii
paylagsmaktadirlar.29

Kur'an-1 Kerim'de gelen ayetler bu tarz (izere okunmustur. Soyle ki:

Sad (u=)'da Nan'un ihfas; (X 2= 013, Zal (2) ‘da Nan'un ihfasi; (5x0)31, Se (<)
de Nan'un ihfasi; (5YL) 32, Kef (<) de Nan'un ihfasi; (Y33, Cim (z) de Nan'un ihfasi;
(L33, Sin (U5) de NOn'un Thfasi; (3 583, Kaf (3) da Nan'un ihfasi; (Lliti’s)*®, Sin
(u+) de Nan'un ihfasi; (058 0137, DAl (2) da Nan'un ihfasi; (4513 &s 5)38, Ti (&) da Nan'un
ihfasi; (el 0=)%, Ze (5) de Nan'un ihfasi; (s 0=) %, Fe (<3) de Nan'un ihfasi; o)
(4L=841, Te (<) de Nan'un ihfasi; (<X)%2, Dad (u=) da Nan'un ihfasi; (25230, Zi (&) da
NOn'un ihfasi; (st e)%,

Tenvin de sakin ndn gibidir. Kur'an-1 Kerim'de bu konuda ¢ok fazla drnek vardir. Her
okuyucunun Nan'un ihfasini yaparken med yapmaktan sakinmasi gerekir.45

29 ed-Dimyati, /thafu’l- Beger fl-Kiraati’-Erba‘ati’l-Asar, s. 33; ibnu'l-Cezeri, en-Negr fil-Kiraati’l-Asr, 11,
26.

30 Al-j imran, 3/160.

31 Kehf, 18/2.

% Bakara, 2/178.

3 Miizzemmil, 73/12.

% Y(nus, 10/22.

% Bakara, 2/185.

3 Al-i imram, 3/144.

37 Miizzemmil, 73/20.

8 Had, 11/6.

% En'am, 6/2.

40 [orahim, 14/44.

41 Bakara, 2/90.

42 Bakara, 2/91.

4 Vakia, 56/29.

“ Sebe’, 34/22.

4 ed-Dimyati, ithafu’l- Beser fil-Kirdat/’l-Erba‘atil-‘Asar, s. 33.
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C. izhar ve ihfa’nin Caiz Olusu: Sarf ve Esvat uzmanlarinin geneli (¢) ve () dan
oénce sakin ninun, tenvinin veya ihfa'nin izhar edilmesini caiz gérmiislerdir. Bunun sebebi ise;
(&) ve () nin agdiz harflerine en yakin bogaz harflerinden olusudur.46

Kim, tenvin ve sakin ndnu kendisinden onceki bogaz harflerinin mahrecinden
cikarmak isterse Ninu izhar eder. Kim ki tenvin ve kendisinden sonraki adiz harfleri olan
(3-<) in mahrecinden ¢ikarmak isterse Nanu ihfa eder. idgam dilin arkasindaki () ve (<) ‘in
yan yana gelmesidir. (&) ve ( #) harflerinin yan yana gelmesi de bunun gibidir. izhar ise bogaz
harflerinin tenvin ve Ndnun mahrecinden ayrilmasidir. Surasida unutulmamalidir ki bogaz
harflerinin mahreci aynidir. 47

Béylece ihfa sahih ve fasth olmasina ragmen, izharin Araplarda daha gok varid
oldugunu gormekteyiz.4¢ Clinkli Sibeveyh, tenvin ve sakin nlinun agdiz harfleriyle gizlendigini
zikrettikten sonra, bunun daha ¢ok oldugunu beyan etmis ve séyle demistir: Bazi Araplar (¢)
ve () y1 (&) harfinin mecrasina koymaktadirlar.4

el-Miiberred’e gore; “Neredeyse ihfa caiz degildir. Glinkii sdyle demektedir; L ¥T)
(12 o= daki iki kirdatten en giizel olani beyan etmektir. iki kiraatten en giizeli dedim; linkii
bir gurup dzellikle (&) ve ( &) harfleriyle beraber ihfa yapilmasini caiz gérmektedir. Zira bu iki
harf bogaz harflerinden agiz harflerine en yakin olandir. Mesela J3i ve J=i diyorlar,
bana gore bu caiz degildir. Clinkii ancak bogaz harfleriyle beraber olunca izhar yapilabilir.’s0

ibn Cezeri (6: 833/1430) en-Nesr f7l-Kiraati’-‘Agr, isimli kitabinda bu konuda sdyle
demektedir: “istisna daha meshurdur. Meshur olmamasi da kiyasa daha uygundur.5!

Ebu Cafer (6: 130/747)den (¢) ve ( &) dan dnce izhar oldugunu rivayet edenler
kendi aralarinda ihtilafa dlismislerdir. Bazilari yukarida gegen ayetlerdeki istisnalarda ihfa
oldugunu ona nisbet eder, bazilari da bunu (4&3345)52 ya has kilarlarss.

46 Ahmet Madazli, Tecvid flmi ve Kur'an Kirati ile llgili Mes'eleler, s. 64.
47 Ahmet Madazl), a.g.e., s. 64.

4 [bn Ya's, Ya'ls Ibn Ali b. Ya'ls, Serhu’-Mufassal, X, 145.

49 Sibeveyh, Eb( Bisr Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitab, II, 415.

% el-Miberred, el-Muktedab, |, 216.

5t lonu'l-Cezeri, en-Nesr fil-Kiraatil-Asr, 11, 23.

52 Maide, 5/3.

53 [onu'l-Cezeri, en-Nesr fil-Kirdatil-Asr, 11, 22.
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Ayrica ihfa (&) ve ( ) dan énce zikredilerek (L2 £ 1f)% ve (O siasiind)ss dekiler
mistesna kilinmistir. Ayni sekilde bunu Muhammed b. Sa'dan Yezid'ten o da Ebl Amr'den
rivayet etmistir."s

Sarf ve Esvat alimlerinin benimsedikleri goriisi, kirdat alimleri de ayni gorisi
benimsemislerdir. Zira, Kirdatgilar ve Esvat alimlerinin godu (¢) ve ( &) dan énce sakin niin ve
tenvinin izhar edilmesi gerekir, goriisini benimsemislerdir.5” Onlar bu gorlslerini  (g) ile
(Oraxind)s8 (#) ile (BI& e Ur)59 ayetleriyle desteklemistir.

Sarf ve Esvat alimlerine gére, arasindaki mesafe ve uzakliktan dolayi dil ve bogaz
arasinda izhar edilmek gerekir.

Ebu Caferden gelen meshur goriise gore asagidaki ayetlerde oldugu gibi Esvat
alimlerinin kendisine zikrettikleri (0 saxiind)s0, (G 0K 1))81 ve (AL335)52 deki dyetlerde
tipki cumhur gibi izhar etmiglerdir. Glinkii Ebu Cafer Kur'an'in timiinde (&) ve (Z)den

once gelen tenvin ve sakin ndnu alimler ihfa yaparak okumustur’s3 Demektedir.
D. iklab (<>&Y)): Tenvin ve sakin nindan sonra Ba (<) harfi geldiginde iklab
yapilir.64

Sibeveyh’e gdre; Nin, Ba ile kalbedildiginde Mim seklinde okunur. Ciinkii o, Niinun
illetli oldugu bir konumdur. Mahreci uzak oldugundan Ndn’u Ba yapmislardir. Ciinkii onda

54 Nisé, 4/135.

55 isra, 17/51.

% [bnu'l-Cezeri, a.g.e., Il, 22-23.

57 fonu'l-Cezeri, a. .,

58 sra, 17/51.

5 Fatir, 35/3.

60 isra, 17/51.

61 Nisa, 4/135.

62 Maide, 5/3.

63 lonu'l-Cezeri, en-Nesr fil-Kiraatil-Asr, 11, 22.

8 Abdu'-Fettah el-Berakavi, Esvatul-Lugatil-Arabiyye, s. 180; Demirhan Unlii, Kur'an-i Kerim'in
Tecvidi, s. 107, Ahmet Madazli, Tecvid llmi ve Kur'dn Kirati ile ligili Mes’eleler, s. 65.
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gunne yoktur; Dolayisiyla Niin'a en yakin benzerligi olan Mim’e kalbetmislerdir. Soyle ki: ¢~
<l yerine ¢lwee demiglerdir. 65

el-Mlberred’ e gore de; Nin s&kin oldugunda Ba ile Mim’ e kalbedilir.66

Sakin ndn ve tenvin kendilerinden sonraki B&'ya idgam edilmez. Clnki Ba
mahregte, onlara Lam ve R& kadar yakin degildir. Ne gunneden olan seye benziyor, (ki o da
Lin'dir), ne de Mim’e olan yakinliklari kadar gunneye yakindirlar. idgam yapiimasi mimkiin
olmadigindan Mim'e kalb edilmesi gerekir. Clinkii B&'nin mahreci Mim ile ayni oldugundan
ayni islem yapilir.67

Tenvin ve sakin ndn, Mim ile Mim’e kalbediliyorsa Ba ile de Mim'e kalb edilir ve
iltibastan da emin olunur. Giinkii kelamda Ba’dan énce sakin Mim yoktur.

Sarf ve Esvat alimlerinin bu dlgllerde kararlastirdiklari, kirdatgilar ve Eda alimlerinin
kabul ettikleri gorlsle aynidir. Onun ehli olanlar, tenvin ve sakin ndn'un halis bir Mim’e
kalbedilmesi ve B&'nin yaninda idgamsiz ve gunneyle ihfa yapilmasi goriisiinde birlesirler.88

Oyleyse (&5 0f) 89 ve (ia 42 270 |4fizlar arasinda higbir fark yoktur.
E. idgam ( ak&a¥ ) : Ayni cinsten olan iki harfin birini digerine derc etmek veya

katmaktir.™

Tenvin ve sakin ndn, kendilerinden sonra gelen bir gorlise gore “Jw_ns", diger bir
gorise gore meshur “s_s" harflerinden biri oldugu zaman, ikisi de idgam edilir. “J=_n 5"
harfleridir diyenlerin delili NGn ve birincisinin sakin olarak biraraya gelmesi veya tipki evveli
sakin olan benzer harflerden ikisinin birarada olup da idgam edildigi gibi tenvinle s&kin nin bir

& Sibeveyh, el-Kitab, II, 414.

8 el-Miberred, el-Muktedab, |, 216.

67 el-Miberred, a.g.e.,, |, 216.

68 ed-Dimyati, [thafu'l- Beser ffl-Kiraatr-Erba‘ati’l-‘Asar, s. 32 .
6 Neml, 27/8.

70 Sebe’, 34/8.

7t jbn Manzir, Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem, Lisaniil-‘Arab, Xl 203; ‘Abdu’l-Fettah el-
Berakavi, Esvatu'l-Lugati’l-‘Arabiyye, s. 164;
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araya geldiginde de idgam edilmesi gerekir.”2 Tenvin ve sakin ndn’un idgami ve onlardan
sonra gelen ¢ske: harflerinin gesitlerini su sekilde siralamak mimkindir:

1. Gunne Oldugunda ittifak Edilen idgam:

Bu idgam sakin nin’dan sonra Nin'un veya Mim'in tenvini ile olur. Sakin nin ve
tenvin'in idgami da kendilerinden sonraki NGn'dadir.

NOn ve tenvin kendilerinden sonra gelen Nin'da idgam edildiklerinde gayet agiktir
ve seklinin degistirilmesine ihtiyag yoktur. Ama ikisi de Mim'de idgam olduklarinda, énce hem
cinslerine kalbedilir, sonra idgam edilirler.

Bazi &limler de, idgamdan sonra varligina isaret edilen gunnenin, NOin'un dunnesi
oldugunu savunmuslardir. Dogrusu da budur. Clinki kalbedildikten sonra gunnenin kendisine
nisbet edilmesi tasavvur edilemez.

Sibeveyh'in bu konudaki gorisi soyledir: “NGn  Mim ile idgam edilir. Ciinkii
ikisininde sesi ayni ve asikardir. Ses bakimindan diger harflerden farklidirlar. Hatta,
sOylendiginde iyice beyan edilene kadar Mim'i Nn, Nin'u da Mim gibi isitirsin™73,

el-Miberred’e gore ise; Onlarin idgam edilmeleri iki dudak arasindan ¢ikti§i andan
itibarendir. Zira 0, Mim’de olan dunneye yakindir ve geniz de ona istirak eder. Boylelikle Nin
Mim gibi, Mim’de Ndn gibi duyulur.™

Sarf ve Esvat alimleri bu kisimda her yonlyle Kirdat ve Eda sahipleriyle
mutabiktirlar.”

Buna 6rnek ise Allah’'u Teala'nin su s6zleridir: (&5 0 )78, (35 4dasn)77, (Je s)78
ve (L )79,

72bn Ya'ls, Ya'ls Ion Ali b. Ya'ls, Serhu’-Mufassal, X, 120; ibn Cinni, Sirri Siné‘atu’l-rab, 1, 63.
73 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 25.

7 el-Miberred, el-Muktedab, |, 217.

75 lonu'l-Cezeri, en-Nesr fil-Kiraatil-Asr, 11, 19.

76 Bakara, 2/48.

77 Bakara, 2/58.

78 M{‘mindn, 22/55.

7 Bakara, 2/26.
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Sékin nlin; (U&= ()80 kelimesinde oldudu gibi iki kelimede veya tek kelimede olup
ta iltibastan korkulursa “=<i" de oldugu gibi. “=<" diye nutk edilir ve idgam edilmesi
vacib olur.

Sakin nin, Mim'den énce bir kelimede olur ve iltibas olmasindan korkulursa idgam
yapilmaz. Sibeveyh'e gore; sakin nin Mim ile beyan edilirse ayni harften olup da Vav ve
Y&'da bogaz harfleriyle onun menzilinde oldugundan idgam yapilir. Omek: “slai )y 38 - aic
a4 - A4S ve 4" kelimelerinde oldugu gibi. Zira beyana kerhen haml edilmesi
iltibastan korkuldugundandir. Bu durumda muzéaf gibi olur. Giinkii bu misal Arap ligatinda
bazen muzaaf olur. Sibeveyh “Gormiyor musunuz ki iltibastan dolayr =< demigler. Clinkii
bu misalde Mim muzéaf olmaz’®! demektedir.

2. Gunneli ve Gunnesiz idgam’in Caiz Oldugu Yerler:

Gunne ile olan idgam daha ok tercih edilir. Bu da ancak kendilerinden sonra Vav
ve Ya geldiginde olur. Gunnesiz idgam edilisi idgamin asli iizerinedir. Gunneli idgam ise, Vav
ve Y&@'ya olan yakinliklarindandir. Nin'da Vav ve Ya harfinde olan Lin ‘e benzeyen gunne
vardir. Glinkli gunne harften gikan fazla sestir.

Sibeveyh’e gore, “Nin gunneli olsun veya olmasin Vav ile idgam edilir. Clinki Vav
Nan’un idgam edildigi mahregtendir. Zira NGnun Mim’e déniismemesi Vav'in Lin harflerinden
olup, ¢ikartildigi zaman dudaklarin birbirinden ayriimasi, Mim'in ise hem siddet hem de
cikartildiginda dudaklarin yapismasi noktasinda Bé harfi gibi olmasi sebebiyledir.2

Bu béliimde Sarf alimlerinin sdyledikleri, Kirdat ve esvat alimlerinin sdyledikleriyle
aynidir.

Clnkl Kiraat alimleri ve esvat alimleri Vav ve Y&da ihtilaf etmislerdir. Halef
Hamza’dan naklen Vav ve Y&'da gunnesiz olarak Nin ve tenvin'in idgamiyla okumustur. 8

el-ithaf sahibi sdyle diyor: zirkettigimiz kirdatcilarin haricindekiler Vav ve Y&'yi
gunneli okumuslardir ki en fasih olani da budur.84

8 Yé&sin, 36/52.

81 Sibeveyh, el-Kitab, Il, 415.

& Sibeveyh, a.g.e., Il, 414.

8 [onu'l-Cezeri, en-Nesr fil-Kiraatil-Asr, 11, 24.

8 ed-Dimyati, ithafu'l- Beser ffl-Kiraatil-Erba‘ati’l-‘Asar, s. 32.
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Sakin nin’'un Vav'da idgam edilmesine nishetle Kirdatlarinda ihtilaf edilen
konumlardan biri de (o180s )85 deki NGn'un kirdatidir.

3. Gunnesiz Olarak idgam’in Tercih Edildigi Yerler:

Sakin ndn ve tenvin'den sonra Lam veya Ra gelirse gunnesiz idgam yapilir,
Sibeveyh’e gore; “ N(in Ra ile oldugunda, dildeki iki mahrecin yakinligindan (vurgulari aynidir)
idgam edilir. “x31, o< ve ‘i, o< kelimelerinde oldudu gibi idgam edilir. Lam'da ise hem
dunneli hem de gunnesiz idgam yapilir. Cink( dil (zerindeki mahrece yakindir. “<l o
misalinde oldugu gibi, gunnesiz idgam yapilir ve dil harfleri menziline girer. istenirse gunneli
idgam yapilir. Clnk{ genizden gelen bir ses oldugundan kendi haline birakilmistir.
Kendisinden sonraki ses genizden nasibini almadigindan iizerinde ittifak yoktur.8

Burada da Sarf alimlerinin (zerinde karar kildiklariyla, Kiraatgilarin ve Eda
sahiblerinin (izerinde birlestikleri aynidir. Bazen kiraatgilar ihtilaf etmislerdir.87 Cumhur ise Ra
ve L&m ile gunnenin olmadigdi gorisindeler.

4.Lam’in Nan'da idgam:

Lam’in NOn’da idgami azdir, ancak caizdir. el-Miberred’e gére; “ Lam’'in Ninda
idgam olmasi hos degildir. ‘- Ja” ve ‘=3 Ja” de “U~ia” yazildii gibi. Glink( Ndn;
idgam olmayan bes harfte idgam oluyor ki LAm’'da bu bes harften birisidir. Ve iginde idgam
yapilmasini hos gérmemisler. Eger Nin'un kendisinde baska bir harf ile idgam olmuyorsa hos
karsilanmamasina ragmen céizdir. Zira bu da iki mahrecin birbirine yakinhi§indadir.”8

el-Miberred, bunu uygun gormediyse de Sibeveyh ondan dnce onun
yapilabilecegini su sozleriyle ifade etmistir: “ Lam, Nin’da idgam edilebilir, soyle ki: “s_-»"
da L&m Ndn’da idgam olmustur. Ama beyan edilmesi daha iyidir. Clink(i LAm'in digindakilerin
NOn'da idgdm edilmesi yasaklanmigtir.  Sanki N{n'da idgam yapilmasini uygun
gérmemektedir."8

& Yasin, 36/1-2.

8 Sibeveyh, el-Kitab, II, 414.

87 ed-Dimyati, a.g.e., s. 32; ibnu'l-Cezeri, en-Negr ffl-Kiraatil-‘Asr, Il, 23.
8 el-Miberred, el-Muktedab, |, 214.

& Sibeveyh, el-Kitab, 11, 416.
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5. Harekeli Nan’un idgam:

Kendisinde dnceki harf harekeli oldugunda Nan idgam edilir. Bazi kiraatlarda varid
olmustur. ibn Cezeri séyle diyor “ Lam ve R&'da Nan'dan énceki harf harekeli oldugu zaman
NOn idgam edilir.

Ornek: (& 30 3)5)90, (X4, (3 2591, (da); L1 32)92 ve (Sl (853)% ayetlerinde
oldugu gibi.

Eger kendisinden onceki harf sakin olursa baska bir sey yapiimadan izhar yapilir.
Omek: (e o) ve (mein 0583)% de oldugu gibi.

Sonug olarak Arap dilinde niinun bir diger hali tenvin seklinde gdsterilen sakin niin
harfidir. S&kin nin harfi olarak kabul edilen bu tenvin de kendi arasinda alimler kiraat ve
nahiv alimleri tarafinda birgok kisimlara ayrilmistir. Sakin Nin ve tenvin Arap dil bilginleri ve
kirdatgilarina gore; izhar, ihfa, iklab ve idgam olmak lizere dért kisma ayrilir. Ayrica idgam da
kendi arasinda kisimlara ayrilmaktadir. Genel olarak verdigimiz bu bilgilerden de anlagilacagi
lizere NOn harfi Arap dili gramerinde énemli gdrevler ifa eden bir harftir.

% A'raf, 7/167.
91 {orahim, 14/7.
% fsra, 17/100.
93 T{r, 52/37.

% Kadir, 97/4.
9% Nahl, 16/50.
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Abstract- When we mention the consonant Nun we mantion Nunation, in fact.
Nunation means double “an” (©-) and it gives douple ‘in"(©-) and double “un”(?>-). it
is accepted as the consonent Nun (°¢,). When it is pronunced. Because Nunation
means ‘reading such as Nun”. The words “gunne” and Nunation and consonant Nun
have always been used together. According to readers of the Qur'an and Philologists
there are four ways Nunation and consonant Nun. They are Explanation,
Concealment, Alteration, Assimilation.

Keywords- Readers of Qur'an, Philologists, Nunation, Explanation, Concealment,
Alteration, Assimilation.






Baglamcilik'a Yonelik Bir Elestiri

Dr. Cenan KUVANCI'

Atif | ©- Kuvanci, C. (2009). Baglamcilika Yonelik Bir Elestiri, Cukurova Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9 (1), 139-158.

Ozet- Baglamc: yaklasima'a gére, anlam dilin kullanim baglaminda olusur; ve belli bir yasam
bigimine yaslanir. Salt dil yoluyla niifuz edebilecegimiz bizéatihi bir anlam yoktur. Ayrica, mantik
ilkeleri ve akil da linguistik bir cemaate baglidir. Bu, son derece indirgemeci bir yaklasimdir. Clinkii
bu yaklagimda, ‘giizel,” “dogru,” ‘hakikat” gibi kavramlar dilsel-toplumsal kurgu olarak ele
alinmistir. Gergekte, bu kavramlar gerceklige atifta bulunur ve ontolojik bir temele sahiptir.

Anahtar Kelimeler- Baglam, baglamcilik, dil-kullanim, anlam, ve hakikat.

S88

Baglamcilik, en genis anlamiyla, bir dnerme ya da ifadenin anlam ve dogrulugunun,

Giris

onun ifade edildigi baglama dayandigini iddia eden bir géristir. Bu yaklasimi ilgi cekici ve
tartismali hale getiren, bilginin 6nceden var olan belli bazi durumlara ya da failin a priori gu¢ ve
yetilerine dayanmayip, onun psikolojisine ve fiili konusma baglamina atifta bulundugu iddiasidir.
Bilgiyi bitlniyle baglama ve ifadelerin dile getirildigi ortama dayandirmak, her tiirli ifadenin

dogruluk ve hakikat degerinin baglamsal kosullara gére degistigi anlamina gelir.

Bu yaklasima gore, algilama, anlama, anlamlandirma ve yorumlama bitiinlyle
arastirmacinin konumuna bagldir. Anlama agisindan hangi baglamin daha elverigli olduguna
iliskin kararlar keyfidir. Bundan dolayi, baglamcilik, baglam ve baglamin unsurlarinin degismesine
paralel olarak, anlamin da degisecegini iddia eder. Baglamsal ve dilsel kosullar, her tirli algilama,

* Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dall. e-posta: cenank@erciyes.edu.ir
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anlama, anlamlandirma ve yorumlamanin &deta transandantal (dil disi) kategorileridir. Bu kosullar
stirekli degistigi icin, anlama da biitiinyle bir yorumlama etkinligine doniisecektir. Bu ylizden,
gdrece bir baglamdan yola ¢ikarak, insan icin temelli denebilecek meselelere iliskin nihai bir goriis
gikarilamaz. Dolayisiyla, bu anlayis, bilgiyle ilgili, temele vurgu yapan epistemolojilere gore tam
ters bir yerde durur.!

Kisaca, bir kelimenin anlami bitiiniyle onun kullanildigi baglamla ilgilidir; ve bizatihi bir
anlam yoktur. Wittgenstein'in ifadesiyle, “kelimelerin (anlamini) belli baglamlarda 6greniriz.”2 Bu,
hem kelimelerin kullanilabilecegi tim baglamlarda onlarin anlamini 6grenemeyecegimiz, hem de
kelimenin kullanildigi her baglamin, onun anlaminin 6grenilebilecedi bir baglam olmadigi anlamina
gelir.3 Anlam, kelimelerin dilsel baglamdaki islevine baglidir. Baska bir ifadeyle, baglam ile anlam
arasinda dogrudan bir tekabliliyet ya da iligki bulunur.4 Bu bakimdan, belli bazi dilsel baglamlarin
onemini yitirmesi ve baska baglamlarin 6nem kazanmasina kosut olarak, olgu ve olaylar
hakkindaki tasavvurlar da degisir. Buna gore, degisik baglamlar, degisik fonksiyonlar, yani
anlamlar demektir. Baglam degistigi zaman kavramlarda da bir degisiklik olur ve kavramlara bagli
olarak kelimelerin anlami da degisir.5 O halde, bir ifade ya da énermenin anlamini égrenmek ya da
anlamak, onlarin nasil kullanildigini bilmeye veya tesis edilen bir konvansiyonu benimsemeye
baglidir.8 Wittgenstein'a gore, dilin kullanim baglaminin degismesiyle, diller de degisir. Bu gézardi
edilirse, tim baglamlara esit muamele yapilmis olur. Ama bu uygun bir tavir degildir. Tim

1 Brice R. Wachterhauser; “Anlamada Tarih ve Dil,” insan Bilimlerine Prolegomena; Dil, Gelenek ve
Yorum, (Der., Cev. Hisamettin Arslan), Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 218.

2 Ludwig Wittgenstein; The Blue and Brown Books, Harper Torchbooks, New York, 1965, s. 9.

3 Stanley Cavell; The Claim of Reason: Wittgenstein, Skepticism, Morality, and Tragedy, Oxford
University Press, New York: Oxford, 1999, ss. 168-169.

4 Ludwig Wittgenstein; Philosophical Remarks, (Trans. Raymond Hargreaves; Roger White), Basil
Blackwell, Oxford, 1990, s. 59.

5 Ludwig Wittgenstein; On Certainty, (Ed. G.E.M. Anscombe, G.H. von Wright), (Trans. Denis Paul, G.
E. M. Anscombe), j. & J. Harper Editions, New York and Evanston, 1969, s. 10.

& A. M. Quinton; “Excerpt From Contemporary British Philosophy,” Modern Studies In Philosophy:
Wittgenstein: The Philosophical Investigations, (Ed. George Pitcher), Macmillan and Co. Ltd.,
London, 1968, s. 11. (Bu Kitaba bundan sonra P. I. olarak atifta bulunulacaktir).
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linguistik baglamlar gergekte emsalsiz bir sey tasvir eder; dolayisiyla, baska herhangi bir seyi
temsil edemez.”

Agikga, baglam bir tir kavrayis, idrék, esyaya bakis tarzi ve agisidir. Anlam haricte
bulunan ve tecriibe yoluyla elde edilen bir sey degildir. Dolayisiyla, suje-obje iliskisi anlaminda bir
iliski s6zkonusu degildir. Buna gore, baglamsal bir anlam, bagimsiz gozlem ve kesif yoluyla
dogrulanamaz ve yanliglanamaz. Clnki o nesnel olarak temellendirmeden muaftir.
Temellendirmeye esas teskil edecek bir zemin bulunmamaktadir. Bu yiizden, neyin dogru, neyin
yanlis sayilmasi gerektigi baglamsal tercihlere baglidir ve bu durum pratik diizeyde entelektiel
0zgUrligin kullaniimasidir. Baglamsal agiklamalar, dilin belli bir kullanim tarzi iginde kalinarak
yapilan agiklamalardir. Dolayisiyla, agiklamalar baglamin derin gramerine8 gére sekillenir. Bu
ylizden, bir agiklamada bulunmak, gramerin dokusundaki baglantilari gdstermekten OGteye
gegmez. Seyler hakkinda neyin sdylenip neyin sdylenemeyecedi derin gramere gére belirlenir. Bir
kelime ya da kavramin semantigini anlamak igin, o kavramin kullanildigi baglama bakmanin hem
gerekli hem de yeterli oldugu iddia edilmistir.? Bu anlama siireci herhangi bir a priori ontolojik
dayanaktan yoksun, tamamen linguistik bir analizin konusu haline gelmistir. Baglamlarin disinda
ve Ustlinde her zaman gecerli olacak kurallar tesbit etmek olanaksizdir. Farkli baglamlar, farkl
seylerden soz edildigi sdylenecek kadar farklidir.

Bu yaklagima gore, baglam insani kavrar ve kusatir. Bir baglami birakip baska bir
baglamin benimsenmesi 6zgurliigiin kullaniimasi anlamina gelir. Ludwig Wittgenstein bunu soyle
ifade eder; “Bir dil oyunu ya da linguistik baglam bizi esir almistir. Dolayisiyla, biz onun digina
gikamiyoruz; zira, o dile kok salmistir ve dil onu bize amansiz bir sekilde dayatmaktadir.”10
Wittgenstein'in baglama asiri vurgu yapmasi, dilsel eylemleri éne ¢ikarmak amaciyladir. Burada,

7 L. Wittgenstein; Philosophical Remarks, s. 89.

8 Derin gramer, geleneksel dil felsefesinde semantik ve pragmatik denilen seyleri ya da her biri degisik
yasam bigimlerine oturan dilin kullanim tlrlerini kapsar. Bu itibarla, derin gramer dilin digina gikar;
kelimelerle kullanim ve dolayisiyla anlam arasinda baglanti kurar. Wittgenstein'a gére, her dil
oyununun (s6ylem) kendi derin grameri vardir.

9D. Z. Phillips; The Concept of Prayer, Routledge and Kegan Paul, London, 1965, s. 8.
10, Wittgenstein; Philosophical Investigations, s. 48.
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“baglam” kavraminin, en genel manada, anlamla ilgili tim varsayimlari igine alacak sekilde
kullanildigr gorilir.!

Agik¢a anlagilacagi lzere, Wittgenstein'in dikkatleri eylemin vuk{ buldugu baglam ve
durumlara ¢ekmesinin sebebi, ona gdre, baglam ya da durumlarnin eylemi topyekin kusatmasidir.
Onlar eyleme eglik eden seyler olmaktan ¢ok, eylemi kuran seylerdir.2 Varlik (ontoloji) ve bilgiye
(epistemoloji) iliskin iddialarin mercii baglamdir. Bunlar sadece iginde bulunduklan linguistik
baglama dayali olarak anlasilabilir. Dilin temelinde mantik degil, kullanim bulunur. Bundan dolays,
Algilama, anlama ve yorumlama Tanri ya da akil gibi askin bir ilkeye atifla temsilen tesekkdl
etmez. Dil ya da konusma baglami degistikge, resim de degisecektir. Dogru ve hakikat de buna
paralel olarak degisir. Clinkl bu yaklagim sdyle bir varsayima dayanir: Seylerin tim zaman-mekan
kosullarinda ayni kalabilen, askin ve ézsel bir gekirdedi bulunmamaktadir. Aksine, var olan seyler
linguistik cemaatin, zamanla degisip donlisen aliskanliklarin ve baglamla kayith tercihlerin bir
islevidir. Dolayisiyla, higbir seyin sabit bir 6zl bulunmamaktadir. Bu, tim bilgilerin, baglamsal
stireclerle asli bir iligki icinde oldugu ve evrensel dogrularin bulunmadigi anlamina gelir. Bu
yaklasimda, olsa olsa belli yasam bicim ve pratikleri gergevesinde en iyi ¢dzim olma anlaminda
dogrular vardir. Dil ile dildisi karsilik arasindaki baglanti, dilin hangi amagla kullanildigindan
bagimsiz degildir.

Ote yandan, baglami esas alan yaklasima gére, baglamsal anlama ve yorumlama
faaliyetinin disinda kalacak, imtiyazli higbir sey de bulunmamaktadir. Din, sanat, ahlak, akil. . . gibi
seyler baglamsal kurgulardir. Bunlar ancak baglamsal bir yorum olarak dilsel bir fonksiyon
seklinde varolabilir. Sézgelimi, mantik yasalari Tanri'nin dolaysiz bir bagisi degildir. Onlar yagam
bigimleri ya da toplumsal davranis kaliplan baglaminda ortaya ¢ikar ve ancak ait oldugu baglam
icinde kavranabilir.’3 Bu ylzden, hakikat ya da dogru bulunabilecek veya kesfedilecek bir sey
olmayip, belli linguistik davraniglarin bir siire¢ iginde mesrulastiriimasi olarak yaratilacak bir

" G. P. Baker; P. M. S. Hacker; Wittgenstein: Understanding and Meaning: Part | — Essays, Blackwell
Publishing, Oxford, 2005, s. 61.

12 Marie McGinn; Wittgenstein and the Philosophical Investigations, Routledge, Oxon, 2005, s. 67.

13 Peter Winch; Sosyal Bilim Diisiincesi ve Felsefe, (Cev. Omer Demir), Vadi Yayinlari, Ankara, 1994,
s. 100.
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seydir. Kisaca, bu anlayista, Tanri, iyi, glizel ... gibi seyler de dahil, bizatihi var olan hichir sey
yoktur. Ayrica, bu yaklasimda hakikat ya da dogru, sosyal bir gereklilik olarak var olur. Dolayisiyla,
kesinlik bildiren bir kavram olarak “hakikat” insanlarin bir cemaate girmeleri sonucu zuhQr eder.
Zira, cemaatin ahenginin tesisi igin, hakikat ve dogrulara baglayici kaliplar olarak ihtiyag vardir. Bu
baglamda, sdzgelimi yalanci insan, linguistik mutabakatlara baglanmayi beceremeyen ya da onlari
suiistimal eden kisidir. Diiriist kisi ise, sabit mutabakata gore yalan soyleyendir. Daha genel bir
ifadeyle, bu anlayisa gbre, hakikat ve dogruluk iddialar, yanilsama oldugu unutulan
gb6zbagciliktir4

Seylerin asli hakikatinin ve anlam ve &neminin bulunmadigini kabul etmek, asiri
“nihilistik” bir tutumdur. Daha énce ifade ettigimiz gibi, ne hakikat ne esyanin sabit tabiati, ne de
kendi basina, bizatihi bir sey vardir. S6zgelimi, degerler, deger koyucular tarafindan giictin belirtisi
ve hayati kolaylastirmak igin Uretilen baglamsal ve konvansiyonel seylerdir. Bu bakimdan, anlama,
anlamlandirma, algilama ve yorumlama belli bir linguistik cemaatin 6nyargilarina yaslanan belli
niyetleri gergeklestimeye yonelik eylemlerdir; onlar fizikétesi ya da tarih-tstl bir boyut tagimaz.

Eger durum boyle olacak olursa, Wittgenstein'a gore, belli bir resmin kendilerine
kesintisiz olarak sunuldugu kimseler ile s6zkonusu resmi higbir bicimde gérme imkanina sahip
olmayanlar arasinda biiyik bir ayirnm olacaktir. Sézgelimi, belli bir linguistik baglamda “olabilir”
diyenle, baska bir baglamda “olmayabilir’ diyenler biisbiitin baska dinyalarda ve duizlemlerde
olacaktir. Nitekim, bu anlayisa gore, “sunun sdyle olacadina inaniyorum” seklinde bir ifade bilimsel
baglamda kullanildiinda bir sekilde, dini baglamda kullanildiinda bagka bir sekilde
kullanilacaktir. Baglam degistigi icin varlik ve bilgiye iliskin iddialara dayanak teskil eden temeller
de degisir.'s Clinki tim iddialara dayanak olabilecek ortak ontolojik bir temel bulunmamaktadir.

 Alan D. Schrift; “Dil, Metafor ve Retorik,” insan Bilimlerine Prolegomena: Dil, Gelenek ve Yorum,
(Der., Cev. Hiisamettin Arslan), Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 11.

15 Ludwig Wittgenstein; Lectures & Conversations on Aesthetics, Psychology and Religious Belief, (Ed.
Cyril Barrett), Basil Blackwell, Oxford, 1970, ss. 56-57. (Bu kitaba bundan sonra L. C. olarak atifta
bulunulacaktir.)
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inancli bir kisinin sdyle dedigini varsayalim: “Kiyamet giiniine iman ediyorum.” Ben de
buna karsi, “olabilir, fakat ben o kadar da emin degilim” derim. Muhtemelen, onunla aramizda ¢ok
biyuk bir ugurum oldugunu soéylerdiniz. . . Sorun benim onunla yakin bir yerde durup durmamam
degil, bitiniyle baska bir dizlemde olmamdir. Bunu sdyle diyerek ifade edebilirsiniz: “Sen
topyekdn bagska bir sey demek istiyorsun.™6

Bu yaklasima gdre, s6zgelimi, kiyamet gliniine inananla inanmayan arasinda linguistik
ve pragmatik baglamdan kaynaklanan biyik bir ugurum vardir. Bu bakimdan, kiyamet glniine
inananla inanmayan arasindaki fark kolayca gosterilemez. imanin gerceklestigi, yani ‘iman
ediyorum” dedigimiz yerde, 6zel durumlar sdzkonusudur; zira, bu inang giinllik siradan
inanglarimizin normal olarak dayandigi olgulara dayanmaz. inanan kimse bu inanci biitiin
hayatinin merkezine yerlestirerek, kendine rehber edinir. Biyik bir ihtimalle, onun kendi kanitlari
olacak ve sarsilmaz denebilecek inanglari bulunacaktir. Bu itibarla, inanglarin iyi temellendirilip
temellendiriimedigi kendi baglamina gére degerlendirilir. Bu yaklagima gore, farkli baglamlardaki
inang ve ifadeler sadece ne ile ilgili ya da ne hakkinda olduklarina bagli olarak ayrilimaz; topyekiin
farkl baglantilar onlarin mahiyetini belirler.

Bir kisi kendi inanglarinin bir yerde saglam temeller (zerine kurulmus oldugunu
duslnurken, baska bir yerde distinmeyebilir. O, kanitiarini akil yiritmeyle veya inanglari
temellendirmek igin kullanilan siradan dayanaklara bagl olarak gosteremeyecek, daha gok
bitiniyle kendi hayatina yaslanarak gosterecektir. O, her ne zaman bir fiilde bulunsa, zihninin
arkasinda bu inang kuvve halinde bulunacaktir. Onun inancinin gergek olup olmadigini disaridan
hic kimse bilemez. inanan kendi nedenlerinin oldugunu soyleyecek. Dolayisiyla, disaridan
sOylenebilecek tek sey, onun sarsilmaz bir inanca sahip oldugudur. Bu durum akil yiriitme yoluyla
ya da inanglara iliskin siradan dayanaklara miiracaatla gésterilemez. O kimse gok siki bir sekilde
tespit edilmis nedenlere dayanmaz; salt bir tasavvura siki sikiya badlanarak sarsilmaz bir inanca
sahip olur.

Daha 6nce ifade etti§imiz (izere, aklindan sokiip atamadigi bir kiyamet fikri ve inancina
ya da tablosuna sahip olanla, ona sahip clmayan arasinda ¢ok blytik bir fark vardir. Dogrusu,

16 |, Wittgenstein; L. C., s. 53.
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inananin inanglar gegerli ve yeterli nedenlere dayali olarak tespit edilmis degildir; fakat o,
inanglarinin son derece saglam delillere dayandigina inanir. Kiyamet gliniine inanan insan, basina
gelen tim olaylan bir &dil ya da ceza olarak degerlendirirken, inanmayan bu durumu bdyle
degerlendirmez. Agikca anlasiimaktadir ki bu iki insan sézkonusu durumu birbirinden ¢ok farkl
sekillerde algilamakta, anlamakta ve yorumlamaktadirlar; zira, onlar farkli baglamlarda farkli resim
ya da tasavvurlara sahiptirler. Bir miiminin “Tanr” kelimesinden anladigiyla inanmayan birinin
anladi§i sey cok farklidir. Wittgenstein'a gore, bu insanlar arasinda asilmasi imkansiz bir ugurum
vardir. Biri igin 6ne ¢ikan resim, digeri igin boyle degildir. Bir linguistik baglamda sagma olarak
gorilen bir sey, baska bir linguistik baglamda sagma olarak gériilmez. Ginkii onlar tamamen farkli
sekillerde akil yuritmektedirler.'” Bu ylizden, Wittgenstein bir dil tahayytil etmenin bir hayat tarzi
tahayyul etmek oldugunu iddia eder.'® Ciinku dil baglami belli bir yasam biciminde tesekkiil eden
bir seydir.

Bu noktada, “Kag gesit ifade vardir?” sorusunun cevabi, “Kag gesit hayat tarzi ve baglam
vardir?” sorusuna verilecek cevaba baglidir. Wittgensteine'gére, “sembol,” “kelime” ve climleler
cok cesitli sekillerde kullanilabilir. Bu sekiller sabit degildir. Bazi yeni dilsel baglamlar tesekkil
ederken, diger bazilari unutulur ve kullanimdan diser. “Dilsel baglam” kavrami, dili konusmanin
bir yasam bigimi veya eylemin pargasi oldugunu akla getirir."'® Bir 6nerme ancak biitin bir dil
oyunu baglami iginde bir hareket ya da hamle olabilir.2 Buna gére, bir kelimenin tanim ve anlami
onun bir dil oyunu grameri icindeki baglamiyla dogrudan iliskilidir. Fakat gramer herhangi bir
gerceklige bagl degildir; aksine, gerceklik ona bagldir. Var olan seylerin “6z"li ya da “asli
mahiyeti” gramer tarafindan belirlenir; gramer objenin ne tir bir sey oldugunu tayin eder?!;
dolayisiyla, onun hakkinda anlamli bir sekilde neler sGylenebilecegini gramer belirler. Bu
bakimdan, gramatik kurallar bir dil oyunu icinde belli bazi hareketleri imké&n ve ihtimal dahiline

17 L. Wittgenstein; L. C., ss. 54-56.

181, Wittgenstein; P. I., s. 8.

9L, Wittgenstein; P. I, s. 11.

2 Hans Johann Glock; A Wittgenstein Dictionary, Blackwell, Oxford, 1996, s. 89.
21, Wittgenstein; P. /., s. 116.
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sokarken bazilarini da yasaklar. Boylece, oyun igindeki fiillerin ve oyunun oynandi§i araglarin
kimlikleri belirlenir.22

Kisaca, anlami gramatik kurallar belifer, hatta insa eder. Oyle ki, anlamin onlara bagli
olmasi oOlglisiinde, bu kurallar sun'idir. Wittgenstein “dildeki tek asli zorunluluk baglantisinin
keyfilik kurali oldugunu” sdyler.22 Bundan dolayi, kelimelerin déima yeniden tanimlanmasi gerekir.
Bu anlayisa gore, bir kelime ya da kavramin en son tanimina ulasmak imkansizdir; onlara iligkin
sadece itibari tanimlar elde edilebilir. Ciinkii anlam baglamsal ve itibaridir. Baglami esas alan
yaklasim, acgikca ifade edecek olursak, zorunlu hakikatlerin baglamsal durumlara bagl oldugunu
savunur. Bundan dolayi, bilgiye dayanaklik eden nesne, durum, olgu ve olaylar ontolojik olarak
bagimsiz degildir. Baglamsalcilik taraftarlarina gore, objeler dile veya séze baghdir ve temelde
linguistik varliklardir. Linguistik varliklar da olumsal varliklardir. Buna paralel olarak, sézgelimi,
aklin ve mantik kurallarinin insandan bagimsiz bir varligi bulunmaz.

Agikga, bir kelimenin anlamsiz hale gelmesi, onun bir dil oyununda herhangi bir
kullaniminin bulunmamasi, hatta baglamsal temelini kaybetmesidir. O, yeni bir kullanimla, yeniden
anlamli hale gelebilir. Dilin yeni kullanim imkanlari yeni bir konvansiyona baglidir. Clnki bir
kelime bir dil oyunu baglaminda konvansiyona dayali olarak anlam kazanir. Kelimenin
anlamsiziasmasl demek, konvansiyonel baglamin yitirilmesi demektir. Baska bir ifadeyle, bir
s0zclgun anlaminin olmasi onun dildisi karsiliginin bulunmasina, yani as/inin bulunmasina bagli
olmayip, onun sadece dil oyunu baglamindaki konum ve islevine bagl bir seydir. Bu degisimler
mantiki kurallara bagli olmaktan ¢ok, &deta inang degistirmeye baglidir.

Bu durumda, tim dogrulama, gerekcelendirme, yanlislama belli bir sistem iginde
gerceklesir. Bu sistem kanitlarimizin kalkis noktasi olarak sun’idir; ve bizim kanit olarak
adlandirdigimiz seyin mahiyetiyle baglantiidir. Bir baglamin sagladigi sinirlar iginde kalarak
sorular sorulur, arastirmalar yapilir ve hiikiimler verilir. Baglamsal bir sistem iginde hipotezler ileri
strGilUr ve bunlara meydan okunur. Dogrulama, hakli ¢ikarma ve delil arama belli bir sistem iginde

22 Michael N. Forster; Wittgenstein on The Arbitrariness of Grammar, Princeton University Press,
Princeton, 2004, ss. 7-8.

2 Ludwig Wittgenstein; Philsophical Grammar, (Ed. Rush Rhees), (Trans. Antony Kenny), University of
California Press, Berkley, 1978, s. 184.

146



Baglamcilik'a Yonelik Bir Elegtiri

gerceklesir. Bir sistemin gatisini olusturan énermeler teste tabi tutulmaz ve delille desteklenmez.
Gerekgelendirme vyapilir fakat gerekgelendirmenin sonu yoktur. Bir seyi test ederken test
edilmeyen bir seyi varsaymaktayiz. Kisaca, arastirma ve kanitlar belli sinirlar iginde gergeklesir.
Bu sinirlari kabul etmeyen kimse, bu baglamdan dolayisiyla, oynanan dil oyunundan habersiz
anlamina gelir.

Bu anlayisa gore, adeta bir cati altinda buytr ve ona alisirz. Onu sorgulamayiz, glivenle
kabul ederiz. Agikga ifade edecek olursak, bu gikarim bir teemmiil ve tefekkiiriin sonucu degildir.
Rasyonel gerekgelere yaslanarak cati dnermeleri kabul ediyor degiliz. Disinme seklimizi
belilemesi anlaminda, gati kabul ettigimiz 6nermelere adetd baglaniriz. Bu temel 6nermeler
kisisel durumlarin ifadesi olmaktan ¢ok, ait oldugumuz linguistik cemaat tarafindan benimsetilen
misterek konusma ve diisinme sekilleridir.2¢ Dolayisiyla, herkes iginde bulundugu linguistik
baglam ya da hayat tarzi ona ne gérmeyi 6gretmisse onu gérir. Daha énce de ifade ettigimiz gibi,
bunlar baglamsal olmalari bakimindan evrensel temelden yoksundur; hatta temelsizdir. Baglam
kendisinin diginda bir seye atifta ve isarette bulunmaz.2s Bu bakimdan, herhangi bir ifadeyi
anlamakta basarisiz olmamizin sebebi sozclklerin kullanim baglamina iliskin agik bir
gorisiimlzin olmamasidir. Bilgi, varlik, nesne, ben, Tanri. . . gibi kelimelerin 6ziini kavramak
icin, asli baglamlari olan dil oyunlarinda bunlarin nasil kullanildigina bakmak gerekir.26 Burada,
Wittgenstein'in gergeklik kosullarina degil, iddia edilebilirlik ya da mesrulastirma kosullarina
dayanan bir dil tasviri 6nerdigini sOyleyebiliriz. Hangi baglamda hangi iddialarda bulunulabilir?
Tim a priori kavramlari atip, iddialarin dile getirildigi durumlara ve onlarin yagam bigimlerinde
oynadi§i role bakmak gerekir.2” Bu durum, kelime ve ciimleleri baglama mahkim etmekte,
bunlarin 6zinl olusturma ve doniistlirme imtiyazini insana vermekte ve sézkonusu kelimeleri

2 Norman Malcolm; “The Groundlessness of Belief,” Philosophy of Religion: An Antology, (Ed. Louis
Pojman), Wadsworth Publishing Company, Belmont, California, 1993, ss. 463-464.

25 Ludwig Wittgenstein; Zettel, (Ed. G. E M. Anscombe, G. H. von Wright), (Trans. G. E M. Anscombe),
Basil Blackwell, Oxford, 1998, s. 30.

% |, Wittgenstein; P. /., s. 48.

27 Saul A. Kripke; Wittgenstein: Kurallar ve Ozel Dil, (Gev. Berat Agll), Litera Yayincilik, istanbul, 2007,
s. 105-106.
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kisisel ve toplumsal algi kaliplari dlizeyinde takliden tesis etmektir. Dili baglamla kayitlamanin
elbette felsefi ve teolojik dnemli tazammunlari vardir.

Toparlayacak olursak, baglamci yaklasimi benimsemek, mantik kurallarini belli bir
sOylemin kurallari olarak gormek ve evrensel anlamlilik ve makullik olgtitlerinin bulunmadigini
kabul etmektir. Zira, bu anlayis dili retorige ve kullanim kosullarina oturtacaktir. Buna gore,
evrensel bir bakis agisi da yoktur. Durum dyle olmaktadir ki baglam disinda ve baglamdan
bagimsiz bir gergekligin olmadi§i da iddia edilmektedir. Dolayisiyla, Tanri, hakikat, glizel, iyi,
dogru . . . gibi etik, estetik ve dini deger ve varliklar bagimsiz ontolojik bir statiiye sahip olmayan
baglama ickin seyler konumuna indirgenir. ifadeler durum, olgu, olay ve fikirlere atifla anlam
kazanmazlar. Atif ve delalet anlamin belirlenmesinde etkisizdir. Glinkii anlam ve referans ayni
dizeyde kabul edilir. Dahasi anlam belli bir linguistik baglama bagh bir fonksiyondur. Baska bir
ifadeyle, anlam bir sézcigiin dildeki yerine ve onu kullananin kullanim tarzina baglidir. Bu
bakimdan, farkli baglamlar farkli sorulara ve cevaplara kaynaklik eder. Felsefe dilin kullanimina
iliskin sinirh bir ilgi igerir. Bu, s6zclklerin nasil kullanilmasi gerektigine, anlamin neye dayandigina
iliskin bir dlglinceyi gerektirir. Buna temel teskil edecek higbir dayanak bulunmamaktadir. Bu
bakimdan, Witgenstein felsefe (izerine yazilmis bir kitabi béllimlere ayirmanin en akillica yolunun,
kitabi konusma ve sozcuk tirlerine gére ayirmak oldugunu iddia eder. Dolayisiyla, yeni bir dil
alanina girdigimizde, yeni dil oyunlari ve baglamlarla karsilasmak sasirtici olmayacaktir.28

Dogrusu, “varlik,” “bilgi,” “dogru,” “hakikat” gibi seylerin temel 6zelliklerini olugturan belli
unsurlarin bulunmasi, onlarda tarih disi bir boyutun da oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla bunlar
hakkinda bir kavrayisa sahip olmak igin, onlara iliskin temel iddialari kabul etmemiz ve kendimizi
dénistiirmemiz gerekir. Bunlarin belli bir 6ze sahip olmadigini ve tarihsel ve baglamsal oldugunu
kabul etmek, esnekligi 6ne alan asiri bir tavirdir. Degistirilemez dogrular olmayinca, varlik, bilgi,
din, Tanri . . . vs. insana gére donlsen ve tesekkll eden seyler haline gelir. Sonugta, insan akli
kendi tesis ettigi hayaletin gittikce daha ¢ok esiri olmakta ve aklin membaina, yani Nihai Varlik'a
bagli olarak hikim vermesini unutmaktadir. Bunun bir sonucu olarak, insan ¢ikis yolu olmayan bir
gorecelik icinde kaybolmakla kars! karsiyadir. Clinkli hakikati ortadan kaldirinca, meydana gelen

28 | udwig Wittgenstein; L. C., s. 1.
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boslugun dolduruimasi gerekir. Bu da, hakikatin yerine baska bir seyi gecirerek ve hakikatten
yoksun aklin boslugunu doldurabilecek sahte bir gerceklik icat ederek yapilmaya calisiimigtir.
Kars! kargiya kaldigimiz sey, baglamsal dogrular ve salt beseri dlizeyde isleyen dar bir akildir.

Dogrusu, “akil” kavrami son derece dar dilsel ve baglamsal uzlasma cizgisiyle
dzdeslestirilemez. Zira, akil sézgelimi islami anlayista, ilahidir ve yalnizca insanin ona istirak
etmesi olglstinde insanidir. O bir fonksiyon oldugu kadar, bir 6zdiir de; ve goriinlis oldugu kadar
bir 1siktir. Akil (Intellect) zihin olmadi§i gibi, Aklin beseri diizlemdeki yansimasi olan akil (reason)
da degildir. O bilincin asli ve merkezidir; ve geleneksel anlamda nefs-i nétika olarak isimlendirilir.29
Acikca, asil ya da ilke ilaht Akildan baska bir sey degildir. ilaht Aklin insani diizlemdeki yansimasi
kesinlik, tutarlilik ve mantik ve matematik yasalarinin diizeninden olusur. Bunlar ayni zamanda,
kendileri vasitasiyla insan zihininin galistigi nesnel diizenin ve uyumlulugun kaynagidir. Mantik
yasalari dznel sinirliliklar ve kisisel mizag dzelliklerinin aksine, ilahi olana dayanir ve bir ontolojik
gerceklige sahiptir. Nihayet, aklin hakikat ve gercekle hichir baglantisi bulunmasaydi, tim bu
s0zin ettigimiz baglantilari kurmamiz nasil mimkiin olurdu.

Hakikat ve akil'in yerine degisen ve gogalan bir seyin ikAmesinin, onlari tamamen
tarihsel ve baglamsal hale getirdigi ¢ok aciktir. Diyebiliriz ki boyutlari itibariyle farkli diizeylere ait
olan ve farkli perspektiflerde anlam ifade eden gergekleri belli bir baglama uydurma imkansiz ve
gereksizdir. Bu yaklasim, asilsiz evrensellik iddialari ve gergekligin butlinini kendi yériingesi igine
dahil etme gabasi, dolayisiyla kendi 6zel ve baglamsal kategorilerine uydurulamayan her seyi
dislamasi nedeniyle yanlistir.30

Bununla birlikte, baglama yapilan asr vurgu, kelimelerle seyler arasindaki iligkiyi
koparir. Bdylece, anlam ve dilin istikrari konvansiyona baglanir. Bu bir tiir kapatiimiglik durumudur.
Baglami mutlak kabul etmek, Askin'in bir bakima diiskiin yoluyla értliimesidir. Bu, fikir bakimindan
bir tlir esarettir. Bu durumda, kelime ve climleler anlamini akli durumlara ya da zihindeki seylere

29 Seyyid Hiiseyin Nasr; Bilgi ve Kutsal, (Gev. Yusuf Yazar), iz Yayincilik, 2001, s. 160.

% Gai Eaton; Kalenin Krali: Modern Diinyada Insanin Tercih ve Sorumlulugu, (Cev. Birol Cetinkaya), iz
Yayincllik, Istanbul, 2000, s. 192.
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atifla ve onlara isaretle almaz; belli bir dil oyunu kurallarindan veya kullanildiklari sosyal
baglamdan alir.3"

Kelime ve cimlelerin nasil anlagilmasi gerektiginin elbette kullanim ve baglamla bir
iliskisi vardir, ama tamamen baglama dayali agiklamalar son derece sinirli ve eksiktir. Kelime ve
climlelerin baglamsal olmayan boyutlari da bulunmaktadir. Yoksa, anlam, dogru, hakikat . . . gibi
seyleri bitiinlyle gercek’e dayanmayan dilsel bir baglama indirgemek, epistemik ve ontolojik
gorecelikten baska bir sey degildir. Oysa, “realist bir semantige gore, kelimelerin (lafizlarin) ideal
baglamda delalet ettigi anlamlar vardir; ve bu anlamlar, bir tiir ideal (soyut) varlik diiziemine
sahiptir. Buna bagl olarak, dogruluk da temelde insan zihin ya da bilissel stireglerinden bagimsiz
nesnel bir varliga sahiptir.”32 Anlam linguistik baglamdan bagimsizdir ve insan aklinin bu
anlamlara erisimi mimkiindir. O halde, dil ile dildisi karsilik arasindaki baglanti keyfi ve
uzlagimsal degildir. Dolayisiyla, kelimelerin anlamini tamamen linguistik baglamdan aldigini
sOyleyemeyiz. Anlamin géstergeler arasi iligkileri asan bir yani vardir.

Dogrusu, Wittgenstein'in dil oyunlari kurami gergevesindeki baglamcilik, anlami dili
kullananlarin bir oyuncadi durumuna indirerek, gorecelik Gnermektedir; zira, farkli linguistik
baglamlari degerlendirebilecegimiz bagimsiz kural ve kistaslar yoktur. Bundan dolayi, gegerlilik,
anlamhilik, makullik. . . gibi konularda, belli bir dilsel cemaatin konsensiisii esas alinmaktadir. Bu
anlamda, gorecelik biiylk harfle yazilan Hakikat'in reddedilmesinden baska bir sey degildir.

Bu baglamei tavir islam diisiincesinde isnad, hal, makam, sevkii'l-keldm gibi terimler
araciligi ile ifade edilmigtir. Bu anlayista baglam dikkate alinmakla birlikte, higbir zaman nihaf
mercii olarak kabul edilmemistir. Ciinkii bunlarin arkasinda hem ontik, hem ahlaki olarak bilgiye
oIl olan sabit bir hakikatin bulundugu, baglamsal farkliliklarin bir ve ayni seyin farkli gériintgleri
oldugu dile getirilmigtir.33

3 David G. Stern; “The uses of Wittgenstein's Betle: Philosophical Investigations § 293 and His
Interpreters,” Wittgenstein and His Interpreters, (Ed. Guy Kahane, Edward Kanterian and Oskari
Kuusela), Blackwell Puglishing, Madlen, 2007, s. 258.

32 Mehmet Sait Regber; “Realizm, Din ve Diinyevilesme,” islamiyat, Cilt: 4, Sayi: 3, Ozkan Matbaacilik,
2001, s. 30.

% Tahsin Gorgun; “Baglamcilik,” Felsefe Ansiklopedisi, Cilt: 2, (Ed. Ahmet Cevizci), Etik Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 70.
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Rahatlikla iddia edebiliriz ki baglam hakikatin temeli olamaz. Hakikati belli bir dilsel
baglamda tesis edilen bir sey olarak yorumlamak ¢ok ciiretli ve aceleci bir yorumdur. Hakikatin
baglamla iliskisi olmakla birlikte, o biisbiitin baglamsal degildir. Her ne kadar Wittgenstein yaptig
seyin iskambil kartlarindan yapilan evleri yikmak ve onlarin dayandigi dil zeminini temiziemek3
oldugunu iddia etse de, aslinda, iskambil kartlarindan evler kuranin kendisi oldugu da sdylenebilir.
En ¢lirlik ev de budur. Mutlak’la iliski kurmadan ontolojik 6zgurlilk olamaz; olsa olsa sosyolojik
6zgUrlik olabilir. Bu da, ontolojik gdrecelik olur.

Baglamin insani kdlelestirme 6zelligi vardir. Baglamin kélesi durumuna dlsen birey igin
dénisim ve gelisim yollar kapanir. Oysa, insan nefsi guglenip aydinlandi§i 6lgiide, duyusal
dinyanin Ustine cikabilir ve hakikati bilmesine mani olan karanli§i kaldirabilir. Gergek bilgi ve
anlam insan zihnini aydinlatan Akla dayanir. En azindan boyle bir imkan ona agiktir. Gergekte,
baglamsal serbestlik esarettir. Baglam bireyin gérme ve donliisme imkanini ortadan kaldirdigi igin,
beseri dlizeyi agsma konusunda onu dzirlii hale getirir. “Onlarin durumu, bir ates yakanin durumu
gibidir; o ates, ¢evresindekileri aydinlatinca, Allah onlarin isiklarini giderip, onlari karanliklar iginde
birakmistir, (artik hicbir sey) gérmezler. (Onlar) sagir, dilsiz ve koérdirler. Artk Hakk'a
dénmezler,”3® O halde, bireyin sahte baglam gozliglni kirarak, dar anlamda alinan rasyonel
yetinin hikm{nu bir kenara birakmasi, gorerek ve doniiserek salt olgusal diizeyi agmasi gerekir.
iddia edebiliriz ki baglam ve kullanim bir dille alakalidir ve dil cihetinden temel olusturmaz. “Séz
s0zi tesis edene ait zemine izafidir. Bu itibarla, soziin mutlagi olmaz. Hatta “mutlak’lik ifade
etmekte kullanilan s6zclk dahi, tesis cihetinden izafidir; yani, tesis edendeki zemine baglidir."s

Onerme itibariyle dilin siniri stiretsiz isimdir. Dolayisiyla, dil bu siniri agan bir “sey’i
bizatihi teskil edemez; teskil edemedigini de nakledemez. Buna gore, dilin imkéni 6nerme
esasinda olmak (zere, slretsiz isme slretsiz kavram yliklemek yoluyla, sretsiz ismi tasvir
etmekten ibarettir.3” Agikga anlasilacadi lizere, dilsel baglama dayali olarak tesis sozde tesistir.

# L. Wittgenstein; P. 1., s. 49.
3 Kur'an-1 Kerim, Bakara: 17-18.
% Yalgin Kog; Anadolu Mayasi: Tiirk Kimligi Uzerine Bir inceleme, Cedit Nesriyat, Ankara, 2008, s. 255.

37 Yalgin Kog; Theologia'nin Esaslari Felsefe'nin ve Teolojinin Nazariyati Uzerine Bir inceleme, Cedit
Nesriyat, Ankara, 2008, ss. 192-193
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Kisaca, “dliskln, dil esasinda okumak ve yazmak yoluyla agskina mahsus nazariyati ne bizatihi, ne
de takliden teskil” edebilir. S6zgelimi, Tanr hakkinda fikriyat olarak teoloji tesis etmek igin, teolog
oncelikle Askin’i aramak mecburiyetindedir. Clinkli “theos fikriyati” olarak teolojinin esasi Askina
mahsus nazariyatin, dil yoluyla fikriyat olarak taklfiden teskil edilmesinden ibarettir.38 Yoksa, belli
bir baglama dayali olarak yapilan teskil degildir. Baglama dayandirilan sey itibaridir. Bu bakimdan,
baglamsal bilgi esasen bilgi olmaz; malimat diizeyinde bilgi olur. itibari olana dayali olarak hakikat
kesfedilemez. Zira, itibari olan, ancak onu diisiinen birisi bulundugunda zihinde gergeklesir. Bu
zihin onun var olus nedenidir. Ayni sekilde, baglami mutlak kabul etmek, hakikatin diskiin yoluyla
ortlilmesidir. Bu durum, daha dnce ifade ettigimiz gibi, fikir bakimindan bir esérettir.

Dogrusu, koklerinden kopartilmis “baglamsal ya da ciz'7 akil” gergekligi yonteme,
zamani salt nicelige, tarihi askin entelekyasi olmayan bir sirece indirgemekten baska bir sey
yapmamistir. Boylece, ebedilikten ¢ok, baglam her seyin kaynagi olarak kabul edilmistir. Dogru ya
da yanhs olduklari distintimeksizin, fikirler tarihsel degisim alaninda, timyle itibardan digsrdldi
ve kendilerine yalnizca baglamsal ve tarihsel olaylar olarak dnem atfedildi. Sirekliligin olusa
indirgendigi bir diinyada tarihselcilik yasamaya ve hakim diisiince tarzi olmaya devam etti.
Zamanin niteliksel yoninin tahribi ve tim gergekliklerin olus nehrindeki yansimalara
indirgenmesi, insanin akli gii¢ ve yetilerinin, degismez merkezinden kendi degdisken ve kararsiz
varolugsuna doénlstiniin sonucudur. Mutlak olani gérece olana ve daimi olani degisken olana
indirgemekle, bu dindisi goris agisi izafi ve degisken olani, kendi diizeylerinde sahip olduklari
kutsal niteliklerden yoksunlastirmistir.3® Béylece, insan agisindan durum, bir biitinliik olmaktan
gikmis, ufuklar siliklesmis ve esya dagilip, adem-i merkezilesmistir. Nitekim, birlik ya da bitlinlik,
tim seyler igin ezeli ve ebedi gergek bir durumu ifade eden evrensel bir hakikatin kabul ve teslim
edilmesidir. Geleneksel anlayisa gore, bir seyi hakli ¢ikarma ya da gerekgelendirme, onu hakikat
bilgisine dayandirmaktir; dilsel veya baglamsal bir unsura degil. Yeterli bir gerekcelendirme son
derece sinirli bir baglamda gerceklestirilebilecek bir sey olamaz. ister ruhani-cismani; ister
psikolojik-sosyolojik olsun, her tiirli sey hakikatle badlantisi oldugu oranda gergektir.

Y. Kog; Theologia'nin Esaslari: Felsefe nin ve Teolojinin Nazariyati Uzerine Bir nceleme, s. 195.
%9 Seyyid Hiiseyin Nasr; Bilgi ve Kutsal, (Gev. Yusuf Yazar), iz Yayincilik, istanbul, 2001, ss. 70-71.
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Baglamci yaklasimda oldugu gibi, dili temsili igerikten yoksun birakmak, onu tek boyutlu
dustince kaliplarina indirgemekten baska bir sey degildir. Bu, metafizik karsiti tutum dili fizikotesi
anlamdan yoksunlastirmistir. Stiphesiz, dil, alem gibi, nihai anlamda ilahi kdkenlidir ve koklerinin
ve yapisinin gémdlii oldugu metafizik anlamdan koparilamaz. Hakikat ve gergek akli ve hissi
tabirlerle bir nebze temsil edilemeseydi, onlarin hakikatinden bahsedemezdik. O halde, hakikat ve
gerceklik distince tarafindan belli bir yere kadar farkli sekillerde ifade edilebilir.

Egder hakikat, dilin kullanimina dayali olarak, uzun bir siire¢ sonunda gergeklesen bir sey
olsaydi, bu salt bir antropomorfizm olurdu. Bu, kelimelerle seyler arasinda asilmasi imkansiz bir
uguruma sebebiyet verirdi. Ama dil yalniz baglamsal antropomorfik iliskileri ifade etmemelidir.
insanin dil vasitasiyla hakikat bilgisine erebilecegi inancini korumasi gerekir. Dogru ya da hakikat
fikri sagma degildir; ve beseri iliskiler alaniyla sinirlandirilamaz. Geleneksel islami anlayisa gére,
“esyanin hakikatleri sabittir.” llimlerin konusu bu sabit hakikatlerdir. Esya, asli 6zelliklerine gore
isimlendirilir.4% Ayrica, geleneksel diinya gérisu, dikey bir boyuta sahiptir; yani, diigkiin olani agkin
olana, fani olani ebedi olana baglamasi bakimindan dikeydir. Bu yaklagim, gergekligin
gorilmeyen boyutlarini merkeze alan muazzam bir yelpaze sunar. Denebilir ki seyler hakkinda
herhangi bir tasvir, salt baglamsal ve yetersiz temsillerle anlasilamaz.

Sonug olarak, tarihsel baglami asan zorunlu hakikatler vardir; ve bunlar salt dilsel
baglam diizeyine indirgenemez. Zorunlu dogru ve hakikatler linguistik objelerin temel dzelliklerine
ve bunlar arasindaki iliskilere dayandirilamaz. Bu bakimdan, dilsel uzlasima sigmayan seylerin
bulundugunu kabul etmek durumundayiz. Bunlar aslinda uzlasmanin olabilirligini temin etmektedir.
Baska bir ifadeyle, zorunlu dogru ve hakikatler kabul edilmeden baglamsal dogrulari tesis etmek
imkansizdir. Dolayisiyla, salt baglamsal anlam ve yorumlardan yola ¢ikarak hakikat ve gercgeklige
nifuz etmekten baska bir yol yoksa, onlarla ilgili dogru bilgiye ulasma umudumuzu korumamiz
imkansiz bir hal alir. Clinkli baglamsal dogrular zamanin ruhuna uygun olarak dil esasinda
takliden tesis ve muhafaza edilir; varligin bizatihi tesisi degildir. Hakikat baglamsal séz ve diisiince
yoluyla kusatilamaz. Hakikat biitintyle bir dile dayali olarak belirlenemez; zira, o esas itibariyle

 Sadiiddin Mesut b.Omer Taftazani; Serhu’l-Akaid, Bosnavi Muharrem Efendi Matbaasi, istanbul,
1294, s. 5.
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baglamsal ve izafi bir sey degildir. O ontolojik bir gercekliktir; linguistik cemaat diizeyinde
tanimlanmis bir seye indirgenemez.

“Herhangi bir bakis agisina dayanmayan bir bakis agisinin, diger tim bakis agilarini
asmasi ve nisbi ve baglamsal anlamlarin arkasindaki anlama erismesi mimkiindir. Herhangi bir
bakis agisina badli olmayan bakis agisl, ilk olarak, ancak alemi var eden askin alanda mevcuttur.
Dogma, doktrin, teori ya da bagka zihinsel kurguya dayali olarak gergek anlam idrak edilemez. O,
zihinsel islemlerin tesine gegerek, zihnin altinda ve diinyanin arkasinda bulunan asli akla iliskin
tam bir vukfiyet gergeklestirerek ve insani agkin mensei ile tekrar butlinlestirerek bulunabilir.4"

Kisaca, hakikat, tesis edilen bir sey olsaydi, baglamsal zemine iz&feten kurulmus bir sey
olurdu. Mutlak hakikatin (baglamsal olan) s6ze sigmasi imkansizdir. Clnkl baglamsal olan seyler,
dustince dairesine topyekiin giren seylerdir. Dolayisiyla, dil varligin evi ya da mekani da olamaz.
Bu itibarla, tlim kelime ve kavramlan semiyotik butlinlere indirgemek dogru degildir. Ayni sekilde,
kelime ve kavramlari yasam bigimlerimizin gériintimleri de olamaz. Dogrusu, dil ve mantigin ilahi
alemde tekabul ettigi bir gerceklik vardir. Hakikat'e iliskin bir tasarimin, kendi anlam modelinin
Otesinde bir 0ze atifta bulunmadigini iddia etmek ve bunu temellendirmek imkansizi
gerceklestirme girisimidir. Gergekte, hakiki alem olmadan, beseri dlem de olmaz ve linguistik bir
kurgu olarak hakikat tasarimi da anlamsizlasir.

Unutulmamalidir ki olgu ve olaylar alaninin anlamini yitirmesiyle fizikbtesi alanin
anlamini yitirmesi ve degerden diismesi atbasgi birlikte giden seylerdir. Baglamsal dogrular, kendi
duzeylerinde gergek, fakat metafizik anlamda, higligin yanilsama seklinde belirginlesmesidir. Eger
dil ve tecriibe biitiinliyle zaman ve mekansal baglama hapsolmus ise, bu durumda, katiyen dilin
ustesinden gelinemez ve gergeklik olarak “biitiin"e ulagilamaz. Zira, tarihsel baglamdan, tarihin
disindaki bir duruma gegis, dilin kendi tarihselligi ya da baglamsalligi tarafindan imkansizlastirilir.
Netice itibariyle, hakikat, Tanri, dogru, iyi, glizel . . . gibi seylerin baglamsal oldugu yargisi ne
kadar felsefi ise, bunlarin tarihdisi ve fizikétesi oldugunu séylemek de bizim agimizdan en azindan
0 kadar felsefi bir yargidir.

4 William C. Chittick; Science of the Cosmos, Science of the Soul: The Pertinence of Islamic
Cosmology in the Modern World, Oneworld Publications, Oxford, 2007, ss. 132-133.
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A Critique of Contextualism
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Abstract- According to the contextualistic approach, meaning occurs in the context
of language-use; and embeds in the context of a certain form of life. There isn’t
meaning in syntax in itself to which we might penetrate. Furthermore, logical
principles and reason are consisted in linguistic community. This is an extremely
reducted approach. For, in this approach, concepts like “good,” “beauty,” ‘truth” etc.
had being treated as a linguistic-social fiction. In fact, these concepts attribute to the
reality and have an ontological ground.

Key Words- Context, contextualism, language-use, meaning and truth.



Deb(si’nin Hadisleri Anlama ve Yorumlama ilkeleri

Dr. Recep TUZCU

Atif | © Tuzcu, R. (2009). Debdsinin Hadisleri Anlama ve Yorumlama ilkeleri. Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1), 159-188.

Ozet-. Karahanlilar déneminde yasayan Ebi Zeyd ed-Debisi (430/1038), fikih tarihinde énemli
sahsiyetlerden biridir. Mukayeseli [slam Hukukunun kurucusu kabul edilmektedir. [slam
Hukukunun her alaninda ve tasavvufla ilgili eserlerinde kendine has géris ve yorumlar ileri
stirmistir. Bu ¢alismada onun hadisleri yorumlama yGntemi tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Debdsi,
hadis yorumunda genellikle istikrd ydntemini kullanmis, muhalifleri ile ihtilaf edilen kelimenin
anlamini tespitte, semantik iiminden de istifade etmistir.

Anahtar Kelimeler- Eb(i Zeyd ed-Debisi, Hadis, Yorum, istikra, Semantik.

§88

Giris

Bu arastirmada Deblsi'nin Kitdbu'l-Esrér adli eserindeki hadislere yaptigi yorum
orneklerinden hareketle, onun rivayetlerini anlama ve degerlendirme ilkelerini tespit etmeye
calisacagiz. Calismamizin makale boyutunu asmamasi igin sinirli sayida 6rnekle yetinecegiz.
Deb(si, sdz konusu eserinde, Safitnin siinnet ve hadisi degerlendirme ydntemini, bu
yontemle elde ettigi hikiimleri ve yorumlarini elestirmektedir. O, ihtilafa konu olan her
meseleyi ¢ozlime baglarken genellikle istikra (timevarim) metodunu kullanmaktadir. Bu,
basta Eb{ Hanife ve d§rencileri olmak (izere Safii 6ncesindeki alimlerin genelinin uyguladig
bir yontemdir. Ancak Debdsi'nin muhalifi kabul ettigi Safii'nin lafzi yorumlama metodunu da

kullandigi zaman zaman mlgahede edilmektedir.

Hz. Peygamber'in hadis ve slnneti, sahabeden itibaren, gesitli yaklagim ve
telakkilerle farkli sekillerde anlasiimis ve yorumlanmigtir. Kife'de Eb( Hanife ve 6grencileri,
ayete veya maruf siinnete muhalif veya ziyade hikim getiren haber-i vahitleri delil almak
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yerine reyle amel ettikleri icin elestiriimislerdir. Bu nedenle muhalifleri, Ebd Hanife ve
ogrencilerini sinneti terk ederek reyle amel edenler anlaminda “rey ekoli” adiyla anmiglardir.
Buna karsilik imam Malik'in etrafinda olusan halka, maslahata uygun rey yerine, kiyasla elde
edilen hikkmii ve daha ¢ok haberi vahidi delil aldiklari igin “Hadis/Hicaz ekolli” adini almigtir.!
Aslinda bu iki ekolii kesin gizgilerle birbirinden ayirmak mimkiin degildir. Selef déneminde
ortaya ¢ikan iki ekolin ortak tarafi, Kuran, maruf siinnet, sahabenin uygulayip
meshurlastirdigi, haber-i vahidi delil almig olmalaridir. Yine her iki ekol kiyasa muhalif ve
uygulamada selefin delil almadi§i haber-i vahidi reddetmektedir. Ebd Hanife bu durumda
maslahati gézetirken, imam Malik, nasslara bagli kiyasi daha fazla kullanmistir. Delil alinan
her iki uygulama; Hz. Peygamber'in tatbikati yaninda, bir kismi sahabe ve sonrasina ait s6z
ve uygulamalari da iceren haberlerdir.2

Safii, bu uygulamalardan Hz. Peygamber'e isnat edilen rivayet ve fiili tatbikati
(stinneti) delil kabul etmis ve Hz. Peygamber’e isnad edilmeyen siinnetin baglayici olmadigini
ifade etmistir. Boylece o, sadece Hz. Peygambere isnad edilen merfu haberi delil alarak
seleflerinden ayrilmis ve Hz. Peygambere isnad edilen ahad haberin Kur'an'a, maruf siinnet
veya kiyasa arz edilmesine karsl gikmistir3 Safii, Hz. Peygamber'in s6z ve uygulamalarinin
hikmet, kaynaginin da vahiy oldugunu soyleyerek,4 mevcut daginikigi bertaraf etmek
istemigtir. Ancak, kendi goristni sinnete nispet edenler, siinnete yaptidi sahsi yorumu
stinnet sayanlar, toplumun uygulamasini stinnet kabul edenler ve bu kanaatlerini hadis olarak
Hz. Peygambere isnad edenlerin varligi, Safi'nin bu amacina ulasmasini kismen
engellemistir.5 Safif, hadis metinlerini Kur'an gibi baglayicigi bulunan seri’ delil olarak kabul

1 Kiliger, Esad, “Ehl-i Rey” Maddesi, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X/ 520-524, istanbul
1994; Aydinli Abdullah, “Ehl-i Hadis” Maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, X/ 507-508,
Istanbul 1994.

2 Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Distinmek, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 68-73;
Bayraktutar, Muammer, Imam Safii'de Lafza Bagl Hadis/Stinnet Yorumu, Ankara 2006, s. 36-38.

3 es-Safi'T, Ebll Abdullah Muhammed b. Idris, el-Umm, Il. Baski, Daru'l-Ma'rife Beyrut- 1393, 1/138-144

4 es-Safi'T, EbG Abdullah Muhammed b. idris, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire
1358/1939, s. 32; Ciméau’l-llm, Beyrut 1405, s. 16-17.

5 Habil Nazligill, imam Safii’nin Hadis Kiltirimiizdeki Yeri, Ankara 1993, s. 75
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etmis ve bu durum, stinneti Hz. Peygamber'e ait bitlin rivayetlerin hukuki bir metin gibi
algilanmasi ve okunmasi sirecini baslatmistir. Selefin akil ve kiilli kaideleri esas alarak,
ibareyi anlayip ibreti yakalayan istikra gelenegi yerine, Safif ile birlikte lafza bagimli yorum
geleneginin temeli atilmistir. Safii'nin bu metodu genellikle hadis alimlerince de benimsenmis
ve bu durum hadisin, sadece isnadini inceleyen bir bilim dalina dénlismesine sebep olmugtur.
Bundan dolayr Safi'den sonra gelen hadis alimlerinin geneli, haber-i vahidi reddediyor
dustincesiyle Ebl Hanife ve égrencilerini elestirmislerdir. Bu konuda insafli olan Hadis alimleri
ise, rey taraftar olarak kabul edilen Eb( Hanife ve dgrencilerinin rey ve kiyasi sabit stinnete
takdim etmediklerini ispatlamiglardir.6 Hadisin kaynaginin vahiy oldugu kanaati, lafza bagli
yorumlarin artmasini saglamistir. Bu zemini hazirlayan $afii ve onu takip eden Ahmed b.
Hanbel ve Davud ez-Zahiri, sirasiyla 1&fzi yorum gelenegini daha da katilastirmiglardir.
Sadece metnini g6z oniinde bulundurarak nassi anlamaya I4fzi yorum yéntemi denir. Bu
yontemde, nass! anlama ve yorumlamada, dil ve sentaks kurallarina bagl kalma, kelimenin
s0zlik anlamlari, metin igindeki yerleri, cimlenin kurulug sekli vs. nazari dikkate alinmaktadir.
Lafzi yorum, ilk ve temel anlamlarina bagli kalarak Kur'an ve hadis metinleri veya lafizlarini
yorumlamaktir. Halbuki dini metinlerdeki ifade, tabir ve kelimelerin lafiz, anlam ve olgu
boyutunu, bunlar arasindaki iliskinin mahiyetini arastirarak degerlendirmek gerekmektedir.”
CUnku stinnet ve hadis metninin anlami, beseri durumlar, beseri gereklilikler ve ihtiyaglar ile
uyum icindedir. Bir bakima tarih, insanin varlik gergevesi iginde bigimlenir.8 Kuran ve
stnnetin her asir ve topluma hitap edebilmesi, dinin gayesine uygunlugu kadar insanin
tecribe ve maslahatina uygun yorum ve ictihat yapilabilmesine baglidir. Hadis metinlerine
bagli 1afzi yorum, dinin gayesine ve insanin maslahatina uygun ictihad yapabilmenin éniini
tikamigtir. Debst, islam aleminde yasanan bu zihni durguniugun Safitnin bakis agisindan
kaynaklandig! kanaatinde oldugunu diisiinmekteyiz. Clinku O, el-Esrér fi'l-Usdl ve’l-Furd adl

6 Unal, ismail Hakki, imam EbG Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB
Yayinlari, Ankara 1994,s. 66-68.

7 es-Satibi, Ebd ishak ibrahim, islami llimler Metodolojisi, Geviren: Mehmet Erdogan, iz Yayinlar,
Istanbul 1990, 11/84; Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, s. 235.

8 Kilig, Sadik, “Nesnellik Oznellik Arasinda Yorum’, islami Arastirmalar Dergisi, IX/ 2, Ankara 1996, s.
107.
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eserinde isledigi her ihtilafli konuda Safi’nin ydntemini ve bu ydntemle ulastigi bazi
goriuslerini elegtirmistir.

Debdsf'nin, bu tartismalarin ¢ok yiksek sesle yapildigi hicri IV.-V. asirda yasamis
olmasi, iimi sahsiyetini, stinnet anlayisini ve hadis yorumunu belirleyen en dnemli faktordiir.
Bu nedenle onun, hadis yorumuna gegmeden 6nce, ilmi kisiligine, tartismalarin temelini tekil
eden sunnetin kaynag! ve baglayiciligi konusundaki dlistincelerine kisaca yer vermek gerekir.

Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Omer b. isa ed-Debiisi (367/975-430/1038),
Karahanlilar doneminde yasamis, Buhara'nin belli basli yedi kadisindan biridir. O, ilm-i
hilafin® kurucusu kabul edilmistir. el-Esrar ve Te’sisi’n-nazar adli eserleri hilaf ilminin ilk
ornekleri arasindadir. Osmanli  déneminde hazirlanan Mecelle galismasinda onun
eserlerinden faydalaniimigtir.’® ibn el-Arabi Ebd-Bekr Muhammed b. Abdillah (v. 543/1148),
uzun vyolculuklar yaparak, Deblsnin eserlerini Orta Asya'dan Endiiliis’e tagimistir.
Debdsi'nin gérisleri, ibn Riisd (v. 595/1199) ve ibn Niiceym (v. 970/1563); vasitasiyla Bati
hukukuna tesir etmistir. Onun, sadece islam hukuku alaninda degil, tasavvuf ve psikoloji
sahasinda da eserleri mevcuttur.!”

Debdsf’ye gére stinnetin kaynag, bir beser olan Hz. Peygamberdir. Bunun agik
gostergesi slinnetin vahiyle diizeltilmis olmasidir. Ona gdre, Hz. Peygamber her insan gibi
bazen reyiyle kararlar vermis zaman zaman da yaniimigtir. Debdsi, hadis ekoll ve rey ekoli
diye anilan bu iki gelenek arasinda mukayeseler yapmis ve ihtilaflara ¢oziim onerileri
sunmustur. Debsi yaptigi yorumlarinda kuvvetli bir muhakeme glicline sahiptir. Hanefi

9 [zmirli ismail hakki, fim-i hiléf, Hukuk matbaasi, Dersaadet istanbul 1330, s. 3-4. (ilm-i hilaf: Segilen
mezhebde sek ve sliphe edileni defetmek, muhalif mezhebe sek ve sliphe atmaktir.)

10 Bkz. izmili, fim-i hilaf, s., 189-190. (Mecelle 4. Madde- Yakin, sek ile zeval bulmaz. Mecelle 54.
Madde: Kasten sahip olmayanin, hikmen sahip olmasi caizdir. Mecelle 63: Pargalanmayan bir seyin
bazisini tespit, bitinin varligina delildir. Mecelle 1454: Sonunda verilen icazet, isin baslangicinda
verilen izin gibidir. Gibi mecellenin bazi maddeleri Sam Miftiisi Seyh Hamza (h. 1304) Kavaidi
fikhiyesinden nakletmektedir.)

11 Deb(stnin hayati konusunda genis bilgi icin bkz. Tuzcu, Recep, el-Esrar isimli Cercevesinde
Debasinin Hadis Anlayisi, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2009, s. 4-31; Erdogan Saritepe,
“Debdstnin Hayati ve Eserleri” Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Xlll/ 2 Elazi§ 2008,
5.143-169.
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mezhebine ait gorlslere muhalif gorlste olan alimlerin delillerini glritmis ve yaptigi
tartismalariyla meshur olmustur. 12

. Debds?’nin Hadis Yorumunda Dikkate Aldigi ilkeler

Deb(si, muhaliflerinin delil aldigi haberin te'vil edilebilir olmasi durumunda bunu;
“te’vilu ahbarihim, te'vilu hadis, te'vilu haber” ifadeleriyle yorumlar yapmaktadir. Hanefi
alimlerinin delil aldiklari haber-i vahidler konusunda yoneltilen elestirilere de, “séz konusu
haberin ta'lili sudur” diyerek cevap vermektedir. Ona gore, talil, illet ve vasif birligi olan
haber-i vahidin nassa ziyade hukiminin kabul edilmesidir.!3 Deb(si, hadis yorumu yapacak
kiside su 6zelligin bulunmasi gerektigini sdylemektedir:

Her séz, haber vermek, bilgi almak, bir kisiye yapmasi gerekeni veya bir kisiye
yapmamasi gerekeni beyan igin séylenir. Bir kiginin gérigiiniin tercih edilebilmesi igin, ser’i
asillari (Kuran ve siinneti) bilmesi ve sahih kiyas (illet birligi olan konularda Kuran ve
stinnette kesin nassa dayali ictihad) yapabilme gticiine sahip olmasi gerekir. 4

Bu agiklamasinda onun anlama ve yorumda gerektiginde lafiz ve metin disina
¢ikabilme anlayisi ok agik sekilde gortlir. Deblsi, ayetleri, hadisleri ve Arap siirlerini hikmu
etkileyen, kelimenin anlamina sahit getirerek, semantik tahliller yapmakta, muhaliflerinin
kelimeye verdigi anlamin ve hikmun yanhshgini ortaya koymaktadir. Deb0si, Kur'an ve

12 jbnu’l-imad, Ebd'l-Felah Abdulhay b. Imad, Sezerétu'z-Zeheb fil-Ahbéri men Zeheb, Beyrut, ty., lll/
246; Ibn Hallikan, Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-irbili, Vefeyatu'-A’yan
ve Ebndu’z-Zemén, Beyrut 1970, Il 48; el-Kuragi, Eb0 Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed, el-
Cevahiri-Mudiyye fi Tabakétil Hanefiyye, Misir 1979, II/ 500; ibn Kesir, Eb{'l-Fida Imaduddin
isma’il b. Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut 19661967, XII/ 46; Kutluboga, Eb(’l-Adl Zeyneddin
Kasim, Tacu't-Teracim fi Tabakétil-Hanefiyye, Bagdad 1382/1962, s. 36; Taskdprirliizade, Ahmed
b. Mustafa, Miftdhu’s-Saade ve Mishahu’s-Siyade fi Mevduéti’l-Uldm, Kahire, ty., [1/184; el-Leknevi,
Eb0'l-Hasenat Muhammed Abdulhay el-Hindi, el-Fevaidu’l-Behiyye fi Teracimil-Hanefiyye, Beyrut,
ty., s. 109; Zirikii, Hayreddin, el-A7am, I-X, 2. Baski, (ty.), IV/ 248

3 Eb{ Zeyd Abdullah b. Omer b. isa ed-Debisi, el-Esrér fil-Usil vel-Fury’, Thk. Salim Ozer,
Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri1997, /130, 133,142; 1l/ 493; Ill/ 751, 782, 785, 822, 936, 1013;
IV/1019, 1175, 1181, 1214, 1285, 1218; V/ 1295.

# ed-Deblsi, Takvimu'-Edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, Daru'l-Kutubu'l-imiyye, Beyrut 2001, s.
257.
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stnnetin koydugu ilkeler cergevesinde veya onlara bagl kiyasla yorumlayanin gorisinin
tercih edilecegini sdylemektedir.

A. istikra (Tiimevarim) Metodu

Deb(si, Hanefi fikih gelenedine bagll bir fakih olarak, rivayetleri, ayet ve sabit
stinnet gergevesinde yorumlamaktadir. Onun, tevil ettigi hadislere baktigimizda; hadisi, killi
kaidelerin kaynad! olan kati nasslar, dil kaideleri ve tecrlbf bilimlerin verileriyle, yorumladigin
goririz. Ayrica o, insanlarin maslahatini ve hukuk onlinde esitligi ilkesini, kendi déneminin
ilmi verilerini géz oninde bulundurarak bu asillara kiyasla hadis yorumu yapmaktadir.
Hakkinda ayet ve sabit siinnet gibi kati delil bulanan bir konuda varit olan haberleri, s6z
konusu kesinlik bildiren nasslar gergevesinde anlamaktadir.

Debdsf'nin asillara kiyasla ulastigi rivayetleri degerlendirmesine oruglunun misvak
kullanip kullanamayacagina dair hikme Safii'nin delil aldigi haberi degerlendirmesini drnek
vermek istiyoruz.

Safii, oruglu insanin misvak kullanamayacagi gorlstine sahiptir. O, bu gorlstine,
Hz. Peygamber'in “Allah Teéla sbyle buyuruyor: Orug benim igin tutuldugundan dolayr onun
karsiligini ben verecedim. Oruglunun adiz kokusu Allah katinda misk kokusundan daha
hostur’ 15 hadisini delil almistir.

15 ed-Debisi, el-Esrér, 1/231; Hemmam ibn Miinebbih, Sahifa-i Hemméam ibn Miinebbih, (Ceviren:
Kemal Kuscu), Istanbul 1967, s. 91; Malik ibn Enes, Muvatta, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru ihyau Turasi'l-Arabi, Misr-trs., Siydm 21, 1/ 310 (h.no: 683); Buhari, Ebi Abdullah Muhammed
b. Ismail el-Cufi, Sahihu’l-Buhéri, Thk. Mustafa Dib el-Buga, ll. Baski Beyrut-1987/1407, el-Libas 76,
VI 2215 (h.no: 5583); Miislim, b. el-Haccac Eb(’l-Huseyn el-Kuseyri, en-Nisabari, Sahih-i Muslim,
thk. Muhammed Fu'ad Abdulbaki, Cagri Yayinlari, II. Baski, istanbul 1992, Siyam 30, Il/ 8006 (h.no:
1151); Tirmizi, Ebl Musad Muhammed b. Isa es- Siilemi, Sunen, Thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Déru Turasi'l-Arabi, Beyrut- Trs., Savm 155, Il/ 136, (h.no: 764); Nesai, Ahmed b. Suayb ebd
Abdurrahman, Sunen, Thk. Abdulfettah Eb( Gudde, Mektebetu'l-Matbuati'l-islamiyye, II. Baski,
Haleb 1986/ 1406, Siyam 41, IV/ 159-164 (h.no: 2211-2219); ibn Méce, Ebd Abdullah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, Sunenu [bni Méce, thk. M. Fuad Abdulbaki, Cagri Yayinlari, Il. Baski, istanbul,
1992, 7. Siydm 1, I/ 525 (h.no: 1638); ed-Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman,
Sunen, thk. Huseyn Selim Esed, Daru’l-Kitabu'l-A’rabi, I. Baski, Beyrut 1407, Siydm 50, I/ 40 (h.no:
1770); Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdillah es-Seybani, Musnedu’-imam Ahmed b. Hanbel, Thk. Suayb
el-Arnaud, Milesseti Kutuba, Kahire trs. I/ 446.
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Debdsi, sdz konusu rivayetten oruglunun misvak kullanamayacagi htkminin
cikartilamayacagi kanaatindedir. Ona gore burada Hz. Peygamber (sav) bu agiklamasiyla,
¢ok orug tutan kimselerle -agiz kokularindan dolayi- konusmayi terk etmeyi yasaklamakta ve
oruglu ile konusani Gvmektedir. Burada orugluya misvak kullanmayi yasaklama sdz konusu
degildir. Clinki Allah iyi kokularin veya eziyet verici kotl kokularin kendisine ulagsmasindan
mnezzehtir. Agiz kokusunun Allah katinda eziyet verici bir sey olmadidi anlasildigina gére
Safitnin delil adigi bu rivayetten oruglunun misvak kullanmasinin yasak oldugu hikmii
¢ikmaz. Aksi halde agiz kokusunun devamini ve oruglunun agzinin pis kokarak eziyet verici
olmasini tesvik etmek gibi bir anlam ¢ikar. Clnki bu anlayista agiz kokusunu oruglu igin bir
ikram kabul etmek sdz konusudur. Bu rivayet misvak hadisi ile tearuz etmez. A§iz kokusu
orug ibadetinin gostergesi oldugundan, mimkin oldugu kadar ibadeti gizlemek ve riyadan
kagmak igin misvak ile agzi temizlemek gerekir. Misvak agiz kokusunu giderir. O oruglunun
agzinin kokmamasi, ibadete riya karigmasini Onler. Ayrica oruglu insan agiz temizligi ile
stislenmis olur. Oruglunun misvak kullanmasi din ve tabiata daha uygundur. 16

Debdsi, rivayeti yorumlarken dinin killi kaidelerinden temizlik, insan sagligi ve
insanin toplum igindeki degerini g6z dniinde bulundurmustur. islam temizligi emretmekte ve
bagkalarini rahatsiz etmeyi yasaklamaktadir. Ayrica kisinin temiz olmasi ve rahatsiz eden
kokudan uzaklagsmasi, onun insanlar arasinda iligkilerini daha rahat yirGtmesini saglar.
Deb(stnin s6z konusu habere, sadece metin olarak degil, selef alimlerinin kullandidi istikra
yontemiyle, metin disi unsurlari g6z 6nlinde bulundurarak, oldukga mantikli bir yorum getirdigi
gorilmektedir.

1-  Kur'an’a Uygunluk

Deblsi, Kuran'in aslina muhalif haberleri ik dénem mictehid alimler gibi
reddetmektedir. O, ibadetle ilgili konularda, haber-i vahidin getirdigi hikiimle amel ederken;
insanlara arasindaki hukuka ait konularda nassa ziyade hikim getiren ahad haberleri
Kuran'i nesh eder gerekgesiyle reddetmistir. O, Safii’nin delil alarak hiikiim verdigi konularda
Kuran ve sabit stnnete aykiriliklar bulundugu kanaatindeyse, séz konusu haberi ya

16 ed-Deblsi, el-Esrar, 1/226.
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yorumlamakta veya reddetmektedir.'” Debdsi'nin siinnet anlayisinin temelinde, Kur'an'da yer
alan bir hiikme ziyade bir hiikkmii Hz. Peygamber'in koymayacag! fikri vardir. Safi’nin nikahta
iki erkek sahit sartina delil aldigi rivayeti, o, ayet gercevesinde su sekilde yorumlamaktadir:

SafiTye gore, “Sizden adalet sahibi iki kisiyi sahit tutun.” (65/Talak, 2) ayeti ve Nebi
(sav.)nin “dae aliy s Y #\S5 Y= Veli(nin onayl) ve iki adil sahit bulunmaksizin
gerceklesmez.” 18 Rivayeti nikah sahitliginde iki erkek olmasini vacip kilmaktadir. Zuhri'ye
gore, bu uygulama, Hz. Peygamber'in ve kendisinden sonra iki halifesi Hz. Eb( Bekir ve
Umar'in siinnetidir. Onlar hudud, kisas, nikah ve bosanmada erkegin yaninda kadinlarin
sahitliklerini kabul etmediler. Kadinlarin erkekler Uzerine sahitligi sadece malda gegerlidir.
Nikahta kadinlarin sahitligini kabul etmek haddlere benzer sekilde ayete ziyade oldugundan
nik&hta iki erkek sahidi sarttir.

mustakil ve sebep bakimindan oncesiyle alakali degildir. Bu ayetin devaminda, iki adam
yoksa “bir adam ve iki kadin sahit getirin"® ifadesiyle sebep beraberinde zikredilmektedir.
Erkegin yaninda iki kadinin sahitligi ayette din kilinmaktadir. Ancak bu borg konusuna hastir.
Allah  hirsizlik, iftira, vasiyet, zina ve borglanma konusunda sahitlerin vasfini
zikretmemektedir. Hirsizigin ve iftiranin  hiikmi nasslardan c¢ikarilan icma iledir.
Borglandiginizda, Allah, bu durumun iki sahitle tespit edilmesi gerektigini bildirmektedir. Fakat
iki sahitten kinaye iki adam degildir. Sahabenin bildirdigine gére Ali (ra.) nikah ve ayrilik
konusunda bir adamin yaninda iki kadinin sahitligini kabul etmistir. Resulullah’in Stinneti bu
sekildedir. Zuhr'nin rivayeti murseldir ve erkeklerin bulunmadigi yerde iki kadinin sehadetini
bildiren ayetin hiikmiine gére batildir. Clinkii Zuhri'den nakledilen: “ilk iki halife olan Ebd Bekir

17 Degerlendirmeler igin bakiniz. Tuzeu, el-Esrar Isimli Eseri Cercevesinde Debiisi'nin Hadis Anlayigi, s.
165-202.

18 ed-Deb(isi, el-Esrar, 111610, 630; V/1395; es-Safi7, Musnedu’s- Safii, Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, Beyrut,
ty., 1/220; Abdurrezzak, Ebd Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, Musannefu Abdirrezzék, thk.
Habibiirrahman el-A'zami, Mektebetu'l-slami, II. Baski, Beyrut 1403/1972, VI/196; ibn Ebi Seybe,
Eb{ Bekr Abdullah b. Muhammed, Musannefu ibn Ebi Seybe, thk. Kemal Yasuf el-Hat, Mektebetu'r-
Rusd, Riyad 1409, 111/455.

19 ed-Debdasi, el-Esrar, 11/629.
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ve Hz. Umar, kadinlarin sahitliklerini sadece hadd ve kisasta kabul etmediler. Resulullah’tan
gelen Siinnet bu sekilde gegti.” haberi sahihtir. Muhammed b. Hasan el-As/ adli kitabinda bu
durumu su sekilde agiklamaktadir; Sahitlikte iki kisiye ihtiyag duyulur. Kadinlarin talak ve
nikah konulari disindaki sahitlikleri gegersizdir. Hz. Peygamber'in “Velisiz ve iki adil sahitsiz
nikdh olmaz.” hadisindeki iki adil sahit, Kuran'da iki adam veya bir adam iki kadin seklinde
aciklanmaktadir. Bir erkek yerine iki kadin olma sebebi, bir kadin unutursa digeri hatirlar,
kadinlar erkeklere nispeten daha unutkandir, buna dikkat ¢ekilmistir.20

Debdsi, haberin Kuran cercevesinde anlasiimasi ve delil almak igin sahabenin
uygulamasina bakiimasi gerektigini soylemektedir. Fakat kendisi de, bir erkekle kadinin nikah
konusunda sehadetini ayetlerde yer alan hikme ziyade gdérmekle birlikte, selefin
uygulamasini meshdr diyerek haberin uygulanacagini sdylemektedir. Debusi’nin, aslinda iki
rivayetten Kuranin koydugu hikmi &mm kabul ederek rivayeti buna gére yorumladigi
gorilmektedir. Bir baska deyisle onun slinnet anlayiginin 6zinde Kuran'in hikim ve
mesajlarina uygunluk aradigini séylemek gerekir.

2- Sabit Siinnete Uygunluk

Debdsi, sabit stinnetle sahabe ve tabiin déneminde hayatta yer alan uygulamalara
delil teskil eden hadislerin igerdigi stinneti kast etmektedir. Bu kavram Hanefi alimlerde maruf
ve meshur hadis/siinnet kavramlari ile ifade edilmistir. Deb(isi haberi meshur ve garib diye iki
kisma ayirmistir. O, sahabe ve miictehid alimler doneminde ahad haber olmakla birlikte delil
alinarak uygulamada sohret bulan meghur haberi delil almaktadir. Ancak Debdsi, selefin delil
almadigi merfu ahad haberi sahih isnatli olsa da delil almamaktadir. Selefin hiiccet kabul
etmedigi haber-i vahidi, manevi inkitaya ugradigi gerekgesiyle reddetmekte veya mensuh
oldugunu séylemekte ya da yorumlamaktadir.

imam Safii, Misliman bir kadinin, kocasinin iznini almadan da hac farizasini
yapabilecegini belirtmis ve Hz. Peygamber'in, Adiy b. Hatim (r.a.)’e “Bir kadin’in, koyunlarini
kurt kapma korkusu diginda, korkmadan Kadisiyye’den Sam’a, yolculuga ¢ikmasi yakindir’ 2!

2 ed-Debisi, el-Esrér, 11/632. Rivayetle ilgili degerlendirme igin bkz. s. 163
21 ed-Deb0si, el-Esrér, I/ 477; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V/ 257.

167



Dr. Recep TUZCU

seklinde miijde verdigini buna delil olarak gostermistir.22 Buna karsilik Hanefi alimler kadin,
yaninda bir mahremi bulunmaksizin hac yolculuguna gikamayacagi goriistindedirler. S6z
konusu Safit’nin delil aldii rivayetin, Deb(is’ye gdre yorumu sudur.

“Adiy b. Hatim’e hadisinde verilen mijde, kadinin yaninda mahremi bulunmadan,
yalniz basina, yolculugun yasaklanmasindan énce sdylenmistir. islam’in ilk yillarinda kadinin
yalniz bagina yolculugunu engelleyen bir nass yoktu. Halvetin haramli§i ve hicap ayetlerine2
bagli olarak Nebi (sav)'in, “ Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadin igin yaninda kocas! veya
mahremi olan bir kigi bulunmaksizin yolculuga ¢ikmasi haramdir’24 hadisi ilk haberin
hilkmiinii neshetmistir. Ustelik ayeti beyan eden son rivayet bir topluluk haberi olarak,
meshurdur. Kadina mahremi olmaksizin yolculugun haramligi, zina haramligi dolayisiyladir.
Kadin tek basina yolculuk yaptiginda, evinden uzaklasti§i andan itibaren erkekler onu arzu
ederler ve yabanci erkeklere karsi, kadinlar korumasiz durumdadir. Bu nedenle kadinin tek
basina uzun bir yolculuga ¢ikmasi helal olmaz."2

2 gd-Deblisi, el-Esrér, 1/480; es-Safii, el-Umm, Il/ 164( Safitnin eserlerinde bu gériis olmakla birlikte
bu rivayeti delil almamaktadir.)

2 "MUmin kadinlara da soyle: Gozlerini korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlari
mustesna olmak Uzere, ziynetlerini teshir etmesinler. Basortilerini, yakalarinin (izerine (kadar)
ortstinler. Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari, erkek
kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlari (miimin kadinlar),
ellerinin altinda bulunanlar (kéleleri), erkeklerden, ailenin kadinina sehvet duymayan hizmetgi vb. tabi
kimseler yahut henliz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin farkinda olmayan cocuklardan
baskasina ziynetlerini gdstermesinler. Gizlemekte olduklari ziynetleri anlasilsin diye ayaklarini yere
vurmasinlar (Dikkatleri (izerine gekecek tarzda yiriimesinler). Ey miiminler! Hep birden Allah'a tévbe
ediniz ki kurtulusa eresiniz." (24 Nur Suresi 31), "Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve
muminlerin kadinlarina (bir ihtiyag igin disari giktiklari zaman) dis ortlilerini Ustlerine almalarini séyle.
Onlarin taninmasi ve incitiimemesi icin en elverisli olan budur. Allah badislayandir, esirgeyendir." (33
Ahzab: 59).

24 Buhari, Salat 24, 1/369 (h.no: 1038); Muslim, Hac 74, 11/1977 (h.no: 1339); Eb( Dav(d, Suleyman
ibni'-Es’as es-Sicistani el-Ezdi, Sunen, Gagri Yayinlari, II. Baki, istanbul, 1992, Menésik 2, I/ 539
(h.no: 1724, 1726); Tirmizi, Rada’ 15, Ill/ 472 (h.no: 1169); ibn Mace, Menasik 7, 11/968 (h.no:
2899); Ahmed b. Hanbel, Musned, Il/ 423; Safii, Musned, s. 801.

25 ed-Debdsi, el-Esrar, 1/480.
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Deb(sf, bu drnekte de gorlildigi Uzere kesin bilgi ifade eden ayet ve sabit siinnete
muhalif buldugu haber-i vahidi bu iki asla arz etmekte ve rivayetin nesh edildigi gorisine
ulagsmaktadir.

3- Kiyasa Uygunluk

Deb(si, selef doneminde megshurlasan haber-i vahidleri delil almaktadir. Ancak
selefin delil almadigi ve sahabe ravisi fakih olmayan haber-i vahidi kiyasa aykiri bularak
reddetmekte veya yorumlamaktadir.

Debdsf’ye gore, ayete ziyade hikim getiren haber-i vahidin hikminn illeti kati
nassin illeti ve vasfini igeriyorsa haber-i vahid delil alinir. Bu hikm{ baska bir mahalde
uygulamak mimkin olmaz. Ta'lil yapmaktan maksat yeni bir nass ortaya koymak degildir. Bu
sekilde kiyasla elde edilen hikimde, insanlarin hayatindaki zorlugu giderme ve rahatlatma
vardir. Ta'lili nassin mahallini genisletir, ayniyeti iptal etmez. Ta'lil; rivayetin alabilecegi
anlamlarin alt ve Ust sinirlarini géstermektir. Hikiim vermede, daha kuvvetli nassa dayanma
ve zayIf olanin hikmiini terk etmek séz konusudur. 2

Debdsi, bu konuda su érnegi vermektedir. Amr ibn Hazm, Abdullah ibn Omerin
Sahife’sinden naklettigi, Restlullah (sav) ve Ebl Bekrin amel ettigi “Meradan beslenen
develer besten az oldugunda zekati yoktur. Beg devede bir koyun, sonra ona kadar
artmasinda bir gey yoktur. On deveden iki koyun zekat verilir..."?” seklindeki meshur hadisi28
Muaz rivayetine muhalif gelmistir. Glinkli Hz. Peygamber'in, Muaz b. Cebel'e “ zekéti deve
olarak al’ 22 emri, malin kendi cinsinden zekatinin verilmesini gerekli kilar.

Deb(si, birisi, “bes devenin zekatini ta'lil ile (aralarinda illet ve vasif birligi
olmadigindan) koyundan almak batildir. Clinkii zekat malin kendi cinsinden alinir, koyundan

2% ed-Deb0st, el-Esrar, 1/78, 305.

2 Jbn Huzeyme, Muhammed b. ishak Eb Bekr es-Sulemi en-Nisabiri, Sahihu lbni Huzeyme, thk.
Muhammed Mustafa el-Azami, Mektebetu'l-Islami, Beyrut 1970/ 1390, 1V/16.

28 ed-Debasi, el-Esrar, 11271.

2 ed-Debisf, e--Esrar, /303; Eba Davad, Sunen, 3. Zekat 11, 11503 (h.no: 1599); ibn Mace, , 8. Zekat
16,1580 (h.no: 1814).
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almak, deveden deve almayi iptal eder, dolayisiyla devenin zekatinda koyunun verilmemesi
gerekir” diyebilir diyerek, o iki rivayeti telif eden su yorumu yapmaktadir;

Beg devenin zekétini rivayeti ta'lilden 6nce kendi cinsinden vermek vacipti. Fakat
ta'liiden sonra (haber-i vahidle nassin illet birligi tespit edildiginden) bes devenin zekétini
vermek, koyun (zerine hasredilmistir. Malin cinsinden zekét vermek nass ile sabit olmasina
ragmen, siinnetle beg devenin zekatini koyun cinsinden verilmesi ayni mahal (zekat verilen
varlik) oldugundan bir engel tegkil etmez. Haberi vahid ta’lil neticesinde nassin hiikmdiyle ayni
mahal oldugu gériiliir ve amel etmeyi vacip kilar. Ta'lil illet yoniiyle dogru vasif yoniiyle batil
denilirse; ta’lil ile zekati alma alani genigletilir ve deveden deveyi zekat almayi bu durum iptal
etmez. Malin kendi cinsi eda mahalli oldugu gibi, ta’lil yaptiktan sonra diger mallarda eda
mahalli olabilir. Clinkii bu durumun sabit siinnette Ornegi vardir. Hz. Peygamber (sav),
develerin zekati konusunda (¢ yasinda bir deve yoksa onun yerine dort yaginda deve
alinabilecegini s6ylemis ve sahibine yirmi dirhem veya iki koyun geri verilmesini muhayyer
birakmigtir. 30

Deb(si, varliklar arasinda illet ve vasif birligi varsa, kiyasi kullanarak hikmun alanini
genisletmistir. Buna ilaveten o sabit slinnete dayanarak, fazlalik veya eksiklik durumunda
para veya koyun cinsinden Odenebilecedi gibi bir malin zekatinin kendi cinsinden
verilebilecegi ve koyun veya para ile de ddenebilecegi sonucuna ulagmistir. Burada Debast,
rivayetleri delil kabul etme ve anlamlandirmada, Kur'an ve sabit stinnet’e kiyas yapmistir. Bu
konuda ikinci 6rnek “olarak oruglu birinin abdest esnasinda suyu bogazina kagirmasi”
konusunda Safi’nin delil aldi§i rivayeti yorumuna da yer vermek istiyoruz.

Safii, Nebi (sav)in “Ummetimden hata, unutma ve ikrah durumunda yaptigi ameller
affedilmistir’3! hadisini; oruglu birinin abdest esnasinda suyu bogazina kagirmasindan dolayi
orucunun bozulmayacagi goristine delil aimaktadir.

% ed-Deblsi, el-Esrar, 1/1306; Buhari, Zekat 32, 36, II/ 525, 527 (h.no: 1380, 1385); Ebd Davud, Zekét
4,1/ 489 (h.no: 1567); Neséi, 23 Zekét 5,10 V/ 18-27 (h.no: 2447, 5455); Ibn Méace, 8 Zekat 10 1/575
(h.no: 1800); Ahmed, Miisned, 1/11; Safii, Miisned, 1/88.

31 [bn Mace, Talak 16, I/ 659 (h.no: 2045); ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim et-
Teymi el-Busti, Sahihu Ibn-i Hibban, thk. Suayb el-Aravid, II. Baski, Beyrut 1414/1993, XVI1/202;
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Debdsi oruglunun, oruglu halini unutmadan, abdest alirken orucunun bozulmasi
durumunda, hikmi olusturan illet ve vasfin birlikte bulunmamasi sebebiyle s6z konusu
hadisin bu hiikmU igermeyecedi gorisindedir. Bunu o su sekilde agiklamaktadir:

Ta'lil, bilindigi (zere burada (orucu bozma) kasit bulunmasi sebebiyle fasittir. Asla
ait vasfi (oruglu oldugunu unutma) bulunmayan hiikiim, ta’lil edilerek amel edilemez. Nasil ki
gece, seherle giindiiz oldugu igin iptal olursa; oruglu, oruglu oldugunu bilmesi sebebiyle
abdest esnasinda bodazina su kagmasi durumunda; orucu bozma kasti bulundugundan
orucu bozulur.32

Hanefilerin ibadet konularinda da oldugu gibi burada da azimeti ruhsata tercih
ettikleri, nassin zahiri ile amel ettikleri gorilmektedir. Debdsi’'ye gobre, abdest esnasinda
oruglu olusunu unutmayanin bogazina su kagirmasi, orucunu bozar. CUnk{ kisinin oruglu
olusunu unutmama durumu kasit oldugunu gosterir. Fakat kanaatimizce de burada illet,
oruglunun su yutmasi, vasf, kastin olup olmadi§idir. Abdest alanin orug bozma kasti olmasi
yaninda, hata ile bodazina su kagirmasi ihtimali de vardir. Bu ise sadece illet birligi

bulunduguna fakat vasfin birlikteligi olmadigina isaret eder. Bir bagka deyisle Deblsi’ye gore
de ta'lil yapilabilecegi ve orucun bozulmayacagi séylenebilir.

4- insan Haklari ve Hukuk Oniinde Esitlik

Debdisi, islam’in adalet ilkeleri ve insana verdigi degeri gdzeten yorumlar yapmistir.
O, diger Hanefi alimler gibi islam hukuku karsisinda insanlarin toplumdaki iliskiler konusunda
esit olduklari ve onlarin maslahatina uygun hikimler verimesi gerektigi goéristindedir.
Konuyla ilgili su drnekleri verebiliriz:

Hanefiler, koleyi kasten 6ldlren hiirlin, kisas edilecedi goriistindedirler. Safif Yiice
Allah’in “ Allah size kasith 6ldiirmede kisasi farz kildi. Hir hiire, kble kéleye karsilik éldirdiliir
ayetini delil almakta ve hir koleye karsilik kiyas edilmez demektedir. Bu goriglne sahid
olarak Hz. Omer ve ibn Ziibeyir (ra)'in “hiir bir kisi, kbleyi dldirmesi karsiliginda éldiiriimez’

Said ibn Mansur, Ebd Osman el-Horasani, Sunenu Sa’id ibn Mansdr, thk. Sa'd b. Abdillah b.
Abdulaziz, Daru’l-Asimi, Riyad 1414, 1/287.

32 ed-Debdsi, el-Esrar, 1/224.
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s0ziinli ve Hz. Ali (raynin de “ siinnette hiir kéle karsiliginda Gldiirilmez” agiklamasini
zikretmektedir. 33

Debdsf'ye gore, sahabelerden bir kisminin hiriin kéle karsiliginda éldUrilemeyecedi
hilkmiine ulasanlarin gerekgeleri, ibn Abbas'in nakletti§i ayetin niizul sebebini kabul
etmemelerine dayanmaktadir. Cahiliye déneminde Benu Kurayza ve Benu Nadr Yahudileri,
biri digerine nesep olarak daha Ustln oldugu iddiasindaydilar. Benu Kurayza, 6ldlren teslim
edildiginde olay! biyuterek soyle diyordu: “Bizden bir kdleye karsilik onlardan bir hir, bizden
bir kadina karslilik onlardan bir erkek kisas edilecektir.” Halbuki yiice Allah “*kéleye kole,
kadina kadin” emriyle nesep Ustlnligi davasini reddetmistir. “Hiirle hiir” ifadesi &mm olan
ayetin hikminn icerdigi beyan olup tahsisi gerektirmez. 34

Deb(si, Safitnin delil aldigi ayetin hikmlnin amm oldugunu ve bunu destekleyen
haberlerin uygulamaya aykiri oldugunu su sekilde agiklamaktadir:

Uygulamada kélenin hiire, kadinin erkege, erkegin kadina karsilik olddrildigind
gérmiiyor musun? Bu ayet has kilinirsa baska ayetlerin amm hiikmiine mani olmaz. Clinkii
Ibn Abbas’a gére, ihtilafa neden olan ayet; Beni Kurayza ve Beni Nadir hakkinda nazil
olmustur. Sahabe kavillerine gelince; Ali (ra)’in “siinnet” séziinden kasit kendi uygulamasidir.
Ayrica Imam Muhammed b. el-Hasen, Ali (ra)’in bu gériisiine muhalif gériise sahip olduguna
dair bir rivayetini de nakletmektedir. Ali (ra) Kufe'de yasadi ve orada vefat etti. Kiifeliler onun
goriisiini daha iyi bilirler veyahut buna muhalif sézlerini ilk déneme ait kabul ederiz. Abdullah
Ibn Omerin gériisii de Hanefi &limlerin gérisii gibi olup, sahabe arasinda ihtilaf
bulunmaktadir.35

Diyette salt insan olmayi yeterli goren Hanefilere gore, taksirli (hataen) adam
oldirme ve miessir fiil sebebiyle ddenmesi dngoriilen diyet miktarinda Musliman gayri

3 ed-Debdsi, el-Esrar, IV/ 1148; Darekutni, Ali b. Umar b. Ahmed b. Mehdi Eb{’l-Huseyn el-Bagdadf,
Sunen, thk. es-Seyyid Abdullah el-Hasim Yemani el-Medeni, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1386/1966,
[1/133; Beyhaki, Eb0 Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Misa, Sunenu’l-Beyhaki el-Kebir, thk.
Muhammed Abdul Kadir Ata’, (Mektebetii'l-Dari’l-Baz, Mekketu'l-Mukerreme 1414/1994, VIII/34.

% ed-Debdsi, el-Esrér, IV/ 1149-1150.
% ed-Debdsi, el-Esrér, IV/ 1149-1150.
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Miislim arasinda her hangi bir farklilik yoktur. Buna gére bir mislimanin, islam Ulkesinde
vatandas! olan bir gayr-i mislimi kasten 6ldirmesi durumunda gayr-i Mislime tam diyet
ddemesi gerekir. Safiflere gore bu durumda diyet esit degildir. Safi'ye gére Ehli kitabin diyeti
Misliman diyetinin Ggte biri, Mecusinin diyeti sekiz yiiz dirhem (2,975 gram glimus)dir.
CUnkl bu konuda “Resulullah (sav) Yahudi ve Hiristiyanlarin diyetinin dért bin, Mecusilerin
diyetinin sekiz yiiz (dirhem) olduguna hiikmetti.’% Ehli kitap igin verilen dort bin dirhem,
Musliman’in diyeti olarak verilen on iki bin dirhemin Ggte biridir. 37

Deb(si s6z konusu rivayeti tarih bakimindan daha sonra olan bir rivayete muhalif
bularak metin tenkidi yapmaktadir. Bununla ilgili agilamasi sudur:

Hz. Peygamber (sav)’in “Dikkat edin kirbag ve asa ile hataen dlimlerde yiiz deve
diyet vardir.”3 Seklindeki meshur hadisi Veda hutbesinde ifade edilmis olmasiyla tarih
bakimindan bu konudaki en son agiklamasidir. Bu rivayette katilin Islam ve kiifiir sifati
zikredilmemistir. “Islam” vasfini ziyade kilmak nesh anlamina gelir. Bu rivayeti ancak kendisi
gibi bir rivayet nesh edebilir. Veda hutbesi, Hz. Peygamberin hayatinin sonunda olmasi
sebebiyle daha dnce sbyledigi séz ve uygulamalari nesh eder. Bu durumda Safifnin delil
aldigi rivayet, bu rivayetle mensuh veya merduddur. Cinki bizim naklettigimiz rivayet daha
meshurdur.”3

Debdsi tarih bakimindan sonra gelen ve meghur olan rivayetin hikmine aykiri
buldugu bu rivayeti su sekilde yorumlamaktadir:

“Muhalifin rivayetinin tevili sudur: Resuliillah siinnet olarak (i¢ diyeti vacip kild.
Fakat isiten ravi hata yapti. Veya Hz. Peygamber bunu sulh olarak 6nerdi ravi bunun farkina
varmadi. Bu konuda zimmet ehlinin diyetinin az oldugu gériisleri hiikmen sakittir. islam’da
adaletin ve insan haklarinin korunmas! zorunlu oldugu igin Mdsliman’in haklarini éne

% Safif, el-Umm, V11136 (Bu rivayet merfu degil Hz. Omer'in uygulamasina isnad edilen mevkuf bir
haberdir.)

37 ed-Debdsi, el-Esrar, IV/ 1155.

3 en-Nesai, Sunen, Kasame 34, VIII/40-43 (h.no: 4795-4798); ibn Mace, Sunen, Diyat 5, 11/877 (h.no:
2627); Ahmed, Musned, V/411.

% ed-Debdsi, el-Esrér, IV/ 1155-1156.
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almaktan sakindik. Zimmet sahibinin vatandaslik haklari, sebeplerin degismesiyle degismez.
Bu sebeple mal sahibi hibe, miras ve satin alma yoluyla miilkiinde olan malinin degerini ayni
sekilde hak eder. Eman almig harbi ve zimmi de mallarina zarar verildiginde mallarinin
kiymetlerine hak sahibidirler. Stireli Vatandaglik izini olanin diyeti, delillerin zayifigi nedeniyle
ortaya ¢ikan stipheli durumlarda, kisas ve had gibi cezalar, Miisliimanlarda da oldugu gibi
sakit olur.”40

Debdsi, vatandaslik hakki kazanmis her insanin hukuk oniinde esitligini
savunmaktadir. Bu dogrultuda islam devletinin vatandasi olan gayr-i miislimlerin can ve mal
emniyetini esas alan bir yaklasim igerisindedir. O, bu konuda kisas| emreden (2. Bakara, 178,
179.; 5. Maide Suresi, 45.) ayetlerini ve veda hutbesindeki genel geger hukuki kaideyi esas
almaktadir. Bu yaklasim insanin dogumla kazanmis oldugu temel haklari koruyan ve
maslahata uygun bir bakis agisidir. Hukukun Gstinligini savunan dinimizin genel prensipleri
acisindan da uygundur.

A

Bu konuya diger bir 6rnek ise sudur. Safif, “gizlice baskasinin evini tarassut ederek
6zel hayatin gizliligini ihlal eden kimseye ev sahibinin ok atip g6zini ¢ikarmasi durumunda
diyet (tazminat 6deme) ile yUkimll tutulmaz. Glink(i Resulullah (sav)'in evini gdzetleyen
birisine; “senin beni evimin iginde izledigini fark etseydim g6ziini ¢ikarirdim’#! hadisi bu
kimsenin diyet 6demeyecegine delildir’ demektedir. Hanefiler ise, bir kimse kapisindan
bakan kisinin goziini hedefleyerek attigi ok o kisinin gdziini kor ederse diyetini 6demesi
gerektigi goristndedir.

Debsi, Safit'nin delil aldigi rivayeti soyle yorumlamaktadir:

Resulullah bu gbzetleyen adami uyarmis, bu sézi ile kapidan bakanin géziiniin
¢ikartilmasi hakkini ev sahibine vermemistir. Rivayette gbz ¢ikartma sarti, Hz. Peygamber'in

evinin iginin izlenmesi bilgisine baglanmistir. Ancak Hz. Peygamber'in kapidan bakti§i anda
bu bilgiye sahip olmadigi gériilmektedir. Bu nedenle sarta badll bu gerekge, g6z ¢ikartma

40 ed-Debsi, el-Esrér, IV/ 1155-1156.

“ Neséi, Kasame 47, VIII/ 60 (h.no: 4859); lbn Hibban, Sahih, XIIl/347; Buhari, Ebi Abdullah
Muhammed b. Isméil el-Cifi, el-Edebu’l-Mifred, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru'l-Begir el-
Islamiyye, I1l. Baski Beyrut 1409-1989, s. 367.
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hakkini vermez. Bu rivayetle Hz. ibrahim’in, putlari baltasi ile pargaladiktan sonra baltayi
biiyik puta asarak: ‘Bu igi belki de putlarin biydgd yapmistir. Konusuyorlarsa onlara sorun.
Meaélindeki Enbiya Siiresinin 63. ayetinde zikredilen s6zii gibi kafalarda istifham olusturmak
istenmistir. Yoksa gergek olarak s6ylenmemigtir.42

Debdsi, Hz. Peygamber'in bu szl ile insanlari bu tir davraniglardan sakindirdig
kanaatindedir. Bunun dayanagi, Islam’in insan ve organlarina verdigi degerdir. Ancak
toplumun salahi ve ailenin mahremiyeti de dinin gok énem verdigi bir konudur. Hanefiler, iki
yorumdan bireyi koruyan yorumu tercih etmislerdir.

Debdsf'nin rivayetleri yorumlamada; insan haklarina verdigi dnemi gosteren bir diger
ornek olarak sunu verebiliriz:

Safii, lukata (buluntu mal) nin, ilan edildigi halde sahibi (¢ yil iginde gikmadig
takdirde, bulana ait olacagi gorustndedir. Bu gérisini su sekilde delillendirmektedir. Ubey b.
Kab (ra), icinde yliz dinar bulunan bir kese buldu. Bu keseyi tarif edip sahibini i¢ yil bekledi.
Hz. Peygamber, “Onu malina karigtir. Sahibi gelirse, malini ona geri ver. Sayet sahibi
gelmezse Allah’in sana gbnderdigi riziktir'+3 buyurmustur.

Debdsi, rivayetin kendi tarihi baglami dikkate alinarak yorumlanmasi gerektigi
kanaatindedir. Ona gére, islam beldesi o dénemde yokluk icindeydi. Bulunan mal ig il
bekletilirdi. Bu stire iginde mal sahibi MUsliman ise (ayni beldede oldugu igin) parayi almaya
gelirdi. Malin sahibi gelmedigi takdirde onun kafir olduguna karar verilirdi. Lukatay! bulan
kimse fakirse, onu harcayabilir, zengin ise fakirlere dagitirdi. 4

Buluntu malin sahibinin g yil slresinde ortaya ¢ikmamis olmasi, onun malini
aramadigini ortaya koyar. Bulanin buluntu mali kullanmasina izin verildigi halde, fakir degilse

42 ed-Deb0st, el-Esrér, IV/ 1181.

43 Nesai, Lukata 5, Ill/ 421 (h.no: 5820); Taberani, Eb(’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyub, el-
Mu'cemu’-Evsat, thk. Tarik b. Ivadilldh b. Muhammed, Abdul Muhsin b. ibrahim el-Huseyni, Daru'l-
Haremeyn, Kahire 1415, VIII/ 9; Beyhaki, Sunen, V1/192; Zeylai, Abdullah b. Yasuf Ebd Muhammed
el-Hanefi, Nasbur-Raye li Ehadisi’l-Hidéye, thk. Muhammed Yasuf el-Bendri, Daru’l-Hadis, Misir
1357, 1l/ 469.

44ed-Debdsi, el-Esrér, lll/ 113-114.

175



Dr. Recep TUZCU

bagkasina verilmesi insanlarin maslahatina olan bir husustur. Ancak buluntu malin sahibinin
belirlenen siirede ortaya ¢ikmamasi sebebiyle onun kafir olduguna delil sayilmasi slphelidir.
Bu bir miiminin mali da olabilir. Bulunan malin sahibi m{'min de olsa belirlenen slrede ortaya
¢ikmadiginda, sézii edilen malin fakire verilmesi insanlarin maslahatinadir.

5-  Pozitif ilimlere Uygunluk

Debdsi, kendi yasadigi dénemdeki iimi verileri, hadislerin yorumlamada kullanmustir.
Yaptigi yorumu konu ile ilgili bagka rivayetlerle de desteklemistir. Bu konuda sdyle bir 6rnek
verilebilir:

Safii, Nebi (sav)in: “ Sudan dolayl su gerekir. (Meninin ¢ikmasiyla boy abdesti
gerekir)” 45 ve “meniden dolayr boy abdesti gerekir’ 46 hadislerini delil almis ve her gikan
meninin boy abdesti gerektirecegi gorlistine sahip olmustur. Hanefiler ise sehvetle gikmayan
meninin boy abdesti gerektirmeyecegi gértustindedir.

Deblsi doéneminin tip bilgisiyle, Safitnin delil aldi§i rivayeti asagidaki sekilde
yorumlamaktadir:
Biz (ireme organindan her ¢ikan suya meni demeyiz. Sehvetle ¢ikmayan meni,

kadindan hayiz dénemi disinda ¢ikan kanin hayiz kani olmadigi gibi, bir rutubettir ona
benzer. Biz bu nedenle meninin gehvetle atilan su oldugunu séyleriz. Tabipler meninin

45 ed-Debdsi, el-Esrér, I/ 56; Muslim, Hayz 21, I/ 269 (h.no: 343) , Eb( Davad, Tahare 84, 1/ 105 (h.no:
214, 215, 217); Tirmizi, Tahare 81 I/ 183-186 (h.no: 110-112); Nesai, Tahare 132, I/ 115 (h.no:
199); ibn Méace, Tahare 110, I/ 199 (h.no: 607); Ahmed b. Hanbel, Musned, 1l/29; Darimi, Taharet
74, 1 212- 213 (h.no: 758-760); Abdurrezzak, Musannef, I/ 248; Ibn Ebi Seybe, el-Musannefii ibn
Ebi Seybe, thk. Kemal Yasufu'l-Hat), Mektebetl'r-Risd, I. Baski, Riyad 1409, I/ 86.

4 Deb(isi, el-Esrar, |, 56; ibn Mace, Tahare 80, 1/168 (h.no: 504); Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/ 110;
Ebd Ya'la', Ahmed b. Ali b. el-Musenna el-Mavsili et-Temimi, Musned Ebi Ya'a, thk. Huseyn Selim
Esed, Daru'l-Me'mun Ii't-Turas, . Baski, Dimesk 1404/1984, I/ 354; Bezzar, Eb{ Bekr Ahmed b. Amr
b. Abdulhakim, Musnedu’l-Bezzar, Thk. Mahfuzrahman Zeynullah, Muessetu’l-UlOmi'l-Kur'an
Mektebetu'l-Ulim ve'l-Hikme, |. Baski, Beyrut 1409, I/ 234; ibn Ebi Seybe, Musannef, I/ 87; Tahavi,
Ebi Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Salami b. Abdilmelik b. Seleme, Serhu Meéni'l-Asér, thk.
Muhammed Zuhri en-Naccar, Daru'l-Kutububi'l-limiyye, |. Baski, Beyrut 1399, I/ 46.
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sehvetle kan basincinin yiikselmesi neticesinde beyazlasan kan oldugunu, sayet sehvet
yoksa ¢ikan suyun meni olmayacadini s6ylemektedirler. 47

Debdsf bu yorumu bir rivayetle desteklemektedir:

Ummii Seleme (ra)'nin rivayetine gére, Resulullah (sav)’a bir kadin, rilyasinda bir
erkekle cima ettigini gérmesi durumunda boy abesti almasi gerekip gerekmedigini sordu. Hz.
Peygamber “Bundan zevk aldin mi” dedi. O da: “Evet” dedi. Nebi (sav) kadina: “O halde boy
abesti al” 48 buyurdu. Hz. Peygamber boy abdesti ile zevk ve sehvet arasinda ilgi kurdu.
Sayet zevk alma durumu olmasaydi o bayanin sorusuna Hz. Peygamber bu sekilde cevap
vermeyecekti. 49

Deb(stnin yorumu bu giin tip bilgisi agisindan yanlistir. Clinki tibbi bilgi meninin,
meni Ureten bezlerin salgisi ile olustugu seklindedir. Ancak Debdsf’ye katildigimiz nokta
sehvet disinda gikanin meni degil, vedi’ veya mezi oldugudur. Bunlar meniden seffaf olup boy
abdestini degil namaz abdestini gerekli kilmaktadir. Ancak rlyasinda cima ettigini gbren
kadinin boy abdesti almasini zevk duymus olmasina baglamak yanlis olabilir. Clink{i Debdsi
zevk duymakla, sehvet esnasinda basingla kanin meniye dénismesini ayni sey kabul
etmektedir. Oysa onun ilk 6nermesinin yani basingla kanin meniye donlstigi dnciliintin
yanlig oldugu artik bilinmektedir. Fakat meninin yine sehvet aninda disari ¢iktigi da bir
gergektir. Bu nedenle uyku sonrasinda ihtilam aninda zevk aldigini hatirlamasa da
uyandiginda meni goren kisiye boy abdesti gerekir.

47 ed-DebUst, el-Esrér, 1/56.

48Deblsi, el-Esrér, 1/56; Seybani, Ebli Abdilldh Muhammed b. el-Hasen, Muvattau’-imam Malik, thk.
Takiyuddin en-Nedvi, Daru’l-Kalem, |. Baski, Dimesk 1413/1991, 1/145; Ahmed, Musned, 11/90,
VI/377; Nesai, Isretiin-Nisa, 43, V/340 (h.no: 9077).

49 ed-DebUst, el-Esrér, 1/56.
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B. Semantik

Deb(si, muhalifinin hadise yiikledigi anlamin ve neticesinde ulastigi fikhi gorlisin
yanlighgini ispat igin ayet hadis ve siirden sahit zikretmekte ve dil &limlerine miracaat
etmektedir. Bu konuda asagidaki drnekleri verebiliriz:

Safii, “Hz. Peygamber (sav), (iriiniin a’riyye olarak satigina izin verdi.”s0 ve “Bes
vesk'ten®! az hurmanin a’riyye %2 satigina izin verdi."s3 rivayetlerini delil alarak, bes veskten az
olan yas hurmanin kuru hurma karsiliinda vadeli satisinin faiz olmayacagi gérisiindedir. O,
bu gériise hadiste gegen “araya” kelimesine satis manasi verdidi i¢in sahip olmugtur.54

Deb(si a'riyye rivayetinin miitevatir hadislere muhalif olmasiyla séz oldugunu dile
getirmekte ve rivayette gecen “a’riyye” kelimesinin dildeki anlaminin satis dedgil, hediye
oldugunu, siiri sahid getirerek savunmaktadir. O, Safiinin ariye kelimesine satig anlamini
vermesini ve buna bagl hikm elestirmektedir. Bu konuda su agiklamalari yapmaktadir:

“Hz. Peygamber (sav)in, hurmanin satigi konusundaki “Hurma hurma ile ayni
miktarda alinip satilir’ss ve “Yenilen maddelerin esit adirlikta olmasi durumunda degisimine
izin verdigine6 dair rivayetleri miitevatir konumdadir. Ayrica Nebi (sav)’in hurma agacindaki

50 Safif, Ebd Abdullah Muhammed b. idris, ihtiléfu’l-Hadis, Thk. Amid Ahmed Haydar, I. Baski. Beyrut
1985, s. 263; Safii, el-Umm, 11/53; Buhari, Buyu, 83 1/760 (H.no:2064); Ebu Davud, Buyu 21,
[1/251 (H.no: 3364).

51 3~ (vesk) Bir deve yiiki yahut altmig sa'lik yani 62400 dirhemlik (165 litre) bir 6l¢i birimi. Erdogan
Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimler Sézliigii, Ragbet, Il. Baski, Istanbul 1998, s. 483

52 4, ,c'Ariyye bir kimsenin yoksul birisine hurma agacini bir yil siire le vermesi ve istifade etmesini
saglamasi. Taze hurmanin heniiz agacin dalinda iken 6lgi tarti kullaniimadan tahmin yolu ile kuru
hurma ile alinip satiimasi. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler SézIiigd, s.18.

53 Safit, el-Umm, II/53; agm., ihtiléfu'-Hadis, s. 264-270; Malik, Muvatta, Buyu 14, 1l/ 620; Buhari,
Buyu, 83 1I/764 (H.n0:2078); Muslim b. el-Haccac Ebu'l-Huseyn el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihu
Muslim, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut-trs., Buyu 71, 11/1168 (H.n0:1539); Eb( Davud,
Buyu 21, 111/252 (h.n0:3364); Tirmizi, Buyu 63, 111/595 (H.no:1301).

5 Safif, el-Umm, 111/10.

5 el-Buhari, Selem, 7, 111146 (H.no: 2126); Muslim, Buyu 71, 11171 (H.no: 1604); ed-Dérimi, Buyu’ 45,
1571 (h.no: 2583).
% Muslim, Buyu’ 18, l11/1214 (h.no:1592); Ahmed b. Hanbel, Musned, V1/400.
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yag hurma ile kuru hurmanin satigini yasakladigi rivayet edilmistir.5” Yas hurma kuruyunca
azalmasl sebebiyle, kuru hurma karsiliginda satisi yasaklanmistir. Ancak yetistigi donemde
yenilmesi sebebiyle taze hurma daha revagtadir. Bu sebeple Nebi (sav) bes vesk'ten az
hurmanin “a’riyye -hediye” olarak verilmesine izin vermistir.” 58

Debdsi metin disi bu dederlendirmesinden sonra metinde gegen a'riyye kelimesine
kendinden dnceki dil &limlerinin yaptigi su agiklamaya yer vermektedir.

Ebl Ubeyde Garibu’-Hadis adli eserinde; bu rivayeti sahih kiyasa aykiri ve saz
buldu. Hadiste gecen “a’riyye” sbzcugu “atiyye-hediye” igin isimdir. Arap dilinde bir seyi istedi
anlaminda “s_o=— =" kelimeleri kullanilir. “s_o=— =" kelime kokinden tlretilmis olan
‘s =V “hediye etmek’ anlamina gelir. Nitekim sair Suveyd ibnu’s-Samit de siirinde
araya kelimesini hediye anlaminda kullanmaktadir:

Al Y el Cualy
s o) (ALl e (Sl
“Intiyag (kithk) yillarinda verilen hurma 6vgiye layiktir.

Yoksa bir yil verip, diger yil vermeyen, ne de ¢ok verip sarkan degil.

Burada “a’riyye” kelimesi “hediye” anlaminda kullanilmistir. Cunkii 6vgl alis verise
degil hediyeye yapilir. Yine Nebi (sav) “...Hasadin zekatini hafif tutunuz. Clink(i malda ariyet
ve vasiyet vardir.”60 buyurdu. Yani a’riyye hasat mevsiminde hurmadan hediye vermektir.
Kisiler bahgesinde olan meyvelerden yakin dostlarina hediye verir. Resullllah’a yas hurma

57 Buhari, Buyu 82, 83 Surb, 17 1l/ 763 (h.no:2074); Muslim, Buyu, 64, 105, 111/1168 (H.no:1540,1546);
Ebu Davud, Buyu 20, I/ 282 (H.n0:3363); Tirmizi, Buyu 64, 1ll/ 596, (H.no: 1303); Nesai, Muzara‘a
45, Buyu 35, VII/39, 268 (H. No: 3884, 4541); Muvatta, Buyu 23-25, 11/ 625.

% ed-Debisi, el-Esrér, |11/784-785.

% Ebd Ubeyd, Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibu’-Hadis, Thk. Muhammed Muin Han, Déru'l-Kutubu'l-
Arabi, . Baski, Beyrut 1396, I/ 231, IV/154; Tahavi, Serhu Meani'l-Asér, IV/30; lon Hacer, Ahmed b.
Ali el-Askalani, Fethu’-Bari, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1379, 1V/390; Ibn Abdilber, Ebd Omer Y(suf b.
Abdullah b. abdilberr en-Nemeri, et-Temhid, Thk. Mustafa b. Ahmed el-‘Alevi- Muhammed
Abdulkebir el-Bekr, Vuzeratu'l-UmmU'l-Evkaf, Marib 1387, 11/325.

% [bn Ebi Seybe, el-Musannef, |l 414; Tahavi, Serhu Maanil-Asér, IV/33. (iki kaynakta da rivayetin
bas kismi farkidir.)
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yetistiginde bes vesk kadar taze hurmanin dostlara hediye edilmesi soruldu. Ravi bunu satis
olarak anladi ve anlayisinin dogru olup olmadigini sormadan rivayeti zanni ile nakletti. Ravisi
fakih olmadigi bu gibi durumlarda hata etme ihtimali sebebiyle biz kiyasi tercih ederiz 6!

Deb(si bir fakih olarak rivayetin metin disi nasslar iginde yerini ve igerdigi hilkmd
belirlerken, diger yandan bir muhaddis gibi rivayetin vurud sebebini arastirmakta, konuyla ilgili
rivayetler icindeki anlamini tespit etmekte, ravi ve rivayet seklini incelemektedir. Buna ilaveten
bir filolog gibi ihtilafa konu olan kelimenin Arap siirinde kullanimina sahid getirerek bu
konudaki otorite sahiplerinin gérlslerine bagvurmaktadir.

Ebl Ydsuf ve Safii, teyemmim edilecek topragin tarla topradi olmasi gerektigi
goristindedirler. Bu konuda Abdullah ibn Abbas'in “temiz toprak, tarla topragidir’ 62 kavlini
teyemmiim edilecek topragin tarla topradi olmasi gerektigi gortistine delil aldilar.

Deblisi'ye gdre yeryiizinin tamami teyemmiim igin uygundur. O, gorlslne

dayanak olarak el-Esmafnin filolojik agiklamalarini verdikten sonra sunlari séyler:

Teyemmiim ayetinde gegen “es-Said” kelimesi yerylziine verilen genel addir ve “es-
Suud” kelimesinden alinmistir. Dolayisiyla teyemmiim, sadece tarla topradi ile degil bilakis
yeryliziinin tamami ile sahihtir. Ayette gegen “Tayyib” kelimesi de “said” kelimesinin sifati
olup “temiz” anlamina gelir. “Said” kelimesi yery(iziindeki biitiin toprak ¢esidini ifade eder. ibn
Abbas’in ‘temiz toprak, tarla topragidir’ sozi ayeti takyit etmez. Ciinkii haber-i vahid ayetin
mutlak anlamini mukayyet kilamaz. ibn Abbas'in rivayeti de béyledir. 63

Deb(isi'ye gore, sahabiler bir nassa yaptiklari te'vilde ihtilaf etmeleri durumunda,
yaptiklari bu farkli te'villeri, sahabe digindakilerin yaptiklari te'vile esittir. Ciinkii ona gore,
kelimelerin liigat anlamlarina vakif olan herkes te'vil yapabilir. Sahabiler ayette hilkkme alamet
olan mananin ta'lilinde, ihtilafa distikleri konularda kendileri digindakilerle esit olur. Bir
kimsenin 6nce yasamis olmasl veya takva sahibi olmasi, gérisinin tercih edilmesini

61 ed-Debdsi, el-Esrér, l11/784-785.

62 ed-Debilsi, el-Esrér, |/ 67; Safii, el-Umm, |/ 50-51. (Burada toprak olmasi sartini Safii aramakla
birlikte bu rivayeti delil aldigini bulamadik.)

83 ed-DebUsi, el-Esrér, |/ 67-68.
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gerektirmez. Bir kisinin goriisinin tercih edilebilmesi igin, ser’i asillari bilmesi ve sahih kiyas
yapabilme glcine sahip olmasi yeterlidir. Bu sartlar tagiyan daha sonraki &limlerin de
hadislerin anlamlarini bildikleri sabittir. Zahiri bilgi veren dinin usullerini bilen, lisanin
ibarelerindeki benzerlerine kiyasi glizel yapan kisinin bilgisiyle amel edilir.”s4

Safi, hastallk ve hayiz nedeniyle hacdan engellenen hedy kurbani kesmeyecegi
goriisiine sahiptir. Bu konudaki “Alikonursaniz, kolayiniza gelen bir kurban génderiniz” (2.
Bakara 196.) ayetinin nilizul sebebinin Hudeybiye senesinde Hz. Peygamber ve ashabina has
oldugu kanaatindedir. Safi’'ye gére, engellenme sebebi diismandir. Bagka bir durum buna
kiyas edilemez. Ayrica Dababe (ra), Nebi (sav)’e hac yapmak istedigini fakat hayiz olmasinin
hac yapmasini engelledigini haber verdi. Nebi'nin (sav) ona Boy abdesti al, basini tara ve
(hayiz sebebiyle hacdan) alikonuldugunda koku siiriin’e5 hadisi de hedy kurbani kesmeyi
gerektirmemektedir. Liigat ehlinden Ferrd, ayetin tevilinde: Cabir (ra)den rivayetle
“Hudeybiye senesinde hac yapmaktan engellendik. Burada da “ihsér” diismanla kayitiidir.”
S6z(i delildir.66

Hanefiler hac esnasinda hasta olanin veya hayiz géren bayanin ancak kurban
keserek ihramdan cikacadi gorisindedirler. Deb(si, de bu goéristedir. O bu gorisin
gerekgesini su sekilde agiklamaktadir:

“Ayette gecen “ihsér” kelimesi “men edilmek” anlamina gelmektedir. Arap dilinde
“ihsar’ kelimesi hastalik, “hasr” kelimesi diismanla men edilmeyi ifade eder. Ayni, Garib adli
eserinde, ez-Zeccac da, Meani’l-Kur'an’in da, 10gat ehlinin “hsar”in “men edilmek” anlamina
geldigi konusunda icma ettiklerini yazdi. Muhammed b. el-Hasen Kuran'da ‘“fhsar” hastalik,
“hasr” diisman’in engellemesi igin kullanilmistir. Ayetin inis sebebi hastalik (izerine
oldugundan “fhsar’ kelimesi kullaniimistir. Hudeybiye'de dismanin engellemesi hastalik

64 ed-Debisi, Takvim, s. 257, 258.

6 bn Mace, Menasik, 24, Il/ 980 (h.no: 2938); Nesai, Mendsik, 60 V/ 168 (h.no: 2767); Ahmed b.
Hanbel, Musned, VI/349; ishak b. Rahdye, ishak b. ibrahim b. Mahled el-Hanzali el-Mervezi,
Musnedu ibn [shak b. Rahiye, thk. Abdulgafir Abdulhak Huseyn, Mektebetu'l-iman, Medine 1995,
V/63; Darekutni, Sunen, 11/235.

6 Safii, el-Umm, VI 304
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lizerine bina edilmistir. Bu, Abdullah ibn Mesud ve ibn Abbas'in gériisiidiir. Clinkii ibn
Abbas’a gore, “hasr’ diismana “ihsér’ hastaliga mahsustur. ihsar kelimesine diisman igin
kullanildiginda “has”’ manasini verebilmek dilin tefsiri yoluyla miimkiindiir. “fhsar” semavi
yani hakiki engeldir. Bu nedenle ayette gegen “lhsér’ kelimesi de hastalikla alikonulmak
anlamina gelmektedir. Bu yorum dilcilerin “hasr” ve ‘lhsér’ kelimesi arasindaki fark
konusundaki sézlerinin dogrulugunu ortaya koymaktadir.”s?

Debdsi, yukaridaki orneklerde gorilldigii Uzere “hasr’ ve “lhsér’ kelimelerinin
semantik agidan anlami Uzerinde durmaktadir. Bu konuda dil limlerine bagvurmasi,
anlaminda ihtilaf edilen kavramlarin anlamlari igin ayet hadis ve siirden sahitler zikretmesi,
kelimenin dildeki anlamini beliremede bagvurdugu yontemdir.

Sonug

Debst, hicri besinci asrin ilk yarisinda vefat etmis, fikir ve eserleriyle gok énemli bir
fakihtir. O, kendi doneminde yasanan tartismalarin iginde filen bulunmustur. Mezhepler
arasinda hem usul, hem de feri’ konularda karsilastirmalar yapmistir. Debdsi, hadisleri
anlamada ve yorumlamada istidlal/istkra yontemini, yani hadis metninin 1&fzi yorumundan 6te
harici delilleri kullanmig, buna ilaveten anlaminda ihtilaf edilen lafza ait yorumlarinda dil
alimlerine miiracaatla semantik yorumlar yapmistir. Onun hadis yorumunda ilkeleri madde
halinde sunlardir:

1- Deb0si, her hadisin yorumunda, Kur'an'i, sabit sinneti, kiyasla elde edilen
islam’in killli kaidelerini esas alarak istikra yontemini kullanmistrr.

2- Hadislerin yorumunda, yasadi§i donemin tecribi ilimlerin verilerinden
faydalanmistir.

3- Hadisin sdylendigi donemin sosyal ve ekonomik sartlarini, bireysel ve
toplumsal maslahatlari yani harici unsurlari gézden uzak tutmamistir.

67 ed-Debdsi, el-Esrar, 1/231.
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4- Fikha ait hikmiinde ihtilaf edilen hadislerde yer alan kelimeleri,
anlamlandirmada semantik ilminden yararlanmistir.

5 Bunlara ilaveten hadis metininin anlamini etkileyen, vurud sebebi, ravinin
fakihligi, mana ile rivayet edilmis olmasi gibi harici asillara bakmistir.

6- ihtilaf edilen hadislere verdigi manaya; ayet, hadis ve Arap siirini sahid olarak
zikretmistir.

7- intilaf edilen hadislere verdigi manaya; dil &limlerinin gériislerine miiracaat
etmigtir.

Debdsf’nin hadis yorumunda kullandigi bu kistaslarin 6nemli éicttler oldugu aciktir.
Ebl Hanife'ye yoneltilen siinneti/hadisi terk etti§i ve reyle amel ettigi elestirilerine cevap
vermistir. Deb(si, Safitnin siinnet/ hadis anlayisini, bu anlayisa dayanarak olusturdugu
yontemini, hadis metninin 1afzi yorumlarini elestirmis ve Safiinin lafza bagli yorumlarda

dustugu hatalar tespit ve tenkitte oldukga bagarilidir. Deb0si’nin yaptigi hadis yorumlarinda
Eb{ Hanife'yi ¢ok iyi anladidi ve onun siki bir takipgisi oldugu goriilmektedir.

183



Dr. Recep TUZCU

Kaynaklar

Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdillah es-Seybani, Musnedu’-imam Ahmed b. Hanbel, (I-V1), Tah.
Suayb el-Arnaud, Miiessetii Kutuba, Kahire frs.

Aydinli, Abdullah, “Ehl-i Hadis” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, X/ 507-
508, istanbul 1994

Bayraktutar, Muammer, imam Safii'de Lafza Bagli Hadis/Siinnet Yorumu, Ankara 2006

Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Msa (v 458/1065), Sunenu’l-Beyhéki el-Kebir
(I-X), thk. Muhammed Abdul Kadir Ata’, (Mektebeti’l-Daril-Baz, Mekketu'l-
Mukerreme 1414/1994.

Bezzar, Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Abdulhakim (215-292), Musnedu’l-Bezzér, 1-X, Tah.
Mahfuzrahman Zeynullah, Muessetu’l-Ulimi’l-Kur'an Mektebetu'l-Uldm ve’l-Hikme, I.
Baski, Beyrut 1409.

Buhari, Eb Abdullah Muhammed b. ismail el-Cufi, Sahihu’-Buhéri, Thk. Mustafa Dib el-
Buga, I-VI, IIl. Baski Beyrut-1987.

-el-Edebu’l-Miifred, Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Besair el-islamiyye, lll. Baski
Beyrut 1409-1989.

Darekutni, Ali b. Umar b. Ahmed b. Mehdi Eb{’l-Huseyn el-Bagdadi (v. 385/995), Sunenu’d-
Darekutni (I-IV), thk. es-Seyyid Abdullah el-Hasim Yemani el-Medenti, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 1386/1966.

ed-Darimi, Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Sunenu’d-Dérimi, I-Il, Tah. Huseyn
Selim Esed, Daru’l-Kitabu'l-A'rabi, |. Baski, Beyrut 1407.

ed-Deb0si, Eb( Zeyd Abdullah b. Omer b. isa, el-Esrar fil-Usdl ve'l-Furu', Thk. Salim Ozer,
Basiimamis Doktora Tezi, Kayseri-1997.

-Takvimu'l-Edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, Daru’l-Kutubu'l-imiyye, Beyrut 2001.

Doénmez, Kafi, isldm Hukukunda Kaynak Kavrami (Lafzi Yorum Yéntemi), Doktora Tezi,
istanbul 1981.

184



Debiisi'nin Hadlisleri Anlama ve Yorumlama llkeleri

Ebd David, Suleyman ibnil-Eg’as es-Sicistani el-Ezdi, Sunenu Ebi David, (I-V), Gagri
Yayinlari, 1. Baki, istanbul, 1992.

Ebl Ubeyd, Kasim b. Selam el-Herevi, Garibu’-Hadis, Thk. Muhammed Muin Han, I-IV,
Daru’l-Kutubu'l-Arabi, I. Baski, Beyrut 1396.

Eb( Ya'la', Ahmed b. Ali b. el-Musenna el-Mavsili et-Temimi, Musned Ebi Ya'la, I-XIll, thk.
Huseyn Selim Esed, Daru'l-Me'mun Ii't-Turas, |. Baski, Dimegk 1404/1984.

Hemmam ibn Miinebbih, Sahifa-i Hemmam ibn Miinebbih, (Ceviren: Kemal Kusgu), istanbul
1967.

ibn Abdilber, Ebti Omer Ydsuf b. Abdullah b. abdilberr en-Nemeri, et-Temhid, Thk. Mustafa b.
Ahmed el-‘Alevi- Muhammed Abdulkebir el-Bekr, I-XXIII, Vuzeratu’l-Ummi'l-Evkaf,
Marib 1387.

ibn Ebi Seybe, el-Musannefii ibn Ebi Seybe, (I-VII), thk. Kemal Yasufu'l-H{t), Mektebetii'r-
Risd, I. Baski, Riyad 1409.
ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari, I- XIII, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1379.

ibn Hallikan, Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-irbili, Vefeyétu'l-
A’vén ve Ebnéu’z-Zeman, Beyrut 1970.

ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim et-Teymi el-Busti (v. 354/965),
Sahihu [bn-i Hibban (I-XVIIl), thk. Suayb el-Arnavdd, II. Baski, Beyrut 1414/1993.

ibn Huzeyme, Muhammed b. ishak Ebd Bekr es-Sulemf en-Nisabdiri, Sahihu ibni Huzeyme, I-
IV, thk. Muhammed Mustafa el-Azami, Mektebetu'l-slami, Beyrut 1970/ 1390.

ibnu’l-imad, Ebd’l-Felah Abdulhay b. imad, Sezeratu’z-Zeheb f7l-Ahbéri men Zeheb, Beyrut,
ty.

ibn Kesir, Ebl’l-Fida imaduddin isma’ll b. Kesir (774/1372) el-Bidaye ve'n-Nih&ye, Beyrut
1966-1967.

ibn Mace, Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunenu ibni Méace (I-1), thk. M.
Fuad Abdulbaki, Cagri Yayinlari, II. Baski, istanbul, 1992.

185



Dr. Recep TUZCU

ishak b. Rahiye, ishak b. ibrahim b. Mahled el-Hanzali el-Mervezi (v. 238/852), Musnedu ibn
[shak b. Rahdye (I-1), thk. Abdulgafdr Abdulhak Huseyn, Mektebetu’l-iman, Medine
1995.

izmirli ismail Hakki, flm-i hilaf, Hukuk matbaasi, Dersaadet Istanbul 1330.

Kilig, Sadik, “Nesnellik Oznellik Arasinda Yorum”, islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 9 Say 2,
Ankara 1996.

Kiliger, Esad, “Ehl-i Rey” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, X/ 520-524,
istanbul 1994.

el-Kuragi, Ebl Muhammed Abdulkadir b. Muhammed (H. 775), el-Cevahird’l-Mudiyye fi
Tabakatil Hanefiyye, Misir 1979.

Kutluboga, Eb(’l-Adl Zeyneddin Kasim, Tacu't-Terdcim fi Tabakétil-Hanefiyye, Bagdad
1382/1962.

el-Leknevi, Eb{’'l-Hasenat Muhammed Abdulhay el-Hindi, el-Fevaidu’l-Behiyye fi Teracimi’l-
Hanefiyye, Beyrut, ty.

Malik, ibn Enes, Muvattau Malik, I-Il, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyau Turasi'l-
Arabi, Misr-trs.

Mislim, b. el-Haccac Eb{’l-Huseyn el-Kuseyri, en-Nisablri, Sahih-i Muslim (I-lll.), thk.
Muhammed Fu'ad Abdulbaki, Cagri Yayinlari, I1. Baski, istanbul, 1992.

Nazligul, Habil, Imam Safii’nin Hadis Kiiltiirimiizdeki Yeri, Ankara 1993

Nesai, Ahmed b. Suayb ebd Abdurrahman, Sunen-i Neséi, Thk. Abdulfettah Ebli Gudde, I-
VIII, Mektebetu'l-Matbuati'l-islamiyye, I1. Baski, Haleb 1986/ 1406.

Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1998.

Said ibn Mansur, Ebd Osman el-Horasani (v. 227/841), Sunenu Sa’id ibn Mansir (1-IV), thk.
Sa'd b. Abdillah b. Abdulaziz, Daru’l-Asimi, I. Baski, Riyad 1414.

Saritepe,  Erdogan “Debisi'nin Hayati ve Eserleri’ Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt 13 Say 2 Elazi§ 2008.

186



Debiisi'nin Hadlisleri Anlama ve Yorumlama llkeleri

Safii, Ebd Abdullah Muhammed b. idris, el-Umm, II. Baski, Daru'l-Ma'rife Beyrut- 1393.

Intiléfu’l-Hadlis, Thk. Amid Ahmed Haydar, |. Baski. Beyrut 1985.

er-Riséle, thk. Ahmed Muhammed $éakir, Kahire 1358/1939.

Ciméau’l-ilm, Beyrut 1405

es-Satibi, Ebd ishak ibrahim, islami ilimler Metodolojisi, Ceviren: Mehmet Erdogan, iz
Yayinlari, Istanbul 1990.

Seybani, Eb Abdilllh Muhammed b. el-Hasen (v. 189), Muvattau’-imam Malik (-Ill), thk.
Takiyuddin en-Nedvi, Daru’l-Kalem, I. Baski, Dimesk 1413/1991.

Taberani, Eb0’l-K&sim Suleyman b. Ahmed b. Eyyub (v. 360/970), el-Mu’cemu’l-Evsat (I-X),
thk. Tarik b. Ivadillah b. Muhammed, Abdul Muhsin b. ibrahim el-Huseyni, Daru’l-
Haremeyn, Kahire 1415.

Tahéavi, Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Salami b. Abdilmelik b. Seleme (v. 321/933),
Serhu Meénil-Asér (I-IV), thk. Muhammed Zuhri en-Naccér, Daru'l-Kutububi'l-
ilmiyye, |. Baski, Beyrut 1399.

Tagkopriirlizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahu’s-Saade ve Misbahu’s-Siydde fi Mevduati’l-
Uldm, Kahire, ty.

Tirmizi, Eb0 Musa Muhammed b. isa es- Sillemi, Sunen et-Tirmizi, Thk. Ahmed Muhammed
Sakir, |-V, Daru Turasi'l-Arabi, Beyrut- Trs.

Tuzcu, Recep, el-Esrar Isimli Eseri Cergevesinde Debdsi'nin Hadis Anlayigi, Basiimamis
Doktora Tezi, Ankara 2009.

Unal, ismail Hakki, imam Ebd Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
DIB Yayinlari, Ankara 1994.

Zeylai, Abdullah b. Yasuf Eb( Muhammed el-Hanefi (v. 762/1360), Nasbu'r-Raye Ii Ehadisi’l-
Hidaye (I-IV), thk. Muhammed YGsuf el-Bendri, Daru’l-Hadis, Misir 1357.

Zirikli, Hayreddin, el-A’lam, I-X, 2. Baski, ty.

187



Abu Zayd Al-Dabiisi and His Hadith Interpretation Method

Citation / ©- Tuzcu, R. (2009). Abu Zayd Al-Dabisi and His Hadith Interpretation
Method. Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 9 (1), 159-188.

Abstract- Abu Zayd Al-Dabisi, who lived in the age of the Karahanlilar, is one of the
most important scholar of the history of Islamic Law. He has been accepted the
founder of the comperative Islamic Law. He has expressed many original views and
interpretations in his Works about different disciplines of Islamic Law and misticism.
His metodlgy has been noticed in the Al-Debdisi interpretation of hadith. He had used
deductional and anological method in his interpretation. In establishing diffrent
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189-221.

Ozet- Gegen yiizyilin baslarindan itibaren farkli bilim dallarina mensup bilim adamlar kurban
konusunda calismaya bagladilar. Bu ¢alismalarin gogunda evrim teorisinin etkileri gériilmektedir.
Evrim teorisinden etkilenen arastirmacilar kurban ritiielinin kkenine déniik ¢alismalar yapmislar
ve konuyla ilgili farkli teoriler gelistirmiglerdir. Kurban konusunda ¢ok sayida teori vardir. Bunun
nedenleri bilim adamlaninin farkl bilim dallanna mensup olmalari, degisik kiiltiir ortamlarinda
aragtirmalar yapmalari ve kurbanin karmasik yapida olmasidir. Teoriler kurbani farkli bakis
acilarindan ele alarak kurbanin daha iyi anlagiimasini saglamislardir. Bu arastirmada kurban
teorilerin en popliler olanlarindan bazilari tanitilacak ve onlara yoneltilen elestirilere deginilecektir.
Bu teoriler hediye teorisi, komiinyon teorisi, iliski teorisi, biiyii teorisi, psikanalitik teori, mimetik
teori, analitik teori ve arketip teorisidir.

Anahtar Kelimeler- Kurban, teori, kan, hediye, totem, siddet, biiy, arketip.
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Giris

Kurban teorileri genel olarak teolojik ve bilimsel olmak (zere ikiye ayrilir. Her ne
kadar teoriler iki kisma ayrilsa da bu teorilerin ortak yonleri vardir. Dini teoriler kurban
konusunda sayg|, siikir, teskin ve kefaret (izerinde yogunlasmiglardir.” Dini teorilerinin 6ziinii
olusturan bu kavramlar insan ruhunda var olan bazi duygulari ifade etmektedir. Tanrr'ya karsi

* TCZB Fen Lisesi Din Kiil.ve Ah.Bil.Ogretmeni. e-posta: 0z.64@hotmail.com
1 Glig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Disiince Kitabevi, Bursa 2003, 5.39
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minnettarlik, ondan gelebilecek cezalardan korunma ve islenen ginahlardan arinma gibi
duygularin  dini davraniglarda oldukga etkin oldugu yapilan bilimsel calismalarla
dogrulanmistir. Her ne kadar kati bilimsel yaklagimlar dini yaklasimlara yeterince ilgi
gostermeseler de dini teorilerin temel kavramlari bilimsel teoriler igin de énemli olup, bu
teorilerin omurgasini olusturmaktadirlar.

Dinf teorilerle bilimsel teorilerin ayrildi§i noktalar ise yontem ve referans aldiklari
kaynaklardir. Dini teoriler kutsal metinlerden hareketle kurbani ele almaktadirlar. Bilimsel
calismalarda ise arastirmacilar bagl olduklari bilim dalinin yéntemleri ile genellikle belli bir
alan Uzerine yodunlasmaktadirlar. Alan arastirmalarindan elde edilen verilerden yola ¢ikan
arastirmacilar kurban konusunda teoriler gelistirmektedirler. Bilimsel teorilerde kurbanin dini
boyutu ihmal edilip, daha gok psikolojik, sosyolojik ve antropolojik acilardan ele alinmigtir.
Bunun yaninda bilimsel kurban teorilerinin tGminGn bilimsel ilkelere bagli kalinarak
gelistirildigi  sdylenemez. Calismanin ilerleyen bélimlerinde gorllecedi gibi  gogu
arastirmacilar entelekttel birikimlerinin verdigi glgle teori geligtirmislerdir.

Bilimsel teoriler dini teoriler kadar uzun bir tarihi ge¢mise sahip olmayip, XX.
ylzyilin baslarindan itibaren ortaya gikmaya baslamislardir. Cesitli bilim dallarinin kurbanla
ilgilenmesiyle bilim adamlari kurbanla ilgili gesitli fikirler ortaya atmisg, evrim teorisinin etkisiyle
kurbanin kdkenine dair teoriler gelistirmislerdir. Kurbanin kokenine dair teorilerin sayica fazla
olmasinin bazi nedenleri vardir. Kurbanin karmasik yapili bir ritiel olmasi, her teorinin bu
karmasik yapinin bir yonind onemseyip ele almasi, teorisyenlerin kendilerine 6zgl bakis
agllari,2 farkli bilim alanlarina mensup olmalari, ¢alistiklari kiiltiirel ortamlarin farkliigi baslica
nedenler olarak gorilebilir. Teori sayisinin fazla olmasi ise konuyu canli tutmus, kurban
rit(ielinin daha iyi anlagilmasina katki saglamigtir

Bu arastirmada dini teoriler kapsam disi tutularak yalnizca bilimsel teoriler ile
sinirlandiriimigtir. Bilimsel teorilerin de timu ele alinmayip dnemli olanlardan sekiz tanesi ana
hatlariyla tanitilacak ve bunlara yoneltilen elegtirilere yer verilecektir. Aragtirmanin amaci

2 Feist, Jess, - Feist, Gregory J. , Theories of Personality, Sixth Edition, Mcgrow Hill, New York 2006,
s.7
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kurbanla ilgili bilimsel teorileri tanitmaktir. Arastirmanin igerigi hediye teorisi, kominyon
teorisi, iliski teorisi, blyl teorisi, psikanalist teori, mimetik teori, analitik teori ve arketip
teorisinden olusmaktadir.

1. Hediye Teorisi

Hediye teorisi, Edward Burnett Tylor tarafindan kurbanin kdkenine dair gelistirilen ilk
teori olma 6zelligi tagimaktadir. Dinlerde énemli bir yere sahip olan hediye3 teorinin anahtar
kavramidir. insan, giinlik hayatta bagkalarini etkilemek, onlar tarafindan begenilmek,
sevgilerini kazanmak, yasanmis tatsizliklar unutturmak, hatayi telafi etmek, karsidan gelecek
bir kotllligu aza indirmek veya yok etmek icin hediye vermektedir. Tylor, ginlik hayattaki bu
uygulamanin kurban ritiieli i¢in de gegerli oldugunu kabul etmistir.

Kurban! tabiatisti varliklara sunulan hediye olarak degerlendiren Tylor'un hediye
teorisi Ozetle sOyledir: “Kurban ruhsal varliklarin (tabiatlisti) sevgisini kazanip, onlardan
beklenenleri giivence altina almak veya onlardan gelebilecek kétlllklerin 6niine gegmek ya
da asgari dlizeye indirmek igin sunulan 6zgUn bir hediyedir.” Tylor, baslangi¢ noktasindan
sonra kurbanin gelisim ve degisimini soyle aciklamaktadir: “Kurban ilk zamanlar bazi
varliklara gesitli beklenti ve gekinceler igin sunulan bir hediye iken, zamanla bu varliklar
yuceltimeleri sonucu insanlardan uzaklasmis ama insanlar bu varliklara hediye sunmaya
devam etmiglerdir. Daha sonra kutsallastiriimis kurban sunma dénemi baslamis, basit
hediyelerin yerini insan daha sonra ise kurbanin kendisi almistir.”Tylor'a gére kurban, basit
hediyelerden insana daha sonra ise insandan baska canlilara dogru bir degisim gegirmistir.

Herbert Spencer, Tylor'un hediye teorisi konusundaki gérislerine katilir. Onun
hareket noktasini mezarlara birakilan yiyecek ve igecekler olusturur. Spencer'e gore olen
atalara ait ruhlar yiceltiimektedir. Yiceltme sonucu ata ruhlarina hediye olarak mezarlara
cesitli yiyecekler sunulmustur. Spencer kurbanin kokenini bu hediye yiyecekler olusturdugunu

3Bkz. Scheffczyk, Leo, “Sacrifice”, Encyclopedia of Theology, ed.Karl Rahner, Crossroad, New York,
1986, s. 1489.

4 Tylor, E.B. , Primitive Culture, Volume II, U.S.A. ,1920, s.375.
5 Tylor, Primitive Culture, s. 375-376.
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savunur. Hediyeler bitki, meyve oldugu gibi insan da olabilir.6 Tylor'un teorisinde kurban
tabiatistii varliklara sunulurken Spencer'in teorisinde ata ruhlarina sunulmaktadir.

Hediye teorisi kendi icinde riisvet ve saygi teorisi olarak ikiye ayrilir:

A. Riigvet olarak kurban sunma (The gift as bribe): Hediye teorisine gore
kendilerine hediye sunulan tabiatlisti varliklar insanlarin ahlaki eylemleri ile ilgilenmezler.
Tabiatustl varliklar kendilerine sunulan hediyelerle etki altina alinabilirler. Bu sebeple
kurbanin kékeninde “ben veriyorum ki karsilik olarak sen de ver” anlayigi vardir. Bu teoriyi
desteklemek icin birgok adak kurbani uygulamasi 6rnek olarak gosterilmistir.

Bu yaklagim kurbani rigvete indirgemektedir. Tim dinlerde kurban insanlarin bir
seyler vermesiyle gergeklesir. Dolayisiyla bitin kurbanlari rigvete indirgeyerek “bir seyler
almak igin vermek gerekir' agiklamasi bazi kurban uygulamalari igin gegerli olabilir fakat tiim
kurbanlari agiklamaktan uzaktir.

B. Saygi ifadesi olarak kurban sunma (The gift as homage): Bu gorisln
temsilcisi Wilhelm Schmidt'tir. Schmidt kurbana Tylor'dan farkli yaklagmistir. Schmidt'e gore
insanlar kendi Uretemedikleri Urinleri, kendi yetistiremedikleri av hayvanlarini kendilerine
verdigi icin tanriya kargi sikran gorevlerini yerine getirmek, minnettarliklarini gidermek icin
kurban sunmaya baglamislardir. Schmidt, ilk mahsul kurbanini saygiya bagli hediye kurbani
olarak degerlendirmis ve bu tiiriin kurbanin en eski formu oldugunu savunmustur.”

Stkir ve saygi kurban ritlieli igin oldukga dnemli iki kavramdir. Fakat ilahi bir emir
olmaksizin herkesin bu uygulamay! tamamen iclerinden gelerek yapacagini ve bu davranisin
tim toplumca benimsenip ibadete donisecegini ileri stirmek yetersiz bir yaklagimdir. Bazi
insanlarda rligvete yakin bir anlayis veya saygi olabilir fakat bu durum kurban uygulamasinda
genel geger bir neden degildir. Bu iki faktorlin disinda daha farkli nedenlerden dolayi kurban
uygulamalari goriilmektedir. Bu nedenle kurban binyesinde birgok faktorii tasidigi igin

6 James, E.O. ,“Sacrifice”, Encyclopedia of Religion And Ethics, ed. James Hastings, T&T Clark, c¢.XI,
Edinburgh, 1994, s.1-7

7 Henninger, Joseph, “Sacrifice”, Encyclopedia of Religion, c.Xll, ed. Mircea Eliade, Macmillian
Publishing Company, New York, 1987, s.544-556
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indirgemeci yaklagimla ele alinmamalidir. Ayrica kurbanin sosyal bir boyutu da vardir. Tylor,
kurbani hediyeye indirgeyerek kurbanin sosyal boyutunu ihmal etmis, kurbani daha ¢ok birey
ve dogalistl gligler arasinda gegen bir ritiel olarak ele almigtir.

2. Totemik Yemek Teorisi (Komiinyon Teorisi)

W.Robertson Smith, Tylor'un hediye teorisine katiimamistir. Smith’e gore hediye
teorisinin sosyal yonleri yoktur. Hediye teorisi, toplumun olusumunda ve devaminda kutsali
dikkate almamistir. Smith, teorisini gelistirirken hediye teorisinin bu zafiyetini dikkate alip
kurbanin sosyal yonlnU vurgulamak icin totem konusuna yogunlagsmistir. Totem konusunda
arastirmalar yapan J.F. McLennan'in fikirlerinden yararlanmigtir. Smith'in yakin arkadasi
McLennan iskogyali bir avukat olup, totemde anaerkil yapinin énemini tespit etmis ve totemin
evrensel bir asama oldugunu ileri siirmiistiir. Smith, Tevrat ve incil’den McLennan’in fikirlerini
destekleyen materyaller bulmus, totemik agidan Samilerin dinleri (izerine aragtirmalar yapip
bunlari ilk defa Encyclopedia Britannica'in dokuzuncu baskisina yazmis, daha sonralari ise
bunlari gelistirip “Lectures on the Religion of the Semites” baslikli eserinde toplamistir.8

Smith, eserinde kurbanin kékeninde ve diger kutsal asamalarinda totem Uyeleri
arasinda yenen kominyon yemegi oldugunu ileri sirmistir. Totemik yemek teorisine gére
kurbanin bltin kutsal asamalarinin geg¢misinde bu yemek vardir. Dinin totemden
kaynaklandigini savunan Smith’e gére din bireyle ilgili degil kisinin ait oldugu sosyal gevreyle
alakalidir. Din bu sosyal diizenin bir pargasidir. Smith icin ikinci énemli nokta ise ilkel
toplumlarda goriilen kan badidir. Ona gore ilkel topluluklar sadece insanlardan olusmaz.
insanlarla beraber tanrilar da toplulugun {yesi olup, biitiin dinlerde insan ve insaniistii iiyeler
hem dini hem de ayni zamanda toplumsal Uyeleri olusturmaktadir. Teorinin Ggincu
asamasini totemik agama olusturur. Frazer'in bulgularina gore ilkellerde ortakligi tesis etmek
icin tanriy! temsil eden totem gurup Uyelerince yenilmektedir. Smith'e gére totem dénemi
ibrani kurbanlarindan daha éncedir. Smith, bu fikrini ispatlamak icin ziraatla ugrasan eski
Yunan ve Samilerin dinlerini 6rnek gosterir. Bu toplumlarda Uyeligi ibra etmek igin toplu

8 Lessa, William A. - Vogt, Evon Z. , Reader in Comparative Religion An Anthropological Approach,
Second Edition, Harper & Row Publishers, New York, 1965, s.40.
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yemeklere katilmak sosyal zorunluluktur. Ortak yemege oturmak sosyal gorevleri istienmek
diger insanlarla ittifak kurmak demektir. Ona gére eski Sami ve Arap adetlerinin kalintilari
héla asikér olarak gorlimektedir. Araplar yemegini yediklerinden veya yemek yedirdikleri
kisilerden ¢ekinmezler, yemekle dismanlik sonlandirnimaktadir. Smith, eserinde toplu
yemegin Arap ve Sami gelenegindeki Gnemini genis olarak anlatir. Bu eserinde toplu yemekle
ahlak arasinda iliski kurmus, basit bir yemek olmadigini dini ve ahlaki boyutlarinin yaninda
sOzlesme, barig, akrabalik gibi sosyal boyutlari igine alan bir yemek oldugunu ileri sirmugtir.
0, toplu yemegin (yeler (izerinde bu kadar etkili olmasinin altinda bitlin toplumlarin evrensel
olarak totem ddnemi gecirmelerinin ve belli zamanlarda atalari saydiklari ve tapindiklari
totemi yemelerinin yattigini savunmaktadir.®

Smith, ayrim yapmaksizin biitin dinlerdeki kurbanlarin totem yemeginden
kaynaklandigini, zamanla totem kurbaninin yerine insan kurbaninin gegtigini, stireg icersinde
toplumsal hayatin gelisimi ile insan hayatinin glvence altina alindigini ve bdylece insan
yerine hayvanin ikame edildigini savunmustur. Bu sliregte toteme atfedilen kutsallik kurban
hayvanina transfer edilmistir. Smith, kurbanda totem hayvanin yenmesinden dolay daha gok
kefaret (izerinde durmus, kutsalligin abartiimasi sonucu tabulastigini ileri siirmstir.10

Cesitli faktorler Smith'in teorisinin gelisim asamasinda etkili olmustur. Yahudilerdeki
bazi kurban gesitlerinde kurbanin Tanri, rahipler ve kurbanci arasinda paylastiriimasi sonucu
kurbanciya disen kisimdan yiyenlerin akraba sayiimasi,' Yahudilikte soyun anadan devam
etmesi, Hristiyanliktaki Evharistiya ayini, her iki dinde kefaretin énemli yer tutmasi ve
doéneminde totem tartismalarinin glincel olmasi etkili olmustur. Bunlarin yaninda Smith,
kurbana kutsallik boyutunu getirmis, totem yemegi ile Freud’a ilham kaynagi olmustur.

Teori bilim cevrelerinde ilgi gérmis F. B. Jevons, Salamon Reinach, Smith'i
desteklerken, Marillier, Henri Hubert, Marcel Mauss, Levi Strauss gibi bilim adamlari teoriyi
siddetle elestirmistir. F. B. Jevons “Introduction to the History of Religion” adli eserinde

9 Smith, Smith, W.R., Lectures on the Religion of the Semites, D.Appleton & Co., New York, 1889,
5.251-271

10 James, “Sacrifice” , s.2.
" Leviller, 3/3-4,8-11,14-17; Levililer, 7/28-34.
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totemin ortaya ¢ikisini ve gelisimini ve kurbana nasil donistigund ele almistir. Jevons
toplumun dinf kimligi kazanmasi ve bireylerin kutsalla bitlinlesmesi i¢in komlnyon yemeginin
gerekli oldugunu savunmustur. Ona gdre kan hayatin temeli olup, bunun igin totem sayilan
hayvanin kani akitiimali, eti yenilmelidir. Bundan dolay! katilimcilar hayvandan yemek
zorundadirlar. Bu sayede onunla butinlestikleri gibi iclerindeki kétillkleri  disariya
atmaktadirlar. Bu durum gesitli asamalardan gegerek zamanla tanriya yaklagmak igin sunulan
kurban haline gelmistir.”2Salamon Reinach, ilah diizeyindeki kutsal hayvan fikrinin zamanla
degdismesiyle insanin kendine benzeyen antropomorfik tanri yaratmaya bagladigini ileri
strmis, yakma kurbanlarinin kokusunu igine geken, kani koklayan tanri anlayiginin totemin
evrimi sonucu ortaya ¢iktigini savunmusgtur.13

Teoriye yoneltilen elegtirilerin  baginda insaniigin  evrensel olarak totem
asamasindan ge¢medidi tezi gelmektedir. Zira Samilerde totemin varligi tartisma konusudur.
Ayrica, totem Kiltiirline sahip Orta Avusturalya yerlilerinde totem ayininin totemi gogaltmaya
yonelik oldugu tespit edilmistir.14Marilliler, tanri ile insan arasindaki badi ifade eden ortak
yemekten hareketle tanrinin bir totem oldugu sonucuna varilamayacagini ileri slrmustiir. O,
tanri ve grubun bitiinlesmesinin sonucu dogal olarak kurban ayininin son bulacagini ve bir
daha kurbana ihtiyag duyulmayacagini savunmustur.'s Strauss ise, totemi insanin atasi
saymanin yanlighgini ve bu dlstincenin zorluklarini ileri sirmis, totemle din arasinda iligki
kurulamayacagini, totemin toplumsal siniflandirmalar igin kullanildigini belirtmistir.'s Nuerler
lzerine saha aragtirmalari yapan Pritchard, kurbanin komlnydn yonlnin fazla énemli
olmadigini, énemli olan tarafinin daha gok hediye ve tann ile iletisim oldugunu, iletisimin
hediyeden de dnce geldigini belirtmis, kurbana totemistik yaklagimin ise bos kurgulardan
olustugunu ileri siirmiistiir. Pritchard, Smith’in ilk dénem ibrani kiiltiiriinii inceleyerek teorisini

12 James, “a.g.m.”, s.2-3.

3 James, “a.g.m.”, s. 3.

4 Henninger, “a.g.m.”,s.551.
15 James,"a.g.m”,s.3.

16 Bkz. Claude, Lévi-Strauss, Yaban Distince, gev. Tahsin Yiicel, Hirriyet Vakfi Yay. , ist.,1984. 5.238-
244 ; Morris, Brian, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, cev. Tayfun Atay, ImgeYay. ,lIst., 2004,
5.436.
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gelistirdigini, bu donemin totemik olmadi§ini ve dolayisiyla teorinin ilkelleri kapsamayacagini,
Eski Ahit'in hediye teorisine daha yakin oldugunu savunmustur.'?

Teorinin elestirilebilecek bir diger yonl ise, totemdeki aile yapisi ile segilen
kurbanlarin cinsiyetleri arasindaki uyumsuzluktur. Toplumlarda cinsiyete atfedilen énem
kurbana yansimaktadir. Toplumlarin anaerkil veya babaerkil olmalari kurban segimini
etkilemektedir. Totemde aile yapisi anaerkildir. Bu agidan bakildiginda toplu yemeklerde
totemle bitinlesme adina disi hayvan tercih edilmeli ve bunun uzantisi olarak kurban hayvani
disi olmalidir. Ataerkil toplumlarda daha c¢ok erkek hayvan kurban edilmektedir. Totemik
toplumlarda anaerkil yapi bulundugu igin kesilen kurbanlarin disi olmasi gerekir. Hem
gunimuzde hem de tarihte Araplarin daha ¢ok erkek hayvani tercih ettikleri bilinmektedir'8

Totemik yemek teorisinin yetersiz kaldigi bir diger nokta ise kurban konusundaki
tarihi uygulamalardaki farkli yontemleri dikkate almamasidir. Kanli kurban uygulamalarinda
bogma, belini kirma, kesme ve yakma ydntemleri uygulanmigtir. Kutsalla bitiinlesme arzusu
olarak yorumlanabilecek kurbani kesip yeme uygulamalari oldugu gibi kurbani bu élemden
¢ikarma, ondan bu diinyada bir sey birakmama amacina yonelik yakma uygulamalari da
gorilmektedir. Totem anlayiginda ise, kurbanla bitinlegsmek igin ondan bir parga yemek
esastir. Tarihte bazi toplumlarin kurban etini yemedigi veya yakti§i bilinmektedir. Ayrica
Smith’in teorisi sadece kanli kurbanlari agiklamaya yonelik olup kansiz kurban tliriinii dikkate
almamaktadir.

3. Kutsalla iligki Kurma Teorisi

Bu teori, Fransiz sosyoloji ekoline bagdli olan Henri Hubert ve Marcel Mauss
tarafindan gelistiriimistir. Durkheim dine yaklasimiyla Hubert ve Mauss'u etkilemis fakat
onlarin kurban konusundaki disincelerinden etkilenmistir. Fransiz sosyoloji okulunun
gorislerini benimseyen Hubert ve Mauss hareket noktasi olarak Veda'lari ve ibranilere ait
kurban torenlerini segip, bunlar Uzerine yaptiklari ¢alismalarindan hareketle teorilerini

17 Pritchard, E. E. Evans, Nuer Religion, Oxford University Press, New York, 1956,.273-275.

18 Cetin, Ozer, Kurban ile llgili inang ve Tutumlar, Basiimamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi, Bursa 2008, s.124-128,240-243
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tamamlayip, gorislerini “Essai Sur La Nature et La Fonction du Sacrifice” 10 adl
calismalarinda toplamiglardir. Eser daha sonra “Sacrifice: Its Nature and Function” olarak
ingilizceye cevrilmistir.

Hubert ve Mauss, Tylorun hediye teorisiyle, Smith’in totemik yemek teorisini
reddetmislerdir. Kurbanin basit bir formdan tlremedigini ve kurbanin totem kaynakl
olmadigini savunmuslardir.2 Onlara gdre her kurban 6zel amaglara yonelik olup, amaglarin
farklingi kurbanda karmasiklija neden olmaktadir. Hubert ve Mauss kurbanin tabiatlstii
varliklarla iligki kurma arzusuna bagli olarak ortaya ¢iktigini ileri sirmuglerdir. Kurbanin
toplumsal dayanismayi canlandirdigl, birlik ve beraberligi, paylasmayi ve 6zveriyi artirdigini,
bunlarin yaninda kurbanin slkur, sdzlesme ve arinma fonksiyonlari oldugunu belirtmislerdir 2’

Tylor'un teorisinde kutsala yer yoktu. Smith'in teorisinde ise totem bastan kutsaldi.
Hubert ve Mauss kutsali reddetmediler fakat onun bastan olmadigini, kurbanin adanmasi
sonucu gelistigini savundular. Hubert ve Mauss kurbandaki kutsalligin daha sonra kurban
adayan klan Uyeleri tarafindan verildigini belirtmislerdir. 22 Kurban adamanin, adanan
hayvanda ve adayan insanda birtakim degisiklikler olusturan dini bir eylem oldugunu?? ileri
stirmslerdir. Onlara gore kurbanin térensel bir hazirlik sonrasi sunulmasi,? onu tabu
olmaktan kurtarmakta,?> kurban sunmayla kutsal arasinda dolayli bir bagd kurulmakta ve
kutsalla direk temas kurmanin tehlikeleri kurban sunmayla bertaraf edilmektedir.26

19 | essa, Reader in Comparative Religion An Anthropological Approach, s.40.

2 Hubert,Henri-Mauss, Marcel, Sacrifice: Its Nature and Function, Translated by W.D.Halls, University
of Chigago Press, Chigago, 1964,s.2-9.

21 Hubert-Henri, Mauss, Marcel, Sacrifice: Its Nature and Function, s.95-103.

22 Nisbet, Robet, “Hubert, Henri", Encyclopedia of Religion, c.VI, ed. Mircea Eliade, Macmillian
Publishing Company, New York, 1987, 5.489-490; Nisbet, Robert, “Mauss, Marcel”, Encyclopedia of
Religion, c.IX, ed. Mircea Eliade, Macmillian Publishing Company, New York, 1987, s.289-290.

2 Hubert- Mauss, a.g.e. ,s.11.
2 Hubert-Mauss, ,a.g.e. ,s.97.
% James, “Sacrifice”, s.3.

% | essa, a.g.e. ,s.40.
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Hubert ve Mauss kurban konusunda birgok Fransiz sosyologu etkilemislerdir.
Bunlarin baginda ise Durkheim gelir. Durkheim’e gére tanri, toplumun fertleri kontrol altinda
tutmak igin gelistirdigi hayal rind bir kavram olup, toplumun yaptirim gliciini temsil eden bir
semboldir. Esas olan toplum realitesidir. 27 Durkheim, din konusundaki gorUslerinin
paralelinde kurbana yaklasir. Kurban vermenin, kendi hakkindan feragat etmenin toplumsal
gucleri, toreleri ve zihinsel enerjiyi artirdi§ini, kurban vasitasiyla ferdin toplumu tanidi§ini ama
hepsinden daha dnemlisi tanrilarin temsil ettigi kolektif gliglerin mevcudiyetini hatirlattigini ileri
stirmistir.28Kurbanin kdkeni konusunda Hubert ve Mauss'a katiimis fakat kutsalla iligki
kurmanin toplumsal hayattaki mibadelenin yansimasi oldugunu kabul etmistir. Fransiz
sosyoloji ekollinden etkilenen aragtirmacilarin gogu kurbanin karsilikli alig-veris iligkisine
dayandigi gorlistinii benimsemislerdir. Gusdorf, kutsalla insan arasindaki iligkinin karsilikli bir
ticaret oldugunu fakat bunun derin duygularla maskelendigini ileri siirerken, Jacques Derrida
kurbanin kokeninde ilkellerin ekonomi anlayisinin oldugunu ve bunun giinimize kadar
geldigini savunmuslardir.2® Georges Bataille ise bunlara karsi gikmis, 1948 yilinda yazdidi
Theory of Religion adli eserinde kurbani tanri ile ticari iligkiye indirgemenin yetersiz oldugunu,
comertliginin sinirsizigina inanilan tanri ile sinirlt bir varlik olan insanin ticari iligkisinin
mantikli olmadigini kurbanin ticarete indirgenemeyecegini, kurbanin aslinda 6ldirme degil
vazgecme ve verme oldugunu ileri stirmisgtir.30

Hubert ve Mauss'a yoneltilen elestirilerin basinda inceledikleri toplumlarin ilkel
olmadidi, bulgularinin ilkellere dayanmadidi dolaysiyla gelistirdikleri teorinin kurbanin
kokenini aydinlatamayacagl gelmektedir. 3" Bunun yaninda kutsali arama, insanin icsel
sorusturmalari sonucu gelisip daha sonra onunla iliski kurma istegi ritliele donisebilir fakat
Hubert ve Mauss kutsalla iliski kurma isteginin kurbana nasil donlstigu Uzerinde

27 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, D.E.U.Yay. , izmir, 1990,s.172.

8 Pritchard, Evans, flkellerde Din, gev. Hiseyin Portakal, Oteki Yaymnevi, Ankara,1999.s.84—
85;Henninger, “Sacrifice” , 5.551.

2 Robbins, Jill,“Sacrife”, Critical Terms For Religious Studies, ed. Mark C.Taylor, The University of
Chigago Press,1998,5.285-297, 5.289.

% Robbins, “Sacrifice”, 5.290.
31 Ozkan, Ali Rafet, Dinlerde Kurban Kiiltii, Akga§ Yayinlari, Ankara, 2003, 5.34.
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durmamiglardir. Kurbani “fabiatiistli varliklarla iletisim” kurma olarak formiillestirmislerdir.
Kurbanin karmagsik bir yapi arz ettigini ve bir nedenle izah edilemeyecegini savunan
arastirmacilar ayni hatayi kendileri yapmiglardir. Hubert ve Mauss'un, Smith’e ydnelttikleri
“kurban bir formiile indirgenemez” elestirisi kendileri i¢in de gegerlidir.

4. Biiyl Teorisi

Blyl teorisinin anahtar kavrami kurban kanidir. Bu teoriye gbre, kurbanin
kokeninde kandaki biyusel glcl agia ¢ikarma arzusu vardir. Kanda blyisel gucln
yogunlastigina dair olan inang insani kurban kesme davranigina sevk etmigtir.

Teorinin temsilcilerinden Gerardus van der Leeuw'a gdre, kurban buyUsel giicln
aktarimini saglayan bir ritlieldir. Ona gore kurban ne karsilikli bir alis veris ne de rligvettir.
Kurban biyusel glcln akisini serbest birakma faaliyetidir. Bu sekilde once yaratirken
enerjisinin azaldigina inanilan tanri guglendiriimekte daha sonra tanri glclenince guclnl
insana aktarmaktadir. Tanri ve insanlar hem alici hem de vericidirler. Teori kandaki blyusel
glce olan inanca dikkat ¢ekmesiyle digerlerinden ayriimaktadir. Teoriye en uygun drnek
Brahmanlardaki kurbandir. Brahmanlara gore tanrilarin dahi bagl oldugu kozmik sirecin
devamini saglayan kurbandir.32

By teorisinin bir diger temsilcisi ise J. G. Frazerdir. W. R. Smith'in yakin arkadasi
olan Frazer birgok konuda arkadasini etkilemistir. Smith ilkellerin totem hayvanini yediklerine
dair bilgileri Frazer'den almis ve komlnyon yemegi teorisini gelistirmistir. Buna karsilik
Frazer, Smith'in kominyon yemedgi ve totem konusundaki fikirlerinden etkilenmistir. Frazer
komUinyon yemeginin temel amacinin byl oldugunu savunmustur. Ona gére kurban biiyisel
bir komiinyondan ibarettir.33 Frazer, kurbanla ayni zamanda kotlliklerin de agiga ¢iktigini ileri
stirmlis, kurbanla kotilUklerin bertaraf edildigini ileri sirerek René Girard gibi birgok
aragtirmaciya ilham kaynagi olmugtur.34

3% Henninger, “Sacrifice”, .552.
3 James, “Sacrifice” , s.3.
3 Robbins, “Sacrifice”, 5.289.
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Kurban ile biyi ilkel toplumlarda birgok ydnden iligkili olabilir fakat kutsalla kurulmak
istenen her iliskide veya sunulan her sunuda blylsel gl¢ ihtiyaci duyulmaz. Dolayisiyla
kurbanin kékenini biyusel gice indirgemek kurbani izah etmekten uzaktir. Kurbanin kanini
akitmama esasina dayanan bogma, bel kirma ve kurbanlik hayvanin kalbini sisleme gibi
uygulamalar vardir. Bu uygulamalarin temel amaci kurban kanini akitmamaktir. Bunlarin
yaninda biyU teorisi binyesinde bazi mantiksal bogluklar bulundurmaktadir. Teoriye gore
esas olan kandaki buylsel gl¢ olup tanri da bu biylsel glice muhtagtir. Kozmik diizenin
varligi kurbana bagli olup, insan, tanri ve sunu Uglisinde sunu digerlerinin dnlne
gecmektedir. Sonug olarak tanri kurbana muhtag hale gelmekte ve yaraticii§l kurbana
baglanmaktadir.

5. Psikanalitik Teori

Sigmund Freud, kurbanin kdkenine dair ileri stirdiigu diistincelerini daha gok Frazer
gibi antropologlarin baglattigi yaklagimla3s mitolojiye, tartisilan totemik pratiklere ve kendi
gelistirdigi psikanalize dayanarak ispatlamaya caligmistir. Antropologlarin gegmiste kullandigi
delilleri ve tarihi kaynaklari kullanmamistir. Teorisini gelistirirken esinlendigi arastirmacilarin
basinda ise W.R.Smith ve J.Atkinson gelmektedir.36

Freud, Smith'in ileri siirdGgi totem yemegi teorisi, Ch. Darwin’in maymunlarla ilgili
teorisini ve J.Atkinson’un ileri sirdigu i¢ evliligin bitisi ve dis evliligin baslayis! ile ilgili teorisini
birlestirmistir. Bunlara kendisinin ileri strdigi oedipus kompleksi ilave ederek yeni bir teori
geligtirmigtir. Darwin maymunlarin kiglk topluluklar halinde yasadigini ve en gugli erkegin
suride cinsel kargasanin 6nline gegmek igin disilerin cinsel paylasimina izin vermeyip, tim
digileri tekeline aldigini ve bu konuda asir kiskang oldugunu, bundan dolayl bazi
maymunlarin siriiden kagip kendi gruplarini olugturdugunu ileri stirmastir.37Atkinson’a gére

% McCrae, Robert R. , “Mainstream Personality Psychology and the Study of Religion”, Journal of
Personality,67,6,1999, s.1209-1217.

% Kroeber, Alfred L, “Totem and Taboo: An Ethnologic Psychoanalysis” ed.Lessa, William A.-Vogt,
Evon Z. , Reader in Comparative Religion An Anthropological Approach, Second Edition,
Harper&Row Publishers, New York, 1965, s.48.

37 Freud, Sigmund, Totem ve Tabu, gev. K.Sahir Sel, Sosyal Yay. ,ist., 1984, 5.174-175.
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ise babanin siddetinden kacan erkekler kigUk klanlar olusturup babanin ydnteminden
vazgegmislerdir. Ciinkii babanin klandaki tim disilere sahip olmasi grup iginde huzursuzluga
neden olmugtur. Baba disilerin paylagiminda kiskang ve sert olup, kurallara uymayanlara
karsi cezalar uygulamistir. Bu durumun dedismesi gerektigine inanan erkek kardesler daha
once yasadiklarinin tekerrlr etmemesi ve barig i¢inde yasamak igin kendi klanlarinda i¢
evliligi yasaklayip dis evliligi getirmislerdir.

Freud, Smith’in totem teorisinde klanin atasi sayilan ve onunla bitlinlesmek igin
oldirtilen kutsal hayvanin baba oldugunu ileri siirmstir. Ona gore babayi éldiirme nedenleri
ise erkeklerin anneye duydugu cinsel istek ve onu ele gegirme arzusudur. Bu dlstncesini ileri
strerken ilham aldigi kaynak Yunan Mitolojisidir. Mitolojiye gore Thebes krali Laius kahinlerin
uyarsiyla ileride baslarina gelecek felaketten korunmak igin 6z oglunu dldiirmesi igin gobana
vermistir. Coban gocuga kiyamamis fakat emri yerine getirmek igin gocugu ayaklarindan
baglayip bas asadi bir agaca asmistir. Bir koylli gocugu bulup efendisine vermis, efendisi
gocugu evlatlik edinmis ve ona ayaklarinin sisliginden dolayi sis ayakl anlaminda Oedipus
ismini vermistir. Yillar sonra Oedipus dar bir yolda 6z babasi ile karsilasmis, gegis onceligi
tartismasi sonrasi Oedipus babasini 6ldirmustiir. Thebes sehrine vardiginda sehre musallat
olan ejderhanin sorularini cevaplandirmig, bunun sonucu ejderha &lmls ve sehir
kurtulmustur. Bu olay sonrasi halk Oedipus’u kral yapmis ve annesi olan kralige Jocasta ile
evlendirmistir. Daha sonra kitlik olmus ve neden olarak kahinler Oedipus’un ¢ifte glinahin
gostermislerdir. Gergek anlasilinca annesi intihar etmis, oglu ise gdzlerini oyarak Thebes'den
ayrilmigtir. Kizlari hari¢ herkes ondan uzaklasmistir. 38 Freud, bu mitolojik anlatidan
esinlenerek anneye karsi erkek ¢ocuklarda cinsel ilgi oldugunu ileri siirmis ve buna Oedipus
kompleksi adini vermistir. Ug yaslarinda baslayip bes yas civarinda biten fallik dénemde bu
kompleksin etkisinin yogun oldugunu ileri strmistdrse.

% Kose, Ali, Freud ve Din, Iz Yayincilik, st., 2000,s.40; Budak, Selcuk, Psikoloji Sézliigii, Bilim ve
Sanat Yayinlari, Ankara, 2000,s.544-545; Fromm, Erich, Freud Diigiincesinin Bykligii ve Sinirfari,
cev. Aydin Aritan, Aritan Yayinlari, 1. bs. , Ist., 1980, s.47.

% Gengtan, Engin, Psikanaliz ve Sonrasi, Remzi Kitabevi, IX. bs. , Ist., 2000,5.37-41.
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Freud, mitolojik kahraman Oedipus’'un babasini éldiirmesi ve annesiyle cinsel
iliskiye girmesini cok dnemsemistir. Baba katli ve anneyle cinsel birliktelik onun teorisinin
temelini olusturmaktadir. Bu iki olay Freud’a gore totemik yaklasimdaki totem hayvanini
6ldiirme ve ayni klandan evlenmeyle drtiismektedir. Ona gore totemik ortamda komiinyon igin
kurban edilen babadir ve ayni klandan evienme de anneye duyulan cinsel ilgidir. Freud cinsel
isteklerini - gerceklestirmek isteyen erkek g¢ocuklarin babay! 6ldurdikten sonra hem
sevindiklerini hem de GzldUklerini belirtmistir. Zira ¢ocuklar babalarini éldirmeden 6nce ona
karsi gizli bir hayranlik duymaktadirlar. Tipki kutsal olduguna inanilan, saygl duyulan ve
onunla bitlnlesmek igin yenen totem gibi onunla 6zdeslesmek istemisledir. Bu evrede
babanin 6lis dirisinden daha glgli olmustur. Babalarini éldurdiklerine pisman olmuslar, bu
Uzlntliye bagli olarak onu temsilen totem hayvanini ikame etmisler, dldirmenin kefareti
olarak babay! temsil eden totem hayvani tanrilastirmiglardir. Freud babanin éldurilmesi
sonucu kardesler arasinda iktidar kavgalarinin bagladigini fakat bunun karsilikli anlagmalarla
giderildigini, bu olaylar devam ederken kadinlarin glglendigini anaerkil yapinin babanin
oOldurdlmesi sonucu cemiyet hayatina egemen oldugunu ileri sirmastir. Freud’a gore
kardegler klanda ortak bir kararla babanin hatirasini canli tutacak, babanin yerine ikame
ettikleri guicli ve kendinden korkulan bir hayvanla yad etmeye baslamislardir. Her yil babanin
Olduraldigu gun bu hayvan senlikler egliginde kurban edilmistir. Bitln kardegler bu hayvanin
etinden yemis ve babaya karsi kazanilan zaferi kutlamiglardir. Hayvanlarin evcillestirimesi ve
onlara atfedilen oOzelliklerin dedismesiyle totem yemedi Onemini yitirmis, tanr totem
hayvanligindan siyrilip yiice bir varlik olmus artik ona ulagmak igin araci gerekmis ve o araci
da kurban olmusgtur.40

Freud’un kurban teorisini gelistirmesinde Hiristiyan kdltGrintin etkisi gorilmektedir.
Freud, Hz. isanin kendini feda etmesini baba katlinden kaynaklanan pismanlik ile
iliskilendirmistir 41 Hiristiyan inancina gére Hz Adem Cennet'ten isledigi sug sonucu gikarilmis
ve bu sug tiim insanliga tevariis etmistir. Bundan dolayi Hiristiyan inancinda kefaret 6nemli

% Bkz. Freud, Sigmund, Totem ve Tabu, s.141-223; Freud, Sigmund, Musa ve Tek Tanricilik, gev. Erol
Selvi, Dergah Yayinlari, Ist., 1976,5.88-100; Kose, Freud ve Din, $.83-117.

4 Freud, S. , Totem ve Tabu, s.213;Freud, Musa ve Tek Tanricilik, .94
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bir yer tutmaktadir. Freud bunu kendi teorisinde kullanmistir. Freud’da asli giinah babanin
katlinden duyulan pismanliga déntsmistir. Bunun yaninda teslis inancinda baba ve ogul
figlirleri vardir. Katolik mezhebine gore din adamlari cinsel perhiz yapmalidir. Teorisinin
merkezine babayi ve onu dldiren ogullarla birlikte cinselligi koymasi Hristiyan kiltiriinden
etkilenmesinin izleri olarak gorUlebilir.42

Freud teorisini agikladigi yillarda totem konusundaki fikirler degismisti fakat Freud
bunlari dikkate almadan israrla totem konusundaki yanlis bilgileri teorisinde kullanmistir.
Malinowski'ye gore Freud'un Oedipus kompleksinden kiiltlir(in tlredigini ileri stirmesi bir
hatadir. Ona gore aslinda bunun tam tersi dogrudur. Oedipus kompleksinin kiltiirden
dogmasi gerekir ve sinirlari iginde doddugu kiltlirle sinirli kalmahdir.43E. Fromm erkek
gocugun anneye olan bagliligini cinsellige indirgemenin yanlis oldugunu, bu ilginin beslenme,
baglanma ve givenlik arayislari gibi nedenlerden dogdugunu belirtmis, Freud’un iligkiyi
tespitinin dogru oldugunu fakat bunu tek bir faktor olarak cinsellije indirgemesinin Freud’un
hatasi oldugunu savunmusgtur.4

Freud'un teorisinde mantiksal bosluklar bulunmaktadir. Ch. Darwin maymunlarin
bile lider erkek maymunun siddetinden kagip koloniler olusturdugunu savunurken ayni tezden
hareketle teorisini kuran Freud bunu insanlarin yapabilecedini diisinmemistir. Mitolojide
gecen bir olayin yeni kusaklara aktariimasi pek mantikli gérinmemektedir. insan bilincinde
yer edecek olaylarin biling yasalarina uygun ve tekrarlanmig olmasi gerekir. Yagsanmigligi belli
olmayan, kurguya dayanan, yasanmishgi kabul edilse bile tekrari olmayan bir olayin insanlar
tarafindan benimsenip kolektif bilincine yerlesmesi ve tiim Kkiltlirlere karigarak aktariimasi
bilincimizin isleyisine aykiridir.

6. Mimetik Teori

Siddet teorisini gelistiren Girard, Freud’un cinselligi her seyin kaynagi olarak
gormesini elestirmistir. Girard'a gore cinsellik siddetin taktigi maske ve agiga ¢ikisinin

42 Kbse, Freud ve Din, s.117.
43 Kbse, Ali, Freud ve Din, s.113.
44 Fromm, Freud Diistincesinin Blyikligi ve Sinirlari, s.48-49
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baglangicidir. Tarihsel olarak “cinsel 6zgirlesme” donemleri genellikle siddetin patlak vermesi
oncesine denk diismektedir.45Girard'in anahtar kavrami siddettir. Ona gére siddet sadece
dzne ile nesne arasinda olan bir sey degildir. Oznenin yapisinda nesneyi arzulamak vardir.
Fakat ayni nesneyi birden fazla ézne arzulayinca gatisma ¢ikmaktadir. Herhangi bir zne bir
nesneyi arzuladiginda bunu ifade etmesi veya nesneye yonelmesi diger 6zneleri etkilemekte
ve onlarda da ayni nesneye karsl arzu uyandirmaktadir. O’na gére arzular benzer olup hep
taklit (mimetic) edecekleri bir 6rnek ararlar. Bu yiizden arzunun “mimesis’i (taklitgi 6zelligi)
hep catisma igindedir. Siddet varsa arzulanan sey, arzu edilen sey varsa siddet
vardir.46 Girard, arzularda potansiyel olarak taklit edecek drnek arama egilimi oldugunu
savunmasindan dolay! teorisi “mimetik teori” olarak bilinmektedir.47

Siddetin kékeninde ayni nesneyi arzulayan 6znelerin gatismasinin bulundugunu ileri
stiren Girard, bu disiincesini kurban konusuna aktarmistir. Siddetin uyandiktan sonra
bastirimasinin zor oldugunu, bu durumun giderilmesi, siddetin yatistirimasi ve doyurulmasi
icin 6fkeyi uyandiranin yerine siddetin el altinda bulunan daha zayif bir seye kaydirildigini, bu
nedenle daha az énem verilen hayvanlarin kurban edildigini savunmustur.4CUnk{ kurbanin
savunucusu yoktur. 49 Teoride Fransiz sosyoloji okulunun etkileri goriiimektedir. Girard
toplumun ne pahasina olursa olsun kendi mensuplarini korumak icin bazi feda edilebilir
kurbanlar bulacagini ileri stirer.50 Ona gore siddet, dis gegirebilecedi bir seyler éniine atilarak
aldatilabilir.5'Kurbanin sunumu birey i¢in degil toplum igindir. Toplum kendi igindeki siddeti
gidermek icin kendi disinda bir seye siddetini kanalize eder.52Kurbanin amaci i¢ catismalari

4 Girard, René, Kutsal ve Siddet, cev. Nemciye Alpay, Kanat Yay. , istanbul, 2003 5.167.

% Girard, Siddet ve Kutsal, s.203-238;Yves, Michaud, Siddet, gev.Cem Muhtaroglu, iletisim Yayinlari,
Ist., tsz. , 5.96-97.

47 Bkz.James, G.Willams, The Girard Reader, New York, 1996, s. 9-20.

48 Girard, Siddet ve Kutsal, s.3.

49 Girard, a.g.e. , s.18.

% Girad, a.g.e. , s.5; bkz. James, G.Willams, The Girard Reader, s. 69-97.
51 Girard, a.g.e. ,s.12.

52 Girard, a.g.e. ,s.10.
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yatistirmak, 6nlemekS3ve siddetin yoniinii baska yere gevirmektir.%Girard'a gore kurban
kaniyla doyurulmayan siddet zincirleme toplumsal cinayetlere neden olmaktadir.55

Girard, kurbanda olgliniin iyi korunmasi gerektigini ileri sirmistir. Ona gére
kurbanla toplum arasinda kopukluk varsa kurban giddeti Ustiine ¢cekemez. Bunun tam tersi
s0z konusu ise, yani fazla sureklilik s6z konusuysa kurban kirli siddete karigir ve kutsal siddet
olmaktan gikar.5¢Kirli siddet ile arindirici siddet arasindaki farkin yitirilmesini Girard “kurban
bunalimi” olarak gérmis, kurban bunalimi oldugunda siddetin toplumun digina degil i¢ine
yayilacagini belirtmistir. Girard, kurban gelenegi ile oynanmasini sakincali bulmaktadir. Ona
gore gelenegde dokunuldugunda toplumun dengesi bozulur ve tehlikelere zemin hazirlanmig
olur.57Girard, siddetin yonini degistirmesi icin belli araliklarla kurbanin tekrarlanmasi ve
devam ettirilmesi gerektigini belirtip,%8 glinimuz toplumlarinda gériilen festivallerin bir yerde
kurban ayinlerinin gegmisten ginimiize gelen kalintilari oldugunu savunmusgtur.5

Girard, teorisini gelistirirken dini metinlerden ve Frazerin biyl teorisinden
esinlenmistir. Batin ilahi kitaplarda Habil ve Kabil'in kurban olayi anlatimaktadir. Tarih,
edebiyat, felsefe ve din konusunda iyi bir arastirmaci olan Girard, Kabil'in siddete
bagvurmasini kansiz kurban sunmasina baglamis ve bunu teorisine tasimistir. Kabil'in
sundugu kansiz kurbanin siddeti savusturan bir kurban olmadigi i¢in katil oldugunu
savunmustur.89Hz. ibrahim'’in oglunu kurban etmeye calisti§i anda kog indirilmesi ve kogun
kesilmesi, Yahudi gelenegindeki glinah kegisi uygulamasi Girard’a esin kaynagi olmusgtur.
J.Robbins, Girard'in bu teoriyi gelistirmesinde Frazerin byl teorisinin etkili oldugunu

8 Girard, a.g.e. ,s.19.

% Argyle, Michael, Psychology and Religion, Routledge, Yew York, 2000,s.119.

% Girard René, “Kan, Arinma ve Siddet Dongiisii”,gev. Kaya Geng, Cogito, sy. 37, 2003, s. 209-229.
% Girard, a.g.e. ,s.54.

5 Girard, a.g.e. ,s.67.

% Argyle, Michael, Psychology and Religion, $.118.

% Girard, a.g.e. ,s.171.

& Girard, a.g.e. ,s.6.
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belirtmektedir. Frazer'e gore ilkeller kurban kaninin akmasiyla kanda bulunan kéti guglerin
acida ciktigina ve onlardan gelecek kotuliklerden kurtulduklarina inaniyorlard 61

Girard'in kurbanin toplumsal hayattaki 6nemine deginmesi oldukga 6nemlidir, ancak
bireysel yoniinii ihmal etmesi onun teorisinin baslica zafiyetlerindendir. Diger pek cok
teorisyen gibi sadece kanl kurbanla ilgilenmesi ve yiksek dizeydeki Kiiltirleri inceleyerek
bilgilerini bu kiltirlerden olugturmasi onun elestirildigi temel noktalardan biridir.62 Bunlarin
yaninda Girard, siddet kavramini yeterince tanimlayip sinirlarini gizmemistir. Bu durum,
siddet kavramini istedigi gibi kullanma imkani vermistir. Siddetin nedenini 6znelerin ayni
nesneye yonelmeleri sonucu arzularin birbirlerini taklit ederek harekete gegmelerinde
goérmUstur. Bu yaklagima gére, siddetin kaynadi biyolojik olup dogustandir. Arzularin benzer
oldugunu kabul eden Girard, arzularin yoneldigi nesnelerin benzer olabilecegi konusuna
deginmemistir. Bunun yaninda biitiin nesnelerin farkli oldugunu savunmak dogru degildir.
Ayrica siddetin kaynagi konusunda biyolojik yaklagimi reddedip, toplumsal kaynakli oldugunu
ileri stiren arastirmacilar vardir.83 Birinci diinya savas! ile tartigiimaya baglayan siddet konusu,
ikinci diinya savas! ile gesitli disiplinlerce incelenmeye baglanmistir. Savaslarla insandaki
saldirganlik durtlstinin ortak ele alinmasi, saldirganhidin kiltirel ve ahlaki olarak
kétilenmesine neden olmus ve bu duygu hakkinda olumsuz degerlendirmeler yapilmistir.
Glnlmiizde ise bu dirtlinin savunma amagli olup, organizmanin korunmasinda énemli
oldudu ileri strtlmektedir.54

Mimetik teoriye gore dinin merkezinde inanclarin yerine kurban vardir.85 Bitiin
dinlerin merkezinde kurbanin oldugu sdylenemez. Az da olsa kurban uygulamasi olmayan
dinlerin oldugunu unutmamak gerekir. Girard’a gére kurban tanriya bir sey sunmanin yerine
toplumda olusan siddeti bertaraf etmek icin uygulanmaktadir. Girard, kurbanda bulunmasi

6" Robbins, Jill, “Sacrifice”,s.289.
6 Henninger, “Sacrifice”, 5.553.

63 Koknel, Ozcan, Siddet, Altin Kitaplar Yayinevi, ist., 1996,5.20; Demirergi, Nalan — iscan, Ciineyt, Bu
Ne Siddet, Kitle Yayinlari, Ankara, 1994,s.99-115.

& Demirergi-iscan, Bu Ne Siddet, s.111-112.
& Argyle, a.g.e. ,s.118.
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gereken kurban, kurbanci ve tanri Uglistnden tanr kavramini dikkate almamakta tanrinin
yerine toplumu koymaktadir.

Bu teoride siddetin tanimi, gesitleri yeterince agik degildir. Girard saldirganlik
durtlsine bagll olarak agida ¢ikan siddet konusunda ayirim yapmaksizin olumsuz
yaklagmaktadir. Girard'in yanildigi diger bir konu ise, siddeti yalnizca fiziksel olarak ele
almasidir. Siddet tanimlarina baktigimizda ruhsal siddet kargimiza gikmaktadir. Siddet sosyal
iliskiden kaynaklanan, herhangi bir ortamda veya durumda bir kisiye ya da gruba karg, dolayli
veya dogrudan fiziksel ya da psikolojik hasar verecek olan veya veren her tirlii séz, tavir,
tehdit ve davranis olarak tanimlanmaktadir. Siddet, insan viicuduna zarar veren maddi bir
saldiri degil, zihinsel ve duygusal bakimdan bireyde hatiri sayilir tahribata yol agan bir etki
olarak da degerlendirimektedir.56

Antropolojik agidan konuya bakildiginda, siddette toplumsal alginin 6nemi ortaya
clkmaktadir. Toplumlarin siddet algisi farkli olup,8” bu durum dillerine yansimistir. ingilizce'de
siddetin karsiligi olan “violence” fiziksel gli¢ kullanarak éldiirme, yaralama veya baski kurma
anlamlarina®® gelirken, Arapga’da guglu, kuvvetli®® Tlrkge'de ise bir hareketin derecesi, hiz ve
kaba kuvvet anlamlarina gelir.70Giniimiizdeki arastirmalar siddetin ingilizce anlami temel
alinarak yaplimaktadir. Bunun yaninda batill aragtirmacilarin  yaklagimlari  siddet
arastirmalarinda belirleyici rol oynamaktadir fakat bati merkezli yaklagimlar tim kltiirler igin
gecerli degildir. Bati toplumlarinda siddetin fiziksel boyutu dikkat gekerken, Afrika’da manevi
boyutu daha énemlidir. Afrika’da ruhsal tahrip batidaki bedensel tahripten daha olumsuz
karsilanmaktadir.”'Fiziksel siddetin olmadigi toplumlar bulunmaktadir. Venezuela’da Orinoca

& Ergil, Dogu, Tirkiye'de Terdr ve Siddet, Turhan Kitapevi, Ankara, 1980, s. 3.

6 Riches, David, “Siddet Olgusu”, ed.David Riches, Antropolojik Agidan Siddet, gev. Dilek Hattatoglu
Ayrinti Yayinevi, Ist., 1989, s.10-41.

& Oxford Worldpower Dictionary, ed. Sally Wehmeier, Oxford University Press, Oxford, 1993, s.685.
69 [brahim, Mustafa v.dgr., E-Mu’cem-ul Vasit, Cagri Yay., Ist. ,1984. s. 475.

70 Parlatir, ismail v.dgr., Tiirkce Sézliik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 8.bs., c. I, Ankara,1998.c. Il, s.
2093.

7 Parkin, David. “Siddet ve irade”, ed. David Riches, Antropolojik Agidan Siddet, cev. Dilek Hattatoglu
Ayrinti Yayinevi, Ist., 1989, 5.249-271.
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Nehri boyunda yasayan Piaroalarda fiziksel siddetin olmadigi tespit edilmistir. 72 Bazi
toplumlarda ise siddetin kurallari belilenmistir. ispanya'da insanlar boga giiresinde kilig
darbelerinin izlerini seyretmekten keyif alip isin siddet oldugunu akillarina getirmemektedirler.
Nedeni ise, kiltirlerindeki hayvanlarla ilgili algida yatmaktadir. Onlara gére boga arenada
oOldurdlmek icin vardir. Boga gtiresi bir oyun olup kurallara uyuldugu stirece siddet degildir.
Matador kurallari ¢ignediginde siddete basvurmustur.”3Bazi kiltirlerde siddetin korunma
amagli kullaniimasi mesru sayilmistir. Akdeniz (ilkelerinde siddet onur ve serefi,/4Aborjinlerde
ise kisinin hakkini korumak igin bagvurmasi gereken bir yéntem olarak gériiliir.”sUlkemizde
namusu korumak igin yapilan siddet bazi ydrelerde toplum tarafindan onay gdrmektedir. Bu
tir Ornekler cogaltilabilir. Toplumlar siddeti mesrulastirmak igin bazi kapilari agik
birakmiglardir. Kisacasi siddet bir arag olup kullanimini toplum belirlemektedir.”¢ Bu durum,
onlarin hukuk sistemine yansimakta ve toplumlarin algilarina, gelenek ve gdreneklerine gore
sekillenen hukuklari siddete cezai mUeyyideler uygulamaktadir.

Girard, siddet konusundaki toplumlarin algi farkini dikkate almadan, siddet
cesitlerine dikkat etmeden konuya yaklagmakta ve kurbanin siddeti Gizerine gektigi sonucuna
varmaktadir. Siddeti olusturan nedenler ortadan kalkmadikga kurbanin siddeti azaltacag
fikrini savunmak yeterli degildir. Medyada siddetin yer almasi, agir ekonomik sorunlar, gdgler,
gelir dagiimindaki dengesizlik, silahin erkekligin semboll sayilmasi, siddeti korikleyen
gelenek ve gdrenekler bertaraf edilmeden?” siddetin disiince diizeyinde kotuligi kabul

72 Overing, Joanna, “Siddetsiz Bir Toplumda Yamyamlik Oliim ve Egemenlik Goriintiileri”, Antropolojik
Agidan Siddet, gev. Dilek Hattatoglu Ayrinti Yayinevi, Ist., 1989, s.111-130.

73 Marvin, Garry, “ispanyol Boga Giireslerinde Seref, Haysiyet ve Siddet Sorunu”, Antropolojik Agidan
Siddet, ev. Dilek Hattatoglu, Ayrinti Yayinevi, Ist., 1989,s.148-168.

74 Marvin, Garry, “ispanyol Boga Giireslerinde Seref, Haysiyet ve Siddet Sorunu”Antropolojik Agidan
Siddet, ev. Dilek Hattatoglu, Ayrinti Yayinevi, Ist., 1989, s.156-157.

75 McKnight, David, “Avustralya'daki Aborigine’lerin Kampinda Toplu Dovls", Antropolojik Agidan
Siddet, gev. Dilek Hattatoglu, Ayrinti Yayinevi, Ist., 1989,s.169-201.

76 Copet-Rougier, Elisabeth, ‘Bagsiz Bir Toplumda Gérinen Ve Goriinmeyen Siddet’, Antropolojik
Agidan Siddet, gev. Dilek Hattatoglu, Ayrinti Yayinevi, Ist., 1989,5.69-92.

7 Balciodlu, Ibrahim, Siddet ve Toplum, Bilge Yay. ,ist., 2001,5.148-151.
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goérmeden’8 siddeti azaltmak mimkin degildir. Dogal olarak kurban kesenler de yasadiklari
ortamin giddetinden etkileneceklerdir. Ekonomik, sosyolojik, psikolojik, antropolojik boyutlar
olan siddetin kurbanla ¢dzllecegini ileri slirmek saglikli bir yaklagim degildir. Ayrica
Fromm’un da belirttigi gibi kisinin kutsala bagliigini sergileyen kurban kesme eyleminin
altinda yok etme glidustnln olmasi gerekmez.”®

Ulkemizde, Girard'in siddet teorisine benzer bir teori Ali Murat Daryal tarafindan
gelistirilmistir. Daryal, teorisini saldirganlik ve kan (zerine kurmustur.Saldirganhigin dogustan
gelen biyolojik bir durtl oldugunu savunan Daryal, saldirganhidin tatmin edilmesi igin kiginin
kan gdrmesi gerektigini ileri stirer ve bunun igin kurbanin gerekli oldugunu belirtir.80 Kurbanda
onemli olanin kan akitmak oldugunu belirtip kurban kesmenin vacip, et dagitmanin siinnet
oldugundan hareket eden Daryal, tezini ispatlamak igin Bakara Suresinin 30. ayetini
gostermektedir. Mezkdr ayette meleklerin insanin yaratilacagini isitince “...kan dékecek insan
mi yaratacaksin...” seklindeki cevaplarindan yola ¢ikarak insandaki kan akitma i¢gldusu
oldugu sonucuna varmaktadir. 8 Kurban kesmenin toplumsal dayanismayla alakasi
olmadigini savunan arastirmaci, kurbanin insandaki saldirganlik ve kan akitma iggtidisunu
tatmin ettigini ileri strmektedir. Bu i¢gldinun tatmini igin kurban kesenlerin kurban kani
goérmelerinin  gerekli oldugunu ileri slrmesine ragmen kurban kesemeyenlerin kani
akitamayacak kadar yumusak kalpli olduklarini, bu yizden kesemiyorlarsa bagkasina
kestirmeleri gerektigini belirtmektedir.83 “Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri” adli eserinde
medeniyetleri kurban kesen ve kesmeyen olmak Uzere ikiye ayiran arastirmaci kurban
kesmeyen medeniyetlerin sporlarinin kanli, sert ve 6ldUriict oldugunu belirtmektedir. Kurban

78 Koknel, Siddet, s.15.

79 Fromm, Erich, insandaki Yikicilgin Kékenleri, c.ll, gev. Sikrii Alpagut, Payel Yay. , st., 1985.5.9.
8 Daryal, Ali Murat, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, Istanbul, 1980,5.117.

8 Bakara, 2/30.

82 Daryal, Ali Murat, Dinf Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, M.U.1.F Vakfi Yay. ,II. bs. Ist.,1999,s.168.
& Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri , s. 168-170.
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kesen ve kesmeyen medeniyetleri drneklerle karsilagtirarak kesen medeniyetlerin cesitli
acilardan Ustiin oldugu sonucuna varmaktadir.8

Girard'in gorisleri igin gegerli olan elestirilerin gogu Daryal'in diisiinceleri icin de
gecerlidir. Yalnizca kanli kurbani ele almig, kansiz kurban Uzerine egilmemistir. Ylksek
kiltirlerden  hareketle  kurbani incelemeye calismistir.  Kurbanin  vacip  olarak
degderlendirmesine ragmen bu sadece Hanefi mezhebinde gegerlidir. Diger mezhepler stinnet
oldugunu savunmaktadir.85 Calismasinda medeniyetleri kurban kesen ve kesmeyen seklinde
keyfi bir tasnife tabi tutmustur. Bu tasnifi Daryal’dan baska benimseyen yoktur. Ciinki dinler
tarihgilerine gore kurban insanlik tarihi kadar eski denebilecek bir tarihe sahiptir. Tarihe
baktigimizda kurban kesmeyen millet yok denecek kadar azdir. Kurban kesmeyen milletlerin
sporlarin 8ldiirlici oldugunu, sporcularin birbirini éldiirmeye galistiklarini ifade etmek de
yanlistir. Birgok sporcu mag bitiminde birbiriyle dostga iligkiler sergilemektedir.

Bu teoriye gore kurban kesemeyen fakirler tasidiklari saldirganlik ve kan akitma
icgUdulerini tatmin edemedikleri igin potansiyel olarak saldirganliga yatkin insanlardir. Yine bu
teorinin  kurban kesenin basinda beklemesi sartini yerine getirmek herkesge uygun
olmayabilir. Kan fobisi olan birisinin kurban basinda bekleyip kan gérmesi olumsuz sonuglar
verebilir. islam’da vekalet kurumu ihtiyaglara cevap verme ve isleri kolaylastirmak igin vardir.
Hasta, sakat veya ylregi kaldirmayan kimseleri sirf kan gdrsiin diye kurban basina gétiirmek
uygun bir davranis olmaz. Hac suresinin 37. ve 38. ayetlerinde kurbanin kani ve etlerinin
onemli olmadigi, dnemli olanin ise Allah’a saygi(takva) oldugu belirtiimektedir. Kani kutsayan
yaklagima paralel kurbanda kani éne gikarmanin islam’a uygun oldugunu savunmak yersiz ve
yetersizdir. Kurban kesmenin insanda kan akitma i¢gidistni yumusatacagini savunan
Daryal, kurban kesmeye ici elvermeyenlerin zaten icgldilerinin yumusak oldugunu ifade
etmektedir 8Bu yaklasima gore ici elvermeyenlerin kurban kesmesine gerek yoktur. Onemli
olan kan ise kurban amaci olmaksizin kan akitmak yeterli olabilir. Glnimiz dinyasinda
insanlar gereginden fazla kan gdrmelerine ragmen siddet artmaktadir. Kan gdrmenin

8 Daryal, Murat Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, s.15-106.
85 Bkz.Gozlibenli, Besir, “Farkli Bir Agidan Kurban”, Yeni Umit, sy. 69, Izmir, 2005, s. 41-46.
8 Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, s.170.
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sakincall olabilecegi ihtimali g6z ardi edilmemelidir. Kan gdrme butin insanlarda
yumusamaya neden olmayip, aksine kan akitan bazi insanlarda bu i¢gidu tahrik olup,
tehlikeli olabilir.

Daryal'in teorisi Ulkemizdeki bazi arastirmacilar tarafindan elestirilirken, bazilarinca
desteklenmektedir. Giic ve Ozkan elestirirken, 8 Sezen, Daryal'in teorisini olumlu
bulmakta,®8Yel ise Girard'in ¢ikis noktasindan hareketle Daryal'in sonucuna varmaktadir. Yel,
siddetin kaynagini taklitte gérmekte, taklit sonrasi kiskangliklarin doddugunu ve siddete
zemin hazirlandigini savunmaktadir. Kurbanin siddetten kaginmada ve siddeti gizlemede bir
arag oldugunu, siddeti frenleyerek karsi siddetle yok ettigini ileri slirmekte, birgok sporun kan
gorme egiliminden kaynaklandigini belirterek Daryal'in teorisini onaylamaktadir.8

Siddet teorisinden hareketle kurbanin etk olmadi§i sonucuna varilabilir. Bu
yaklagima gore kontrol edilemeyen siddet duygusu hig alakasi olmayan, savunmasiz masum
bir hayvana yonlendirilerek yok edilmektedir. Dinlerin amaglarindan birisi de insanlarin
icgUdulerini kontrol altina almalari igin onlari egitmektir. Bunu goz ardi ederek kurbani
siddetle iligkilendirmek, daha sonra ona insanda bir kaynak bulmak iin saldirganlik glidistn(
segmek ve kurbani bununla agiklamak konuyu 6ziinden saptirmak olarak degerlendirilebilir.

7. Analitik Teori

Analitik teoriyi gelistiren C.G.Jung kurbani kolektif bilingdisI, arketip, self ve ego
kavramlarindan hareketle agiklamaya calismistir. Jung’a gdre insanin psisik yapisi biling,
bireysel ve kolektif bilingdisindan olusmakta olup, evrimle bize aktarilan kolektif bilingdisinin
tim insanliga 6zgii yonleri bulunmaktadir. insan dogdugunda “tabula rasa” degildir.% Her
insanda kolektif bilingdisinin icerigi sayilan arketipler mevcuttur. Arketiplerin bazilari kisiligin
olusumunda etkin oldugu iin Jung tarafindan olduk¢a dnemsenmistir. Bunlardan belki de en
onemlisi  “selftir. Self, diger arketipleri ve biling diizeyine gikilarini diizenleyip, kisiligin

87 Giig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islém’da Kurban, s.355-361; Ozkan, Dinlerde Kurban Kiiltii, s.136.
8 Sezen, Yumni, Kurban ve Din, iz Yayincilik, istanbul, 2004,5.217-224.

8 Yel, Ali Murat, “Kurbanin Psiko-Sosyal Etkileri” , Zaman Gazetesi, 30 Ocak 2004

% Stevens, Anthony, Jung, gev. Ayda Gayir, Kakniis Yay. , Ist., 1999, s.51.
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organizasyonunu yapar. Self arketipi gelistikge insan kendini daha iyi anlamaya baslar. Ego
ise, biling diizeyindeki algilardan, anilardan, distincelerden ve duygulardan olugmaktadir 9!

Jung'un ailesi dindar olup, kendisi de bir sire kilise okuluna devam etmigtir.
Hristiyanliktaki kurban inanci ve Evharistiya téreni ona ilham kaynagi olmustur. Hristiyanlara
gore Hz. Isa Tanr'nin ogluydu, dolayisiyla O’'ndan bir parcaydi. Hiristiyan 6gretisine gore
Tanr’'nin oglu isa Tanr tarafindan kurban igin génderilmis, kurban olduktan sonra tekrar
canlanmistir. Jung bu semayi insana indirgeyerek kurbani agiklamaktadir. Kurban olan isa
nasll ki Tanr’'nin pargasiysa Tanr'ya sundugumuz hediye de “self’in bir pargasidir. Jung
surekli tekrarlanan ritliellerin insan ruhunda koklerinin varligini savunmaktadir.82Jung, kurbani
ele alirken sosyal gevreyi dikkate almamis, kurbana ruhsal agidan yaklasip, kdkenini insan
ruhunda aramigtir.  Jung’a gore ego, psisenin (biling ve bilingdisi, bedensel ve ruhsal tiim
fonksiyonlarin olusturdugu biitiin) kutsala hizmet eden self tarafindan organize edildigini
zamanla dgrenmeye baglar. Bunun sonucu olarak hayatin gizli anlam ve amacini anlamaya
yonlenir. Bu stiregte self, egoyu kendisine obje yapar. Ego sonunda self igin kurban hizmetleri
sunmay! Ogrenir. Self daha gok kurban isteyince ego kurban igin arastirmalarda
bulunur.®3Jung igin kurban geleneksel anlamdan daha farkli anlamlar tagimaktadir. Kurbani
ruhsal olarak ele aldigi igin sabir, kendini adama, fedakarlik vb. seyleri egonun self igin
kurbanlari olarak gérmektedir.%4Jung, kurbani ele alirken birgok aragtirmacinin aksine hayvan
bogazlama ve kan konularina deginmeyip, kurbani sembolik olarak izah etmeye ¢alismistir.%

Jung, daha onceki arastirmacilar tarafindan ihmal edilen kurbanin insan
psikolojisindeki temellerini agiklamaya calismasi ve sembolik yaklasimi ile konuya farkli

9 Bkz. Gengtan, Engin, Psikanaliz ve Sonrasi, s.170-183;Frieda Fordham,Jung Psikolojisinin Ana
Hatlari,gev.Aslan Yalginer,Say Yayinlari ,istanbul , 1983, 5.62-94; Stevens, Anthony,Jung,s.61-70 ;
Jung, C. G., Biling ve Bilingaltinin Islevi,gev.Engin Bilyikinal, Say Yayinlari,istanbul,1982,s.75-125;
Ender Giirol,C.G.Jung, Cem Yayinevi,istanbul ,1967,5.19-53.

% Argyle, Michael, Psychology and Religion, s.119.

% Bkz. Jung, C.G,Psychology of the Unconscious: A Study of the Transformations and Symbolism of
Libido, translater Beatrice M. Hinkle, Moffat Yard and Company New York, 1916, s.428-484.

% Menuhin, Joel Ryce, Jung and the Monotheisms: Judaism, Chiristianity, and Islam, Routledge, New
York, 1994,5.105-107.

% Argyle, Michael, Psychology and Religion, s.119.
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acidan bakmasi kurban arastirmalarina zenginlik katmistir. Fakat kurbanin sosyolojik
boyutunu ihmal edip yalnizca insanin ruhsal hayatina indirgemesi nedeniyle elegtirilmistir.
Ayrica Jung’un kurbana sembolik yaklagimi beraberinde bazi sikintilar getirmektedir.
Herhangi bir konu sembolik olarak ele alindiginda hakkinda istenileni sdylemek
kolaylagsmaktadir. Bir diger konu ise diger arastirmacilar kansiz kurbani ihmal ederken Jung
tam aksine kanli kurban konusu ihmal etmistir.

8. Arketip Teorisi

Kurbanin kokenine dair bir diger teori Eliade tarafindan ileri stirliimUstir. Eliade, ilkel
formlarda dinin arketipini arastirmis, dini tecriibenin ifadeleri (izerinde durmustur. Eliade’ye
gore, dini tecriibenin ifadesi sayilip diizenli olarak tekrarlanan eylemler kutsalla iligkili
arketipsel davraniglardir.%Bir nesne veya eylemin gercek olmasi igin bir arketipin taklit
edilmesinin gerekli oldugunu savunmustur. Ona gdre, insan arketipik olma egiliminde oldugu
icin drnek modeli olmayan her sey anlamsiz ve gergek olmaktan yoksundur. Eliade, kurbanin
Tanri tarafindan gosterilen ilk kurban sunma téreninin aynen tekrari olup, ayni mitsel durum
icinde cereyan ettigini ileri slirmektedir. Bir baska ifadeyle, tlim kurbanlar ilk kurbanin tekrari
ve onun muadili olup, ilk kurbanin mitsel denkliginde icra edilirler. Bu sekilde din disi zaman
ve arketiplerin tekrari ile gizlice tarih yok edilmektedir. Omek davranisi tekrar ederek bir yerde
yeniden Ureten kisi olayin gerceklestigi mitsel caga gitmis ve o ani yagsamis olmaktadir.8?

Bu konuda Eliade gibi distinen, onun fikirlerine benzer gdrisler ileri siiren
arastirmacilar bulunmaktadir. Mitoloji konusundaki arastirmalarindan taninan Campell
ritCielleri mitle iligkilendirip, ritiele katilan bireyin mitolojik olan ilk tecriibeyi yasadigini ileri
strmektedir. 8 Ritiiel sayesinde kutsalla iligkinin kurulmasinin her ne kadar tarihsel boyutlari
olsa da ritlieller bireyin tecriibe etmesiyle tarihsellik boyutunu yitirmektedirler.9

% Alper, Omer Mahir, Batida Din Galismalari, Metropol Yayinlari, istanbul, 2002, s.52-53.

97 Eliade, Mircae, Ebedi Dénis Mitosu, gev. Umit Altug, imge Kitabevi, Ankara, 1994,5.47-48.

% Elkins, David N. ,Beyond Religion, Quest Books Theosophical Publishing House, USA, 1998, 5.199.
9 Elkins, a.g.e. ,5.200.
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Eliade, bir yerde ik kurbanin vahiyle basladigini, kurbanin ik defa
mesrulastirimasinin - Tanr’'nin - miidahalesiyle gerceklestigini savunmaktadir. Ona gore
insanlar ev veya tapinak yaparken, yerlesim igin bir kdy olustururken bu ilk kurbani tekrar
etmektedirler. Eliade, kurbanlarda ayrim yapmaksizin tm kurbanlarin ilk kurbanin tekrar
oldugunu ileri siirmektedir. Ona gére insan kurbanlari bile ilk kurbanin tekraridir.'Eliade,
kurbana dair gélen ve bayramlarin bu ilk modelin kutsalliini giincellestirmek ve insanlara
ogretmek amaci tasidigini ileri siirmektedir. 01

Eliade, kurbanin kdkenini ilkellerde arayan ve kurbani bazi nedenlere indirgeyen
aragtirmacilardan  ayrilmaktadir. Kurbanin  anlagilmasi igin ilahi boyutun  6nemini
vurgulamistir. Eliade, bu yaklasimiyla kurbanin kdkenine dair yapilan ¢alismalara 6nemli
katkida bulunmustur. Fakat diger teoriler gibi ihmal ettigi noktalar vardir. Eliade, kurban
konusunda sosyolojik ve psikolojik boyutlari ihmal etmistir. Clnkl insan ruhunda yer
bulmayan bir seyin devam etmesi zordur. insan ruhunda yer etmis inanglar da davranis haline
gelmek icin gevreye ihtiyag duyarlar. Toplumsal ortamin yaklagimi davranislari gliglendirir
veya zayflatir. ilk kurbanin gerceklesmesinde ve tekrarinda sosyolojik ve psikolojik faktérler
oldukga 6nemli olmugtur. Bunlarin yaninda Eliade’nin geligtirdigi kurbanin kdkenine dair
teorisinde belirsizlikler vardir. ik kurban ne zaman, nerede, nasil gergeklesmistir? Kurban
tekrarlanarak nasil formiile edilmistir? ilk kurban sunusu nedir? vb. sorularin cevabina yénelik
aciklamalar teoride bulunmamaktadir.

Degerlendirme

Gegen yiizyilin baglarinda biyoloji bilimi énem kazanmis, kimyadan biyolojiye dogru
bir gegis baglamisti.12 Bu gegis daha sonra ylzyilin paradigmasini etkilemistir. Darwin bu
degdisime katkida bulunan en biyik aktor olmustur. Ortaya attigi evrim teorisi sosyal
bilimlerdeki konuya yaklasim bigimini de etkilemistir. ilk ddnemlerde bilim adamlari bu teorinin

100 Eliade, Mircae, Kutsal ve Dindigi, cev. Mehmet Ali Kilighay, Ankara, 1991,s.80.
101 Eliade, Kutsal ve Dindisi, $.66.

102 Malony, H. Newton, “Behavioral Theory and Religious Experience”, Handbook of Religious
Experience, ed.Ralp W.Hood JR, Religious Education Press, Birmingham, Alabama, 1995, s.376-
396.
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biylstne kapilip evrimci, pozitivist ve indirgemeci kati bir bilimsel anlayisi kendi alanlarina
uygulamaya baslamislardir. Bu anlayisa gore her seyin bir ilkel baglangic noktasi olup,
zamanla degiserek gunimize gelmistir. Yapilan galismalarda din indirgemeci bir anlayisla
insan zihninin veya toplumsal hayatin drlinG olarak degerlendirilmistir. Ciliz itirazlar olmasina
ragmen bu yaklagim kurban caligmalari igin de gegerli olmustur. Tarihi agidan oldukga eski
olan kurban ritlielinin kdkeni, evrimci ve indirgemeci yaklasimla bazi ilkel topluluklardan
hareketle incelenmigtir. Bu donemde cesitli bilim dallarinin yeni kurulmasi ve yeterince
disipline olamamalarinin dogurdugu kargasa arastirmacilara hem serbestlik hem de cesaret
vermistir. Bazi arastirmacilar saha arastirmasinin gereksizligini'®savunmus, bazilari Ucret
karsihgr cadirlarinda &zel ayinler tertip ettirmigtir. 194 Arastirmacilar, kurbanin kokeni
konusunda bulgulardan ¢ok entelektlel birikimlerinden aldiklar glgle teori gelistirmiglerdir.
Bunlarin yaninda arastirmacilarin iginde yetistikleri kllttirel ortam, bagli olduklari bilim dali ve
inceledikleri saha onlari sinirlandirmigtir. Burada 6nemli olan bir diger nokta ise yaniltici yol
isaretleridir. Aragtrmaci bu konuda vyeterli donanima sahip degilse yozlagmis kurban
uygulamasini tim kurbanlarin kdkeni gibi gérebilir. Bir diger zorluk ise kurbanin yapisindan
kaynaklanmaktadir. Kurban gesitleri ve sunularinin oldukga genis bir yelpazeye yayilmasi,
¢ok boyutlu olmasi, kurban ritGelini uygulayanlarin kendilerine 6zgii amaglarinin bulunmasi,
toplumlarin yasantilari, dinlerin kurban anlayigi ve tanri tasavvurlari gibi faktdrler kurban
konusunu oldukga karmasik hale sokmakta, kapsamii bir teori gelistirmeyi zorlastirmaktadir.

Bir kurban teorisinde din, birey, toplum Gglist batlin olarak ele alinmasi gerekirken
teorisyenler birey veya toplumdan hareketle konuya yaklasmislardir. Teorinin din, birey ve
toplum temeline dayali olmasi yanilgiyi aza indirebilir. Kanli kurban éncesi insanin tanriyla bir
sekilde iletisim kurmayi 6grenmis, ona bir seyler sunma ve hayvan bogazlama davranigini
kazanmis olmasi gerekir. Fakat canli bir hayvani dldirmenin dogurdugu bazi sikintilar
(6ldlirmeye bagdli sugluluk duygusu, oldirilen hayvanin ruhundan gekinme vs.) yasamis
olmalari muhtemeldir. Yasanan bu psikolojik sikintilardan insani kurtarmak ve kanl kurbani
mesrulastirmak i¢in dinin devreye girip tanri adina yapilmasi sartiyla onayladigi ileri

103 Pritchard, flkellerde Din, s.43.
104 Pritchard, a,g.e. ,5.53.
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surdlebilir. Kansiz kurban sunulari gibi hayvan bogazlama daha sonra tanriya sunuya
doniisiip dini bir ritiel olmasi akla uygun gelmektedir. insandaki ritiiel egilimi bu siireci
olumlu yénde etkilemistir. Clinkii insan ritiiele egilimli bir varlik olup, din ve insandaki ritliele
olan egilimin karsilikl iligkisi sonrasi dini ritieller ortaya ¢ikar.1% Kurban ritlielinin devamini
saglayan faktérler ise psikolojik ve sosyolojik olarak ikiye ayrilabilir. insandaki kutsalla iligki
arzusu, minnettarlik, arinma, korunma, gelecek kaygisi gibi duygular kurban ritielinin
uygulanmasini, benimsenmesini ve insanin ruhsal hayatinda kaliciigini kolaylastirmistir.
Sosyolojik olarak ise yasanilan toplumsal sikintilari asma, kontrol, topluma aidiyetin
onaylanmasi, dayanisma ruhunun canlanmasi ve kurbanin sdlen yéninin olmasi gibi
faktorler kurban uygulamalarinin toplumsal hayatta kabul gorlp tekrarlanmasini etkilemistir.

Sonug olarak, ilk kurbanin neden ve nasil ortaya ¢ikip gunimiize kadar hangi
asamalardan gecerek geldigini ortaya koymak oldukca zor gorlinmektedir. Dini metinlerde
kurban ilk olarak Habil ve Kabil kissasinda anlatiimaktadirio6 fakat kutsal metinlerde bunlarin
ilk kurban olduguna dair bir ifade yoktur. Dinlerin amaci agisindan konuya bakildiginda bu
durum kolayca anlasilabilir. Dinler bilimsel kaygidan ziyade insanlarl bu kissaya inanmaya
cadirip, kissa Uzerinden terbiye etmeye calisirlar. Fakat bilimsel ¢alismalarda uyulmasi
gereken kurallar olmasina ragmen bazi aragtirmacilarin yaptigi gibi bilimsel kurallara uyma
kaygisi tasimadan, entelekttel birikimin verdigi glgle kurguya dayali teoriler dretme ve
kurbani bu teorilere indirgeme ¢abalari da kurbanin orijinini bilimsel olarak ispatlamaktan
uzaktir.

105 Spilka,Bernard, “Religious Pratice,Ritlal and Prayer’, Handbook of Religion,ed.Raymond
F.Paloutzian, Crystall L.Park,The Guild Press,New York,London 2005,s.365-375

106 Tekvin,4/3-8; Ibranilere Mektup, 11/4-6; Maide,5/27.
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Theories of Sacrifice
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Abstract- From at the beginnig of last centruy scientists who belong to different
science fields had started to study on sacrifice subject. Effect of evolution theory is
seen at the most of these studies. The researchers effected of evolution theory had
studied on sacrifice and developed different theories related to origin of sacrifice.
There are lots of theories on sacrifice. The reasons of this are scientists having
different science fields, searching on different cultural areas and the complex form of
the sacrifice. Theories have provided better understanding of the sacrifice by dealing
with different views. At this study, most popular some sacrifice theories will be
introduced and searched the critics on them. These theories are gift
theory,communion theory,connection theory, magic theory, psychoanalysis theory,
mimetic theory, analytic theory and archetype theory.

Key Words- Sacrifice, theory, blood, gift, totem, violence, magic, archetyp.






Sempozyum Degerlendirmesi: Kur'an’in Mucizevi
Korunmasi

Dr. Burhan BALTACI

Kur'an’in Mucizevi Korunmasi
Akademik Arastirmalar ve Internet VVakfi, Yeni Umit Dergisi

Firat Kiiltiir Merkezi, 9-10 Mayis 2009 Gemberlitag/istanbul

Akademik Arastirmalar ve internet Vakfi ve Yeni Umit Dergisi tarafindan 9-10
Mayis 2009 tarihlerinde listanbulda Firat Kiiltir Merkezinde Kur’dn’in Mucizevi
Korunmasi sempozyumu dlizenlenmis, toplantilar asagidaki sekilde gerceklesmistir.

Birinci Giin: 09 Mayis 2009 Cumartesi Saat 10:00'da sempozyum Beyazit Camii
imami Suat Goziitok'un Kur'an-1 Kerim tilaveti ile agildi. Protokol konusmalari esnasinda
asagidaki goruglere yer verildi.

DEU. llahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Omer Dumlu peygamberlik tarihinden
kesitler sunarak basladigi konusmasinda, peygamberlerin ogretilerinin giinimiize nasil
aktarildigina dikkat cekti. Bu agidan bakildiginda Kur'an'in glinimUze kadar ulagmasindaki
saglamlia orneklerle yer verdi. Konusmasini, bundan sonra yapilacak sempozyumlarda

“Kur'an’in igerik olarak anlagilmasi ve anlasilarak okunmasi” konularina dncelik veriimesini
teklif ederek tamamladi.

AU. llahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Nesimi YAZICI, Kuran'in korunmuslugu
hususunda savunmaci bir yaklasimla hareket etmeye gerek olmadigini ifade ederek kendi

* Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi, e-posta: baltaciburhan@hotmail.com
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yasadi§i olaylardan drnekler verdi ve bu konuda herhangi bir sikintinin bulunmadigini
vurguladi.

MU. llahiyat Fakiltesi Dekani Prof. Dr. Rasit KUGUK de Hz. Peygamber'in
Kur'dn'in korunmasina olan katkisina deginerek onun déneminde okumanin ve dinlemenin
bir arada olduguna dikkat cekti. Kur'an'in tarihe ait bir malzeme olarak gérllmesinin
yanlighgina degindi. “Kur'dn vyeterlidir.” diyerek Rasulullah’t devre digi birakmanin
yersizligine isaret etti.

islam Aragtirmalari Merkezi Bagkani Prof. Dr. M. Akif AYDIN, ilk dénemden
itibaren korunmusgluga vurgu yapti. Diger kutsal kitaplar ve Kur'an'in metinlesme tarihinin
karsilagtirmasini yaparak ilk déneme ait oldugu ifade edilen Mushaflarin nesredildiginden

bahisle ilgili Mushaflar hakkinda bilgi verdi.

Diyanet Isleri Bagkani Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU ise ilk peygamberden son
peygambere kadar dinin hep ayni oldugunu belirtti. Kur'én disinda diger kutsal kitaplarin
koruma altinda olmadigini vurguladi. “Kur'dn’in korunan bir kitap oldugu kadar koruyan bir
kitap olduguna,” dolayisiyla bu hususun da g6z 6niinde bulundurulmasina dikkat ¢eken
BARDAKOGLU, korunmusluk hususunda énemli olan hususun “miiminlerin géndillerinin

delaleti” oldugunu belirtti.

Acilis Konferansi Suriye Dimask U. Ogretim Uyesi Prof. Dr. Muhammed Said
Ramazan el-BUTI tarafindan verildi. el-BUTI konferansina hicbir kitaba nasip olmayan
Kur'dn'a ait iki hususun varligina dikkat ¢ekerek bagladi ve bu hususlari su sekilde izah etti.
ilk husus, Kuran Hz. Peygamber'den sonra —birbirine bagli halkalar gibi- titiz bir sekilde
hem sifahi/sozlii, hem de yazili bir sekilde gliniimiize kadar ulagmistir. Kur'an'in yazilma ve
toplanma (cem’) siireci hakkinda bilgi veren konusmaci, higbir kitabin bu sekilde asirlari
asarak gelmedigine dikkat cekti. ikinci husus ise Kuran'daki ‘Rubdbiyyetin Celali
Tecellileridir.” Bu hususa énem veren el-BUTI, Kur'an'in celal ve mehabetinin Arapga
bilmeyenler tarafindan bile hissedildigini vurguladi. Kuran'in kendine has Gslubunun ilahi
bir Uslup oldugunu ifade etti. Begeri/insani karakterin insanin ayrilmaz bir vasfi oldugunu
belirterek hig bir insanin beseri vasiflardan siyrilarak uldhiyetin vasiflariyla muttasif Kur'an

Uslubunda oldugu gibi bir celal ve mehabetle, ilahi bir Uslupla ifadede bulunamayacagini
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LT

belirtti. Bu konu ile ilgili “fe ve Rabbike lenahgurannehum...” “inneni Enallahu Ia iléhe illa

LT

Ene...” “innd nahnu nuhyi ve numit...” gibi ayetlerden (slup érnekleri verdi. Ayrica Osman
Gazi'nin misafirlige gittigi bir evde, yatacagi odanin duvarinda asili bulunan Kuran'in
karsisinda sabaha kadar ayakta beklemesinin de bu celale érnek oldugunu belirterek bu

anlayis sayesinde Osmanli Devleti'ne cihan hakimiyetinin nasip oldugunu vurguladi.

I. Oturum 14:30-16:00, Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskani Prof. Dr. Hamza
AKTAN baskanliginda yapild.. ilk teblig Harran UiF.’den Prof. Dr. Ahmet BEDIR tarafindan
“Semavi Mesajlarin (Suhuflar, Tevrat, incil) Tespit ve Nakil Yéntemler? basli§ ile sunuldu.
Tebligde su hususlara yer verildi: —Suhuf-i Ula’nin igerigi, bir peygambere nispet edilenler
ve edilmeyen sahifeler, —Tevrat'in bollimleri, igerigi ve kitaplasma sreci, —Eski ve Yeni
Ahit'in yazilmasinda karsilasilan sorunlar, -Kur'an’a gére incil.

SaUiF.den Dog. Dr. Muhittin AKGUL tarafindan “Kur'an Vahyinin Ezber, Yazi ve

Diger Metotlarla Tespiti ve Nakl bashdi altinda sunulan tebligde Kur'an'in ezberlenerek ve

yazilarak kayit altina alinmasi ile bunlar diginda Kur'an'in tespitine ve giinimlize nakline
yardimci olan diger metotlar incelendi.

Dahuk U.den Dr. Abdurrahman Muhammed OMER'in “Mekke Devrinde Kur'an-i
Kerim’in Yazilmasr® baslikli tebliinde miistesrikler tarafindan ortaya atilan “Kuran'in,
Mekke doneminde vyaziya gegirilmedigine” dair iddialar tartisiidi. Konu “Gmmilik”
gergevesinde ele alindi ve bu yondeki iddialarin gercegi yansitmadigi delillerle ortaya
konuldu. Bu anlamda, Hz. Peygamber zamanindaki olaylardan da ornekler verilerek o

dénemde yazinin glnlik hayatta kullanildigina dair deliller sunuldu.

Il. Oturum 16:30-18:00, YYU. ilahiyat Fakiitesi Dekani Prof. Dr. Abdiilbaki
GUNES baskanliginda gerceklestirildi. ilk olarak SaUiF.'den Prof. Dr. Davut AYDUZ

‘Kur'an-1 Kerim’in CemT” baslikli tebli§i sundu. Hz. Peygamber zamaninda Kuran'in
toplanmamasinin (cem’ edilmemesinin) sebepleri ile baslayan tebligde, Kuran'i toplamaya
sevk eden amiller izah edildi. Hz. Peygamber zamani ile ilgili olarak “kitdbeten derleme
olmamig ise de tilaveten derleme gergeklesmigtir.” tespitinde bulunuldu. Rivayetlerde cem’

olay1 ve Kur'an'in cem’inde Zeyd b. Sabit'in géreviendirime sebeplerine deginildi. Kuran’in
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toplanmasinda takip edilen derleme metodunun saglam ve ilmf bir metot oldugu vurgusu
yapildi.

OMUIF.den Dog. Dr. Mustafa UNVER de “Kurdn’in Hz. Osman Déneminde
[stinsahr” baglikli tebligini sundu. Tebligde oncelikli olarak Kuran'in istinsahina gerek
duyulmasinin sebepleri izah edildi. Bunlar arasinda Huzeyfe b. el-Yeman'in Azerbaycan ve
Ermenistan fetihleri esnasinda karsilastigi olaylari Hz. Osman’a anlatmasi dnem arz
etmektedir. Tebligde devamla Kur'dn'in yaziminda dikkat edilecek hususlarin belirlendigi ve
ihtilaf halinde Kureys Lehgesi ile yazilmasi karari alindigi belirtildi. Bunun tek istisnasinin
da “tabdt’ kelimesinin sonunda yer alan “t4” harfinin “agik ta” ile yaziimasi oldugu da ilave
edildi. Tebligde ayrica kaynaklarda yer alan konu ile ilgili problemli rivayetlere de yer verildi.
istinsah faaliyetinin ardindan ilgili Mushaflar diger beldelere génderilicken “karflerin” de
birlikte gonderildigi noktasina da dikkat gekildi. Bu Mushaflarin akibeti ile ilgili bilgiler de

tebligde yer aldi.

Oturumda iigiincii olarak Hitit UIF.'den Dog. Dr. Mesut OKUMUS “Hz. Osman’dan
Sonraki Dénemlerde Kur'an lle ligili Yapilan Hizmetler (noktalama, harekeleme, tahzib vs.)’
baslikli tebligini sundu. Tebligde Hz. Osman’dan giinim{ize kadar Mushaf'in imlasinin tarihi
seyri ve gegirdigi evreler etraflica anlatildi. Buna gére, Hz. Osman tarafindan gogaltilan
imlaya ‘resmu’l-mushaf,” bugiin kullandigimiz yazi tarzina da “resmu’l-kiyasi”
denilmektedir. Hz. Osman Mushafinda hareke, nokta ve vakif alametleri mevcut degildir.
Sureler ise besmele ile ayriimakta idi. Harekeleme anlamindaki ilk noktalama Eb{’'l-Esved
ed-Dueli tarafindan yapilmigtir. Yahya b. Ya‘'mer de, bugln noktali harfler olarak
adlandirdigimiz  harfleri birbirinden ayirt etmek igin noktalamayi yapmistir. Bugln
kullandigimiz harekeyi icat eden ise Halil b. Ahmed'dir. Tahmis, ta'sir, cliz isaretleri ise
Haccac b. Yasuf doneminde kullaniimaya baslanmistir. Bugin kullandigimiz durak
isaretleri ise Muhammed b. Tayfur es-Secavend tarafindan konulmustur.

10 Mayis 2009 Pazar

IIl. Oturum 10:00-11:30, I§dir U. ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Abdilhakim
YUCE baskanliginda yapildi. Diyanet isleri Eski Baskani Dr. Tayyar ALTIKULAC'In
‘Mushaflar  Arasinda Farklilik ~ Yoktur’ bagslikli tebliginin - sunumu  ALTIKULAC'In
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sempozyuma istirak edememesi sebebiyle gerceklesememistir. ilk olarak SDUIF.'den Dog.
Dr. BILAL GOKKIR “Oryantalistlerin Kurdn’in Muhafazasi Aleyhindeki iddialarina Cevap
Veren Calismalar’ baglikl tebligini sundu. Gokkir tebligini “konu ile ilgili literatiirli ortaya
koyma” ve “oryantalistlerin iddialarina verilen cevaplar” olmak Uzere iki bélimde ele aldi.
Bu cevaplar da “Kur'an tarihimizde verilen klasik cevaplar’ ve “mantiki deliller” olmak Gizere
iki gurupta incelendi. Oryantalistlerin Kur'an'in muhafazasi aleyhindeki iddialarinin ilk olarak
1860'ta T. Noldeke ile basladigi ve Goldziher ile devam ettigi belirtildi. 1950’ye kadar olan
bu dénemde pek fazla elestirilere cevap verilmedigi, bu ddnem “oryantalistlerin iddialarinin
muhatap alinmadi§i” bir dénem olarak ifadelendirildi. Edward Said ile beraber oryantalizmin
elegtirisinin de yapilmaya baslandigi, oryantalizmin altyapisinin okunmaya baglandigi ve
Kurén ile Kitab-1 Mukaddes'in bu agidan bir arada degerlendirmeye tabi tutuldugu tespiti
yapilarak bu déneme ait eserlere de tebligde yer verildi.

ikinci olarak Yeni Umit Dergisi Genel Koordinatdrii Dr. Erglin CAPAN “Kur'an’in
Muhafazasinda Sok Hadiselerin Yeri” baslikli tebligini sundu. Hafizanin yasanan olaylar ve
durumlar ile duyulan sézleri kaydetmesinin gegici, orta ve uzun vadeli kayit sistemi ile
gergeklestiginden hareketle baslanan teblige bu kayit tiirlerine drnekler verilerek devam
edildi. Kurdn'in nazil oldugu dénemde yasanan bazi olaylarin muhataplar nezdinde sok
etkisi birakacak olaylar oldugu ve bunlarin neticesi olarak nazil olan vahyin/vahiy metninin
unutulmasinin miimkiin olmadigina dikkat gekildi. Uhud Harbi, ifk Hadisesi ile uyari, svme

ve iltifat etme ile ilgili ayetler drnek verildi.

Dimask U.'den Dog Dr. Muhammed Tevfik Ramazan ise Kuran'in icaz ydniiniin
Uzerinde durdugu tebligini “Kurdn’da icaz meselesi ve bunun izahi” ve “idari bir meselenin
izah1” olmak Uzere iki ana baglik altinda sundu. Tebligde dncelikle icazin mahiyeti (izerinde
duruldu. Ardindan Suriye Evkaf Bakanligrna bagh olarak olusturulan bir kurul hakkinda
bilgi verildi. Kur'an ile ilgili olan Mushaf, yayin, yapim, elektronik ortam dahil her trlii
programdan sorumlu olan bu kurulun benzeri bir kurulun Ttrkiye'de de olusturulabilecegi
teklifi getirildi. Bu teklifle ilgili olarak Prof. Dr. Hamza AKTAN tarafindan tilkemizde bulunan
ve baskanligini kendilerinin yiiriittigi Din Isleri Yiiksek Kurulu ve DIB. olarak bagvuru

halinde bazi yayinlar igin tavsiye karari aldiklari hususunda cevabi bilgi verildi.
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IV. Oturum 12:00-13:30, OMU. ilahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. ishak YAZICI
baskanliginda gerceklestirildi. Oturum dncesi MUIF."den emekli gretim iiyesi Prof. Dr.
ismail Karagam kiraat ilmi ile ilgili olarak kisa bir agiklama konugmasi yapti. ilk tebli§ Hitit
UIF.’den Dog. Dr. Yasar KURT tarafindan “Hafizlik Miiessesesi’ basligi ile sunuldu.
Tebligde “hafiz” kelimesinin anlami, tarihte bu anlamda kullanilan kavramlar, kiraatin fazileti
ile ilgili rivayetler, arza meselesi, Hz. Peygamber déneminde hafizlik, hafizlik yapilan
mekanlar, Kur'én egitimi yapilan mekanlar ile ilgili doyurucu bilgiler sunuldu.

ikinci olarak Dicle UiF.'den Prof. Dr. Mesut ERDAL “Kiraatler Semavi Kaynakli Bir
Zenginliktir’” baglikli tebligini sundu. Tebligde kiraatler hakkinda bilgi verilirken bunlarin
farliliklarinin sebepleri ve mispet tesirleri dile getirildi.

MUIF.'den Yrd. Dog. Dr. Fatih Collak ise “Kiraatlerin Tatbikli Bir Tilavet” bagligi ile
ilan edilen bélimde Kur'an'in farkli kiraatlerinden uygulamali 6rnekler sundu.

Degerlendirme ve Kapanis Konusmasi MUIF. Emekli Ogretim Uyesi Prof. Dr. Suat
YILDIRIM tarafindan yapildi. Sempozyumdan hasil olan faydalara deginen Yildirim,
eksikliklerin daha sonraki calismalarda giderilecegini belirterek sempozyum sonunda
Kurdn'in ilk dénemden itibaren ginimuze kadar ilk haliyle korunmus oldugunun ortaya
ciktigini, bir kez daha hatirlatt.

iki giin boyunca yogun bir tempoda gecen sempozyum, dinleyicilerin ilgisi ve
katiimcilarin ilmi birikimlerinin de katkis! ile aktif bir ortamda gergeklesmis olup Kur'an'in
korunmuslugu meselesine, dolayisiyla da Kur'dn Tarihi'ne degerli katkilar saglamistir.
Sempozyumu takip eden bilim adamlarinin fazlaligi ve Tirkiye'nin gesitli ilahiyat
fakilltelerinden ve yurt disindan da konunun uzmani ilim adamlarinin istiraki ile etki alan
genis bir toplanti olma hiviyeti kazanmistir. Prof. Dr. Suat Yildinm Hocamiz ve Dr. Ergiin
Capan Bey'in sahsinda, tertip heyeti ile sempozyumun her asamasinda emegi gegenlere
tesekkirlerimizi sunuyoruz. Sunulan her bir tebligin 6nemli katkilari olmasi yaninda,
ozellikle M. Okumus, B. Gokkir, A. Muhammed Omer, M. Unverin tebligleri ile el-Bati'nin
acllis konferansindan edindigim iimf faydayi ve muspet tesiri 6zellikle belirtmem gerekir. Dr.

T. Altikulag Hocamizin ilk doneme nispet edilen Mushaflar (izerine galigmalarinin
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sonuglarini da merakla bekliyorduk. Kendilerinin sempozyuma istirak edememesi bizim
acimizdan blytk eksiklik olmustur.

Konu olarak genel degil de dzel bir problemin segilmis olmasi isabetli ve de
olumlu olmustur. Bunun yaninda ilgili konunun etraflica, karsit gériis ve iddialara da yer
verilerek tartigiimasi daha verimli sonuglar dogurabilirdi, kanaatini tagimaktayiz. Bu agidan
bakildiginda, Prof. Dr. H. Elik gibi “Kur'an’in Korunmuslugu” ile ilgili olarak mustakil eserleri
bulunanlar ile “'cazu’l-Kuran” basligi altinda calisma yapan ilim adamlari ve sempozyum
esnasinda siklikla bahsi gecen oryantalistlerin bu mevzudaki gorlslerine veya onlarin
gorislerine yakin fikirleri benimseyen/savunan ilim adamlarina da —karsit cevaplari igeren

tebliglerin de bulunmasi ile birlikte— yer verilebilirdi.

Sempozyum boyunca isminden ¢okga s6z edilen, alanin uzmanlarinin da malumu
olan ibn Ebi David'un Kitdbu'-Mesahif adli eseri ayr bir teblig konusu yapilabilir, bu
eserdeki iddialar ve problemli rivayetler incelenip degerlendirmeye tabi tutulabilirdi. Clinki
adi gegen eserde yer alan rivayetlere kargi hadis literatlirinde ortaya konulabilecek
oldukca fazla saglam/sahih rivayet bulma sansimiz yiksektir. Bizim temel klasik
kaynaklarimizda yer alan problemli rivayetlerin bulundugu da malumdur. Bunlar da ayri bir
tebligde incelenebilir, bu tir rivayetler ve bu bilgilerin kaynaklarimizda yer alma sebepleri
tespit edilmeye calisilabilirdi. Clnkl kanaatimize gére bu tiir bilgilerin de kaynaklarda yer
almasinin gesitli sebepleri ile buna sevk eden bazi amiller mevcuttur. Bunlarin bilinmesi
veya sebeplerin tespit edilmesi bundan sonra ortaya konacak eserlerin/serdedilecek
dustincelerin sihhatinde oldukga 6nemlidir. Son olarak bu tir ilmf toplantilarin devaminin
getirilmesinin faydalarina olan inancimizi yineliyor, sempozyumun her asamasinda katkisi
olanlara tesekkurlerimizi sunuyoruz.
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YAYIN ILKELERI
C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki defa yayimlanan ulusal hakemli bir dergidir.

C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde telif ve terciime makale, arastirma notu, kitap,
tez, sempozyum degerlendirmeleri, tenkitli negir, sadelestirme vb. galigmalar
yayimlanir.

Gonderilen yazilar daha énce herhangi bir yerde yayimlanmamis olmalidir.

Dergiye gelen yazilar dncelikle yayin kurulu tarafindan sekil agisindan incelenir,
uygun gorlldugu takdirde igerik incelemesi i¢in hakemlere gonderilir.

Caligmalar (g farkli tiniversiteden birer hakeme gonderilir, en az iki hakemin
oluruyla yayimlanir.

C. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde Tiirkge, Ingilizce, Fransizca, Aimanca ve
Arapca dillerinde yazilar yayimlanir.

Dergide yayimlanan yazilarin hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.
Yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

Dergide yayimlanmasi istenen yazilar ilahiyatdergi@cu.edu.tr adresine e-posta
yolu ile gdnderilmelidir.

Yayimlanacak yazilar ekler de dahil olmak Uizere teorik galismalar igin 25 (yirmi
bes), uygulamali ¢alismalar igin 30 (otuz) dergi sayfasiyla sinirlidir.

Yazilarin sonuna 150 (yiiz elli) kelimeyi gegmemek kaydiyla Tiirkge ve ingilizce
6zet eklenmelidir.

Yazilarin ana temasini belirten ve internet ortaminda taranmasini saglayacak
Tirkge ve Ingilizce anahtar sozcikler 6zetin altina yerlestirimelidir.

Ceviriler orijinal metinleri ile génderilmelidir.

Yazilarda Tiirk Dil Kurumu’nun imla Kilavuzu ve dergimizin belirledigi esaslar
dikkate alinir.

Dergiye gonderilen yazilar A4 boyutlarinda, Ust, alt, sag ve sol 2,5 cm bosluk
birakilarak, 1,5 satir aralikli, sola dayall, satir sonu tirelemesiz ve 12 punto Times
New Roman yazi karakteri kullanilarak yaziimalidir. Tablo, resim, sekil, grafik vb.
ilaveler derginin sayfa boyutlari digina tagsmamasi igin 10x17 cm sinirlarini
asmamalidir.

Dipnotlarda kitap isimleri italik olarak yazilmali, makale isimlerinde ise makale
baslidi tirnak iginde ve normal, yer aldigi kitap ve dergi ismi italik olarak
yaziimalidir.




