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Modernlesme-Sekulerlesme Surecinde
Turk Gengliginin Anlam Dlnyasinda Dinin Yeri
(Cukurova Universitesi Omegi)

Dog. Dr. Asim YAPICI”

Atif / ©- Yapici, A. (2009). Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tirk Gengliginin Anlam
Diinyasinda Dinin Yeri (Gukurova Universitesi Ornegi), Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 (2), 1-37.

Ozet- Sekiilerlesme teorisi hakkinda “katr’, “iliml” ve “uzlasimsal” seklinde ifade edebilecegimiz
lic farkli yorum yapilmaktadir: Kati yorumuna gére pozitivizm, rasyonalizm ve modernizmle
birlikte dinin siyasal ve sosyal hayati yonlendirme glicii gittikce zayiflayacak, neticede bireysel
biling de dini duygulardan arinacaktir. limh yorum, dinin siyasal ve sosyal hayattaki etkinliginin
azalacagini, fakat dinin i¢sellesip bireyselleserek varligini devam ettirecegini ileri stirmektedir.
Her iki yorumu elegtirerek uzlasimci yaklasimi benimseyenler sekiilerizmin dini, dinin de
sekdlerizmi etkileyecegini, yani her iki olgu arasinda karsilikli bir etkilesim oldugdunu iddia
etmektedirler. Sekiilerlesme teorisine itiraz eden aragtirmacilar ise yeniden dine doéniigiin
yagandigini israrla séylemektedir. Ancak, bu noktada dénis yapilan dinin neligi ve niteligi
lizerinde yogunlasildigi gérilmektedir. Bu ¢alisma burada s6zi edilen tartismalara Miisliiman
Tiirk toplumu agisindan miidahil olmak istemektedir. Cukurova Universitesinde lisans diizeyinde
grenim géren 8grencilerin  zihinlerinde “din” ve “Islam” kavramlarinin neler cagristirdigi
arastiriimigtir. Bdylece sekilerlesmeden en ¢ok etkilenecedi disinilen dniversite gengliginin
genel anlamda “din”, ézelde ise “Islam dini” hakkindaki diisiinceleri analiz edilmistir. Bulgular
“Sosyal Kimlik Teorisi” ve “Sosyal Temsiller Teorisi” baglaminda tartigiimistir.

Anahtar sézciikler- Sekillerlesme, Modernlesme, Din, islam, dindarlik, maneviyat.

§8§

Bu makale "Trkiye ve Almanya "(")rneginde Sekiller Toplumlarda ve Laik Devletlerde Din Egitimi"
(7-8 Kasim 2008, Istanbul Bilgi Uni. Dolapdere Kampdusu) baslikli uluslar arasi sempozyumunda
teblig olarak sunulan metnin, gézden gegirilerek yeniden diizenlenmis seklinden ibarettir.

Cukurova Universitesi llahiyat Fak. e-posta: asimyapici@cu.edu.tr
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Girig

Bu calisma, “din” ve “islam” kavramlarinin Tiirk gencliginin zihninde ne tiir
cagrisimlar yaptigini belirlemek, buradan hareketle dinin onlar igin ifade ettigi énemi ve
anlami arastirmak istemektedir. Amacimiz; sancili bir modernlesme siireci yasayan, ancak
ne eskisi kadar geleneksel ne de arzulanan kadar modern olabilen Tirk toplumunda yetisen
genglerin dini nasil algilayip anlamlandirdiklarini tespite ¢alismaktir. Bu baglamda, laik bir
devlet yapisi iginde rasyonalist-pozitivist bir egitim slirecinden gecen ya da en azindan bdyle
bir egitimden gecmesi planlanan genglerin “din” ve ‘“islam” kavramlarina yiikledikleri
anlamlarin geleneksel-kurumsal bir din ve dindarliga mi, yoksa modern-bireysel bir din ve
dindarliga mi atif yaptigi meselesini tartismak arzusundayiz.

Bilindigi Uzere geleneksel toplumlarda sosyal ve siyasal hayatin yénlendirilmesinde
basat bir role sahip olan dinin etkinligi modern toplumlarda zayiflamis gibi gdrlinmektedir.
Kuskusuz bu durumun gok cesitli sebepleri séz konusudur. Dahasi, gerek geleneksel
toplumlar ve bireylerin dinin etkisini hangi boyutlarda ve ne dizeyde hissettigi, gerekse
gUuniimGz modern toplumlarinda s6z konusu etkinin ne dlizeyde ve hangi boyutlarda azaldig
meselesi ¢dzim bekleyen ciddi bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Dolayisiyla bu
calismanin s6z konusu probleme kismen mudahil olma gibi bir arzu tasidigini da sdylemek
durumundayiz.

Kuramsal Cergeve
1. Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Din ve Dindarlik

Bilindigi (izere Rdnesans ve Reform hareketleri, cografi kesifler, Aydinlanma
Felsefesi, sanayilesme devrimi ve bunun beraberinde getirdigi sehirlesme olgusu Avrupali
Hiristiyanlarin sadece ginlik hayatlarini etkilemekle kalmamig, ayni zamanda onlarin dini
algilama, anlama ve yasama bigimlerini de kokli bir sarsintiya ugratmistir (Glinay, 1986;
1987; Berger, 2001; 2002b; Alperen, 2003). Bu slregte bir yandan geleneksel Katoliklige
karg! Protestan duinya gérlstnin ortaya ¢iktigi, bir yandan da din olgusunun ciddi bigimde
tartismaya agildi§i gorilmistir. Neticede “diinyaya déniik zahit’ (Weber, 1964: 166)
tiplemesinin y(celtilmesi ile birlikte sekilerizmin Hiristiyan Bati dlinyasinin siyasal ve sosyal
hayatini derinden etkileme durumu soz konusu olmustur. Oyle ki, dinin siyasal ve sosyal
hayat Uzerindeki etkinliginin azalmasi, dinyevi bir yasamin alkislanmasi, dahasi dinin
miidahale etmedigi, tamamen aklin ve bilimin &ngdrdigl bir hayatin kutsanmasi, Bati
duinyasinda dinin hem 6z0 hem de islevsel degeri ile ilgili tartismalari beraberinde getirmistir.
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Ozellikle 1800-1950 yillari arasinda din farkli diizeylerde tartisilmis, sorgulanmis, hatta
zaman zaman modernitenin beraberinde getirdigi insani degerlerin dlismani ilan edilmigtir.
Buna bir de Pozitivizm, Darvinizm, Marksizm, Freudizm ve Nihilizm bagta olmak (zere ateist
dustince sistemlerinin din karsiti séylemleri eklenince “dinin sonunun yaklagtigi ve bir daha
dénmemek (izere tarih sahnesinden gekilecedi” kehanetinde bile bulunulmustur. Hatta dinin
ve Tanrinin muhtemel 6lim tarihini belirleyenlere bile rastlaniimistir (Stark, 2002; Kése,
2001). Cunki dinyevilesmenin hem toplumsal suuru hem de bireysel bilinci etkileyecegi,
dahasi eger slire¢ normal seyrinde devam ederse siyasal ve sosyal hayatta oldugu gibi
bilincin de tamamen dini diislincelerden arinacadi iddia edilmistir (Berger, 2002a: 13; Kose,
2001: 152-153). S6z konusu bu iddia: “Kilise gti¢ kaybederse bireysel dindarlik zayiflayacak,
bireysel dindarlik zayifladikga da kilise glic kaybedecektir.” varsayimina dayanmaktaydi
(Stark, 2002: 38). Sekiilerlesmenin kati yorumunu igeren bu yaklagima gére modernlesme
arttikca sekiilerlesme sireci kuvvetlenecek, neticede din yerkireden tamamen silinecektir
(Kbse, 2006: 12).

Hiristiyan Bati dlinyasinda yasanan gelismeler kismen Misliman dinyada da
gorulmaUstir. Ancak burada, daha ziyade ya genel anlamda dinin elestirisi ya da dzelde
Muslimanlarin dini anlama ve yasama bigimlerinin tenkidi s6z konusu edilmistir. Dahasi,
sekillerizm, ziyadesiyle diinyevilesmis elitler tarafindan islam diinyasina cesitli bicimlerde
dayatiimig olsa da, Misliman topluluklar arasinda Batili anlamda bir sekllerlesme tam
olarak tezahir etmemistir. Aslinda bu durumu da dogal karsilamak gerekir. Zira Temimi'nin
de (2009: 34-35) vurguladigi gibi sosyo-kiiltiirel ve tarihi agidan sekiilerizm Batinin kendi ig
dinamiklerinden dogmustur. Fakat ayni seyi Musliman diinya agisindan sdylemek pek
miimkiin degildir. Clinkii islam diinyasinda sekiilerlesme ihtiyacindan éte Batinin etkisini
hissederek Batiya benzeme arzusu ve Bati tarzi modernlegsme tutkusu 6n plana ¢ikmistir.

Osmanli Devletinin son ylizyilinda siyasal ve sosyal hayatta ciddi anlamda degisim
ve donisiimler yasanmaya baslamis, bu durum Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmasindan sonra
daha da hizlanarak devam etmistir. Bu sliregte Misliman Turk toplumunda yasanan degisim
ve donugtmlerin Bati'dan hareketle ve Bati'ya dogru bir seyir izledigi bilinen bir gergektir.
Clnki ilhamini evrensel kabul edilen Batili dederlerden alan modernlesme ¢abalarinda
yerellik ve kiltlrel 6znellik ikinci plana itilmistir. Modernitenin temelini olusturan rasyonalizm,
pozitivizm ve sekulerizmin etkileri siyasal ve sosyal hayatla birlikte dini hayatta da kendisini
acikca hissettirmistir. Esasen bunun bdyle olmasi da dogaldi. Ciinkii Islam hayatin her
tarafina miidahale eden ya da ettigi kabul edilen bir din oldudu igin siyasal ve toplumsal
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hayati diizenlemeye y6nelik dlisiince ve eylemler su ya da bu sekilde dini anlama, algilama
ve yagsamaya da etki etmekteydi.

Modernite ve sekilerizmin dinin siyasal ve sosyal hayattan ¢ekilmesini israrla talep
etmesi bir yoniyle dinin s6z konusu her iki alanda icra ettigi islevlerin zayiflamasina zemin
hazirlamistir. Ancak, adeta ruhunu kaybeden modern insanin kutsala, askin olana ya da
tabiatusti bir varliga inanma, siginma ve baglanma ihtiyaci, akil ve bilim dahil baska seylerle
bir tirli doyurulamadigi igin, dindarlik olgusu ya kurumsal boyutunu koruyarak bireysel bir
karaktere ya da kurumsal dinle badi blylik oranda veya kismen kopuk bireysel
maneviyatc¢ihda birlinmistlr. Bu noktada ise birincisi “modernite ile dinin kargilikli birbirini

etkiledigi” ikincisi ise “kutsalin vazgegilmezIligi” seklinde 6zetlenebilecek kuramsal agilimlarla
karsilagiimaktadir.

Burada bahsi gegen birinci yaklasim modernizm, sekilerizm ve pozitivizmden
etkilenerek yeni bir yapi ve muhteva kazanan dinin, modern sekller hayat igerisinde,
Oswalt'in (2006) ifadesiyle “Sekiler Can Kuleleri” insa edilerek varligini koruduguna
génderme yapmaktadir. ikinci yaklagimi savunanlar ise kati sekillerlesme teorisinin
yanliglandigini, kutsalin birey igin vazgegilmez oldugunun gayet agik bir sekilde tezahur
ettigini sdylemektedirler. Sekiler (lkelerde Tanri inanci basta olmak Uzere dini inang
esaslarinin guncelligini korumasi ve genel anlamda dinsellikte bir artigin yasanmasi bu
yaklagimi destekleyen gelismeler olarak degerlendirimektedir. Gergekten de glinimiizde
siklikla yapilan “yeni dindarlik bigimleri” ya da “dinsellikte artis” tartismalari gostermektedir ki,
din tarih sahnesinden g¢ekilmemis, aksine bireysel boyutlariyla daha gliglii, fakat tamamen
geleneksel olmayan bir tarzda varliini olanca glcliyle hissettirmeye baslamistir (Berger,
2001, 2002a; 2002b; Bell, 2006; Hadden, 2002) Buna; “dinin krizinden sekdlerizmin krizine"
(Berger, 2002b) diyenler oldugu gibi “Tanr’nin intikami-révangi” (Keppel, 1992) adini
verenlere bile rastlanmaktadir’. Dahasi israrla sekilerizmi savunan bazi bilim adamlari
dinselligin artisini yeniden misahede edince fikirlerinde revizyona gitmislerdir. Bu konuda
Berger tipik bir 6rnek olabilir. Zira seklerizmin gelistigi bir diinyada hélen dinin nasil
yasadigini incelerken bu gérlistni degistiren Berger (2002a: 12-13): “Sekiiler egilimli
Chicago Universitesinin varligi iran’in Kum sehrindeki medreselerin varligindan daha ilging

Bu noktada: “Oldii denildigi anda adeta yeniden dirilen ‘din’ nasil bir dindir?” ve “Acaba Batidaki
dinsellikte artisla Musliman dinyadaki dinsellikte artis nerelerde értlismekte, nerelerde
ayrismaktadir?” sorularina cevap aramak hem islevsel hem de anlamli olabilirdi. Ancak bu sorular
calismanin sinirlarini ciddi derecede zorlayacagi icin konuyu burada tartismak istemiyoruz.
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bir konudur.” derken, sekiler bir cagda dinin ve dini kurumlarin hala nasil ayakta kaldigini
arastirmanin anlamli olmadigini, esasen dinin var oldugu bir diinyada nasil oldu da
sekilerizmin gelisme gésterdigini arastirmak gerektigini vurgulamaktadir.

Yeniden dine dénis ve dinsellikteki artis MUsliman dinyada da yankisini
bulmustur. Zaten dort basi mamur bir modernlesme ve Batililasma sireci
yasamayan/yasayamayan lIslam (ilkelerinde gerek kiiresellesmenin dini kimlik hatlarina
yaptigi olumsuz baskiyl g6glslemek, gerek Misliman topraklarin emperyalist gigler
tarafindan isgalini engellemek, gerekse islam diinyasindaki geri kalmighigin ve ¢okiintiiniin
Kuran'dan uzaklasmaya baglanmasi vs. sebepler, sehirlesme ve modernlesmenin
beraberinde getirdigi psikolojik sorunlar ve sosyal buhranlarla birlesince referanslarini
dogrudan dogruya Kur'an'dan veya tarihsel-dini geleneklerden alan sosyal hareketler giiglii
bir sekilde ortaya gikmaya baglamistir.

islam diinyasinda modermlesmenin énciligiini yapan ilkeler igerisinde ézellikle
Ttrkiye'nin Batili degerlerle daha barisik bir gérlintii ¢izdigi sdylenebilir. Zira yiizyilin baginda
Osmanli Devletiyle birlikte modernlesmenin dnciiligiinii yapan Misir ve iran'da, zaman
icerisinde  gorilmastir ki laiklik, sekilerizm ve demokrasi Turkiye'deki kadar
gelismemis/gelisememis, hatta iran érneginde oldugu gibi daha da gerilemistir. Bu durumun
sebepleri (izerinde ayrica durulabilir. Burada bizi asil ilgilendiren, Osmanli Devletinin son
doénemlerinde baglayan Batililasma ve modernlesme hareketinin  Tirkiye Cumhuriyeti
kurulduktan sonra hizlanarak devam etmesine ragmen, ozellikle son 25-30 yil igerinde
Turkiye'de dine verilen 6nemin, dini dederlere bagligin, kisaca dinsellikteki artisin gozle
gorildr bir dizeye ulagmasidir.

2- Tiirk Gengliginde Dini Hayat

Siyasal ve sosyal hayatta yogun bir Batillagsma-modernlesme siireci yasansa da
Tark toplumu biyik olglide dini-sosyo-kltirel deg@erlerle bagini slrdirmls ve hala
strdlirmeye devam etmektedir.

Tirk toplumunun dini hayatini aragtirmayi konu edinen galismalar gostermektedir ki
tahsil ile dindarlik arasinda ters yonlu bir iliski vardir. Bagka bir deyisle sekuler alanlarda
yiksek tahsil yapmanin dini degerler ve dini hayat (izerinde olumsuz bir etkiye sahip oldugu,
oOzellikle Ulkemizde yapilan galismalarda tespit edilmis bir husustur. Mesela, Tablamacioglu
(1962) dindarlikla 6grenim diizeyi arasinda ters yonll bir iliski gortldiigind, Glnay (1999)
Ogrenim dlzeyi yukseldikge namaz kilmama ve orug tutmama egiliminin arttigini
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sOylemektedir. Kktag'in (1993) bulgulari da bu yéndedir. Celik'te (2002) benzer bir sonuca
ulasmakta ve Allah inanci agisindan degerlendirildiginde, 6§renim durumu ytikseldikge kesin
ve kuvvetli inang tutumunda bir azalmanin, kararsizlik ve inanmama durumunda ise bir
artisin gdzlendiginden bahsetmektedir. Ogrenim durumuna paralel olarak dini inkar diizeyinin
arttigini ifade eden Aydin'in (1995) tespitleri de bu baglamda ele alinabilir. Keza, Firat'in
(1977) calismasi da bu kapsamda degerlendirilebilir. O, universiteli gencler (zerinde
yUrGttigu  arastirmasinda  égrencilerin - bir - kisminin ~ Universiteye gelmeden  6nceki
inanglarinda degismeler yasandigini, ézellikle rasyonel inang, inangsizlik, inang aleyhtarligi
ve dine ilgisizlikte artiglarin gérildigini ifade etmektedir. Mehmedoglu (2004), yaptigi
calismaya dayanarak “inang” ve “ibadet’ boyutunda en disik puani alanlarin Universite
mezunlari oldugunu belirtmektedir. Ona gore dinin etkisini en kuvvetli hissedenler ilkokul
mezunlari; en az hissedenler ise yliksek okul mezunlaridir. Uysal'in (2006) ulasti§i sonuglara
gore dinin etkisini en gok ilkokul, en az (iniversite mezunlari hissetmektedir. Kayiklik (2003)
egitim durumu ile “inang” arasinda anlamli bir iliskinin bulunmadigini, fakat egitim diizeyi
arttikga “ibadet” davraniginda azalma gorlldigini sdylemektedir. Akdogan’in (2004)
calismasindan elde edilen sonuglara gbre de egitim dizeyi arttikca namaz kilma
davranisinda gerileme ortaya gikmaktadir. Zira gerek okur-yazar olmayanlarin gerekse
ilkokul mezunlarinin diger kategorilere nispetle daha fazla namaz kildigi tespit edilmistir.
Bununla birlikte Orug tutmak ve Cuma namazi kilmakla egitim diizeyi arasinda istatistiksel
acidan anlamli bir iliski gbzlenmemistir.

Bir fikir vermesi bakimindan burada 6zetledigimiz galismalara gére, tahsil diizeyi
yukseldikge hem genel dindarlik egilimleri hem de dzelde dinf pratiklerin yapilma sikliinda
kayda deger dususler ortaya gikmaktadir. Cinki akademik bilgi birikimine bagl olarak
duslince yapilari da irrasyonaliteden rasyonaliteye dogru evrilmektedir (Argyle & Beit-
Hallahmi, 1975). Esasen bu ézelliginden dolayi egitim, 6zellikle de dniversite gretimi ylksek
dlizeyde sekilerlestirme potansiyeli tagimaktadir. Tirk modernlesme siirecinde de bu durum
acikca kendini hissettirmistir (Kirman, 2005).

Kuskusuz bu durumu besleyen daha spesifik sebepler de s6z konusudur. Sekiiler
egitim veren fakilte ve bolimlerde zaman zaman din ile bilimin karsi karsiya konulmasi,
yuksek 6grenim strecinin beraberinde getirdigi sorgulayici akademik zihinsel yapiyla dinin
elestirel bir tarzda degerlendirilmesi, Universite slrecinde Ogrencilerin goreceli olarak
bireysellesmeye baslamasi ve dzgiirlesmesi bu kapsamda degerlendirilebilir. Ozellikle Tiirk
egitim sisteminin pozitivist yapisinin —modernitenin dini adeta modern dnceki ddnemin
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kalintisi olarak degerlendiren yaklagimiyla birlestigi durumlarda- biling ile inan¢ arasindaki
bagi zayiflatici bir fonksiyon tstlendigi ileri stirlilebilir (Yapici, 2006b, 2007a). Nitekim egitim
diizeyi artan bireyler arasinda dine mesafeli durma, ateistik egilimler ve din degistirme
oraninin fazla ¢ikmasi (Sherkat & Ellison, 2004) genel anlamda modernite ve sekilerizmin
gelenegi sorgulayici, hatta diglayici tutumunun yansimasi olarak kabul edilebilir. Ayrica,
yaklagik 18-35 yas arasini kapsayan donemin, hayatin en az dindar olunan safhasina denk
dusmesi de, sdz konusu donemde dini egilimlerin belirgin bir sekilde zayiflamasinin gelisime
bagl psikolojik stireglerden kaynaklandigi diistincesini akla getirmektedir (Hokelekli, 2005;
Argyle & Beit-Hallahmi, 1975).

Ulkemizde yapilan calismalardan elde edilen sonuglar yas, cinsiyet, sosyo-
ekonomik stati, aile yapisi, kir ya da kent kdkenli olmak, din egitimi alip almama, yiksek
tahsil yapip yapmama gibi faktorlere bagli olarak az ya da ¢ok degisiklik arz etse de hem
genel itibariyle Turk insaninin hem de 6zelde de Turk gegliginin dini 6nemli, hatta
vazgecilmez olarak algiladigl, dindarlik dizeylerinin de —gesitli degiskenlere gére
farklilasmasiyla birlikte- ortalamanin Ustlinde yer aldigi gorlimektedir. Bu noktada Tiirk
insaninin  dindarlik  egilimlerinin  6zellikle aile ortamindan beslendigini sdylemek
durumundayiz. Bu beslenme Tosun'un da (2001: 163-165) vurguladigi gibi ya ebeveyn
tarafindan kasitli-bilingli 6gretmelerle ya da sosyallesme stireciyle gerceklesmektedir. Ciinkii
gerek aile gerekse yakin sosyo-kUltiirel gevre cocugu kendi toplumunun ve kaltlranan Grind
haline getirmek ister. Bu sliregte bir yandan i¢ ve dis dinf grup algilarini égrenen, béylece
dinf ve mezhebi kimligini kazanan gocuklar (Leyens, Yzerbyt, & Schadron, 1996, Lorenzi-
Cioldi & Doise, 1994, Yapici, 2004) bir yandan da taklit, 6zdeslesme ve benimseme
stiregleriyle toplumunda cari olan dini degerleri ve dini sembolleri icsellestirerek bunlari
kisiliklerinin bir parcasi haline getirirler (Giinay, 1981). Tirk genglerinde dindarli§i besleyen
kaynaklarin basinda ailenin geldigi pek cok galismada teyit edilmis bir husustur (Firat, 1977;
Bayyigit, 1989; Kaya, 1998; Sahin,1999). Esasen bu durumu dogal karsilamak gerekir. Zira
din(darlik) konusunda héla en gegerli kuram sosyal dgrenmedir. Bu da éncelikle aile iginde
gerceklesmektedir (Beit-Hallahmi, 1989; Vergote, 1966).

Tirk genclerin dine bakislari ve dindarlik diizeylerini etkileyen en o6nemli
faktérlerden birisi de din egitimi alip almamalaridir. Burada kastedilen gocukluk ve ergenlik
déneminde resmi ya da 6zel Kuran Kurslarina devam edilmesi, 6zel bir takim kisi ya da
gruplardan din egitimi alinmasi, MEB'e bagli olarak orta seviyede din dgrenimi yapan imam-
Hatip Liselerinde d@renim gortilmesi vs.dir. Gerek bu tir bir din egitimi alanlarda gerekse
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yiksek seviyede din 6greniminin yapildigi llahiyat Fakiiltelerinde dgrenim gérenlerde dini
kimlik, dini inang ve teslimiyet, dini ibadet ve yasayis, nihayet dinin etkisini hissetme
dlzeyinin, din egitimi almayanlara nispetle daha yiksek oldugu yapilan caligmalarda teyit
edilen hususlar arasindadir (bk. Firat, 1977; Uysal, 1994; Kula, 2001; Yildiz, 2006; Kaya,
1998; Sahin, 1999; Yapici, 2003; 2007a). Kuskusuz burada bahsedilen faktorlerin disinda
genglerin dini yagayisini etkileyen pek cok sebepten sdz edilebilir. Bu baglamda bazen
arkadas gevresi, bazen sosyo-ekonomik diizey, bazen de cinsiyet, yas ve kisilik gibi faktorler
on plana g¢ikartilmaktadir. Cesitli bagimsiz degiskenlerin dini tutum ve davranislar (izerinde
etkili olup olmadigini arastiran bu gelenekle birlikte, meseleye toplumun siyasal ve sosyal
yapisinin bireyler Gzerindeki etkisi ile modernite ve sekilerizasyon slrecinin dini yasantiyi
dontstirici glictini dnceleyen calismalar birlikte degerlendirdildigi zaman, Tirk gengliginin
bilyik oranda inandigi dinle, yani islam’la barigik oldugu rahatlikla sdylenebilir. Mesela,
Yapici (2006a; 2007a) tarafindan Universite 6grencileri (izerinde gergeklestirilen galismalarda
tespit edilmistir ki; genclerde dinin etkisini hissetme diizeyi sekillerizmin taraftarlarinin
bekledigi kadar dusltk degildir. Zira onlarin “dinin etkisini hissetme dlgeginden aldiklar
puanlar ortalamanin Ustlindedir. Ortanin biraz istiinde dini muhafazakarlik egilimi tagiyan
genglerin dini partikllarizm dizeyleri de kuvvetlidir (Yapici, 2002; 2004a). Mslimanlik
onlara saygin ve prestijli bir kimlik algisi sunmaktadir (Yapici, 2004a; 2006b). Fiziksel ve
sosyal hadiseleri anlamlandirma sirecinde dini referanslardan énemli dlgiide beslenen
(Yapici, 2003) gencler arasinda dini “cok énemli” ve “Gnemli” bulanlarin orani oldukga
ylksektir (Yapici, 2004; 2006a; 2007a). Bununla birlikte kendilerini dindar olarak algilama
egilimleri ve islami ibadetlerden ézellikle giinlik bes vakit namaz kilma sikliklari dine dnem
verme duzeyleri kadar kuvvetli degildir (Yapici, 2007a; Yapici & Kayiklik, 2005). Bu durum,
Turk gencleri arasinda dinin gerek inang gerekse bireysel ve sosyal etki boyutuyla varligini
ve guclnu devam ettirdigi, ancak dizenli sekilde yapiimasi istenen vakte ve sekle bagl
ibadetlerde belirgin bir gerilemenin yasandi§i seklinde degerlendirilebilir. Bu arada orug
tutma dizeyinin bes vakit namaz kilma dizeyine gore daha yuksek giktigini da hatirlatmak
gerekir. Bununla birlikte diizenli olmamakla birlikte ara sira namaz kilan (Yapici, 20073;
Yapici & Kayiklik, 2005), yani inandi§i varlikla iligkisini kesmeyen genglerin sayisinin
oldukga yiksek ¢iktigini da séylemek durumundayiz.

Bayyigit (1987), niversite 6grencilerinin tamaminin Allah inanci konusunda olumlu
ve rasyonel bir tavir sergilediklerini, dine olumlu yaklastiklarini, bununla birlikte namaz ve
orug gibi ibadetlerin ifasinda ilgisiz bir tutum takinmaya daha egilimli gérildiklerini tespit
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etmistir. Kaymakcan'in (2007) bulgularina gére lise 6grencilerinin dini pratiklerden ozellikle
namaz ibadetini ifa etme diizeyleri distk ¢iksa da kendilerini inanan bir kisi olarak algilama
oranlari % 97.8’e ulasmaktadir. Kaya (1998) ve Sahin’in (1999) Universiteli gencler izerinde
gerceklestirdigi calismalara dikkatlice bakilacak olursa, &grencilerin kullanilan dindarlik
olgeklerinden aldiklari puanlarin -degiskenlere gére farklilk arz etmekle birlikte— 6lgek
ortalamasinin epey Ustlinde oldugu rahatlikla izlenebilir. Atalay'in (2005) ilkogretim ve lise
6grencilerinin dindarliklarini karsilastirdigi arastirma ile Sahin’in (1993) yetistirme yurtlarinda
kalan 12-21 yas arasi gengler izerinde yUrittigi calismanin sonuglari da bu kapsamda
degerlendirilebilir.

Bu noktada su hususu ézellikle vurgulamak gerekir ki, sekilerlesme sirecinde dinin
sosyal ve siyasal hayattaki etkinligi azalsa da bireysel biling dini duygulardan arinmamistir.
Esasen Hokeleklinin de (2002: 12) belirttigi gibi toplumsal seviyedeki sekiilerlesmenin
mutlaka bireysel biling seviyesinde de gergeklesecedi gibi bir zorunluluktan bahsedilemez.
Zira geleneksel-kurumsal dini yasam bigimini terk eden bireyin kendisi icin yeni bir dinsel
yasam bicimi arayis! icinde olmasi dogaldir. Tarihsel veriler gdstermektedir ki insan dinsiz
yasayamamakta, -adina ister bireysel dindarlik densin isterse maneviyat- su veya bu sekilde
inangla bagini sirdirmektedir (Kayiklik, 2006: 163). Nitekim sekdlerizasyon strecinde dinin
oOzellikle mensuplarina kimlik saglayici fonksiyonu devam etmekte, bdylece o, gerek dis
diinyanin gerekse var olusun anlamlandirimasinda hala belirleyici bir faktor olmaktadir. Bu
durum dinin bireysel ve ruhsal etkisinin canli bir sekilde devam ettigi anlamina gelmektedir.
Bununla birlikte bireysel etkiler kadar belirgin olmamakla birlikte dinin sosyal ve sosyal
psikolojik etkilerinin de belli oranda gicini korudugu séylenebilir. Bu da dinin sosyal
hayattan da tamamen cekilmedigi, yerine ve durumuna gére bazen acik bazen de ortik ve
gorinmeyen tarzda varligini strdurdigu ve bireyleri etkilemeye devam ettigi seklinde
yorumlanabilir (Luckmann, 2003). Ozellikle giinlik namaz ibadetinin ifasinda yasanan
gerileme dikkat gekici olmakla birlikte Allah'in varliginin i¢ diinyada gugli bir sekilde
hissedilmesi dua ve tovbe etme diizeyinin yiiksek ¢ikmasi (Yapici, 2007a) dinin Allah ile kul
arasinda manevi bir bad ve vicdani bir olguya donismeye bagladi§i seklinde
degerlendirilebilir.

Arastirmada Cevap Aranan Sorular

1) Modernizasyon sirecinde laikligin israrla vurgulandigi sosyo-politik bir yapida
yetisen tiniversiteli genclerin zihninde “din” ve “Islam” kavramlari ne/neler gagristirmaktadir?
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2) Sekilerizmin donUstiriicli etkisinin en ¢ok hissedildigi yiiksek ogretim
kurumlarinda 6grenim géren gencler igin din anlamini ve dnemini hangi boyutlarda nasil
devam ettirmektedir?

3) Musliman Turk toplumu igerisinde sosyallesme slireci yasayan genglerin
modernizasyon-sekiilerizasyon surecinden etkilenme bigimleri, onlarin dini anlama ve
anlamlandirma gabalarini etkilemis midir?

2) Genglerin “din” ve “islam” kavramlarina yiikledikleri anlamlar ézsel (siibstansif)
bir karakter mi yoksa islevsel (fonksiyonel) bir nitelik mi tasimaktadir? Yoksa her iki kavram
hem 6zsel hem de islevsel agidan mi degerlendiriimektedir.

Evren ve 6rneklem

Uygulamaya 17-29 yas araliginda (ort; 21.08, ss. 1.98) % 43.2'si kiz (n=256), %
56.8'i erkek (n= 337) olmak (izere toplam 593 6grenci katilmistir. Orneklemin fakiilte ve
béllimlere gére dagilimi su sekildedir:

Tablo 1: Orneklemin Fakiilte/Bélimlere Gére Dagilimi

Fakiilteler /Boliimler n %
1 | Egt Fak. (Okul Oncesi, Sinif, Fen ve Sosyal Bilgiler Ogret.) 82 138
2 | Egt. Fak. (ingilizce, Fransizca ve Aimanca Ogret.) 75 12.6
3 | Egt. Fakilltesi (PDR ve Felsefe Grubu Ogret.) 31 5.2
4 | Fen-Edebiyat Fakiiltesi 51 8.6
5 | Ziraat Fakiltesi 49 8.3
6 | Iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi 47 7.9
7 | Tip Fakiiltesi 31 5.2
8 | Mimarlik-Mihendislik Fakiiltesi 82 13.8
9 | ilahiyat Fakiiltesi (Lisans) 40 6.7
10 | llahiyat Fakiiltesi (DKAB) 43 7.3
11 | Diger (MYO) 62 10.5
TOPLAM 593 100.0

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Anket formlarinda “din” ve “islam” kavramlarinin zihinlerde yaptigi cagrisimlarin en
az U¢ kelime ya da kisa climleyle izah edilmesi talep edilmistir. Uygulama Mart-Nisan 2005'te
gerceklestirilmistir.

10
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“Islam” ve “din” kavramlariyla ilgili serbest cagrisima dayali agik uglu sorularin
analizinde sdyle bir yol takip edilmistir: Oncelikle tim anket metinleri tek tek incelenerek
kiimeleme yontemiyle ayni, benzer ve farkli gagrisimlar tespit edilmistir. Daha sonra ylizde
ve frekans dagiimlari yapiimistir. Ayrica égrencilerin kisa ya da uzun climlelerle her iki
soruya verdikleri cevaplar tekrar gézden gegirilmis ve bunlar arasindan segilen bazi érnekler
analiz edilmeye galigilmistir.

Bulgular
l. Genglerin “Din” Algisi

Tablo 2'deki verilere gbre “din” kavrami duyuldugu zaman genclerin zihninde
gagrisim yapan niteliklerin basinda “iman ve inang” (f= 130) gelmektedir. Bunu sirasiyla;
‘ruhsal huzur ve manevi mutluluk” (f= 76)°, “Allah ve Allah’a iman” (f= 74), “dini
sorumluluklanin ifasi kapsaminda dua ve ibadetler (f= 71), “ihtiyag, gereklilik, hayatin
olmazsa olmazi” (f= 66), “Allah’in bildirdigi kurallar, ilahi emir ve yasaklar’ (f= 61), “Islam ve
Mislimanhk® (f= 61), “Allah ile insan arasindaki iliski ve Allah’a ulasmanin yolu” (f= 47), “yol
gasterici, pusula, rehber’ (f= 43), “diinya gériisti, hayat felsefesi ve yasam tarzi” (f= 40),
“sevgi, saygi ve kardeglik’ (f= 40), “Allah’in taleplerine baglilik: itaat ve teslimiyet’ (f= 36),
“kontrol odagy, ilahi denetim, kétiliklerden koruyucu” (f= 32), “kutsala inang ve bagliik® (f=
30), “bireysel hayati diizenleyen kurallar” (f= 28), “yasamin anlami ve amacr” (f= 28), “kisinin
kendisini emniyet ve glivende hissetmesi” (f= 24), “ahlék ve erdem’ (= 23), “peygamberier
ve peygamberlere iman” (f= 23), “birlik ve beraberlik” (f= 19), “6lim sonrasi, kiyamet ve
ahiret” (f= 17), “dinya ve ahiret mutlulugu” (f= 16), “gare, destek ve siginak’(f= 16),
“Hiristiyanhk” (f= 16), “manevi duygular’ (f= 15), “hosgoriilii olmak” (f=15), “toplumsal hayati
diizenleyen kurallar’ (f= 13), “adalet ve esitlik’ (f =12), “Kur'an-1 Kerim’(f= 12), “dogruluk-
dirdstlik’ (f= 12), “kisisel tercih” (f= 12), “dogmatiklik, katilik ve bagnazlik’ (f= 11), “namaz
kilmak” (f= 10),"insani bosluk ve yalnizlik hissinden kurtarici” (f= 10) ve “kdilttirel degerlerin
temeli ve koruyucusu” (f= 10) seklinde dillendirilen gagrisimlar takip etmektedir”.

Tablo da en az 10 kisi tarafindan vurgulanan gagrisimlara yer verilmistir. Vurgulanma frekansi
10'un altina dlisen ¢ok sayida cagrisim vardir. Bunlar: “yardimseverlik’ (f= 9), “Yahudilik’ (f= 9),
“cehennem ve ceza” (f= 8), “cennet ve miikafat’ (f= 8), “Hz. Muhammet® (f= 8), “béliinmsliik ve
ayrimcilik” (f= 8), “uydurulmug bos inanglar” (f= 8), “dogru ve yanhgin ayirt edilmesi” (f='7), “banig”
(f="7), “istismar edilen ve sémiiriilen” (f= 6), “kutsal kitaplar: incil, Tevrat, Kitab-i Mukaddes” (f= 6),
“farkli inanglar ve dinler’ (= 6), “inangta ictenlik ve samimiyet’ (f= 6), "kalp temizligi’ (f= 5), “Allah
korkusu® (f= 5), “dodayi ve yaratilisi agiklama g¢abasi” (f= 5), “ruhsal gida” (f= 5), “insani diger
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Tablo 2: “Din” Kavraminin Yapti§i Gagrisimlar

Din... n=521 %
1. | iman ve inang 130 24.95
2. | Ruhsal huzur ve manevi mutluluk 76 14.59
3. | Allah ve Allah’a Iman 74 14.20
4. | Dini sorumluluklarin ifasi kapsaminda dua ve ibadetler 71 13.63
5. | Intiyac, gereklilik, hayatin olmazsa olmaz! 66 12.67
6. | Allah’in bildirdigi kurallar, ilahi emir ve yasaklar 61 11.71
7. | islam ve Mislimanlik 61 11.71
8. | Allahile insan arasindaki iligki ve Allah’a ulasmanin yolu 47 9.02
9. Yol gdsterici, pusula, rehber 43 8.25
10. | Diinya gdrlsl, hayat felsefesi, yasam tarzi 40 7.68
11. | Sevgi, saygi ve kardeslik 40 7.68
12. | Allah’in taleplerine baglilik, itaat ve teslimiyet 36 6.91
13. | Kontrol odagy, iléhi denetim, kétiliiklerden koruyucu 32 6.14
14. | Kutsala inang ve baglilik 30 5.76
15. | Bireysel hayati diizenleyen kurallar 28 5.37
16. | Yasamin anlami ve amaci 28 5.37
17. | Kisinin kendini emniyet ve glivende hissetmesi 24 4.61
18. | Ahlak ve erdem 23 441
19. | Peygamberler ve peygamberlere iman 23 4.41
20. | Birlik ve beraberlik 19 3.65
21. | Oliim sonrasi, kiyamet ve ahiret 17 3.26
22. | Dinya ve ahiret mutlulugu 16 3.07
23. | Care, destek ve siginak 16 3.07
24. | Hiristiyanlik 16 3.07
25. | Manevi duygular 15 2.88
26. | Hosgdrlli olmak 15 2.88
27. | Toplumsal hayati diizenleyen kurallar 13 2.50
28. | Adalet ve Esitlik 12 2.30
29. | Kur'an-1 Kerim ve muhtevasina iman 12 2.30
30. | Dogruluk ve diristliik 12 2.30
31. | Kisisel tercih 12 2.30
32. | Dogmatiklik, katilik ve bagnazlik 1 2.1
33. | Namaz kilmak 10 1.92
34. | insani bosluk ve yalnizlik hissinden kurtarici 10 1.92
35. | Kiiltiirel degerlerin temeli ve koruyucusu 10 1.92
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canlilardan ayiran degerler” (f= 4), “Allah sevgisi” (f= 4), “guzellik yolu” (f= 3), “akil, bilim ve mantik’
(f=3), “peygamberlerin égretiler” (f= 3), “orug tutmak® (f= 3), “melekler ve meleklerin varli§ina
inang” (f= 3), “baski aracr’ (f= 3), “brtiinme, basortisi” (f=2), “cami’ (f=2), “Hz. Al (f= 2), “hacca
gitmek’ (f= 1), “Hz. [sa” (= 1), “Hacli Seferleri’ (f= 1), “zekét vermek’ (= 1), “seytan” (f= 1), “anne-
babadan gdrerek égrenilen” (f= 1).
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Tablo 2'de kimeleme ydntemiyle belli kategorilerde topladigimiz din kavraminin
genglerin zihninde yaptigi gagrisimlar bes temel grupta miitalaa etmek mimkindir:

1) Dinin Oziine Yonelik Aciklamalar
a) iman ve inang

Universiteli genclere gére din oncelikle “iman ve inang” (f= 130) anlamina
gelmektedir. Zira verdikleri cevaplar ortaya koymaktadir ki inan¢ olmadan dinden
bahsedilemez. Bu noktada neye inanilacadi meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Genglerin bir
kismi bu meseleyi “kutsal” kavramina atif yaparak ¢dziimlemek istemekte ve genel bir
gergeve gizerek dini, “kutsala inang ve badlilikla® (f= 30) izaha calismaktadir. Bir kisim
gengler ise inang objelerini dzellestirerek ifade etmektedir. Onlara gore “din” denince akla
‘Allah ve Allah’a iman” (f= 74) gelmektedir. Buna isaret eden oldukca zengin ifade
bigimlerinin oldugunu sdylemek durumundayiz. Dinin “bir yaraticinin varligina iman edilmes’
seklinde tanimlanmasi Ozellikle dikkat cekmektedir. Ayrica dinin “insan ile Allah arasindaki
iliski ve Allah’a ulasmanin yolu” (f= 47) olarak kavramlastirimasi da inancin insan ile Allah
arasinda ruhsal bir iliskiyi beraberinde getirdigi, “ictenlik ve samimiyet’le (f= 6) inanip
baglanildi§i zaman da sz konusu iliskinin Allah’a ulagmay kolaylastirdi§i vurgulanmaktadir.
Dini “inanan ile inanilan varlik arasindaki iliskiler ” (PDR, Erkek Yas: 22) bitini olarak
tanimlayan bir 6grenci bu ifadesiyle dinin insan ile Allah arasindaki iliskilerden mitesekkil
oldugunu sdylerken, bir baska ogrenci: “Din, insanin kutsal ile kurdugu i¢sel ve derin bir
iliskidir. Bu iliski higbir sekilde miidahale kaldiramaz. Bu iligki saygi g6rmek ister’ (DKAB,
Erkek, Yas: 22) diyerek s6z konusu iligkinin kisiye 6zel ve dokunulamaz bir tercih oldugunu
vurgulamaktadir.

Bununla birlikte dinin miesses bir sekil almasinda énemli bir islev Ustlenen
“peygamberler ve peygamberlere iman” (f= 23) meselesine atif yapiimaktadir. Daha veciz bir
sekilde dini “peygamberlerin gretiler?” (f= 3) bigiminde agiklama tarzina da rastianmaktadir.
“Hz. Muhammet’ (f= 8) ve “Hz. isa” (f= 1) isimleri de hem “peygamberlere iman” hem de
‘peygamberlerin dgretileri” kapsamda degerlendirilebilir.

Kuskusuz “Allah” ve “peygamber” kavramlari dinin ne oldugunu izahta 6nemli bir
degere sahiptir. Ancak Allah ile peygamber arasindaki iliski vahiy ve mesajlara
tamamlanmakta, bu da kutsal kitaplara iman meselesini gindeme getirmektedir. Zira “din”
denince “Kur'an-1 Kerim ve Kur'an'da bildirilenlere imanin® (f= 12) akla gelmesi, dinin sadece
ve basitge yaratici varlia inangtan ibaret olmadigini gdsterir mahiyettedir. Ayrica inang
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objesi olarak ifade edilmese de din kavraminin diger kutsal kitaplari gadristirmasi -Kitab-i
Mukaddes, Tevrat, incil- (=6) miiesses bir dinin Allah, peygamber ve vahiyle sekillenecegi
dustncesini akla getirmektedir

Bilindigi Uzere “yeniden dirilis ve ahiret gind” dinlerin hem mensuplarini inanca
davet etmesinde islevsel bir degere sahiptir hem de onlarin élimstzliik arzularina cevap
verici niteliktedir. Bu baglamda dinin hem “6liim sonrasi, kiyamet ve ahiret’ (f= 17) hem de
yine bunlarla iligkili “cennet-miikafat” (f= 8) ve “cehennem-ceza’yi (f= 8) cagristirdidi
gorilmektedir.

Vurgulanma frekansi gok diisik olmakla birlikte “melekler ve meleklere iman” (f= 3)
ile “seytan” (f= 1) gadrisimlari metafizik varliklarin kabul ve tasdik edilmesi anlaminda yapisal
olarak dine 6zsel yaklagimlar arasinda degerlendirilebilir.

b) Emir ve Yasaklar

Genglere gore din, sadece “iman ve inang’tan mitesekkil degildir. Zira bir inang
sisteminin din haline gelebilmesi igin “Allah’in bildirdigi cegitli kurallarin, yani ilahi emir ve
yasaklarin” (f= 61) bulunmasi gerekir. Ciinkii gengler “Allah”, “peygamber” ve “kutsal kitap”
tcgeninde tanimlamaya galistiklari dinde insanlarin hem iman ve ibadet hayatlarina yonelik
hem de onlarin ahléki davraniglar basta olmak (zere bireysel ve sosyal hayatlarini
duzenlemeye iligkin pek ¢ok talebin yer aldigi kanisindadirlar.

c) itaat ve Teslimiyet

Genglerin dini; “inang” ve “ildhi emirler-yasaklar’ seklinde tanimlamaya calismasi
hem inanilan variga hem de onun koydudu kurallara bagli bir hayati, yani “itaat ve
teslimiyeti” beraberinde getirmektedir (f= 36). Bu ifadeleriyle gengler dini bir yandan genel
anlamda ilahi taleplere uygun yasamayla iliskilendirirken bir yandan da séz konusu ilahi
taleplerin neler oldugunu daha da ozellestirerek “dini sorumluluklarin ifasi kapsaminda
yapilan dua ve ibadetlere” (f= 71), dahasi islami ibadet bigimlerinden “namaz kilmak” (f= 10),
‘orug tutmak” (= 3), “hacca gitmek” (f= 1) ve “zekét vermeye” (= 1) vurgu yapmaktadirlar.

Dini “Allah’a imanin esas oldugu fakat farkli ibadet sekilleri iceren inang sistemi...”
(Fen Edebiyat Fak., Yas: 22) olarak tanimlayan bir kiz 8grenci hem inan¢ hem de ibadet
boyutuna dikkat cekmektedir.
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2) Dinin Olumlu Islevlerini On Plana Cikaran Agiklamalar

Genglerin agiklamalari sadece dinin “ne’ligine ya da ne olduguna yonelik degildir.
Bununla birlikte onlarin dinin birey ve toplum hayati (izerinde icra ettigi fonksiyonlara siklikla
atif yaptiklari gériilmektedir. Kuskusuz bu fonksiyonlar yapisal olarak dinin ¢zini temsil
eden “iman ve inang”, “emir ve yasaklar”, “itaat ve teslimiyet'in dogal sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. “Insanlarin varliklarini devam ettirebilmeleri igin bir olguya inanmalari ve
teslimiyet gdstermelerine din denir’ (Ziraat Fak., Kiz, Yas: 20) diyen bir 6grenci bu ifadesiyle
bir yandan dinin islevine atif yaparken bir yandan da sz konusu islevin inang ve teslimiyetle
gerceklesecegini vurgulamaktadir. Kugkusuz dinler inananlar Gzerinde, onlarin bireysel ve
sosyal hayatlarinin sekillenmesinde énemli bir paya sahiptir. Clinki, beraberinde getirdigi
Allah ve insan anlayisi ile mensuplarina bir diinya gériisti kazandiran dinler bireylere hem

dinya hayatini nasil yasayacaklarini bildirmekte hem de onlara “gergekligin” nasil
yorumlanmasi gerektigine dair bir algi cergevesi sunmaktadir.

a) Dinin Bireysel Iglevleri

Genglere gdre din “bireysel hayati diizenleyen kurallar’ (f= 28) igermektedir. Bu
kurallarla insana “yol gdsterici, pusula ve rehber’ (f=43) olan din “dogru ve yanhgin ayirt
edilebilmesini” (f= 7) saglamaktadir. Bir dgrenci (Sinif Ogt. B6l., Erkek Yas: 21) tarafindan:
“Din, Allah’in insanlara rehberlik etmek amaciyla géndermis oldugu il&hi bir inang sistemidir.”
seklinde ifade edilen bu durum ayni zamanda dinin “kontrol odagi, ildhi denetim ve
kétiliklerden koruyucu” (f= 32) islevleriyle de yakindan iliskilidir. “Din, insanoglunun
basiboslugunu engelleyen ve onu dogruya yénlendiren yoldur.” (Iing Ogt. Bol. Erkek, Yas: 20)
diyen bir bagka 6grenci de ayni isleve dikkat cekmektedir. Bu veriler gdstermektedir ki onlar
dinin hala insani yonlendiren ve ona neyi, nasil yapmasi gerektigini bildiren ilahi kurallar
bitind olduguna inanmaktadirlar. Bu da bireyin glindelik hayatinda dinin hala etkisini devam
ettirdigi, dahasi ettirmesi gerektiginin arzulandigi anlamina gelmektedir.

Dinin belki de tarihsel siiregte en ¢ok dikkati ¢eken &zelligi yaratiisi ve varlik
problemini agiklama hususunda inananlara oldukga ikna edici cevaplar sunmasidir. Bu
durum gengler tarafindan az da olsa vurgulanmakta ve onlarin dini “doday: ve yaratilisi
aciklama cabasi” (f= 5) ve “yasamin anlami ve amaci” (f= 28) seklinde nitelendirdikleri
gorulmektedir.
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Genglerin verdikleri cevaplara bakilacak olursa, dinin bireysel islevleri arasinda en
cok dikkati ceken kisiye “ruhsal huzur ve manevi mutluluk® (f= 76) vermesidir. Kuskusuz bu
durum yine dinin insani “bosluk ve yalnizlik hissinden kurtaric” (f= 10) ézelligiyle yakindan
iliskilidir. Dinin “gare, destek ve siginak” (f= 16) olarak algilanmasi da yine bu kapsamda
degerlendirilebilir.

Anlagildigi kadariyla burada ayri ayri s6z konusu edilen islevler “diinya ve ahiret
mutlugunu” (f =16) beraberinde getirmektedir. Bireysel islevler olarak aktardigimiz hususlar
oncelikle dinyevi mutlulugun teminine yonelikken, dinin 6zi ile ilgili agiklamalarda
vurgulandi§i Uzere inang, ibadet ve teslimiyet uhrevi mutlulugu temine ydneliktir.

b) Dinin Sosyal islevleri

Genglerin ifadelerinden anlasildidi kadariyla onlar dinin az da olsa sosyal
islevlerinin hala devam ettigi kanisindadirlar. Bu baglamda bir kisim gengler igin din,
‘toplumsal hayati diizenleyen kurallar’ (f= 13) anlamina gelmektedir. Din, bu islevinin bazen
sebebi bazen de sonucu olarak “kiiltiirel dederlerin temeli ve koruyucusu” (f= 10) haline
gelmektedir. Bu durum bir 8grenci tarafindan: “Din toplumun beynidir. Toplumun 6rfi, adeti,
gelenedi, dederleri, kisaca Kiiltiir bireylere din vasitasiyla kazandirilir' (Felsefe Grubu Ogt.
Erkek, Yas:20) seklinde dile getiriimektedir. Bununla birlikte grup olusturucu fonksiyonuyla
dinin mensuplarina birlik-beraberlik suuru kazandirdigi ve mensuplarini belli hedefler ve
gayelerde birlestirerek onlari “immet’ veya “miiminler cemaati” gibi isimlerle adlandirilan bir
yapida birlestirdigi sdylenmektedir (f= 19).

¢) Dinin Sosyo-Psikolojik isleveri

Beraberinde getirdigi Tanri tasavvuru, diinya gérisu, fert ve toplum anlayisi ile
insanin bireysel ve sosyal hayatini dizenleyen ya da dizenlemeye gayret eden dinler
ozellikle insanlar aras iliskilerin yoninl ve niteligini de belirleyebilmektedir. Bu baglamda din
denince “sevgi, saygi ve kardeglik” (f= 40), “hoggériilii olmak” (f= 15), “yardimseverlik” (f= 9)
ve “baris”in (f= 7) akla gelmesi iki sekilde de@erlendirilebilir: Birincisi, bu tir ifadeler temenni
bildirmektedir. Yani dinler mensuplarina burada bahsi gegen olumlu nitelikleri kazandirmali
ve barig iginde bir diinyanin kurulmasini temin etmelidir. ikincisi ise bu tiir ifadeler kabul
edilen gergekligin yansimasi olarak algilanmaktadir. Yani din olgusu temelde bdyle bir
fonksiyona sahip oldugu icin dogal olarak insanlar arasinda sevgi, saygi, kardeslik, hoggoéri
ve barigin tesisini mimkin kilmaktadir.
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Gorlilecegi Uzere din denince gengler sadece dinin 6zini tanimlamaya ydnelik
nitelikleri degil, ayni zamanda inancin birey ve toplum Uzerinde yaptigi etkileri de én plana
cikartmaktadirlar. Muhtemelen icra ettigi islevierden dolayi Universiteli gengler dini “htiyac,
gereklilik ve hayatin olmazsa olmazr” (f= 66) seklinde algilama egilimi gostermektedir. Hatta
bir égrenci bu durumu; “din, yeme icme gibi tabii bir ihtiyagtir.” (Tip Fak., Erkek, Yas: 19)
diyerek izah etmektedir. Bir baska 6grenci ise dinin birey icin dnemini: “Yasam iginde
Maslow'un ihtiyaglar hiyerarsisi vardir. Din o hiyerarsi basamaklari gibi insan i¢in gereklidir.”
(IIBF, Kiz, Yas: 21) diyerek dile getirmektedir.

3) Ahlaki Vurgular

Dinin iglevleri ve etkileri kapsaminda degerlendirilebilecek hususlardan birisi de
ahlaktir. Din denince genglerin bir kisminin aklina “insani diger canlilardan ayiran degerler’
(f= 4) gelmektedir. Clnki bu degerler -dinin bireysel islevierinde de belirtildigi lizere-
insanlara dogru ve yanlisin ayirt edilmesini (f= 7) sadlayan bir kavrayis sunmakta, boylece
hem toplumsal hayati diizenlemekte (f= 13) hem de kiiltirel dederleri olusturarak onlarin
koruyuculugunu yapmaktadir (f= 10). Buna bir de dinin “kontrol odagy, ilahi denetim ve bireyi
kétdiliklerden koruyucu” (f= 32) islevi eklenince karsimiza “ahldk ve erdem” (f= 23) meselesi
clkmaktadir.  Gengler tarafindan:  “Din  ahléktir” “Erdemli  olmaktir.”  “Ahlékin
gizellestiriimesidir.” vb. sekillerde dile getirilen bu husus géstermektedir ki, onlar din ile ahlak
arasinda siki bir iliski oldugu kanaatindedir. “insanlara dogru ve yanlisi égreten din ruhu
kétiiliiklerden arindirir ve insanin insan gibi yasamasini saglar.” (iIBF, Yas: 21) diyen bir kiz
ogrenci ile “Din hayatima geki diizen vermemi saglayan, attigim adimlarda beni y6nlendiren,
icsel olarak beni denetleyen bir olgudur.” (ing Ogt. Yas: 23) diyen bir erkek 6drenci bu
yaklagimlariyla dinin ilahi denetim rollini agikga vurgulamaktadir. Dinden ‘“insanin i¢
temizliginin davranislarina, huylarina, karakterine ve diisiindiiklerine yansimasini” (ing Ogt,
Yas: 20) anlayan bir kiz édrenci ise bu ifadesiyle din-ahlak iligkisini veciz bir sekilde
dzetlemektedir.

4) Miesses Dinlere Yapilan Atiflar

Verilen cevaplar gostermektedir ki, gengler arasinda din kavrami “muesses dinleri®
cagristirmaktadir. Bu baglamda en ¢ok vurgulanan din, genglerin de mensubu bulundugu
“Islam-Miislimanliktir (f= 61). Bu husus genellikle “islam’, ‘islamiyet’, “Mislimanlik’,
“dinimiz”, “Allah’in gdnderdigi son din” vb. ifadelerle dile getirimektedir. Ancak onlar din
denince sadece islam’i anlamamakta, vurgulanma frekansi diisiik olmakla birlikte diger
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miesses dinleri de hesaba katmaktadirlar. Bu baglamda Hiristiyanlik (f= 16) ve Yahudilige
(= 9) de atif yaptiklar gériilmektedir. Din kavraminin etrafinda Islam, Hiristiyanlik ve
Yahudiligin vurgulanmasi oldukca dnemlidir. Zira bu durum ortaya koymaktadir ki, gencler
din deyince kurumsal dini anlamaktadir. Dinin 6ziyle iliskili agiklamalarda da izlenecegi
lizere genglerin inang, ibadet ve teslimiyet izerinde 1srarla durmasi onlara gére herhangi bir
inancin ya da sadece kutsala bagliligin din kategorisinde degerlendirilemeyecegdi anlamina
gelebilir. Hatta “peygamberler ve peygamberlere iman” (f= 23) ile “peygamberlerin
gretilerine” (f= 3) yapilan vurgular icerik agisindan miesses dinleri cagristirir mahiyettedir.

5) Dine Olumsuz Bakis

Gengler arasinda az da olsa din olgusuna olumsuz ve elestirel bir bakisin var
oldugu gérilmektedir. En dikkat cekici elestiri dinin 6ziine yo6nelik yapilmakta ve o,
“uydurulmus bog inanglar’ (f= 8) biitini seklinde degerlendirimektedir. Bu noktada din,
“insanlarin siginmak igin uydurduklari bir yalan” (Sinif Ogt.,Kiz, Yas: 22) ve “insanin kendini
aciz hissedip bir seylere tapinmasi sonucu ortaya ¢ikmis hayali bir kurum” (Tip Fak. Kiz,
Yas: 22) olarak nitelendirilmektedir. Dahasi bir égrenci (ing Ogt., Erkek, Yas: 23) “dinin
ihtiyag olmadigi bir diinyanin saglikh bir diinya” oldugunu soylemektedir.

Dinin olumsuz iglevleri kapsaminda bir yandan mensuplarina “dogmatiklik, katilik
ve bagnazlik® (f= 11) kazandirdi§i ifade edilirken bir yandan da bizzat onun dogmatik ve kati
bir karaktere sahip oldugu ifade edilmektedir. Bu durumu bir dgrenci (Fen Bil. Ogrt., Erkek,
Yas: 22): “Din, ytice ve kutsal olduguna inanilan bir varliktan geldigi kabul edilen, bu sebeple
mutlak dogru sayilan dogmatik ve kaliplasmis diisiince seklidir.” biciminde dile getirmektedir.
Gerek dinin gerekse din mensuplarinin s6z konusu olumsuz niteliklerinden dolayi dinin bir
‘baski araci” (f= 3) olarak kullanildigi yoniinde tenkitlere de rastlanmaktadir. Bu baglamda
“din insanlarin hakimiyet altina alinmasi ve kontrol edilmesi icin ¢ikarilmig saptirmalardir.”
diyen bir égrencinin (Adana Saglik MYO, Erkek, Yas: 20) adeta Marksist bir bakis agisiyla
dini elestirdigi gorilmektedir.

Dinin olumsuz iglevleri arasinda mezheplesme, ¢atisma ve savaglarl davet eden
yapisiyla “bélinmislik ve ayrnmcilig” (f= 8) tetikledigi ifade edilmekte, hatta bir 6grenci
(Mim.-Miih. Fak., Kiz, Yas: 20) Stnnilik ve Alevilik seklinde bélinme ve ayrimciligi 6zellikle
vurgularken, bir bagkas! da (IIBF, Erkek, Yas: 21) din savaslari kapsaminda Hagli Seferlerini

(f="1) hatirlatmaktadir.
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Din denince akla gelen olumsuzluklardan birisi de onun siyasal, sosyal ve bireysel
fayda kazanmak igin istismar edilmesi ve sémirilmesidir (= 6). Bu durum bir &grenci:
“‘Aklima ilk gelen dinin politikacilar tarafindan kendi amaglari ve ¢ikarlari igin kullaniimasidir.
Béylece insanlar arasinda din kullanilarak bir bélinme ve pargalanma yaratiimaktadiriar’
(Felsefe Grubu Ogt., Erkek, 23) diyerek elestirmektedir. Gorillecedi lizere burada tenkit
edilen din degil, dinin insanlar tarafindan din digi arzulara ulasma vasitasi olarak
kullaniimasidir. Dolayisiyla bu elestiriler yapisal olarak dinin 6zine degil dindarlara ya da

dindar gériinenlere yoneliktir.

II. Genglerin “islam” Algisi

Tablo 3: “Islam” Kavraminin Yaptigi Cagrisimlar

Islam... n=572 %
1 | Huzur ve mutluluk yolu, huzura ulastiran tek yol 124 21.68
2 | Allah ve Allah’a iman 112 19.58
3 | Hz. Muhammet, Peygamberimiz, Allah Resulii 102 17.83
4 | Sevgi, saygi ve kardeslik 102 17.83
5 | Kuran-i Kerim ve muhtevasina inanmak 69 12.06
6 inand|g|m|z dinin adi, Mislimanhk 60 10.49
7 | Allah’in taleplerine baglilik, itaat ve teslimiyet 59 10.31
8 | Hosgorii, en hosgdrlili 57 9.97
9 | Adalet ve esitlik 53 7.27
10 | Barig 52 9.09
11 | Dogruluk ve diirlstliik 51 8.92
12 | Son din, en son din 48 8.39
13 | Ahldk ve erdem 38 6.64
15 | Hakdin, tek gergek din 27 4.72
16 | Dini sorumluluklarin ifasi, dua ve ibadet 27 4.72
17 | Dogru yolu gdsterici, en dogru yolu gbsteren 26 4.55
18 | Tevhit, Allah'in varligi ve birligi 25 4.37
19 | Allah'in Hz. Peygamber (Hz. Muhammed) araciligiyla 24 4.20
gonderdigi din
20 | Namaz kilmak 24 4.20
21 | Giizel din, dinlerin en glizeli 24 4.20
22 | Emniyet ve giiven i¢inde olmak, insana giiven /emniyet 23 4.02
veren tek din
23 | Akil, mantik ve bilim dini, akla en uygun, en mantikli din 23 4.02
24 | Toplumsal huzur ve diizen 22 3.85
25 | Esenlik ve kurtulus, kurtulusun tek yolu 21 3.67
26 | ideoloji, diinya gériisii, hayat felsefesi 19 3.32
islam... n=572 %
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27 | Kiyamet giinii ve ahrete iman 19 3.32
28 | Birlik beraberlik 17 297
29 | insanlara iyilik yapma, yardimseverlik ve cémertlik 17 2.97
30 | Hayatin anlami ve varlik sebebi 16 2.80
31 | En milkemmel, en ideal din 16 2.80
32 | Allah’in bildirdigi kurallar, ilahi emir ve yasaklar 16 2.80
33 | Insanca yasamanin kilavuzu 15 2.62
34 | Hz. Muhammedi sevmek ve izinden gitmek 14 245
35 | Kolaylik dini, yagamasi en kolay din 14 245
36 | Nefsi arzulardan, glinah ve kétiillikten korunma 13 2.27
37 | Cennet 12 210
38 | Evrensel bir diinya nizami 12 2.10
39 | Temizlik 11 1.92
40 | Sefkat ve merhamet 11 1.92
41 | Sonsuzluk ve ebedi hayatin teminati 10 1.75
42 | Diinya ve ahiret mutlulugu 10 1.75

Tablo 3'te genlerin “islam’dan ne anladiklari yer almaktadir. Onlara gére islam
oncelikle “huzur ve mutluluk yoludur® (f= 124). Bunu ise sirasiyla; “Allah ve Allah’a iman” (f=
112), “Hz. Muhammed, Peygamberimiz, Allah’in resuld” (f= 102), “sevgi, saygi ve kardeglik’
(f= 102), “Kuran-i Kerim ve muhtevasina inanmak” (f= 69), “inandidimiz dinin adi,
Mislimanhk® (f= 60), “Allah’in taleplerine baglilik, itaat ve teslimiyet’ (f= 59), “hoggérii, en
hoggérild” (f= 57), “adalet ve esitlik’ (f= 53), “bang” (f= 52), “dogruluk ve driistlik” (f= 51),
“son din, en son din” (f=48), “ahlak ve erdem” (f= 38), “dostluk ve kardeslik” (f= 29), “hak din,
tek gergek din” (f= 27), “dini sorumluluklarin ifasi, dua ve ibadet’ (f= 27), “dogru yolu
gasterici, en dogru yolu gésteren” (f= 26), “Tevhit: Allah’in varligi ve birligi’ (f= 25), “Allah’in
Hz. Peygamber (Hz. Muhammet) araciligiyla génderdigi din” (f= 24), “namaz kilmak” (f= 24),
“guizel din, dinlerin en giizell” (f= 24), “emniyet ve giiven iginde olmak, insana gliven /emniyet
veren tek din” (f= 23), “akil, mantik ve bilim dini, akla en uygun, en mantikli din” (f= 23),
“toplumsal huzur ve diizen’ (= 22), “esenlik ve kurtulug, kurtulugun tek yolu” (f =21), “ideoloji,
diinya goriisii, hayat felsefesi” (f= 19), “kiyamet giinii ve ahirete iman” (f= 19), “birlik-
beraberlik’ (f= 17), “insanlara iyilik yapma ve yardimseverlik’ (f= 16), “hayatin anlami ve
varlik sebebi” (f= 16), “en miikemmeli en ideal din” (= 16), “Allah’in bildirdigi kurallar: emirler
ve yasaklar’ (f= 16), “insanca yasamin kilavuzu’ (f= 15), “Hz. Muhammedi sevmek ve izinden
gitmek” (= 14), “kolaylik dini” (f= 14), “nefsi arzulardan giinah ve kétliklerden korunma” (f=
13), “temizlik” (f= 11), “sefkat ve merhamet’ (f= 11), “sonsuzluk ve ebedi hayatin teminati” (f=
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10) ve “diinya ve ahiret mutlulugu” (f= 10) basta olmak Uzere vurgulanma frekansi 10’un
altina diisen pek gok ¢agrisim takip etmektedir’.

Genglerin zihninde “islam”in yaptigi cagrisimlar sekiz grupta ele alinabilir:
1) Dinsel Etnosantrizmi On Plana Cikaran Sdylemler

ifadelerinden anlagildigi kadariyla gengler Islam’in en iyi, en gergek, en dogru, en
mikemmel ve en giizel din oldugu hususunda israrlidir. Bu baglamda onlar islam'’i “son din,
en son din” (f= 48), “hak din, tek gergek din” (f= 27), “bozulmamis, dedisime ugramamig ve
ashini korumus (tek) din” (f=7) “semavi din, ilahi din” (f=7), “dogru yolu gésterici, en dogru
yolu gdsteren” (f= 26), “glizel din, dinlerin en giizel” (f = 24) “en miikemmel, en ideal din” (f=
16), “inanilmasi gereken tek din” (f= 4), “fitrata (en) uygun bir din” (f= 3), “kolaylik dini,
yasamas! en kolay din” (f= 14), “biitin peygamberlerin getirdigi dinlerin ortak adi” (f= 2),
“*huzur ve mutluluk yolu, huzura ulastiran tek yol’ (f= 124), “hosg6rii, en hosgorild” (f: 57),
“emniyet ve gliven iginde olmak, insana gliven /emniyet veren tek din” (f= 23), “akil, mantik
ve bilim dini, akla en uygun, en mantikli din” (f= 23), “sevginin ve aklin bulustugu tek din”
‘esenlik ve kurtulug, kurtulusun tek yolu” (f= 21) ve “insanlii kurtaracak tek care” (f= 4)

Tablo 3'te yer almamakla birlikte vurgulanma frekansi 10’un altina diisen cagrisimlar: “Allah’a
ulasma vasitasi (f= 9), “asil Islam ve yozlastirlmis Islam” (f= 8), “drtiinme, basértiisii” (f= 7),
“samimiyet ve ictenlik (f=7), “semavi din, ilahi din” (f= 7), “orug tutmak” (f= 7), “ihtiyag ve gereklilik”
(f=7), “bozulmamis, degisime ugramamis ve aslini korumus” (f=7), “cehennem” (f=7), “kalp
temizligi” (f=5), “calismak” (f=5), “Allah sevgisi” (= 4), “ezan” (f= 4), “insanligi kurtaracak tek care”
(f= 4), “inanilimasi gereken tek din” (f= 4), “Peygamberlere iman” (f= 4), “ruhun gidasi” (f= 4),
“meleklere inanmak” (f= 4), “kati kurallari bulunan yasanmasi zor bir din” (f= 4), “irtica ve gericilik”
(f= 4), “tevekkiil ve kadere iman” (f= 4), “cihat’ (f= 3), “fitrata (en) uygun bir din” (= 3), “cevapsiz
kalmis sorularin cevabl” (f= 3), “baski, dayatma, zorbalik” (f= 3), “elestirilere kapali dogmatik bir
din” (f= 3), “baskalarinin hakkina &ézen gostermek” (f= 3), “medeniyet, medeniyet projesi,
medeniyet insacis” (f= 3), “Kabe” (f= 3), “kelime-i tevhit” (f= 3), “kelime-i sahadet” (f= 3) “savaglar
ve yikimlar” (f= 3), “sabir’ (f= 2), “takva” (f= 2), “bltin peygamberlerin getirdigi dinlerin ortak adi”
(f= 2), “cami” (f= 2), “Allah korkusu” (f= 2), “affedicilik” (f= 2), “ileri gorlslilik™ (f= 2), “Hacca
gitmek” (f= 2), “faizin haramligi ve faizsiz ekonomi” (f= 2), “cagdaslik ve ilerlemecilik” (f= 2),
“insanliga faydali olmak” (f= 2),“zekat vermek” (f= 1), “Hz. Ali” (f= 2), “kadinlarin diglandi§i bir
sistem” (f= 2), “Mekke” (f= 2), “hilal" (f= 2), “glnimize uymayan talepler icermekte” (f= 2),
“basarisizlik” (f= 1), “dort evlilik” (f= 1), “Bati hayranligi” (f= 1), “Besmele” (f= 1), “Cuma” (f= 1),
“demokratik” (= 1), “Iran” (f= 1), “istisare” (f= 1), “kimlik” (= 1), “modern degerlerle catisma’ (f= 1),
“laiklikle uyumlu” (f= 1), “seriat¢i sdylemler” (f= 1), “tutuculuk” (f= 1), “Usame b. Laden” (f= 1),
“Yayllmacilik” (f= 1), “sakalli erkekler” (f=1), “kara carsafli kadinlar” (f= 1), “sevginin ve aklin
bulustugu tek din” (f=1).

21



Dog. Dr. Asim YAPICI

olarak vasiflandirmaktadirlar. Tim anket metinleri igerisinde etnosantrik ifadeleri dn plana
¢ikaran yaklagik 300 (% 52.45) gagrisim mevcuttur. Bu da onlarin islam algisinin sadece
deskriptif bir tanimlama degil, icten gelen bir benimsemeyle yapildigini ortaya koyar
mahiyettedir. islam’i “gercek, dogru ve giizel olan her seyi kucaklayan tek din’ olarak
niteleyen bir dgrenci (Sinif Ogt., Erkek, Yas: 21) bu sdziiyle etnosantrik yaklasimlari veciz bir

bigcimde 6zetlemektedir.

Elestirel mahiyette ifade edilen “asil islam ve yozlastirimig Islam’ (f= 8) ayrimina
gelince burada islam'in 6zii ile tarihsel siiregte aldigi seklin birbirinden ayrilarak
degerlendirildigi, elestirinin Islam’in aslina degil algilanma ve yasanma bicimine yonelik
oldugu gérilmektedir. Nitekim bir dgrenci (Sinif Ogt. Erkek, Yas: 22) gayet acik bir ifadeyle:
“Asil yiice slam ile simdiki yozlastiriimig islam aklima geliyor. Ciinkii bu képriy( siirekli
gecmek istemigimdiir, fakat kdpriindin ¢iriikliglinden dolayi siirekli diismiisiim.” diyerek hem
islam’in s6z konusu iki farkli boyutuna dikkat cekmekte, hem de bireysel olarak kendisinin bu
ikilemi bir tiirli asamadigini dramatik bir sekilde dile getirmektedir. “insanlarin dogru
anlayamadigi ya da dogru diiriist anlatilamayan” (Sinif Ogt. Kiz, Yas: 19), “Giiniimiizde ¢ok
kisi tarafindan saptirilan, ¢ok kisi tarafindan da reddedilen son din” (ing Ogt.. Erkek, Yas:
22), “Semavi dinlerden biri... Dogru anlagildigi ve hurafelerden arindirildigi takdirde en giizel
din” (IIBF, Istatistik, Erkek, Yas: 20) seklinde ifade edilen gériisleri de bu kapsamda
degerlendirmek mimkindar.

2) Hayat Felsefesi ve Yagama Bigimi Olarak Mislimanlik

islam denince en ¢ok ¢adrisim yapan niteliklerden birisi de “inandigimiz dinin ad,
Miislimanhk® (f= 60) gelmektedir. Bununla birlikte verdikleri cevaplar analiz edilecek olursa
goriilecektir ki, onlar islam’i sadece iman ve ibadet esaslarindan miitesekkil bir din olarak
algilamamakta, ayni zamanda onun evrensel bir dinya nizami (f= 12), Allah’in buyruklarinin,
Kuran'in mesajlarinin ya da Hz. Muhammed'in taleplerinin merkeze alindigi bir “ideoloji,
diinya gériisii ve hayat felsefesi” olarak degerlendirmektedirler (f= 19). islam'in “insanlarin
diinya ve ahirette mutluluga ulagabilmeleri igin siyasi, iktisadi ve sosyal kurallarin Allah’a
endekslenmesi” (Sinif Ogr. Erkek, Yas: 22) ve “Allah’in egemenliginin biitin hayatimizi
kapladigi en milkemmel sistem” (Mim.-Miih. Fak., Yas: 25) olarak algilanmasi islamiyet’in
insanlia sundugu Allah ve insan anlayiginin nevi sahsina minhasir bir dinya gérusunu
beraberinde getirdigini ortaya koymaktadir. Hatta bazi gengler tarafindan ‘“insanca
yasamanin kilavuzu” (f= 15) olarak kabul edilen islam’in bir medeniyet projesi ya da
medeniyet ingacisi (= 3) olarak algilandigi da gérlimektedir.
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3) islam’i Yapi ve Muhteva tibariyle Tanimlamaya Yénelik Agiklamalar

a) Islam’t Temsil Eden Ug Temel Kavram: “Allah”, “Hz. Muhammet’ ve
“Kur'an-1 Kerim”

Genglerin islam kavramina yapti§i vurgular arasinda en ok dikkati cekenler
arasinda “Allah ve Allah’a iman” (f= 112) gelmektedir. Islam’in tevhidi, yani Allah’in varligi ve
birligini (f= 25) gagristirmasi da bu kapsamda degerlendirilebilir. EGer her iki husus birlikte
dusUniiliirse vurgulanma frekansi itibariyle Allah ve Allah’in birligine iman en gok vurgulanan
madde olarak karsimiza ¢ikmaktadir (f= 137). Yine “Allah’in ...g6nderdigi din” (f= 24),
“‘Allah’in bildirdigi kurallar’ (f=16) ve “Allah’in taleplerine baglilik ve teslimiyet” (f= 59) “Allah’a
ulagsma vasitasr” (f= 9), “Allah sevgisi” (f= 4) ve “Allah korkusu” (f=2) vurgulari da hesaba
katilacak olursa “Allah” kavraminin vurgulanma frekansi 251’e (% 43.88) ulasmaktadir. Bu,
su anlama gelmektedir. islam denince zihinlerde yapan ilk ve temel gagrisim; “var ve bir olan
Allah’a imandir.”

islamiyet'i tanimlarken “Hz. Muhammed, Peygamberimiz ve Allah’in Resulii’ (f=
102) ifadeleri de en gok gagrisim yapan vurgular arasindadir. Buna bir de “Hz. Muhammedi
sevmek ve izinden gitmek” (f= 14) ile birlikte “Allah’in Hz. Peygamber (Hz. Muhammed)
araciligiyla génderdigi din’ (f= 24) maddeleri de eklenirse (Toplam f= 140; % 24.48)
genclerin islam tanimlamasinda Hz. Muhammed figiiriiniin merkezi bir konuma sahip oldugu
rahatlikla gérilebilir. Ancak onunla ilgili olarak “peygamber”, “resul” ve “nebi” ifadelerinin
israrla vurgulanmasi Hz. Muhammed'in din kurucusu degil, Allah’in varligini, birligini ve

taleplerini insanliga aktaran bir elgiden ibaret oldugu distncesini cagristirmaktadir.

Allah ile Hz. Muhammed arasindaki iligkiyi saglayan ya da butlinleyen ise Kur'an-i
Kerim'dir (f=69). Esasen “Allah’in talepleri...” (f= 59) ve “Allah’in bildirdigi kurallar: ilahi
emirler ve yasaklar’ (f= 16) Kuran-1 Kerim ile iligkilidir. Zira gengler birbirine benzer ifadelerle
Allah’in taleplerinin, emir ve yasaklarin Kur'an'da bildirildigi ya da yazili oldugunu
sOylemektedirler.

Allah, Hz. Muhammed ve Kur'an-1 Kerim kavramlarinin vurgulanma sikligi ve
belirgin sekilde éne ¢ikmasi genglerin islam’i Allah’in Hz. Peygamber vasitasiyla insanliga
yapti§i cadri olarak algiladigi seklinde degerlendirilebilir.
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b) Allah’in Miisliimanlardan Talepleri ve islam’in Sartlari

Genglerin bir kismi Allah’in Misliman'dan talep ettigi yasam seklini “ilahi emir ve
yasaklar’ (f= 16) bigiminde genel ifadelerle dile getirirken bir kismi ise “Allah’in taleplerine
badlilik, itaat ve teslimiyet’ (f= 59) ile birlikte “dini sorumluluklarin ifasi kapsaminda dua ve
ibadet’ (f=27) vurgusunu one cikartmaktadir. Nitekim bazi gengler de bunlarin neler
oldugunu soylemektedir. Bu kapsamda en ¢ok dikkati geken ibadet “namaz kilmaktir” (f =24).
Bunu ise “orug tutmak” (f=7), “Hacca gitmek” (f= 2) ve “zekat vermek’ (f= 1) izlemektedir.
Dikkat edilecek olursa Islam’in sartlarina yapilan vurgular frekans itibariyle oldukga diistiktir.

¢) iman ve iman Esaslari

“‘Allah’a ve Allah’in varligina iman” (f= 112) ile birlikte “tevhit, yani Allah’in varligi ve
birligi” (f= 25) meselesi genglerin islam algisinda merkezi bir éneme sahiptir. Bununla
birlikte; “peygamberlere iman” (f= 4), “meleklere iman” (f= 4), “kiyamet giinii ve ahirete iman”
(f= 19), “tevekkil ve kadere iman® (f= 4) az da olsa vurgulanan inang esaslari olarak
karsimiza gikmaktadir. Burada dikkat gekici olan husus sudur ki, gengler kutsal kitaplara,
yani incil, Tevrat ve Zebura inan¢ meselesini vurgulamamakta, “Kuran-i Kerim ve
muhtevasina inanmak’ (f= 69) ifadesiyle sadece Kuran farkli bir iman objesi olarak
dillendirmektedirler.

4) Bireysel ve Sosyal Iglevleriyle islam
a- Bireysel islevler

islam denince genclerin zihninde cagrisim yapan niteliklerin basinda “huzur ve
mutluluk yolu” (f= 124) gelmektedir. islam’in temelde bireysel isleviyle degerlendirildigi
anlamina gelen bu durum géstermektedir ki, islam ister i ister dig kaynakli olsun, yalniziik
ve bosluk gibi ruhsal sorunlarla bodusan insana “hayatin anlamini ve varlik sebebini” (f= 16)
kavrama imkani vermekte, “cevapsiz sorularin cevabi olmakta” (f= 3), bdylece ona “emniyet
ve glvenlik hissi” (f= 23) sunarak psikolojik anlamda igsel bir rahatlik ve dinginlik
kazandirmaktadir. Bu durum gencler tarafindan: “islam insanin igindeki boslugu dolduran ve
i¢ huzuru veren...” (IIBF, Kiz, 20), “tam anlamiyla uygulandigi siirece insanlara mutlulugun
yolunu gésteren tek din” (Sinif Ogt, Erkek, Yas: 23) bigiminde dile getirilmektedir. Genglere
gore inancin, ibadetin ve teslimiyetin dogal bir sonucu olarak bireyi olumsuz “nefsi
arzulardan, dolayisiyla giinah ve kotiiliiklerden koruyan” (f= 13) islam kisinin “hem diinya
hem de ahiret mutlulugunu” (f= 10) elde etmesine zemin hazirlamaktadir. Dahasi “sonsuziuk
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ve ebedi hayatin teminati” (f= 10) olarak algilanan bu din mlntesiplerine “esenlik ve kurtulus”
(f= 21) imkani saglamaktadir. Gorillecegi iizere, islam'in 6zellikle bireysel islevleri siklikla
vurgulanmaktadir. Bu ise ginimiz insaninin yasadigi ruhsal bunalimlarin ¢dzimiinde
islam’in etkin bir role sahip inang sistemi ve din olarak algilandigi anlamina gelmektedir.
Genglerden bazilarinin islam'in s6z konusu iglevlerini vurgularken etnosantrik bir dil
kullanmaya 6zen gésterdigi gorilmektedir. Mesela, islam’i “mutlu sona ulagmanin tek yolu...”
(Ziraat Fak. Erkek, Yas: 23), “insan hayatinin her safhasinda en dogru yolu gésteren, insani
huzura kavusturan tek sey’ (Fen-Ed. Fak., Kiz, Yas: 20), “Cadimizin en Onemli
hastaliklarinin tek ilaci... Insanligi diistiigii kuyudan kurtaracak tek care...” (Felsefe Grubu
Ogt., Kiz, Yas: 21), “Insanlarin iyilige, dogruluga yonelerek onlarin mutlu, huzurlu bir hayat
yasamalarina rehberlik eden en son din, en milkemmel sistem” (Sinif Ogt., Erkek, Yas: 21)
seklinde ifade edilen gorlsler bu baglamda degerlendirilebilir.

b-Kisiler Aras iligkilerin Belirlenmesi ve Toplumsal islevier

Genglere gore Islam bir yandan bireysel anlamda huzur ve mutiulugu saglarken, bir
yandan da “sevgi, saygi ve kardeslik’ (f= 102) “hosgérii” (f= 57), “affedicilik’ (f= 2), “sefkat ve
merhamet” (f= 11), “adalet ve egitlik” (f= 53), “baskalarinin hakkina 6zen gdstermek” (f= 3),
“iyilik yapma, yardimseverlik ve cémertlik’ (f= 17) duygularini kdklestirmekte, bdylece
toplumsal anlamda “birlik ve beraberligin” (f= 17), “toplumsal huzur ve diizenin” (f= 22), hatta
yerel ve evrensel “baris’in (f= 52) teminati olmaktadir. Clinkli o, bir dgrencinin ifadesiyle
(Mim.-Mih. Fak. Kiz, Yas: 19): “Din, irk ve cinsiyet ayrimi olmaksizin kardesge yasayabilme
sanatidir.” Bir baska 6grenci (Tip Fak. Erkek, Yas: 21) ise “insan sosyal bir varliktir, birlikte
yasamaya mecburdur. Islam ise birlikte yasamanin beraberinde getirdigi cesitli sorunlari
gideren sistemdir.” diyerek Islam’in toplumsal iglevini agikca vurgulamaktadir. Genglerin bu
tiir bir yaklasim sergilemesi onlarin hem islam algisinin son derece olumlu oldugunu, hem de
din-sosyal kimliklerinden, yani Misliman kimliginden blytk bir memnuniyet duyduklarini
ortaya koyar mahiyettedir.

5) Ahlaki Vurgular

“Ahlék ve erdem” (f= 38) genclerin “islam” denince zihinlerinde ¢agrisim yapan
degerler arasinda yer almaktadir. “Kalp temizligi" ve (f= 5) “nefsi arzulardan, giinah ve
kétiiliiklerden korunma’ da (f= 13) bu kapsamda degerlendirilebilir. Clinkii onlara gére islam
insanlara hem “dogru yolu gdstermekte” (f= 26) hem de “insanca yasamanin kilavuzu” (f=

15) olmaktadir. Daha 6nce temas edilen islam'in kisiler arasi iliskilere yénelik islevieri,
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aslinda ahlaki vurgular gercevesinde yeniden ele alinabilir. Zira bireyin sosyal gevreyle
uyumlu yasamasinda ve vicdani degerlerin gelismesinde dnemli bir paya sahip olan ahlak,

W

insanlara “iyi” ve kéti"nin ne oldugu bilgisini ve bilincini kazandirmaktadir. Dinin helalleri ve
haramlari, emirleri ve yasaklarindan bir kismi ahlaki anlamda “iyi” ve “kotl’ye kargilik
gelmektedir. Dolayisiyla ahlékin, dinin hem bireysel islevleriyle hem de sosyal islevleriyle
yakindan iligkili algilandigi séylenebilir. islam, gerek inang ve ibadet esaslariyla gerekse
beraberinde getirdigi birey ve toplum anlayigiyla hem ahlaki degerlerin korunmasi ve
gelistiriimesine hizmet etmekte hem de insanin olgun, kendisiyle ve sosyal gevresiyle barisik
olmasina destek saglamaktadr. Bir d§renci (Ziraat Fak. Erkek, Yas: 21) bu durumu; “islam,
Allah’r hakkiyla taniyarak (istiin bir ahléki yasama ulasmaktir.” seklinde dile getirirken ylksek
ahlaki degerlere ulasabilmenin Allah’a iman ile gerceklesebilecegini, bunun yolunun da Islam
oldugunu séylemektedir. “Islam’i yiirekten kabul etmek; ¢ok dogru isler yapmaya calismak,
kisinin kendini objektifce sorgulamasi, insanlara ve kendimize dogru davranmak, kisaca her
acidan iyi insan olabilmektir diyen bir baska dgrenci (ingilizce Ogt., Kiz, Yas: 19) bu
yaklagimiyla islam’in birey ve toplum dstinde icra ettigi olumlu islevleri ahlaki bir
perspektiften izah etmeye galismaktadir.

6) istenen ve Arzulanan Degerlerle Uyumlu Bir Din Olarak islam

Gerek geleneksel ahlaki ve sosyo-kiiltiirel de@erler gerekse kokeni gelenekte de
var olmakla birlikte glinimiizde daha fazla 6n plana gikarilan modern degerler genglerin
islam algisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Baska bir deyisle islam istenen ve arzulanan
degerleri igeren bir din olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda islam denince zihinlerde;
“sevgi, saygi ve kardeslik” (f=102), “hoggéri” (f=57), “bang” (f= 52), “sefkat-merhamet” (f=11)
ve “affedicilik’ (f= 2) vb. niteliklerin cagristigi gérilmektedir. Ayrica; “adalet ve esitlik’ (f= 53),
“bagkalarinin hakkina 6zen gdstermek” (f= 3), “insanlara iyilik yapma, yardimseverlik ve
cémertlik’ (f= 17), “insanliga faydali olmak” (f= 2) vb. sosyal hayatin saglikli ve huzurlu bir
sekilde devam edebilmesi icin gerekli talepler, genclerin islam kavramina yiikledigi istenen
ve arzulanan degerler arasindadir. “islam; kisinin Yaratana, yaratilana ve kendine saygi
duymasidir” (Mim.-Miih. Fak., Erkek, Yas: 23) seklinde dile getirilen agiklamada islam ile
hem geleneksel hem de modern degderler arasinda siki bir iliski kurmaktadir. Zira “Yaratana
saygl duymak” geleneksel dini degerler icerisinde yer alirken, “kisinin kendine ve diger
insanlara saygi duymasi” hem geleneksel hem de modern degerler kapsaminda ele
alinabilir.
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Bununla birlikte “calismak” (f=5), “cagdaslik ve ilerlemecilik’ (f= 2), “demokratik’ (f=
1) ve “laiklikle uyumlu” (f= 1) olmak gibi modern dlinyanin israrla 6ne ¢ikarttigi degerlere
vurgulanma frekansi ¢ok diistik olan atiflarin yapildigini da séylemek durumundayiz.

7) islam’in Belirli Sembollerle Algilanmasi

Kuskusuz her dini temsil eden belirli semboller mevcuttur. islam dini de sembolik
zenginligi olan bir dindir. Genglerin “Allah”, Hz. Muhammet’, Kur'an-1 Kerim”, “namaz kilmak”
vb. kavramlarina yaptiklari atiflar, temelde islam’'in yapisal ézelliklerine isaret etmekle
birlikte, bunlarin ayni zamanda sembolik olarak Islam’i 6zetleyen kavramlar oldugu da
distiniilebilir. Bununla birlikte genclerin bazi vurgularinin islam’i sembolize edebilecek
kavramlari igerdigi sOylenebilir. Bu anlamda Allah’in varligi ve birligini ifade eden “tevhit” (f=
25) kavrami Ozellikle dikkat cekicidir. Yine hem ‘“tevhit’e hem de Hz. Muhammed'in
peygamberligine isaret eden ve Mislimanliga girisi temsil eden “kelime-i tevhit’ (f= 3) ve
“kelime-i sahadet’ (f= 3) kavramlari da temel islami semboller arasinda degerlendirilebilir.

islam’l 8zl ve tarihiyle bir biitiin olarak ifade eden “hildl" (f= 2) cagrisimi da dikkati
geken sembollerdendir. “Besmele” (f= 1), “Cuma” (f= 1), “Ezan” (f= 4) ve “cami” de (f= 2) bu
kapsamda degerlendirilebilir. Hz. Muhammed'in dogdugu, blyidigu ve ilk vahyin geldigi
“Mekke” (f= 2) ve Miisliimanlarin kiblesi olan “Kabe” (f= 3) Islami inangtaki yeri ve degeri bir
yana temelde islam’i temsil eden semboller arasindadir.

8) islam’a Elestirel ve Olumsuz Yaklagimlar

Elestirel-olumsuz islam algisinda “irtica ve gericilik’ (f= 4) ve yine bununla iligki
“seriatgi s6ylemler” (= 1), “asin tutuculuk® (f= 1) ve “baski, dayatma ve zorbaligin® (f= 3) akla
gelmesi vurgulanma frekansi ¢ok az olmakla birlikte dikkat cekicidir. Keza, “Usame b. Laden”
(f= 1) ve “sakalli erkekler” (f= 1) seklinde dile gelen gagrisimlar da ironik bir elegtiri
icermektedir. Ayrica yine vurgulanma frekansi ok disik olmakla birlikte islam'in “dért
kadinla evlenmeye miisaade eden’ (f= 1) “kadinlari kara garsafa sokarak kisitlayan” (f= 1),

neticede “kadinlarin dislandigi ve nesnelegtirildigi’ (f= 2) bir din olarak nitelendirildigi
gorulmektedir.

Bir kisim gencler ise “elestirilere kapali dogmatik bir din” (f= 3) olarak algiladiklari
islam'in “kati kurallari bulunan yasanmasi zor bir din” (f= 4) oldugunu, dahasi “giiniimiize

uymayan talepler igerdigini” (f= 2) ifade etmislerdir. Bu baglamda bir kiz dgrenci (Saglik
MYO, Yas: 21), islam’t “orug, namaz ve kapalilik gibi nedeni belli olmayan ve giiniimiize
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uymayan yaptinmlar ve sert kurallar iceren bir din” seklinde tanimlamaktadir. Tim bunlari
islam'in “modern degerlerle gatisma’ (f= 1) halinde olmasiyla izah edenlere de
rastlanmaktadir. Esasen onun modern degerlere uyum saglayamamasini bir 6grenci (Fen
Bil. Ogt., Erkek, Yas: 22): “1400 yil 6nceki toplumun kiiltiiriinii yansitmasina ve giinimiize
hitap edememesine” baglamaktadir. Ancak bu tir ifade ve cagrisimlarin vurgulanma
frekansinin son derece dislk oldugunu 6zellikle belirtmeliyiz.

Tartisma ve Sonug

Buraya kadar yapilan tespitler gostermektedir ki, Tirk genglerinin zihninde din
genelde “iman ve inang’i, 6zelde ise “Allah ve Allah’a iman”, “kutsala inang ve baglilik’,
‘peygamberler ve peygamberlere iman”, “6liim sonrasi, kiyamet ve ahirete iman”, “melekler
ve meleklerin varlidina iman™ ¢agristirmaktadir. Bu, su anlama gelmektedir: Genglere gore
inang olmadan dinden bahsedilemez. Bununla birlikte sadece inan¢ da dini tanimlamada
yeterli bir unsur degildir. ClnkU verdikleri cevaplar gdstermektedir ki, bir inancin din olarak
kavramlastirilabilmesi igin bir takim emir ve yasaklarnn, bu baglamda dua ve ibadefin var
olmasi, boylece Allah ile insan arasindaki iliskinin tesis edilmesi gerekir. Bu da dinin sadece
bir maneviyattan ibaret olmadidi, ayni zamanda onun miesses bir yapi ve sekil icermesi
gerektigi seklinde degerlendirilebilir. “Din” denince gerek “islam’, “Hz. Muhammed’ ve
‘Kuran-i Kerim'in akla gelmesi, gerekse “Yahudilik’, “Hiristiyanlik’ ve “peygamberlerin
Ogretisi” seklinde 6ne cikan cagrisimlar dinin miesses yapisini vurgular niteliktedir. Bu
durumun modernite ve sekilerizm sUreglerinin beklentileriyle ne kadar ortlstigl ayrica
tartisilabilir. Zira modernite ve dinyevilesmenin varsayimlarindan birisi de dinin kurumsal
(mUesses) boyutunun zayiflayacagi, bireysel dindarliklarin da buna gore yeni bir sekil
alacagi iddiasina dayanmaktaydi (Berger, 2002a; 2002b; Stark, 2002; Hadden, 2002; Kose,
2001). Hatta Batida “aidiyetsiz inanmak” (Davie, 1996) seklinde én plana ¢ikan yaklasimlarin
dontsgen dindarliklarin temel gorintllerinden birisi oldugu da vurgulanmaktaydi. Anlagilan o
ki Turk gengleri arasinda “aidiyetsiz inanmak” denilen sey henliz belirgin bir sekilde ortaya
cikmamistir. Dini; “manevi duygular’ ve “ruhsal gida” seklinde ifade eden, yani onu bireysel
maneviyata indirgeyenlerin sayisinin oldukga disik olmasi bu hususu teyit edici
mahiyettedir. Islam ile ilgili cagrisimlarda da bu durum acikga gézlenmektedir.

Genglerin anlam diinyasinda dinin psikolojik ve sosyal psikolojik fonksiyonlarinin 6n
plana c¢iktigi gérilmektedir. Ozellikle din kavraminin ruhsal huzur ve manevi mutlulugu
cagristirmasi modern dlinyanin bunalimlariyla bas edebilmede dinin gok énemli bir role sahip
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oldugunu ortaya koymaktadir. Clnki din, hem emniyet ve giiven(lik) duygusu
kazandirmasiyla hem de yasamin anlami ve amacini ddreten yapisiyla, bireyi bosluk ve
yalnizlik hissinden kurtarici bir iglev Ustlenmektedir. Bu durum dinin inanan insana hem
‘ruhsal gida” hem de “care, destek ve sidinak’ olmasiyla da yakindan iliskilidir. Genglerin bu
tir agiklamalari gdstermektedir ki, din modern diinyanin beraberinde getirdigi anlam kaybi,
mutsuzluk, tatminsizlik, sahipsizlik ve ¢aresizlik duygularina karsl bir savunma ve koruma
gorevi Ustlenmektedir. Esasen dinsellikte artis, yeniden dine donis, din degistirme ve yeni
dini hareketlerin ortaya gikmasi ve bunlara katilimin anlam arayisiyla yakindan ilikili oldugu
arastirmacilar tarafindan israrla vurgulanan bir husustur (Berger 2002a, 2002b; Kdse, 2001;
2002; Hervieu-Leger,1990; 1993, Milot, 1998; Yapici, 2007b). Bu calismadan elde edilen
veriler gdstermektedir ki (niversiteli gengler dini bir siginma ve teselli alani olarak
goérmektedirler. Ancak onlar, dinin bu tir olumlu islevlerinin Tanr’'ya inang ve teslimiyetle
gerceklesecegini de vurgulamaktadirlar.

Yine dinin islevleri kapsaminda “sevgi, saygi ve kardeslik’, “hosgériilii olmak’,
“‘adalet ve esitlik”,"birlik ve beraberlik” vb. ifadeler bireysel mutlulugun sosyal iliskilere dayali
olarak gerceklesecegini ortaya koymaktadir. Clnk( onlara gore din bireysel hayati
diizenleyen kurallanyla inananlara “yol gdsterici, pusula ve rehber’ olmaktadir. Bununla
birlikte o, insana dogru ve yanlisin ayirt edilmesi” yetenegini kazandirdigi igin kotuliklere
kars! ilahi bir kontrol odagi haline gelmekte ve inanan insani ginahtan koruyucu bir islev
Ustlenmektedir. Yine dinin dogdruluk ve diriistlik basta olmak lizere ahlék ve erdemi tesvik
edici rolli onun hem bireysel hayati hem de toplumsal hayati diizenleyen fonksiyonlariyla
yakindan iligkilidir. Burada dikkat gekici hususlardan birisi dinin toplumsal hayati diizenleme
islevine yapilan atiflarin oldukga diistk kalmasidir. Bu durum sekiilerlesme stirecinde dinin
sosyal hayattan cekildigi seklinde yorumlanabilir. Ancak unutulmamaldir ki, dinin birey
hayatinda icra ettigi pek ¢ok islev, ortlik bir tarzda sosyal hayati da ilgilendirmektedir. Ciinkii
genglerin ifadelerinden anlasildi§i kadariyla, din onlarin bireysel hayatlarini dogrudan, sosyal
hayatlarini ise dolayll bigimde etkilemektedir.

Genglerin din hakkindaki séylemleri dikkatle incelenecek olursa gorilecektir ki onlar
deskriptif bir dilden 6te olumlu-normatif, hatta ideolojik bir dil kullanmaktadir. Bu noktada
genglerin kullandiklar dil ile sosyal gercekligi yeniden inga ettikleri ve kendilerini de o
gerceklige yerlestirdikleri gériilmektedir. Oyle ki dinin lehinde gériis bildiren gengler son
tahlilde dini zaruri bir ihtiyag ve hayatin olmazsa olmazi seklinde tanimlamayi tercih
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etmektedir. Dahasi, dinin hem &zline hem de bireysel ve sosyal islevlerine yonelik izahlarin
icten gelen bir benimsemeyle dillendirildigi gérilmektedir.

Genglerin anlam diinyasinda “din” denince ilk planda mensup olduklari dinin, yani
[slam ve Miislimanligin canlanmasi, “Acaba onlar islam’i nasil algilamaktadirlar?” sorusunu
beraberinde getirmektedir. Burada ilk dikkati geken husus sudur: islam dinini genellikle 6zsel
ve islevsel bir sekilde degerlendiren gengler, dzellikle etnosantrik ifadelerle islam'a verdikleri
degeri belirgin bir sekilde ortaya koymaktadirlar. Bu durum genglerin dinf inanglarindan ve
dini kimliklerinden memnun olduklari anlamina gelmektedir. Dahasi, etnosantrik ifadelerin
israrll bir sekilde siklikla dile getiriimesi Musliiman kimliginin onlara saygin ve olumlu bir
benlik algisi kazandirdigi seklinde degerlendirilebilir. Bunu da dogal kargilamak gerekir. Zira
sosyal kimlik kuraminin temel dngorisu, kimligin bilissel ve gldisel faktérlerden beslenen
“biz" ve “onlar’ kategorik ayrimina dayali olarak sekillendigi tizerine kuruludur. Ustelik bu
ayrim i¢ grubu ylcelten dis gruplari ise oteleyerek degersizlestiren bir sdylemi beraberinde
getirmektedir (Tajfel, 1972; Turner, 1979; Bourhis & Gagnon,1994; Vinsonneau, 1997,
Pelletier & Vallerand, 1994). Ciinkii Watt'in (2002: 84) belirttigi gibi “Hi¢ kimse en azindan
hakikatin éziinii temsil ettigine inanmadigi bir dini gruba kolay kolay baglanmaz.” Dahasl,
etnosantrik egilimlerin az ya da ¢ok her bireyde bulunan evrensel bir olgu oldugu kabul
edilecek olursa (Klineberg, 1967: 580), genglerin islam’t “son din, en son din’,“hak din, tek
gercek din”, “en mantikli din”, “dinlerin en giizell’, “en miikemmel, en ideal din”, “bozulmamig
tek din”, “insanligi kurtaracak tek g¢are”, “kurtulusun tek yolu” vb. ifadelerle nitelendirmesi
onlarin hem islam dininden ve Miisliman kimliginden memnuniyetlerini hem de islam
algilarinin i¢ grup merkezli bir yapi ve karakter arz ettigi seklinde yorumlanabilir. Buradan
hareketle islam ve Muslimanli§in genclere saygin bir benlik algisi ve prestijli bir kimlik
sundugu sdylenebilir. Bunun da étesinde onlarin islam algisinin sadece olumlu degil, ayni
zamanda duygusal katlimin beraberinde getirdigi bir benimseme ve kabul icerdigi
goriilmektedir. Burada da sosyal gergekligin dil ile yeniden insa edilmesi s6z konusudur.

islam denince “Allah”, Hz. Muhammed’ ve “Kuran-i Kerim’in akla gelmesini
islam’in s6z konusu (i kavramla temsil edilip 6zetlendigi anlamina gelmektedir. Bununla
birlikte “islam” Allah ile askinlagtirimakta, Hz. Muhammet ve Kurani Kerim ile de
ickinlestirilmektedir. Ayrica her (¢ ¢cagrisimin kismen deskiriptif, fakat gogunlukla igten gelen
bir kabul ve benimsenmeyle normatif ifade edildigi 6zellikle vurgulanmalidir. Bu arada,
arastirmanin yapilmasi agamasinda -en azindan bir beklenti olarak- islam'in “hilal” ile temsil
edilecegi kanaatini tagidigimizi belirtmeliyiz. Ancak ulasilan verilere gére sadece “hilél" degil,
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diger sembolik vurgularin da géz ardi edildigi ortaya ¢ikmistir. islam, sembolik zenginlii olan
bir din olmasina ragmen genglerin islam algisinin sembollere dayali olmamasini,
belirsizlikten hoglanmayan modernitenin sembolleri geri plana itmesi ile iligkilendirmek
mimkinddr. Dolayisiyla modernizasyon-sekilerizasyon strecinin bu hususta etkin bir
sekilde devreye girdigi distn(lebilir.

Genglere gore fslam dini Allah inancini merkeze alan ya da hayatin Allah’in
taleplerine endekslendidi bir yasam bigimidir. Bu sebeple islam denince Allah’in bildirdigi
emir ve yasaklara itaat ve teslimiyet akla gelmektedir. Bu ise Hokelekli'nin de (2005: 163)
belirttigi (izere inanan insanin —ferdiyeti baki kalmak (izere bazi gok temel hususlarda- kendi
sahsi hirriyetinden ve bagimsiz yénelisinden vazgegerek ilahi iradeye baglanmasi demekir.
Baska bir deyisle, kisi kendi hiirriyetini Allah’in iradesine teslim ederek O’'nun belirledigi emir
ve yasaklar gercevesinde hayatina yon ve diizen vermeye caligir. Gengler islam'’i “itaat ve
teslimiyet’ seklinde kavramlastirirken bu hususu dile getirmektedir. Onlara gére itaat ve
teslimiyet sadece Allah’'in emir ve yasaklarini kapsamamakta, bununla birlikte ibadetleri de
icermektedir. Gengler bazen genel bir ifadeyle ibadetlere, bazen de 6zel anlamda islam'’in
sartlari olan ibadetlere atif yapmaktadirlar. Ancak namaz ve orug basta olmak (izere vakte ve
sekle bagli ibadetlere yapilan vurgular iman ve teslimiyete yapilan vurgular kadar kuvvetli
degildir. Bunu su sekilde degerlendirmek mimkindir. Modernlegme-sekUlerlesme slrecinde
ibadet davraniginda belirgin bir zayiflama ortaya ¢ikmistir. Ancak bu durum inang ve duygu
boyutunda tezahiir etmemektedir. Bu da ibadet davranisi azalsa da, bireysel bilincin dinf
duyguyla temasini kuvvetli bir sekilde devam ettirdigi bigciminde deg@erlendirilebilir.

islam kavraminin genclerin zihninde yaptigi agrisimlar arasinda dinin bireysel ve
sosyal islevlerini én plana gikaran agiklamalar dikkat cekici diizeyde fazladir. Hatta islam
denince ilk planda “huzur ve mutluluk yolu'nun akla gelmesi manidardir. Bu ise teknolojik
ilerlemelerle bireysel ve sosyal hayati kolaylastiran modern dinyanin insani yalnizlastirdigy,
onu tatminsizlik ve mutsuzlukla karsi karsiya biraktigi, buna karsin dinin bireye anlam ve
huzur sagladigi seklinde yorumlanabilir. Buradan hareketle Tlrk gencligi agisindan dinin
tasidi§1 anlam ve degerin artarak devam ettigi sdylenebilir.

islam'in “sevgi, saygi ve kardeslik’ basta olmak iizere “hosgérii’ ve “baris’i
cagristirmasi en azindan Ug¢ sekilde izah edilebilir: Birincisi; modern diinyanin 6n plana
cikarttigr bu degerler icsellestirilmis olup bireysel ve sosyal hayatin huzurlu ve mutlu
olabilmesi icin dinden (islam’'dan) bu islevleri yerine getirmesi beklenmektedir. ikincisi, bu
tarz séylemler, ozellikle Hiristiyan-Bati diinyasinda Islam’in terér ve siddetle birlikte
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anilmasina tepki gdsteren genglerin adeta: “Hayir! islam sizin dediginiz gibi degil, gercekten
baris ve esenlik dinidir’ seklinde i¢ reflekslerle Islam’i (i¢ grubu ve kimligi) savunmaya yénelik
aciklamalar olarak gériilebilir. Uglinciisii ise yaygin ve érgiin egitim igerisinde islam dininin
bu tiir niteliliklerine siklikla atif yapiimasindan kaynaklanmis olabilir. Ozellikle kelime anlami
“barig” olan Islam’in her sartta baris ve kardesligi teminat altina almaya galistiginin yaygin ve
orgiin egitim stirecinde 6gretilmesi/égreniimesinin bu tiir cagrisimlar besledigi diisinlebilir.
Her haliikarda islam insanlar aras! ilikileri diizenleyen, yasanilabilir bir diinyanin kurulmasi
icin vazgecilmez éneme sahip bir din olarak algilanmaktadir. Bu arada israrla vurgulanan
etnosantrik ifadelerle birlikte yine israrla vurgulanan hosgérii ve barigin nasil ayni anda
gerceklegecedi hususunun gengler tarafindan pek dikkate alinmadigini da séylemek
durumundayiz.

islam’in “ahlék ve erdem” ile birlikte insana dogru yolu gdstererek onu olumsuz
isteklerden dolayisiyla giinah ve kétiliiklerden korumasi gibi islevler yine dinin bireysel ve
toplumsal islevleri kapsaminda degerlendirilebilir. Tim bunlar hem igsel mutlulugu hem de
sosyal huzuru temin icin gerekli gériilmektedir. Bununla birlikte islam kavraminin hem genel
anlamda ahlaki hem de geleneksel ahlaki degerleri ¢agristirma dlizeyi beklenen seviyede
yliksek degildir.

Elde edilen veriler gostermektedir ki, gerek dine gerekse islam'a olumsuz
yaklagimlarin vurgulanma frekansi oldukga dstiktir. Bununla birlikte s6z konusu ifadelere
yakindan bakilirsa onlarin “Marksist-Pozitivist” bir muhteva igerdigi gériilebilir. islam’in 6ziine
olumlu, algilanma ve yasanma bigimine olumsuz yaklasanlar ise daha farkli bir kategoride
degerlendirilebilir. Bunlar modernizayon-sekulerizayon sirecinin beraberinde getirdigi dine
olumsuz bakisin kismen etkisinde kalmakla birlikte, hayatlarindan dini tamamen ¢ikarip
atamayan Kisilerdir. Bu noktada sekulerizm sureciyle dinin sonunun geldigi yonUndeki
yaklagimlarin Turk gencligi agisindan gegerli olmadidi, dahasi &zellikle bireysel-ruhsal
fonksiyonlariyla dinin daha kuvvetli bir sekilde bireysel bilinci, buradan hareketle de sosyal
iligkileri etkilemeye devam ettigi sdylenebilir.
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Abstract- There are three dissimilar interpretations that can be expressed as
rigid, moderate and reconcilable, about secularization theory. According to the
rigid interpretation, positivism, rationalism and modernism will weaken leading
power of religion on political and social life gradually, therefore individual
consciousness will be purified from religious emotions. Moderate interpretation
feels that leading power of religion on political and social life will weaken but
religion will ~survive being internalized by individuals. Reconcilable
interpretation, ctritising the two views mentioned above, alleges that there is a
mutual interaction between secularism and religion. As for the researchers
objecting secularisation theory, they persistently say that there is a return to
religion. Nevertheless, there are many academic debates on the nature of
religion to which is returned. This paper aims to intervene in those debates in
the context of Turkish-muslim society’s opinions on the issue. For this purpose,
it is surveyed that reminiscents of religion and Islam concepts in the minds of
students of Cukurova University with free- association interview. Thus, their
thoughts about religion generally and Islam privately are analysed thinking that
students of university are the most affected group by secularization. Evidences
are argued in the context of social identity theory and social representation
theory..

Key words- Secularization, modernization, religion, Islam, religiousness,
sprituality.






Buhari ve Mislim'in ilk Hadisleri ve

"llk Olma Gerekgeleri" Hakkinda Bir Arastirma
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Atif / ©- Evgin, A. (2009). Buhari ve Muslim'in ilk Hadisleri ve "ilk Olma Gerekgeleri" Hakkinda Bir
Arastirma, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2), 39-67.

Ozet-. Hadisler, hicr ikinci asrin ortalarindan itibaren, konulari ya da sahabi ravileri gibi cesgitli
Ozelliklerine gére, kitaplarda tasnif edilmeye baslanmigtir. Bu siiregte telif edilen hadis
kitaplarindan bazilari digerlerine gére daha fazla séhret bulmustur. Mesela [slam Diinyasinda
Buhari ve Mislim'in "el-Camiu's-Sahih" adli eserleri, hadislerin konularina gére tasnif edildigi
“cami” tirindeki hadis kitaplarinin en meghur Grnekleri olarak kabul edilmigtir. Makalemizde
"Sahihayn" adiyla da anilan bu iki meshur hadis kitabinin ilk hadislerinin, miellifleri tarafindan
ni¢in ilk hadis olarak segilmis olabilecedi konusu ele alinacaktir.

Anahtar sézciikler- Buhari, Miislim, Sahihayn, Hadis, llk hadisler.

§8§

Girig

Hadisler s6z konusu oldugunda Hz. Peygamber'den sonra aklimiza gelen ilk isimler
genellikle Buhéri (v. 256/869) ve Muslim (v. 261/874)'dir denilebilir. Bu iki isimden kastedilen
de esasen onlarin "el-Camiu's-Sahih" adiyla taninan meshur hadis kitaplaridir. Bu makalede

islam Diinyasinda “Sahihayn” ya da “Sahihan” olarak da taninan iki hadis kitabinin "ilk

Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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hadisleri"nin," miellifleri tarafindan nigin ilk hadis olarak tercih edilmis olabilecegi konusu ele
alinacaktir.

Bilindigi gibi hadisler hicri ikinci asrin ilk yarisindan itibaren konulari (ale'l-ebvab)
veya sahabi ravilerine (ale'r-rical) gére kitaplarda tasnif edilmeye baglanmistir. Buhari ve
Muslim'in Sahih'leri de hadislerin konularina gére tasnif edildigi “cami” tirtinin kapsamii ilk
ornekleri olarak kabul edilmektedir.2 Mielliflerine de, ikisi birlikte kastedildiginde “Seyhayn”
ya da “Seyhan” lakabi verilen bu eserler, miislimanlar nezdinde diger hadis kitaplarina gére
daha ok 6n plana gikmistir. Ote yandan hadis literatiirinde "Cami" denilince, genellikle Hz.
Peygamber'in degisik konulardaki hadislerini icinde toplayan blyiik ¢apli hadis kitaplari akla
gelmektedir.3 Cami tiiri kitaplarda hadisler gogunlukla konularina veya ilk kelimelerinin harf
sirasina (ale'l-ahruf) gére tasnif edilmiglerdir.4 Cami'lerde ayrica Peygamberin hadislerine

ilaveten, sahabe ve tabilin'a ait s6z ve fiillerin de fazlaca yer aldi§i gorliimektedir.5

Aslinda her iki eser ve miuellifleri hakkinda yapimis sayisiz arastirma
bulunmaktadir.6 Ancak, gegmisten glinimiize gerek akademik gerekse toplumsal hayattaki

T Meshur hadis kitaplarinin ilk hadislerinin hangi hadisler oldugu konusunda, Stinbiil el Mekki
tarafindan kiigiik capl bir galisma yapilmistir. Ancak bu galismada, bizim ele alacagimiz hususla
ilgili herhangi bir fikir beyani séz konusu olmayip, sadece ilk hadislerin hangileri olduguna dair bir
tespit yapilmistir. Bkz: Siinbll el-Mekki, Muhammed Said, Riséleti’l-Evail (el-Evailii’s-
Stinbiiliyyeh), talik: Abdiilhakkr'l-ilahi Abadi el-Mekki-Habiburrahman el-‘A'zami, Haz: Zeynii'l-
Abidin el-‘A'zami, Mektebetii Daril-Ulim, Kesmir 1935.

2 Tirmizi'in Stinen'i de Cami tirl iginde sayiimakla birlikte,"Siinen" adiyla sohret bulmustur (Bkz:
Kogyigit, Talat, Hadlis Istilahlari, AUIF. Yay., Ankara 1985, s. 67).

3 Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 67; Ugur, Micteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri_ Sozligu, TDV.,,
Ankara 1992, s. 41; Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlari Sézligii, Hadisevi Yay., Istanbul 2006, s.
60.

4 Aydinli, Hadis Istilahlar Sézligd, s. 60.

5 Cémi'ler iman, ahkam, siinen, rikak, zlihd, etime, esribe, adab, tefsir, tarih-siyer-cihad, menakib,
fiten ve melahim gibi biittin konularla ilgili hadisleri ihtiva eden hadis eserleridir (Bkz: Cakan, Ismail
Litfi, Hadis Edebiyati Gesitleri-Ozellikleri-Faydalanma Usulleri, MUIFV. Yay., Istanbul 1989, s. 50-
51.

6 Bu galismalar hakkinda genis bilgi igin mesela bkz. Sandikgi, S. Kemal, Sahih-i Buhéri L']zerine
_Yapllan Calhigmalar, DIB. Yay., Ankara 1991; Kandemir, M. Ya_g;ar_, "Mslim b. Haccac" md., DIA,
Istanbul 2006, 32/93-94; A'’zami, M. Mustafa, "Buhari" md., DIA, Istanbul 1992, 6/368-372; Ugur
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popiilaritelerini daima strdiregelmis olmalari, bizi, bu eserlerin ilk hadislerinin nigin "ilk
hadis" olarak segilmis olabilecekleri hususunda bir arastirma yapmaya sevk etmistir. Bu
husus okuyucular ve arastirmacilar tarafindan pek fazla dikkate alinmasa da, mdellifleri
nazarinda bu segimin, telifin en dnemli asamalarindan biri oldugu muhakkaktir. Nitekim
yaptigimiz bir arastirmayi yaziya dokecegimiz zaman, bizler de hangi dikkat gekici sozciikleri
kullanarak giris clmlesini olusturacagimiz hususunda kendimizi oldukga titiz davranmak
durumunda hissederiz. Dolayisiyla biz de bu makalemizde, iki 6Gnemli muasir hadis aliminin
eserlerinde ilk hadis olarak rivayet ettikleri hadislerin ilk olma gerekgelerinin neler olabilecegi
hususunu aragtirmaya calistik.

Calismamiz esnasinda ilk hadislerin baska hangi kaynaklarda yer aldigi, hangi
kitaplarin ilk hadisi olarak secildigi ve sihhatleri hakkinda ne tir degerlendirmeler yapildigi
hususlarina da, tespitlerimiz gergevesinde kisaca deginmeye calisacagiz.

BUHARI'NIN iLK HADISI
Buhéri'nin Sahih'inde yer verdigi ilk hadis, hadis literatiriinde "niyet hadisi" olarak

da bilinen ve diinyada yapilan is ve davranislarin (a'mal), yapanin maksadina gére ahrette
karsilik bulacagini dile getiren hadistir. Hadis, su sekildedir:

“Omer b. el-Hattéab minberde hutbe okurken, Hz. Peygamberin: “Ameller niyetlere
gbre karsilik bulacaktir. Kisinin yaptigi iste niyeti ne ise, (ahrette) niyetinde olan seyin
karsiligi vardir. (Mesela) hicret eden bir kisi, diinya malini elde etmek igin veya bir kadinla
evlenmek igin hicret etmigse, hicreti, niyetinde olan seyle karsilik bulacaktir” buyurdugunu
nakletti”.8

Buhéri bu hadisi Humeydi (v. 219/834)- Siifyan b. Uyeyne (v. 198/813)-Yahya b.
Said el-Ensarf (v. 144/763)- Muhammed b. ibrahim et-Teymf (v. 120/737)- Alkame b. Vakkas

Miicteba, Hadis flimleri Edet_)iyatl, TDV. Ankara 1996, s. 238-274; Cakin, Kamil, "Buhari'nin
Otoritesini Kazanma Sireci", Islami Aragtirmalar, Cilt 10, Ankara 1997, s: 100-109.

7 Niyet hadisi hakkinda, arastirmamizda isaret edecegimiz Arapga kaynaklar yaninda, Tlrkge'mizde
yapilmis bazi galismalarda da agiklamalar yer almaktadir. Mesela bkz: Ahmed Naim-Kamil Miras,
Sahih-i Buhéri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DiB. Yay., Ankara 1980, 11/359-360;
Ayvalli, Ramazan, "Ameller Niyetlere Goredir" Hadisi Hakkinda Birkag Soz, Selguk Universitesi
llahiyat Fakiltesi Dergisi, Y1l 1991, Sayi: 4, s. 85-93.

8  Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih, Gagn Yay., istanbul, 1992, bed'u'l-vahy 1, 1/2.
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el-Leyst (v. 102/720)- Omer b. el-Hattab (v. 23/643) — Hz. Peygamber'den olusan rivayet
zinciriyle, “vahiy nasil basladi babi"nin da ilk hadisi olarak rivayet (tahric) etmistir.

Niyet hadisi, Buhari tarafindan farkli sened ve lafizlarla Sahih'in bagka yerlerinde
de tahri¢ edilmis olmanin yaninda, diger bazi hadis kaynaklarinda da yer almaktadir. Mesela
Buhéri'de ilk hadis olmanin disinda, 6 yerde daha tahri¢ edilmistir.? Mslim,10 Eb( Davud (v.
275/888), 1" Tirmiz (v. 279/892), 12 Nesal (v. 303/915)13 ve ibn Mace'nin(v. 273/886)
Stinen'leri, Ebd Davud et-Tayalisi (v. 204/819),'5 Humeydi (v. 219/834)16 ve Ahmed b.
Hanbel'in (v. 241/855) Miisned'i'” de niyet hadisinin yer aldi§i baslica hadis kaynaklari
arasinda sayilabilir.18

Niyet hadisini Buhari'den énce kimlerin ilk hadis olarak rivayet etti§i konusunda
herhangi bir bulguya rastlayamadik. Ancak daha sonraki hadis alimlerinden Kudai (v.

9 Buhari, iman 41, 1/20; itk 6, 3/119; menakibu'l-ensar 45, 4/252; nikah 5, 6/118; eyman ve'n-nlizar
23, 7/1231; hiyel 1, 8/59.

10 Mislim, Ebu'l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu's-Sahih, Gadri Yay., istanbul 1992,
imaret, hadis no: 155, 2/1515-1516.

" EbQ Davud, Siileyman b. Es'as es-Sicistani, es-Stinen, Cagni Yay., istanbul 1992, talak 11, 2/651-
652.

12 Tirmizi, Ebd Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, es-Siinen, Gagri Yay., istanbul 1992, fedailiil-cihad
16, 4/179-180.

3 Nesai, Ahmed b. Ali b. Suayb, es-Siinen, Cagri Yay., istanbul 1992, taharet 60, 1/58-60; talak 24,
6/158-159; eyman ve'n-niiz(r 19, 7/13.

4 ibn Mace, Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Cadri Yay., Istanbul 1992, ziihd 26,
2/1413.

5 Tayalisi, Sileyman b. Davud b. Carud Ebd Davud, Miisnedii Ebi Davud et-Tayalisi, thk:
Muhammed b. Abdulmuhsin et-TUrki, Baski yeri ve tarihi yok, 1/41-42.

6 Humeydi, Abdullah b. ez-Zlbeyr, el-Miisned, thk: Habiburrahman el-'Azami, Beyrut 1988, 1/16-17.
17 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned , Gagri Yay., Istanbul 1992, 1/25,43.

18 Hadisin baska hangi kaynaklarda yer aldigi hakkinda genis bilgi igin bkz: ibnu'l-Mulekkin,
Siracuddin Eb Hafs Omer b. Ali b. Ahmed, el-Bedru'l-Miinir fi Tahrici'l-Ehadisi ve'l-Asari'-Vakiati
fi's-Serhi'l-Kebir, thk: Mustafa Ebu'l-Gayt-Abdullah b. Siileyman-Yasir b. Kemal, Daru'l-Hicreh,
Riyad 2004, 1/654-666.
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454/1062) “Miisnedii's-Sihéb fil-Mevaiz ve'l-Adab’ adli eserinde,'® Beyhaki (v. 458/1065)
"es-Siinenii's-Sagir’ adli eserinde, 20 Begavi (v. 516/1122) “Serhu's-Stinneh” adli eserinde,?’
Nevevi (v. 676/1277) "Riyazu's-Sélihin",22 "el-Ezkar" 2> ve "Erbedn (40 Hadis)" 24 adli
eserlerinde ilk hadis olarak niyet hadisini zikretmislerdir.

ilk Olma Gerekgesi

Boyle bir gerekgenin ne olabilecedi hususunda miiracaat edilebilecek ilk kaynak,
tabiatiyla muellifin bizzat kendisi olacaktir. Ancak biz Buhar’nin ne Sahih'inde ne de baska
bir eserinde, konuyla ilgili yaptigi herhangi agiklamaya rastlayamadik. Dolayisiyla ikinci
kaynaklara, yani bu konuda fikir beyan etmis olabileceklerini dislindiglimiiz Buhari
sarihlerine miracaat ettik.

Sérihler arasinda ise sadece Bedruddin el-Ayni (v. 855/1451)'nin konuyu mistakil
bir bagslik altinda ele aldigi anlasiimaktadir. Serh esnasinda dile getirdikleri bazi fikirleri ise,
eserlerini inceledigimiz diger Buhari sarihlerinin konuyla ilgili gérisleri hakkinda bize ipucu
verebilecek mahiyettedir. Simdi  sézkonusu sarihlerin  bu hususa sk tutacagini
duistindiigimuz géruslerini sirayla 6zetlemek istiyoruz.

Ibn Battal (v. 449/1105):

Buhari'nin ilk sarihlerinden Ibn Battal, “Serhu Sahihil-Buhar?” adli eserinde sunlari
kaydetmektedir: “Ebu’l-Ké&sim el-Mhelleb b. Ebi Sufra bana sunlari sdyledi: "Buhéri, Sahih'i
teliten maksadinin ‘Allah’in rizasini elde etmek’ oldugu bilinsin diye, kitabina, amellerin

19 Kudai, Muhammed b. Selame b. Ca'fer, Miisnedii's-Sihb fil-Mevéiz ve'l-Adab, Miesseseti'r-
Riséle, Beyrut 1986, s. 35.

2 Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenii's-Sagir, haz: Emin Kal'aci, Karagi 1979,
119.

21 Begavi, Hiseyn b. Mes'ld, Serhu's-Stinneh, thk: Suayb el-Améadt-Muhammed Ziheyr es-Savis,
el-Mektebetti'l-Islami, Beyrut 1983, 1/5.

2 Krs: Nevevi, EbO Zekeriya Yahya b. Seref Muhyiddin, Riyazu's-Salihin min Hadisi Seyyidil-
Murselin, Daru Ibni'l-Cevziyye, Riyad 1421/2000, s. 43.

23 Krs: Nevevi, el-Ezkar min Keldami Seyyidi'l-Ebrar, Riyad 1997, s. 8.

2 Krs: Nevevi, Eb( Zekeriya Yahya b. Seref Muhyiddin, Serhu Metni Erbein en-Nevevi fil-Ehadisi's-
Sahihati'n-Nebeviyye, el-Mektebetl'l-Islami, Beyrut 1984, s. 6.
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niyetlerle tamam olacagini ifade eden hadisle baslamistir. Dolayisiyla kitabini okuyacak olan
herkesin, kendisinin telif maksadinda oldugu gibi, Allah’'in rizasini kazanmak icin okumasi
gerektigini tenbih etmek istemistir. Yine ayni sekilde Buhéri bdyle yaparak, diger melliflerin
de kitaplarina bu sekilde baslamalarini tavsiye etmek istemistir’.25

ibn Battal, Ebl Abdillah b. el-Fehhar'n da sunlar séyledigini nakleder: "Niyet
hadisi, bab basligindaki (terceme) ayet?¢ ile alakall oldudu icin, burada zikredilmistir. Bunun
manasi, Yice Allah'in hem Hz. Peygambere hem de &dnceki peygamberlere amellerin
niyetlere gore olacagini vahyetmis oldugunu belirterek, bab bagligindan hemen sonra yer
verdigi: “Biz, tipki NOh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik™?7 ayeti ile niyet hadisinin anlamlarinin ortak oldugunu vurgulamaktir”.28

Hadiste Hz. Peygamberin 0Ozellikle “kadina hicretten bahsetmesinin sebebi
hakkinda da ibn Battal, Ebu'z-Zinad b. Serrac’in su degerlendirmeyi yaptigini belirtmektedir:
“Cahiliye déneminde Araplar gocuklarini sadece nesep bakimindan kendilerine denk olan
Araplarla evlendirirler, kolelerle evlendirmezlerdi. Fakat Islam Dini, nikahlanmada nesebin
degil misliman olmanin denklik/esitlik (kuf(iet) géstergesi olduguna ve biitin mislimanlarin
denk olduguna hiikmedince, bazi insanlar istedikleri kadinla evlenebilmek igin Medine'ye
hicret etti. Hatta bunlardan birine “Ummii Kays Muhciri"2® seklinde lakap takildi”.30

Ebu'z-Zindd b. Serrac'in de@erlendirmesinden anlagilan o ki burada Hz.
Peygamber, Islam Dininin éngérdiigii denkligi, evienmek maksadiyla kullanarak, Medine'ye
hicret edenlere serzeniste bulunmustur. Oysa Peygamber, evlenebilmek icin degil, islam
Dinini daha serbest yasayabilmek igin muslimanlara hicreti tavsiye etmis ve
gerceklestirmistir. Ashabindan da ayni gerekgeler dogrultusunda hicret etmelerini istemistir.

25 |bn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhari, Mektebetl'r-Risd, Riyad
2003, 1/31-32.

% Buharinin bab basligindan sonra zikrettigi ayet, 4. Nis& suresinin 163. ayeti olup mealen: “Nih ve
ondan sonraki nebilere vahyettigimiz gibi, muhakkak ki sana da vehyettik...” seklindedir.

z 4 Nisa, 163 (Ayetin devami su sekildedir: Biz ibrahim'e, Ismaile, ishak’a, Yakub’a, torunlarina,
Isa'ya, Eyylb'a, Yunus'a, Harun’a, Stileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur'u verdik).

28 |bn Battal, Serhu Sahihil-Buhéri, 1/31-32.
2 leride aglklamasi gelecek.
% ibn Battal, Serhu Sahihil-Buhari, 1/32-33.
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Ibnu’l-Miineyyir el-iskenderf (v. 683/1284):

Buhéri’nin koymus oldugu béb basliklarindan maksadinin ne olabilecedi hakkinda

arastirmalar yaparak bunlar “el-Mitevari ald Ebvabi'l-Buhari” adli bir eserde tasnif eden,
Allame Nasiruddin ibni’l-Miineyyir el-iskenderi de dzetle sunlari sdylemektedir:

“Hz. Omer’in naklettigi niyet hadisiyle, vahyin nasil bagladigini ele alan bab baslgi
(terceme) arasinda nasil bir irtibat oldugunu sorarsan, sdyle cevap veririm: Bu soru eskiden
de insanlarin zihnini mesgul etmis ve kimisi miellifin niyet hadisini terceme ile mutabik
oldudu icin degil, kitaba baslamadaki maksadina isaret icin ilk hadis olarak zikrettigine, kimisi
de bundan bagka sebeplerle ilk hadis olarak zikrettigine hikmetmistir. Bana gére de, Allah
bilir ya, Buhari soyle demek istemistir: "Hadisin manasi sadece Allah’'a hicret eden kisiyi
kapsamaktadir. Peygamber de nebi olmadan dnce dualarinda Allah ile hemhal oldugu ve
Hira magarasinda Allah’'a ibadet ederek O’na yaklastigi igin, Yiice Allah O'nun kalbine
"Kendisine hicret etmenin" dogru olacag! fikrini ilham etmistir. Hz. Peygamber de hicreti talep
etmis, gayret etmis ve basarmistir. iste Allah'in insanlarin icinden O'nu segip ilahi teyide
izafeten vahy géndermesiyle birlikte de Peygamber'in Allah’a hicreti baglamistir”.3!

ibnu’l-Miineyyir burada Hz. Peygambere ilk vahyin gelis stirecinin arka planini
anlatarak, Buhari'nin niyet hadisini ilk hadis olarak tercih etme gerekgesine atifta bulunmak
istemistir diyebiliriz. Yani lonu’l-Miineyyir'e gére Hz. Peygamber ilk vahyin gelmesiyle birlikte,
her seyiyle Allah’a yénelmis ve O'na hicret etmistir.

Kirmani (v. 786/1384):

Buhéri'nin Sahih'i lizerine serh yazan ilk alimlerden Semsuddin Muhammed b.
Yusuf el-Kirmani'nin, konumuz gercevesinde degerlendirebilecegimiz gorigleri sOyledir:
“‘Buhéri kitabina niyet hadisiyle baslamistir. Bu, Oyle bir hadistir ki, onceki hocalarimiz
baslayacaklar bitin din islerinde, bu hadisi ilk &énce zikretmeyi miistehab kabul
etmiglerdir”.32

31 ibnu‘I-M[]neyyir, Allame Nés]ruddin el-iskenderi, el-Miitevari ald Ebvabil-Buhéri, thk: Ali Hasen Ali
Abdulhamid, el-Mektebet(i'l-Islami, Amman 1990, s. 50-51.

% Kirmani, Semsuddin Muhammed, Sahihu Ebi Abdillah el-Buhéri bi Serhi’l-Kirmani, Daru Thyai't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut 1981, s. 20.
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Kirmani, niyet hadisinin viir(d sebebi ile ilgili olarak da su bilgilere yer vermektedir:
“Bir kisi, Ummii Kays adindaki kadina Mekke'de evienme teklif etmisti. Bu kadin daha sonra
Medine’ye hicret etti. Adam da onunla evlenebilmek icin arkasindan Medine’ye hicret etti.
Dolayisiyla niyetinin Ummii Kays ile evlenebilmek oldugu icin, adama “Ummii Kays'in
Muhaciri” lakabi takildi.33

Ote yandan Kirmani, et-Teymf'nin (v. ?) Buharf’'nin bu hadisi ilk hadis olarak tahrig
etmesi hususunda su tartismay dile getirdigini ifade etmektedir: “Denirse ki, Buhari bu hadisi
kitabinin bagka yerlerinde de nakletmistir. Ama buradaki senedle (tarik) yapilan rivayete nigin
oncelik vermistir? Ben de buna cevaben derim ki, Buhari, bu rivayetinde biiyik hadis imami
Humeydi'nin Stfyan b. Uyeyne’den rivayetini ilk hadis olarak nakletmistir. Bunun manasi da;
bir amelifisi, ancak Allah’a yakinlasma ve O’'nun rizasini kazanma kastiyla yaptigin zaman, o
is mikemmel olur, demektir.”s4

Kirméni bu hususta son s6z olarak sunlari sdylemektedir: “Buhari, kitabinin diger
konularina gecmeden énce niyet hadisini nakletmistir. Bundan maksadi da, Kelam ilmindeki
“bir mkellefin ilk gorevi, Allah’l tanimaya (ma'rifetullah) niyet etmektir’ gdriisiine muvafik
olarak, Allah hakkindaki samimiyetini, kétli seylerden ve gdsteristen uzak oldugunu ilan
etmektir. Niyeti saglam olunca da Allah onun kitabini islam Dini'nin temel alemlerinden
(kaynaklarindan) biri kilmig ve onu islam Diinyasinda (istiin bir dereceye yiikseltmistir”.35

Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1448):

Buhari'nin Sahih'ine serh yazanlardan biri de "Fethu'-Bari bi Serhil-imam Ebi
Abdillah Muhammed b. [smail el-Buhari™ isimli eseriyle ibn Hacer'dir. ibn Hacer, Buhari'nin
Sahih'ine niyet hadisiyle baglamasina gerekge olarak sunlari soyler: "Buhari, Hz.
Peygamberin "Kureys'ten olani takdim ediniz"% soziinii érnek alarak, Kureys kabilesinin

3 Kirmani, Serhu’l-Buhéari, 1/21.
3 Kirmani, Serhu’l-Buhéari, 1/21.
% Kirmani, Serhu’l-Buhéri, 1/23-24.

% Safii, Muhammed b. Idris, Misnedi-imam Muhammed b. Idris es-Safii, thk: Rifat Fevzi
Abdulmuttalib, Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyru_t 2005, 2/1575; Suydti, Celaleddin, el-Camiu's-
Sagir min Hadfisi'l-Begirin-Nezir, Daru'l-Kuttibi'l-lmiyye, Beyrut 2002, 2/380.
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kendisinden hadis alinan en fakih kisisi Humeydi'den 37 aldi§i bir rivayetle kitabina
baslamistir. Bunun bagka bir sebebi ise, Humeydi'nin de hocasi Sifyan b. Uyeyne3® gibi
Mekke'li olmasidir. Dolayisiyla kitabinin "Vahyin Baglangicl" seklindeki tercemesine (bab
bashgi),® ik vahyin geldigi yer Mekke oldugu igin, Mekke'li bir muhaddisin rivayetiyle
baslamay! uygun gérmistir. Ote yandan Buhari, vahyin Mekke'den sonraki ikinci merkezi
olan Medine'lilerin seyhi imam Malik'ten (v. 179/795) rivayette bulunmayi da Gvmiistir.
Ustelik imam Malik ve Siifyan b. Uyeyne akrandir. Nitekim imam Safii (v. 204/819): imam
Malik ve Siifyan b. Uyeyne olmasaydi, Hicaz bdlgesinde hadis kaybolurdu" demistir."40

Goriinen o ki ibn Hacer bu sdzleriyle, Buharinin ilk hadisi tercih etmesinde hocasi
Humeydi'nin kimliginin, bunun da o&tesinde, hocasinin hocalarinin kimliginin ve hadis
iimindeki konumlarinin etkili olduguna isaret etmektedir. Ote yandan ibn Hacer, “Tagliku't-
Ta'lik” adl eserinde, kendisi de bu hadisi ilk hadis olarak ele almis, bu segimin gerekgesini
de: “Bu kitabi “mlisned™! bir hadisle agmak istedim” diyerek izah etmeye calismistir.42

%7 Humeydi ve Musned adli eseri hakkinda genis bilgi icin bkz: Evgin, A.Kadir, Buharf'nin Hocasi
Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi ve Misned?, llahiyat Yay., Ankara 2004.

3 Sifyan b. Uyeyne hakkinda genis bilgi icin bkz: Evgin, A. Kadir, “Stifyan b. Uyeyne (107-198/725-
813) ve Hadis Cuz'i" Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 3, Sayi 3,
Temmuz/Agustos/Eylil 2003, Samsun 2003, s. 69-107.

% Buharinin Sahih'indeki bab basliklari hakkinda bilgi ve yorumlar igin bkz: Toksari, Ali, “Sahihu'l-
Buhéarinin Bab Bagliklarinin Ozellikleri ve Degeri (Teracimi’l-Buhari)’, Bliyiik Tirk-Islam Bilgini
Buhérf (811-869)-Uluslararasi Sempozyum, 18-28 Haziran 1987, Kayseri, s. 109-132.

40 [bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Bari bi $erhi’l—imém Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail
el-Buhari, thk: Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, Riyad 1379/1959, 1/10.

41 Misned Hadis: Hadisin senedinde yer alan bitlin ravilerinin birbirinden duydugu agik/kesin olan
ve bu sekilde ilk ravisinden son ravisine kadar senedi muttasil (kesintisiz) ve ayni zamanda merf(
(Hz. Peygambere ait) olan hadistir. Bir bagka ifadeyle kesintisiz bir isnad ile Hz. Peygambere
ulasan hadistir (Bkz: Nis&b(ri, Ebl Abdillah Hakim, Ma'rifetu Uldmi'l-Hadis, haz: Seyyid Muazzam
Huseyn, Kahire, trs., s. 17).

42 bn Hacer, Tagliku't-Ta'lik alé Sahihi’l-Buhéri, thk: Said Abdurrahman MQsa, el-Mektebeti'l-islami,
Beyrut 1985, 1/14-15.
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Bedruddin el-Ayni (v. 855/1451):

Sahih'e yazdigi "Umdetl'l-KarT Serhu Sahihi'l-Buhéari" adli eserinde Ayni, yukarida
da belirttigimiz gibi, konuyu ayri bir baglik altinda izaha calisan tek gérih olarak
gorinmektedir. “(A)ad A 13 o LA o) (Buhdrfnin) bu hadisi ilk hadis olarak tercih
etmesinin beyani" seklinde agtigi baslikta Ayni, 6zet olarak su noktalara dikkat ¢cekmistir:

"Buhéri, eserine bu hadisle baslayarak niyetinin samimi olduguna dolayisiyla
Sahih'i sadece Allah rizasi igin telif ettigine isaret etmek istemistir. Onun bu halis niyeti
Sahih'ine, diger islam kaynaklarina nasip olmayan bir mertebe kazandirmis, eser dogusuyla
batisiyla bitlin dinyada kabul gérmiistir. Abdurrahman b. Mehdi demistir ki: "Kim bir kitap
telif etmek isterse, bu hadisle baslasin. Eger ben bir kitap telif edecek olsam, ana baglik bir
tarafa, biitiin alt basliklara (bab) bile bu hadisle baglarim".

“Diger taraftan Eb( Davud'un: "Peyganber'in 500.000 hadisini topladim ve yazdim.
Bunlarin iginden segtigim, fikhi yoni olan 4.800 tane hadis ile Stinen'i olusturdum. Ziihd ve
fedail ile ilgili hadisleri kitabima almadim. Ancak bu kadar hadis i¢inden sadece 4 tanesi,
dinini anlamak ve égrenmek igin, insana kafi gelir. iste bunlardan birincisi "Ameller, niyetlere
gbredir" hadisidir*+3 seklindeki sozli de bu hadisin Buhari tarafindan nigin ilk hadis olarak
secildiginin dnemli bir gerekgesidir”.

“Hadis esasen burada zikredilenden daha uzundur. Buhari, niyetindeki halisaneligi
belirtmek igin burada muhtasar (kisaltarak) olarak nakletmekle yetinmistir. Eger niyeti Allah'in
rizasini kazanmaksa, hem diinyada hem ahrette bunun hayir ve sevabini alacaktir. Ama
eger niyeti diinya nimetlerinden birine ulasmak ise diinya ve ahrette sevap ve hayir elde
edememis olacaktir”.

“Ote yandan bazi sarihler, Buharinin bu hadisi, kitabinin diger yerlerinde oldugu gibi
uzun sekliyle degil de, muhtasar bir sekilde naklederek Sahih'ine baslamasindaki sebep/sir,

43 Diger hadisler ise: "Bir kisinin MUslimanliginin en giizel gostergesi, kendisini ilgilendirmeyen
seylerden uzak durmasidir (Bkz: imam Malik, husni'-huluk, hadis no: 3, 2/903, Tirmizi, ziihd 11,
4/558; ibn Mace, fiten 12, 2/1315-1316)"; Bir miimin, ancak kendisi igin istedigi (giizel) bir seyi din
kardesi icin de istedigi zaman, gergek manada mimin olur" (Buhari, iman 7, 1/9; Tirmizi, sifatu'l-
kiyamet 59, 4/668)"; Helal ve haram olan seyler bellidir. Bu ikisi arasinda olanlar ise (helal veya
haram oldugu belli olmayan seyler ise uzak durulmasi gereken) karisik/sipheli seylerdir (: Ebd
Davud, bly0' 3, 3/623-624.) seklindeki hadislerdir.
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Hz. Omer'in bu hadisi minberde hutbe okurken teessi maksadiyla nakletmis olmasidir,
demektedirler. Bunu diyen sarihe ben de su cevabi veririm: Buhari mesela "Kitabu'l-
Hiyel'de* hadisi uzunca zikretmistir ve orada da yine Hz. Omer, hadisi hutbe esnasinda
nakletmektedir”.

"Buhari neden diger hocalarinin degil de Humeydi'nin hadisini Sahih'inin ilk hadisi
olarak se¢mistir" seklinde bir soru sorulursa, bdyle bir sorunun yersiz oldugunu séylerim.
Clinki, eger Humeydi'den baska bir hocasinin rivayetiyle baslamis olsaydi, bu sefer de nigin
onun hadisiyle bagladiginin sebebi sorulacakt!”.

“Bazilari da Humeydi'nin Mekke'li ve Kureys kabilesinden olmasinin bunda roli
olabilecegini, zira Hz. Peygamberin: "Kureys kabilesinden olanin éniine ge¢gmeyin, onu éne
gegirin™s buyurdugunu ifade etmislerdir. Ayrica Hz. Peygambere vahyin ilk indigi yer olmasi
hasebiyle Mekke'nin diger sehirlere dstlnliglinin vurgulanmasinin, dolayisiyla Mekke'li
birinin rivayetiyle baslamanin minasip olacadina isaretin de séz konusu olabilecegini ifade
etmislerdir”.

"Bana goére burada Buhari, Sahih'ine Kureys Kabilesinin diger kabilelere Gstlinligi
ya da Mekke’nin diger sehirlere Ustlnligu duygusundan hareketle, Mekkeli bir Kureysi'nin
rivayetiyle Sahih’ine baglamayi kastetmemistir. Hz. Peygamber'in "Kureys kabilesinden olani
takdim edin" s6zinden maksadi da, sadece idareci olarak Kureys kabilesinden birini
segcmeye Ozen gdsterilmesi anlamindadir. Baska durumlarda ise bilgili/alim bir kisi, elbette ki
cahil bir Kureysliye tercih edilmelidir. Vahy'in Mekke'de basladigi seklindeki gorise gelince,
eder hadis bizzat vahyin yeri ve mahiyeti hakkinda olsaydi, bu dogru olabilirdi. Ancak hadis,
vahiyle degil, niyet ile ilgilidir, dolayisiyla s6z konusu fikirle bir alakasi yoktur."4

44 Buhari, kitabu'l-hiyel 1, 8/59.
45 Hadisin bu varyanti igin bkz: Suydti, Camiu's-Sagir, 2/221.

4% Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed b. Ahmed, Umdetiil-Kéari Serhu Sahihi'l-Buhéari, Nesr:
Muhammed Mahmad el-Halebi, Misir 1972, 1/24-25.
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Ayni'nin burada "bazi sarihler" diyerek sdze baglayip gériglerini elestirdigi kisi, ibn
Hacer'dir.4” Gériinen o ki, ibn Hacer ve Ayni arasinda, Buhari'nin Sahih'e niye béyle bir
hadisle basladigindan ziyade, niye HumeydT ile basladigi tartismasi 6n plana gikmistir.48

Ahmed b. Muhammed el-Kastalani (v. 923/1519):

Buhéri sarihlerinden bir digeri de "lrsadu’s-Sarf li Serhi Sahihi'l-BuharT" adli eseriyle
Ebu'l-Abbés Sihébuddin Ahmed b. Muhammed el-Kastalani'dir. Kastalani, konuyla ilgili
olarak sadece Humeydi'nin, Buhari'nin hadisleri en iyi anlayan Kureysli hocasi olmasi
sebebiyle, Sahih'e onun hadisiyle basladiginin belirtildigini ifadeyle yetinmistir.49

Hadis'in Sihhati Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Kastalani, bazilarinin iddia ettigi gibi hadisin mutevatir olmadigini, zira onu Hz.
Peygamberden nakleden kisinin sadece Omer b. el-Hattdb oldugunu, ondan sadece
Alkame'nin Alkame’'den sadece Muhammed b. ibrahim’in, ondan sadece Yahya b. Said el-
Ensari'nin rivayet ettigini, senedin Yahya b. Said el-Ensari'den sonra yayildigini ve séhret
kazandigini (megshar), nitekim bu kisiden sonraki ravilerin sayisinin 200'den fazla oldugunun
sOylendigini ifade etmektedir. Kastalani bu hadisin en taninmis ravilerinin Malik b. Enes,
Stfyan es-Sevri (v. 161/777), Evzai (v. 157/773), Abdullah b. Mibérek (v. 181/797), Leys b.
Sa'd (v. 94/712), Hammad b. Zeyd (v. 179/795) ve Sifydn b. Uyeyne oldugunu
belirtmektedir. Ote yandan Kastalani, Seyhul-Islam el-Herevi'nin bu hadisi Yahya b. Said el-
Ensari'nin (v. 143/760) 700 arkadasindan yazdigini dolayisiyla senedinin bagi (asl) itibariyle
garib,50 sonu itibariyle de mesh(r5! olduguna hikmettigini belirtmektedir.52 Kastalani, bu

47 Genis bilgi icin bkz: Sakalli, Talat, Hadis Tartismalari ibn Hacer-Bedruddin Ayni, TDV., Ankara
1996.

48 Ayrica bkz: Sakalli, Hadis Tartismalari, 117-119.

49 Kastalani, Ebu'l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed, l'rga“du’s-Séri li Serhi Sahihi'l-Buhari,
Daru Sadir, Beyrut 1403/1982, 1/51.

% Garib Hadis: Metin veya sened yoniinden tek kalmis, yahut benzeri baska raviler tarafindan
rivayet edilmemis ya da hangi tabakada olursa olsun bir ravinin tek basina rivayet ettigi hadislerdir.
Garib hadisler, sahih ve gayri sahih olmak tzere iki kisma ayrildiklar gibi, metin ve sened
yonlnden de garib, veya yalniz sened yoniinden, yahutta yalniz metin yoninden garib olmak
Uzere kisimlara ayrilirlar. Garib hadisler genellikle sahih olmamakla birlikte, garabetin, sihhati yok
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husustaki gérisini: "Hadisgilere gore, ravileri zaaf ve illetten uzak olup nazari bilgi ifade
etmesi bilinciyle meghlr hadisin, mitevatir hadisin bir gesidi olarak degerlendirimesi ne
guizeldir" seklindeki memnuniyet duygusuyla dile getirmistir. 53

Kirmani'ye gbre de bu hadis, her ne kadar sartlarini tagimadigi igin miitevéatirs

kabul edilmese de, sahih® oldugu hakkinda alimlerin ittifaki vardir.5

Kettani ise “Nazmii'l-Miitenasir Mine'l-Hadisi'l-Miitevatir’ adli eserinde alimlerin

baylk bir gogunlugunun niyet hadisinin garib oldugu hakkinda hikim verdiklerine isaret
etmektedir.5

Tirmizi hadisin "hasen-sahih"5 oldugunu belirtirken,5? ibn Hacer “garib”,6 Aclani

basta olmak Uzere, birgok alim senedinin baslangici itibariyle (asl) ferd/garib, sonu itibariyle
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edici bir vasif oldugu da ileri strlilemez. Zira sihhat, ravilerin sika kimseler olmalari halinde stibt
bulur. Buna gore rivayetinde tek kalan ve bundan dolayl hadisi garib olan ravi, givenilir
kimselerden oldugu taktirde, rivayetini sahih kabul etmemek igin higbir sebep yoktur. Ancak garib
hadis sihhat yoniinden diger hadislerden farkli olmamakla birlikte, hadis imamlari arasinda yine de
fazla ragbet gérmemis; hatta bazilari onu zemmeden ifadeler bile kullanmiglardir. Mesela Ahmed
b. Hanbel garib hadisler i¢in “menakir’ ifadesini kullanmistir. Garib hadis 6rnegi olarak da
genellikle “Ameller niyetlere gdredir...” hadisi verilir. (Bkz: Kogyidit, Hadis Istilahlari, s. 114-115;
Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zltigi, s.102).

Meshdr Hadis: Hadis usdlii alimlerince farkli sekillerde tanimi yapilan meghur hadisin en yaygin
tanimi su sekildedir: Tevatlr derecesine varmamakla birlikte, en az (g tariki (rivayet zinciri) olan
hadislere meshur hadis denir (Bkz: Ugur, Ansiklopedik Hadlis Terimleri, s. 220).

Kirmani de benzer goriisleri imam Nevevi'ye izafe ederek nakletmektedir (Bkz: Kirmani, Serhu’-
Buhéri, 1/22).

Kastalani, irsadu's-Sari, 1/56.

Miitevatir Hadis: Isnadinin basindan sonuna kadar, her tabakada yalan {izerinde birlesmeleri aklen
ve adeten mimkiin olmayacak kadar cok kimse tarafindan rivayet edilen hadistir. Genis bilgi igin
bkz: Aydinl, Hadis Istilahlari S6zliigd, s.236-240.

Sahih Hadis: Senedi basindan sonuna kadar kesintisiz (muttasil) olan ve sika ravilerin birbirinden
rivayet ettigi, saz ve illetten uzak hadistir. Genis bilgi igin bkz: Aydinli, Hadis Istilahlari Sézligi, s.
270-276.

Kirmani, Serhu’l-Buhéri, 1/22.

Kettani, Muhammed b. Ca'fer, Nazmu'l-Miitendsir Mine'l-Hadisi'l-Miitevatir, Déru‘l-KL’jt[jbi'I-ilmiyye,
Beyrut 1987, s. 30-31.

Hasen-Sahih: Basta Tirmizi olmak Uzere bazi muhaddisler bir hadis hakkinda bazen “hézé
hadisun hasenun sahihun” diyerek hasen va sahih htikimlerini bir arada kullanmiglardir. Ancak bu
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de meshdr oldugunu,®' ibn Salah ise bir yerde ferd/garib oldugunu séylerken®2 bagka bir
yerde meshdr hadisin sahih kismina 6rnek olarak vermekte 63 ve biitiin ravi tabakalarinda
rivayet edenlerin sayisi tevatir derecesinde olmadigi igin, hadisin mitevéatir olarak
degerlendirilemeyecegine isaret etmektedir.84 ibnu’l-Mulekkin ise hadisin sahih oldugunu ve
sihhati hakkinda da ittifak bulundugunu ileri stirmektedir.65

MUSLIM'IN iLK HADiSI

Muslim, Sahih'ine éncelikle bir "mukaddime” ile baslamis, 32 sayfadan olusan bu
mukaddime’de6 iginde merf( hadislerin de yer aldigi 100’e yakin rivayete yer vermistir.
Onun kitabina asll baslangig yaptigi bollim ise, kendisinin de: "Allah'in yardimiyla bagliyoruz
(s & O%)"67 ifadesini kullandig, "Kitabu'l-iman" bélimidir. Dolayisiyla Mislim’in ilk
hadisi olarak degerlendirdigimiz hadis, kitdbu’l-iman’in ilk hadisidir.8

Miislim'de, "Kiabu'l-iman"in ilk alt bagligi (bab), "iman, Islam ve ihsan'in beyani,
sani Yice Allah'in kaderine imanin gerekliligi, kadere inanmayandan uzak durmanin ve onun

kavram hakkinda bizzat kullanicilari tarafindan herhangi bir tarif ve agiklama yapilmamistir. Bagka
alimler tarafindan yapilan degisik tanimlar ise varsayim ve tahminden ibarettir. Genis bilgi i¢in bkz:
Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézligii, s.124-128; Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sézliig,
Rehber Yay., Ankara 1992, s.164-166.

5 Tirmizi, fedéill'l-cihad 16, 4/179-180.

60 ibn Hacer, Telhisul-Habir fi Tahrici Ehadisir-Réfiiyyil-Kebir, haz: Abdullah Hasim el-Yemani,
Medine 1384/1964, s. 59.

81 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesful-Hafa ve Miizilii'-lbds ‘Ammé Istehera Mine’l-Ehadisi ‘Al
Elsineti’n-Nés, Daru’l-Kiitubi'l-limiyye, Beyrut 1988, s. 11.

62 ibn es-Salah, Ebd Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, Ulimiil-Hadis, thk: Nureddin Itr,
Déru’l-Fikr, Dimagk 1986, s. 77.

63 |bn es-Salah, Ulimi'-Hadis, s. 265.

64 |bn es-Salah, Ulimi'-Hadis, s. 268-2609.
65 Jbnu’l-Mulekkin, el-Bedru’-Mtinir, 1/654.
66 Bkz: Miislim, mukaddime, 1/ 3-35 arasi.
67 Mislim, 1/36.

68 SlnbUl el-Mekki de Muslim’in ilk hadisi olarak, ayni hadisi isaret etmektedir (Bkz: Stnbil el-Mekki,
Riséleti’l-Evail, s. 10).
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hakkinda agir ifadeler kullanmanin gerektiginin beyani babi" adini tasiyan alt basliktir.
Buradaki ilk hadis ise muhtevasinda, hadis literattriinde “Cibril Hadisi"6® olarak bilinen kismin
da yer aldigi, su hadistir:

"Yahya b. Ya'mer séyle nakletmektedir: Ma'bed el-Ciheni (v. 80/699), Basra'da
kader hakkinda (olumsuz) konusan ilk kisidir. Ben ve Humeyd b. Abdirrahman el-Himyerf,
hacca veya umreye gittigimizde, "kegke sahdbilerden birine rastlasak da, kader hakkinda
olumsuz konuganlarin (kaderi inkar konusunda) sdylediklerinin ne anlama gelebilecegini
sorsak" diyorduk. Tam mescide girerken Abdullah b. Omer b. el-Hattab'a rastladik. Birimiz
sagina digerimiz de soluna gegtik. Arkadasimin, 6nce benim konusmama miisaade
edecegini digiinerek: "Ey Ebl Abdurrahman! Bizim oralarda Kur'dn okuyan ve ilim 6grenen
bazi insanlar zuhur etti. Ancak bu kisiler kader diye bir seyin olmadi§ini ve meydana gelen
olaylar hakkinda Allah'in énceden bilgi sahibi olmadigini ((iniif) iddia ediyorlar” dedim.
Abdullah b. Omer: "Bu kisilerle kargilastigin zaman, benim onlardan onlarin da benden uzak
olacagini séyle. Hatta bu konuda benim, Allah'in adini anarak onlar hakkinda: "Vallahi, eger
onlardan birinin Uhud Dagi kadar altini olup onu Allah yolunda infak etse de, kadere
inanmadi§i miiddetce Allah onun infakini kabul etmez"! seklinde yemin ettigimi de séyle,
dedr”.

“Sonra Abdullah b. Omer, babasi Hz. Omer'in séyle dedigini nakletti: "Birgiin Hz.
Peygamberin yaninda idik. Birden bire, elbisesi bembeyaz saglari simsiyah, (izerinde
yolculuk alameti olmayan ve igimizden hi¢ kimsenin tanimadigi bir kigi, yanimiza ¢ikageldi.
Oyle ki Peygamberin dizinin dibine oturup avuglarini dizleri iizerine koydu ve: Ey Allah'in
Rasdliil. Bana islam'in ne oldugunu anlat, dedi. Peygamber: slam, Allah'tan baska ilah
olmadigina ve Muhammed'in O'nun Rasdlii olduduna sehadet etmen, namazi kilman, zekati
vermen, ramazan orucunu tutman, yapabilirsen hac ibadetini yapmandir, seklinde cevap
verdi. Gelen kisi: dogru séyledin, dedi. Biz bu duruma sasirmistik. Clinkd bu kigi hem soru
soruyor, cevabi alinca da: Dogru séyledin, diyordu. Daha sonra: Bana iman'in ne oldugunu

69 Muhtevasinda vahiy melegi Cebrilin Hz. Peygambere gelerek islam, iman, ihsan, hakkinda bilgi
verdigi ve olaya sahébilerin bizzat sahit oldugu icin, bu hadise "Cibril hadisi" denilmistir. Cibril
hadisi hakkinda genis bilgi icin mesela bkz: Nazligiil, Habil, Hadiste Metin Tenkidi insasi ve Metin
Ingasi Agisindan Cibril Hadisi Rivayetleri, Lagin Yay., Kayseri 2005; Tatli, Bekir, Hadis Tenkidi
Acisindan Cibril Hadisi ve [slam Diistincesine Yansimalari, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2005.
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anlat, dedi. Peygamber de: Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine
ve hayir ve serriyle kader'e inanmandir, diye cevap verdi. O kisi, yine: dogru séyledin,
diyerek: Bana ihsén'in ne oldugunu anlat, dedi. Buna da Peygamber: ihsan, Allah'a, O'nu
goriiyormusgasina ibadet etmendir. Her ne kadar sen O'nu géremesen de, O, seni gdriiyor,
seklinde cevap verdi. Adam: Bana kiyamet'in ne zaman kopacadini sbyle, dedi. Rasdlullah
buna: Soruyu soran, cevabi kendisine sorulandan daha iyi bilmiyor (bu sorunun cevabini sen
benden daha iyi biliyorsun), diyerek mukabelede bulununca: O halde, kiyametin alametleri
hakkinda bilgi ver, dedi. Peygamberimiz de: Bir cariyenin kendi kadin efendisini (sahibesini)
dogurmasi ve ayadina giyecek ayakkabisi, (izerine giyecek elbisesi olmayan fakir koyun
¢obanlarinin mesken yapiminda birbirleriyle yarisa girdiklerini gérmendir, seklinde cevap
verdi.’0 Sonra bu kisi yanimizdan ayrildi fakat biz bir miiddet 6ylece kalakaldik. Daha sonra
Hz. Peygamber bana: Y& Omer!. Bu sorulari soran kim idi, biliyor musun? Diye sordu. Ben
de: Allah ve Rasilii daha iyi bilir, diye cevap verince Hz. Peygamber: O, Cebrail idi ve sizlere
dininizi 6gretmek (izere gelmigti, buyurdu".”"

Muslim bu hadisi agagidaki iki sened ile rivayet etmistir:

1-Ebd Hayseme Zuheyr b. Harb (v. 234/848)- Veki b. Cerrah (v.197/812)- Kehmes
(v. 149/766)72- Abdullah b. Bireyde el-Eslemi (v. 115/733)- Yahya b. Ya'mer (v. 89/707)-Hz.
Omer (v. 23/652).

2-Ubeydullah b. Muéz el-Anberi (v. 237/851)- Babasi (v. ?)- Kehmes (v. 149/766)-
Eba Biireyde (v. 115/733)- Yahya b. Ya'mer (v. 89/707)- Hz. Omer (v. 23/652).

Cibril hadisi farkli sened ve metinlerle Tayélisi’® ve Ahmed b. Hanbel'in Miisnedi,’
bag tarafi eksik olmak (izere Buhari'nin Sahih'i,75 Eb(i Davud,’® Tirmizi,”” Nesai’8 ve ibn

0 Hz. Peygamberin bu hadiste isaret ettigi iki kiyamet emaresi'nden maksadinin neler olabilecegi
hususunu ayri bir makalede ele almak arzusunda oldugumuz igin, burada izerlerinde durmak
istemedik.

™ Muslim, Tméan, hadis no: 1, 1/36-38.

72 Tam adi Kehmes b. el-Hasen et-T_emeT Ebu'l-Hasen el-Basri'dir (Bkz: ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-
Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Daru Ihyai't-Tlrasi'l-Arabi, Beyrut 1993, 4/602).

8 Tayalisi, Miisned, 1/24-25.
74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/51-52.
75 Buhari, tefsiru'l-kur'an 31, 6/20-21.
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Mace'nin Siinen'leri,’® ibn Ebi Seybe’nin (v. 235/849) Musannefi8 ibn Huzeyme'nin (v.311/
923) Sahih'i,8! gibi hadis kaynaklarinda da yer almigtir.82

Ote yandan tespit edebildigimiz kadariyla Cibril hadisi, Nevevi (v.676/1277)
tarafindan Erbedin'da,s? farkli sened ve metinle de olsa Ebd Nuaym el-Esbahani (v.430/1038)
tarafindan “el-Miistahrec ‘Ala Sahihi Miislim"de84 ik hadis olarak nakledilmistir.

ilk Olma Gerekgesi

Buhari gibi Muslim’in de Cibril hadisini neden ilk hadis olarak rivayet ettigi
hususunda, herhangi bir bilgi verdigini tespit edemedik. Sahih hakkinda arastirma yapan
kisiler tarafindan ileri siirliimls herhangi bir kesin gerekgeye de rastlayamadik. Dolayisiyla
burada da en énemli miracaat kaynaklarimiz, ulasabildigimiz Muslim serhleri olacaktir.
Esasen Muslim sarihleri de bu konuda agik bir fikir serdetmis degildirler. Biz yine hadis
hakkinda yapilan yorum, tenkid ve serh calismalarindaki ipuglarindan hareketle, sézkonusu
gerekgenin ne olabilecegini arastirmaya ¢alisacagiz.

76 Eb(l Davud, stinnet, 16, 5/69-73.

7 Tirmizi, iman 4, 5/6-8.

8 Nesal, iman 5, 8/97-101; iman ve seraiuhd 6, 8/101-103.
79 bn Mace, mukaddime 9, 1/24-25

8 jbn Ebi Seybe, Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed, Musannefii ibn Ebi Seybe, thk: Muhammed
Awvame, Beyrut 2006, 15/573-574.

8 Ibn Huzeyme, Ebx Bekr Muhammed b. ishak, Sahihu ibn Huzeyme, thk: Muhammed Mustafa el-
A'zami, el-Mektebeti'l-Islami, Beyrut 1980, 4/5-6.

8 Cibril hadisinin gectigi tim kaynaklar hakkinda bilgi igin bkz: Bagci, Musa, insanin Kaderi
Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2009, s.195-200; Tatli, Bekir,
“Buhari Oncesi Donemde Cibril Hadisi ve Metin Tahlilleri”, Dini Aragtirmalar Dergisi, May-Agust.
2005, Cilt 8, Sayi 22, s. 205-237.

8 Nevevi, Erbelin, s. 4 (ikinci hadis olarak).

8 Esbahani, Ebd Nuaym Ahmed b. Abdullah b._ Ahmed b. ishak b. Musa, el-lML'isnedL'i'l-MUStahrec
‘Aléd Sahihi Miislim, thk: Muhammed Hasen Ismail es-$Safii, Daru'l-Kiitubi'l-limiyye, Beyrut 1996,
1/99; Slinblil el-Mekki, Risaleti’l-Evail, s. 21-22.
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Kadi lyaz (v. 544/1149):

Mislim'in ilk sarihlerinden olan Kadi iyaz, "lkmali'l-Mu'lim bi Fevaidi Mislim"
(Serhu Sahihi Miislim Ii'-Kadi Iyaz) adli eserinde Miislim'in ilk hadisi hakkinda su genel
yorumu yapmaktadir: "Bu hadis insanin gizli ya da &sikar ibadetlerdeki gérevlerini; iman
akitleri, uzuvlarin fiilleri, gizli fiillerdeki samimiyeti, kdti amellerin afetinden korunmasi gibi,
biitiin ydnleriyle ihtiva eden bir hadistir. Hatta biitin serf ilimler bu hadise racidir. Ustelik
vacipler, stinnetler, sevap kazandiran davraniglar ile mahzurlu ve mekruh davranislarin hepsi
de bu hadisin baglangicindaki ii¢ unsurun (islam-iman-ihsan) kapsamina girmektedir,
disarida tutulamaz”.

Kanaatimizce Kadi Iyaz bunlar sdylerken, Mislim’in Sahil'ini neden bu hadisle
baglattigina isaret etmek istemekte ve hadisin islam Dini'nin bir 6zeti seklinde olmasinin
bunda bilylk payinin bulunabilecegini ima etmektedir.

Kurtubi (v. 656/1258):

Muslim'deki bazi hadisleri inceleyen Kurtubi de ilk hadis igin yapilan yorumlardan
birinin  su oldugunu haber vermektedir: "Fatiha Suresinin "Ummi'l-Kur'an" olarak
isimlendirildigi gibi, Cibril hadisinin de "Ummii's-Siinneh" olarak isimlendirilmesi, dogru bir
isimlendirmedir". 8 Bu yoruma gdre de "Fatiha Suresinin Kur'an-1 Kerim'deki sure
siralamasinda ilk sirayi aldigi gibi, Cibril hadisi de Mislim'deki ilk sirayr almistir" demek
mumkuindir. Yani Muslim, Kur'an-1 Kerim'deki sire siralamasini dikkate alarak, kendince
Ummi's-siinneh olarak degerlendirdigi Cibril hadisiyle Sahih'ine baslangic yapmistir,
denilebilir.

Nevevi (v. 676/1277):

Muslim'in en taninmis sérihlerinden olan Nevevi, hadis hakkinda yaptigi serhte, her
ne kadar 'Muslim’in bu hadisi ilk hadis olarak tahri¢ etmesinin sebebi budur' demese de,
hadisi serh ederken, ‘kaderiye” olarak isimlendirilen toplulugun kaderi inkar ettigine ve
Allah'in, vukubulan seylerden ancak vukudan sonra haberdar oldugunu iddia ettigine dikkat

8 Kadi lyaz, Ebu'l-Fadl lyaz b. Musa b. lyaz, lkmalii’-Mu'lim bi Fevaidi Mislim (Serhu Sahihi Miislim
li-Kadi lyaz), thk: Yahya Ismail, Daru'l-Vefa, Kahire 1998, 1/204-205.

8 Kurtubi, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Omer b. Ibrahim, el-Miifhim lima Eskele min Telhisi Kitabi Mislim,
Beyrut 1996, 1/152.
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cekmektedir".87 Nevevi, Kadi lyaz'in yukaridaki sézlerine atifta bulunaraks8 da su ifadelere
yer verir: “Kadi lyaz'in da belirttigi gibi bu hadis, birgok ilmi, bilgiyi, edebi sanati, anlatimdaki
letafeti ve bizzat Islam Dini'ni iginde cem eden bir hadistir”.8¢

Nevevi'nin bu gériiglerinden hareketle, Miislim nazarinda Cibril hadisinin Islam
Dini'nin bir dzeti oldugunu, dolayisiyla onu ilk hadis olarak tercih etmis olabilecegi yorumunu
¢lkarmak mimklnddr. Buna ilaveten, Maslim'in hayir ve serrin Allah’in dilemesiyle olacagini,
kendisinin de sadece hayir murad ederek bu kitabi telif etmeye basladigini, dolayisiyla
niyetinin, Buhari gibi, Allah'in rizasini kazanmak oldugunu sdylemek mimkindir. Yani
Muslim: "Ben bdyle bir ise hayir murad ederek basliyorum. Ama biliyorum ki, hayir da serr de
Allah'in dilemesine baghdir" seklindeki bir dlsincenin etkisiyle ilk hadisi olarak se¢mis
olabilir.

Ubbi el-Viistani (v. 828/1424) ve Muhammed b. Yusuf es-Sendsi (v. 890/1485):

Mislim sarihlerinden Ubbi el-Viistani ve Muhammed b. Yusuf es-Sendst,
gorebildigimiz kadariyla, Mislim'in Sahih'ine niye iman konusundaki hadislerle bagsladigi
hakkinda gériis beyan eden ilk kisiler arasinda yer almaktadir. iki sarih her ne kadar ilk hadis
degil de, ilk konu ile ilgili bilgi vermis olsalar da, bu gérisler arastirmamiz agisindan
onemlidir. Onlar bu hususta su ortak fikirleri ileri siirmislerdir; "Bir muhaddisin kitabina hangi
konu ile ilgili hadislerle baglayacag, kendisinin tercihine kalmis bir seydir. Mislim de iman'i,
mikellef olmanin sarti olarak gordigii ve sarta 6ncelik vermek gerektigini bildidi icin, tercihini
iman ile ilgili hadisleri siralama yéninde kullanmayi uygun bulmustur. Eger: "Muslim'in
Sahih'e "Kitabu'l-iman" ile basladigini sdylemek dogru degildir. Zira daha énce bazi sayfalar
(mukaddime'yi kastediyor olsa gerek) yazmistir" denilirse, su cevabi veririm: "Bir kitabi telife
baglamada muteber olan husus, kitabi yazan kisinin maksadinin ne oldugudur. Burada

8 Nevevi, Eb0 Zekeriya Yahya b. Seref Muhyiddin, el-Minhéc fi Serhi Sahihi Miislim b. el-Haccéc
Serhu'n-Nevevi ald Mislim, Beytl'l-Efkari'd-Devliyye, Urdiin 2000, 1/80-81; Ebu't-Tayyib, Siddik
Hasan Han, es-Siracii'-Vehhdc min Kesfi Metélibi Sahihi Miislim b. el-Haccéc, thk: Abdullah b.
ibrahim el-Ensari, Katar trs., s. 58-59.

8 Nevevi, Minhéc, 1/82.
8 Nevevi, Minhéc, 1/83.
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kastedilenin de "Kitabu'l-iman" ve sonraki konular oldudu aciktir. Daha 6nceki yazmis oldugu
sahifeler (mukaddime) ise, sadece bir sunum (arz) mahiyetindedir".%0

Bu ifadelerden agikga anlasildigi gibi, Viistani ve Sendsi de "Kitabu'l-iman"i ve
ondaki baslangi¢ hadisi olan Cibril hadisi'ni, Mislim'in ilk hadisi olarak kabul etmektedir. Yine
bu iki sarihin ifadelerinden anlagilan odur ki Muslim, iman etmeyi milkellef olmanin sarti
olarak gérdugi ve asil olanin da sartlar yerine getirmek oldugunu bildigi icin, tercihini ilk
once iman ile ilgili hadisleri siralama yoninde kullanmistir. Yani Muslim, kitabinda
siralayacadi hadislerin/rivayetlerin, éncelikle Allah'a iman sartini yerine getirmis olanlari
ilgilendirecegini ima etmek istemis olabilir.

Ote yandan Muislim, yasadi§i dénemdeki kader tartismalarinin yersiz olduguna,®"
esasen Cibril hadisinde kaderle ilgili hususlarin net bir sekilde belirtildigine, bu konuda
tartismaya gerek olmadigina isaret etmek icin de bdyle bir baslangi¢ yapmis olabilir. Yani
yasadigl donemdeki glnllk itikadi-sosyal hayatin tartisma konularina kendi penceresinden
bakarak, bir goziim yolu tiretmek istemis olabilir. Ozellikle hadisin bas kisminda dile getirilen
Hz. Omer'in kader hakkinda tartisma yapanlara olan uyarisina éncelik verilip, bunun Cibril
hadisiyle desteklenmesinde béyle bir anlayisin etkisi olabilir.

Nitekim ozellikle ilk dort halife devrinden sonraki dénemlerde Islam akaidini
zorlayan dig kaynakli cereyanlar arasinda yer alan 6nemli tartismalardan biri de kader
hakkindaki tartismalar olmustur. Bu tartismalar mislimanlar arasinda da taraftar bulmaya
baslamis, bilhassa Emeviler Déneminin (41/661-132/749) sonlarina dogru ve Abbasiler
Devrinde (132/749-656/1258) islami renge blrinmis olarak dini firka ve mezheplerin

% Ubbi el-Maliki, Ebdl Abdillah Muhammed b. Halfe el-Vistant, [kmélu Tkmali'-Mu'lim, Daru'l-Katibi'-
iImiyye, Beyrut, trs., 1/49; Sendsi, Ebd Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Yusuf el-HuseynT',
Miikemmilii ikmélil-ikmal, Daru'l-Kiitiibi'l-imiyye, Beyrut, trs., 1/49 (Bu iki eser birlikte basiimistir).
Ayni ifadelere SuyGti de dikkat gekmistir. bkz: Suydti, Celaleddin, ed-Dibac alé Sahihi Miislim b.
el-Haccéc, thk: Ebil Ishak el-Huveyni, Daru ibn Affan, Studi Arabistan 1996, 1/6.

9 Hz. Peygamber, kaderin mahiyetinin insan idraki disinda kalmasi sebebiyle mesele Uzerinde
minakasa edilmesini MUslimanlara yasaklamistir. Hz. Peygamber bunu yaparken "sizden dnceki
kavimler bu yiizden helak olmuslardi" (Bkz: ibn Mace, mukaddime 10, 1/33) uyarisinda bulunarak
meselenin ehemmiyetini ve mlnakasasinin insanlara faydali neticeler degil bilakis felaketler
getirecegini agiklamis oluyordu (Bkz: Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakagalar, TDV., Ankara 1988, s. 163.
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vazgecilmez tartisma konulari arasinda yer almistir. 92 Bu tartismalar elbetteki hadis
musanniflerini de etkilemistir. Oyle ki, kader hakkindaki hadisler, hadis kaynaklarinda
mustakil basliklar (kitab) altinda® siralanmistir.

Hadis'in Sihhati Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Celaleddin es-Suydti ve Muhammed b. Ca'fer el-Kettani Cibril hadisini miitevatire
olarak kabul etmiglerdir. Begavi (v. 516/1122),% fbnu'l-Esir (v. 606/1209)¢" ve Nasiruddin
Elbani gibi alimler de sahih olarak degerlendirmislerdir.%8 Tirmizi'ye gore ise hadis "hasen-
sahih" olup, Hz. Peygamber-Hz. Omer-ibn Omer seklindeki senedi saglamdir.%

Ote yandan, birgok sened ile rivayet edilmis oldugundan, cibril hadisinin senedleri
arasinda sihhat agisindan problemli olanlarin bulundugu dile getirilirken, genel itibariyle
sahih ve meghur olarak degerlendirilebilecegi de ileri sUrtimUstir.'0 Bitin bunlarin yaninda
Cibril hadisinin haber-i vahid oldugunu ileri stirenler de bulunmaktadir.101

92 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, s. 145-146.

9 Hadisgilerin kader meselesine yaklagimlari hakkinda genis bilgi igin bkz: Kogyigit, Hadiscilerle
Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, s. 162-172.

% Mesela Buhari, Mislim ve Tirmizi kader konusunu ayri bir ana baslik altinda ele alan énemli iig
ornektir diyebiliriz. Krs: Buhari, es-Sahih, 7/210-216; Muslim, es-Sahih, 3/2036-2052; Tirmizi, es-
Stinen, 4/443-459..

9% Suydti, Celaleddin, Katfu'l-Ezhéril-Miitendsirah fil-Ehadisil-Miitevatirah, el-Mektebetii'l-islami,
Beyrut 1985, s. 43; Kettani, Nazmu'l-Mitenasir, s. 53.

% Begavi, Serhu's-Stinneh, 1/252.

97 jbnu'l-Esir, Mecdiiddin Ebu’'s-Saadat, Camiu'l-Usil fi Ehadisi'r-Rasdl, thk: Abdulkadir el-Armnadt,
Dimagk, 1996, 1/208.

98 !Elbéni, Nasiruddin, Muhammed, irvau'l-Galil fi Tahrici Ehadisi Menéri's-Sebil, el-Mektebetii'l-
Islami, Beyrut 1985, 1/32-34.

9 Tirmizi, iméan 4, 5/8.

100 Tatli, Bekir, “Ehl-i Sinnet'in Kadere iman konusuna Temel Yapti§i Belli Basli Rivayetler ve “Kader
Hadisi"/"Cibril Hadisi”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ocak-Nisan 20086, Cilt 8, Sayi 24 (273-291) s.281-
284,

101 Bagol, insanin Kaderi, s. 80-81.
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Sonug

Tespit edebildigimiz degerlendirmeler isiginda 6ncelikle Sahihayn'daki ilk
hadislerin, miellifleri tarafindan tesadiifen segilmemis oldugunu sdylemek miimkuindir. Hatta
bu degerlendirmeler, hadislerin ilk hadis olarak segilmesinde birden fazla gerekgenin
olabilecegine isaret etmektedir.

Mesela Buhari'nin gerekgelerinin neler olabilecedi hakkindaki tahmini gorisleri su
sekilde siralamamiz mimkUindiir:;

1- Niyetinin, herhangi bir dlinya malina nail olmak degil, sadece ‘Allah’in rizasini
kazanabilmek’ oldugunu ve Yiice Allah hakkindaki samimiyetini, gdsteristen uzak oldugunu
ilan etmek istemistir. Buradaki sekliyle hadis, diger varyantlarindan kisa ve maksadini
aciklamaya kafi oldugundan, ilk hadis olarak tercih edilmistir.

2- Diger mdielliflerin de kitaplarina niyet hadisiyle baslamalarini tavsiye etmek
istemis ve bunun ilk érnegi kendisi olmusgtur.

3- Niyet hadisi, bab basligindaki ayet ile alakali oldugu igin ik hadis olarak
zikretmigtir.

4- Hz. Peygamber'in Hira Dag'na giderek Allah'a ibadet etmesinin, "Allah'a hicretin
bir sembolU" ve vahyin baslangi¢c asamasi olduguna isaret icin, niyet hadisini ilk hadis olarak
tercih etmigtir.

5- Islam alimlerine gore, hayir muradedilen islere baglarken bu hadisi zikretmek
mustehab kabul edildigi igin kitabina bu hadisle baglamistir.

6- "Kureys (kabilesinden olani) takdim ediniz" hadisinin geredine uyarak, Kureys
kabilesinin en fakihi olan, hocasi Humeydi'den aldigi bir hadisle kitabina baglamak istemistir.

7- Humeydi ve hocasi Siifyan b. Uyeyne'nin de Kureysi ve Mekke'li olmasi, ilk
vahyin Mekke'de gelmis olmas, Siifyan b. Uyeyne'nin hocasi imam Malik'in de vahyin ikinci
merkezi olan Medine'nin hadis seyhi olmasi gibi sebeplerle, onlarin naklettigi niyet hadisini
ilk hadis olarak tercih etmistir.
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Muslim'in gerekgeleri hakkindaki tahminleri de su sekilde siralayabiliriz:

1- Cibril hadisi islam Dini'in bir 6zeti seklinde oldugu igin Mislim onu ilk hadis
olarak tercih etmistir.

2- Bu hadis, bitiin ser'f ilimlerin kaynagi olmanin yaninda, birgok ilmi, bilgiyi, edebf
sanati, anlatimdaki letafeti icermektedir. Dolayisiyla Mslim tarafindan ilk hadis olarak tercih
edilmistir.

3- Bir muhaddisin kitabina hangi konudaki hadislerle baglayacagi kendisinin
tercihine kalmig bir seydir. Mislim de iman'i, mikellef olmanin sarti olarak gérdiigi ve
aslolanin da sarta dncelik vermek oldugunu bildigi icin, iman'in sartlarini ihtiva eden cibril
hadisini ik hadis olarak tercih etmistir.

4- Fatiha Suresi'nin "Ummii'l-Kur'an" olarak isimlendirildigi gibi, Cibril hadisinin de
"Ummi's-Siinneh" olarak isimlendirilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla Fatiha Suresinin Kuran-I
Kerim'deki ilk sirayi aldi§i gibi, Cibril hadisi de MUslim'deki ilk sirayr almistir.

ileri stirilen bu tahminf gerekgeler iginde makul olanlar olabilecegi gibi, mielliflerin
niyetlerini yansitmaktan uzak olanlar da bulunmaktadir. Mesela Buhéri'nin sadece Allah'in
rizasini kazanabilmek icin bdyle bir galisma yaptigini ve baska miielliflerin de kitaplarina bu
hadisle baslayarak, éncelikle niyetlerini agiklamalari gerektigini ima etmesi gibi gerekgeler
makul olarak degerlendirilebilir. Buna karsilik kabile, sehir ve kisi isimlerine dayandirilan
gerekgeler makul gozikmemektedir. Mislim'de ise ilk (ic gerekge makul olmakla birlikte,
dérdincu gerekge kanaatimizce makul gbziikmemektedir. Zira "Ummu's-stinneh" kavrami
izafi bir kavram olabilecedi gibi, bu duruma aday baska hadisler de bulunabilir. Bunun
yaninda Muslim'in yasadi§i dénemdeki itikadi calkantilarin etkisiyle, Cibril hadisinin, bag
tarafinda "kader"e vurgu yapilarak nakledilen varyantini, ilk hadis olarak tercih etmis
olabilecegi ihtimali de g6z ardi edilmemelidir.
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Abstract- The hadiths are beeing classified science the middle of the second
century AH in the hadith books. Some of the hadith books in the process is
well-known than others. For examle in the world of Islam the books of Bukhari's
and Mislim's, named "al-Camius-Sahih", are considered as samples of "cami”,
its hadiths were classified according to their subjects. In this article, it is
investigated that, the first hadiths of this famous hadith books, also referred to
by name "Sahihayn", and its the reasons of beeing first .
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Meshur Stinen'lerin 1k Hadisleri ve

"llk Olma Gerekgeleri" Hakkinda Bir Arastirma
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Atif / ©- Evgin, A. (2009). Meshur Siinen'lerin ilk Hadisleri ve "ilk Olma Gerekgeleri" Hakkinda Bir
Arastirma, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2), 69-96.

Ozet-. Bu makalede, hadis tasnifinin "altin gagi" olarak isimlendirilen hicri iigiincii asirda telif
edilmis bes meghur Siinen kitabinin ilk hadislerinin, miellifleri tarafindan nigin ilk hadis olarak
secilmis olabilecekleri hususu ele alinacaktir. Sézkonusu kitaplar Darimi, [bn Méace, Ebd Dévud,
Tirmizi ve Neséi'nin Stnen'leridir. "Siinen" tiriinde telif edilmis olan hadis kitaplari genellikle Hz.
Peygamber'e ait s6z ve fiillerin, fikhi konularina gére tasnif edildigi hadis kitaplar olarak kabul
edilmektedir.

Anahtar sézciikler- Dérimi, Ibn Mace, Ebii Davud, Tirmizi, Nesaf, Siinen, llk hadisler.

S88

Girig

Bu makalemizde, hadislerin konularina gére tasnif edildigi (ale'l-ebvab) hadis kitabi
tlirlerinden olan meshur "Siinen"lerin ilk hadislerinin ilk olma gerekgelerini arastirmaya
calisacagiz. Maksadimiz, hadis tarihinde 6nemli bir s6hrete sahip olup ayni asirda ve ayni
tiirde tasnif edilmis olan bu meshur siinen'lerin musanniflerinin, baslangi¢ hadislerini segme
noktasinda nasil bir tercihde bulunduklari hususunu sebepleriyle birlikte tespit etmeye
calismaktir.

Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



Dog. Dr. Abdulkadir EVGIN

Arastirmamiza konu edinecegimiz meshur siinen kitaplarinin hepsi de hadis
tasnifinin "altin gagi" olarak nitelendirilen hicri tigiincii asirda telif edilmis ve islam alimleri
arasinda, énde gelen hadis kaynaklari olarak kabul gérmuslerdir. Stinen'lerin ilk hadislerinin,
maellifleri tarafindan neden ilk hadis olarak segilmis olabilecedi hususunu, stinen sahiplerinin
vefat tarihlerine gére (kronolojik) ele almadan dnce, Siinen tiriinde telif edilmis hadis

kitaplarl hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

"Suinen" tlirinde telif edilmis olan hadis kitaplari, genellilikle Hz. Peygamber'e ait
s0z, fiil ve takrir'lerin (merfd hadislerin), fikhi konularina gore tasnif edildigi hadis kitaplari
olarak kabul edilmektedir. Yani, bu tir eserlerde Sahabe (mevkif) ve Tabiln'a (maktd') ait
soz ve fiillere, Cami tiriinde oldugu kadar fazla rastlanmaz.' Bu kitaplara "siinnet"
kelimesinin2 gogulu olan "siinen" adi verilmesinin en énemli sebebi de, daha ziyade Hz.
Peygamber'e ait soz ve fiilleri ihtiva ediyor olmalaridir. Hadis literatiriinde "Stnen"
denildiginde akla gelen ilk eserler de genellikle Darimi (v. 255/868), Ebl( Davud (v. 275/888),
Tirmizi (v. 279/892), Nesaf (v. 303/915) ve ibn Mace (v. 273/886) tarafindan telif edilen
meshur Siinen'lerdir. Bunlar kadar meshur olmasa da daha sonraki dénemlerde Déarakutni
(v. 385/995) ve Beyhaki (v. 458/1065) gibi muhaddisler tarafindan telif edilmis genis
kapsamli siinenler de mevcuttur.

Sinen tird ve baglica siinen sahipleri hakkinda bu bilgileri verdikten sonra simdi
onlarin ilk hadislerinin, miellifleri tarafindan nigin ilk hadis olarak segilmis olabilecekleri
hususuna gecmek istiyoruz. 'Stinen'lerin ilk hadislerinin baska hangi kaynaklarda yer aldidi,
hangi kitaplarin ilk hadisi olarak secildigi ve sihhatleri hakkinda ne tir degerlendirmeler
yapildigi' seklinde akla gelebilecek sorularin cevabina da, tespitlerimiz cercevesinde genel
hatlariyla isaret etmeye galisacadiz. Baslica kaynaklarimiz 6ncelikle Siinen'ler igin yazilmig
serhler olmakla birlikte, arastirmayi bir makale boyutuyla sinirlandirmayi diisindtigimizden,

' Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlar, AUIF. Yay., Ankara 1985, s. 398-399; Ugur, Miicteba,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sc')'_zIL'igL'i, TDV, Ankara 1992, s. 363; Aydinli, Abdullah, Hadis
Istilahlan S6zIigd, Hadisevi Yay., Istanbul 2006, s. 284.

2 "Slnnet" kavrami hakkinda genis bilgi icin bkz: Erul, Blnyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV,
Ankara 1999, s. 14-78.

$ "Slnen" tirl hadis eserleri hakkinda genis bilgi igin mesela bkz: Ugur Micteba, Hadis flimleri
Edebiyati, TDV, Ankara '_1_996, S. 278_-294; Cakan, Ismail Lutfi, Hadis Edebiyati Cesitleri-Ozellikleri-
Faydalanma Usulleri, MUIFV. Yay., Istanbul 1989, s. 76-102.
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stinen sahipleri ile stinenlerinin hadis ilmindeki yerlerinin ne oldugu hususuna ve ilgili
hadislerin genel serhlerine girmeyecegiz.

DARIMI 'NiN LK HADiSI

Siinen tiriinde eser meydana getiren ilk muhaddislerden olan ve Buhari (v.
256/869), Mislim (v. 261/874), Ebi Davud, Tirmizi, Nesai gibi meshur muhaddislere hocalik
yapan Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Déarimi, 4 eserine "mukaddime”
bolimiyle baglamistir. Hadis ilminde sika ve sadlk bir muhaddis olarak kabul edilen®
Darimi'in mukaddime'de yer verdigi ilk konu (bab), "kiyamet giiniinde miisliimanlarin, islam
Dini'ni kabul etmeden o6nceki davraniglarindan dolayr hesaba gekilip cekilmeyecekleri"
sorusuna cevap niteli§i tasiyan hadislerin yer aldigi konudur. Bu konu altinda naklettigi
(tahrig) ilk hadis, dolayisiyla Stinen'in de ilk hadisi,® Abdullah b. Mes'lid'un rivayet ettigi su
hadistir:

"Bir kisi Hz. Peygamber'e gelerek: "Ey Allah'in Raslii! insan, kiyamette, Miisliman
olmadan énce yapmis oldugu amellerinden sorumlu olacak mi? diye sordu. Peygamber buna
su cevabi verdi: Miisliman olduktan sonra, Islam dinini giizelce yasayan kimse, cabhiliye
déneminde yaptiklarindan sorumlu tutulmayacaktir. Ancak dinini glizelce yasamazsa,
Miisliiman olmadan 6nceki ve Miisliiman olduktan sonraki davranislarindan sorumludur".”

Dérimi bu hadisi sahih kabul edilen su sened ile nakletmistir:

4 Dérimi'nin hayati, hadis ilmindeki yeri ve Siinen'i hakkinda genis bilgi icin bkz: Nebil b. Hasim,
Seyyid Eb(i Asim, Fethu'-Mennén Serh ve Tahkik-i Kitabi'd-Darimi Ebi Muhammed Abdillah b.
Abdirrahmén, el-Mektebetli'l-Mulkiyye, Beyrut 1999, 1/11-92; Aydinli, Abdullah, Sinen-i Dérimi,
Madve Yay., istanbul 1994; Yildirim, Ahmet, Darimi ve Stinen'i (Baslimamis Yiksek Lisans Tezi),
Uludag Univ. Sosyal Bil. Enstitiisii, Bursa 1990.

5 Razi, Ibn Ebi Hatim, Kitabu'l-Cerh ve't-Ta'dil, Daru ihyéi't-Ti]rési'I-ArabT, Beyrut 1953, 5/99;
Bagdadi, Ebd Bekr Hatib, Tarihu Bagdad, Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut, trs., 10/29-31; ibn Hacer,
Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Daru ihyéi't-TUrési'l-ArabT, Beyrut 1993, 3/191-193.

6 Slnbll el-Mekki de Darimi'nin ilk hadisinin bu olduguna kanidir. Bkz: Stnbil el-Mekki, Muhammed
Said, Risaletii’l-Evéil (el-Evailii’'s-Siinbiliyyeh), Ta'llik: Abdilhakkr'l-lahi Abadi  el-Mekki-
Habiburrahman el-‘A’zami, Haz; ZeynU’I-AbidTn el-‘A'zami, Mektebetl Dari’l-Ulam, Kesmir 1935, s.
13-14.

7 Dérimi, Ebd Abdillah b. Abdirrahman, es-Siinen, Gagr Yay., istanbul 1992, 1/13.
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Muhammed b. Yusuf (v. 212/827) — Sufyan es-Sevri (v. 161/777)- 'A'mes (v.

148/765) — Eba Vil (v. 85/704)- Abdullah b. Mes'dd (v. 32/652)- Hz. Peygamber.

Tespit edebildigimiz kadariyla Darimi'den baska hi¢ kimse tarafindan ilk hadis

olarak tahri¢ ediimeyen bu hadis, farkli sened ve metinlerle Buhari,8 Miislim® ve ibn
Hibban'in10 Sahih'lerinde, Humeydi, 11 Tayalisi, 2 Ahmed b. Hanbel,'3 Eb{ Avane'4 ve Ebl
Ya'la'nin 5 Misned'lerinde, ibn Mace 16 ve Beyhakinin 7 Siinen'lerinde, Abdurrazzak'in
Musannefinde'® de yer almaktadir. Dariminin en meshur dgrencilerinden olan Tirmizi ise bu
hadisi Siinen'inde tahrig etmemistir.

Ote yandan Begavi (v. 516/1122), "Serhu's-Siinneh" adli meshur eserinde, hadis

alimleri arasinda bu hadisin sahih'® olduguna dair ittifak bulundugu belirtmektedir.20
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Buhari, Muhammed b. ismail, el-Cémiu's-Sahih, Cagri Yay., istanbul, 1992, istitabetiil-miirteddin
1, 8/49.

Miislim, Ebu'l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu's-Sahih, Cagri Yay., istanbul 1992,
fman, hadis no: 189, 1/111.

ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebd Hatim el-Bsti, Sahihu ibn Hibban, Miiessesetiir-Riséle,
Beyrut 1993, 2/121.

Humeydi, Abdullah b. ez-Ziibeyr, el-Miisned, thk: Habiburrahman el-'Azami, Beyrut 1988, 1/60-61.

Tayalisi, Sileyman b. Davud b. Carld, Misnedi Ebi Davud et-Tayélisi, thk: Muhammed b.
Abdilmuhsin et-Tarki, Daru Hicr, Baski yeri ve yili yok, 1/209.

Ahmed b. Hanbel, e-Miisned, Cagri Yay., istanbul 1992, 1/379, 409, 429, 431.

Eb( Avane, Yakub b. ishak eI-isferéyTnT, Miisnedii Ebi Avéne, Daru'l-Ma'rife, thk: Eymen b. Afif
ed- Dimagki, Beyrut 1998, 1/71.

Ebl Ya'la, Ahnmed b. Ali b. el-Misenna et-Temimi, Misnedii Ebi Ya'la el-Mavsili, thk: Hiseyn
Selim Esed, Dimagk 1987, 9/6.

ibn Méce, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Cagri Yay., Istanbul 1992, 2/1417.

Beyhaki, Ebd Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siineniil-Beyhaki'l-Kiibra, thk: Muhammed
Abdulkadir Ata, Mektebetli Dari'l-Baz, Mekke 1994, 9/123

San'ani, Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, thk: Habiburrahman 'Azami, Meclisi'l-limi,
Beyrut 1983, 10/454.

Sahih Hadis: Senedi basindan sonuna kadar kesintisiz (muttasil) olan ve adalet ve zapt sahibi
(sika) ravilerin birbirinden rivayet ettigi, saz ve illetten uzak hadistir. Genis bilgi igin bkz: Aydinli,
Hadis Istilahlar Sézliigd, s. 270-276.
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ilk Olma Gerekgesi

Bu hadisi nigin ilk hadis olarak segtigi konusunda tarafimizdan mdiellifin kendisine
ait herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Darimi'nin Slnen'i hakkinda yapilmis
ulagabildigimiz tek serh olan Nebil b. Hasim'in "Fethu'l-Mennan" adli eserinde de konuyla
ilgili herhangi bir ipucuna rastlanamamistir. Sozkonusu serhte sadece hadisin sened
zincirinde yer alan ravilerin kimligi hakkinda bilgi veriimekte ve hadis ile ilgili bazi genel
yorumlara isaret edilmektedir.2!

Hadis, Buhari ve Mislim tarafindan da tahri¢ edilmis oldugundan, Sahihayn
hakkinda yapilan serhlere de bakilmis, ancak onlarda da konuyla ilgili herhangi bir yoruma
rastlanamamigtir. Ancak tespit ettigimiz bazi ipuclarina dikkat ¢ekmek icin iki sarihin
goriisine burada kisaca yer vermek istiyoruz. Mesela Buhari séarihlerinden Ayni (v.
855/1451)'ye gbre hadiste yer alan "islam'l kotii yasamak" ifadesinden maksat, dinden
cikmaktir (irtidat). "islami glizel yasamak"tan maksat ise girdigi islam dairesinde yasamaya
devam etmek ve glinah olan davraniglardan uzaklagsmaktir. Ayni burada, hadisin "Musliman
olmak, énceki glinahlari siler" seklindeki genel kabule aykiri oldugunu ileri stiren géruglere
isaret ederek, bu gorislerin "inkar edenlere, eder inkarlarini sona erdirirlerse, énceki yapmis
olduklari davraniglarinin giinahinin bagislanacagini séyle" 22 ayeti geregince, gegersiz
oldugunu dile getirmektedir.23 Mislim sarihlerinden Suyuti (v. 911/1505)'ye gére ise islami
guzelce yasamaktan maksat, zahiriyle batiniyle yani kalben ve bedenen hakiki bir Misliman
olmaktir. 'islami giizel yasamamak'tan maksat ise, islam Dinini sadece gériiniiste
kabullenmek, dinin emirlerine isteksizce boyun egmek, itiraz etmemek ve dine kalben
girmemis olmaktir. Bu davranigin adi da minafikliktir" 24

20 Begavi, Hiseyn b. Mesld, Serhu’s-Stinneh, thk: Suayb el-Aradt-Muhammed Ziheyr es-Savis, el-
Mektebetl'l-Islami, Beyrut 1983, 1/58.

21 Nebil b. Hasim, Fethu'-Mennén, 1/205-206.
2 8. Enfal, 38.

23 Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed b. Ahmed, Umdetti'l-Kéari Serhi Sahihi'l-Buhéari, Nesr: Muhammed
Mahmid el-Halebi, Misir 1972, 19/360-361.

2 Suyth, Celaleddin, ed-Dibac ald Sahihi Mislim b. el-Haccéc, thk: Ebd ishak el-Huveyni, Daru fon
Affan, Sudi Arabistan 1996, 1/136.
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Bu goriigler 1giginda Dariminin, 'Islam Dinini glizel bir sekilde yagayabilmenin
anahtari bu kitaptadir' demek igin s6zkonusu hadisi ik hadis olarak nakletmis olabilecegini
sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla kendi niyetinin de iyi bir Miisliman olabilmek ve Islam
Dinine bu sekilde hizmet edebilmek oldugunu ima etmis olabilir. Ote yandan hadisin islam
Dinini  kabul edenler igin yeniden dogusun simgesi olduguna, dolayisiyla insanlarin
hayatlarinda yeni bir sayfa agmalarinin vesilesi olabilecegini de ima etmis olabilir. Ayrica
islam dinini kabul eden kisinin gegmiste yaptigi hatalarinin giinahinin silinmesinin yine kendi
elinde oldugunu, bu sebeple o ginahlarin psikolojik baskisindan kurtulmasinin kolay
oldugunu vurgulamak istemis olabilir. Netice itibariyle Darimi, Siinen'de yer alan hadislerin
geregince amel etmenin gegmiste yaplimig hatalardan kurtulmanin iyi bir vesilesi
olabilecegine dikkat cekmek istemis olabilir.

Diger taraftan Déarimi Siinen'ine, Abdullah b. Mes'0d'un bir hadisiyle baglamistir.
Zira Abdullah b. Mes'dd, Hz. Peygamber tarafindan kiigik yasta alim olarak isimlendirilen ilk
sahabidir. Ayrica Peygambere ¢ok yakin birisi olup 70 sureyi bizzat Peygamberin agzindan
duyarak ezberledigi ve Peygamberle birlikte birgok sahabinin 6vglisiine mazhar oldugu
belirtimektedir.25 Dolayisiyla Darimi, ilk hadisi, ik alim sahabi olarak nitelendirilen Abdullah
b. Mes'(id'un naklettigi hadislerden tercih etmek istemis olabilir.

iIBN MACE'NIN iLK HADISI
Rivayetleri arasinda zayif hadislerin de bulunmasiyla elestirilen,? buna karsilik sika

ve hafizasi giiglii bir hadis alimi olarak kabul edilen?” ibn Mace, Darimi gibi, Siinen'ine bir
"mukaddime" béllimiyle baslamistir.22 Mukaddime'de ilk ele aldigi konu Hz. Peygamberin

% Abdullah b. Mes'id hakkinda genis bilgi igin bkz: Ibnu'l-Esfr, Ebu'l-Hasen Izzuddin, Usdi'-Gabe f7
Ma’rifet[]’s-Sahébe, thk: Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abd, Daru'l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut
trs, 3/381-387; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 3/267-268;

% jbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 3/339-340.

27 |bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 3/339-340; Kandemir, M. Yasar, "ibn Mace" md. DIA., Istanbul 1999,
20/161-162.

28 jbn Mace ve Siinen'i hakkinda genis bilgi igin bkz: Erkaya, Musa, Ibn Méace'nin Hadis Kiiltirindeki
Yeri, (Basiimamig Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bil. Enstitist, Ankara 2004.
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stinnetine tabi olma (ittiba) konusudur. Bu baglik altinda yer verdigi ilk hadis? ise: "Size
emrettigim (yapmanizi istedigim) seyleri yapiniz, nehyettigim (yapmanizi istemedigim) seyleri
de yapmayiniz" seklindeki hadistir.30

ibn Mace, Siinen'inin ilk hadisi olarak sectigi bu hadisi:

"Eb( Bekr b. Ebi Seybe (v. 235/849 ) — Serik (v. 177/793) — 'A'mes (v. 148/765 ) —
Ebi Sélih (v. ?) — Ebd Hureyre (v. 59/678 )-Hz. Peygamber" seklindeki sened zinciriyle
rivayet etmigtir.

Tespit edebildigimiz kadariyla hadisi bu sekliyle ibn Mace'den baska tahric eden bir
musannif bulunmamaktadir. Ancak hadisin: "Size emrettigim seyleri gliciiniiz yettigi nispette
yapin, nehyettigim seylerden de kaginin" clmlesiyle rivayet edilen benzer bir versiyonu
bulunmaktadir ki, o da Ibn Mace'nin ikinci hadisidir ve Hemmam b. Miinebbih,31 Beyhaki,32
Taberani,33 imam S&fif,3¢ Buhari,® Miislim3 ve Tirmizi%7 gibi hadis alimleri tarafindan tahrig
edilmis ve sahih olarak degerlendirilmistir.38

ilk Olma Gerekgesi

Kaynaklarda, bu hadisi hangi amagla ilk hadis olarak segtigi konusunda bizzat ibn
Méce tarafindan yapilmis herhangi bir agiklamaya rastlanilamamistir. Ancak Sinen'e serh

2 Siinbiil el-Mekki de ibn Mace™in ilk hadisinin bu olduguna isaret etmektedir (Bkz: Stinbil el-Mekki,
Riséletiil-Evail, s. 13).

% ibn Mace, Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Cagri Yay., Istanbul 1992,
Mukaddime 1, 1/3.

3 Hemmam b. Minebbih, Sahifetii Hemmam b. Minebbih an Ebi Hureyre, thk: Rifat Fevzi
Abdulmuttalib, Kahire, trs., s. 100.

32 Beyhaki, Stinenti'l-Kiibra, 7/103.

3 Taberani, Sileyman b. Ahmed b. Eyyub Ebu'l-Késim, el-Mu'cemii’l-Evsat, Kahire 1415/1994,
6/135.

% Saffi, Muhammed b. Idris, Misnedi-imdm Muhammed b. ldris es-$afi, thk: Rifat Fevzi
Abdulmuttalib, Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut 2005, s. 1542.

35 Buhari, i'tisam 2, 8/142.

3% Mislim, fedail, hadis no: 130, 2/1830: hacc, hadis no: 412, 1/975.

37 Tirmizi, EbG Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevra, es-Siinen, Gagr Yay., istanbul 1992, ilim 17, 5/47.
% Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu Siineni ibn Mace, Mektebeti'l-Mearif, Riyad 1997, 1/17.
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yazanlardan Bdsiri (v. 840/1436) ve Ahmed el-Adevi konu hakkinda bazi fikirler ileri
stirmiglerdir. Mesela Blsiri "Musannif, kitabina siinnetin gergek manasini agiklayan ve
stinnete uymanin gerekliligini dile getiren bu hadislerle baslayarak, ¢ok giizel bir davranis
gerceklestirmistir" yorumunu yapmaktadir.3

Son ddnem arastirmacilarindan Ahmed el-Adevi ise: "Musannif, kitabina stinnete
uymanin énemine isaret eden hadisleri arz ederek baslamistir. Daha sonra da "lbn Omer,
Hz. Peygamber'in bir hadisini duydugunda ne bir ilave ne de bir eksiltme yapmadan, o
hadisin geregi ile amel ederdi, yani asirilik yapmazdi"® seklindeki rivayete yer vermistir. ibn
Méce burada bir mislimanin Peygamberin slinnetini sevmesi, saygi gostermesi, ifrat ve
tefrite dismeden onunla amel etmesi gerektigine, zira slnnette bildirilen seylerin ayin
ondérdii gibi berrak ve net olduguna isaret etmek istemistir' seklindeki sozleriyle ibn
Méce'nin ilk hadisi se¢me gerekgesinin ne olabilecegi hususuna agiklik getirmek istemistir.41

Bir bagka ibn Mace sarihi Dihlevi (v. 1273/1856) ise, ilk hadis degil de, ilk konu
olarak 'siinnete ittiba' konusunun segilmesi hakkinda sunlari sdylemektedir: "MUellifin
kitabina stinnet'e ittiba hadisleri ile baslamasi giizel bir bagslangictir. Musannif slnnet'i
(hadisleri) toplayip onlari kendi icinde konularina gore tasnif etmenin zorunlu bir gérev
olduguna isaret ve hadis égrencisine (talibine) siinnetlerin geregi ile amel etmenin dini bir
vecibe oldugunu tenbih icin bu sekilde baslangig yapmistir. Stinnet'e ittiba konusunu diger
konulardan dnce ele almasinin sebebi, "Eger Allah'i seviyorsaniz, bana tabi olun ki, Allah da
sizi sevsin"42 ayetine 6rnek vermek igindir".43

Ote yandan Suydti, Ebd Davud'un "fikh'in bes hadis izerine bina edildigi"
seklindeki bir gériisiine atifta bulunarak, ibn Mace'nin bu sézden etkilenmis olabilecegine

39 Basiri, Ahmed b. Ebi Bekr b. 'ismail, Misbahu'z-Ziicace fi Zevaidi ibn Méace (Muhammed b.
Abdiilh&di es-Sindi'nin "Siinen-i Ibn Méce bi Serhi Ebi'l-Hasen el-Hayfi", Daru'l-Ma'rife, Beyrut, trs.
adli eserinin hamisinde basil), 1/7.

40 |bn Mace, mukaddime 1, 1/4.

41 Adevi, Safa ed-Daviyy Ahmed, ihdaii'd-Dibéce bi Serhi Siineni fbn Méce, Mektebetii Daril-Yakin,
Baski yeri yok, 1999, 1/16.

42 3, Aliimran, 31.

4 Dihlevi, Abdiilgani b. Ebi Said el-Miiceddidf, inhacu'-Hace ala Stinen-i ibn Méce, ("Surdhu ibn
Mace, haz: Réid b. Sabri Ibn Alfeh, Beyti'l-Efkari'd-Devliyye, Amman 2007" ile birlikte), 1/53.
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isaret etmektedir. SuyQtl bu hadislerin "ameller niyetlere géredir",4* "helal ve haramlar
bellidir",4> "size emrettigim seyleri gliclinlz yettigi nispette yapin, nehyettigim seylerden de
kaginin",%6 "insanlara zarar vermeyin ve verilen zarara zararla mukabele etmeyin"47 seklinde
baglayan hadisler oldugunu belirtmektedir.48

Gerek Suydti gerekse diger sarihlerin yorumlarini: "ibn Mace bu hadislerden "size
emrettigim seyleri yapin, nehyettigim seylerden de kaginin" hadisini ilk hadis olarak
secmistir. Nitekim fikhin 6zi, insanin yapmasi ve yapmamasi gereken seyleri bilmesidir.49
Siinenler ise fikih bablarina gore tasnif edilmis hadis kitaplandir" seklinde okumak
mimkiindir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin yapilmasini istediklerini yapmak, yapilmasini
istemediklerinden de uzak durmak stinnetin 6ziinii olusturur. Bu yiizden ibn Mace ilk hadis
olarak stinnet'e ittiba hadisini se¢mis olabilir.

Diger taraftan BUsiri, hadisin Hasr Suresinin 7. ayetinde gegen "Peygamber'in size
verdigi seyleri alin, nehyettigi seylerden de uzak durun"0 ifadesiyle birebir értlstiigline dikkat
cekerek,5' bn Mace'nin siinnet'e ittiba'in énemine isaret igin bu hadisi ilk hadis olarak tercih
etmis olabilecedini ima etmektedir. Bu ayet her ne kadar savas sonrasinda elde edilen
ganimetlerin taksimine ydnelik ise de, lafiz itibariyle hadisle neredeyse aynidir.

44 Ebd Davud, Sileyman b. Es'as es-Sicistani, es-Stinen, Cagn Yay., istanbul 1992, talak 10-11,
2/651-652.

45 Ebd Davud, bly(' 3, 3/623-624.
4% |bn Mace, mukaddime 1, 1/3.
47 Ebd Davud, Kitdbu'l-Merasil, y.y., trs., s. 451.

8 Suydti, Celaleddin Eba Bekr, Surdhu fbn Méce (Misbahu'z-Ziicace al4 Siineni ibn Méce, ("Surihu
Ibn Mace, haz: Réaid b. Sabri Ibn Alfeh, Beyt[j'I-Efkéri'd-Devliyyq, Amman 2007" ile birlikte), 1/54;
Bacem'avi, Ali b. Stileymén, Ndru Misbahi'z-Ziicace alé Siineni Ibn Méce, Kahire 1299/1881, s. 3-
4,

4 Buhéri, Alauddin Abdulaziz b. Muhammed, Ke§fu'l-lEsrér an Usdli Fahri'l-Islam el-Bezdevi, thk:
Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Daru'l-Kutibi'l-limiyye, Beyrut 1997, 1/11.

5 59. Hasr, 7.
51 B(siri, Misbahu'z-Ziicace, 1/9.
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EBU DAVUD'UN iLK HADISI

Hadis ilminde “imam”, “sebt’, seyyidi'l-h&fiz" gibi adalet vasiflariyla tavsif edilmis
olans2 Eb{ Davud, Siinen'ine temizlik (taharet) ile ilgili hadisleri naklederek baglamistir. Onun
“tahéret" ana baghgi (kitéb) altinda ele aldi§ ilk konu ise "tuvalete gidilecegi zaman
insanlardan uzaklasmak gerektigi" konusudur. Bu konu altinda naklettigi ilk hadis, dolayisiyla
Sinen'in ilk hadisi de Hz. Peygamber'in tuvalete (def-i hécet igin) gittiginde insanlardan
uzaklastigini belirten ve Mugira b. Sube tarafindan rivayet edilen su hadistir. "Hz.

Peygamber, tuvalete gidecegi zaman, insanlara gériinmeyecek en uzak yere giderdi".53

Eb( Davud bu hadisi: Abdullah b. Mesleme b. Ka'nebf (v. 221/835) - Abdiilaziz b.
Muhammed (v. 189/804) — Muhammed b. Amr (v. 145/762) - Eb( Seleme (v. 94/712) -
Mugira b. Su'be (v. 50/670) seklindeki sened ile nakletmistir.

Hadis farkli sened ve ayni metinle ibn Mace,5 farkli sened ve farkli metinlerle de
Tirmizi,5 Nesai, % Darimi,5” Ahmed b. Hanbel, Taberani,* Beyhakit ve ibn Huzeyme?®'
tarafindan nakledilmistir. Gérebildigimiz kadariyla Eb( Davud'dan baska bir mellif, bu hadisi
ilk hadis olarak tahri¢ etmemistir.

52 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/55-58; Mizzi, Cemaliddin Ebu'l-Haccac, Tehzibiil-Kemal fi Esmai'-
Ricél, thk: Begsar Avvad Ma'rdf, Beyrut 1994, 11/355-366; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 2/389-
391; Avfi, Muawviz b. Bilal, Ebi Davud ve Eseruhd fi lmi’l-Hadis, Master Tezi, Kahire Universitesi
1980, s. 88; Dingoglu, Mehmet, Ebii David'un Siinen Adli Eseri, Kaynaklari ve Tasnif Metodu,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bil. Enstitiisii, Ankara 2008.

53 Eb( Davud, taharet 1, 1/9.

54 bn Mace, taharet 22, 1/120.

5 Tirmizi, taharet 16, 1/31-32.

5 Nesai, Ahmed b. Ali b. Suayb, es-Siinen, Cagri Yay., Istanbul 1992, taharet 16, 1/18-19,
57 Darimi, taharet 4, 1/134.

5%  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/248.

% Taberani, Siuleyman b. Ahmed b. Eyyub Ebu'l-K&sim, el-Mu'cemiil-Kebir, thk: Hamdi b.
AbdUimecid es-Silefi, Kahire 1983, 20/437.

60 Beyhaki, Siinenii’-Kiibra, 1/93.

6 ibn Huzeyme, Muhammed b. ishak, Sahihu fbn Huzeyme, thk: Muhammed Mustafa el-'A'zami,
Beyrut 1970, 1/46.
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Tirmizi ve Begavi 62 bu hadisi hasen-sahih 8 olarak degerlendirmektedir. 64
Darimi'nin belirttigine goére, hadisi nakleden diger musannifler de onu sahih olarak
degderlendirmislerdir.85 Nevevi (v. 676/1277) ise sahabi Mugire b. Su'be'nin rivayet ettigi bu
hadisin sahih oldugunu, zira Buhari ve Muslim'in Sahih'lerinde yine Mugire vasitasiyla
nakledilmis benzer varyantlarinin (séhid) bulundugunu belirtmektedir. Yine Nevevi, hadisin,
senedinde yer alan Muhammed b. Amr b. Alkame'den dolayi sahih kabul edilemeyecegini
ileri siirenlere su cevabi vermektedir: "ibn Alkame hakkinda, sebebi belirtiimis (miifesser) bir
cerh bulunmamaktadir".66 Ote yandan bu hadisi sahih olarak degerlendirenler arasinda
Minavi (v.1031/1622) 67 ve Hakim Nisabdri (v. 405/1014) 68 gibi muhaddisler de yer
almaktadir.

ilk Olma Gerekgesi

Eb( Davud, Sinen'i tanitmak ve Slinen hakkinda Mekkelilerin muhtemel sorularina
cevap vermek amaciyla bir risale kaleme almistir. Sarih Ayni tarafindan tamami aktarilan bu
risalede Eb( Davud, Stinen ile ilgili bircok hususu dile getirirken, ilk hadis hakkinda herhangi
bir agiklama yapmamistir.89 Ancak bu risalede, Siinen'deki bazi hadisleri kisaltarak (ihtisar)
rivayet ettigini, bunu da, hadisi uzun haliyle duyan bazi kisilerin ondaki fikhi &zellikleri

62 Begavi, Serhu's-Stinneh, 1/373.

8 Hasen-Sahih: Basta Tirmizi olmak (izere bazi muhaddisler bir hadis hakkinda bazen “hé&za
hadisun hasenun sahihun” diyerek hasen va sahih hikumlerini bir arada kullanmiglardir. Ancak bu
kavram hakkinda bizzat kullanicilari tarafindan herhangi bir tarif ve agiklama yapilmamistir. Bagka
alimler tarafindan yapilan degisik tanimlar ise varsayim ve tahminden ibarettir (Genis bilgi i¢in bkz:
Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zIiigd, s.124-128; Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sézliig,
Rehber Yay., Ankara 1992, s.164-166).

64 Tirmizi, taharet 16, 1/32.
65 Darimi, taharet 4, 1/134.

% Nevevi, Muhyiddin b. Seref, el-lcaz fi Serhi Siineni Ebi Davud es-Sicistani, thk: Ebli Ubeyde
Meshdr b. Hasen Ali Selman, Daru'l-Eseriyye, Amman 2007, s. 80.

67 Miinavi, Zeyniiddin Abdurradf, et-Teysir bi Serhi'l-Camii's-Sagir, Mektebetii'l-imam es-Safii, Riyad
1988, 2/487.

68 Nisab(ri, Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim, el-Miistedrek Ale's-Sahihayn, thk: Mustafa
Abdulkadir Ata, Daru'l-Kiitiibi'l-lImiyye, Beyrut 1990, 1/236.

69 Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed b. Ahmed, Serhu Siineni Ebi Dévud, thk: Halid b. forahim el-
Misri, Mektebeti'r-Rlsd, Riyad 1999, 1/35-46.
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anlamayabilecegi endisesiyle yaptigini dile getirmektedir. ilk hadisi de bu tiir ihtisarlarina
ornek vermek mimkunddr.

Ebl Davud'un ilk sarihlerinden Hattabi (v. 388/998) bu konuda herhangi bir
aciklama yapmazken,” meshur sarihlerinden Azim Abadi sadece "insanda tuvalet ihtiyaci
hasil oldugu zaman, diger insanlardan uzaklasmasi &daptandir ve mistehaptir" 72
aciklamasini yapmistir. Diger bir sarih Siibki ise Azim Abadinin sdyledigi seyleri tekrar
etmekle yetinmigtir.7

Seharenflri (v. 1346/1927) de ilk hadis degil, ilk ana konu hakkinda gériis beyan
ederek, Eb( Davud'un kitabinin "stinen" formatinda oldugundan, konularinin da haliyle fikhi
konulara gére siralanacagini, dolayisiyla taharet konusunun basta gelmis oldugunu dile
getirmektedir. Zira "tahéret", en basta gelen ve dinin diregi olan namaz ibadetinin sartidir".”

Diger bir Eb( Davud sarihi Abdiiimuhsin el-Abbad ise konumuzla ilgili dogrudan fikir
beyan etmemekle birlikte, iki hususa dikkat gekmektedir. Bunlardan birincisi Stinen'lerdeki
konu siralamasiyla ilgilidir ve bu konuda Abbad sunlari sdylemektedir: "Muhaddis ve fakihler
ahkama dair bir kitap telif edeceklerinde genellikle énce namaz, sonra zekat, sonra orug,
sonra da hacc konusunu ele alirlar. Ancak, abdestsiz namaz kilinamayacag i¢in, namazin
sarti olan taharet/temizligi de namaz bahsinden dnce ele alirlar".7> Abbad'in bu s6zlerinden
her ibadetin bir éncesinin oldugunu dolayisiyla abdestin 6ncesinin abdesti bozmak, abdesti
bozmanin 6ncesinin de abdest bozma adabina uygun davranmak oldugu sonucunu

0 Ayni, Serhu Siineni Ebi Davud, 1/37.

™ Krs: Hattabi, Eb0 Sileyman Hamd b. Muhammed, Mealimi's-Stinen, Haleb 1932, 1/9. Hattabi, ilk
hadis hakkinda herhangi bir bilgi dahi vermeden, dogrudan ikinci hadisin serhine gegmistir.

72 Azim Abadi, Ebu't-Tayyib Muhammed Semsii'l-Hakk, Gayetiil-Maksid fi Serhi Siineni Ebi Davud,
thk: Muhammed Uzeyr Sems-Ebu'l-K&sim el-'A’zami, Riyad 1414/1993, 1/83; Avnu'l-Ma'bad
Serhu Siineni Ebi Davud (ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Serhiyle birlikte basim) thk: Abdurrahman
Muhammed Osman, Mektebetil's-Selefiyye, Medine 1968 , 1/19.

73 Siibki, Mahmud Muhammed Hattab, el-Menheliil-Azbii'l-Mevrid Serhu Siinenil-imam Ebi Dévud,
Muessetl't-Tarihu'l-Arabi, Beyrut frs., 1/22-24.

74 Seharenfari, Halil Ahmed, Bezliil-Mechid fi Halli Ebi Davud, Déru‘I-KUtUbi'I-ilmiyye, Beyrut
1392/1972, 1/1.

5 Abbad, Abdulmuhsin, Serhu Siineni Ebi Davud, y.y., trs., 1/52 (mektebetl's-samile, versiyon: 3,1).
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glkarmak mimkindlr. Dolayisiyla da Ebd Davud'un, her isin bir adabi oldugunu
gosterebilmek igin, bu hadisi ilk hadis olarak nakletmis olabilecegini séylemek mimkiindr.

Abbad'in isaret ettigi ikinci bir husus da Eb( Davud'un hocasi Mesleme b. Ka'neb
hakkindadir. Abbad'a gére Mesleme b. Ka'neb, ibn Mace disindaki biitiin Kiitiib-i Sitte7s
sahiplerinin hadislerini tahrig ettigi giivenilir bir muhaddistir ve Eba Davud ondan duydugu bir
hadisle Sinen'ine baslangig yapmak istemistir. Esasen biitiin Kiitiib-i Sitte sahiplerinin
kitaplarina hadisleriyle baglangi¢ yaptiklari kisiler, onlarin en meshur ve sika hocalaridir.
Mesela Ebd Davud, hocasi Mesleme b. Ka'neb el-Ka'nebi'nin hadisiyle; Tirmizi ve Nesai,
hocalari Kuteybe b. Said'in hadisiyle; Mislim, hocasi Ebl Hayseme Ziiheyr b. Harb'in
hadisiyle; Buharf, hocasi Abdullah b. Ziibeyr el-Mekki el-Humeydinin hadisiyle; ibn Mace,
hocas! ibn Ebi Seybe'in hadisiyle kitabina baslamistir. Bu hocalarin hepsi de sikadir ve
Kiitiib-i Sitte sahipleri, hadislerinin tahri¢ edilebilecedine dair ittifak etmislerdir.77 Abbad
burada, muellif bir muhaddis agisindan sika bir hocasinin hadisiyle eserine baslangi¢
yapmanin Onemine dikkat cekerek Eb( Davud'un da ilk hadisi bu gercevede se¢mis
olabilecegini ima etmektedir diyebiliriz.

Ote yandan Eb( Davud, Hz. Peygamber'in uygulamasini rnek gdstererek, insan
icin haya duygusuna sahip olmanin veya ihtiyag giderme esnasinda diger insanlari rahatsiz
etmemenin ne kadar énemli oldugunu vurgulamak igin, bu hadisi ilk hadis olarak se¢mis
olabilir.

TIRMIZI'NIN ILK HADISI

Muhaddisler nezdinde ittifakla sika kabul edilen’ Muhammed b. Ts4 et-Tirmizi de
Stinen tirl telif metoduna bagli kalarak, kitabina tahéret ile ilgili hadisleri nakletmekle
baglamistir. Tirmizi'nin "taharet" ana bagsligi altinda ele aldigi ilk alt baslik (bab) "abdestsiz
kilinan namaz (Allah katinda) kabul edilmez" seklindedir. Dolayisiyla burada naklettigi ilk

8 Buhari ve Mislim'in Sahih'leri ile EbG Davud, Tirmizi, Nesai ve ibn Mace'in Stinen'lerinden
olusan alti ana hadis kitabina verilen genel isim.

7 Abbad, Serhu Siineni Ebi Davud, 1/54. Abbad, " Ancak bu, her sikanin hadisinin mutlaka rivayet
edilmesi gerektigi anlamina gelmez" diyerek sdzlerine devam etmektedir.

78 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 5/248-249.
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hadis de: "Hz. Peygamber: Abdest alinmadan kilinan namaz ve hak edilmeyen maldan™
verilen sadaka, Allah katinda kabul gérmez buyurmustur" seklindeki ibn Omer hadisidir.20

Tirmizi hadisi Simak b. Harb'den sonrasi degisiklik arzeden, asagidaki iki sened ile,
aralarini Arapga ¢ harfiyle8! ayirmak suretiyle nakletmistir:

1- Kuteybe b. Said (v. 240/854) — Eb Avane el-Vadih b. Abdullah el-Yegkurf (v.
176/792) - Simak b. Harb (v. 132/749) - Mus'ab b. Sa'd (v. 103/720) - ibn Omer (v. 73/692).

2- Hennad b. Seriyy (v. 243/857)82 — Veki b. Cerrah (v. 197/812) — israil b. Yunus b.
Ebi ishak es-Sebi (v. 162/778) — Simak b. Harb (v. 132/749) - Mus'ab b. Sa'd (v. 103/721) -
ibn Omer (v. 73/692).

Tirmizi, bu hadisin Eb( Miileyh- ibn Ebi Miileyh-Eb( Hureyre ve Enes b. Malik'ten
olusan bir isnadinin da bulundugunu ancak, kendisinin yukaridaki isnadi tercih ettigini
belirtmektedir.

Hadis farkli sened ve ayni anlama gelecek benzer metinlerle Mislim, 83 Ebd
Davud, # Nesai, 85 ibn Mace, 8 Ahmed b. Hanbel,8” ibn Hibban, 88 ibn Ebi Seybe® ve

™ Hadiste gegen "guldl" kelimesinin, 'ganimetten, paylasimdan dnce galma yoluyla elde edilen mal'
anlamina geldigi ve gizli ihaneti ifade ettigi belirtimektedir (Mesela bkz: Mubarekfari, Ebu'l-Ali
Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfeti'l-Ahvezi bi Serhi Camii't-Tirmizi, haz:
Abdilvehhab Abdiillatif, Daru'l-Fikr, Tarih ve yer yok, 1/24).

80 Tirmizi, taharet 1, 1/5-6.

81 Birden fazla senedi bulunan bir hadisin bu senedleri hadisin metninden 6nce bir arada verilmek
istendiginde, senedlerin arasina Arapga'daki noktasiz "ha" harfi konur. Bkz: Aydinli, Hadis
Istilahlar S6zligd, s. 133.

8 Tirmizi, Hennad'in rivayetinde "bi gayri tuharin" degil, "illa bi tuhdrin" ifadesinin yer aldigina isaret
etmektedir (Bkz: Tirmizi, taharet 1, 1/5).

8 Miislim, tahéret, hadis no: 224, 1/204.

8 Eb( Davud, taharet 31, 1/48-49

8 Nesai, taharet 104, 1/87-88.

8 ibn Mace, taharet 2, 1/100.

87 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/20, 39, 51, 57, 73; 5/74, 75.
88 [bn Hibban, Sahih, 4/605; 8/152.
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Abdurrazzak es-San'ani® gibi ilk ddnem muhaddisleri tarafindan da rivayet edilmistir. Darimi
ise, hadisin "abdestsiz kilinan namaz, makbul degildir" seklindeki ik kismini bab bagligi®!
yaparak, altta tamamini rivayet ederken, Buhari, her iki kismini da ayr ayri bab baghg
(terceme) olarak zikretmistir. Mesela "abdestsiz kilinan namaz, makbul degildir" kismini
abdest (vudd') boliiminde,? "hak edilmeyen maldan verilen sadaka makbul degildir" kismini
da zekat bolimiinde% bab bagsligi olarak zikretmistir.

Hadisin, birinci ve ikinci kisminin yer degistirilerek (takdim-tehir) nakledilmis
varyantlarinin da oldugu ve bunlarin Beyhaki % ve Taberani % tarafindan nakledildigi
gorilmektedir. Tirmizi disinda bir maellif tarafindan ilk hadis olarak tahri¢ edilmeyen bu
hadisi Nasiruddin Elbani, sahih olarak degerlendirmigtir.%

ilk Olma Gerekgesi

Tirmizi, hadisi naklettikten sonra bu konudaki en saglam ve en glzel hadisin bu
oldugunu (esahhu sey'in fi haza'l-bab ve ahsen) sdylemektedir.9” Tirmizi séarihlerinden
Mibarekfari (v. 1353/1934)'ye gore onun bu sézden maksadi, ister sahih olsun ister zayif
olsun, bu konuda varid olan hadisler i¢inde, tercihe layik olan tek hadisin bu olduguna isaret
etmektir.8 Bize gére de Tirmizi'nin bu szleri, kendisi agik bir dille ifade etmese de, ilk hadisi
nigin ilk hadis olarak segtiginin bir isareti seklinde degerlendirilebilir.

8 ibn Ebi Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed, Musannefii jbn Ebi Seybe, thk: Muhammed
Avvame, Beyrut 2006, 1/11.

%  San'ani, Musannef, 5/244.
91 Darimi, vudd' 21, 1/140.

9 Buhari, vudd' 2, 1/43. (Buhari burada: "Abdetsi bozulan kisi, abdest almadi§i slrece, namazi
makbul degildir" seklindeki Ebl Hureyre hadisini nakletmistir)

93 Buhari, zekat 7, 2/112.

% Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenii's-Sagir, haz: Emin Kal'aci, Karagi 1979,
1/21.

% Taberani, Mu'cemii'-Evsat, 7/75.

% Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu Stineni't-Tirmizi, Mektebeti'l-Meérif, Riyad 2000, 1/19.
9 Tirmizi, taharet 1, 1/6.

9% Mubarekfari, Tuhfeti'l-Ahvezi, mukaddime, 1/401.
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Yine Mibarekfari, "taharet/temizlik/abdest dinin diregi olan namazin anahtari
oldugundan mdellifler stinen'lerine taharet hakkindaki hadislerle baslangig yapmiglardir.® Bu
hadis de, namaz igin temizligin/abdestin gerekli oldugunun delilidir"1% diyerek, Tirmiz'nin
segimi hakkinda tahminde bulunmustur.

Ote yandan, Kitiib-i Sitte miielliflerinin hadis kabul sartlar hakkinda bir eser
kaleme almis olan Muhammed b. Tahir el-Makdisi de (v. 507/1113), Tirmizi'nin hadisleri
secimiyle ilgili olarak sdyle bir agiklamada bulunur: "Once icinde, saglam bir senedle
hadisleri sahih kitaplarda tahri¢ edilen bir sahabiye ulagan meshur bir hadisin yer aldigi bab
basligi olusturur. Sonra bu bab basliginda belirtilen hukuki konunun hiikmiine giren, ancak
hadisi baska kitaplarda tahri¢ edilmemis olan ve ona ulagan isnad, birincideki gibi saglam
olmayan bir sahabinin rivayetine isaret eder. Ancak bu uygulamasi bab bagliginda isaret
ettigi hikmun sahih oldugu durumlar igin gecerlidir. Daha sonra da "Bu baglik altina
girebilecek hadisler arasinda filan ve filan sahabilerin de rivayetleri bulunmaktadir" der.
Ancak bunu her bab'da uygulamaz".®! Makdisi burada, Tirmizi'nin kitabinin tamaminda
degil, belli yerlerinde uyguladi§i bir sistemden bahsetmektedir. Buna gdre Tirmizi dnce,
hadisleri sahih kitaplarda rivayet edilen meshur bir sahabi segiyor. Sonra bu sahabinin sahih
senedle rivayet edilen hadisini béb basligi yapiyor. Daha sonra da bu sahabinin bab
bagligindaki kadar saglam olmayan ve bagka kitaplarda gegmeyen bir rivayetini, o béb
altinda ilk hadis olarak naklediyor. Daha sonra da baska kisilerin de bu konuda hadisleri
oldugunu ancak kendisinin, belirttigi 6zellikleri tagiyan hadisi sectigine isaret ediyor. Netice
itibariyle, Stinen'deki ilk bab bagliginin adinin konmasinda ve ilk hadisin se¢iminde meshur
sahabi ibn Omer faktdriiniin 6n plana gikmis oldugu anlasiliyor.

Bir bagka Tirmizi sarihi Kesmiri de konumuza sk tutacak mahiyetteki su hususa
dikkat cekmektedir: "Sahih veya diger tlirdeki hadis kitaplarinin mdellifleri genellikle

9 Muibarekflri, Tuhfetii-Ahvezi, 1/19.
100 Mibarekflri, Tuhfetiil-Ahvezi, 1/23.

101 Makdisi, Muhammed b. Tahir, Surdtu’-Eimmeti's-Sitte, Déru‘I-KUtUbi'I-ilmiyye, Beyrut 1984, s. 21
(Eb0 Bekr Muhammed b. Mlsa el-Hazimi'nin "Surdtu'l-Eimmetil-Hamse" adli eseriyle birlikte
basim).
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kitaplarina en saglam/a'la 192 senedli hadislerle baglarlar. Daha sonra da hadisleri
senedlerindeki zayiflik derecesine gére siralarlar.10% Nitekim Tirmizi, Siinen'indeki ilk hadis
icin "en sahih ve en hasen" ifadesini kullanmistir. Onun buradaki maksadi, hadisin kavram
olarak sahih ve hasen'®4 oldugunu degil, bu bab altinda yer verilebilecek en uygun hadis
oldugunu vurgulamaktir. Glinki zellikle baska muhaddislerin kitaplarinda tahri¢ etmedigi
hadislere yer vermek, Tirmizi'nin Siinen'i olusturmada takip ettigi metodlardan biridir. Ona
gore bu konudaki en 'a'la hadis de bu hadistir.105

Diger taraftan Tirmizi'nin ilk sarihlerinden olan Ya'muri (v. 734/1333)'nin,% hadisi
uzunca serh etmesine ragmen, konumuzla ilgili higbir degerlendirme yapmamasi oldukga
dikkat gekicidir.107

Anlagilan o ki Tirmizi, ilk hadis segiminde hadisin sahabi ravisinin kimligi, baska
hadis kitaplarinda gegip ge¢medigi ve bab baghidindaki fikhi hikimle birebir Ortlsip
ortlsmedigi gibi hususlari dikkate almis ve neticede bdyle bir tercih yapmustir.

NESAI'NiN iLK HADISI

Hadis ilminde *huccet’, “hafiz’, “sika”, “sebt”, “imam” ve asrinin en blylk muhaddisi
olarak kabul edilen'08 jimam Nesai de Siinen adli meshur eserine, yine siinen formatina

1

=]

2 Sarih burada, Hz. Peygambere yakinlik itibariyle ravi sayisi en az olan senedle nakledilen ali
isnad'l kastediyor olabilir. Ali isnad hakkinda bkz: Aydinli, Hadis Istilahlari Sézlig, s. 41-42.

103 Kesmiri, Muhammed Enver $ah, el-Arfu's-Sezi Serhi Sinenit-Tirmizi, tsh: Seyh Mahmud S&kir,
Déru Ihyai't-Tréasi'l-Arabi, Beyrut 2004, 1/36.

104 Sahih ve Hasen Hadis: Senedi basindan sonuna kadar kesintisiz (muttasil) olan ve sika ravilerin
birbirinden rivayet ettigi, sdz ve illetten uzak hadise sahih, ayni sartlari tagiyan ancak ravisinin

zapt yoniinden tam olmayan hadislere de hasen hadis denilir (Genis bilgi igin bkz: Aydinli, Hadlis
Istilahlar S6zliigd, s. 270-276, 129-130).

105 Kesmiri, el-Arfu's-Sezi, 1/39.

106 Faydalandigimiz kaynagin muhakkiki, mellifin ismini "Ya'muri" seklinde harekelemis, ancak
"Ya'meri" seklinde okuyanlarin bulunduguna da isaret etmistir (Bkz: Ya'muri, Ebu'l-Feth
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Seyyidi'n-Nas, en-Nefhu's-Sezi fi Serhi Cami'i't-

Tirmizi, thk: Ahnmed Ma'bud Abdiilkerim, Daru'l-Asime, Riyad 1409/1988, 1/16, 1 numarali dipnot).
Biz de muhakkikin tercihine uyarak, "Ya'muri" seklindeki okunusu tercih ettik.

07 Ya'muri, en-Nefhu's-Sezi fi Serhi Cami'it-Tirmizi, 1/317-345.
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uygun olarak "taharet" ana bagligi ile baglamistir. ilk alt baglik ise "namaz kilacaginiz vakit,
ylzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayiniz,'% ayetinin yorumu babi" adindaki alt
basliktir. Nesa'inin bu baglik altinda tahri¢ ettigi, dolayisiyla Stinen'inin ilk hadisi de Ebd
Hureyre tarafindan nakledilen: "Hz. Peygamber: Uykudan uyandidiniz vakit, ellerinizi, 6nce
baska bir su ile li¢ kere yikamadan, abdest alacaginiz su kabina daldirmayiniz. Zira elinizin
nerede geceledigini bilemezsiniz, buyurdu" seklindeki hadistir.110

Nesai bu ilk hadisi "Kuteybe b. Said (v. 240/854) — Siifyan b. Uyeyne (v. 197/812) -
ibn Sihab ez-Ziihri (v. 124/741) - Ebl Seleme (v. 94/712) — Eb(i Hureyre (v. 59/678) — Hz.
Peygamber" seklindeki sened ile nakletmistir.

Hadis farkl sened ve metinlerle basta Nesai'nin'!! kendisi olmak (zere, birgok
muhaddis tarafindan da tahrig edilmistir. Mesela Hemmam b. Miinebbih,!2 imam Malik, 13
imam Safif, 11 Tayalisi,!*s Humeydi, "6 Ahmed b. Hanbel,"'” Darimi,*® Buhari, "¢ Miislim,20
ibn Méce,™' Ebd Davud,'2? Tirmizi,'3 Beyhaki, 4 Darakutni (v. 385/995),25 ibn Hibban, 26

108 Mizzi, Tehzibiil-Kemal, 14/285-291; Zehebi, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Siyeru "A'lami'n-Nibela, Muessesetl'r-Risale, Beyrut 1993, 13/516-526; Kandemir, M. Yasar,
"Neséai" md., DIA., Istanbul 2006, 32/563-565.

109 5. Maide, 6.

110 Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Gagri Yay., istanbul 1992, taharet 1, 1/6.
" Neséi, vudd' 116, 1/99

112 Hemmam b. Miinebbih, Sahifetii Hommam b. Miinebbih, s. 287.

13 jmam Malik, el-Muvatta’, Gagr Yay., istanbul 1992, taharet, hadis no: 9, 1/21.
14 Safil, Miisned, s. 93

"5 Tayalisi, Miisned, 4/168.

16 Humeydi, Miisned, 2/422-423.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/471.

18 Darimi, vud{' ve taharet 78, 1/161.

19 Buharf, vud(', 1/48-49.

120 Muslim, tahéret, hadis no: 87, 88, 1/233.

121 jbn Méce, taharet 40, 1/138-139.

122 Eb( Davud, taharet 39, 1/76.

123 Tirmizi, taharet 19, 1/36-37.
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ibn Huzeyme,'2” Ebli Avane'2 eserlerinde bu hadisi tahri eden miielliflerdir. Ancak tespit
edebildigimiz kadariyla, Nesai'den bagka hi¢ kimse bu hadisi ilk hadis olarak nakletmemistir.
Ote yandan Nesai, Siineni'l-Kiibra adli hadis eserinde de bu hadisi ilk hadis olarak
nakletmistir.129

Hadisi, Tirmizi hasen-sahih olarak degerlendirirken, 130 diger bazi muhaddisler
sihhati hakkinda ittifak bulundugunu beyan etmiglerdir. 13" Huveyni, isnadinin sahih
oldugunu, 32 Vellevi ise Nesai'nin humasiyyat'larindan '3 olup ravilerinin tamaminin sika
kabul edildigini dile getirmistir.134

ilk Olma Gerekgesi

Nesai'nin bu hadisi nigin ilk hadis olarak tercih etmis olabilecedi hususunda gérus
beyan eden tek kisi kanaatimizce, "Hasiye 'Ala Siineni'n-Nesa" adli eseriyle Sindi (v.
1136/1723)'dir.135 Sindi, konuyla ilgili olarak sunlari ifade eder: "Nesai'nin taharet bdlimiine

124 Beyhaki, Stinent'l-Kiibré, 1/45-46.

125 Darakutni, Ali b. Omer Ebu'-Hasen, Siinenii'd-Dérakutni, thk: Suayb el-Arnadt ve digerleri,
Miiessesetti'r-Risale, Riyad 2003, 1/73-75.

126 jbn Hibban, Sahih, 3/347.
127 jbn Huzeyme, Sahih, 1/52.
128 Eb(1 Avane, Miisned, 1/221.

129 Nesai, Kitdbu's-Stineni'-Kibra, Haz: Abdulmuhsin et-Ttrki, Suayb el-Arnadt, Hasen Abdilmiin'im,
Muessesetl'r-Riséle Beyrut 2001, 1/73.

130 Tirmizi, taharet 19, 1/36.

131 Begavi, Serhu's-Siinneh, 1/406-407;_ Elbani, Nasiruddin, Muhammed, irvau'-Galil fi Tahrici
Ehédisi Menari's-Sebil, el-Mektebeti'l-Islami, Beyrut 1985, 1/187.

182 Huveyni, Ebl ishak_ el-Eseri, Bezli'-ihsan bi Takrib-i Siineni'n-Nesd'i Ebi Abdirrahman,
Mektebetl't-Terbiyeti'l-Islamiyye, 1990, 1/15.

138 Humasi: Sahabi ravisinden hadisi kitabina alan miiellife kadar senedindeki ravi sayisi bes kisi olan
hadis igin kullanilan (gogulu: humasiyyat) bir kavramdir (Bkz: Aydinli, Hadis Istilahlari S6zliigdi, s.
136).

134 Vellevi, Ali b. Adem b. Musa eI-ityﬂbT, Zahiratii'-Ukba fi Serhil-Miicteba, Daru'l-Mi'r'ac, Riyad
1996, 1/192.

185 Sindi, Muhammed b. Abdilhadi, Hasiye ‘Ald Siinenin-Neséai, Déaru'l-Ma'rife, Beyrut trs. (Suydti,
EbQ Bekr Celaleddin, Zehru'r-Rubé ‘Ale’l-Miicteba, Daru'l-Ma'eife, Beyrut trs. ile birlikte basim).
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bu hadisle baslamasinin sebebi, fakihlerin de belirttigi gibi, temizlige 6nce ellerden
baslanmasi gerektigini tenbih igindir. Ciinkii fakihler, abdeste elleri yikayarak baslamay!
stinnet saymiglar, bu hadisi ve diger hadisleri de delil gdstermislerdir".13 Sindi, ik bab
bashgi ile ilgili olarak da: "Nesai'nin taharet bollimiline abdest ayetinin tefsiriyle baglamasinin
sebebi, tahéretle ilgili bltiin hadislerin esasen bu ayetin tefsiri iginde mitalaa edilmesinin
mimkiin olacagindandir seklinde bir izah getirmektedir.'37

Nesai'nin slinenini serh edenlerden biri olan Vellevi de konumuzla ilgili dikkat gekici
su aglklamay! yapmaktadir; "Nesai ilk hadisi hocasi Kuteybe b. Said'den nakletmistir.
Kuetybe b. Said dyle bir muhaddistir ki, bircok kisi ondan hadis nakletmistir, hatta Kuteybe b.
Said, hadis 6grenmek igin kendisine ilim yolculugu yapilan (rihle) ilk muhaddislerdendir. Oyle
ki, KUtlib-i Sitte'deki hadislerin senedinde adi Kuteybe olan baska bir muhaddis yoktur.
Ayrica ilk hadisteki, Ziihri ve Eb( Seleme'nin birbirinden rivayetinde oldugu gibi, tabiin'un
tabidn'dan rivayeti érnedine baska bir hadiste rastiamak mimkin degildir. Bunlarin da
otesinde imam Malik'e gére Medine'li yedi fakih tabiln'dan (fukahai seb'a)!® biri olan Ebd
Seleme b. Abdirrahman b. Avf da bu hadisin senedinde yer alanlardandir".13 Vellevi agikca
sOylemese de, hadisin senedinde yer alan bir takim inceliklere (letdif) vurgu yaparak,
Neséi'nin bu hadisi ilk hadis olarak segmesinin gerekgelerine isaret etmek istemistir,
diyebiliriz. Yani ona gore, bu hadisi Stnen'in ilk hadisi yapabilecek birgok 06zellik
sOzkonusudur. Bunlarin baginda da Kuteybe b. Said'den nakledilmis olmasi, iki tabilinun
birbirinden rivayet ettigi tek érnek olmasi ve isnadinda Medineli yedi fakihten biri olan Ebi
Seleme'nin yer almasi gelmektedir.

Nesai'nin Sineni'ne bdyle bir hadisle baslamasinin gerekgeleri arasinda, el basta
olmak Uzere butln vicudun temiz tutulmasina dikkat cekilmesine ilaveten, o ginln
sartlarinda ortaklasa kullanilan su kaplarindaki suyun kirletimemesi gerektigi hususu da on
plana gikartiimak istenmis olabilir. Buna bagli olarak da glnlik hayatta ortaklagsa kullanilan

1

@
>

Sindi, Hasiye ‘Ala Stineni'n-Neséi, 1/14.
1

@
«Q

Sindi, Hasiye ‘Ala Stineni'n-Neséi, 1/14.
1

@
k3]

Fukaha-i Seb'a: Ebl Seleme'nin de iginde bulundugu yedinci kisi hakkinda tartisma olmakla
birlikte, Medineli yedi fakih tabiina verilen isimdir. Genis bilgi igin bkz: Kallek, Cengiz, "Fukah&-i
Seb'a", DIA, Istanbul 1996, 13/214.

139 Vellevi, Zahiratii'l-Ukba fi Serhil-Miicteba, 1/196.
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bitin esya ve mekanlarin temiz tutulmasi ve kullanimlarinda titizlik gdsterilmesi gerektigi
hususuna dikkat cekilmis olabilir.

Sonug

Bu arastirmada ulastigimiz en 6nemli sonug, yaptigimiz isin aslinda, gincel
ifadeyle, bir nevi niyet okumaktan hatta bazen niyet okuyanin niyetini okumaya galismaktan
ibaret oldugunun farkina varmis olmaktir. Zira gérebildigimiz kadariyla, konumuzla ilgili
olarak bizzat musannifler/miellifler tarafindan yapilmis herhangi bir agiklama
bulunmamaktadir. Ama degisik kaynaklardan tespit ettigimiz bazi ipuglari, bize mielliflerin
segimlerini degerlendirebilme imkani saglamistir.

Oncelikle sunu belirtelim ki, ele aldigimiz eserlerin hepsinin miiellifleri de ayn
dénemde yasamislardir. Hatta bazilari arasinda hoca-talebe iliskisi bulunmaktadir. Ayni
tirde eser meydana getirmelerine ragmen, ilk hadislerin se¢iminde herhangi bir sekilde
birbirlerinden etkilendiklerini séylemek mimkun degildir. Hatta ilk bab bagliklarinin segiminde
bile bir etkilenme ya da benzerlik olmadigi gériilmektedir. Ancak mielliflerimiz ilk hadisleri
nigin ilk hadis olarak segtikleri konusunda son derece sessiz kalmis olsalar da kanaatimizce,
bu konuda hepsi de oldukga titiz davranmig gozikmektedir. Mesela kimisi hadis aldidi
hocalarini, kimisi hadisin sahabi ravisini, kimisi hadisin isnadindaki bazi ozellikleri, kimisi
yasadiklar toplumdaki gayri islami davraniglarin bertaraf edilmesini, kimisi de hadisin
muhtevasini dikkate alarak tercihini gerceklestirmis olabilir. Bunlar arasinda, miellifin
hocasini dikkate almis olabilecedi seklindeki gerekge, alimlerin Gzerinde en ¢ok durdugu
gerekge olarak degerlendirilebilir.

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki, islam gelenedinde topluma hitabedecek veya
bir konuda bir metin ya da kitap hazirlayacak olan kisi, topluma vermek istedigi mesajlarin
veya anlatacagl hususlarin daha iyi algilanabilmesini saglamak icin, 6ncelikle dikkat gekici
ayet ve hadislerden, atasdzleri veya deyimlerden bir secki yapar. iste Stinen miiellifleri de ilk
hadislerin seciminde, zihni arkaplanlarinda var olan duygu ve disuncelerini dile getirmek
istemis olabilirfler. Ama hepsinin de kendince bir gerekgesinin bulunabilecegini sdylemek
mUmkinddr.
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A Research on the First Hadiths of the Famous Sunan Books
and its Reasons of Being First

Citation / ©-Evgin. A. (2009). A Research on the First Hadiths of the Famous
Sunan Books and its Reasons of Being First, Cukurova University Journal of
Faculty of Divinity 9 (2), 69-96.

Abstract- In this article, it is investigated that the first hadiths of the five
famous Sunan books writed in the third Islamic period named "gold age”, and
it is argued why were selected as the first hadith by their writers. These books
are Darimi, Ibn Maja, Abu Dawood, Tirmidhi and Nesai's Sunans. The Sunans
are accepted as a hadith books that their hadiths were classified according to
about figh issues and their hadiths are generally belong to the prophet.
Therefore these books were called "sunan”.

Key words- Darimi, Ibn Majah, Abu Dawood, Tirmidhi, Nasai, Sunan, First
Hadiths.



Salim b. Zekvan'in Siresi’nde Hz. Osman’la ilgili Kismin

Ibazi Fikirler Acisindan Degerlendirimesi

Yrd. Dog. Dr. Orhan ATES®

Atif | ©- Ates, O. (2009). Salim b. Zekvan'in Siresinde Hz. Osman’la llgili Kismin ibazi Fikirler
Agisindan Degerlendirilmesi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2), 97-112.

Ozet- Salim b. Zekvan'in Sire adli eseri ibaziler tarafindan 6nemsenen bir kaynaktir. [baziler'e ait
elimize ulasan ilk kaynak olmasi bakimindan da ayrica 6nem tasimaktadir. Bu makalede Sire’nin
Hz. Osman ile ilgili bélimiinii esas alarak Hz. Osman déneminin siyasi olaylarina Ibaziler’in nasil
baktiklarini anlamaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler- Salim b. Zekvan, sire, Hz. Osman, ibaziyye.

§8§

A- Salim b. Zekvan’in Hayati ve Sire

Erken ddnem muhalif lider/yazarlari hakkinda sinirli bir bilgiye sahip olmamiz
nedeniyle ne yazik ki Salim b. Zekvan da dahil olmak iizere ibaziyye'nin ilk tesekkiilinde rol
alan diger sahsiyetlerin hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz." Mesela firka adini

*

Dicle Uni. ilahiyat Fakiiltesi.

1 Dercini, Seyh Ebd'l-Abbas Ahmed b. Said, Kitabu Tabakéti-Mesayih bil-Magrib, Beyrut 1974, II,
bkz. 5.201- 291.



Yrd. Dog. Dr. Orhan ATES

Abdullah b. Ibdz'dan almis olmasina ragmen2 Abdullah b. ibaz'in nerede dogdugu ve nerede
6ldagl belli degildir. Devrinin halifesi Abdulmelik b. Mervan ile yapmis oldugu
mektuplagmalars olmasaydi Abdullah b. ibaz ismini muhtemelen bilmiyor olacaktik. Salim’in
tabiundan oldugu, 717-719/99-101 yillarinda yasadigi, Uman’in “Tlivam” veya “Tevam”
mintikasinda dogdugu séylenmektedir. Sélim b. Zekvan hakkinda en ¢ok bilinen husus,
Omer b. Abdulaziz'e giden: Ca'fer b. es-Simak, Eb(’l-Hur Ali b. el-Huseyn el-Kanber, Hitat b.
Katip, Habbab b. Kelib, Ebl Sifyan Kanber el-Basri ve kendisinden miitesekkil alti kisilik
Ehlu Da've ve'l-istikdme igerisinde yer almasidir.4 ibazi kaynaklarda Salim b. Zekvan'in
Umanli Amir b. Sa’sa ogullarindan oldugu ve Ebl Ubeyde Mislim b. Ebi Kerime et-
TemimP'nind gagdasi oldugu belirtiimektedir. Ebl Ubeyde’nin seyhlerié ve talebeleri” arasinda
ismi gecmemektedir. Salim b. Zekvan ile birlikte Omer b. Abdiilaziz'e giden alti kisiden birisi
olan Eb{’l-Hur Ali b. el-Huseyn el-Kanber Ebd Ubeyde’nin Hicazli talebeleri arasinda

2 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak, (nsr. Muhammed Zahid b. el-
Hasan el- Kevserf), Kahire 1948, s. 61.

3 Avest, Bekir b. Said, Ezvau lslamiyye Ale’l- Medlimil-ibaziyye, Oman, trz, s.12; el-Mahrimi,
Zekeriyya b. Halife, es- Sird'u’- Ebedi, Uman, 2006, s. 306-312; Ettafeyyis, Muhammed b. Yusuf,
el-Fark, “Ons6z” Ahmed b. Suud es-Siyabi, s. 10.

4 Dercini, Kitabu Tabakat, Il, s. 232.

5 Eb0 Ubeyde Mslim b. Ebi Kerime aslinda Temim kabilesinden degildir. Ancak Urve b. Udeyye et-
Temimi’nin mevlasi oldujundan Temim kabilesine nispet edilmistir. Haricilk 6zellikle Temim
kabilesine nispet edildiginden bu ayrintiyi énemli bulmaktayiz. Bkz: er-Rasidi, Mibarek b.
Abdullah b. Hamid, Ebd Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime, Maskat 1992, s. 25.

6 Eb( Ubeyde’nin Hocalari: Abdullah b. Abbas ( 68 / 687 ), el-Berae b. Azib (72 /691 ), Abdullah b.
Ziibeyr (731692 ), Eb( Said el — Hudri (74 /693 ), Cabir b. Semure ( 74 /693 ), Rafi' b. Hadic ( 74
1693 ), Abdullah b. Omer ( 74 /693 ), es-Saib b. Yezid (92 / 710 ), Enes b. Malik ( 93 / 711),
Sahhér b. Abbés el-Abdi ( 100 /718 ), Ca'fer b. Es- Simak el-Abdi ( Tabiun) ( 102 / 720 ), EbG
Sa’sa Cabir b. Zeyd ( Tabiun) (93 /711 ), Dercini, et-Tabakat, Beyrut trs., c. Il, s. 238-269.

7 Eb( Ubeyde'nin talebeleri: Irak: Ebl Gassan b. Muhallid b. el-Umred el-Gassani el-Iraki (H. [I/VII.
asir), Abdulmelik b. Tavil ( Meclis-i Amm'in ilk mesulii) (H. 1/VIL. asir), Ebd Said Abdullah b.
Abdulaziz (Ebu Ganim el Horasani kendisinden ok haber nakletmistir.) (H. I/VIl. asir); Hicaz:
Muhammed b. Seleme el-Medeni, (H. 1I/VII. asir), EbG Sufyan Mahbdb b. Er-Rahil b. Hubeyre el-
Kureysi el Mekki, (H. lI/VIL. asir), Ebd’l-Hur Ali b. El-Huseyn, (H. 1I/VIL. asir); Uman: Rebi’ b.
Habib (175/791), Belc b. Ukbe el-Ferahidi ( Hicri 100-150 arasinda), Ebd’l Hamza el-Muhtér b. Avf
el-Ezdi, (H. 1I/VII. asir), Cilendi b. Mesud (143/750), Sebib b. Atiye, (H. 1I/VIL. asir), el-Fadil b.
Clndib, (H. I/VIL. asir), Dercini, Tabakét, Il, s. 238-269.
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zikredilmektedir.8 Dercini (6. 670/) Tabakat'inda Salim b. Zekvan'dan “Salim b. Hilali" olarak
bahseder ve hicri birinci asrin sonlarinda yasadigini belirtir.® Kutlu, Libyali yazar en-
Nami'nin10 Cabir b. Zeyd'e ait Risaleler kolleksiyonu igerisinde Salim’e yazilmis bir risaleden
bahsetmesi sebebiyle Salim b. Zekvan'in Cabir b. Zeydin ¢agdasi olusunu daha tutarl
gorir." Sélim’in Siresinde (70/689) yilindan sonraki Héricilikle ilgili olaylara yer veriimemesi,
Murcie'nin ilk tesekkilli hakkinda bilgi olmamasi ve konuyla ilgilenen bazi batil
aragtirmacilarin da kendisi gibi duslnlUyor olmasi Kutlunun gorislerini destekler
mahiyettedir.’2 Son tahlilde Cabir b. Zeyd ve halefi Eb(i Ubeyde Muslim b. Ebi Kerim’e
gagdastirlar. Eb0’l-Hur Ali b. el-Huseyn el-Kanber Ebl Ubeyde'nin talebesidir. Sonug olarak
ayni dénemde yasadiklari anlagiimaktadir.

Salim b. Zekvan'in Ehl-u Dave Ve'l-istikame'yi temsil etmek lzere Omer b.
Abdulaziz’e giden alti kisilik grup igerisinde yer almasi ve yazmis oldugu Sire adli eseri Salim
b. Zekvan'in ibaziyye icinde diplomatik ve entelektiiel bakimdan temayiiz etmis bir sahsiyet
olduguna isaret etmektedir. 13

8 Dercini, Tabdkat, c. Il, s. 238-269.
9 Dercini, Tabékat, c. Il, s. 232.
10 en-Nami, AK. Dirasat anil-ibaziyye, s.161.

AN

" Kutlu, Sénmez, “Salim b. Zekvan'in “Sire” Adli Eserinden Miircie ile llgili Kismin Terciimesi”,
AUIFD, XXXV, Ankara, 1996, s. 467—475.

12 Ziyane b. Halfan el-Harisiyye tarafindan kaleme alinan el-imam Cébir b. Zeyd ve Te'sisi’-Fikri'-
Ibé4zi adli kitabin ekinde Cabir b. Zeyd tarafindan Salim b. Zekvan'a gdnderilen bir mektup vardir.
Yaklasik iki sayfalik mektubun bas kisimlari Allah’a hamd Hz. Peygamber'e saldvat ve nasihatlerle
doludur. Son kisimda Zekvén tarafindan kendisine sorulan ¢ sorunun cevabi verilmektedir.
Buradan anlagiliyor ki Salim bir mektup maharetiyle bu sorulari kendisine sormustur. Zira sorulari
cevaplamaya baslarken “Senin sdylediklerine gelince...” ifadesini kullanmaktadir. el-Hérisiyye,
Ziyane b. Halfan, el-imam Cabir b. Zeyd ve Te’sisi'l-Fikri'l- Ibazi, Uman trs. s. 236.

13 Salim b. Zekvan'in icerisinde bulundugu bes Kisilik heyetin Omer b. Abdilaziz ile yiiritmiis
olduklar diplomasi (Mu'cemu A’lami’l ibadiyye, 1l, s. 167) ibaziler tarafindan bir hayli s6nemsenmis
ve heyetin talepleri Harici Ibazi aynminda Ibaziye'nin Havaricden olmadigina delil olarak
kullaniimigtir. Glinkii ib4zi kaynaklara gére Salim ve arkadaslari Omer b. Abdilazizden iki sey
talep etmislerdir: 1- Adaletle hikmetmesi, 2- Minberlerin ehl-i beyte lanet okunan yerler olmaktan
clkariimasi. ibaziler heyetin bu istemini temel alarak kendilerine Haricilik isnadinin bir haksizlik ve
iftira oldugunu ileri strerler. Glnkd Hz. Al'yi tekfir eden bir firkanin “minberlerin ehl-i beyte lanet
okunan vyerler olmaktan cikariimasini istemesini” mantiksiz ve anlamsiz bulurlar. Nasir,
Muhammed Salih, Menhecii'd-Da've, Maskat 2002 , s. 72-125.
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Cabir b. Zeyd tarafindan telif edilen Divan'* ve Abdullah b. ibad'in Risaleler ile
birlikte Salim b. Zekvan'in Sire’si ilk ibazi telifat arasinda yer almaktadir. Sire’'nin ne zaman
yazildigi ve ne zaman cogaltildigi bilinmemektedir. ion Nedim ilk ibaziler tarafindan telif
edilen kaynaklar arasinda Salim'in Sire’sini zikretmez.'s ilk defa Beyanii’s-Ser’ sahibi el-Kindi
ondan bazi ibareler nakletmistir.’® Fakat Sire’nin tamamini ilk defa Dr. Muhammed Sélih
Nasir Menhecii'd-Da've Inde’l-ibaziye adli eserinin ekleri'” arasinda nesretmistir.'® Batili
arastirmacilar da esere yogun ilgi géstermektedirler.'®

ibaziler Sire’yi Ehl-u Da've ve'l-istikdme’nin siyasi prensiplerinin anlatildigi bir eser
olarak kabul etmektedirler.20 Yaklasik kirk bes sayfadan mitesekkil Sire’de yer alan konulari
genel olarak su sekilde siralanabilir: Miellif eserinin on alti sayfasini Hz. Peygamber'e
ayirmistir. Akabinde Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omerden 6vgiiyle bahsetmistir. Sonrasinda Hz.
Osman dénemini derinligine tetkik etmistir;, Hz. Osman’in siyasi icraatlarini Kuran ve
stinnete uygunluk baglaminda yeterli gérmediginden olacak ki takvayi tavsiye ederek Kur'an-
| Kerim'e ve Siinnet'e gore amel etmenin dnemi lizerinde durmustur. Basliklar itibariyla ise
su sekilde hiilasa edilebilir: Hz. Peygamber (as) ve ashabinin Sireti, Ebl Bekir'in Sireti, Hz.
Omer'in Sireti, Hz. Osman'in Sireti, Ali b. Ebi Talib'in Sireti, Cemel, Siffin ve Nehrevan

4 [badilerin Cabir b. Zeyd'e nispet ettikleri Divdn adli eser degisik isimler halinde parca parca
kendileri tarafindan basilmaktadir. Mesela Cabir b. Zeyd, Cevabat Cabir b. Zeyd.(Miirettip, Said b.
Halef el-Haridsi, Oman 1992; Cabir b. Zeyd, Fikhu Cabir b.Zeyd, (Mirettip Yahya Bek(s) Beyrit
trs.; Cabir b. Zeyd, Resail Cabir b. Zeyd, Bar(ini matbaasl, trs.

15 [bni'n- Nedim, el-Fihrist, s. 228.

16 el-Kindi, Beyanii’s-Ser’, Uman 1984, Il, s. 189.

"7 Eserin ekler kisminda Sire diginda, “imam Ali b. Ebi Talib’in Abdullah b. Abbés’a yazdigi mektub”;
“Abdullah b. Abbas’in Imam Ali b. Ebu Talib’e Cevab'i”; “Abdullah b. [bad'in Abdulmelik b.

Mervén'a Mektubu”;” Ebu Ubeyde Muslim b. Ebi Kerime'nin Magrib Davetcilerine Mektubu” yer
almaktadir. Bkz. s. 311-387.

18 Nasir, Muhammed, Menhecu'd- Da'veti inde’l-ibadiye, s. 340- 385.

19 Salim ibn Dhakwan, The Epistle of Salim ibn Dhakwan; Patricia Crone; Fritz Zimmermann; Oxford
University, 2000; Salim ibn Dhakwan, Review The Epistle of Salim ibn Dhakwan, (by Christopher
Melchert; P Crone; F W Zimmermann), Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
University of London, 2002, vol. 65, no. 3, p. 578-579; The Epistle of Salim ibn Dhakwan; Salim
ibn Dhakwan, (by. W Madelung), Journal of Islamic Studies, 14, no. 1 (2003): 72-74; Oxford
University.

20 Mu'cemu Alamil ibadiyye, (Komisyon), 11, s. 167.
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olaylari, Havéric'in bidatlar, Salim b. Zekvan ve Ashabinin Havéricin ( Ezarika’nin)
bidatlarina kars! tutumu, irca fikrinin zuhuru.2"

B- Hz. Osman ile ilgili Kismin Degerlendirilmesi

1- Siyasi Yaklagimlar: Salim b. Zekvan, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer'in Misliimanlarin miisaveresi sonucu is bagina geldiklerini ve Allah’in
kitabi ve Hz. Peygamberin slinneti (izere amel ettiklerini ifade eder.22 Daha sonraki
béllimlerde Hz. Osman ve Hz. Ali'nin icraatlarini degerlendirirken son iki halifenin icraatlarini
oncelikle kitap ve stinnete uygunlugu yaninda ilk iki halifenin icraatlarina uygunluk yéniinden
de bir degerlendirmeye tabi tutar. ik iki halifenin ardindan Hz. Osman’in “Miislimanlarin
istisaresi ile is basina geldigini ve baslangigta (hilafetinin ilk alti yilinda) Allah’in kitabi ve Hz.
Peygamber'in siinneti iizere amel ettigini soyler.”2 Ugiincii halifenin katlinden sonra is
basina getirilen Hz. Ali'ye Allah’in kitabina, Hz. Peygamberin siinnetine ve ilk iki halifenin
icraatlarina uymak sarti ile biat edildigini ifade ederken Hz. Ali'den énceki halife olan Hz.
Osman’in icraatlarini Hz. Ali igin bir élgli olarak zikretmez. Ik dért halifenin imametleri
hakkinda s6ylediklerinden asagidaki sonuglari ¢ikarmak mimkinddr:

Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki siyasi meselelerden birisi de hilafete gelis
bicimidir.24 Bu hususta baslica iki yaklasimin oldugu bilinmektedir. Sire tetkik edildiginde ilk
dort halifenin halife segilme sekliyle ilgili bir tartisma baglatmadigi gorulir. Nebevi atama ile
degil immetin biat etmesi sonucu imam olduklarini belirtmesi ve bu konuda bir tartismaya
girmemesi ibazilerin “Nebi tarafindan herhangi birisinin imam olarak tayin edilmis olduguna
dair bir hikim yoktur” seklindeki Ehl-i Stnnetin goriisi2® ile uyum iginde olduklarini
gostermektedir.

21 Jrca ile ilgili kisim Sénmez Kutlu tarafindan bir makaleye dontgtrdimistar. Bkz. “Sélim b.
Zekvan'in ‘Sire’ Adli Eserinden Mircie ile llgili Kismin Terclimesi”, AUIFD, XXXV, s. 467- 475.

22 Zekvan, Sire, s. 356.

23 Zekvan, Sire, s. 357.

2 Eg'ari, Makalat, s. 455- 467.
%5 Bagdadi, el-Fark, 211.
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Salim b. Zekva'nin ilk dért halifenin segimi esnasinda Sia’nin imametle ilgili ileri
srdligl gortslere? dair herhangi bir tartisma agmamasindan hareketle o giin itibar ile
istilahi anlamda teseyyu fikrinin olusmadigi sdyleyenebilir. Zira dini, siyasi ve ictimai hayat
acisindan ¢ok 6nemli olan Nebevi atamanin tezahirlerinin sosyal hayata yansimamasi
duslnilemez.2” Bu durum teseyyl fikrinin Hz. Peygamber'in vefatiyla birlikte veya Hz.
Peygamber hayatta iken ortaya ¢iktigini ve Havéric’'e takaddim ettigini sbyleyen goriislerin?8
zayifigina da isaret eder.2® Salim, Hz. Ali ile ilgili olarak kitap ve siinnete uymak sarti ile
kendisine bey'at edildigini ifade eder ki bu ifade Hz. Ali'nin nebevi atama iddialarini ortadan
kaldirmaktadir. 30

imamet ile ilgili tartisma konularindan birisi de halifelerin fazilet siralamasidir.?"
Bilindigi gibi Sia ve Bagdat Mutezilesi mistesna tutulursa fazilet siralamasi hilafet siralamasi
ile uyumludur. Buna gdre sahabenin en faziletlisi Ebu Bekir'dir. Salim b. Zekvan'in Sire’sinde
bu konuda herhangi bir tartisma baglatmamistir. Bu konuda Salim b. Zekvan'in meseleyi ele
alis bigimi dogrudan ifade etmemek kaydiyla ilk dort halifenin fazileti hilafet sirasina géredir.
Bilindigi (izere Sia’nin genel karakteristigi imametle ilgili gorlsleri (izerine kuruludur. Sia'nin
genel kabuliine gore Hz. Ali, Hz. Peygamber'in diger sahabesine takdim edilir ve Hz. Ali'nin
imameti nas ve tayinle belirlenmistir.32 Bu fikirler icin eserin kaleme alindigi dénemin erken
bir tarih olmasi muhtemeldir.

Salim b. Zekvan Havarice ve bu baglamda Hérici firkalara imametle ilgili isnat
edilen gérisler arasinda yer alan “Hilafetin Kureysliligine karsi ¢gikma” anlaminda Halifelerin
Kureys'den olma(ma)sini sorun yapmaz. Bununla ilgili bir tartisma da baslatmaz. Aslinda
ibazi kaynaklar tetkik edildiginde, onlarin da bu gériise karsi cikmadiklari tespit

2 el-Kummi, Risaletu’-itikadatil-imamiyye, (Cev. E. Ruhi Figlali), Ankara 1978, 104; Kuleyni, el-
Usul mine’l-Kafi, Tahran 1388, |, s. 286; Goldziher, el-Akide ve’'s-Seria, Ar. Gev. M. Y. Mlsé - A.
Abdulhak — A.A. Abdulkadir, Kahire 1946, s. 181.

2 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Sifligi, Ankara 1993, s. 26.
2 Kogyigit, Talat, “Mevzu Hadislerin Zuhuru”, AUIFD. XV, s. 62-63.

2 el-Kummi, Risaletu’l-itikada‘ti’l-imamiyye, s. 104; Kuleyni, el-Usul, 1, s. 286; Goldziher, el-Akide, s.
181.

30 Kuleyni, el-Usul, 1, s. 286.
31 Eg'ari, Makalat, s. 455.

32 el-Kummi, Risaletu’l-itikadéti’l-imamiyye, s. 104; Kuleyni, el-Usul, 1, s. 286; Goldziher, el-Akide, s.
181.
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edilebilmektedir. ibazilere gére ehil olmak kaydiyla Kureys'den birisi de halife olabilir.
Onlarin itirazi imametin sadece Kureys'e tahsisidir. Zira Kureys'e mensubiyeti imamet igin bir
engel olarak godrselerdi, tahkim sonrasi Hz. Ali'ye “yaptigin hatadan dolay tévbe et sana
yeniden bey’at edelim” demezlerdi.33 Bilindigi izere Beni Hasim, miminler nazarinda gerek
mazisi gerekse Hz. Peygamberin o kabileden olmasi sebebiyle ézel bir degere sahipti. Bu
dederin dini bir temele dayali oldugu katiyetle séylenemez. Clinkii dinde dedere konu olacak
sey nesep degil kamu igin saglanan faydadir. Buradaki deger gelenek, orf ve toplumsal
kabullin cemiyet ve fert (izerindeki bir tezah(irii anlaminda psikolojiktir, teolojik degildir.

Beni Hasim Hz. Peygamber'e yakinligini bir avantaj olarak gériiyordu. Emeviler ise
islam’'dan énce Mekke'nin siyaset ve ticaretine hakim olduklarindan bu siyasi birikimi
kullanarak Mekke'nin yonetimini yeniden ele gegirmek istiyorlardi. Siyasi arenada karsi
karslya olan Beni Hasim'in yakinlik nazariyesi ile Beni Umeyye'nin siyasi potansiyeli idi.
Mislimanlar siyasi manada Kureys'in iki kabilesine mecbur kalmisti. Ciinkii gerek
geleneksel Arap siyasi pratigi gerekse peygambere yakinlik anlayisl, her ikisi de Kureys'i
netice veriyordu. Bu mecburiyetin meydana getirdigi siyasi sikisikiiga /coziimsiizliige ilk defa
Muhakkime karsi ¢ikti. Ummeti yénetme yetkisinin tamami ile Kureys'e ait bir hak olarak
telakki edilmesi sonugta aksakliklarin da onlara fatura edilmesini gerekli kildi. Yénetimle
alakali haklari Kureyg'e has kilip sonra da onlari aksakliklardan beri tutmak, sugluyu hep
bagka yerde aramak saglikli olmasa gerekir. Wellhausen’in da isaret ettigi gibi siyasi ve
ekonomik dengeler bozuldugunda hak-hukuk miicadelesi icin yola ddkilen Muhakkime
karsilarinda Kureys'i buldu. ileri siirdiikleri dini-siyasi fikirlerle de Kureys'i asmaya calistilar.34

ibazi olmayan kaynaklarin Muhakkime'ye isnat ettikleri siyasi fikirlerden birisi de
‘emirlik olmasa da olur” gérisldir. Oysa Salim b. Zekvan ne ilk dért halife ile ilgili
aciklamalarin yapildigi bélimde ne de Sire’nin baska bir yerinde imametin gereksizligini
ifade eden herhangi bir gériis beyan etmez. Gerek ilk iki halife hakkinda sdylenenler
gerekse Hz. Osman'in is bagina gelisi hakkinda séylenenler dikkate alindiginda ibazi bilgin
Salim b. Zekvan imametin gereksizligi anlaminda herhangi bir gérus beyan etmez. Hardra da
toplanan selefleri ilk olarak baglarina bir imam segerek siyasi 6rgutlenmeyi hemen
baslatmislardir. Hatta ibaziler'in ve diger Muhakkime firkalarinin devlet kurma hayalleri ve

3 |bn Esir, el-Kamil, Il s. 173.

% Julus Welhausen, isldmiyetin llk Devrinde Dini- Siyasi Muhalefet Partileri, gev. Fikret Isiltan,
Ankara 1989, s. 8.
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gayretleri dikkate alindiginda devletsizligin Ehl-i Da've ve'l-istikdme’yi tanimlayan miimeyyiz
bir gorlis olmadigi anlasilacaktir.

Muhakkime'nin ve ona bagl olarak Ibaziye'nin, dini sebeplerden ziyade bir
kabilenin yoneticiligini merkeze alarak onu muhafaza etmeye galisan hiyerarsik yapiya karsi
imtiyazsiz ve siyasi—ekonomik agidan sikintili topluluklarin gelistirdigi radikal ve esitlikci bir
ayaklanmanin siyasi sonuglari olarak degerlendirilebilir. Muhafazakar yapiya karsi olmalari
soyle aciklanabilir; Muhakkime-i Ula’'nin tesekkiliyle birlikte bu hareket igerisinde yer alan
kimseler, hilafetin Kureysiligine karsi ¢ikarak onu temsil ve muhafaza eden merkezi
iktidarlara karsl muhalefet etmiglerdir. Esitlikgi olmalari ise imamet anlayislarinda agik bir
sekilde kendisini gostermistir. Ciinkii gerek Muhakkime gerekse ibaziler devleti yénetme
hakkinin Kureys'in iki kabilesinin inhisarinda olmadigini ve ehil olmak kaydiyla her
Musliman’in bu gérevde hak sahibi olabilecegini savunurlar.

Salim, Hz. Osman'in ilk dénemi hakkinda “O baslangigta kitap ve siinnet (izere
amel etti"® demekle yetinir. Kitaba ve slinnete uygun gordtigi ik dénemi iki satirla gegistirir.
Problemsiz gecgen ilk dénemi gegistiren ama sikintilarla dolu ikinci alti yilik dénemi ise
teferruatiyla anlatan bir iislup tercih etmistir. ibazilerin Hz. Osman’a yonelik elestirileri onun
Kureys'e mensup olmasindan veya segilme bigiminden kaynaklanmaz. ileride belirtilecegi
gibi Salim b. Zekvan, daha gok Hz. Osman’in Kur'an'a, Slinnet'e ve adalete aykiri buldugu
icraatlarini tenkit konusu yapar. Bagdadi de icraatlarinda adil olmak, givenilir hakim ve
valiler atamak, zulme ugrayanlari zalimlerin elinden kurtarmak gibi nitelikleri adil imamin
yikimldlikleri arasinda sayar.% Sehristani ise Hz. Osman donemi ile ilgili agik bir sekilde
Salim'in sdylediklerine benzer sikayetlerden bahseder. Hz. Osman déneminde hazinenin
doldugunu ve kendilerine comert davrandidi akrabalarina onun felaketine én ayak olduklarini
ifade eder. Hakem b. Umeyye'yi Medine'ye getirmesi, Eb(i Zer'in Rebeze'ye siiriilmesi, kizini
Mervan b. hakemle evlendirmesi, ifrikiye ganimetlerini ona teslim etmesi ve kani Nebi
tarafindan helal gérilen Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh'i barindirmasi sikéyetler arasinda yer
alir.37 Bu tutumun arkasinda yatan etkenler muhtemelen onlarin sosyal degisime yeterince
ayak uyduramamalari ile izah edilebilir. Dolayisi ile bu gibi kimseler islam tarihinin belli bir
kesiti ile 6zdeslesmiglerdi. Sosyal hayatin gelisimini iclerine sindiremiyorlar ve yasam

35 Zekvan, Sire, s. 357.
% Bagdadi, el-Fark, s. 210.
37 Taberi, Tarih, c.IV, s. 253.
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bigiminin gelismelere bagli olarak degismesini kabullenemiyorlardi. Bu baglamda gérdikleri
farkliliklar dinden sapma olarak degerlendiriyorlardi. Mesela EbQ Zer gibi kimseler kendi
takva anlayislarina gére bir sosyal yapiyi din olarak telakki ettiklerinden baskalarinin, mesela
halifenin fetvaya uygun icraatlarini dinden sapma olarak gériyorlardi. Muhakkime'nin halefi
olmasi sebebiyle Ehl-i Da've’den Hz. Osman ddnemine tiimden sicak bakmasi zaten
beklenmemelidir.38 Burada dikkat geken bir diger husus miellif, Hz. Osman déneminde
olusan aksakliklari dis sebepler iizerine yikma kolayciligina gitmemistir. Genelde insanlar
gerek kendilerine gerekse sevdiklerine ait bagarisizliklari dis sebeplere fatura etme egilimi
gosterirler. Hz Peygamber'in kardeslik lzere tesis etmis oldugu yapi dahili ve harici
gelismelerle sarsilinca Mislimanlari timiyle masumlastiran ama sugluyu disarida arayan
yorumlarin ortaya ¢ikisi bilinen bir husustur.3® Salim b. Zekvan'in ifadelerinde bu tarz bir
yaklagim s6z konusu degildir.  Saglam temeller (izerine kurulu sosyal bir yapinin
bozulmasinda belli nispette dis sebepler veya diismanlar etkili olmus olabilir. Ancak bir
problemin harici sebeplerini dne ¢ikaran dahili sebeplere kér kalan bir anlayisin problemleri
anlamasi ve ¢6zim Uretmesi imkansizdir.

2- Ekonomik Karakterli Sikayetler

Devlet hazinesinin Emeviler'in inisiyatifine/dncelikli kullanimina gegmesiyle birlikte
Hz. Osman’in yakinlarina kendi miilkiinden diger vatandaslari kiskandiracak sekilde
servetler bahgetmesi halkin sikayet etmesine sebebiyet verdi. Bu sikayetler sadece ibazi
kaynaklara degil diger kaynaklara da yansimistir.40 Salim b. Zekvén'a gére baslangicta Kitap
ve siinnet (izere amel eden Hz. Osman daha sonra haddini asti, diinyaya meyletti, stinneti
dedgistirdi ve bidatler ihdas etti.4! Salim, Hz. Osman’in devlet malini doniisiimlii olarak kendi
akrabalar arasinda dolastirdigini séyleyerek, ifrikiyye arazisinin gelirinin beste birini
Mervan'a;#2 Bahreyn sadakasini/gelirini el-Haris b. el-Hakem'e;#3 Kulb sadakasini Velid b.

% Berradi, Ebu’l- Fazl Ebu’l-Kasim b. Ibrahim ed- Demmeri, Cevahiriil-Miinteka fi itmami M4 Ahla
bihi-Kitabu't-Tabakéat, Kahire 1302, s. 156.

39 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, istanbul 1992, s.
12.

40 ifrikiyye gelirinin humusunun ibn Ebi Serh’e verilmesi, Taberi, IV, s. 253. Medine cargisinin
gelirinin Mervan'in kardesi Haris’e verilmesi, damadi Abdullah b Halit'e dort yliz dirhem verilmesi
Yakubi, Tarih, Il, s. 168. Mervan'a Fedek arazisinin tahsis edilmesi Taha Hiiseyin, Fitne, I, s. 109.

41 Zekvan, Sire, s. 357.
42 Zekvan, Sire, s. 357.
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Ukbe'ye; (g bin dirhem Hakem'e verdigini#4 ve bitin bunlari yapmakla Allah’in hiikiimlerini
cignedigini ileri siirer.4s Bu konuda Hz. Omer ile Hz. Osman arasinda mukayese yaparak
Omer'in daha adaletli oldugunu ileri siirer. Omerin Allah’'in rizasini ve ahiret yurdunu
kazanmak kastiyla akrabalarina kendi haklarini verdigini, Misllimanlarin haklarini almaktan
onlari men ettigini; Osman’in ise diinyada kar elde etmek amaciyla kendi akrabalarina kendi
hisselerini ve Muslimanlarin hisselerini yakinlarina verdigini ileri stirer. Boyle yapmakla da
Allah’in indirdigi ile hikmetmeyenler gibi hikmettigini iddia eder.46

Hz. Eb{ Bekir ddneminde bas gdsteren irtidat olaylarindan baslamak tizere merkezi
hikkimete/Medine’ye karsl yapilan isyanlar incelendiginde ekonomik karakterli sikayetlerin
basat ve hadiseleri bigimledigi gortilecektir. irtidat edenler Hz. Ebu Bekire “Namazi kilariz
ama zekat! vermeyiz” demislerdir.4” Cemel savasinda Hz. Ali galip gelince “*kanlari helal olan
kimselerin mallari neden helal olmasin™8 diyerek Hz. Ali'yi sikistirmiglardir. Daha sonraki
stiregte Muhakkime'nin igerisinden ¢iktigi distnilen isyancilar Basra, Kife ve Misirdan
hareket ederek Medine yakinlarina kadar geldiklerinde halife adina Hz. Ali onlari kargilayarak
sikayetlerini dinledi. Isyancilarin sikayetlerinin genel mahiyeti yine ekonomik karakterli
olmasiydi.# Hz. Ebu Bekirin halife olmasiyla bas gdsteren irtidat olaylarindan baglamak
lzere Siffin savasina gelinceye kadar gorilen isyanlarda rol alan kimselerin ortak bir
orijinden geldikleri ve yeterince sosyallesememis veya islam'in yiice degerlerini
kavrayamamis bedeviler olduklari tlmiyle ispatianamasa da; bu kimselerin devletin
ekonomik alandaki icraatlari ile gok ilgili olduklarini ve ekonomik menfaatleri ciddi sekilde

43 Zekvan, Sire, s. 357.
44 Zekvan, Sire, s. 357.
4 Zekvén, Sire, s. 357-358.
46 Zekvan, Sire, s. 358.

47 Nasili'l-Ekber, _Mesailﬁ’l—imame 8. 14-20; Julius Wellhausen, sldmin En Eski Tarihine Ging, (gev.
Fikret Isiltan), Istanbul 1960, s. 4.

4 Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, s. 342. Yine Kife doniisii Hz. Aliden ayrilarak Harura'ya yerlesen
yaklasik on iki bin Hariciye Hz. Ali; benden nigin intikam almak istiyorsunuz diye sordugunda su
cevabi aldi; Cemel glinii senin saflarinda savastik. Cemel ashabi yenilgiye ugradiginda, sen bize
yalnizca onlarin askerlerinin (zerinde buldugumuz mallari almamiza izin verdin. Onlarin
kadinlarini ve gocuklarini almamizi yasakladin. Bagdadi, el-Fark, s. 78.

49 bn Kesir, el-Bidaye, VII, s. 282.
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onemsediklerini gérmekteyiz. Halifenin diger icraatlari hakkinda sikayetleri olmakla beraber
kiliglar kinindan gikartan asil sebep ekonomik karakterli sikayetlerdi denilebilir.

3- Cezalarin Uygulanmasinda Zaaf

Siyasi bir yapinin muhalifleri basit mistekiler olmaktan ¢ikip isyanci karaktere
birlindikleri andan itibaren idarenin tim icraatlarina dikkat kesilir ve bazen gok basit
konulari abartarak veya carpitarak isyanlarina gerekge olarak kullanabilirler. Salim b. Zekvan
ekonomik karakterli sikayetler gibi kendince cezalarin icrasindaki halifenin zafiyetini de isyani
hakli kilan gerekgeler olarak takdim eder. Bu hususta asagidaki drnekleri siralar:

Velid b. Ukbe’nin Miisliimanlarin salihlerinden bir adami 6ldirdigini ama Allah (bir
nefse karsilik bir nefis)®0 buyurmasina ragmen Osman’in onu éldiirmediginis! yine Velid'in
icki ictigini ama yakinligi sebebiyle Hz. Osman’in ona had cezasini uygulamaktan ylz
gevirdigini soyler. Nisa suresinden bir ayeti de delil getirir: (Ey miminler! Hak (izere durup
adaleti yerine getirmeye calisan hékimler ve dogru sOyleyen sahitler olun. Velev ki
sahitliginiz, nefsinizin yahut ana babanizla yakin akrabalarinizin aleyhinde olsun, ister
lizerine sahitlik yapilan kimseler zengin veya fakir bulunsun... Glnku Allah, ikisine de sizden
daha yakindir. Onun igin siz, haktan y(iz gevirip nefsin arzusuna uymayin. Eger adalet lizere
hikim vermekten, sahitliginizde dogru séylemekten dilinizi biikerseniz veya yliz gevirirseniz,
sliphesiz ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir.)52

Hz Osman’in Araplarin savas gelirlerine ortak olmalarindan korktugunu ve bu
ylizden onlari cihattan alikoydugunu ifade ederek®3 Fetih suresinden bir ayeti Hz. Osman’in
icraatinin yanlishgina delil getirir; (Araplardan muhalif olanlara (Hudeybiye seferinden geri
kalanlara) de ki: - Siz yakinda ¢ok kuvvetli olan cengaver bir kavimle harp icin
cagrilacaksiniz. Onlarla savasirsiniz yahut Muisliman olurlar (da kurtulurlar.) Eger itaat
ederseniz, Allah size glzel bir mukéafat verir. Sayet bundan dnce yaptiginiz gibi, cihattan
donerseniz, sizi acikli bir azap ile cezalandirir.)%

5 el-Maide, (V), 45.

51 Zekvan, Sire, s. 358.
52 Nisa, (IV), 135.

5 Zekvan, Sire, s. 359.
5 Fetih, (XXXXVIII), 16.
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Hz. Osman’in vali atamalarinda haksizlik yaptigini ve ashab-1 Resilden fukahayi
gorevden alarak yerine yakinlarindan sefih kimseleri atadigini séyler. Yapilanin yanlighgina
Kuran'dan su ayetleri delil getirir: (Ey Davut! Biz seni yeryiiziinde halife kildik. O halde
insanlar arasinda adaletle hiikiim ver ve keyfe tabi olma ki, bu seni Allah’in yolundan saptirir.
Muhakkak ki Allah yolundan sapanlar, hesap giinini unuttuklarindan, kendilerine ¢ok
siddetli bir azap vardir.)% Yine Allah buyurdu ki: (Halbuki Allah’tan delil olmaksizin yalniz
kendi nefis arzulari pesinde gidenlerden daha sapik kim olabilir? Muhakkak ki Allah, zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez.)5

Ebu Zer'i, Amir b. Abdullah’i, Abdullah b. Mestid'u, Huzeyfe b. el-Yeman'i ve Zeyd
b. Sdhan gibi bir taifeyi haksiz yere yurtlarindan gikardigini, Ammar b. Yasir'i dovmek sureti
ile karnini fitik yaptigini dile getirir.% Bu icraatlarin yanhshigina Kasas suresini delil getirirs®
Hz. Osman’in aleyhindeki konusmalari dinlemek igin halkin arasina casuslari génderdigini
casuslar bir adamdan bir kelime duyduklarinda o s6zi hemen ona gotlrduklerini iddia eder.
Ayrica Osman’in halki Allah’in feyinden olan haklarindan men ettigini, ellerindeki mallarini
zorla aldigini, celde vurmak ve ta'zir uygulamak sureti ile onlari cezalandirdigini ifade eder.
Yapilanlarin yanlighdina Kuran'dan su ayeti delil getirir; (Ey iman edenler! Mallarinizi,
aranizda batil sebeplerle yemeyin. Ancak birbirinizden hosnut olarak ticaret yolu ile olmak
mistesna. Herhangi bir sebeple nefislerinizi Gldirmeyin. Siiphesiz ki Allah  gok
merhametlidir.)&0

Sonug

Yasadi§i dénem tam olarak bilinmemekle beraber ekser kanaat onun Cabir b.
Zeyd'in gagdas! oldugu ve ibazi hareket icerisinde entelektiiel ve diplomatik bir kimlige sahip
kisiler arasinda yer aldigi sanilmaktadir. Salim b. Zekvan'in yasadi§i donemle ilgili belirsizlik
eseri Sire icinde gegerlidir. Onun ne zaman yazildi§i ve ne zaman gogaltildigi kesin olarak
bilinmemekle beraber Mircie’'nin tesekkilinden sonraki bir tarihte yazildigi kesin gibi

5 Zekvan, Sire, s. 359-360
% Sad, (XXXVIII), 26.

5 Kasas, (XXVIII), 50.

5% Zekvan, Sire, s. 360-361.
% Kasas, 50, 360

60 Nisa, (IV), 29.
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gozlkmektedir. Bu tarih Ezarika'nin h. 64 yilinda kendisi gibi diisinmeyenleri tekfir ederek
etrafta teror estirmeye basladigi tarihlerin sonrasina denk dusebilir. Cabir b. Zeyd tarafindan
yazildi§i sdylenen Cevabat, Rebi’ b. Habib tarafindan yazilan Sahih ile birlikte Cabir b. Zeyd
tarafindan kaleme alinan Sire ilk ibazi telifat arasinda yer alrr.

Sire tetkik edildiginde Salim b. Zekvan'in, ilk dort halifenin nas ve tayinle degil
Ummetin bey'ati ile halife olduklarini belirttigi gorGlir. Hilafet siralamasi hususunda her hangi
bir tartismaya girmemesinden, hilafet siralamasini ayni zamanda fazilet siralamasi olarak
degderlendirdigi anlagiimaktadir.

Havéricin mimeyyiz siyasi fikirlerinden birisi olan hilafetin Kureysliligine kars
¢ikma fikri bir problem olarak Sire de tartisiimamistir. Bu durum hilafete giden yolu Kureys
icin kapamak seklinde degil ehil olmak kayd ile bagkalarina da halife olabilme yolunu agmak
istemeleri seklinde anlagiimalidir.

Yine Havaric'in bir diger mimeyyiz siyasi fikirlerinden birisi olarak zikredilen imamet
olmasa da olur fikri Sire de yer bulmamistir. Aksine Hz. Osman ile ilgili sikayetler
zikredilirken icraatlarinda adil bir idarenin gerekliligine vurgu yapan ayetler delil olarak
sunulmustur. Dolayisi ile onlar agisindan ‘imamet olmasa da olur” s6zind “sayet imamlar
icraatlarinda bu kadar haksizlik yapacaklarsa olmasinlar daha iyi” kabilinden anlamak
gerektigini disuindyoruz.

ilk iki halifenin icraatlarini kitap ve siinnete uygun bularak onlarin mesruiyetine halel
getirecek bir s6z sdylemez. Hatta onlarin icraatlarini sonraki halifeler igin bir dl¢li olarak
zikreder. Bu anlamda Kur'an ve siinnet diginda onlara uygun diismesi durumunda gelenege
de dnem atfettigi anlagiimaktadir.

ibazi hareket igerisinde tekfirci anlayisin yeterince yer bulmadigi sdylenebilir. Zira
kendileri gibi disinmeyenleri tekfir etmis olsalardi h. 64 ayrismasinda Ezérika'nin yaninda
yer almalari gerekirdi. Hz. Osman dénemi incelenirken bu hassasiyetin Salim b. Zekvén
tarafindan korundugu soylenebilir. Hz. Osman ve icraatlari Sire’de genis yer bulmustur.
Miellif Hz. Osman’in icraatlarini dini, siyasi ve ekonomik agidan siki bir elestiriye tabi
tutmustur. Hz. Osman’in bazi icraatlarinda hata yaptigini belirtmis ancak bu hatalarindan
dolayi onu herhangi bir sekilde tekfir yoluna gitmemistir.
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Abstract: The Epistle (Sirah) of Salim b. Dhakwan is a significant work for Ibadis. It
is also of an importance to be the first source of Ibadis which has come down to us.
We try to understand the Ibadite perspective on the political events in the period of
the third Caliph Othman (d.656) focusing the part related to the Caliph Othman.
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Atif / ©- Bilgin, O. (2009). Petrus Abaelardus Skolastigi: Sic et Non, Gukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (2), 113-133.

Ozet- Skolastisizm, Orta Ca§ Bati felsefesinin genel karakterine verilen bir addir. Petrus
Abaelardus bu dénemin klasik distndrlerinden birisidir. Ancak onun felsefe tarihindeki asil 6nemi
timeller hakkindaki gérisleridir. Onun etik ve etik prensiplere iliskin gbrigleri, timeller hakkindaki
goriiglerinden farklidir. Bu ¢alismada Abaelardus’un mantik, din ve ahlak agisindan felsefesini;
icerik ve yéntem sorunu baglaminda da ‘skolastik’ kavramini inceledik.

Anabhtar sézciikler- Evet-Hayir, Petrus Abaelardus, Skolastik, Orta Cag Felsefesi

888

1- Girig

Petrus Abaelardus bitiin bir Orta Cag felsefesinin en ilging distnrlerinden biridir.
Bu yargimiz, onun sira digi yasamina da vurgu yapmakla birlikte, asil énemlisi, onun
eserlerinden birisine verdigi adi (Sic et Non) kavramlastirarak Orta Cag paradigmasina
yikleyisimizle de ilgilidir. incelememizde, bir icerik ve ydntem tartismasini imlemesi
bakimindan, ‘skolastik' kavrami ve o kavrami ortaya atan Abaelardus'un felsefi gorisleri
betimsel bir yaklagimla ele alinacaktir.

Akdeniz Uni. Edebiyat Fak. Felsefe Tarihi Ogretim Uyesi. e-posta: onderbilgin58@hotmail.com
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2- Skolastisizm

Latince "Schola" (okul) kelimesinden gelen ve Orta Cagin tipik felsefesinin en
meshur adi olan Skolastik felsefe, "okul felsefesi" demektir. Bu isimlendirme ayni zamanda
Orta Cagda Hiristiyan din adamlarinin manastir ve katedral okullariyla yakinhi§ini da agiklar.
Skolastik felsefe bir okul égretisi, kuralli ve yontemli bir Hiristiyanlik teolojisidir. Orta Cag
denilen uzun bir tarih dénemini kapsayan Hiristiyan kokenli felsefe iginde 8-15. ylzyillar
arasi Skolastik felsefe olarak belirlenir. O, sorunlari ele alis tarziyla kendinden Onceki
Patristik donem ile kendinden sonraki Ronesans ve Aydinlanma arasinda tam bir yontemsel
farklilk ve gegisi ifade eder. Esasen bu ddnem, engin birikimine ragmen, kendi ydntemini
hayatin biitiin alanlarina egemen kilamaz ama kilise ile aklin ya da Hiristiyanlik ile felsefenin
ayrismasini ve filozoflarin kiliseye kafa tutusunu hem hazirlar hem de hizlandirir.

Belirgin niteligi ‘statik’ olan ‘(s)kolastik' ile esasen birden cok sey kastedilir. ilk
olarak ‘Skolastik’ ile ortagadin yaklasik olarak 8-15. yiizyillari arasinda yasayarak
Hiristiyanlik ile felsefeyi belli noktalarda uzlastirmayi hedefleyen ve kiliseyle dogrudan
temasta olan teolog-filozof kastedilir. Bu anlamda Skolastik bu isi yapan, eyleyen éznenin adi
olur. Dogmatik, gelismeye ve yenilenmeye kapali olmak gibi olumsuz bir anlamda yUklenen
skolastik sdzciigl, bu eylemi yapanin ismi olmak bakimindan ézne olarak kullaniimaktadir.!

ikinci olarak ‘skolastik™ bu dénemin olay ve bilgiye yaklagimini belirleyen, yapilan
is ve sistemin tamamini kusatan bir kavram olarak kullaniimasi baglaminda sifat ve bir
yontemin adidir. Bu baglamda ‘skolastik yontem’ sistematik teolojik yaklagimdan farkli olarak
icerik degil, bir metot ve bakis agisinin adidir. Bu yontemde olay, olgu ve bilgiye gelisiglizel
degil, kuralli bir yaklagim esastir. Bu yontem su sekilde isler: bir soru sorulur, teolog, bu
soruya verilen biitlin olumlu ve olumsuz yanitlari gzden gegirir, sonra sonuca varir. Bu,
farkll gorusleri uzlastirma ya da hangi géristn yanlis, hangisinin dogru oldugunu belirleme
yontemidir. Ayni seyi baska bir sekilde ifade edersek skolastik yontemde, akli vahyin
dogrularina uygun hale getirmek, inang esas ve konularini kavranilir kilmak esastir. Yani
vahye Kkarsi aklen ileri strllebilecek muhtemel sorulari ve gelebilecek itirazlar

1 Skolastik kavraminin dilbilimsel analizi, Bat'da ve bizde kavrama yiklenen anlamlar ve kavramin
Orta Gag felsefesindeki yeri hakkinda detayli bilgi icin bk. Stleyman Dénmez, “Skolastik Uzerine
Kavramsal Bir Analiz’, Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5(2), s. 123-144.

Bu metinde biyik S ile yazilan Skoléstik ile 9zne; kiiglk s ile yazilan skolastik ile yontem velveya
dénem kastediimektedir.
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cevaplandirmak hedeflenir. Bu bakimdan Skolastik yontem akil yiirlitme ve temellendirme
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Skolastikler bu yontemi, kutsal metinlere, mantiga ve Aristoteles
felsefesine uyarlamiglardir. Cagdas metinlerde ve konusma dilinde kavramin bu iki anlami da
kullanilir.

Skolastisizmde felsefe yapmak, sadece dogma’yl agiklamak, sonuglarini
gelistirmek ve dogrulugunu ispat etmek demektir. Nitekim Saint Thomas Aquinas Hiristiyan
dogmalariyla Aristoteles'in yontem ve felsefesini uzlastiracaktir. Béylece Skolastikte sadece
inancin muhtevasi degil, muhtevanin dil ile anlatimi da bir dogru olarak kabul gérecektir.
Buna skolastik realizm de denilir. Skolastik, siiphecilige karsi oldugu kadar, bilginin her tirlii
stibjektiflestirimesine ve izafilestiriimesine de karsidir. Kisacasi tek bir hakikat vardir ve tek
bir bilgi sistemi dogrudur. Onun igin skolastik realizm, psikolojist ve nominalist 6gretileri
reddeder. 2

Bu anlamda Skolastik (teolog) bir diinya gériisii meydana getirmekten 6te inandig
sistemin Oncelikle teorisyeni, daha sonra da uygulayicisi, yayicisi ve tasiyicisidir. Bir
anlamda "Summa (Ozet)" sistemin ilmihali, icindeki sézler de inang sistemi ve diinya
gorisiniin Credo (amentii)'sudur. Summalar kilise babalarinin hikmetli sozleriyle felsefe
(teoloji) otoritelerinin ele almis olduklari temel bilgilerden olusur. Burada Skolastik'e sadece
bir is kalir; o da Kilisenin otorite olarak kabul ettigi s6z ve hikimleri (sententia) bir araya
toplamaktir. Sententia kitaplarinda sdz ve hiikiimlerin uyumlu bir hale getiriimesi, bunlarin
uzlasabilecekleri ispatlanmak istenir. Nitekim Skolastigin yonteminin ‘sic et non' yani ‘evet ve
hayir’ bigiminde olusu bundandir ve yazilan eserler de bu yontemin semasina uygun olarak
duzenlenir.

Baska bir ifade ile skolastik ydontemde, vahye karsi akilla ileri srllen itirazlari
karsilayabilmek hedeflenir. Buna gére skolastigin yapmak istedigi, temellendirmek ve
cliriitmektir. Iste bu cabalardan, dar anlamda skolastik yéntem; “evet ve hayir (sic et non)’
yontemi olusmustur. Bu yontemde, ele alinan otoritelerin her konuda distinmis ve sdylemis
olduklari kanaatler (sententia) birbirlerinin karsisina konur; sonra da bunlari olabildigince
anlagtiracak, birlestirecek ¢6zim yollari bulunmaya caligilir. Bu yontem ayni zamanda
Abaelardus’un ayni adi tasiyan eserinden alinmistir.3 Simdi bu disiniri biraz daha
yakindan tanimak igin, hayati hakkinda yazilanlara g6z atmak yerinde olur.

2 jsmail Kilioglu, http://www.enfal.de/sosyalbilimler/s/045.htm
3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1966, s.158,159
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3- Abaelardus’un Hayati

Fransiz mantikgl, ahlak filozofu ve tanribilimci Petrus Abaelardus’un diger bir adi da
Salisbury’li Johannes'in bildirdigine gére, Palatinumlu gezgin anlamina gelen “Peripateticus
Palatinus’dur.  Erken skolastik dénemde Anselmus’un inang- akil iligkisi baglaminda
gerceklestirdigi tartismay1 kendi dénemine de tasiyan, yliksek skolastigin habercisi, Ortagag
felsefesinin en onemli problemlerinden olan ‘“tiimeller” tartismasini baslatan Petrus
Abaelardus, timeller konusundaki bu ilk sentezi dolayisiyla XlIl. Ylzyilin blyik sentezine
giden yolda onemli agilimlar saglamis olan ortagag Hiristiyan disundridir. O,
kavramciligiyla sadece blyik sentezin dnlni agmakla kalmamis, dikkatleri bu dinyaya
gekme yolunda énemli bir adim atmig, Ockham’li William'a gikacak yoldaki engelleri ortadan
kaldirmis, ortagagd dlislincesinin en kritik esiginde duran, ortacag felsefe tarihinin en gozde
filozoflarindan biridir.4

1079 tarihinde Nantes yakininda Palais’'de dodan Petrus Abaelardus, ilk genglik
yillarinda geldigi Paris'te diyalektik ve teoloji égrenimi gérir. Tlim felsefesini mantik, teoloji
ve ahlak felsefesine adayan Abaelardus, ontolojik sorunlari ikinci plana atar.

Bir filozof olarak Abaelardus Fransizdir; aciklik, kesinlik, sekil mikemmelligi
tutkusuna sahiptir; inanci zeka driindi; “tanrisi” mantiktir. Abaelardus Roscelin’in fikirlerini
kavrayamayacak kadar fazla spekiilatif ve Guillaume de Champeaux'un teorisine razi
olamayacak kadar da fazla pozitif diisiincelidir. Diger taraftan Abaelardus, skolastiklerin en
serbesti, en cesuru, en kesin tavirlisidir. Kiliseye karsi saygili olmakla beraber, yeri gelince,
onun kendisine verecegi zarardan da korkmaz. Vahyedilmis hakikatle akli hakikatin ayni
oldugunu savunur. Ancak artik o, Anselmus gibi, Augustinus'un “credo”sunu (anlamak igin
inantyorum/ Credo, ut intellectum est)) kabul etmez.6

Abaelardus, tlimeller konusunda karsit uglari temsil eden filozoflardan &nce
nominalist Roscelin’in, sonra realist Guillaume de Champeaux'un égrencisi olur, onlarla bu
konuda sert tartismalara girer.7 O Skolastigin baslica yoénelimlerini asil kaynaklarindan

4 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, Bursa, 1999, s. 197.
http://www.kimkimdir.gen.tr/kimkimdir.php?id=2746

5 Betiil Cotuksdken, Saffet Babiir, Metinlerle Ortagagda Felsefe, Istanbul, 2000, 5.207.
6 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H.Vehbi Eralp, istanbul, 1998, s. 155-159.
7 Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, s.197
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arastinir, bir miinakasada Guillaume de Champeaux'u magdlup ederek “cedelci” olarak biiyiik
bir in kazanir. Mazhar oldugu itibar Paris'te Chartres Medresesindeki tedrisatiyla bir kat
daha artar.8 O zamanin en nli din bilginlerinden biri olan Leon’lu Anselmus’tan (bu
bagpiskopos Anselmus degildir.)° Teoloji dersleri de almis olan Abaelardus’un Heleoise ile
olan agk iliskisi de meshurdur. Yaklasik 35 yaslarinda iken Unli Chartres Medresesi
rahiplerinden Fulbert'in yedeni Heleoise'ye asik olur. Bu yasak asktan bir erkek gocugunun
dinyaya gelmesi zerine gizlice evlenen Abaelardus olayin duyulmasi (zerine hadim edilir
ve Saint-Dennis manastirinda inzivaya cekilir. Heleoise de amcasinin gazabindan kurtulmak
icin bir manastira siginmak zorunda kalir. Bu mlnzevi hayat Abaelardus’a, biyik dn
kazandiran eserlerini yazma firsati verir. Yasam Oykiisii (Historia Calamitatum Mearum) adli
eserinde Abaelardus bu vakiayi da etraflica hikaye etmistir.10

Abaelardus’un bu ilging hayati ve iliskisi cagdaslarini bu agk hikayesi dolayisiyla bir
kat daha ilgilendirir. Kitaplari elden ele, kasabadan kasabaya, sehirden sehre dolasir; diger
baska bazi memleketlere, 6zellikle italya’ya da gétiiriilir. Hatta papanin sarayinda bu eserler
heyecanla okunur. Sokaklarda, evlerde erkekler ve hatta kadinlar Abaelardus’'un iddialarini
miinakasa ederler. Buna ragmen, yoruimaz muhalifi olan Clairvauxlu Bernard'in tesebbiisii
ve ihbari ile Abaelardus, ikinci kez aforoz ve mahkdm edilir, ikinci mahkdmiyetten az sonra
Bourgogne de Saint Marcel Manastir’nda élir. (6. 1142)."

4- Eserleri

En 6nemli yapiti, Kitabi mukaddes ve ilk donem kilise babalarinin ayni konu
Uzerine one strllen karsit gorusleri ele alarak siki bir analize tabi tuttuktan sonra higbir
yarglya varmaksizin ortaya koydugu bir alintilar derlemesi olan Sic et Non (Evet ve Hayir
/Hem Oyle Hem Oyle Degil) adli yapitidir.

Theologia Christiana (Hristiyan Teolojisiyda diyalektik ¢oziimlemeyle teslis
inancinin kdkenlerine iliskin analizler yer alir.

8  Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, gev. Mehmet izzet, Istanbul 1997, s. 298.
9 Bertrand Russell, Bati Felsefesi Tarihi, Ortagag, Cev. Muammer Sencer, Ankara 1972, s. 208.
10 Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, 5.197, 198.

" Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 298,299; Bkz: Jay Ruud, Encyclopedia of Medieval Literature, New
York 2005, p. 2.
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De Unitate et Trinitate Divina (Tanninin Birligi ve Ugliigii Uzerine) Cogunlukla
karistirilan ve Heleoise ile olan iliskisinden sonra yalniziigindan faydalanarak yazdigi bu
eserle Abaelardus kilise tarafindan aforoz edilmis, kitaplari yakilmistir. Introductio ad
Theologiam (Teolojiye Giris)12 Theologia Summi Boni (En Yiice lyinin Tanribilimi). Ug
teoloji kitabinin da tek ortak konusu kutsal ticlemedir (trinitas).13

Ahlakla ilgili gérislerinden meydana gelen Ethica (Ahldk) ve Tanri katinda 6nemli
olanin niyet oldugunu ifade ettigi icin, Abaelardus’un ahlak anlayisi “niyet ahlaki” olarak
isimlendirilir. Gergekte Hiristiyanigin ahlaki ydnleri (izerine teolojik bir monograf olan
Ethica'si, Tanri ve teslis (izerine bir monograf olan Theologia’sinin bir kopyasidir.™ Ayrica
Scito te lpsum (Kendini Bil) adli eser de insan davranisinin Tanr’nin géziinde insani ne
daha iyi, ne de daha kétli yapabilecegini dile getiren ahlék gorislerinin bulundugu énemli
eserleri arasindadir.

Timeller hakkindaki gdrislerini iceren Logica Ingredientibus (Yeni Baslayanlar
icin Mantik) ve dini sdylemle felsefi sylemin ahlék alanina bakisini karsilastirdi§i Diologus
inter Philosophum, Judaeum et Christianum (Bir Filozof, Bir Yahudi ve Bir Hiristiyan
Arasinda Konusma);'® eserlerinden bazilarini olugturur.

Abaelardus’un ele aldigi iki biyik mantik kitabi bulunmaktadir. Asil konusu
timeller olan ve Avristotelesci mantik geleneginin agik¢a gorlldigu Logica Ingredientibus
(Yeni Baslayanlar igin Mantik) ile Dialectica (Diyalektik).16

Ayrica bir otobiyografi de denilebilecek olan Historia Calamitatum (Bir Mutsuzluk
Oykiisii)* belli bagh eserleri arasindadir. Abaelardus'un dil bilgisi (izerine yazdigi kitabi
“Grammatica” ise giiniimiize ulasmamistir. Diger eserleri bir cok dile gevrilmistir.

12 \Weber, Felsefe Tarihi, s. 155.

13 Cotuksoken, Bablir, Metinlerle Ortagagda Felsefe, s. 209.

4 D.E. Luscombe, Peter Abelard’s Ethics, Oxford 2002, p. XXXI.
5 Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, s.198.

16 Betill Gotuksoken, Ortagag Yazilari, “Dil- Mantik Filozofu Olarak Abaelardus ve Ockham”, istanbul
1993, 5.128.

Betiil Cotuksdken tarafindan ayni adla Tiirkge'ye gevrilmigtir. Remzi Kitabevi, istanbul 1988.
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5- Dil ve Mantik Hakkindaki Gorligleri

Ortagag felsefesi bir bakima bir dil ve mantik felsefesidir. Bu dénemde dile ve dil
felsefesine biiyiik agirlik verilmistir. ilkgag felsefesine iliskin bilgisi oldukga sinirli olan ve bu
bilgisi daha ¢ok Augustinus gibi ilk Hiristiyan dlgUnUrlerin  yorumlarina dayanan
Abaelardus’'un mantik alaninda elinde en azindan Aristoteles’in “Kategorileri, “Yorum
Uzerine’si, Boethius'un bu yapitlar iizerine yorumlari ile Porphyrius'un “Isagoge’si gibi temel
kaynaklar bulundugu bilinmektedir. Abaelardus’'un bu kaynaklardaki kimi yanhsliklari ve
atlamalar fark edip bunlar (izerine yodunlagsmasi Aristoteles takipgisi gibi goriinmesine
neden olur. Oysa bu eserleri taniyarak yaptigi mantik calismalari onun 6zgiin bir “dil
felsefesi” ve “mantik kurami” gelistirmesini saglamistir. Abaelardus adi gegen 6zgln
kaynaklari geliskin ve kapsamli bir “sdzcliklerin ve timcelerin anlamlandiriimasi kurami’ni
uretmek tizere kullanan ilk felsefecidir. Abaelardus’un mantik kuraminin Aristoteles’inkinden
ayrildigi temel nokta, 6nermelere (timcelere) ve dnermelerin ne sdylediklerine, terimlerden
(s6zciiklerden) ya da terimlerin anlamlarindan daha ok agirlik tanimasidir.1?

Abaelardus’un felsefi sdyleminde mantiga iliskin belirleyisler ¢ok biiylk bir yer tutar.
Yani diyalektik ve gramere iliskin ¢alismalar onun i¢in son derece dnemlidir. Mantik tasarimi
bakimindan Abaelardus, Aristoteles’in ve stoacilarin tutumunu benimseyen Boethius'u otorite
olarak kabul etmektedir. Aristoteles mantiginda kavramlarin tanmi gbz oniinde
bulunduruldudu halde anlambilimsel ¢6zimlemelerden séz edilmemektedir. Halbuki bltin
stoacilar gibi, ortacag mantikgilari da bu hususta duyarliydilar. Varolan - distinme —dil
arasindaki iliskide Abaelardus, dugstinme ve dil (zerinde dogrudan, gergeklik alanindaki
varolan (izerinde de dolayl olarak durur.'8

Abaelardus’u Orta Gagin diger distnlrlerinden ayiran bir diger 6zelligine kisaca
deginmek gerekir. Orta Cag dlslincesinin temel tartisma konularindan biri de tlimeller
sorunudur. Ve bu soruna iligkin tartismalar neredeyse Orta GCagi dolduran blyukluktedir.

Her ne kadar Abaelardus, nominalist anlayistaki Ockham’li William'in habercisi
olarak gorlilse de, kendinden dncekilerden farkli bir konumda bulunuyordu. O, diinyada
Boethius'un tiimel kriterini saglayacak higbir reel obje bulunamayacagini diistiniir. Oyle ki o,

7 http://www.kimkimdir.gen.tr/kimkimdir.php?id=2746
8 Cotuksoken, Ortagag Yazilari, s. 128-130.
19 Cotuksoken, Babiir, Metinlerle Ortagagda Felsefe, s. 210.
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Boethius'un kendi diyalektik stratejisine, tlimelin ilkin her tekil seyin reel yapisi oldugu
gorisline, sonra da onun, seylerin koleksiyonu oldugu gorlisiine karsi ¢ikar.20 Timelin
gercekligi her minferit varlikta kendini ferdi olarak meydana gikarir (universalia in rebus).
Esyanin suretleri (idea) ezelden beri ilahi akilda kavramlar halinde (conceptus mentis)
vardirlar. insan bu kavramlara, ancak onlara nazaran yaratiimis olan esyada, kendi akliyla
vakif olabilir.2! Timeller tartismasinda evrensel esyadan sonradir (universale post rem)
diyen asir nominalizmle, evrensel esyadan dncedir (universale ante rem) disturunu kabul
eden asir realizm arasinda su sekilde dzetlenebilen bir orta doktrine ulasildi: evrensel ne
esyadan 6nce, ne esyadan sonradir, fakat “esyadadir” (universale neque ante rem nec post
rem, sed In RE). Bu Abaelardus’un konseptualizm'idir.22 O’'nun tiimeller konusundaki bitin
ugrasisi, realizmin sagma sonuglara gotlrdigini ortaya koymaktir. 22 Bunun yaninda
isimlerin de nesneleri kanitlamayacagini, dolayisiyla nesnelere sylenen isimlerin semantik
bir iliskiyi ve referansi igermesi gerektigini ileri stirer.24 Ciinkii isimler de timeldir. Ayrica
seyler ve kelimeler tlimeller olarak adlandirilabildikleri icin, timelin taniminin seylere bagl
olarak nasll yapilacagi sorulmalidir.25

6- Teoloji ve Hiristiyanlik Hakkindaki Goriisleri

Abaelardus timeller minakasasinda aldigi bu devsirmeci veya biresimci
(eclectique) tavirdan ve gorlindigl kadariyla, fikren kemale ermeden yazilmis olan
Cedel'indeki (Dialectique) mantiki arastirmadan ziyade énemli olan teoloji ve felsefedeki
genel durumudur. Siiphe yok ki Abaelardus ortagagda aydinlanma felsefesi tarihinde en
onemli yeri degilse bile her halde énemli bir yer isgal eder. Abaelardus’a gore bitin meleke
veya kuvveler gibi akilda insana, kendi yararina olarak bahs edilmistir. Ozellikle “Bir filozof,
bir Yahudi ve bir Hiristiyan arasinda konusma” adli eserde, teolog Abaelardus, dikkate deger
ve cesur ifadeler kullanmakta, baski ve otoritenin ancak kararlastirilan bir dayanak
olabilecegini sdylemektedir. Stiphenin de kendine has kiymeti vardir, sliphe arastirmaya,

2 Peter King, The Metaphysics of Peter Abelard, Cambridge Comp. to P. Abelard, (CUP 2004) p. 66.
21 Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 299.

2 \Neber, Felsefe Tarihi, s. 154.

23 King, The Metaphysics of Peter Abelard, p. 66.

2 John Morenbon, The Philosophy of Peter Abelard, Cambridge 2001, p. 184.

%5 Peter Abelard, Logica Ingredientibus, (Five Texts on the Medieval Problem of Universals iginde,
ed: Paul Vincent Spade), 1994, p. 29.
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arastirmada hakikate eritirir. ispat giiciine sahip olan Kitab-i Mukaddesin ayetleri yahut
mucizeler degil, akildir. Vahdet, zaruret (vucub), yakin, killiyat kudretini temsil eden akildir.
Once ilmi, (yasa) elde etmeli, sonra iman etmeli. ( Once akil sonra yasa /Plus ratio quam
lex!). Akl seriatin ve seriat da adetlerin (istlinde olmali. Yani akil inancin yerine gegmemeli,
onun 6nlinde bulunmalidir. Hiristiyan dogmalarinin kesin mantiksal kanitlarinin agik bir
sekilde ortaya konulamayacagini diisinmektedir.26 Abaelardus'a gore, Isevi olmak demek
mantikli olmak demektir. Mesela fikren aydinlanmis olan kimseye gdre orucun manasi nefsin
ilahilige dogru yikselmesi demektir. Zira onun pekala bildigi sekilde, ilme dayanan bir evren
tasavvurunda muayyen bir mekanda cennet ve cehennem igin bir mahal yoktur; teslisin ilk
dayanag ise ancak Allah’in kudret, hikmet ve muhabbeti oldugunu ifade eder.2”

Teolojiye Girig isimli kitabinin kinanmasina yol agan en 6nemli bélim, dgleme
ogretisidir. Uglemede Babanin Bir ya da lyilik oldugunu sdyler; Ogul, Logos ya da Tanrinin
bilgisidir, idealari i¢erir ve Ruh-ul - Kudis, Dinya ruhudur. Ayni zamanda ¢ kisiyi Tanri'nin
guict, akli ve iradesi olarak karakterize edecektir.28

Abaelardus’'un Sic et Non (Evet ve Hayir) adl eserinin hedefi dogrudan dogruya bir
aydinlanma fikri (Aufklaerung) uyandirmak degildir. Fakat yukarida da bahsettigimiz gibi
Abaelardus, 6nemli bitin nazariyeler hakkinda kilise babalarindan énde gelenlerinin
goruslerini leh ve aleyhte olarak kargi karsiya koyup meselenin ¢ozimini okuyana
birakmakla faydali, verimli ve kendisinden sonra gelenler tarafindan ¢ok defa kullanilan bu
yontemi meydana getirmis oldu.2® Bu yéntem bu haliyle bilimsel arastirmalarda tercih edilen
bir yontem olmadigi gibi kiiclik gérildigu de olur. Oysa soyut metafizik konularin dogasi
geregdi hiikiim verenin hikminin sadece o kisinin yorumu oldugu gergegiyle karsi karslya
birakir. Bu agidan skolastik yontem bazen yorum ve degerlendirmeyi okuyucu veya
dinleyiciye birakmakla daha farkli fikirlerin ortaya gikmasina imkan saglamis olabilir.

Abaelardus'un ahldk felsefesi ile tanribilimi, mantik felsefesinde timeller
konusunda ulastiyi sonuca dayanir. Baska bir deyisle Abaelardus’a gore tanribilimin
dogmalari ve ahlak felsefesinin kavramlari birer timeldir ve dilde baglamlarina gére yer

% Frank Thilly, Felsefe Tarihi, cev. ibrahim Sener, istanbul 1995, s. 227.
27 \orlander, Felsefe Tarihi, s. 299,300.

28 Thilly, Felsefe Tarihi, s. 227.

2 Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 300
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alirlar. Hem Stoaci etikten hem de Hristiyanligin “cezalandirma ve 6dllendirme”
Oretisinden etkilenen Abaelardus, etik konusundaki distincelerini yukarida ifade ettigimiz
eserlerinde ortaya koyar. Bu eserlerinde insan iligkilerindeki 6znel 6geyi kurgular ve
“yénelim”in ya da “niyet’in bir eylemin ahlaki niteligindeki dnemi Gizerinde durur.30

7- Ahlak Anlayisi

o,

Skolastigin ahlaki bir yandan emir ahlakidir; “iyi"yi yapmak Tanriya itaat etmek,
onun emirlerini yerine getirmektir. Diger yandan da bir “‘deger’ ahlakidir: Tanri iyi'nin
timadir. Onun igin insanin eyleminde g6z éniinde bulunduracagi en son gaye, en yiiksek
degere, bu “en ylksek iyi” ye ulagmaktir: Tanriyi seyre dalmadir.3!

Bir filozofun ahlék anlayisinin belirlenmesinde 6Igli alinan seylerden biri de o
filozofun insana nasil baktigi veya nasil bir insan tasarladididir. Abaelardus’un insani
dogaldir; ¢lnki higbir insan fiili, ahlaken iyi veya koti degildir. Yalnizca niyetlerimiz
eylemlerimizin  ahlakiligini  beliler ama niyetlerimiz de ilahi yasanin standartlariyla
aydinlanmalidir.32 Onun ahldk anlayisinin merkezine niyet teorisi ve giinah kavramini
yerlestirdigi dikkate alininca, Hiristiyan anlayisa ne kadar yakinlastigi da gorilir. Kutsal
kitapta insanin varolugu ve nasil bir varlik yapisi oldugu anlatilir. Tanri insani kendi imgesine,
imajina gore yaratti. Ancak ne zaman ki insan Tanri'nin buyruguna uymayip yasak olani
yapti, Tanri'ya bas kaldirmig oldu; Tanri gibi olmaya yeltendigi an, Tanridan uzaklast; iyi ile
kétlndn bilincine vardi. Bundan bdyle insanin kurtulusa ihtiyaci vardir; bunu gergeklestirecek
olan da insanin kendisi degil, Tanr’dir. Tanr’nin emirlerini yerine getiren, bireysel aklini,
TanrI'nin aklina baglayan kisi sonunda kurtulusa erisebilecekir. insan nasil ki akliyla tanrisal
olana baglanirsa, kisi olmasiyla da tanrisal kisiye baglanir. insan akilli bir birey, olarak aklini
kullanarak, iyiyi kétliden; dogruyu yanlistan ayirir ve dolayisiyla ahlak varligi haline gelir.
insan kiigiik bir evrendir artik. Hiristiyanligin insan anlayisi kisaca budur.

Abaelardus’'un insan anlayisi da blyik olglide bu gizgidedir. Bu nedenle de
Abaelardus’un insan sorununa getirdigi ¢oziimiin karakteri ‘geleneksel ve rasyonalisttir.” Ona
gore insan hem bir beden hem de bir ruh varligidir. Her iki yanin gergekligini de kabul eder.
Fakat kimi islevleri bakimindan ruh yani daha ¢ok 6nem tagir. Mesela, bilgi elde etme, bilen

30 hitp://www.kimkimdir.gen.tr/kimkimdir.php?id=2746
31 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.159.
32 Luscombe, Peter Abelard’s Ethics, p. XXXII.
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bir varlik haline gelme, ruha iliskin islevler sonucu olur. Eylemde ya da pratik alanda, kisaca
ahlak varligi olarak da ruh yani ¢ok biyik bir énem tasir. Ruh yaninin da iki belirgin yoni
vardir: erdemler, kusurlar; bunlar birbirine karsittir. insanlari birbirinden ayri kilan da ruh
yanina iliskin nitelikler, 6zelliklerdir. Bedensel yapi, genel insani ézellikler bitin insanlarda
aynidir; onlari farkl kilan ruhi nitelikleridir.33

Abaelardus’a gére insan baslangigta ne iyi ne de kétiidir. insana iyi ya da kétii
niteligini vermek cok da kolay bir is degildir. insan anlayisinda, insani degerlendirisinde akla,
insanin akil yanina, ruhunda akla egemen olmasina en ¢ok degeri veren Abaelardus’un
ahlék anlayisi da kugkusuz akla en blytk yeri, degeri veren bir anlayis olacaktir.

Abaelardus, Bati Ortagadinin bir temsilcisi olma 06zelliginin avantaj ve
dezavantajlarini kullanarak, dinlerin ve felsefenin ahldka bakisini kusatan bir perspektif
sunar. Abaelardus’un yasadigi ddneme gelinceye kadar gegen siirenin hemen tim disiince
yapilarini 6zimsemis bir distnir olarak nitelendirilisi iste buradan kaynaklanir. Abaelardus,
eylem-niyet arasindaki iliskiyi sik sik giindeme getirir ve ahlaka iliskin degerlendirmelerde
eylemin yeterli olmadigini vurgular; bu noktada da Antk¢agi astigi gorilir. Cinki
Antikcagda her tirlii de@erlendirme eylemle dogrudan ilgilidir; eylemin arka plani g6z 6niine
alinmaz.

Eylem Abaelardus’a gore kendi basina bir varlik alani olarak ne iyi ne de kétuddr.
Kendi kendine eylem ayrimsizdir; ayni dis diinyadaki tek tek nesneler gibi. Eylem de tipki bir
nesne gibi bir bilgi objesidir; ama bu bilgi degerlerin bilgisidir. Eyleme iyi veya kéti seklinde
yaklagilir. ilk planda degerler alanindan ba§imsiz olan eylemler, yiizeysel bir bakisla
kendilerine yaklasilacak bir alan degildir. Siradan bir bakisla eylemin degeri hakkinda
yargida bulunulamaz. Niyetin (istek, irade, ydnelim) farkliligina gore, eylem iyi ya da kot
diye nitelendirilecektir; Oyleyse eylemin belirleyicisi niyettir, istekdir. Kotdlugin eylemin
kendisinde degil eylemin kokenindeki ydnelimde (niyette) yattigini savunan Abaelardus,
kétllik ile glinahi birbirinden ayirip kotiliigin bir giinah degil, glinah islemeye bir yonelim
oldugunu &ne surer. Abaelardus’'un gérusinde “gunah”, kisinin yapilmamasi gerektigini
bildigi halde o seyi yapmasi ya da o seyin yapilimasina riza gostermesi veya yapmasl
gerektigini bildigi halde o seyi yapmayi atlamasi ya da unutmasidir.3

3 Betil Gotuksoken, Ortagag Yazilari, “Petrus Abaelardus’'un Ahlak Anlayisi”, istanbul, 1993, s. 145,
146.

3 Cotuksoken, Ortagag Yazilari, s.147, 149.
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Abaelardus’'un ahlék anlayisi, Augustinus’un ask ahlaki ve Aquinasli Thomas'in
ebedi saadet ahlékiyla birlikte, Hiristiyan Ortacag felsefesinin (g biyik ve énemli ahlak
goriisiinden birisidir. Onun ahlak anlayisi da, sliphesiz ki, dini ve din temelli bir ahlak
gorushdur. Bir kargilastirma yapmak gerekirse; Augustinus ve Thomas'in ahlak anlayislari
sonuggu ya da teleolojik olduklari halde, Abaelardus’un ahlaki bir niyet ahlakidir. Baska bir
ifadeyle, o ahlakliliin eylem ve eylemlerin sonuglarindan ziyade, kisinin igsel yasantisiyla,
ruhi safligiyla veya niyetleriyle ilgili oldugunu distindr.

Onun kot olarak gordiigi tek sey sudur: “k6til ve olumsuz olana riza gostermek,
uygunsuz olani tasdik etmektir’. Yani Abaelardus’un “kétl” tanimlamasindan yola ¢ikarak
anladigimiz sey, iyiyi istemek yolunda gaba sarf ederken ortaya koydugumuz irade ve
aldigimiz zevk ahlaksizlik olarak degerlendirimemelidir. Hatta Abaelardus arzulari bile
mahk(m etmez. inananlara her ne kadar sehevi duygulara yenik diismemeleri emredilmis
olsa bile, bu duygulara sahip olmakta herhangi bir sakinca ya da kétillik yoktur. Kisi
iradesinin aksine zorlanabilir veya kendisine haz verecek bir eylemde bulunabilir, her iki
durumda Abaelardus’a gore ahlaksizlik sayllmaz.

Abaelardus ayni bakis agisi veya dederlendirme tarzinin Tanri iginde gegerli
oldugunu distndr; “is eyleme gelince, Tanri eylemden ziyade, zihni (niyeti) dikkate alir,
clnkd bir eylem, ister iyi ister k6ti niyetten kaynaklansin, kisinin degerine higbir sey katmaz.
Nitekim Tanr’'nin ibrahim’e oglu ismail'i kendisine kurban etmesini emrettigi zaman, burada
0, ibrahim’in érnek olacak itaatini denemek niyetiyle hareket ettigi icin, kétii ve tutarsiz bir
hareket olarak gorilemez der.3

Abaelardus, iyi olacagini duglnerek yanlis yapan kimsenin suclu olmayacagini
duslndr. 36 Niyete bagh ahlakin giinah tanimi da benzer sekilde olacaktir. Giinah,
davraniglarin nasilligiyla islenmez; yani davranigin tek basina kendinde iyi veya kétu olusu
gunahi belilemez. Giinah, yanlighgini bilerek, 6zglr irademizle katildigimiz eylemlerin
sonucunda agiga ¢ikar.3

3 Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, s. 208, 209.
% Luscombe, Peter Abelard’s Ethics, p. XXXII.

37 Tuncar Tugcu, Bati felsefesi Tarihi, (ilkgag- Ortagag), Ankara 1997, s. 227; Bkz: Luscombe, Peter
Abelard’s Ethics, p. XXXII vd.
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Kisi kendisini istek ve arzularin insafina mi birakmali, yoksa onlari mutlak denetimi
altina mi almalidir? Kisinin bu soruya verecegi cevap, onun ahlakli olup olmadigini, glinah
isleyip islemedigini belirleyen en énemli dlgiidir. Glinah sadece kisi kendisini cinsel arzuya
biraktigi, ona riza gosterdigi, onu bitlinlyle olumladi§i zaman ortaya gikar. “Su halde, giinah
bir kadin icin sehevi arzular beslemek degil, sehevi arzuya riza gdstermektir; lanetli olan,
iliski arzusu degil, fakat iradenin rizasidir.” Arzu ve duygularin iradenin kontroliinden gikmasi
ahléksizliktir; yoksa arzu ve duygunun bizatihi kendisi kisiyi ahléksiz yapmaz, giinaha
mahkdm etmez. Ahlaklilk denilen sey, gergekte s6z konusu arzulara karsi verdigimiz bu
miicadeleden baska bir sey degildir. Sehevi arzular (izerinde kazanilacak mutlak hakimiyet,
Abaelardus’a gore, insanin kazanabilecegi en bliylik zaferdir.3

Gunah ile giinah islemek birbirinden farkli seylerdir. Abaelardus, bu ayrim
konusunda o kadar israr eder ki, sadece koti fillin, glinah olarak adlandirmaya uygun
olmayacagini sdylemekle kalmaz, ayni zamanda kéti fiilin vuku bulmasinin da giinahin
biyikligine hicbir sey ilave etmeyecegine inanir. Tanri, eylemlerimizi g6z O6nlnde
bulundurmadan 6nce, bu eylemleri, nasil bir ruh haliyle gergeklestirdigimize bakar. Gergekte
onun bizim hatalarimizi niyetlerimizle 6lgtiguni s6yleyebiliriz. Abaelardus sunlari da ekler:
“Yeremya'da Tanr’'nin dizginleri ve yirekleri yokladiginin yazilmasinin sebebi de budur:
harikulade bir tarzda bagkalarinin gérmedigini géren Tanri, glinahlari cezalandirirken fiilleri
géz Onlnde bulundurmaz; sadece niyetlere bakar; halbuki bizler, bunun tam tersine,
bilmedigimiz niyetleri g6z 6niinde bulundurmayiz ve cezalari, gérdiigimuiz eylemlere gdre
veririz.” Meseleye bdyle bakildiginda bir glinah varsa bu ruhun ginahidir. Eylemdeki

Abaelardus’a gére anlamlar iginde bulunduklari baglama gore degerlendirilmelidir-
ler. Ahlék igin de ayni durum s6z konusudur. Eylem niyet baglaminda ele alinmalidir;
goriinuslerle, salt gorlinen eylemle yetiniimemelidir. Ona gdre, “ gercekten eger insani
niyetler degil de, seylerin kendisi dikkate alinirsa, e§er ahlakin asil degeri degil de,
eylemlerin nesnel sonuglari yargilanirsa ve bu yargilamaya gore, eylemlerin gorlinimne
gore onlar degerlendirilirse, kimi insanlarin digerlerinden daha dogru, daha cesaretli, gok iyi
ya da gok kotl oldugu yargisina varilacaktir.

3 Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, s. 210.
% Etienne Gilson, Ortagag Felsefesinin Ruhu, Gev. Samil Ocal, Istanbul 2003, s. 401, 402.
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Eylem — niyet arasindaki iliskide en dogru ve en mutlak degerlendirmeyi yapan en
ylice iyi olan Tanri'dir. “en yiice iyi" Uzerinde ilkgagdan itibaren yapilan spekilésyonlarin
dogruluk degeri Uzerindeki tartismalar bir yana birakilirsa en kisa sdyleyisiyle o, vahye dayali
dinlerin Tanrisidir. Bu Tanri her seyi yaratan ve bilen, her seye gicii yeten, mutlak varliktir,

insanin amaci da, bu diinyadaki gelip gecici mutluluklar degil, 6liimden sonraki
zaman boyutu igerisinde, en yiice iyi olan Tanri'nin verecegdi son derece adil kararlarla layik
olacadi sonsuz mutluluktur. En asagi kotlllk ise slrekli cezalandirimadir. Burada bir
noktaya vurgu yapmak yerinde olacaktir. O da sudur; insanin tam bir ahlak varligi olabilmesi
6limsuzliginde anlam kazanmaktadir. Yani insanin ahlak varligi olusu olimsGzIigind
(tekrar dirilme) gerektirmektedir. Cinki bu anlayisa gore insan, 6limden sonra &diile
kavusacaktir.40

Abaelardus iki énemli soruyu giindeme getirir. 1- En yiice iyi nedir? 2- En ylice iyiye
nasll ulagilir. Birinci sorunun cevabi, yukari da ifade edildigi gibi hi¢ siphesiz Tanridir.
Abaelardus ikinci soruyu sormakla bir bakima eylem alanini da g6z ardi etmedigini
gostermektedir. Clinkli en ylice iyiye erdemlerle ulasilir. Ve erdemler aklin, temkinin eksik
olmadidi her eylemde vardir. Abaelardus erdemi iki yonden ele alir: Biri insan ruhunun,
insanin ruhsal yapisinin iyi yanlari olarak; bu anlamda erdem, insanin varlik kosulu
olmaktadir. Digeri de insana iligkin en yice iyinin araci olarak.#!

Biitiin skolastik filozoflari derinden etkilemis olan Aristoteles'ten dogaldir ki
Abaelardus da etkilenmistir. O erdemi sdyle tanimlamaktadir: “erdem, ruhun kazanilmis ve
surekli, kalici, yetkin bir durumudur. Bunun tersine kusurun da ayni sekilde kazanilmis ve
kalici, strekli, kinanacak, kotl bir durum oldugunu distndyorum. Kazaniimis ve surekli,
kalici bir durumla Aristoteles’in Kategorilerindeki niteligin birinci tiri dedigi seyi anliyorum.”
Bu agiklamaya gére erdem sahsidir. Ferde aittir. Ancak islevi yoninden ele alindiginda tek
kisinin erdemli olmasi, erdeme uygun davranmasi nesnelligi bakimindan yeterli degildir,
diger insanlari da gerekli kilar.

Abaelardus, sadece Aristoteles'in etkisinde kalmaz, Cicero ve Plotinos da onu
etkileyen oteki filozoflardir. Abaelardus’un erdemi bélimlere ayirirken kullandigi terminoloji
Cicero’yu hatirlatmaktadir. Bu etkilenmelerin 1siginda Abaelardus erdemi nasil gériir? Her

40 Cotuksoken, Ortagag Yazilari, s.149, 150.
41 Cotuksdken, Ortagag Yazilari, s.150.
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seyden once Avristoteles’in erdemle ilgili olarak verdigi tanim filozof tarafindan aynen
benimsenir. Erdemlerin bolimlenmesinde yine klasik sema giindeme gelir. Abaelardus’a
gore erdem dorde ayrilir; ama temel niteliki erdem olan temkin (aklibagindalik,
dikkatlprudentia) 6teki higbir erdemde eksik degildir. Bu erdemlerin anasidir; onlari besleyen
kaynaktir. Abaelardus; temkine, akla, pratik akla bu kadar énem vermesiyle de ahlék
anlayisindaki rasyonalizmi de pekistirmis olur.42

Rasyonalist bir filozof olarak Abaelardus'ta akilcilik, bir ydntemdir. Ardindan bu
yontem pratik aklin en sonunda ulagacagi mutluluktaki payinda ortaya ¢ikar. Ona gére akilci
olmak filozofa diisen en biylk gérevdir; filozofu filozof yapan akilciligidir. Bu nedenle, bir
hayal gergevesinde olusturulan Dialogus’taki filozofun olusturacagi veya énerecegi ahlakta
akilc bir ahlak olacaktir. Aklin pratik isleyisine, 6zel bir deyisle temkine, sisteminde blylik
dnem verecektir. Ahlak akilla agiklandiginda, temele akil kondugunda ancak dar kaliplardan
kurtulacak ve evrensel olacakir.

Dialogus'ta dinlerin sundugu ahlak normlarinin elestiri ortamina getiriimesi, bir
yandan onlarin evrensel olmadigini gbsterme ¢abasindan, 6te yandan da ahlakin igeriginin
eger olacaksa kurallarinin, evrensel olmasi gerektigi kaygisindan ileri gelmektedir.

insanin akil yani, onu ayni zamanda Tanri'ya da baglamaktadir. Abaelardus igin
temkin (prudentia), hem 6teki erdemlerin temeli durumundadir, hem de sonunda tanrisal akla
baglanmanin araci durumundadir. Temkin, erdemli olmanin gerekli ama yeterli olmayan
kosuludur. Tam erdemli olabilmek icin &dil, glicldi, dlgilli de olmak gerekir. Bu ¢ erdem
erdemin toplumsal yanini olusturur. Adil, giiglii (ruh giici) ve dlgiilii olmak Gteki bireyleri de
gerekli kilar.43

Yine Dialogusta “Herkese gerekeni veren bir erdem olarak kisaca tanimlanan
adalefle; edep (saygilreverentia), yardimseverlik (beneficentia), dogruluk (veracitas) ve
cezalandirma (vindicatio) arasinda iliski vardir der. Abaelardus, adalet igin 6z olarak ayni
olan bir bagka tanim daha verir. “Adalet toplumsal yasalarla ilgilidir; o her bir kimseye
dederine gore davranmaya dayanir.”

Cesaret (kahramanlik, Gli¢/Fortitudo) ya da ruhun giicii iki kisma ayrilir: sabir ve
cesaret; dlgililiik (kendine hikmetmeltemperentia) ise, duygular Uzerindeki hakimiyette,

42 Cotuksoken, Ortagag Yazilari, s.150, 152.
43 Cotuksoken, Ortagag Yazilari, s.152.
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onlari sinilamada kendini gosterir. Butin bu erdemlerin gergeklesmesi ancak temkin
araciligiyla olur.

Olgiiliiliik, asiriliklardan uzak durmak, limli olmak hig de kolay bir sey degildir. Bu,
her seyden 6nce temkinli olmayi gerektirir. Temkinli insan 8lgiiliidiir. Olgiiliiligini gésteren
insan da temelde temkinlidir. Antikcagda oldugu gibi asiriliklardan kaginmak, azla yetinmek,
erdemli olmanin gereklerinden biridir.

Erdemler insana neyi saglar? Daha énce de belirtildigi gibi, erdemler insana en
ylice iyiyi, sonsuz mutlulugu saglayacaktir. Erdemle, ahlakin i¢sel boyutu ile digsal gériinisti
arasinda bir kdpri kuruldugu gibi, iginde yasanilan zaman ile, 6limden sonrasi arasinda da
bir baglanti kurulmus olacaktir. Dolayisiyla erdem Abaelardus’un ahlak anlayisinin en dnemli
kavramlarindan biri olmaktadir.

Timeller sorunu genelde bitln bir felsefe tarihinin, 6zelde de Ortagagin en énemli
sorunlarindan birini olusturmaktadir. Abaelardus’un ahlak anlayiginin en énemli kavrami olan
erdemi bu agidan degerlendirdigimizde sunu gorlriiz. Timel nesneden ¢ikmaz ama
nesnelere basvurur. Bu énerme erdemin de bir timel olup olamayacagi sorusunu giindeme
getirdigimizde bize 151k tutacaktir. Erdem de eylemlerden cikmiyor ama varolmak igin
eylemlere bagvuruyor. Eylem dlnyasinda bir anlamda varlik kazaniyor ve yine, en temel
oOzelligi akilli bir varlik olmak olan insan diinyasinda erdeme variliyor. Bundan dolayi bir
bakima erdeme tiimel gdzilyle bakilabilir. insanin diginda bir tiimel distinilemeyecegdi gibi,
insan varliginin, akilli insanin disinda timelin (burada erdemin) madd bir temeli de yoktur.
Erdemli olan akilli insan oldugu gibi, erdeme, erdem kavramina varan da akilli insandir.
Erdem insanin diginda bir gerceklige sahip degildir.44

Burada bir noktayi belilemek gerekir. Abaelardus'un erdem tasnifiyle Islam
ahlakgilarinin fazilet tasnifleri arasinda bir benzerligin oldugu dikkatlerden kagmamaktadir.
Abaelardus'tan yaklagik yarim yizyll énce vefat etmis olan ion Miskeveyh (957- 1030)
faziletleri dérde ayirir. Abaelardus'ta temkin, Miskeveyh'te Hikmet'e; saygi, yardimseverlik,
dogruluk Adalete; giig, Secaata; élgiilii olmak da iffete karsilik gelmektedir 45

44 Cotuksoken, Ortagag Yazilari, s.153, 154.

4 Genig bilgi icin bkz. ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlagtirma, Gev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu,
Ankara 1983, s. 24, 30.
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Giinah ile giinah iglemek birbirinden farkli seylerdir. Abaelardus, bu ayrim
konusunda o kadar israr eder ki, sadece kotu fillin, glinah olarak adlandirmaya uygun
olmayacagini sdylemekle kalmaz, ayni zamanda koti fiilin vuku bulmasinin da giinahin
bayUkliglne hicbir sey ilave etmeyece@ine inanir. Tanri, eylemlerimizi gdz oniinde
bulundurmadan 6nce, bu eylemleri, nasil bir ruh haliyle gergeklestirdigimize bakar. Hakikatte
onun bizim hatalarimizi niyetlerimizle 6lgtigund séyleyebiliriz. Abaelardus sunlari da ekler:
“Yeremya'da Tanrinin dizginleri ve yirekleri yokladiginin yazilmasinin sebebi de budur:
harikulade bir tarzda bagkalarinin gérmedigini géren Tanri, glinahlari cezalandirirken fiilleri
géz Onlnde bulundurmaz; sadece niyetlere bakar; halbuki bizler, bunun tam tersine,
bilmedigimiz niyetleri géz 6nlnde bulundurmayiz ve cezalari, gérdigimiz eylemlere gore
veririz.” Meseleye boyle bakildiginda bir glinah varsa bu ruhun ginahidir. Eylemdeki

Orta Cagda ilk defa olarak Abaelardus ahlak felsefesini basl basina bir eserde
tetkik etmis ve bunda da, Scito te Ipsum (Kendini Bil!) adindan da anlasildigi gibi, aligiimigin
aksine ferdin vicdanina ve batini niyetine yonelmistir. Gerek glinah gerek ahlaklilik ézellikle
nefsin niyetinden ibarettir. Ancak insanin vicdani aksine isledigi yerde sug vardir. Giinah ve
cile gekmenin, tévbe ve istigfarin kiymeti ancak kalpten gelirse vardir. “Meleke’ye (akil)
nazaran tabii ahldk kanunu tabiatisti bitin vahiylerden daha eski ve onlarin hepsinde
aynidir, degismez, koki kendindedir, bizatihi kurtulusa ulasmak igin kafidir.

“..Isa’nin diinyaya gelisini asli sugun kefaretini ddeyerek Allah’i tatmin etmek
lizumuna dayandiran Anselm’in teorisine karsi Abaelardus kurtulusun askin kuvvetini
vurgular. Konusmanin sonunda bir muayyen dinin Ustin olduguna dair bir hikim verilmez,
belki, “Isevi, Yahudi ve filozof” yani bahsedilen dinlerden birine bagliigini agiklamayan
serbest mutefekkir, insaniyet ve ahlak kanunu sahasinda beraberce bulusurlar.4?

Vorlander'in Abaelardus’un kilise ile akil arasindaki iliski hakkindaki yorumu da,
skolastik aklin dogma’nin emrinde oldugunun bir bagka ifadesidir. “Abaelardus’un Gslubuna
baktigimizda aydinlanmaci tutum vardir. Ancak bu séylediklerimize bakarak Abaelardus’un
modern manada bir “aydinlanmaci (Aufklaerer)” oldugu zannedilmemelidir. Aradaki farki
meydana getiren yalniz Abaelardus’un bir maneviyat aristokrati olmasi ve avamdan nefret
etmesi degildir, zira bu neviden ¢addas aydinlanmacilar vardir; aradaki fark, Abaelardus'un

46 Gilson, Ortagag Felsefesinin Ruhu, s.401, 402.
47 Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 300, 301.
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bu kadar kiymetli saydigi akli ile kilisenin dogmalarini savunmak istemesindedir. Bitin
gerceklik ancak Allah’tadir; ilahi seyler insanin kigik akliyla (ratiuncula humana)
kavraniimaz, belki yukaridan gelecek bir hidayet nuruna ihtiyag vardir. iime dayanan bir
baglangi¢ imani Gistiinde bir Thomas'in ve bir Pavlus'un incile dayanan mikemmel ve tam
bir imani vardir...”

Ahlak felsefesinde de kilisenin alisilimis goriisiine karsi tavizli davrandigi gordlir,
celiskilere diiger. Abaelardus'un kabul ettii en yiiksek faziletlerden biri de isevi agktir.
Bunun yaninda kesis fazileti olan ‘humilitas’ husu ve tevazu da énemli faziletlerdendir. Esas
itibariyle evlilik, kélelige karsi bir vasitadan ibarettir. Ayrica Abaelardus vaftiz olmayanlarin
cehenneme mahk{m olduklarini 1srarla savunur.

Mehmet izzetin Osmanlica’ya aktardigi Vorlander'in eserinde Roetur, Abaelardus
hakkinda glniimiiz Tlrkgesi'nin ifade glicl igerisinde soyle bir degerlendirmede bulunur.
“Hi¢ kimse Abaelardus kadar yliksek kabiliyetlerle donatilmis ve tirli seylerin esiri altinda
bulunan skolastiklerin s6z sairi (Troubadour), sirriler (mistik) icinde bu kadar tenkitci, cedelci,
stpheci ve her seye kuskuyla bakan bir insan oldugu halde ayni zamanda Hiristiyanhi§gi da
kendisiyle uyumlu bir sahsiyet haline getirmeye gugc yetiremedi. Herhalde Abaelardus kendi
devri igin 6Gnemli hizmetler yapmistir’ demektedir. Abaelardus’un kendi gagi ve sonraki ¢aglar
igin 6nemi muhtelif gérisleri bir araya toplamis olmasindadir. Bu fikirler, kendi cagdaslarinda
veya sonradan gelen diger filozoflarda, tekrar birbirlerinden ayrilmis olarak goz(ikuir.48

Ozetlemek gerekirse Abaelardus, ilging yasam oykiisiiyle, mantik ve ahlak
hakkindaki gorsleriyle, kendinden onceki filozoflarin gorlslerini bir araya toplama
kabiliyetiyle ve bu birikimi yorumlama bicimiyle, Orta Cag felsefesinin glinimiize ¢ok da
dogdru yansimayan kavsaginda duran ézgiin bir filozofudur. S(s)kolastik kavramina ytiklenen
olumsuz anlamin aksine bu donem kendi sartlar! igerisinde degerlendirildiginde - insan,
teoloji, (b)ilim, ahlak, mantik, dil felsefesi sorunlari ve bu sorunlarin ele alinig bigimi bile- o
¢aga 0zgu bir klliyatin hala cagimiza ilham verecek degerde oldugunu serimlemektedir.

Belki burada Killioglu'nun da belirttigi gibi ‘Orta Ga§ Skolastisizmi ile islam
dusUncesi arasinda bir benzerlik kurma’ yaklagiminin, yanlig bir dnciliin yanlig bir sonucu
olduguna dikkat cekmek gerekir. Tarihi zaman bakimindan islam diisiincesinin Skolastik
nitelikte oldugu yer yer ileri slrllmis; Orta Cagin belirgin dislince anlayisi olmasi

48 Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 301.
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bakimindan Skolastisizmin diistince ve bilimin gelismesinde olumsuz bir etki olusturdugu,
dolayisiyla dinin boyle gorilmesi gerektigi giinlimiizde bile savunulabilmistir. Oysa Orta Cag
Skolastisizmi biitiiniiyle Hiristiyanligin 6zel sartlarindan dogmus bir anlayistir. islam
dustincesinde bu anlamda skolastik bir nitelik bulmaya galismak, yanlis karsilagtirmanin bir
sonucudur.4

Sonug

Orta Gagda kilisenin bilim ve felsefenin karsisinda inanci énceleyen bir tavir
takindigi dogrudur. Skolastik felsefenin farkli dlisiincelere ve gelismelere kapali bir diisiince
yapisina sahip oldugu kanaati ise bir yorumlamadir. Orta Cagin skolastik olarak belirlenen
doéneminin eserleri de, felsefe tarihinin en az diger donemlerinde yazilan eserleri kadar
gormezden gelinemeyecek oranda degerli goriis ve diistincelerini igerir. Skolastik kavramina
dogru ve tutarli bir anlam yliklemek ancak bu dénem eser ve filozoflarinin kendi ¢aginin
batlnlugu icerisinde dogru bir sekilde bu ¢aga aktariimasiyla mimkin olabilir.

Bu baglamda Abaelardus Orta Ga§ Avrupa’sinda kilisenin taviz vermeksizin
savundudu dini dogmalarin yaninda aklin verilerini de bir hakikat olarak gérmek gerektigini
sOyleyerek kendisinden Once sOylenenleri tekrarlamamis, akil ve vahyin verilerini ayni
oranda degerli iki hakikat olarak gorebilmistir. Esasen felsefede genelde Orta Cag 6zelde de
bu ¢agin ikinci donemine verilen bir isim olarak skolastik felsefenin, cesitli olumsuz
nitelemelere ragmen, ¢agdas dustincelere de ilham verebilecek ve vazgecilemez degerde
oldugu dikkatlerden uzak tutulmamalidir.

49 http://lwww.enfal.de/sosyalbilimler/s/045.htm
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Abstract-. Scholasticism is a name given to the common character of the
Medieval Western Philosophy. P. Abelard’s is one of the classical thinkers of the
era. His principal importance in the history of philosophy is his thoughts on the
problem of “universals”. His thoughts on ethics and its principles are very different
from ones of the universals. In this study, we briefly examined the philosophy of
Abelard’s from logical, religious and ethical points of view, and his concept of the
‘scholastic’ in the context of the problem of the content and method.
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Ozet- Mersin, XIX. asrin ortalarina kadar Tarsus Sancaginin Gékgeli Nahiyesine bagli, highir
énemi bulunmayan, siradan bir kbyd. Tarsus ise bu déneme kadar I Anadolu’yu, Gukurova,
Suriye ve Akdeniz’e badlayan stratejik bir yerde bulunmasi ve ayni zamanda bir liman kenti olmasi
nedeniyle bolgenin en Gnemli ticaret merkeziydi. Ancak XIX. yizyilda denizin siglasmasi ve
eskiden beri dogal bir liman olarak kullanilan Rhegma Géli'niin bataklik haline gelmesiyle artik
gemilerin Tarsus’a ulasma imkani kalmadi. Bu sebeple buharli gemilerin yanasabilecedi en uygun
yer olan Mersin, 6énce Tarsus'un, daha sonra da Cukurova, i¢ Anadolu ve Giineydogu
Anadolu’nun iskelesi haline geldi. Mersin'deki bu gelismeleri dikkatle izleyen ve yakin bir gelecekte
burasinin ehemmiyetinin artacagini éngéren yabanci tiiccarlar 1850l yillardan itibaren peyderpey
gelerek buraya yerlestiler. S6z konusu yabancilar, ayni zamanda Adana’daki idareciler nezdinde
niifuz ve itibarlarini arttirmak suretiyle her biri bir devletin konsoloslugunu elde etti. Bu arastirmada
bélgeye ait arsiv vesikalari temel kaynak alinarak Mersin’in kurulug déneminde buradaki yabanci
devlet konsoloslarr ile onlarin konsolosluk gérevleri diginda icra ettikleri faaliyetler incelenecektir.

Anahtar Kelimeler- Mersin, Tarsus, Konsoloslar, Arsiv belgeleri
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Giris

1877 yilina ait Adana Salndmesi'nde Mersin sehrinin bulundugu alanin, yizyilin
baglarinda ayni adi tasiyan agaglarindan ibaret bog bir saha oldugu ve bu sebeple s6z
konusu adaglara izafeten buraya Mersin isminin verildigi belirtilmistir’. Mersin, XIX. asrin
ortalarina kadar Tarsus Sancagi'nin Gokgeli Nahiyesi'ne bagl, higbir énemi bulunmayan,
siradan bir kdydi2. Tarsus ise bu déneme kadar i Anadolu’yu, Gukurova, Suriye ve
Akdeniz’e baglayan stratejik bir yerde bulunmasi ve ayni zamanda bir liman kenti olmasi
nedeniyle bolgenin en dnemli ticaret merkeziydid. Ancak XIX. ylzyilda denizin siglasmasi ve
eskiden beri dogal bir liman olarak kullanilan Rhegma Goli'nin bataklik haline gelmesiyle
artik gemilerin Tarsus’a ulagma imkani kalmadi. Bu sebeple buharli gemilerin yanasabilecegi
en uygun yer olan Mersin, énce Tarsus'un, daha sonra da Cukurova, i¢ Anadolu ve
Glineydogu Anadolu’nun iskelesi haline geldi4.

Ote yandan Mersin'deki gelismeleri dikkatle izleyen ve yakin bir gelecekte burasinin
ehemmiyetinin artacagini dngéren yabanci tliccarlar 1850'li yillardan itibaren peyderpey
gelerek buraya yerlestilers. Mersin’in daha dnceki sakinleri bir takim kayik¢i ve hamallardan
ibaret iken, gelen yabancilarla burasinin nifusu artt. Buna bagli olarak imar ve iskan
faaliyetlerinin de hizianmasiyla Mersin'e 1852'de, Tarsus kaymakamligina bagli bir nahiye
mUdurd tayin edildie.

Mersin’e sonradan gelen yabancilarin birgogu aslen Osmanli tebaasi Rumlardan
olduklari halde, kendilerine Yunanllik stisti vererek bu iddialarini Adana vilayet yoneticilerine
tasdik ettirmeye muvaffak oldular. S6z konusu yabancilar, ayni zamanda Adana’daki
idareciler nezdinde niifuz ve itibarlarini arttirmak suretiyle her biri bir devletin konsoloslugunu

I Sélname-i Vildyet-i Adana (1294), s. 69.

2 Sélndme-i Vildyet-i Adana (1309), s. 87-88; (1312), s. 89-90. BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
(Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Yildiz Tasnifi Perakende Evraki Dahiliye Nezareti Maruzati, No: 3/39)

3 Semseddin Sami, “Tarsus”, Kdmdsu’l-A'lam, istanbul 1311, IV, 3009.

4 Darkot, Besim, “Mersin”, [A., Istanbul 1972, VI, s. 770; Oguz, lbrahim, Tarsus Seriyye Sicillerine
Goére Mersin Kentinin Kurulus Oykdist, Mersin 2006, s. 90.

5 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
6 Sélndme-i Vildyet-i Adana (1309), s. 87-88; (1312), s. 89-90; BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
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elde etti”. Bu sayede sehrin stratejik ve siyasi 6nemi daha da artti. O nedenle 1864'te,
Tarsus'a bagl olan Gokeeli, Elvanli ve Kalinli nahiyeleri, Mersin’e ilhak edilerek buradaki
nahiye midurliga, ikinci sinif kaymakamliga yUkseltildi. Bdylece Mersin, Tarsus'tan ayri bir
kaza statlisline kavustu. 1888'de ise Tarsus Kazasi'nin, Mersin’e izafesiyle sancak merkezi
haline getirilerek idarf ve siyasi agidan Tarsus'tan daha dncelikli bir konuma ulast®.

Arastirilan dénemde kaydi tutulan Tarsus Ser‘iyye Sicillerinde, Mersin ve Tarsus'taki
konsoloslarla ilgili bir ¢cok belge bulunmaktadir. Yine XIX. asrin sonlari ile XX. yizyilin
baslarina ait Adana Vilayet Salndmeleri ile Osmanli Disisleri Bakanhgi tarafindan tutulan
yilliklarda da bu konuya dair 6nemli bilgiler vardir. O nedenle galismada, séz konusu arsiv
vesikalar temel kaynak alinarak Mersin’'in kurulus ddneminde buradaki yabanci devlet
konsoloslari ile onlarin konsolosluk gdrevleri disinda icra ettikleri faaliyetler incelenecektir.
Ancak bu konuya gegmeden énce konsolosluk tarihi hakkinda kisaca bilgi vermek faydali
olacaktir.

A- Konsoloslugun Kisa Tarihgesi

Latince consul kelimesinin Tirkce karsilidi olan konsolos, yabanci Ulkelerin ticar
bakimdan 6nemli sehir ve iskelelerinde bulunan memurlara verilen bir isimdir. Konsolosun
gorevi, bagh bulundugu devletin ticari menfaatlerini, tliccar vatandaslarinin haklarini korumak
ve ticaret gemilerine nezaret etmektir®. Ortagag'da 6zellikle Venedikli tiiccarlarin (ilke disinda
onemli ticaret kolonileri kurmalari, bunlarin korunmasi, idari ve hukuki islemlerinin kolaylikla
ylrGtlimesi ihtiyaci bdyle bir gdrevin ortaya ¢ikmasini gerekli kilmigtir0.

Xl ve XIIl. yizyillarda Cenova, Pisa, Floransa ve Venedik devletleri, doguda Filistin,
Misir, Suriye ve Istanbul’da ilk konsolosluklarini ihdas ettiler!’. ilk konsolos muhtemelen
iskenderiye'de gdrevlendirilen bir asilzadeydi. Venedik Devleti, buradaki konsolosa Xl

7 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.

8  Sélname-i Vildyet-i Adana (1309), s. 87-88; (1312), s. 89-90.
9 Gokbilgin, M. Tayyib, “Konsolos’, L.A., istanbul 1952, VI, 836.
10 Savas, Ali ibrahim, “Konsolos”, DiA, Ankara 2002, XXVI, 178.
1 Gokbilgin, “Konsolos”, s. 836.
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yizyllin sonunda yilda 350 duka 6deme yapmaktaydi. Ayrica iskenderiye’deki konsolos,
ithalat ve ihracattan da genellikle yiizde 3 oraninda gelir elde ederdi'2.

Ortacag'da konsoloslara verilen yetkilerin mahiyeti ve sinirlari, bulunduklari sehre
hakim olan devletlerin durumuna gére degisiklik gdsteriyordu. islam (ilkelerindeki konsoloslar,
diger devletlerdekilere nispetle daha genis kaza hakkina sahipti's. Misir sultanlar ile
imzalanan antlagmalara gére konsoloslar, yerel yoneticilerin himayesi altinda olmak kaydiyla
Ulkede serbestce dolasabilecek, sahsi davalarinda mahalli memurlar tarafindan muhakeme
edilemeyecek, sadece kendi vatandagslariyla yerli halk arasindaki davalarda yerel
mahkemelere bagli olacakti. Misirdaki Venedik konsoloslari, buradaki vatandaslarinin
bagkani konumundaydi ve ayni zamanda yargig olarak da gérev yapardi*4.

Yenigag'da da konsolosluk miiessesesi genel olarak Ortagag'daki isleviyle devam
etmistir. Osmanlilarin, Karadeniz'le Akdeniz'in dogusuna hakim olmasindan sonra buralardaki
belli bagli limanlarda eskiden beri ticari faaliyetlerini siirdiren Avrupali devietler, Osmanli
idaresine bagvurarak daha once kendilerine taninan imtiyazlarin devam ettirimesini teklif
ettiler. Osmanli Devleti'nin de bu yondeki istekleri kabul etmesiyle XV. ylizyilda dnce Ceneviz,
sonra da Venedik'e Bizans, Selguklular ve Meml(kler'in verdikleri haklara benzer imtiyazlar
verildi's. Bu sayede Batili devletler, Istanbul ve iskenderiye'de konsolosluk gérevlileri
bulundurmaya basladilar. Ancak bugiinkii manada ilk defa konsolosluk teskilatinin Kanuni
Sultan Siileyman zamaninda ortaya ¢iktigi anlasiimaktadir'e,

Kanuni doneminde, Fransizlara daha 6nce Meml(k sultanlari tarafindan Misir'da
serbest ticaret yapabilmeleri iin verilen misaade 1528 yilinda tasdik edildi. Ardindan da
1536'da diger Osmanli sehirlerinde ticaret yapmalarini saglayan ahidname verildi'?. Buna
gore Fransiz tlccarlar yizde 5 gimrik vergisi ddemek kosuluyla Osmanl topraklarinda
serbestge ticaret yapabileceklerdi. Bittin hukuki iliskilerde Fransiz konsoloslarina kaza yetkisi

2. Pedani, Maria Pia, “Bahri Memldklerle Venedikliler Arasindaki Ticari Antlasmalar”, Tirkler, ed.
Hasan Celal Giizel vd., gev. Mahmut Yavasi, Ankara 2002, V/, 428.

3 Savas, “Konsolos”, s. 178-179.
4 Pedani, “Bahri Memlklerle Venedikliler Arasindaki Ticari Antlagmalar”, s. 425, 428.

5 Kiitiikoglu, Mibahat S., “Ahidnameler ve Ticaret Muahedeleri’, Osmanli, ed. Giler Eren, Ankara
1999, s. 329.

6 Savas, “Konsolos”, s. 179.
7 Kitikoglu, “Ahidnémeler ve Ticaret Mudhedeleri”, s. 329.

138



Mersin’deki Yabanci Devlet Konsoloslarinin Faaliyetleri (1852-1908)

verildi. Fransa tebaasi hakkindaki davalar Divan-1 Himayun'da gorilecek ve o davalara
bakan kazaskerin yaninda bir Fransiz tercimani da bulunacakti. Osmanli vatandaslarina olan
borcunu dédemeden kagan bir Fransiz'in yerine baska biri veya konsolos yakalanmayacakti.
Esir olan Fransizlar serbest birakilacak, bundan sonra yakalananlar esir muamelesi
goérmeyecekti. Fransa vatandagslari mahalli kadilara miiracaat etmeden vasiyet edilen mallar
konsolosa teslim edilecekti'®.

Fransizlardan sonra 1547'de Avusturyali, 1580'de de Ingiliz tiiccarlar, Osmanli
topraklarina “emn (i aman (zere” gidip gelmeyi temin eden bir imtiyaz elde ettiler'®. Bu
sayede ingiltere 1583'ten itibaren iskenderiye ve Suriye limanlarina konsolos tayin etti?,
Avusturya ise 1606 yilini miteakiben Osmanli limanlarinda konsolos bulundurmaya bagladi2'.
1612'de bu devletiere Hollanda da dahil oldu?2. 1774’te imzalanan Kiigilk Kaynarca
Antlagmasi'ndan sonra Rusya da llizum gérdiigu yerlerde bazi muafiyetleri olan konsolos
bulundurma hakkini kazandiZ. iran ise 1839'da Osmanli limanlarina konsolos tayin etmeye
bagladi24.,

XVII. ylzyildan itibaren Osmanlilarla Batili devletler arasinda yapilan antlagmalarla
konsoloslara elgi yardimcisi statlst verildi. BOylece konsoloslara hapse atiimama,
haklarindaki kanuni takibatin merkezden sorulmak suretiyle yapilmasi, ilkeden
clkariimalarinin veya degistiriimelerinin elgi iznine baglanmasi gibi bir takim imtiyazlar
sa@landi?. Ahidnameli devletlerin elgi ve konsoloslarina verilen bu garantiler onlarin
maiyetinde calisan ve genellikle Osmanli tebaasindan olan gayrimislimleri de kapsiyordu?.

Konsolosa kendi milletinin islerine nezaret etme, gelen mallari kaydetme, elgi ve
konsolos icin belirlenen vergileri toplama yetkisi padisah tarafindan verilirdi. Kendi milletine ait

8 Uzuncarslli, i. Hakki, Osmanii Tarihi, Ankara 1995, Il, 506.

19 Kiitiikoglu, “Ahidnameler ve Ticaret Muahedeleri”, s. 329.

2 Gokbilgin, “Konsolos”, s. 838.

2 Uzuncarsili, age, lll. cilt 2. Kisim, Ankara 1988, s. 191, 2. dipnot.
22 Uzuncarsili, age, s. 236.

2 Uzuncarsili, age, IV. cilt 1. bolim, Ankara 1988, s. 423.

2 Gokbilgin, “Konsolos”, s. 840.

% nalcik, Halil, “imtiyazat’, DIA, istanbul 2000, XXII, 246.

% Kitukoglu, “Ahidndmeler ve Ticaret Mudhedeleri”, s. 330-331.
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higbir gemi, konsolosun izni olmadan limandan ayrilamazdi. Ayrica konsolosa, vatandaglari
arasindaki ihtilaflari gdzme yetkisi de verilmisti. Ancak yabancilarla Muslimanlar arasindaki
hukuki problemlerin, Osmanli mahkemelerinde goriiimesi gerekiyordu?’. Kendi vatandaglari
tarafindan herhangi bir sug islendigi takdirde konsolosun, mahkemeye katilma hakki da
vardiZ.

XVI. ylzyilin sonlarindan itibaren birgok Osmanli sehrinde gesitli devletlerin
konsoloslari gorev yapmaktaydi. Osmanli Devleti ise daimi elgiliklerin tesis edildigi 1793 yilina
kadar yabanci devlet merkezlerinde ticari temsilci bulundurmamusti. Ill. Selim’in gayretleriyle
ilk defa bu tarihte bazi yabanci merkezlere U¢ yilliina elgi tayin edilmistir2, Osmanlilarin,
yabanci llkelere atadi§i ticari temsilciler igin “Sehbender” tabiri kullaniimistir®. Ayni sekilde
ran’in, Osmanli liman sehirlerindeki elgilerine de “Sehbender” ismi verilmistir3!. Batili
devletlerle siyasi ve ticari iligkilerin artmasi Uzerine 1802'de Malta, Marsilya ve Trieste’ye
sehbender gonderilmistir. Daha sonra Tebriz, Rusya ve Hindistan'a da sehbender tayin
edilmistir32.

Osmanli Devleti tarafindan sehbenderlik gorevine getirilenlerin birgogu Rum
tebaasindandir. Bununla birlikte diger yabanci uyruklulardan da sehbender segilmistir. XIX.
ylizyilin ortalarindan itibaren Misliman tebaadan da sehbender tayin edildigi gorliimektedir.
Sehbenderlik miessesesi daha sonra yayginlik kazanmis ve pek ¢ok yabanci sehirde
Osmanli temsilcileri ikamet etmistir. Zamanla Osmanlilarin ticarf elgileri icin de konsolos tabiri
kullaniimigtir3s,

27 Inalcik, “imtiyazat’, s. 246.
2% Savas, “Konsolos”, s. 179.
2 Savas, “Konsolos”, s. 179.
3 Gokbilgin, “Konsolos”, s. 839.

31 Bkz. Séindme-i Nezéret-i Hariciye (Osmanli Digigleri Bakanligr Yiligi), (1302), Haz. Ahmed Nezih
Galitekin, i§aret Yayinlari, istanbul 2003, s. 409-410; (1306), s. 287-289; (1318), s. 336-338;
(1320), s. 130-132; (1321), s. 251; (1322), s. 299; (1323), s. 345; (1324), s. 391; (1325), s. 437,
(1326), s. 483.

32 Gokbilgin, “Konsolos”, s. 839-840.
3 Savas, “Konsolos”, s. 179.
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B- Mersin’de Konsoloslugu Bulunan Devletler

XIX. asrin ortalarindan itibaren yabanci tliccarlarin ragbet ettikleri Osmanli
sehirlerinden biri de Mersin'dir. Diger sehirlerde oldugu gibi dogal olarak burada da ticari
faaliyetlerin  ylrGtlimesini  kolaylastirmak ve tliccarlarin  haklarini korumak amaciyla
konsolosluklar kuruldu. 1852'de Mersin'de ingiltere, Fransa, Rusya, Sicilya ve Sardunya’nin
konsolosluk binalari vardi34. Ayni zamanda bu konsoloslarin, Tarsus'ta da faaliyetlerini
surdlrdUkleri gérllmektedirs®. Bu durum séz konusu konsoloslarin daha 6nce Tarsus'ta
ikamet ettikleri, Mersin’in ticari agidan 6nem kazanmasiyla birlikte buraya taginmaya
bagladiklari izlenimini vermektedir. Zira Tarsus'un denizle irtibatinin kesilmesinden sonra
Mersin’in, bu sehrin de iskelesi olmasi sebebiyle Tarsus konsoloslarinin ticari faaliyetlerinde
Mersin limanini kullandiklari bilinmektedir3s.

1884'te Avusturya, Danimarka, Felemenk, ingiltere, iran, ispanya ve Portekiz olmak
lzere 7 devletin, Mersin'de gorevli, konsolos veya konsolos vekilleri vardi. Danimarka ve
Felemenk konsoloslari hem Mersin, hem de Tarsus’un konsolosluk gérevini yliritmekteydi®’.

27 Temmuz 1889 tarihli bir merkez kaydinda ise Mersin’deki mevcut konsoloshane
sayisl 14 olarak verilmis ve buradaki konsoloslarin bazilarinin ikiser devlet konsoloslugu
sifatini haiz olduklari belirtimistir. Nitekim asagida kendisinden sik sik bahsedilecek olan
Mésyd Andon Likardopolos, hem ingiltere, hem de Belgika'nin Mersin'deki konsolosudur3s.
Yine ayni donemde Tarsus konsoloslarinin bir kismi da birden ¢ok devletin konsolosluk
islerini takip etmistir. Ornegin, 18 Nisan 1870 tarihli bir belgeye gére tiiccar Mésyd Hiristofi
Sidirikodi, Yunan konsolosudur®. Ayni kisinin 11 Aralik 1893'te Portekiz konsolosu oldugu

3 BOA, I. MVL, No: 237/8363 (Bagbakanlik Osmanli Arsivi, irade Meclis-i VAala, Dosya No: 237,
Gomlek No: 8363.

% 0duz, age, s. 115.

% Darkot, “Mersin”, s. 770; Oduz, age, s. 90.

87 Osmanl Digigleri Bakanhgi Yilligi, (1302), s. 410-422.

3% BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.

% TSS, 304, 120/211 (Tarsus Ser‘iyye Sicilleri, Defter No: 304, Sayfa No: 120, Belge No: 211).
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kayitlara gegerken#, 12 Mart 1898 tarihli bir baska belgede ise Rusya konsolosu sifatini
tasidigr goriimustir1.

1889 yilina ait olan belgede Mersin'deki konsoloshane adedi 14 olarak verilmis ve
bu sayinin giderek arttiina dikkat gekilmistir. Ancak séz konusu kayitta ingiltere ve Belgika
Konsolosu Mdsyd Andon Likardopolos ile Rusya konsolosu Mdsyo Hiristofi Sidirikodi'nin
disinda, Mersin’deki 14 konsoloshanenin hangi devletlere ait olduguna ve onlarin gérevlilerine
dair herhangi bir ayrintiya yer verilmemigtir42,

Osmanli Digigleri Bakanhgi tarafindan kaydi tutulan sélndmelerde, bu konuya dair
bazi bilgiler mevcuttur. 1888 yilina ait sdindmeye gore Mersin'de konsolosluk gérevlisi
bulunan devlet sayisi 9'dur. Bunlar: Avusturya-Macaristan, Belgika, Danimarka, Felemenk,
ingiltere, iran, Ispanya, Isveg-Norveg ve Portekiz'dirt. 1900 yilinda Mersin'de yine ayni
devletlerin  konsolosluk goreviisi vardi“4. 1902'den itibaren isveg-Norvegin adina
rastlanmamasi sebebiyle burada konsolos veya konsolos vekili bulunan devlet sayisi 8'e
dismistiir. 1908'de ise Rusya’nin katilimiyla Mersin'de konsolosluk gorevlisi olan devlet
adedi tekrar 9'a ¢ikmigtir*s. Bu verilerde de gorllduga gibi 1908'e kadar Mersin’e konsolos
veya konsolos vekili atayan devlet sayisi hi¢bir zaman 9'u gegmemistir.

27 Temmuz 1889 ftarihli belgede ifade edilen Mersin'deki mevcut 14
konsoloshanenin digerlerinde ise Tarsus konsoloslari faaliyetlerini icra etmekteydiler. Nitekim
1888 yilina ait kayitiara gére Mersin ve Tarsus'ta konsolos veya konsolos vekili bulunan
toplam devlet sayisi 14'tlir. Bu tarihte her iki sehirde konsolosluk gérevlisi bulunan devletlerle
onlarin gorevlilerine dair bilgiler asagidaki tablolarda verilmistir.

4TSS, 349, 187/574.

4“0 TSS, 348, 34/37.

42 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.

43 Osmanli Disisleri Bakanligi Yiligi, (1306), s. 288-305.
44 Osmanli Digisleri Bakanligi Yiligi, (1318), s. 230-245.
4 Osmanli Digisleri Bakanligi Yiligi, (1326), s. 483-491.
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Tablo-14

(1888'de Mersin'de Konsoloslugu Bulunan Devletler ve Konsolosluk Gorevlileri)

No | Devletler Konsolosluk Gorevlileri No | Devletler | Konsolosluk
Gorevlileri
1 Avusturya- | Varas 6 Danimarka | Jan Evanya
Macaristan
2 | Ispanya Kostantin Mavromati 7 iran Mihail
3 Isveg- Mésyé Misel Isnamanyos 8 Portekiz Sidiri Kodi
Norveg Sengenman
4 Felemenk | Ebiye Odine (Mersin-Tarsus) 9 Belcika Mésyo Ozek
5 ingiltere Likbar dé Polo (Mersin- | 10
Tarsus)
Tablo-147
(1888'de Tarsus'ta Konsoloslugu Bulunan Devletler ve Konsolosluk Gorevlileri)
No | Devletler Konsolosluk Gorevlileri No Devletler | Konsolosluk
Gorevlileri
1 Belcika Serakiloros 4 iran Haci Muhammed
2 Felemenk Ebiye Odine (Tarsus-Mersin) 5 italya Senasi
3 ingiltere Likbar d6 Polo (Tarsus- | 6

Mersin)

46 Osmanli Digisleri Bakanligi Yiligi, (1306), s. 288-305.
47 Osmanli Digisleri Bakanligi Yiligi, (1306), s. 288-305.
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Tablolarda da gorildugu gibi 1888 yilinda Mersin'de 9, Tarsus'ta da 5 olmak lizere
toplam 14 devletin ticarl temsilcisi bulunmaktaydi. Belgika, iran, ingiltere ve Felemenk
devletlerinin hem Mersin, hem de Tarsus konsoloslari vardi. Belgika ve iran, her iki sehir igin
farkl kisileri konsolos atarken; ingiltere ile Felemenk, Mersin ve Tarsus'taki konsolosluk
islemlerini takip etmek (izere ayni kisiyi géreviendirmistir. Bu durumda Mersin iskelesinde,
Belcika, iran, ingiltere ve Felemenk konsoloslarinin, Mersin ve Tarsus igin ayri ayri
konsoloshane kullandiklari séylenebilir. Avusturya-Macaristan, Ispanya, isve¢-Norveg,
Danimarka, Portekiz ve litalya konsolosluk gérevlilerine ise birer konsoloshane tahsis
edilmistir. Buna gére toplam konsoloshane sayisi 14'tiir. Ancak ingiltere ile Felemenk
devletlerinin, Mersin ve Tarsus konsoloslugunu ayni kisi Ustlendigi icin toplam konsolos veya
konsolos vekili sayisi 12'dir.

1902'de Mersin’de hem bu sehir, hem de Tarsus igin sekizerden toplam 16 devletin
konsolosluk gérevlisi mevcuttur. Daha énce isveg-Norvec'in, Mersin'deki konsolosluk
memuruna artik rastlanmamaktadir. Buna karsilik Danimarka, Rusya ve Fransa, Tarsus icin
yeni konsolosluk goérevlileri atamistir4. 1908 yilinda ise Mersin'de bu sehre ait 9, Tarsus’a ait
de 6 olmak Uzere toplam 15 devletin konsolos veya konsolos vekili bulunmaktadir. Bu tarihte
Rusya'nin, Mersin'e ticari temsilci atadigi gériiliirken; ingiltere ve Italya'nin, Tarsus
konsolosluk memurlarina rastlanmamistir4S.

C- Konsoloslarin Bolge Halkiyla Miilk Edinmeye Yonelik iligkileri

XIX. ylzyilin baglarinda deniz kiyisinda birtakim balikgi kulibelerinden ibaret bir kdy
olan Mersin, 1850'li yillardan itibaren ézellikle yabanci tiiccarlarin ragbet ettikleri bir yerlesim
yeri haline gelmistir. Buradaki imar ve iskan faaliyetlerinin artmasiyla birlikte Mersin'de
gayrimenkul edinmek de &énem kazanmistir. Bu sebeple sbz konusu dénemde basta
konsoloslar olmak Gzere Mersin sakinlerinin énemli bir kismini olusturan yabancilar gesitli
yollarla burada gayrimenkul edinmeye galismiglardir.

17 Subat 1852 tarihli bir kayitta Fransa, ingiltere, Rusya, Sicilya ve Sardunya
konsoloslarinin, Mersin ve Tarsus'ta kanunlara aykiri bir sekilde milk edindiklerine dikkat
cekilmistir. Ayni belgede Mersin'deki toplam 78 emlaktan 28'inin Osmanli, 23'linlin Fransiz,

48 Osmanli Disisleri Bakanlgi Yiligi, (1320), s. 125-262.
49 Osmanli Digisleri Bakanligi Yiligi, (1326), s. 483-491.
% BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.

144



Mersin’deki Yabanci Devlet Konsoloslarinin Faaliyetleri (1852-1908)

13'linlin Sardunya, 8'inin ingiliz ve 6'sinin da Napoli Devleti vatandaslarina ait oldugu tespit
edilmistir. Bu gayrimenkullerden 20'si magaza, 20'si hane, 19'u dikkan, 11'i yer odasi ve 8'i
de kahvehanedir. Ayrica yabanci uyruklularin, Osmanli Devleti dahilinde bina ve arazi
edinmelerinin yasak oldugu hatirlatilarak bundan sonra emlak sahibi olmak isteyenlerin
uyrugunun arastirilmasi ve yabancilara kesinlikle tapu veriimemesi gerektigi ikaz edilmistirs!.

Her ne kadar Osmanli tebaasi olmayanlarin miilk edinmeleri devlet tarafindan
yasaklansa da sonraki yillara ait belgelerde, yabancilarin Mersin ve Tarsus'ta ev, dikkan ve
arsalara sahip olduklarina dair bir gok kayda rastlanmistirs2. Ornegin, 9 Eyliil 1853 tarihli bir
belgede Fransa vatandas! olan Hoca Labiyar ailesinin, Mersin’'in Yumuk Mezrasi'ndaki tas ve
ahsap iskelelerin bitisiginde Ug tarafi Yakup AJazade Mustafa Ada, Ali Baba, Yusuf Ada ve
Musa Aga'nin tarlalari, dordiincl tarafi da cadde ile gevrili uzunlugu 80, genisligi ise 40 zira
olan devlet arazisi Uzerine inga edilmis bahgeli bir konak ve magazaya sahip oldugu
gorulmaugtirss.,

8 Nisan 1859 tarihli bir bagka belgede ise Tarsus'un, Belgika Konsolosu Hoca Rusi
Nirlonki Disu'ya (?)ait Mersin'deki iki ayri miilkiin Beyrutlu tliccar Hoca Yusuf Nasir'a satildig
belirtilmistir. Bunlardan birincisinin satis bedeli 188.461 kurustur. Séz konusu emlak, birbirine
bitisik ve dort tarafi cadde ile gevrili, Gzeri kiremit kapl 6 blyik dikkan, yine ayni sekilde
birbirine bitisik ve dort tarafi umumi yolla sinirli diger 6 diikkanla birlikte 1 habbaz (ekmek)
dikkani, 1 magaza ve batisinda diger bir magaza seklinde tarif edilmistir®. ikinci
gayrimenkulin tutari ise 40.000 kurustur. Burasi da bir taraftan cadde, diger taraftan
konsolosun magazasi, bir diger taraftan magazaya giden hususi yol ve dordiincii taraftan
Seyranoglu Haci Bogos miilkiiyle gevrili ve (zeri kiremit, (st katta 4 oda ve 1 sofa (4 béb
fevkani ve bir sofa), 1 kiler, 1 mutfak, 3 magaza ve bunlara bitisik 1 berber dlikkani, Nemge
(Avusturya) vapuru vekilinin oturdugu diger magaza ile aviu ve avludaki tag merdivenden
ibaret olarak kayitiara gegmistirs.

51 BOA, I. MVL, No: 237/8363.

% Bkz. TSS, 294, 50-51/63, 113/179, 141/221; TS, 295, 238-239/344-345; TSS, 297, 114/173,
115/174; TSS, 319, 117/345; TS, 349, 50/131, 146/444, 187/574; TSS, 352, 34/92.

5 TSS, 294, 113/179.
% TSS, 297, 114/173.
% TSS, 297, 115/174.
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1867'de yabancilara resmen milk edinme hakkinin verilmesinden38 sonra
Mersin’deki konsoloslarin bdlgeden emlak edinme girisimleri daha da hizlanmistir. Nitekim
1890°1 yillara ait emlak kiralama ve alim-satimina dair belgelerde konsoloslarin adina sik¢a
rastlanmistir. Omegin, 26 Mart 1890 tarihli bir belgeye gére Rusya konsoloslugunu uhdesinde
bulunduran Hoca Hiristofi Sidirikodi, Tarsus'taki Abaci Hani'ni, Stileyman b. Mehmet'e 11
ayligina 5.900 kurusa kiraya vermis ve icar bedelinin 3.266 kurusunu almistir. Herhangi bir
varisi bulunmayan Siileyman’in, kalan parayr ddemeden dlmesi (izerine Tarsus Mal Midurii
Mehmet Fethi Efendi terekesine el koymustur. Bu sebeple konsolos, mahkemeye basvurarak
Sileyman’dan alacagi olan 2.634 kurusun kendisine verilmesini talep etmistirs’.

Mosyd Hiristofi Sidirikodi 4 Temmuz 1893 tarihinde Adana’nin Sofu Bagci
Mahallesinde bulunan iki katl (fevkani ve tahtani) 2 evi ile avlulu baska bir hanesi ve
bitisigindeki 2 géz diikkanini, Mehmet ve Sadik adinda iran uyruklu iki kardese 5.000 kurusa
satmak {izere yine iran tebaasindan Halil Aga'y! vekil tayin etmistirss. 11 Aralik 1893 tarihinde
bu defa Portekiz konsolosu sifatiyla Tarsus'un Baltali Koyl ahalisinden Mehmet Ali ve
Huseyin'le aralarinda cereyan eden alacak ve arazi rehini hususunda Adana mahkemesinde
gorillecek olan davanin biitin yonlerini takip etmek igin Avazzade Abdilhamit Efendi'ye
vekalet vermigtirse.

Hoca Hiristofi Sidirikodi’nin, Cukurova Bélgesi'nde sahip oldugu gayrimenkullerinin
yaninda Sakiz adasi ile Aydin Vilayeti dahilindeki Cesme Kasabasi'nda da emlak ve arazileri
mevcuttu. 14 Agustos 1896'da séz konusu arazilerinin kira gelirlerini toplamak (izere Sakiz
AdasI’'nda sakin olan bir kisi, konsolos tarafindan vekil tayin edilmistiré0,

Zikredilen drnekler yabancilarin hem milk edinmesinin yasak oldugu dénemde, hem
de onlara bu imtiyazin verilmesinden sonraki tarihlerde konsoloslarin ydreden emlak edinmek
icin ne denli bir ¢aba igerisinde olduklarini agikga gostermektedir. Bu durum onlarin séz
konusu gayrimenkulleri nasil elde ettikleri sorusunu akla getirmektedir. 27 Temmuz 1889
tarihli belgede, bu konuya dair énemli bilgilere yer verilmistir. Buna gore 6zellikle Rumlar,

5 inalcik, “imtiyazat’, s. 251.
5 TS$S, 319, 117/345.

% TS$S, 349, 146/444.

% TS$S, 349, 187/574.

60 TS$S, 352, 34/92.
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ticaretle kazandiklari paralari, Mersin halkina yiizde 200 ve daha fazla faizle borg vermek
suretiyle onlar zor durumda birakmiglardi. Borglarini ddeyemeyen yerli halkin arsalarini,
gercek degerinin gok altinda fiyatlarla ele gegirmek suretiyle bu arsalara kendileri adina
mikemmel binalar, degirmenler, fabrikalar, bahgeler ve ciftlikler insa etmislerdi. O dénemde
Mersin'i gayet sirin bir kasaba haline getiren mamur binalarin onda sekizinin disaridan gelip
buraya yerlesen yabancilara ait oldugu belirtilmigtirs*.

Mersin'de tefecilik yaparak milyonlarca kurusluk servete kavusanlarla ydredeki
emlak kayitlarinda adlari sikga gegenlerin birgogu ayni kisilerdir. Ornegin, aslen Sakizli olup
Mersin’de Rusya konsoloslugunu yiirliiten Mésyd Hiristofi Sidirikodi bunlardan biridir. Yine
tahlil edilen belgelerde ingiltere ve Belgika Konsolosu Mdsyd Andon Likardopolos'un bir
taraftan faizli alis veris yaparak hayli servete kavustugu, diger taraftan da Muslimanlara ait
arazileri yok bahasina ele gegirmeye calistigi belirtiimektedirs2,

Bankerlik ve buna baglh olarak emlak simsarliji yapan bir baska konsolosluk
gorevlisi de Ispanya’nin, Mersin'e konsolos vekili olarak atadigi Kostantin Mavromati'dir.
Ancak Mavromati, diger konsoloslarin veya vekillerinin aksine bir Osmanli vatandasiydi ve
Mersin’in 6nde gelen tiiccarlarindan biriydis3.

Tetkik edilen kayitlardan anlasildigina gére Mersin'deki konsoloslarin, yére halkina
ylizde 200 ve daha fazla faizle borg vermedeki nihai hedefleri, bolgeden emlak edinmeye
yoneliktir. Zira Osmanlilar doneminde para vakiflari tarafindan XVI. asirdan itibaren birgok
sehirde yillik yizde 10 ile 20 arasinda degisen oranlarda kredi temin edildigi bilinmektedir.
Barkan, 1560-1561 yilinda Bursa’daki para vakiflar tarafindan verilen borglarda uygulanan
faizin ylzde 10-15 arasinda degistigini belirmistirt4. Ayni sehirde XVII. ylizyilda ortalama
ylzde 10 kér pay! ile intiya¢ sahiplerine kredi verilmekteydi®. 1571-1640 yillar arasinda

6 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
62 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
6 Oduz, age, s. 117.

64 Barkan, Omer Litfi, “Edime Askeri Kassami'na Ait Tereke Defterleri (1545-1659)", Belgeler, Tiirk
Tarih Belgeleri Dergisi, 1966, 111/5-6, s. 34.

8  Gerber, Haim, Economy and Society in an Ottoman City: 1600-1700, The Hebrew University,
Jerusalem 1988, p. 131, 140.
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Kibris'taki ortalama faiz orani yiizde 20'dir®. XIX. ylizyllda Karacabey (Mihalig) Kazasr'nda
ise yuzde 15 gelir karsiliginda borg verildigi tespit edilmistire?.

XIX. asrin sonu ile XX. ylzyilin baglarinda Tarsus'taki para vakiflarindan temin
edilen kredilerin orani da yine yiizde 15'dir. Ornegin, 26 Mart 1896 tarihli vakfiyeye gére
Ballica Kdyl ahalisinden Haci Salih Aga, yillik yiizde 15 (onu on bir buguk hesabi (izre) kar
pay! ile borg verilerek isletilmesi sartiyla 1.000 kurusunu vakfetmistirs. Yine 13 Ocak 1907
tarihli vakfiyeye gére Kargili Kdyirnden Omer Efendi vakfa bagisladigi 4.000 kurusun yillik
ylizde 15 (onu on bir buguk kurug hesabiyla) oraninda gelir elde etmek iizere borg verilmesini
sart kosmusturs®, Tarsus'taki para vakiflari disinda XIX. yiizyilin ikinci yarisinda islam
hukukunun cevaz verdigi bey’ bi’l-vefa™ ya da ferag bi'l-vefa’ gibi yontemlerle de bu sehirde
borg alinip verildigi tespit edilmistir?2.

Osmanlilar déneminde hem Tarsus, hem de diger sehirlerde mesru yollarla temin
edilen kredilerde uygulanan faiz orani veya kar payi ile Mersin'deki yabanci devlet
konsoloslarinin tefecilik yaparak elde ettikleri kazang kiyaslandiginda, konsoloslarin karinin,
diger tim zamanlarda alinan maksimum miktardan en az 10 kat fazla oldugu goriiimektedir.

8 Jennings, Ronald C., Christians and Muslims in Ottoman Cyprus and the Mediterranean World,
1571-1640, New York University Press, New York and London, 1993, pp. 281-296.

67 Keles, Hamza, “Osmanlilarda 19. Yiizyildaki Para Vakiflarinin i§leyi§ Tarzi ve iktisadi Sonuglari
Uzerine Bir Calisma -Karacabey (Mihalig) Kazasi Omegi-’, G.U. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
2001, XXI/1, 202.

8 VGMA (Vakiflar Genel Mudiirligi Arsivi), Defter No: 595, s. 209.

8 VGMA, Defter No: 603, s. 177. Tarsus'taki para vakiflarina ait diger kayitlar igin bkz. VGMA, Defter
No: 593, s. 13; Defter No: 597, s. 77; Defter No: 602, s. 230;; TSS, 349, 89/265.

70 |slam hukukuna gdre bir kimsenin, borcu mukabilinde ev, tarla ve bag gibi herhangi bir miilk malini,
borcunu 6deyinceye kadar alacakliya satma islemine bey’ bi’l-vefé denir. Bu sekilde satilan bir mal
rehin hikmiindedir. Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-i [slamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kémasu,
istanbul 1970, VI, 126-127.

™ Bir kisinin, borcuna karslilik tasarrufunda olan vakif malini, mtevellisinin izni dahilinde borcunu
Odeyince geri almak Uzere alacakliya birakmasidir. Ayni sekilde bu islem de kismen rehin
hikmundedir. Bkz. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri, jstanbul 2005, s. 140. S6z konusu
borg alip-verme sekilleri, faizden kaginmak ve borcu teminat altina almak igin geligtirilmis bir
formdaldr. Bu ydntemlerle rehin alinan maldan misteri istifade edebilir. Bkz. Bilmen, age, VI, 127.

72 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Pos, Abdullah, “XIX. Yizyilin ikinci Yarisinda Tarsus'ta
Muslim-Gayrimslim lligkileri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, XVII/II, s. 606-
612.
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Eskiden beri yiiriirlikte olan kar payinin 10 kati ve daha fazla faiz oranlariyla
Mersin'deki konsoloslardan borg alinmasi, yeni kurulan ve gittikge 6nemi artan bir sehre
yapilacak yatirmlar i¢in y6re halkinin megru yollarla yeterli kredi bulamadidini
dustindUrmektedir. Bu sebeple ézellikle yabanci tiiccarlarin, zor durumda kalan bélge halkina,
hukuk disi yollarla yiizde 200 ve daha fazla faizle borg vererek onlarin arsalarini degerinin
gok altinda fiyatlarla ele gegirmeleri, konsoloslarin borg vermeyi, yéreden emlak sahibi
olmanin bir araci haline getirdiklerini géstermektedir.

Mersin’deki konsoloslarin meshur olduklari baska bir husus ise 6zellikle Adana’daki
yoneticiler nezdinde elde ettikleri nifuzlarini da kullanarak yére halkini yildirma politikasi
gutmeleridir. Bolgede bu konuya dair esef verici bir hadise de yasanmistir. Buna gére
ingiltere ve Belgika konsoloslugunu elde ederek yerel yéneticiler nezdinde niifuzunu arttiran
Andon, Mersin Kazasi civarinda ve Silitke hududu dahilinde Nasuhi Bey'den satin aldigi
araziye bir ¢iftlik tesis etmistir. Bu ¢iftlige bir Fransiz'1 miidur olarak gérevlendirmis ve gesitli
sehirlerden getirdigi irgatlari da onun emrine vermek suretiyle burada ziraata baglamistir.
Mdsyd Andon, séz konusu ¢iftlik civarinda 5-10 Msliiman’a ait olan araziye de goz dikerek
bu tarlalari yok bahasina alma hevesine dismistir. Amacini gergeklestirebilmek icin vilayet
disindan getirttigi 300-400 kadar domuzu, cevredeki ahalinin ekin ve harmanlarina
saldirtmigtir’s,

Ekin ve harmanlari domuzlarin istilasina ugrayan Muslimanlar, bu hayvanlari
tarlalarindan srip ¢ikardikga, Mosyd Andon’un irgatlari tarafindan bazen nakdi cezaya
carptirimig, bazen de darp edilip yaralanarak domuz damina hapsedilmigtir. Boyle
davranmalarinin sebebi ise cevredeki Muslimanlara korku salmak suretiyle orayi terk
etmelerini saglamak ve bu sayede onlarin arazilerini ¢ok ucuza elde etmektir. Misliman
halkin ise konsolostan cok korktuklari icin onu sikayete bile cesaret edemedikleri
anlasilmaktadir. Rivayete gore Konsolos Bey, yerel yoneticiler nezdinde, istedigi kisilere,
istedigi kadar ceza verdirebilecek derecede tesirli bir nifuza sahiptir. Nitekim yine bu
koylllerden 5-10 kisiyi tutup idarecilere gonderdiginde, yoneticilerin “bunlari kag giin habs
edelim” seklindeki sorularina “benim murédim onlara miicdzét etmek degildir. Bir daha bana
muhélefet etmemeleri iglin kendimi tanitdirmakdir. Bindenaleyh yirmi bes giin habs ile iktifa

s BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
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olunsun” diye cevap verdidi kayitiara gegmistir. Bunun (izerine MUslimanlar haksiz yere tevkif
edilmistir?.

Konsolosun ve ¢iftlik ¢alisanlarinin, yerel yoneticilerden hi¢ gekinmedigi ve bolge
halkini onlarin huzurunda bile ¢ok rahat bir seklide asagiladiklarina dair bir drnek de bizzat
ciftlik midiriiniin agzindan anlatilmistir. Buna gére 6sir miizayedesine nezaret etmek tzere
Silitke’'ye dogru yola ¢ikan vilayet defterdari Hayri Efendi ile idare meclisi azasindan
Abdiilkadir Efendi yol (izerinde bulunan sz konusu iftlik 6niinden gegerken, midir Mosyd
Fras (?), onlari nahiye midiiri zannederek ikametgahina davet etmistir. Ciftlik mudri sohbet
esnasinda, domuzlarina ilismeleri sebebiyle koylilerden birini esir edip domuz damina
hapsettiklerini séylemistir. Hatta daha da ileri giderek kendileri nezdinde 1 domuzun, 9
Misliman’a mukabil oldugunu belirttikten sonra, isterlerse esiri onlara bagislayabilecegini
gayet serbest bir sekilde ifade etmistir. Defterdar Efendi ise bu isin tahkikine gelmediklerini
beyan ederek meclis azasi ile birlikte oradan ayrilmistir?s.

Hayri ve Abdulkadir Efendiler tarafindan bu elim hadise hiikiimete ihbar edilmistir.
Bunun (zerine derhal gerekli sorugturmanin yapilmasi igin birkag zaptiye ile birlikte sorgu
hakimi ve bagsavci vekili giftlige gonderilmistir. Ancak ciftlikteki irgatlarin, yetkililere silahla
kars! koymalari sebebiyle onlarin ¢iftlige yaklasmalari dahi mimkiin olmamistir. Daha sonra
sancak yonetimi tarafindan Tabur Adasi Mehmet Bey'le gdnderilen glvenlik glgleri,
irgatlardan 9 kisiyi tutuklayip sancak merkezine getirmis ve domuz daminda mahpus olan
yaraliyi da kurtarmistir. Ancak ciftlik midtri olan Fras (?), Mersin’e firar ederek 6nce ciftligin
sahibi Andon’a, ardindan da Fransiz konsolosluguna iltica etmistir7s.

Burada anlatilan hadiseler, Mersin’deki konsoloslarin ne kadar tesirli niifuza sahip
olduklarini ve bu sayede ydre halkini tehdit etmek igin her yola bagvurduklarini agik¢a
gostermektedir.

D- Konsoloslarin Yerel Yoneticilerle Olan iligkileri

Yabanci tliccarlarin, Mersin'e ilk gelmeye basladiklarinda, buranin asil yerlisi bir
takim kayikgl ve hamallardan ibaret oldugu icin Mersin'de bir nahiye mudiri bile
bulunmuyordu. Bu sebeple Mersin’e gelen yabancilar, direkt olarak Adana Vilayeti'ndeki

™ BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
5 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
6 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
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yoneticilerle muhatap olmuslar ve oradaki idareciler nezdinde niifuz ve itibarlarini arttirmak
suretiyle her biri bir devletin konsoloslugunu elde etmistir?”.

Mersin'deki konsoloslarin, hem buradaki idarf boslugun, hem de kazanmigs olduklari
dokunulmazligin verdigi cesaretle bdlgede adeta bagimsiz bir ybnetim imaji vermeye
galistiklarina sahit olunmustur. Merkezi yonetimin ise ancak konsoloslarin bolgedeki keyfi
hareketlerinin sikayete konu olmasi (izerine Mersin’le yakindan ilgilenmeye basladigi
anlaslimaktadir. O nedenle Mersin'deki yabanci devlet konsoloslari, buraya ilk gelislerinden
itibaren bir taraftan yére halkini tehdit etmisler, diger yandan da sehirdeki yerel ydneticileri
klclimsemekle meshur olmuslardi.

Konsolos veya konsolos vekilleri, nce nahiye midirlerine tenezzll etmemigler,
ardindan da Mersin'in kaza statiisiine yikseltimesiyle birlikte kaymakamlari dahi hafife
almiglardi. Konsolosluk gdrevlileri, Mersin’de bulunmalari sebebiyle memuriyetleri de bu
sehre minhasir iken, Mersin kaymakamlarina itibar etmeyerek dogrudan Adana valileriyle
irtibata gegmislerdi. Valilerin de ekseriyetle onlari kabul etmeleri (zerine kaymakamlarin,
yabancilar nazarinda hicbir itibari kalmamisti. Hatta resmf glnlerde bile kaymakamiiga gidip
onunla gériisen yabanci sayisinin ¢ok az oldugu ifade edilmektedir. Bu nedenle Mersin’deki
kaymakamlar, konsoloslarin y6redeki dehset verici faaliyetlerine mani olamamiglardi.

Bu durum Mersin'de adli teskilatin kurulusuna kadar devam etmisti. Konsoloslar,
adliyenin kurulusundan sonra aleni bir sekilde zulme cesaret edemeseler de, nice senelerden
beri zorba tavirlariyla halkin ve hatta devlet memurlarinin bile géziini yildirmiglardi. Kiminle
bir davalari olup da mahkemeye miracaat etmislerse, ekseriyetle kazanan taraf
olduklarindan, konsoloslarin yalniz nami bile halki tedirgin etmeye yetmisti. Bundan dolay!
karsilagilan problemlerin yerinde ¢dzUlebilmesi igin Mersin'in sancak statlistine ¢ikariimasi ve
buraya tayin edilecek ilk mutasarrifin da ayni duruma dismemesi icin idarl haysiyeti
muhafazaya muktedir bir kisi olmasina dikkat edilmesi, merkezi yonetimden istirham
edilmistire,

7 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
8 BOA, Y. PRK. DH, No: 3/39.
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Sonug

XIX. yizylda Tarsus'un denizle baglantisinin kesilmesi, Mersin'in 6n plana
clkmasini ve stratejik agidan gelismesini saglamistir. Bu sayede Mersin’in, yakin bir gelecekte
ehemmiyetinin artacagini kesfeden yabanci tliccarlar peyderpey gelerek burasini bir ticaret
merkezi haline getirmislerdi. Yabancilarin, buraya ilk gelmeye basladiklarinda Mersin, birkag
haneli siradan bir balik¢i kdyl oldugu igin orada bir nahiye midiri bile bulunmuyordu. O
nedenle Mersin’e gelen yabanci tlccarlar, direkt olarak Adana Vilayeti'ndeki yoneticilerle
muhatap olmuslardi. S6z konusu yabancilarin bir kismi konsolosluk sifatini da kazanarak
imtiyazli bir konum elde etmisti.

Mersin'deki konsoloslar hem buradaki yerel yonetim boglugunun, hem de
kendilerine saglanan dokunulmazli§in verdigi cesaretle bolge halkina karsi adeta bagimsiz bir
hikimet gibi davranmiglardi. Bundan dolayi Mersin'deki konsoloslar, konsolosluk
gorevlerinden ziyade yore halkina uyguladiklari siddet olaylariyla gindeme gelmigslerdir.

Konsoloslarin ticarf faaliyetlerinden daha gok 6n plana ciktiklar baska bir 6zellikleri
de ydrede faizcilik ve buna bagli olarak emlak simsarligi yapmalaridir. Bu sayede bir taraftan
hayli yiksek miktarda servetlere malik olurlarken, diger yandan da borcunu ddeyemeyen
bdlge halkinin arazilerini oldukga dlstik tcretlerle ele gegirmislerdir.

Mersin'deki konsoloslar, buraya ilk gelislerinden itibaren Adana valileri nezdinde
elde ettikleri niifuzlarina da glivenerek sadece bolge halkini tehdit etmek ve onlarin arsalarina
sahip olmakla yetinmemisler, ayni zamanda bu sehirdeki yerel yoneticileri kiigimsemekle de
meshur olmuglardi. Bu sebeple sehrin stratejik 6neminin artmasina paralel olarak buradaki
konsoloslarin, halka ve 6zellikle de yoneticilere karsi tutumlari, Mersin'in idari agidan daha
kuvvetli bir konuma getirilmesini zorunlu kilmistir. Bundan dolay1 Mersin, bdlgede karsilasilan
problemlerin bir an dnce yerinde ¢ozUlebilmesi igin yarim asirdan daha az bir zaman diliminde
sancak statlistine ylkseltilmistir. Ayrica buraya tayin edilecek ilk mutasarrifin da konsoloslar
tarafindan hafife alinmamasi igin idari haysiyeti muhafazaya muktedir bir kisi olmasina dikkat
edilmesi istenmigtir.
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Abstract- Mersin had been an unimportant ordinary village connected to Tarsus
Sanjak, Gokgeli District until the middle of XIX century. Tarsus had been an
important commercial centre of the region since that date for being at a strategic
place connecting Central Anatolia to Syria and Mediterranean and also being a
coastal town. However in the XIX century, due to sea getting shallow and Rhegma
Lake which had been used as a natural harbor becoming moor, ship did not have the
chance to reach at Tarsus. Therefore Mersin which is the most suitable place for the
steamboat to dock, it became seaport of Cukurova, Central Anatolia and
Southeastern Anatolia. Foreign merchants who watched these developments closely
and predicted that the importance of Mersin would increase soon have begun to
settle here gradually by 1850. These mentioned foreigners gained the consulates of
each state in Adana by means of increasing force and dignity before managers. In
this paper, based on the archive reports, activities of foreign state consulates in the
foundation period of Mersin and the activities they perform apart from consular tasks
will be analyzed.

Keywords- Mersin, Tarsus, Consulates, Archive files






Toplumsal Diizen Agisindan Hukuk ve Devlet

Yrd. Dog. Dr. izzet SARGIN®
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Ozet- Toplumsal bir varlik olan insan, bir toplum icerisinde yasamak zorundadir. Onun toplum
icerisinde yasamasi bir diizeni gerektirir. Toplumsal diizen ise hukukla saglanir. Bu agidan hukuk
bazi toplumsal 6zelliklere sahiptir. Hukuka da etkinligini devlet kazandirir. Zira hukuk diizeni veya
devlet hakimiyeti devietin etkili oldugu hukuk sisteminin ifadesidir. Oyle ise insan, toplum, hukuk
ve devlet birbirlerini tamamlayan ve birbirlerinden ayri diisiinilemeyen gergekliklerdir.

Anahtar Kelimeler- insan, Toplum, Diizen, Hukuk, Devlet.

§8§

Birey olarak sinirli stireli bir hayata sahip olan insanin,! insanli§i devam ettirmesi, birlikte
yasama kurallarina 2 bagl kalarak bir toplum olusturmasina?® ve kendisini de bu toplumda

Giris

Kahramanmaras Siitgiimam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 2. Al Imran, 185.

2 Adalet (4. Nisa, 58, 135; 5. Maide, 8; 16. Nahl, 90; 38. Sad, 26; 49. Hucurét, 9; 60. Mimtehine, 8);
Ahde vefa (2. Bakara, 177; 16. Nahl, 91,94; 17. sra, 34; 23. Mi'mindn, 8; 70. Me’aric, 32; 76.
insan, 7); Ahlak (2. Bakara, 129, 151; 3. Al-i imran, 164; 4. Nisa, 49); Adab-1 muaseret (2. Bakara,
189; 3. Al-i imran, 13; 4. Nis, 36,86; 6. En'am, 151-153; 17. Isra, 24,37; 24. Nir, 27,58,61; 25.
Furkan, 63; 31. Lokman, 18-19; 33. Ahzab, 35,53; 35. Fatir, 10; 49. Hucurat, 11); Dogruluk (2.
Bakara, 177; 6. En'am, 151-153; 11. Hdd, 112; 33. Ahzab, 35; 46. Ahkaf, 13; 6. Saff, 2);
Dayanigma (3. Al-i imrén, 103-105; 6. En'am, 153) vb. birlikte yagsama prensipleri insanligin toplum
halinde yasamasi agisindan ¢ok 6nem arz etmektedir. Kur'an'i Kerim de bu prensiplere — gorildigi
gibi- pek cok yerde dikkat cekmektedir.
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gergeklestirmesine baglidir. Clnkii insan, toplumsal bir varliktir ve toplumsallik da onun yaratilis
oOzelliklerinden ve 6z niteliklerindendir.4

Birey olmak, insanin kendi variginin farkina varmasiyla baglar. insan, bir toplum
icerisinde diger insanlarla bir araya gelerek iletisime bagsladigi andan itibaren varliginin ve
bireyselliginin farkina varir yani sahis olur.

insanin zayf yaratiimasindan® kaynaklanan kendi kendine yeterli olmamasi ve varligini
stirdirmesi igin diger insanlara muhtag olmasi, toplum igerisinde yasamasini ve bagka insanlarla
yardimlasmasini zorunlu Kilar.

Sosyal hayat ve sosyal iligkiler, birey olan insanlara 6zgtidur. Yani sosyal iligki, birey
olan insanlarin kurduklari iligkidir. Bu agidan hem bireysellik hem de toplumsallik insan igin bir
paradoks degil bir gerceklik, gereklilik ve tamamlayiciliktir.” Ayrica kendini gergeklestirmesinin ve
gelistirmesinin en etkili yoludur.

Birey, sosyal hayat gergekliginden kaynaklanan strekli bir etkilesim icerisindedir. Ancak
onun bu etkilesimi tek boyutlu degildir. Hem dikey hem de yatay boyutlarda gergeklesmektedir.®
Bu iki yonli etkilesimde insan, hem bireyselligini hem de toplumsalligini gelistirerek sirekli yeni
kazanimlar elde etmektedir.

Varliginin gelismesinde temel dinamiklerden biri olan toplumsal yapiyi gelistirmek® ve
guclendirmek bireye daha istiin nitelikler kazandirir ve daha gliglii bireyler meydana getirir. Buna

3 Insan varlik alanina en kiigiik toplumsal birim olan ailenin olusmasiyla ¢ikar. Bu konuda Kuran'i
Kerim'de pek ¢ok ayet vardir (Mesela Bkz: 4. Nis3, 1; 7. A'raf, 189; 30. Rim, 21; 49. Hucurat ,13).

4 3. Al Imran, 195; 25. Furkan, 54; 43. Zuhruf, 32; 49. Hucurat, 13.
5 4. Nisg, 28; 20. Taha, 115.
6 2. Bakara, 83, 177; 3. Al-i imran, 104: 9. Tevbe, 60, 71; 21. Enbiya, 73; 103. Asr, 3.

7 Kuran'i Kerim'de pek gok ayetteki; “ Ey insanlar” (2. Bakara, 21, 168; 4. Nisa, 1; 10. Yunus, 23, 57;
22. Hacc, 1, 5; 35. Fatr, 2-3, 5, 15), “ Ey iman edenler” (2. Bakara, 104, 153, 172, 178, 183, 208,
254, 264, 267, 278, 282) ifadeleri insanin hem bireysellik hem de toplumsallik boyutunu ayni anda
ifade eden hitap sekilleridir.

8 Dikey etkilesim; insanin ayni anda gegmis, simdi ve gelecekle iligki igerisinde olmasini; yatay
etkilesim ise onun zaman dizleminde yasadig! insanlarla ve kurumlarla iliskisini ifade eder.

¢ 3. Aliimran, 200.
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bagll olarak toplumsal hayat da daha Ustln sekillerde gelisir, etkinligini ve strekliligini artirir,10
CUnkil birey olarak insan standardinin yiikselmesi, toplumun hatta tim insanligin standardinin
ylkselmesi sonucunu dogurur.

Toplum-Hukuk iligkisi

insan ve toplum birbirini tamamlayan iki gerceklik olduklarindan'! insanla ilgili biitiin
dizenlemeler insan ve toplum dogasini géz 6niine almak zorundadir. 2 Glinkii tarihin her
déneminde insanlar toplum halinde yasamigslardir.'3 Gelecekte de muhtemelen toplum halinde
yasamaya devam edeceklerdir.

Toplum; insanlarin farkli diizeylerde birgok hareket ve iliskilerinin birbirine baglandigi,4
ortak bir kiltlrin paylasildigi's, insan davranislarini diizenleyerek’s, varliini devam ettiren,'” cok
degisik gug iligkilerinin cereyan ettigi belli bir fiziksel konuma sahip bir biitin olarak tanimlanir.
Ayrica toplum; ortak bir teskilatlanma ve gikarlara sahip olan ve ayni kanunlara bagl olarak
hayatlarini devam ettiren insanlar toplulugu olarak da ifade edilir.® Bir bagka toplum tanimi ise;
tek olarak alindiginda Uyelerinin su anki yasam alanlarindan ayri olarak toplu bir kimlige sahip
olan sosyal bir stire¢' seklindedir.'®

10 Tirkozer, Bahir Giines, Toplumsal Gergeklik Olarak Hukuk, Ankara 1996, 7.
" Dugit, Leon, Hukuki Esasiye, trc: Miitemetlizade Ethem, Istanbul 1340, 10.
2. Polomo, Margarat M, Cagdas Sosyoloji Kurumlari, trc: Hayriye Erbags, Ankara 1993, 13.

Ayrica Kur'an't Kerim'in insanin dzelliklerine vurgu yapmas (bkz. Sargin, izzet, “Kuran’i Kerim
Ekseninde Insanin Bazi Antropolojik Ozellikleri Baglaminda Hukuk ve Devlet', K.S.U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Temmuz Aralik 2007, Sayi: 10, 113-136), gii¢ yetiremeyecegi tekliflere muhatap
olmamasi (2. Bakara, 186; 7. A'raf, 42; 23. Mi’'mindn, 62) kendisi ile ilgili diizenlemelerde insani
oOzelliklerin dikkate alinmasi agisindan dnemlidir.

18 5. Maide, 27-31; 7. A'raf, 11-25, 59-72; 10. Ydnus, 71-73; 11. H(d, 61-68.
4 Duverger, Mercue, Siyaset Sosyolojisi, trc: Sirin Tekeli, Istanbul 1995,27.
5 Ficter, Josephe, Sosyoloji Nedir?, trc: Nilglin Celebi, Ankara 1996, 74.

16 Kongar, Emre, Toplumsal Degisme, istanbul 1995, 43, 46.

7 Kongar, 43, 46.

8 Duzgin, Saban Ali, Din Birey Toplum, Ankara 1997, 13.

19 Diizgiin, 66.
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Sistem ve sistem biitiinliigline sahip olmak var olmanin ve varli§i stirdiirmenin temel
sartlarindandir?0, Cinki sistemi olmayan bir varliin/yapinin hayatiyetini devam ettirmesi gok
zordur.2! Toplum s6z konusu oldugunda bu kavram(sistem) genellikle toplum veya hukuk dizeni
olarak ifade edilir.22 Hukuk diizeni ise blytik él¢lide insan davraniglarinin disipline edilmesini ve bir
Olcliye baglanmasini gerektirir.23 Bunun icin bazi sosyal kontrol araglarina ihtiyag vardir. Bu
anlamda 6rf-adet, ahlak ve hukuk kurallari etkin araglardir. Ancak sosyal gelismeye ve degismeye
bagli olarak orf-adet kurallarinin yetersiz kalmasi,24 ahlak kurallarinin da daha ¢ok stibjektif bir
karakter tagimasi? nedeniyle -6zellikle ginimizde- hukuk kurallari, toplumsal diizeni saglama
agisindan daha baskin sosyal kontrol araglari konumuna yiikselmistir.

Sosyal bir olgu olan hukuk, insanlik tarihi ile baglamistir.26 Tarihte ne kadar gerilere
gidilirse gidilsin, butiin toplumlarda insanlar arasi iligkileri dizenleyen hukuk ve hukuk kurallari her

20 35, Fatir, 43.
21 21. Enbiya, 22.

22 Kuran'i Kerim'in fitne ve bozgunculuga cokga atif yaparak tehlikelerine sikga vurgu yapmasi insan
ve toplum agisindan diizene verilen 6nemi gostermektedir (2. Bakara, 60, 191, 205, 217; 3. Ali
imran, 7; 5. Maide, 33; 7. A'raf, 56, 74, 85, 142; 8. Enfal, 25, 39, 73; 11. H{d, 85; 26. Su'ara, 183;
28. Kasas, 77; 29. Ankebiit, 36; 42. S(r4, 42; 58. Micadele, 19).

23 Kuran'i Kerim insan davraniglarinin kontrol edilmesi ve diizeltimesine pek cok ayetle dikkat
cekmekte iyi ve giizel olan davraniglari Gvmekte, tesvik etmektedir. (2. Bakara, 177; 4. Nis4, 36, 85;
6. En'am, 151-153; 11. H(d, 12; 16. Nahl, 90; 17. isra, 53; 25. Furkan, 70; 31. Lokman, 13-19; 33.
Ahzab, 35; 35. Fatir, 10; 42. S0ra, 36-38; 46. Ahkaf, 13; 60. Mimtehine, 12; 68, Kalem, 10-14; 70.
Nah, 22-35; 90. Beled, 11-18). Yanlis ve ¢irkin olan davraniglari ise kétlilemekte ve yapanlari ceza
ile tehdit etmektedir. (2. Bakara, 188; 4. Nisa, 37, 85, 93, 112, 148; 5. Maide, 90; 6. En'am, 151; 7.
Araf, 33,56, 80-81; 8. Enfal, 47; 16. En'am, 90; 17. isra, 31-33, 36, 37; 24. Nar, 4, 19, 23-24; 27.
Neml, 54,55; 31. Lokman, 18; 33. Ahzab, 58; 45. Césiye, 7,8; 49. Hucurat, 11; 68. Kalem, 10-14;
92. Leyl, 8-10; 89. Fecr, 17; 104. Himeze, 1).

24 Glingor, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, istanbul 1995, 155.

% Ancak her sosyal ve hukuki sistemin basarisi, biyiik 6lglide onlari destekleyen, arkalarindaki ahlak
sisteminin varligina baglidir. Baska bir ifadeyle hukuk ve ahlak uygulamada da birbirlerini
destekleyen ve tamamlayan iki gergekliktir.

% Bir yonuyle hukuki norm, (st bir iradenin alt bir iradeye yonelttigi bir emir seklinde ortaya ¢ikar *
Adem’e: Sen ve esin cennete yerlesin orada dilediginiz gibi bol bol yiyin ama su agaca yaklasmayin
yoksa zalimlerden olursunuz” (2. Bakara, 35) ayet-i kerimesinden her ne kadar dlinyadaki anlasilir
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zaman var olmustur.?” Tarihi tecribeye ve insan gercekligine bakarak gelecekte de hukuk
kurallarinin var olacagini séylemek bir kehanet degildir.

Bilim yapmak -6zellikle sosyal bilimler agisindan- dncelikle kavram Uretmeyi ve bu
kavramlar arasi iligkileri agiklamay gerektirir. Bunun icin kavramlarin miimkin oldugu kadar dogru
tanimlanmasi gok énemlidir. Ancak tanim yapmak bilimsel nitelikteki bitiin ¢alismalarin en zor
yonlnd olusturur. Glinki tanim, tanimlanacak kavramin biitin niteliklerini ve fonksiyonlarini
kapsamalidir. Fonksiyonlarinin goklugu ve farkliligi nedeniyle tarihi siiregte hukuka sosyal, siyasal,
dini, akli, biyolojik vb. acilardan yaklasiimis ve pek c¢ok hukuk tanimi yapilmistir. Sosyal
fonksiyonlari agisindan hukuka, toplumsal diizenin saglanmasi amaci dogrultusunda bireylerin
birbirleriyle ve devletle olan iligkilerini diizenleyen, bir olgu olarak bakilmistir. Bu bakisa gére de
hukuk tanimlari yapilmistir, bu tanimlardan bazilari sdyledir: Hukuk, toplumun genel yararinin
veya bireylerin ve toplumun ortak iyiliginin saglanmasi amaciyla konulan ve kamu giiclyle
desteklenen,?8 toplumsal iligkileri diizenleyen,?® insanlar arasinda dlzen ve adaleti hakim kilmaya
yonelik uyulmasi zorunlu baglayici kurallardir.30 Hukuk, yeryiziinde insanlarin gerek bir butin
olarak gerekse biytk kigik gruplar halinde bir arada yasamalarini saglayan3' adalete hadim,
beseri hayat duzenidir.32 Hukuk, evrensel bir 6zgurlik yasasina gore bireylerin ihtiyaglarini diger

sekliyle olmasa da insanin hukuki anlamda bir emre muhatab olmasi cennette baglamigtir anlami
cikartilabilir.

27 Bu konuda hukuk tarihi kitaplarinda detayli bilgiler vardir. Genis bilgi icin bkz; Mahmud Esad, Tarih-
i llm-i Hukuk, 1stanbul 1331; Arsal,_Sadri Maksudi, Umumi Hukuk Tarihi, Istanbul 1948; Umur, Ziya,
Tiirk Hukuk Tarihi Dersleri, Cilt 1, Istanbul 1987.

28 Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde [slam Hukuku, Ankara 1958, 38: Giiriz, Adnan, Hukuk
Felsefesi, Ankara 1992, 290; Hukuk Baglangici, Ankara 1996, 40; Cagil, O. Minir, Hukuk ve Hukuk
fimine Giris (Hukuk Baglangici Dersleri) I-1l, istanbul 1966, |, 8; Bilge, Necip, Hukuk Baslangici
(Hukukun Temel I'lkelerl), Ankara trs, 5. baski, 24; Adal, Erhan, Hukukun Temel llkeleri, Istanbul
1991, 290; Gozlibuylk, Seref, Hukuka Giris Ve Hukukun Temel Kavramiari, Ankara 1993, 8.

2 fzveren, Adil, Hukuk Felsefesi, Ankara 1988, 107; Giiriz, Hukuk Felsefesi, Ankara 1992, 269;
Hukuk Baslangici, Ankara 1996, 40.

3 Oguzman, M. Kemal, Medeni Hukuk Dersleri, istanbul 1971, 1; Tikves, Ozkan, Teorik ve Pratik
Anayasa Hukuku, [zmir 1982, 4.

31 Hirs, Ernest, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Ankara 1949, 327.
%2 Gagil, Hukuk ve Hukuk limine Giris, 8.

161



Yrd. Dog. Dr. izzet SARGIN

bireylerin ihtiyaclariyla uzlastiran33, toplumsal diizeni saglayan, sosyal kuvvetin yaptirimi ve tesiri
altinda, insanin hemcinsleriyle olan iligkilerinde kendi 6zgUrlGgunu kullanig tarzinin -sosyal
kuvvetin yaptirimi altinda- tabii oldugu bir takim kurallar btiintidir.3* Sosyolojik agidan hukuk,
insanlarin toplumsal hayat zorunlulugunun dogurdugu toplumsal dlzen 6gesi ve toplumsal bir
olgudur.35 Islam diisiincesinde 'hukuk' kavrami 'fikih' terimiyle ifade edilmektedir. Ancak fikih,
hukuktan daha genis ve kusatici bir anlam ve fonksiyona sahiptir. Makalenin amaci fikih-hukuk
karsilastirmasi yapmak olmadigindan, burada bu konuya girilmeyecektir.

Sosyal fonksiyonlari agisindan islam terminolojisinde fikih; dinin uygun gérdigu ilkelere
gbre dizenlenen bireysel, kamusal hayatin ve ticari iligkilerin her yoninden bahseden bir ilim3
olarak tanimlanmigtir. Bitin bu tanimlardan hareketle toplumsal hayatin kesintisiz bir dizen
icerisinde slrip gitmesi igin varliji zorunlu olan hukukun, toplumsal dizenin kendisi oldugu
sOylenebilir.37

Toplumsal hayatin varlik sartlarini teminat altina almak, birlikte yasama ve birlikte
yapma prensiplerini saglamlastirmak hukukun temel amaglarindandir. Bu sebeple farkli dlgiilerde
olsa da toplum-hukuk iliskisi, biitin hukuk sistemlerinin ortak zelliklerindendir. islam hukukunda
bu iligkiyi en iyi anlamanin sartlarindan birisi hukuka kaynak/mesnet olabilecek hikim ifade eden
nasslari® ve hukuki hikimleri sosyal realitenin iginde anlamaya calismaktir. Zira bu nasslar ve
hikiimler emperatif emirler seklinde tepeden inmemis, 3¢ toplumsal gergeklik iginde sekillenmistir.

% Findikoglu Z. Fahri, “ Hukuk ve ictimaiyat Tariflerinin Kargilagtirimasi II”, iUHFM, Cilt: X, sayi: 1-2,
277; Gagil, “ Filozof Inmanuel Kant'in Sisteminde Ahlak ve Hukukun Felsefi Esaslar” [UHFM, Cilt:
XIIl, Sayi: 3, Istanbul 1947, 1125; Hirs, 327; Giiriz, Hukuk Felsefesi, 220; Hukuk Baslangici, 40.

3 Findikoglu, “Hukuk ve igtimaiyat Tariflerinin Kargilagtirimasi I” [UHFM, Cilt. VIII, Sayi: 3-4, 551;
Cilt: 11, 277.

3% jzveren, 19.
% Koprili Fuad, “Fikih” mad, islam Ansiklopedisi, I-XIII(IA), Istanbul 1986- 1993, Cilt: IV, 601.
37 Cadl, Hukuk ve Hukuk flmine Giris, 8.

38 i(;ki; 2. Bakara, 219; 5. Maide, 90, 91; Miras; 4. Nisa, 7, 11-12, 33, 176; Hirsizlik; 5. Maide, 38;
Teror ve devlete karsi isyan; 5. Méide, 33.

%9 Aksu, Zahit, islam'in Dogusunda Toplumsal Realite, Ankara 2005, 39.
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Hukuk, icinde dogdugu siyasal yapilanma ve sosyal gerceklikle yakindan ilgilidir. 40

Hukuk, sosyal gercekligi vasiflama ve kontrol altina alma iddiasinda oldugundan, hukuksuz bir

sosyal hayat mimkin degildir.4* Sosyolojik bir gergeklik olarak hukuk sosyal hayatta ortaya

¢ikacak problemleri ¢ozecek, toplumsal gercgekligi kontrol altina alacak,*? insanlar arasi iligkileri

adalet dlcllerinde vasiflayacak, kaos ve belirsizligi onleyecek, bir takim toplumsal kurallara sahip

olmalidir ki, bu kurallar sayesinde hukuk, kendisinden beklenen toplumsal fonksiyonlarini yerine

getirebilsin.

40

41

42

Kuran-1 Kerim'de hukuki olarak vasiflanan bazi hikimler o gliniin sosyal yapisi ile yakindan
ilgilidir. Zinanin yayginlik kazandi§i bir toplumda 6nleyici tedbir olarak értlinme (24. Nar, 31, 60; 33.
Ahzab, 32-33, 53, 59) ve evlenmenin (4. Nis4, 3, 25; 5. Maide, 5, 8; 24. Nr, 32) 6nemi (izerine
durulmustur. Ayni sekilde hirsizlik suguna (5 Méaide 38), huzur ve glivenin sadlanmasi ve buna
bagl olarak merkezi otoritenin hakimiyetinin tesisi igin yol kesme ve bozgunculuk yapanlara(5.
Maide, 33) verilen cezalar toplumsal gergeklikle yakindan ilgilidir. Hz. Ebubekir'in erken dénemde
tesis edilen siyasi hakimiyetin zarar gérmemesi igin zekat vermemeyi siyasi otoriteye karsi bir tavir
olarak degerlendirmesi ve savas karari almasi (Karaman, Hayrettin, islam Hukuk Tarihi, istanbul
1989, 123) Hz Omerin fethedilen araziler hakkindaki tasarruflari (Hudari, Muhammed, islam
Hukuku Tarihi, istanbul 1974, 150-151) hukuki yapilanmada siyasal, sosyal gercekligin etkili
oldugunu gdsteren bazi érneklerdir.

Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretinden sonra olusmaya baslayan islam toplumuyla beraber hem
usul hem de furw’ agisindan islam Hukuku temayiiz etmeye baslamistir. Hz. Peygamberiin
otoritesinin kabuli (4. Nisa, 65; 59. Hasr, 7), Cezalarin sahsiligi prensibi (6. En’am, 164; 17. isra,
15; 35. Fatir, 18; 39. Zimer, 7; 41. Fussilet, 46; 45. Césiye, 15; 53. Necm, 38; 74. Miiddesir, 38),
mikellefin takat Ustii sorumsuzlugu (2. Bakara, 286; 7. A'raf, 42; 23. Mi'minQn, 62); iftira (24. Nur,
4), miras (4. Nisa, 11-12), kisas (2. Bakara, 178 179; 5. Maide, 45; 17. Isra, 33); icki kumar (2.
Bakara, 219); belediye nizami (83. Muttaffifin, 1-3); bosanma (2. Bakara, 227-232, 236-237; 33.
Ahzab, 49; 65. Talak, 1-7) vb hukuk ifade eden ayetler, sosyal hayatin hukukla birlikteligini
gostermesi agisindan dnemlidir.

Hz. Peygamber hicretin akabinde -bir devlet baskani olarak (ki peygamberlik gorevini yerine
getirebilmesi igin Uzerinde bir otoritenin olmamasi gerekiyordu)- Medinedeki sosyal gercekligi
hukuki bir kontrol altina almaya calismistir. O, ik &énce farkli unsurlardan meydana gelen
(Musliman, Yahudi, misrik) Medine Toplumunun oénde gelenleriyle istisare etmis ve herkes
tarafindan baglayici olan -bir nevi toplum sézlesmesi- bir belge ortaya ¢ikarmistir. Bu belge ile
toplumun butlin unsurlari -Kur'an’in disinda (ortak din paydasi altinda olmayan)- bir araya getirilmis
ve herkese hak ve sorumluluklari bildirilmistir. Bagka bir ifadeyle herkes tarafindan baglayici olan
bir devlet hukuku ortaya konmustur. (Saban Oz, “Kabileden Ummete Miisliiman Arap Ulusunun
Dogusunda Alt Yapi Hazirliklari”, Yayinlanmamis Makale). Bu uygulama daha sonraki donemlerde
de gerek 6rfi hukuk gerekse kanunnameler seklinde devam etmistir.
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Hukukun Toplumsal Ozellikleri

1-Hukukun Normatiflik Ozelligi: Hukuk sosyal hayatta insanlararasi davraniglari
dizenleyen objektif ve adil bir yapilanmayi amaglar.4® Hukuk, farkli ve siibjektif deger yargilarina
sahip insanlarin beklentilerini ayni anda karsilayamaz. Bu sebeple hukuk toplumda objektifligi ve
genelligi saglama araci olarak bazi standartlara ya da hukuki kategorilere (adalet, hakkaniyet,
hiirriyet vb) sahip olmalidir.4 insanlar aras! iliskiler de bu standart ve kategorilere uygun sekilde
olusturulacak hukuk normlarina gére diizenlenmelidir. Glinkii hukuk diizeninin temel birimi
normdur. Ancak hukuk diizeni sadece bir norm degil; normlar koordinasyonudur. Nerede bir hukuk
dlzeni varsa orada bir normlar sistemi de var demektir. Bu sekildeki toplumsal dlzen, hukukun
normatiflik 6zelliginin bir goriintisudir.

insanin biitiin yénleriyle (maddi, manevi, ekonomik) maslahatlarini gerceklestirmeyi
amag edinen fikih, ilk dénemden itibaren normatiflik 6zelligine sahip olmustur. Fikih agisindan ilk
kaynak olan Kur'an-1 Kerim’de bu &zellik agikga gérlilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de pek gok hukuki
norm Ozelligi tasiyan ayetler vardir.4> Daha sonraki dénemlerde de fikih bu normatiflik 6zelligini

43 Oktem, Niyazi, Devlet ve Hukuk Felsefesi Akimlar, istanbul 1995, 77.

4 [slam hukuk tarihinde hukukgular, calismalarinda her zaman hukuki standart ve kategorileri
gbzetmeye dikkat etmislerdir. Bu dikkati bir drnekle soyle ifade edebiliriz; bilindigi gibi Islam hukuk
duslncesinde kiyas 6nemli bir tesri kaynagi/delildir. Ancak bu delili isletmek hig de kolay degildir.
Kiyas delili ile hukuk olusturulurken hiikiimler — algilanmasi buyuik olclide beseri sinirlar disinda
olan- hikmete degil de kiyasin esasi ve ana dayanagi olan illete dayandiriimaktadir. Ancak illette de
bazi sartlar/ 6zellikler bulunmalidir. Bunlar: 1-llletin agik/ zahir bir vasif olmasi; illetin varligina ve
yokluguna kesin olarak hikmedilecek bir sekilde agik olmasi, vasfin asilda ve fer"de gerceklesmesi
imkanidir. 2-llletin munzabit/ istikrarli olmas!; illet kisiden kisiye, durumdan duruma agik farkliliklar
gostermeyen belirli istikrarli bir vasif olmalidir. 3-lletin minasip/ uygun bir vasif olmasi; illet,
kendine dayanarak hukim verilirken insanlara bir menfaat saglayan veya bir mefsedet gideren bir
vasif olmalidir. 4-illetin miiteaddi/gegisli bir vasif olmasi; illet sadece asla mahsus bir vasif
olmamalidir. Fer' de hikmiin illetinde asla ortak olmalidir. ez-Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz Fi
Usuli'l Fikih, Beyrut 2006/1437, 203-208; Sa’ban, Zekiyiddin, Islam Hukuk flminin Esaslari, trc:
ibrahim Kafi Ddnmez, Ankara 1990, 156-158.

45 Ceza hukuku ile alakali olarak kisas (2. Bakara, 178-179) ve dldiirme ile ilgili olarak (4. Nisa, 192,
5. Maide, 45); zina sugu ile alakali (24. Nar, 2); iftira (24. Ndr, 4-6); hirsizlik (5. Maide, 38-39); yol
kesme/isyan (5. Maide, 33-34); harp hukuku (2. Bakara, 190-194, 8. Enfal, 39-40); evlenmesi yasak
kadinlar (2. Bakara, 221, 4. Nisa, 22-24); bosama ve iddet bekleme (2. Bakara, 228-234, 33.
Ahzap, 49, 65. Talak 1-4); kocanin/babanin sorumlulugu (2. Bakara, 233, 241); miras hukuku (4.
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hem usul hem de furd’ fikih alanlarinda gelistirerek devam ettirmistir. Usul kitaplarinda usul
kaideleri -6zellikle mezhepler agisindan- tamamiyla normatif bir sistem arz etmektedir. 46
Normatiflik ozelligi furd’ fikihta da oldukga belirgindir. Fikhin her konusu (ibadet, muamelat,
mucazat) normatif bir yapilanma gdstermektedir. Ancak fikih agisindan norm, degismez bir
karakter tagimaz ¢iinkli norm, amag degil aragtir. Amag insanin maslahatlarini gergeklestirmektir.
Norm bu amaca hizmet ettigi sirece gegerlidir. Amaci gerceklestirmiyorsa gecerliligini kaybeder
ve degistirilir. Bu durum Mecelle'nin 35. maddesinde - Ezman'in tegayyuri ile ankamin tagayyuri
inkar olunamaz - en giizel sekilde ifadesini bulmustur.4?

2-Hukukun Diizenlilik Ozelligi: Bir toplumda gegerli olan davranis kurallari o toplumda
hékim olan iradenin benimsedigi degerler sistemine dayanmasi, hukuki dizenin saglanmasi
agisindan énemlidir. Bu sebeple her sosyal sistem, mensuplarinin izerinde anlasip birlestikleri
ortak degerler ve kurallar*® manzumesine sahip olmak ister.49

Hukuk, toplumsal diizen disiincesini iceren bir kavramdir.50 Her seyin rastgele cereyan
ettigi, higbir davranisin veya olayin kurallarla belirlenmedigi, dlizenlenmedigi ve sinirlanmadigi bir
hayat dustinllemez; ¢lnki dizensiz hayat bir kaos ve sonunda bir yok olustur.>® Hukuk, belli
dederler sisteminden beslenen toplumsal bir gerceklik Uzerine oturan bir normlar sistemi
oldugundan varliklarin eylemlerini bu normlar sistemine gore degerlendirir ve dizenler.52 Aksi

Nisa, 7, 11-12, 23, 176; 8. Enfal, 75, 33. Ahzap, 6); faiz yasagi (2. Bakara, 275-278, 3. Al-i imran,
130); muamelat (2. Bakara, 188; 4. Nisa, 29); evlat edinme yasagi (33. Ahzab, 4, 37, 40).

4 Ornek olarak; hiikiimler (hakim, mahkumu fih, mahkumu aleyh, sihhat, fesat, butlan, rukiin, sart,
mani, farz, vacip, stinnet, mubah, helal, mekruh, haram) deliller ve hiikiim istinbat metotlarinin
normatif bir karakter tasidiklari gérilmektedir.

47 Hanefi Mezhebinde kiyas'in yaninda istihsan deliline de yer verilmesinin dnemli sebeplerinden birisi
degisim zorunlulugundan kaynaklanmaktadir. Bununla beraber istihsanda aslolan yine de
hikdmlerin/normlarin nasslardan kaynaklanmasi/ayri diistiniimemesi mantigidir.

48 Din, ahlak, kiiltdr, tarih, dil vb. énemli biitinlestirici ortak degerlerdir.

4 Baggil, “Devlet Nedir’, /UHFM, Cilt: XII, Istanbul 1946, 989; Batuhan, Hiiseyin, “Demokrasi ve
Tolerans”, Felsefe Arkivi, 12, Istanbul 1960, 89.

5 Hafizogullari, Zeki, Ceza Normu (normatif bir yapi olarak ceza hukuku diizeni), Istanbul 1987, 137.
5 Buna isaret eden ayetler icin bkz: 2. Bakara, 191, 217; 13. Ra'd, 25.
52 Hafizogullari, 29.
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halde bu normlar sistemine aykiri olarak konulacak tek bir norm veya bir vasiflama sistemin
dagiimasi sonucunu dogurabilir. 53 Clnk( hukuk dizeni, birey ve kurumlarin eylem ve
faaliyetlerinin bir normlar sistemine gore diizenlenmesini gerektirir.5 Bu agidan hukuki normlarin
bir sistem butlunlugu igerisinde ortaya ¢ikip uygulanmasi s6z konusu oldugunda hukuk dlzeninden
bahsedilir.5

islam hukukgulari ilk dénemden itibaren hukuk diizenini saglamak ve sistem
bitiinliiglini olusturmak igin Usul-i Fikih ilmi'ne biiyik énem vermislerdir. Sistem biitiinliigi
icerisinde hukuk olusturmak igin hukuk kaideleri ve élgUleri getirmislerdir. Onlarin bu alanda ortaya
koyduklari titiz ve gayretli calismalar ortadadir.

Sosyal hayatin bir dlizen igerisinde devam etmesi, hukukun problem ¢6ziici bir
karakterde olmasina baghdir. Bu karakteri hukuka kazandiran, hukuk normlarini basarili bir
sekilde kavrayip uygulayan hukukgular ve hukuki kurumlardir. % Bu ylizden hukuki agidan
kurumsallagma gok énemlidir.

3-Hukukun Kurumsallik Ozelligi: Kurum, kisilerin temel ve sosyal ihtiyaglarini veya
dnemli bir sosyal islevi karsilamaya yonelik5” belli bir toplumda yerlesmis olan toplumun fertlerinin
disinda ve (stlinde objektif bir varliga sahip ve onlar iizerinde zorlayici bir etki yapan dusnceler,
inanglar, orf ve adetlerden hareket ederek devlete varincaya kadar toplumda yer alan ve toplum
hayatinda etkili olan bitlin soyut ve somut sosyal gergeklikler bttintidtr.58

% Can, Cahit, Hukuk Sosyolojisinin Antropolojik Temelleri ve Genel Gelisimi Gizgisi, Ankara 2002,
80.

% lsiktag, Yasemin, Hukuk Felsefesi, istanbul 2004, 284.

5 |slam hukuk tarihinin ilk déneminden itibaren fikhin sistem biitiinliijine énem verilmistir; Hz.
peygamber déneminde sisteme uymayan hukuki tasarruflar hukukun dizenlilik 6zelligini
bozacagindan ya reddedilmis (bazi nikah akitleri, faiz, bazi yeme icme adetleri) ya sisteme
uydurulduktan sonra kabul edilmis (evlilikte sinirlama, mehrin evlenen kiza verilmesi, bosamayi
sinirlama, iddetin diizenlenmesi, vasiyetin 1/3 ile siniflandinimasi hirsizlik sugunda sag elin yerine
sol elin kesilmesi) ya da sisteme uyanlar aynen kabul edilmistir. Kasame, ispat ytik.

% Isiktag, Yasemin, Hukuk Metodolojisi, istanbul 2003, 20.

5 Sezgin Kizilgelik ve Yasar Erjan, Agiklamali Sosyoloji Terimler Sézliigi, Ankara 1994, 267; Fichter,
119.

58 Kubali, Hiseyin Nail, Anayasa Hukuku Dersleri, Istanbul 1969, 7.
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Sosyal gergeklikle toplumsal kurumlar arasinda yakin iliski vardir. Toplumsal kurumlar
belirli sartlarin etkisi altinda ortaya ¢ikarlar, sosyal ihtiyaclara gore sekillenirler, zaman igerisinde
degisim ve dénislim yasarlar. Ayni durum hukuki kurumsallasma i¢in de sdz konusudur. Bundan
dolayr hukuku bir sinirlar ve engeller mekanizmasi veya teorik olanin ezberlenmesi olarak
dlstinmek ve onu degismez kanun maddeleri halinde katilagtirmak, uyusturmak ve dondurmak
dogru degildir. % Glnkl hukukun, toplumsal ihtiyagtan kaynaklanan normlari ve kurumlari
olusturarak sosyal gelismeye katki saglamak fonksiyonu vardir. Bu fonksiyondan kaynaklanan
hukuki kurumsallasma bir zaman-mekéan dlzleminde begseri davranislari ortak amaclara yonelten
belli bir diizenin ortaya ¢ikmasiyla baglaré® ve zamana bagli olarak dinamik bir stireg takip eder.
Bu sebeple yetkisi toplum tarafindan kabul edilen hukukgularin ve hukuki kurumlarin varligi hukuki
dinamizm ve kurumsallagsma acisindan 6nemlidir.5!

5 Hirs,125.
60 Hafizogullari, 40.

61 islam hukuk tarihi yetkin hukukgular ve hukuki kurumlarin varligi agisindan zengin muhteviyata
sahiptir. Hz. Peygamber déneminde gegerli bir uygulama olan miellefe-i kuliba zekat vermek (9
Tevbe 60) dinen caiz ve hukuken yasal idi. Hz Ebubekir doneminde ise bu uygulama dinen caiz
oldugu halde hukuken yasaklanmistir. (Cessas. Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkému’l-Kur'an,
-V, Kahire trs., 2. baski, IV, 325; ibnul-Humam, Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid, Serhu
Fethi’l-Kadir, 1-X, Beyrlt trs., 2. baski, I, 45; Kasani, Alauddin Eb{ Bekr b. Mes'ud, Kitabu Bedair’s-
Senéi fi Tertibi's-Seréi, |-VII, Beyr(t trs, Il, 45) Hz. Omer daha 6nce uygulanmadigi halde,
evlenmede denkligi sart kosmus birbirlerine denk olmayan kadin ve erkeklerin birbirleriyle
evlenmelerini yasaklamistir (Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu’-
Mebsiit, 1-XXX, Beyrdt 1989/1409, IV, 196) . Ganimet ayetindeki (8. Enfal, 41) “ma” kelimesi amm
(genellik ifade eden) bir lafiz olmasina ragmen Hz. Omer Sevad tatbikati diye bilinen meshur
uygulamasinda tasinmaz mallari ganimet mallari disinda tutmus ve ele gegirilen topraklarl savasa
katilinlar arasinda dagitmama seklinde hukuki bir uygulama baslatmistir. (Eb( Ya' la, Muhammed
b. El-Hlseyin el-Ferra, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, Beyrdt 1983/1403, 165, 203; el-Hudari,
Muhammed, fislam Hukuku Tarihi, trc; Haydar Hatipoglu, istanbul 1974, 150-151: Selebi,
Muhammet Mustafa, Ta'lilu’l Ahkam, Beyrut 1981/1401, 48; Karaman, [slam Hukukunda ictihad,
Ankara 1985, 75). Yine Hz. Omer dénemine gelinceye kadar devlet memurlari ayri gérevlere ayni
anda sahip olmuslardir. Ulkenin sinirlari genisledikce yargi yiiritmeden ayrilmis ve iilkenin her
tarafina gorevi sadece yargiglik olan memurlar génderilmistir. el-Kettani, Muhammed b. Abdulhay,
Hz. Peygamber’in Yénetimi, I-lll, trc. Ahmet Ozel, istanbul 1990, I, 260; I, 20; Hamidullah,
Muhammed, islam Anayasa Hukuku, Editor Vecdi Akyiiz, istanbul 1995, 284-285, Hamidullah,
Muhammed, fslam Peygamberi, I-II, trc: Salih Tug istanbul 1990, I, 937; Atar, Fahrettin, [slam
Adliye Teskilati, Ankara 1991, 66, 75. Zeyd b. Sabit, Ebu Derda, Zeyd b. Uhdunnemr, Hz. Ali ve
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Bir kurum olarak hukuk, toplumsal hayati dizenleyen hukuk kurallarinin bitind
demektir. Toplumsal hayat, insan hayatini asan bir streklilige sahip oldugundan bu hayati
vasiflayan hukuki kurum ve kurallar da insan émrlinli asan bir sireklilige sahip olmalidir. Ayrica
hukuk, uygulamada ferdi ve sibjektif iradelerin etkisi altinda da kalmamalidir. Hukukun
kurumsallagmasi devlete ve sosyal hayata insan émriinii asan bir streklilik kazandirir, ferdi ve
stibjektif iradelerin etkisini asgariye indirir. Glnkl kurumsallagsma, bireyleri degil, kurumlari 6n
plana cikartir. Kimse kurumsal yetkisinin disina gikamaz. Sosyal ve siyasal hayatta siibjektif
anlayis ve uygulamalardan kaynaklanan radikal kirilmalar veya kopmalar meydana gelmez. Buna
bagli olarak kurumsallasma hukuka objektif bir karakter ve sureklilik kazandirir.62

islam medeniyetinde kurumsallasma Hz peygamber déneminden itibaren -
Maslimanlarin bireysel ve toplumsal ihtiyaglarini gidermek ve islerini diizenlemek amaciyla- dini,
idari, ekonomik, sosyal, siyasal, ilmi, hukuki vs. alanlarda strekli gelismistir. Medine'ye hicretten
sonra Muslimanlarin dini hayatlariyla ilgili dizenlemelerin yani sira sosyal hayatlariyla ilgili
duzenlemeler yapan kurumsallasma baslamistir. Bu ydnde ilk ise -o glnku sartlarda- hikiimet
merkezi olarak da adlandirilabilecek bir mescit ingasi ile baslanmistir. Bu mescit Mislimanlarin

Ubey b. Kab Hz. Omer'in Medine Sehri igin Tayin ettigi hakimlerdi. Hz. Omer yonetime geldiginde
Sureyh'i Kiife sehrine kadi tayin etmistir. Onun Kadi Sureyh’e yazmis oldugu mektup yargi tarihi
acisindan onemli bir belgedir. Hz. Osman, Mekke'de bir temyiz mahkemesi kurmus (Atar, 81)
Medine’de de bir darul-kaza(Adliye binasi) inga etmistir. Kettani, I, 271, 272; el-Veki’, Muhammed b.
Halef b. Hayyam, Ahbaru’l-Kudét, |-Il, Beyrit trs. Abbasiler déneminde yargi fonksiyonel olarak
ylritmeden ayrilmistir. Kadiu'l kudat'lik kurumu bu dénemde kurulmustur. Kadiu'l kudat merkezde
oturup diger yargiglari tayin ederdi. ilk Kadiu'l kudat Ebu Yusuftur. Hasan ibrahim Hasan-Ali
ibrahim Hasan, en-Nuzimul [slamiye, Kahire 1962, 280; en-Nephan Muhammed Faruk, [slam
Anayasa ve Idare Hukukunun Genel Esaslar, trc: Servet Armagan, Istanbul 1980, 564; Suphi,
Salih, islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, trc: ibrahim Sarmis, Istanbul 1983, 246.

62 |nsanlar arasinda meydana gelen meselelerde g¢oziimiin Allah’a, Resulune (4. Nisa, 59) ve
bilenlere (16. Nahl, 43) refere edilmesi ilk ddnemden itibaren Islam hukuk diisiincesinde bilim ve
kurumsallasmaya verilen dnemi gdstermesi agisindan énemlidir. Ayrica Hz Muhammed'den sonra
Peygamberlik kurumunun sona ermesi de Islam’in bilim ve kurumsallasmaya verdigi 6nem ve
guveni géstermektedir; artik Mislimanlarin meselelerini gézecek Peygamber(karizmatik lider) ve
vahiy yoktur. Bu durum toplumsal hayatin her alaninda boslugu bilim ve kurumsallagsmanin
dolduracagini géstermektedir.
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sosyallesmesi, ~egitimi, hukuki ~faaliyetierinin yiritilmesi, ~devletlerinin ~tesekkilinde ~ ve
kurumsallagmasinda énemli hizmetler gérmustir.83

4-Hukukun Zorlayicilik Ozelligi: Hukuk genellikle sosyal diizenin saglanmasi acisindan
disaridan yoneltilen bir zorlama olarak algilanir. Clinki hukuku diger davranis kurallarindan ayiran
onemli 6zelliklerinden birisi olan zorlayicilik dis dinyada gergeklesir.

Hukuk dlzeni kendiliginden olusan bir dizen degildir. Bu dlzeni, davranis ve
iliskilerinde gerceklestirecek olan insandir. Bu da ancak onun hukuk kurallarina uymasiyla ve
hukukun gosterdigi yolda ylrlimesiyle mimkiindlr. Aksi takdirde insanlar arasi iliskilerde
olumsuzluklar ve duzensizlikler bas gésterir. Bu durumda diizeni saglamak igin yaptirim
uygulamak gerekebilir. Clnk{ hukuka aykiri davranisa bir tepki olan yaptirm, olumsuz
davraniglarin zararli sonuglarini ortadan kaldirmayi amaglar.

Hukuk buytk 6lglide zorlama 6zelligine sahip oldugundan® hukuk normlari heterenomés
hikimlerdir. Bu, devletin emretmesi ve vatandaglarin da emre itaat etmesi demektir.66 ClnkU
hukuk kurallarinin toplumda uygulanmasi, hukuka olan sayginin saglanmasina ve glivence altina
alinmasina baglidir. Gerektiginde bu sayg! cesitli yaptinmlar vasitasiyla veya fiziki zor kullanarak
sagdlanir. Zira zorlayici karakterde olmayan hukuk normlarinin insanlar arasi iliskilerde etkili oimasi
ve toplumsal diizeni saglamasi neredeyse imkansizdir.

Normatif her sistem kendisini koruyup devam ettirmek icin bazen zor kullanma
durumunda kalabilir. Bu, normatif bir sistem olan hukuk diizeni igin de gegerlidir. Ancak sosyal
hayatta dlizenin saglanmasi, emredici ve zorlayici karakterde iradi bir iktidarin varliini zorunlu
kilar. Bu emredici ve zorlayici irade kendisini devlet otoritesi olarak gosterir.

Devlet otoritesi, toplumda diizen ve birli§i sadlayan, insanlar arasindaki iligkileri
duzenleyen bir otoritedir. Glinku devlet, insanlarin kesin ve baglayici bir karakter arz eden ilkeler

63 Hamidullah, [slam Peygamberi, |, 178 vd.; Cagatay, _Neget, [slam Tarihi, Ankara 1993, 192 vd.:
Kazici, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 1999, 296 vd.

6 Hafizogullari, 111.
65 Bagkalarinin yasalarina boyun egme ézelligi.
8 Hafizogullari, 135.
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etrafinda birlesmeleriyle ve bu ilkelere uymalariyla meydana gelir. Cesitli sebeplerle bu ilkelere
karsl ¢ikan ve uymayan insanlar elbette olacaktir. Baski ve zor kullanmak hukukun psikolojik ve
sosyolojik kaynaklari oldugundan bu ilkelere ters davranan ve kargi cikanlara -birligi tehdit
edeceklerinden®’- izin verilmez, onlara karsi zor ve baski uygulanir. Ancak zor ve baski her zaman
adalet dlglleri icerisinde uygulanmalidir.

Kuran'i Kerim'de cesitli sekillerde hukuk dlizenine uymayan ve bozgunculuk gikaran
insanlara uygulanacak zor ve yaptinmlarla ilgili pek cok ayet vardir.6¢ Ayni sekilde fikih da sug
isleyerek toplumsal diizene karsi tehdit olusturacak insanlara uygulanacak zorlamalar konusunda
oldukga genis muhtevaya sahiptir. Hatta fikhin ana béllimlerinden birisi ceza hukuku (mucézat) ile
ilgilidir. Bu bdliimde sug isleyen insanlara uygulanacak zor ve yaptirimlar (hadd, kisas, ta’zir)
genis bir sekilde ele alinmigtir.

Hukuk-Devlet iligkisi

Sosyolojik agidan insanlarin  hukuk esaslarina gore birlesmesi 6 ve bir birlik
olusturmasi’ anlaminda devlet; zorlama glicline sahip bir otorite tarafindan ortak iyiye yonelmis,
ictimai, siyasi ve hukuki bir diizenin saglandi§i ve surddrildiga, belli bir Glke Gzerine yerlesmis
insan toplulugu’* olarak tanimlanir. Sosyolojik agidan bir baska devlet tanimi ise; insanlarin toplu
halde yasamalarini saglayan hukuki ve siyasi bir bag’2 seklinde yapiimistir.

Siyasal orglitlenme olmadan hukukun varli§i dislnilemeyecedi gibi hukuksuz bir
devletin varligi da distinlilemez. Bu sebeple hukuk devlete, devlet de hukuka baglidir. Zira devlet;
siyasal agidan orgitlenmis bir toplum, hukuk da bu toplumun sistematik gii¢ kullanan sosyal bir
denetimidir. Devlet, hukuk kurallarinin olusumu ve diizenlenmesi lzerinde etkili olurken, hukuk da

67 2. Bakara, 191, 217.
68 2. Bakara, 178; 4. Nisa, 15-16, 92; 5. Maide, 33, 45; 24. Nur, 2; 42. Sira, 40.

69 Medine vesikasi islam hukuk tarihinde insanlarin hukuk/vatandaslik esaslarina gére birleserek bir
devlet olusturmasi agisindan énemli bir belgedir. Hamidullah. Muhammed, el-Veséiku’s-Siyésiyye,
Beyr(t 1980/1405, 62).

0 lsiktag, Hukuk Felsefesi, 193.
™ Gam, 90.
72 jzveren, Hukuk Felsefesi, 126.
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faaliyetlerini belilemek ve sinirlamak suretiyle devlet lzerinde etkili olmaktadir.”® Bagka bir
ifadeyle devletle hukuk siirekli bir etkilesim igerisindedir. Dolayisiyla devletsiz hukuk, hukuksuz da
devlet miimkiin degildir.

Toplumsal hayatin sosyal gergeklige uygun olarak diizenlenmesi igin toplumda yasayan
bitin bireyleri ve gruplar baglayan bir devlet dlizeninin varli§i zorunludur. Ancak bu devlet
dlzeninde birey ve kurumlarin glgc ve yetkilerini belirleyen ve sinirlayan bir dl¢l de olmalidir. Bu
6lcl, zor kullanma yetkisine sahip devlet otoritesinin kurumsallasmasi, aykiri davraniglara verilen
tepkinin diizenlenmesi ve objektiflesmesi agisindan 6nemlidir. iste bu 6lgii hukuktur, hukuk
normlaridir.

“Devlet hakimiyeti” devletin etkili oldugu hukuk sistemini ifade eden bir kavramdir. Bu
hukuk sisteminin ilk konusu, devlet organlarinin faaliyetlerini diizenleyen yapilanmayi belirlemek
olmalidir. Ancak sadece bu organlarin yapilanmasi devlet faaliyetlerinin yuritilmesi agisindan
yeterli degildir. Ayrica devlet organlarinin faaliyet sekillerini belirleyen bir hukuk dizeninin varligi
da gereklidir.* Clinkii hukuk, bir yandan devleti 6rglitlerken bir yandan da kurumsallastirir. Devlet
de hukuk vasitasiyla érgutlenerek kurumsallasir. Zira kurumsallasma devlete, yonetenlerin hayat
strelerini agan bir streklilik kazandirir.

Devlet denen sosyal yonetim, hukuk diizeninin varligini ve strekliligini saglayan siyasal
bir yapilanma sayesinde strddrtlir. Siyasal yapilanmayi olusturan devlet kurumlari ise hukukla
yakindan ilgilidir. Clinkli bu kurumlar hukuk diizenine gore yapilanir ve belirli prensiplere baglanir.
Hukuk siyasal, sosyal ve iktisadi gercekleri - hukuk idesi altinda- akla uygun ve kabul edilir
hedeflere yonlendirmeye galisir. Ayrica hukuk, devlet hayatinin esas ve strekli kurallari olan
devletin temel kriterlerini de belirler.” istenilen ideal devleti olusturmak ve yagatmak igin insan ve
toplumun beklentilerine uygun olarak ( hiirriyet, adalet, emniyet, dlizen vs.) iligkileri diizenlemek,®

8 Cam, Siyaset Bilmine Giris, istanbul 1977, 93.

74 Akyiiz,Vecdi, Hilafetin Saltanata Déniismesi, istanbul 1991, 65-66.
75 Okandan, Recai Galip, Umumi Amme Hukuku, istanbul 1969, 20.
76 Oktem, 47.
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haklari ve odevleri belilemek, sosyal dizeni”” ve glvenligi’® saglamak da hukukun &nemli
amaglardandr.

Hukuk, toplumun sekillenmesi, insanlar ve kurumlar arasindaki iligkilerde koordinasyon
ve surekliligin saglanmasi icin birey ve kurumlara yetkiler ve sorumluluklar yikleyen devletin bir
eseridir ve devleti yansitir. Bu bakimdan hukuk ve devlet uyum igerisinde bir butind olusturan
unsurlar olmahdir. Giinkii devlet gergekte fiili bir gii¢, hukuk ise bu giicl sinirlayan normatif nitelikli
bir devlet diizenidir. Ancak devlet herhangi bir sekilde meydana gelen bir kurala degil iradi bir
tasarrufa hukuk degderini izafe edebilir. Bu sebeple her hangi bir tasarrufun hukuki sonug
dogurmasi devletin iradesine uygun olmasina baghdir.”®

Hukukun etkinligi, ancak devlet glicline dayanmasiyla saglanir.8 Hukukun en énemli
belirleme sekli olan kanun, devletin yasama organinin bilingli iradesiyle meydana gelir.8! Bu bilingli
iradenin meydana getirdigi kanunlari devletin ylrGtme organlari uygular. Bu kanunlara uymama
neticesinde gerekli olan yaptirimi da yargi organlari belirler. Bagka bir ifadeyle devletin temel
kurumlari ve fonksiyonlarinin hukuk ile i¢ ice oldugu sdylenebilir.

7 Daver, Biilent, Siyaset Bilimine Giris, Ankara 1993, 163.
78 Gliriz ,Hukuk Felsefesi, 61.
79 Del Vecciho, G, Hukuk Felsefesi Dersleri, trc: Sahir Erman, istanbul 1952, 392.

80 Abadan, Yavuz, Hukuk Felsefesi Dersleri, Ankara 1954, 526; Tikves, Ozkan, Teorik ve Pratik
Anayasa Hukuku, 1zmir 1982, 3.

8 Tikves 4.
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Sonug

Kendisini bir toplum icerisinde gergeklestiren sosyal insan, varligini da insan émrini
asan kurumlar sayesinde insana yarasir bir sekilde strdurdr.

Sosyal hayat ise ancak bir diizen icerisinde miimkiindiir. insanlarin siirekli iliskiler iginde
oldugu sosyal bir hayatta diizen ise bazi sosyal kontrol araglariyla saglanir. Bu sosyal kontrol
araglarinin ézellikle giinimiiz agisindan en etkin olani hukuk ve hukuk normlaridir. Ote yandan
sosyal hayat diizenleme iddiasinda olan hukuk, bir yandan toplumsal gerceklikten hareket eder
ve bu gerceklik icerisinde sekillenirken bir yandan da toplumsal hayati sekillendirir. Esasen
hukukun hem toplumu etkilemesi hem de toplum tarafindan etkilenmesi sahip oldugu toplumsal
oOzelliklerin bir neticesidir.

Sahip oldugu 6zelliklerin yaninda hukuk, etkinlik acisindan yetki ve glclnu devlet
otoritesinden alir. Bu agidan hukuk, devlet ile yakin iligkiler icerisindedir. Dolayisiyla devlet,
hukukun sekli, hukuk da devletin gériniimi konumundadir. Bagka bir ifadeyle hukuk, devlete hem
kurumsal bir g6rinim verir hem de giictini sinirlarken devlet de hukuka yetki ve yaptinm glcl
kazandirir.

Sonug olarak tarihin her ddneminde hemen hemen bitlin hukuk sistemlerinde toplum,
hukuk ve devlet birlikteligi var olagelmistir.
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Law and State in Term of Societal Order

Citation / ©-Sargin, I. (2009). Law and State in Term of Societal Order, Cukurova
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Abstract- Human must live in the community because it is a social creature. Living
in the community requires a layout. The social order is provided in the law. From this
point of law has some social features. State gives its effectiveness to law. Because
legal system or state dominance are the testimony of the legal system that state is
effective. If so, people, society, law and government are realities which they
complate each other and can not be considered separately each other.
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Hz. Peygamber'in Dini Mimariye Naksedilen Sozlerinin
Bolge Halkina Verdigi Mesajlar

-Edirne-Balkanlar (Genel) Mukayesesi-*

Yrd. Dog. Dr. Bekir TATLI™
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Girig

Allah Teala tarafindan yeryliziinde adaleti tesis etmek (izere yaratildigina inanan
Tirk milleti asirlar boyu bu ideal ugruna kitalararasi uzun seferlere seve seve katlanmis ve
biiyiik fetih hareketlerine girismistir. Omriinii fetihlere adayan bu milletin hakimiyeti altina
giren batln topraklar huzur ve given ortamina kavugmus oluyordu. Trkler, elde ettikleri
zaferleri kuru bir toprak kavgasi igin kullanmamis, buralari vatan haline getirebilmek igin
fetihler sonrasinda da uzun ugraslar vererek kalici imar faaliyetierine girismistir. iste bu imar
faaliyetleri, basta camiler, medreseler, hanlar, hamamlar, darussifalar, cesmeler ve
tiirbeler olmak Uzere, hatta mezar taglarina varincaya kadar hayatin butiin safhalarini
kapsayacak élglde genis bir alani igine aliyordu. Turklerin Orta Asya bozkirlarindan gikarak
fethe basladigi Anadolu cografyasindan tutun, Balkanlara, Ortadogu’ya ve Afrika’ya kadar
ulastigi istisnasiz butiin vatan topraklar bu imar faaliyetlerinin birer santiye alani haline

Bu caligma 7-8 Mart 2009 tarihinde Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen
“Kiltdr Cografyamizda Hz. Muhammed (Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar)’ adli uluslararasi
sempozyumda bildiri olarak sunulmus tebligin gdzden gegirilmis ve gelistirilmis seklidir.
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getirilmistir. Bu santiye dylesine bereketli semereler vermistir ki, bugiin bile bu mimari
eserlerden pek cogu hala sapasaglam ayakta durmaya devam etmektedir.

Tirkler inga ettikleri mimari yapilari salt/duygusuz binalar yigini halinde
birakmamislar, onlarin igini ve digini nakis nakis isleyerek birer sahesere donustirmisler ve
torunlarina Gyle teslim etmislerdir. Bu mimari eserler basta ayet ve hadisler olmak Uzere
cesitli yazi motifleriyle stislenmis, boylelikle birer egitim kurumu olma 6zelligini etrafinda
yasayan insanlara verdigi mesajlarla kanitlamistir. Hig stiphesiz bu yapilarda kullanilan yazili
stislemeler/dekorasyonlar gelisigiizel girisimis faaliyetler olmayip, hayatin her safhasinda
bilingli bir sekilde yirattlen egitim politikasinin bir Grindyd.

Anadolu'dan sonra ilk fethedilen topraklar olma dzelligini tasiyan Balkanlar, dzellikle
mimari yapi olarak Anadolu'dan oldukga etkilenmis goriinmektedir. Iste bu calismada,
Balkanlarda yasayan insanlara, Osmanli mimarisi cephesinden sunulan yazili egitimin ne
Olclide devam ettirilebildigi arastirilacaktir. Bunun ilk adimi olarak Edirne dini mimarisinde
yer alan Hz. Peygamber'e ait hadisler (izerine bir inceleme yapilacak, daha sonra bunlar
Balkanlar'in geneliyle kiyaslanacaktir. Elbette ki Balkan cografyasi ¢ok genis bir alani igine
aldigr icin sinirlart belli bu galismada onun tamamini sunma imkanimiz yoktur. Ancak
sunacagimiz genel bilgiler kanaatimizce fikir verebilecek mahiyette olacaktir. Gayemiz,
Edirne'deki dini mimariye naksedilen hadislerin Balkanlardaki izini sirmek ve Edirne ile
Balkanlar'in birbirinden ne derece etkilendigini tespit etmeye galismaktir.

kkk

Anadolu’nun pek ¢ok vildyetinde oldugu gibi Edirne’de de mimari agidan zengin bir
miras vardir. Bunun nedenleri konusunda Yahya Kemal su carpici tespitte bulunmustur:

"1071'de Malazgirt zaferinden sonra Alparslan ordulari, oénleyecek bir mani
kalmadigindan Anadolu'yu istila etmigler ve iznik'e kadar gelmigler ve orayi merkez ittihaz
etmislerdir. Fakat Garp’ten gelen bir Hagli hlicumuna mukavemet gésterememis, Konya'ya
kadar gekilmigler ve Konya ovasini saran daglarda ancak tutunabilmislerdir. Memleketin iyi
duslnen baglari bir araya gelerek acaba biz 6nimizde bir mani tanimazken niye bdyle
geriledik, buna sebep nedir diye konusmuslar ve milletin manen yetistirilememesi
noktasinda durarak gareler aramiglar, hemen tatbikata gegmisler ve az zamanda ulusumuz
ruhen olgunlastiriimistir. Bu bizde tam bir imanla yeni ve ileri hamleler yapmamizi saglamig
ve bu yeni ve taze i¢ kuvvetimizle dnimiizde bir héil tanimayarak gegtigimiz Rumeli'de
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daima maglubiyetsiz ilerlemis ve orada sahsi adaletimizin olgunluguyla yalniz oralari dedil,
kalacagimiz asirlari da fethetmisiz."

Edirmne sehri Tiirk-Osmanli imparatorlugunun Avrupa kitasindaki ilk payitahti ve
simdi Tirkiye Cumhuriyetinin yalniz bu kita (izerinde topradi bulunan (g ilinden birinin
merkezidir.2

Erken Osmanli sanatinin gelismesini bugln de bitiin canlihgi ile aksettiren g
merkezden biri (diger ikisi iznik ve Bursa) ve Bursa’dan sonra istanbul'un fethi yilina (1453)
kadar Osmanli imparatorlugunun payitahti olan Edirne’dir. Edire, Osmanli imparatorluk
sanatinin en fazla yikseldigi devri de ayni zamanda sembolize etmektedir. Osmanh biyiik
cami mimarisinin son s6zini sdyledigi ve bitin mimari Usliplarin blylk mekan yapilari
arasinda en 6nemli ve en enteresan eserlerinden biri olan Selimiye Camii burada yikselir.
Evliya Celebi seyahatnamesinden dgrendigimize gdre Sultan IV. Murad zamaninda (1623-
1640) yapilan bir sayimda 14’ Selatin camii olmak (izere toplam 314 cami bulunuyordu. Bu
yapilarin blylk bir kismi ortadan kaybolmus, birgogu pek harap bir hale gelmis olup, kalan
84 kadar eski eser de glinden giine harap olarak sayilari azalmaktadir.3

Edime’de Osmanlilarin en eski yapisi 1397 veya 1400°de Yildinm Bayezit
zamaninda yapiimis olan Yildinm Camii'dir. Edirne’nin zamanimiza kadar gelen ilk orijinal
abidevi yapisi ise 1403'te Emir Siilleyman Celebi tarafindan tesis edilip 1414'te Celebi Sultan
Mehmet tarafindan tamamlanan Eski Cami'dir. Eski Cami ayni zamanda nadide hat
orneklerinin sergilendigi bir mize gibidir.4

1 Unver, A. Siheyl, “Edirne Medeniyetimiz ve Tezyini Misalleri”, Edirne-Edirne’nin 600. Fethi
Yildéniimii Armagan Kitab, s. 234, Tlirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1993.

2 Darkot, Besim, “Edirne, Cografi Giris”, Edirne-Edirne’nin 600. Fethi Yildénimii Armagdan Kitabi, s.
1, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1993.

3 Aslanapa, Oktay, “Edirne’de Tirk Mimarisinin Gelismesi®, Edirne-Edirne’nin 600. Fethi Yildéniimii
Armagdan Kitabi, s. 223, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1993.

4 Aslanapa, “Edime’de Tlrk Mimarisinin Gelismesi®, s. 224. Bu camiden bahsederken Aslanapa,
payelerde ve duvarlarda beyaz badanalari kaplayan gok iri yazilarin bir sanat degeri olmadidi gibi,
mekan tesirini de bozmakta oldugunu ifade etmistir (s. 224). Onun Tirk hat sanatinda "celi" olarak
nitelendirilen ve belli bir gaye icin blylk yazilan bu yazilarin sanat dederi tasimadigi yénindeki
kanaatine katilmak mimkin degildir. Calismalarimiz esnasinda sbzkonusu camide yazilan yazilari
biyik bir hayranlikla inceleme firsati buldugumuzu ifade etmek istiyoruz.
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EDIRNE DiNi MiMARISINDE KULLANILAN HADISLER

Oncelikle "dini mimari" derken kastettigimiz 6zellikle camiler basta olmak (izere,
medreseler, darussifalar, gesme ve sadirvanlar, tirbeler vs.dir. Edirme dini mimarisinde
kullanilan hadisleri ele almak istedigimiz bu kisimda, her bir hadisin metnine, gevirisine ve
kaynaklarina degindikten sonra nerelerde kullanildigina isaret edilecektir. Simdi kullaniima
sikligini dikkate alarak mimarideki hadisleri siralamak istiyoruz:

1. "Kim Allah igin bir mescit..."”
Aall A LGy ad ) S asie i B e

"Kim Allah (rizasi) igin bir mescit inga ederse, Allah da onun igin cennette bir ev
insa eder."™

Tespitlerimize goére sadece Edirne'de degil bitlin Anadolu'da dini mimari
dekorasyonunda en sik yazilan hadis budur. Oyle ki, neredeyse her sehirde tarihi
camilerimizden biri veya bir kagl, bu rivayetin bir seklini mutlaka blinyesinde tagimaktadir
diyebiliriz.

Bulunan yerler: Selguk Hatun Camii (giris kapisi kemeri), Sultan Il. Bayezid Camii,
Yildinm Bayezid Camii, Ug Serefeli Camii, Sitti Hatun Camii, Siileyman Pasa Camii, Eski
Cami (inga kitabesi), Tiirk islam Eserleri Miizesi (kap! kanadh).

Ayni hadis su ifadelerle de yazilmistir:;

Ll 8 Uiy ad )y BB anday g laasa (o (1a
"Kim kus yuvas! kadar da olsa bir mescit yaparsa, Allah da ona cennette bir ev
yapar."
Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii (tag kapi)” ve pencere kap! kanatlari.

5  Tayalisi, s. 62, 341; ibn Ebi Seybe, I, 275; Ahmed, |, 241, IV, 386, VI, 461; Darimi, |, 376; ibn
Mace, Mesacid 1, no: 735, 736, 737; Tirmizi, Salat 120, no: 318, 319; ibn Huzeyme, II, 268; ibn
Hibban, IV, 490, 491; Taberani, Kebir, VIII, 225, XXII, 88, XXIV, 185; Aclani, I, 311, no: 2426,
409, no: 2775.

6 Tayalisi, Miisned, s. 62, no: 461; ibn Ebi Seybe, Musannef, [, 275, no: 3156; ibn Rahdye, Miisned,
Ill, 633, no: 1214; Ahmed, Miisned, |, 241, no: 2157; Ibn Méace, Mesacid 1, no: 738; Aclini,
Kesfu'l-hafé, 11, 311, no: 2426, 409, no: 2775.

7 Ozbek, Yildiray, Osmanli Beyligi Mimarisinde Tag Siisleme, s. 481.
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2. "Namaz dinin... "
) alae 3 JLall
"Namaz dinin diregidir."

Cnl) a2 38 S 5 (e g cpall Al8T 38 Lgald] (b ppall dlac 3 sball

"Namaz dinin diregidir. Kim onu ayakta tutarsa, dini ayakta tutmus; kim de onu
birakirsa, dini yikima terk etmig olur."

Tiirk-Islam mimarisinde dikkat cekecek élciide yaygin bir sekilde naksedilen bu
rivayetin kaynaklarimizdaki durumuna baktigimizda, -6zellikle ilk dénemler icin sdylemek
gerekirse- muahhar déneme gore daha az rivayet edildigi dikkat gekmektedir. Bilhassa ikinci
metnin rivayetin aslindan olmadigi ve sonradan ona birlestirildigi izlenimi vardir. Muhtemelen
namazin dinin diregdi olma keyfiyeti aciklanirken, bu agiklama sonradan metne karismis
olmaldir.

Bulunan Yerler; Selimiye Camii, Sultan Il. Bayezid Camii (pencere kanatlari),
Yildirim Bayezid Camii, Eski Cami, Ug Serefeli Camii, Tiirk Islam Eserleri Miizesi (levha).

3. "Allah’in farzlannu... "
Laadae (S5 il 5d of 23l agle il (8

"Allah'in farzlarini eda et ki, itaatkar biri olasin."0

Erken dénem muteber hadis kaynaklarimizda bulamadigimiz bu rivayetin hadis
olarak rivayeti problemli gorinmekte olup, sahih olmadi§i yéniinde bazi degerlendirmeler de
yapilmigtir."

Bulunan yerler: Selimiye Camii, Ug Serefeli Camii, Yildirm Bayezid Camii, Eski
Cami.

& Hakim et-Tirmizi, Ne\(édi(y’l-usﬁl, [1l, 135-136 (Enes'ten merfQ); Beyhaki, Suabu’l-iman, IlI, 39, no:
2807 (Hz. Omer’den/lb_n Omer'den merfQ); Deylemi, Firdevs, Il, 404 (Hz. Ali'den mevkuf); Minavi,
Feyzu'l-kadir, IV, 248; Ibn Hacer, Telhisu'l-habir, 1, 173; Aclini, Kesfu'l-hafé, 1, 39-40.

9 Bu kismin “Namaz dinin diredidir” hadisinin aslinda bulunmadigi anlagiimaktadir. Glnk{ burasinin
kaynaklarimizda yaygin oldugunu séylememiz mimkin gérinmuyor. Bkz. Aclini, Kesfu'-hafa, I,
40, no: 1621'in iginde.

10 Halid b. el-Velid'den nakledilen bu rivayet icin bkz. Ali el-Miittaki, Kenzu'l-ummal, XVI, 128, no:
44154.

" Bkz. Fetava'-lecneti'd-daime Iil-buhdsil-ilmiyye ve'l-ift4, VI, 378 (Samile 2'den).
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4. "Siibhénallahi ve'l-hamdii lillahi..."

abandl L VI3 B Y 5 Jon Vg STl 5 0 W) Al Y 5l dandl g ) Gl
"Bittin 6vgliler her tirlii noksandan miinezzeh olan Allah'adir, Allah'tan bagka ilah
yoktur, Allah en yiicedir, gli¢ ve kuvvet ancak ylice ve azamet sahibi Allah'indir."2
Kaynak bakimindan yaygin olan bu ifadeler, Hz. Peygamberin Allah Teald'yi
yliceltmek maksadiyla sikga kullandigi ifadelerdendir.
Bulunan yerler: Eski Cami, imaret-i Mezid Bey/Yesilce Camii, Selimiye Camii.

5. "Ameller ancak..."
il Jee Y L)
"Ameller ancak niyetlere gGredir."3
Asirlar boyu bu hadis biylk bir kabulle karsilanmis olup, sihhati hakkinda kayda
deger olumsuz bir goris beyan edildigini bilmiyoruz. Hatta bu hadisin mitevatir oldugunu
kabul eden# alimler de olmustur. Kaynaklardaki sohretine paralel olarak bu hadis Tiirk-islam
mimarisinde de biyilk bir tevecclihe mazhar olmustur.

2. Benzer ifadeler igin bkz. Tayalisi, Miisned, s. 122; Ahmed, Miisned, IV, 353, V, 11, 20, 253;
Buhari, el-Edebu'l-miifred, s. 218; ibn Mace, Edeb 56, no: 3811, 3813; ibn Hibban, Sahih, Ill, 117,
120, V, 11; Darakutni, Siinen, 1, 313; Hakim, Mustedrek, 1, 367; Eba Nuaym, Hilyetu'-evliya, VII,
113; Beyhaki, Suabu'-imén, Ill, 175; a.mlf., el-Kirdetu halfe'l-imam, s. 89; Hatib, Tarihu Bagdad,
IX, 336; Aclani, Kesfu'l-hafé, Il, 260.

13 Hz. Omerden merfii olarak nakledilen bu meshur hadisteki “niyet’ kelimesi bazen miifred bazen
de cemi olarak gelir. Benzer ifadelerle mesela bkz. Rabi', Miisned, s. 23; Tayalisi, Miisned, s. 9;
Humeydi, Misned, |, 16; Ahmed, Misned, 1, 25; Buhéri, Bed'i’l-vahy 1, no: 1, Eyman 22, no:
6311, Hiyel 1, no: 6553; Miislim, imare 155, no: 1907; Eb Davud, Talak 11, no: 2201; ibn Méce,
Zlhd 26, no: 4227; Tirmizi, Fezailu'l-cihad 16, no: 1647; Nesai, Taharet 60, no: 75, Talak 24, no:
3437, Eyman 19, no: 3794.

4 jbnu’s-Salah (v. 643 h.), kitabinda miitevatir konusunu ele aldigi boliimde bu hadisin miitevatir
olma ihtimalini degerlendirmis fakat netice itibariyle tevatir igin sart kosulan “biiyiik kalabaliklar
tarafindan rivayet edilmis olmasi” sartinin isnddin ortasinda gergeklestigi halde basinda véki
olmamas! sebebiyle bu hadisin miitevatir olmadig kanaatine varmistir. (Bkz. Ibnu’s-Salah, Eb
Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrezdri, Uldmu’l-hadis, s. 268-269, thk. Nureddin Itr, Beyrut
1406/1986.) Kettani de, mitevatir hadislerle ilgili eserine bu hadisi de almis; bunu bazilarinin
miitevatir hadise 6rnek olarak gdsterdiklerini séylemis, Ibnu’s-Salah’in ise bunu reddettigini ifade
ederek, kendisi de bu goriste oldugunu gostermistir. Bununla birlikte Kettani'nin, ilerleyen
satirlardaki beyanlarindan bu hadisin lafzi degil ama manevi miitevatir oldugunu kabul ettigi
anlasiliyor. (Bkz. Nazmu’l-miitenésir mine’l-hadisi’l-miitevétir, s. 24-28.
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Bulunan yerler: Sultan II. Bayezid Camii (hadisin devami da var), Eski Cami, Ug
Serefeli Camii.

6. "Ummetimin en sereflileri..."

O Ales il ol 80 a3l adle ol JU6
"Ummetimin en sereflileri (gnlii) Kur'an yiiklii olanlardir."5
Erken dénem kaynak eserlerinden ancak Taberani’nin eserinde rastlayabildigimiz
bu rivayetin isnadi problemli gérinmektedir. Nitekim Buhar'nin de bu rivayetin sahih
olmadigi yoniinde bir beyani oldugundan Zehebi bahsetmektedir. 6
Bulunan yerler; Eski Cami, Gazi Mihal Camii, Kusgudogan Camii.

7. "Sefaatim iimmetimin..."

il e SN JaY ielid aluy ade ) e Ll J6
"Benim sefaatim {immetimin biyik glinh sahiplerinedir."7
Kaynaklarimizda genis bir rivayet alani bulan bu hadis, mimaride de epeyce ¢ok
kullaniimig ve bu yolla hem yazan hem de onu okuyan miminler igin Hz. Peygamber'den
sefaat umulmustur.
Bulunan yerler: Yildirnm Camii (tugra), Eski Cami, Muradiye Camii.18

15 ibn Abbas'tan gelen merfii rivayet icin bkz. Taberani, Kebir, XII, 125; Ciircani, Tarihu Ciircan, s.
217, 494; Ismaili, Mu'cemu's-suydh, 1, 319; ibn Adiyy, Kamil, 1ll, 358, VII, 57; Beyhaki, Suabu'-
imén, I, 556, lll, 171; Hatib, Tarihu Bagdad, VIII, 80; Mlinavi, Feyzu'l-kadir, |, 522; Acliini, Kesfu'l-
hafa, 1, 143, no: 370, (Beyrut 1405).

16 Zehebi, isnadda bulunan Sa'd b. Said el-Ciircani'nin biyografisi esnasinda bu rivayete deginmis
olup, burada Buhéari'nin onun rivayet ettigi "Esrafu immeti hameletu'l-Kurdn" seklindeki hadisin
sahih olmadigini soyledigini de ilave eder. Bkz. Zehebi, Mizanu'l-i'tidal, Ill, 179. Heysemi de Sa'd

b. Said el-Ciircani'nin zayif oldugunu belirtmektedir. Bkz. Mecmau'z-zevaid, VII, 161.

7 Cogunlugu Enes b. Malik'ten gelen bu rivayet igin bkz. Tayalisi, Miisned, s. 233; Ahmed, Miisned,
I, 213; Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 1, 170, Il, 126, VII, 125; Ebl Davud, Stnnet 23, no: 4739;
Tirmizi, Sifatu’l-kiyame 11, no: 2435, 2436 (Cabir b. Abdillah); Taberani, Kebir, |, 258, XI, 189 (ibn
Abbas); a.mlf., Evsat, VI, 106 (ibn Omer); ibn Hibban, Sahih, XIV, 386 (Cabir), 387; Hakim,
Miistedrek, 1, 139, 140, Il, 414 (Cabir); Beyhaki, Siinen, VIII, 17, X, 190.

8 Aslanapa, “Edirne’de Tirk Mimarisinin Gelismesi”, Resimler kismi, resim: 4a.
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8. "Ey Rabbimiz! Bize diinyada..."
DLl olae U i AN g L Lsall b Ll Ly

"Ey Rabbimiz! Bize diinyada iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve bizi atesin azabindan
koru!"®

Ayni zamanda Bakara suresi 2/201. ayetini teskil eden bu ifadeler, Hz.
Peygamber’in dualarinda siklikla kullandigi yakaris cimlelerini de olusturmaktadir. Bu durum
mezkar duanin Tiirk-Islam mimarisinde de ¢ok genis bir kullanim alani elde etmesine imkan
vermistir.

Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii (tag kapi), Gazi Mihal Camii, Selimiye Camii.

9. "Alimler peygamberlerin..."

LV & 5 elalall

"Alimler peygamberlerin varisleridir."2

Kaynaklarimizda oldukga yaygin bir sekilde rivayet edilmekte olan bu hadis,
islam’in ilme ve ilim adamina verdigi degerin yiiceligini ortaya koyar mahiyettedir. Miinavi bu
hadisin sahih oldugunu ifade eder.?"

Bulunan yerler: Yildirim Bayezid Camii, Eski Cami, Gazi Mihal Camii.

10. "Kul ile kiifiir arasinda..."

5 shoall & S s el O sy Adle i) s il 8
"Kul ile kifiir arasinda namazi terk vardir."2
Bulunan yerler: Selimiye Camii, Yildirim Bayezid Camii, Eski Cami.

9 Safil, Misned, s. 127; ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 38, no: 29302; Ahmed, Miisned, lI, 101, no:
12000; Buhari, Tefsir 38, no: 4250; Muslim, Zikr 26; EbG Davud, Salat 361, no: 1519; Tirmizi,
Deavat 72, no: 3487.

20 Eb(’d-Derdd'dan merfl olarak r_ivéyet edilir. Bkz. Ahmeq, Miisned, V, 196, no: 21763; Darimi,
Stinen, I 110, no: 342; Buhari, !Iim 10 (bab bagliginda); Ibn Mace, Mukaddime 17, no: 223; Eb(
Davud, llim 1, no: 3641; Tirmizi, llim 19, no: 2682.

2 Minavi, Feyzu'l-kadir, IV, 384.

22 jbn Ebi Seyb(_e, Musanne_f, VI, 167, no: 30394; Ahmed, Miisned, Ill, 389, no: 15221; Miislim, iman
_134, no: 82; Ibn Méce, lkdmetu's-salat 77, no: 1078; Ebl Davud, Sinnet 15, no: 4678; Tirmizi,
Iman 9, no: 2619, 2620.
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11. "Kanaat..."”
Y S Acll

"Kanaat tiikenmeyen bir hazinedir."23

Kaynaklarimizdan anlagildi§i kadariyla bu séziin Hz. Peygamber'e ref edilmesi/
merfd bir hadis olarak naklediimesi sorunlu gériiniyor. ilk dénemlerin aksine bu rivayet
sonraki asirlarda yayginlagsmis ve merf(i olarak nakledilmistir. Beyhaki bu rivayetin isnadinda
zaaf olduguna isaret ederken, Miinziri de ref'ini garip karsilamistir.24 Muhtemelen bu rivayet
bir sahébinin sézi (mevkuf) iken sonradan merfd hale gelmis olabilir.

Bulunan yerler: Yildirim Bayezid Camii, Eski Cami, Tiirk islam Eserleri Miizesi.

12. "Lé ilhe illallahu’l-melik..."

el Gl Ll il ) Al Y
"Gergek ve apagik hikiimréan olan Allah'tan baska ilah yoktur. (Séziine sadik ve
glivenilir Muhammed Allah'in elgisidir.)"2
Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii, Selimiye Camii.

13. “Lé ilhe illallahu vahdehd..."

i S e sa g daall 4l g clldl alal ol 5 Y san 5 A W) AN Y

"Allah’tan baska tanri yoktur; O tektir, O’nun ortadi yoktur, hikimraniik O'na aittir,
hamd O’na yapilir ve O her seye kadirdir."

Hz. Peygamber'in, genellikle namazin ardindan bu sekilde tesbihatta ve duada
bulundugu, isaret ettigimiz kaynaklarda haber verilmistir.

Bulunan yerler: Eski Cami, imaret-i Mezid Bey/Yesilce Camii.

23 Cabirden merfi olarak nakledilmistir. Bkz. Beyhaki, Kitdbu'z-ziihdi’l-kebir, Il, 88, no: 104; Deylemi,
Firdevs, 1ll, 236, no: 4699; Minziri, Tergib, |, 335, no: 1233; Aclini, Kesfu'l-hafa, 1I, 133, no: 1900.

24 Beyhaki, Kitdbu'z-ziihdi’l-kebir, I, 88, no: 104; Miinziri, Tergib, |, 335, no: 1233.

% Hz. Ali'den nakledilen rivayet igin bkz. EbG Nuaym, Hilye, VIII, 280; Hatib, Tarihu Bagdad, XII,
358; Ibnu'l-Cevzi, el-llelu’l-miitenahiye, I, 837; Rafii, et-Tedvin fi ahbéri Kazvin, IV, 65; Minavi,
Feyzu'l-kadir, I, 492.

% Mugire b. Sube, Said Ebd Said el-Hudri, Eb Hureyre, Ummii Hani' gibi pek gok sahabeden
nakledilen bu rivayet kaynaklarimizda oldukga yaygin bir sekilde bulunmaktadir. Mesela bkz.
Ma’'mer, Cami’, X|, 295; Rabfi b. Habib, Miisned, s. 162, no: 400; Malik, Muvatta, |, 209, no: 488;
Buhari, Sifatu’s-salat 71, no: 808; Miislim, Mesacid 137, no: 593.
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14. "Mescide devam eden..."

A J gy B Gl Al ) 5280 aaaal) dalay Ja ) i 13)
"Mescide devam eden birini g6rdiigiiniizde onun imanina sahitlik edin. "2
Bulunan yerler; Eski Cami (mimar kitabesi), Yildirm Bayezid Camii.

15. "Kulun hesaba gekilecegi..."

3 shall amll 4 canlag Le Jsf a3l agle ol J8
"(Kiyamet giiniinde) kulun hesaba gekilecedi ilk sey namazdir,"2
Bulunan yerler: Eski Camii, Selimiye Camii.
16. "Cemaatle namaz..."

dad O e 5 sy 2l 5 sl Jumit deleal) 5 shoa ol s adle Al Lo ol J8
"Cemaatle namaz, tek basina kilinan namazdan yirmi yedi derece daha

faziletlidir."

Bulunan yerler: Gazi Mihal Camii, Selimiye Camii.
17. "Biiyiik giinahlardan..."

DAL i) Lo (g Lad 5 US uadl) ) gloall ol g agle ) L ) JU8
"Bliytik gtindhlardan sakinildigi siirece beg vakit namaz, aralardaki giindhlar icin bir

keffarettir."0

27

28

29

”

Ebl Said el-Hudri'den merfl olarak nakledilir ve gogunlukla (s<ixs) “4det haline getirirse...
kelimesi kullanilir. Bkz. Said b. Mans(r, Siinen, V, 242, no: 1010; Ahmed, Misned, I, 68, no:
11669, 76, 11743; Darimi, Stinen, 1, 302, no; 1223; ibn Mace, Mesacid 19, no; 802; Tirmizi, Iman
8, no: 2617, 277, no: 3093; ibn Huzeyme, Sahih, II, 379, no: 1502; ibn Hibban, Sahih, V, 6, no:
1721; Aclini, Kesfu'l-hafé, 1, 93, no: 235.

Yaygin bir sekilde Ebd Hureyre’den merfil olarak rivayet edilmistir. Benzer ifadelerle bkz. Tayalisi,
Miisned, s. 323, no: 2468; ibn Rahdye, Miisned, 1, 436, no: 506; ibn Ebi Seybe, Musannef, Il, 171,
no: 7770; Ahmed, Misned, II, 290, no: 7889; Déarimi, Siinen, |, 361, no: 1355 (Temim ed-Dari’'den
merfdl); ibn Mace, Tkametu's-salat 202, no: 1425; Tirmizi, Salat 188, no: 413; Nesai, Salat 9, no:
465.

Birbirine yakin ifadelerle fakat ayni anlamda, gogunlugu ibn Omerden olmak iizere pek gok
sahabeden merfl olarak rivayet edilir. Mesela bkz. Rabi’ b. Habib, Miisned, s. 93, no: 215 (Enes);
Malik, Muvatta, 1, 129, no: 288; Safii, Misned, s. 52; Ahmed, Miisned, I, 65, no: 5332; Buhari,
Cemaat 2, no: 619; Mislim, Meséacid 249, no: 650. Hadisteki “yirmiyedi derece” ifadesi, baz
rivayetlerde “yirmibes derece” seklinde yer alir. Mesela bkz. Buhéari, Cemaat 2, no: 619 (Ebd
Said); Mislim, Mesécid 245, no: 649 (Ebl Hureyre).
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Bulunan yerler; Gazi Mihal Camii, Selimiye Camii.
18. "Din..."
Aapaill Gl
"Din nasihat (samimyet)tir."!
Bulunan yerler: Eski Cami, Yildinm Bayezid Camii.
19. "Temizlik imanmn..."
oW 5 elandl (n Le Dy b 2aall s B lass s Ol Saall Stay d aeall y la) Sl ) sedal)
"Temizlik imanin yansidir, ‘elhamdii lillah’ mizani doldurur, ‘siibhénallah’ ve

‘elhamd(i lillah’ ikisi birlikte sema ile yer arasini doldurur."™2
Bulunan yerler: Yildirim Bayezid Camii, Selimiye Camii.

20. "Kim ‘L4 ilahe illallah..."
Liall J20 d) J sms ) 2ame i Y1 AD) Y QU (g 2Dl dile ail) QU8
"Kim, Allah’tan baska ilah yoktur ve Muhammed Allah’in elgisidir derse cennete
girer."s3
Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii.

Burada kelime-i tevhidin iki kisminin da yazildigini gérlyoruz. Bununla birlikte ¢ogu
kaynakta "Muhammediin Rasdlullah" ifadesi olmadan sdyle nakledilmistir:

Aall J2a A YAl Y B e ool 4gle ) J8
"Kim, Allahtan baska ilah yoktur derse cennete girer."*4

3  Ayni anlamda yakin ifadelerle merfli olarak rivayet edilir. Bkz. Abdurrezzak, Musannef, i, 267,
no: 5588 (Enes); Ahmed, Miisned, 1, 66, no: 743 (Osman b. Affan); Mislim, Taharet 14, no: 233
(Eb0 Hureyre); Tirmizi, Salét 46, no: 214 (Ebd Hureyre); ibn Huzeyme, Sahih, Ill, 158, no: 1814
(Ebd Hureyre); ibn Hibban, Sahih, IIl, 318, no: 1043 (Hz. Osman); Beyhaki, Suabu’l-imén, 1Il, 363,
no: 3783.

31 Safii, Miisned, s. 233; Humeydi, Miisned, II,_369, no: 837; Ahmed, Miisned, I 351, no: 3281;
Dérimi, Sdnen, ll, 402, no: 2754; Buhari, Iman 40 (bab bashgi); Muslim, Iman 95; Kudéi,
Miisnedu's-Sihéb, 1, 44, no: 17, 19; Aclani, Kesfu'-hafa, 1, 264, no: 699, 498, no: 1324.

% Eb( Maik el-Eg'ar’den merfi olarak nakledilmektedir. Bkz. Ahmed, Miisned, V, 342, no: 22953;
Darimi, Siinen, |, 174, no: 653; Muslim, Taharet 1, no: 223; Ebl Avane, Miisned, 1, 189, no: 600;
Taberéni, Kebir, Ill, 284, no: 3424; Beyhaki, Suabu’l-iman, ll, 3, no: 2709, 38, no: 2805.

3 Kaynaklarda tam olarak bu I&fizla nakledilen bir rivayete rastlayamadik.
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21. "Kimin son s6zii..."

Lal)l J20 & Y14 Y 4dIS AT S e sl g adle dil s il J

"Kimin son sézii ‘L4 ildhe illallah’ olursa cennete girer."?

Kaynak problemi géziikmeyen bu rivayette asil olarak, 6lmeden 6nce insanin
kalbinde bu inancin yer almasi kastedilmis ve sadece dil ile bunlari séyleyerek dlmenin
kastedilmemis olmasi gerekir. Ciinkii Hz. Aise'nin haber verdigine gére Peygamber'in (a.s.)
vefat ederlerken en son sdyledigi sozler e ¥ 38,11 aglll "Allahim! Senin yiice dostlugunu
istiyorum!"6 olmus, kelime-i tevhit olmamistir. Bu da énemli olanin bu inang Uzere 6lmek
oldugunu gdsteriyor.

Bulunan yerler; Yildinnm Bayezid Camii.

22. "Siibhane zi'l-miilki..."
Gigar Y ) Al Glass g juall 938 ) (63 Glaws O Slall g ellall (63 Gl

"Miilkiin ve melekitun sahibi (Allah) her tirlii eksiklikten miinezzehtir; izzet ve
Ustiinliik sahibi (Allah) biitiin noksanlardan uzaktir; asla élmeyen diri olan (Allah) her tirli
kusurdan beridir."7

Uc Serefeli Camiinde oldugu gibi, bu ibare bazen <ise ¥ il sl Glldl s
"Asla 6lmeyen diri olan (Allah) her tirlii eksiklikten miinezzehtir."® seklinde de yazilmistir.

Bulunan yerler; Eski Cami.

23. Esma-i hiisna

Allah'in 99 ismini ihtiva eden ibarelerin de mimaride sikga kullanildigi gériilmektedir.
Bunlarin yazilmasindaki gaye, Allah'l degisik isimleriyle zikretmek ve O’'nu daima hatirda

% Hz. Peygamber'in bunu Muaz b. Cebel'e sdyledigi naklediliyor. Bkz. Vasiti, Tarihu Vasit, s. 68 (ibn
Malik'ten naklen); Hatib, Tarihu Bagdéd, Ill, 140, no:1166 (Enes'ten merfli olarak).

3% ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 446; Ahmed, V, 233, 247; Buhari, Cenaiz 1 (1180'in ncesi); Ebi
Davud, Cenaiz 20, no: 3116; Bezzar, Miisned, VII, 77; Taberani, Kebir, XX, 112; Hakim, |, 503,
678; Hatib, Tarihu Bagdad, X, 335; Acluni, Il, 357, no: 2577.

3% Mesela bkz. Buhari, Deavat 28, no: 5988, Rikak 41, no: 6144.

37 Benzer ifadelerle bkz. ibn Rahdye, Misned, 1, 90; Mervezi, Tazimu kadri's-salat, |, 264-267;
Isbehéni, Azame, I, 830, IV, 1388; Hakim, Mstedrek, Ill, 93, no: 4502; Eb( Nuaym, Hilyetu'-
eviiya, IV, 277-278; Aclini, Kesfu'-hafé, |, 538, no: 1453.

3% Benzer lafizlarla bkz. ibn Rahdye, Miisned, I, 90; Eb( Nuaym, Hilyetu'-eviiya, IV, 277-278; Aclini,
Kesfu'l-hafé, 1, 538, no: 1449.
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tutmayi saglamak olsa gerektir. Allah Tedla'nin gesitli isimlerinin dini mimaride yazilmasi
geleneginin Kuran'da ve Sinnette esmé-i hiisndya dair yer alan genis mallimattan
kaynaklandigini dlistinliyoruz. Kuran-1 Kerim’de degisik vesilelerle bu isimler s6z konusu
edilir; ancak esma-i hiisna ile ilgili gesitli tesvik edici ifadeler daha gok hadislerde yer alrr.
Sozgelimi, Allah’in 99 isminin oldugunu, onlari sayan/ezberleyen kimselerin cennete
girecegini beyan eden3? ve bu isimleri tek tek sayan40 hadisleri burada hatirlamamiz gerekir.

Bazi mimari mekanlarda esmé-i hlisnanin tamaminin yazilmasi tercih edilirken,
kimi yerlerde ise bunlarin i¢inden bir kismi mistakil olarak yazilmistir. Mesela Selimiye
Camii'nde, esma-i hiisna arasinda bulunan su isimler tesbih ifadeleriyle yazilidir;

daall 3l A Glase 321 aa ) ol Al las V) ) Al e

ll. Bayezid Camii'nde bu isimlerin hepsi sira sira yazilmistir. Selimiye Camii'nde
Hamid, Mecid, Sehid, Sabdr, Aziz ve Hakim isimleri ile kubbede degisik isimleri yazilidir.
Ayrica Selimiye’de esma-i hiisnanin bir kisminin gegtigi Hasr suresinin ilgili ayetleri
kaydedilmistir. Sileyman Pagsa Camii'nde de bu ayetler esma-i hiisna ile birlikte verilmigtir.

24. "Allah giizeldir..."

Jleall sy Jien il ()
"Kuskusuz Allah gizeldir, giizeli sever."
Bulunan yerler: Tiirk islam Eserleri Miizesi (muhtelif).

25, "Allah’a, meleklerine, kitaplarina..."

i Al (g0 g0 i 3N g AN o gl g s 5 45K 5 AT 5 iy il
"Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, &hiret gliniine ve hayriyla ve
serriyle kaderin Allah’tan olduguna inandim.™2

3 Mesela bkz. Buhari, Sur(t 18, no: 2585; Muslim, Zik 5, 6, no: 2677.

4 Mesela bkz. ibn Mace, Dua 10, no: 3860, 3861; Tirmizi, Deavat 83, no: 3507; ibn Hibban, Sahih,
I, 89; Hakim, Miistedrek, |, 62, 63; Beyhaki, Siinen, X, 27.

4 |bn Sa'd, Tabakét, VI, 425; Ahmed, I, 399, IV, 133, 134, 151; Mslim, iman 147, no: 91; Tirmizi,
Birr 61, no: 1999; ibn Hibban, Sahih, XII, 280; Taberani, Kebir, VIII, 203, 245, X, 221, XVIII, 366;
a.mif. Evsat, V, 60, VII, 78; Hakim, Miistedrek, |, 78; Beyhaki, Suabu'l-iméan, V, 157, 161, 163, VI,
279, 280; Aclani, Kesfu'l-hafa, 1, 260, no: 687.

2 Hz. Omer ve Ibn Omer'den merfd olarak nakledilen Cibril hadisi rivayetlerindeki iman ile ilgili
kisimda verilen bilgi aynidir. Mesela bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 502, no: 37558
(muhtasar); Ahmed, Misned, |, 51, 52, no: 367, 368; Miislim, iman 1. Cibril hadisinin tarikleri
hakkinda ayrintili bilgi iin bkz. Tatl, Bekir, Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadisi ve lslam
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Bu ifadeler Cibril hadisinin &zellikle Hz. Omer ve Ibn Omer tarikiyle gelen
metinleriyle ortlismekte olup, biylk ihtimalle o hadislere telmih olarak buradaki Gslipta
kaydedilmistir.43

Bulunan yerler; Daru'l-Hadis Camii.

26. "Allahim! Sen benim..."

oaallally iall g Lale 3533 AV 5 Liall 8 g ol agll
"Allahim! Sen benim diinya ve ahirette velimsin; beni Msliman olarak 6ldiir ve
sélihlere kat."4
Bulunan yerler; Selimiye Camii.

27. "Cennet bahgelerine..."

JUE ) aly ) Lag ) J g b S8 1 a5 )8 L) (a0 ) pe ) s g e ) Loa 8 J gy JB
Sl A5 ) Y1 A Y 5 b a5 ) o alosy Adde 1 o il 8 0 Ly i amlasal

"Cennet bahgelerine udradiginizda istifade edin." Ey Allah’in elgisi, cennetin
bahgeleri ne demektir, diye sorulunca: "Mescitlerdir" diye cevap verdi. Ondan istifade ne
demektir, denilince ise su cUmleleri sdylemistir: "Allah her tirlii noksandan miinezzehtir,
bitin évgiiler Allah’adir, Allah'tan baska ilah yoktur, Allah en yiicedir.™>

Bulunan yerler: Yildirim Bayezid Camii.

28. "Allah’r anmak..."
) J gy B o lall plad sl KD

Diistincesine anszmalan (Basilmamig Doktora Tezi), Ankara Uni. SBE., Ankara, 2005; a.mif.
Cibril Hadisi ve Islam Diigiincesine Yansimalari, Adana 2009.

43 Cibril hadisinin pek ¢ok varyanti hakkinda ayrintili bilgi i¢in az énce bahsedilen tezimize ve
kitabimiza bakilabilir.

44 Taberani, Kebir, V, 157, no: 4932; Hakim, Miistedrek, 1, 697, no: 1900; Heysemi, Mecmau'z-
zevaid, X, 113.

45 Ebd Hureyre'den gelen rivayet igin bkz. Tirmizi, Deavat 83, no: 3509. Krs. Heysemi, Mecmau’z-
zevaid, X, 91. Bu rivayette “mescitler” seklinde gelen kisim, diger bazi rivayetlerde “zikir halkalari”
veya ‘ilim meclisleri” olarak yer almaktadir. Mesela bkz. Ahmed, Miisned, Ill, 150, no: 12545
(Enes'ten merf0); Ebd Ya'la, Misned, VI, 155, no: 3432 (Enes); Taberani, Kebir, XI, 95, no: 11158
(ibn Abbas'tan merfii olarak ve ‘ilim meclisleri”); EbG Nuaym, Hilyetu’l-evliya, V1, 268 (Enes), 354
(ibn (")mer); Acllini, Kesfu'l-hafa, 1, 106, no: 278.
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"Allah't anmak kalplerin sifasidir™s

Bu s6ziin hadis olarak Hz. Peygamber'e isnadi zor gériinmektedir. Muhtemelen
keldm-1 kibar iken daha sona hadis olarak nakledilmis olabilir.

Bulunan yerler: Yildirim Bayezid Camii.

29. "Kul, ya Rabbi dediginde..."
Sl ) sy oy b ) J 13 L) adde ) QU
“Kul, ya Rabbi dediginde Allah lebbeyk der™?
ilk dénem temel hadis kaynaklarinda bu sdziin Hz. Peygamber'e aidiyetini ortaya
koyacak yeterli derecede bilgiye sahip degiliz. Bunun hadis olarak rivayetinin daha sonraki

dénemlerde yayginlastigi anlasiimaktadir.
Bulunan yerler: Eski Cami.

30. "Allahim! Beni atesten..."

DY) pe daal) il g Ul e el agll
"Allahim! Beni atesten kurtar ve iyilerle beraber cennete sok!"®
Bu rivayetin Taberani’den dnce hadis olarak nakledildigine dair yeterli malimata
ulagamadik.
Bulunan yerler: Daru'l-Hadis Camii.

31. "Yerlerin en sevimlisi..."

aaliaal) ) gl caad 23l adde ) 8
"Yerlerin en sevimlisiffaziletlisi mescitlerdir."®

4 Ebd Nuaym, Hilyetu’l-evliya, VI, 268 (Avn b. Abdillah’in sézii olarak); Suydti, el-Camiu’s-sagir, I,
264, no: 4330; Munavi, Feyzu'l-kadir, 111, 564; Aclani, Kesfu'l-hafa, 1, 505, no: 1345.

4 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’-usdl, 1l, 283, Ill, 202; Deylemi, Firdevs, |, 286, no: 1122 (Hz.
Aise’den); Suydti, el-Camiu’s-sagdir, |, 54, no: 777.

4 Ebd Umame el-Bahil’den merfil olarak ve sonunda ‘iilerle beraber” ilavesi olmaksizin bkz.
Taberani, Kebir, VI, 102; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 11, 148, X, 109.

49 Benzer ifadelerle bkz. Haris, Miisned, 1, 249, no: 124; ibn Hibban, IV, 476, no; 1599; Taberani,
Evsat, VII, 155, no: 7140; Hakim, Mdstedrek, 1, 167, no: 306, II, 9, no: 2149; Beyhaki, Stinen, Il
65, no: 4764, VII, 50, no: 13110; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 6; Aclini, Kesfu'l-hafa, 1, 52, no:
120, 467, no: 1243.
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Burada ¢ adl "bikd™ seklinde gegen ifade, bazi rivayetlerde 2> "bilad” seklinde yer
almaktadir. Bu farkin, her iki kelimenin yaziminin resmen benzerliinden ve ravi
tasarruflarindan kaynaklanmis olmasi muhtemel olup, anlam agisindan degisen bir sey
yoktur. Her iki tiryle bu rivayet kaynaklarimizda epeyce zikredilmis durumdadir.

Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii.

Sozkonusu rivayetin zaman zaman su sekilde yazildigina da sahit olmaktayiz:

L8 gl ) L o) iarl g laaalise ) ) o ) Canl 23l ale 8
"Yerlerin en faziletlisi mescitlerdir. Allah’in en bugzettigi yerler ise sokaklardir."0
Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii.

32. "Mescide tiikiirmek..."

Aol daall 8 Gl 5l Sl agle JE

"Mescide tiiktirmek hatadir (onun keffareti ise gémmektir)"’

Kaynaklarimizda son derece yaygin olan bu rivayet cami ve mescit adabina dair
onemli bir hususa dikkat cekmektedir. Zemini kum ya da toprak olan, tavani hurma dallariyla
vs. kapatilan Hz. Peygamber dénemi mescitlerini, glinimiizin binasi, tefrisati ve tezyinati
bakimindan ylksek teknolojiyle insa edilmis ve donatiimig camileriyle kiyaslamak dogru
olmayacaktir. Clinklii 0 zamanin genel karakteri yokluktu; insanlar da egitim-6gretim, adap ve
terbiye bakimindan ayni seviyede degillerdi. Dolayisiyla zaman zaman o kutsal mekéna
saygisizlik olarak algilanabilecek bazi davranislar sergileyen gorglsiz insanlar gikabiliyor ve
bdyleleri daraldigdi bir anda mescide tikurebiliyor hatta bevledebiliyordu. Bu durumda bile Hz.
Peygamber engin hosgorisuyle bizzat kendisi orayl temizleyerek yahut su dokerek bu tir
davraniglarin yanlighgini gésteriyordu. Bu durumu o giniin ozellikle egitimsiz/bedevi
insanlarini distindiigimiiz zaman anlayisla karsilamak gerekir. Ginimize geldigimizde bu
rivayetten, camilerin temizlijine azami derecede dikkat etmek, insanlarl rahatsiz eden

% Sonunda: "Allah’in en bugz ettigi bilad sokaklardir" ifadesi yer alan ve Eb{ Hureyre’den nakledilen
merfl rivayetler igin bkz. Mislim, Mesacid 288, no: 671; Ebl Avane, Misned, 1, 326, no: 1155; ibn
Huzeyme, Sahih, 11, 269, no: 1293; ibn Hibban, Sahih, IV, 477, no: 1600; Beyhaki, Stinen, I, 65,
no: 4763.

5 Enes b. Malik'ten gelen merfi rivayet icin bkz. Tayalisi, Miisned, s. 267, no: 1988; ibn Ebi Seybe,
Musannef, I, 143, 144, no: 7467, 7468, 7469; Darimi, Stinen, |, 377, no: 1395; Buhari, Mesacid 5,
no: 405; Eb( Davud, Salat 22, no: 475; Nesai, es-Siinenu’-kubrd, |, 264, no: 802; ibn Huzeyme,
Sahih, Il, 276, no: 1309; Beyhaki, Siinen, II, 291, no: 3403.
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yiyecek, giyecek ve kokulardan uzak durmak ve bu konuda elimizden gelen her tirli imkani
seferber etmek seklinde genel bir ilke ¢ikarmamiz mimkiindr.
Bulunan yerler; Sultan Il. Bayezid Camii.

33. "imanin alameti..."
Oesall B 538 slall 3 slall Glall ale

"imanin aldmeti namazdir; namaz miiminin kalbinin nurudur."2

Ebd Said'den nakledilen merfi rivayette sadece ilk kismi ("imanin aldmeti
namazdir") mevcut olup, diger kismi yoktur.53 Bu ilk kismin erken dénem muteber hadis
kaynaklarinda yer almadidi dikkat ¢ekiyor. Rivayetin ikinci kismi ise "Namaz mdiminin
nurudur" seklinde Enes b. Méik'ten merfi olarak ayrica rivayet edilir.5 Dolayisiyla, bu iki
metnin aslinda ayri oldugu halde sonradan birlikte rivayet edilmis olmasi muhtemeldir.

Bulunan yerler: Sultan Il. Bayezid Camii.

34. "Fatihatu'l-kitab..."

S Aanlay W15 sha Y s s e il s ol QU8
"Féatihatu’l-kitab (Fatiha suresi) olmadan namaz olmaz."™5
Kaynaklarimizda son derece yaygin olan bu rivayetin Selimiye Camii'nde su
sekillerde yazildigini gérmekteyiz:
8 pual) 5 S Anilay Y1 8 sl Y Al g adle ) L il J

"Fétihasiz ve suresiz namaz olmaz."

52 ik kismi (”imanm aldmeti namazdir") igin bkz. Kudéi, Misnedu’s-Sihab, |, 131, no: 165; Deylemi,
Firdevs, lll, 41, no: 4102; Aclini, Kesful-hafa, Il, 40, no: 1621'in iginde. Rivayetin ikinci kismi
("Namaz mdiminin nurudur") igin bkz. Mervezi, Tazimu kadri’s-salat, 1, 207, no: 176, 177; Ebl
Ya'la, Misned, VI, 330, no: 3655; Kudai, Miisnedu’s-Sihab, 1, 117, no: 144; Aclini, Kesfu'l-hafa,
I, 38, no: 1613.

5 Kudai, Miisnedu’s-Sihab, 1, 131, no: 165; Deylemi, Firdevs, Ill, 41, no: 4102; Aclini, Kesfu'l-hafé,
II, 40, no: 1621'in iginde.

5 Mervezi, Ta'zimu kadri’s-salat 1, 207, no: 176, 177; EbG Ya'la, Miisned, VI, 330, no: 3655; Kudai,
Miisnedu’s-Sihab, 1, 117, no: 144; Aclini, Kesfu'l-hafé, 11, 38, no: 1613.

% Mesela bkz. Ebl Hanife, Misned, s. 136-137; Safil, Miisned, s. 36; Abdurrezzak, Musannef, Il, 94,
no: 2628; |bn Ebi Seybe, Musannef, 1, 316, no: 3618; Buhari, Sifatu’s-salat 13, no: 723; Muslim,
Salat 34, no: 394; Ibn Mace, lkametu’s-salat, no: 837; EblG Davud, Salat 136, no: 822; Tirmizi,
Salat 69, no: 247.
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AN (e il 515y guall 5 LI Al W 5 sha Y ol g ale i) La ol J8

"Fatihasiz ve suresiz veya Kur'dn'dan iki 4yet olmadan namaz olmaz."

Her iki ibarede yer alan alti gizili kisimlarin rivayetin aslinda olmadigi
kaynaklarimizi taradigimizda kolaylikla anlasiimaktadir. Dolayisiyla bu ilavelerin Hz.
Peygamber'e ait oldugunu séylemek zor gériiniiyor. Bu ilaveler olmaksizin ise sdzkonusu
rivayet asirlar boyu kaynaklarimizda biiylk bir tevecciihe mazhar olmustur.

Bulunan yerler; Selimiye Camii.

35. "Kim sabah namazini cemaatle..."
Bﬁ)&}i&ﬂ@l&@)&éu@\éﬁﬁﬂiﬁmmékm@)ﬂ\‘#w
Pl
"Kim sabah namazini cemaatle kilar, sonra Allah'i zikretmek igin giines doguncaya

kadar oturur, sonra iki rekat namaz kilarsa, ona tam bir hac ve umre ecri vardir."
Bulunan yerler; Eski Camii (kubbede gepgevre birkag defa).

36. "Karanlikta mescide gidenleri..."
Lall o g il il llall 8 ) ) (il i 2Dl adde
"Karanlikta mescide gidenleri, kiyamet giiniindeki tam bir aydinlikla miijdele.""
Bu rivayet Ug Serefeli Camii'nde sdyle yazilmistir:
el o g i) g8 2masall I il Al 8 e (e
"Gecenin karanliginda mescide yiriyen kimseyi Allah kiyamet giiniinde
nurlandirir."s®

% Enes b. Malik'ten merfQ olarak rivayet edilir. Bkz. Tirmizi, Salat 59, no: 586 (hasen-garib hadis
diyor); Minziri, Tergib, I, 178, no: 667.

5 Merfli olarak gesitli sahabilerden nakledilir. Mesela bkz. Tayalisi, Misned, s. 294, no: 2212 (Eb{
Said); Abdurrezzak, Musannef, Ill, 369, no: 5999 (Abdurrahman b. Sabit Jlw); ibn Ebi Seybe,
Musannef, VII, 159, no: 34967 (ibn Sabit); ibn Mace, Mesécid 14, no: 781 (Enes); Ebd Davud,
Salat 50, no: 561 (Biireyde el-Eslemi); Tirmizi, Salat 51, no: 223 (Blireyde); ibn Huzeyme, Sahih,
I, 377, no: 1499 (Sehl b. Sa'd).

% Birbirine yakin ifadelerle Eb('d-Derd&'dan merfi olarak nakledilir. Mesela bkz. ibn Ebi Seybe,
Musannef, 11, 59, no: 6438; Ibn Hibban, Sahih, V, 394, no: 2046; Beyhaki, Suabu’l-iméan, lll, 72,
no: 2905; Kudai, Miisnedu's-Sihab, 1, 269, no: 438.
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37. "Diinya miiminin zindani..."”

Sl a5 (a all s Ll

"Diinya miiminin zindani, k&firin cennetidir,"®

Hadis kaynaklarimizda yaygin bir sekilde yer alan bu rivayet Ebd Hureyre’den
merfl olarak nakledilmistir. Bu hadisin miiminleri psikolojik olarak rahatlatan, onlari diinyaya
kars! asir baglanmama ve gayr-i mislimlerin sasall yasam tarzlarina 6zenmeme hususunda
uyaran ve baki olan hayatin ahiret oldugunu onlara hatirlatan cevamiu’l-kelim/veciz bir hadis
oldugunu séyleyebiliriz.

Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii.

38. "Hikmetin basi..."
A Al &S

"Hikmetin bagi Allah korkusudur."0

Tiirk-Islam mimarisinde gok yaygin bir sekilde yazilan bu ibare, bazen Rasdlullah’in
ve bazen de sahabenin s6zi olarak nakledilmistir. Bunu Hz. Peygamber’in Tebik seferi
esnasindaki hutbesinde soyledigi Ukbe b. Amir'den gelen bir rivayette dile getirilmistir.6' Bu
s6z merfii olarak ibn Mes'dd ve Eb{'d-Derdd’dan da nakledilir.62 Kaynaklarimizda mevkuf
olarak nakledilen rivayetler de vardir; ibn Mes'dd’dan gelen mevkuf bir rivayete deginen
Beyhaki, hemen pesinden merfil rivayetin zayif oldugunu belirtmistir.83 Sonug olarak dikkat
etmek gerekir ki, bu rivayetin erken dénem kaynaklarinda merfli olarak nakledilmesi pek de
yaygin degildir.

Bulunan yerler: Tiirk islam Eserleri Miizesi.

5 |bn Ebi $eybe, Musannef, VII, 129, no: 34722; Ahmed, Miisned, Il, 32.3’ no: 8272; Mislim, Zihd 1,
no: 2956; Ibn Mace, Zihd 3, no: 4113; Tirmizi, Zihd 16, no: 2324; Ibn Hibban, Il, 463, 464, no:
687, 688.

8 ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 106 (ibn Mes'tid'dan mevkuf), krs. VII, 68, no: 34252 (Halid er-
Rib'Tnin sozi olarak ve “Re’su’-hikmeti hagyetu’l-lah” seklinde); Hakim et-Tirmizi, Nevéadiru®-usdl,
[1l, 84 (Ibn Mes'Gd'dan merf(); Kudai, Miisnedu's-Sihéb, |, 100; Beyhaki, Suabu'l-imén, 1, 470 (lbn
Mes'(d'dan mevkuf), 471 (merf(); a.mlf., Medhal, s. 427 (mevkuf).

61 Beyhaki, Suabu'-imén, 1, 470, no: 744; Aclani, Kesfu'l-hafé, 1, 507, no: 1350.

62 Beyhaki, Suabu'l-imén, 1, 470-471, no: 742, 743, 744 (ayn ayr merf ve mevkf olarak); Deylem,
Firdevs, I, 270, no: 3258; Aclini, Ke§fu’l-hafé_, I, 507, no: 1350. Acllini, ayni s6zi Ibn Abbas’in
hutbesinde irad ettigini sGylemigse de, onun Ibn Abbas'tan nakline dair bir bilgiye ulagamadik.
Aclin?’nin verdigi metin bizim isaret ettigimiz Ibn Mes’0d rivayetindeki metinle értlismektedir.

63 Beyhaki, Suabu'-imén, |, 470.
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39. "Insanlarin en hayirlst..."

Ol my (e il g uldll iy e el s
"insanlarin en hayirlisi, insanlara faydali olandir; insanlarin en serlisi ise, insanlara
zarar verendir."
Sultan Il. Bayezid Camii'nde bu l&fizla yazilan rivayet kaynaklarimizda daha ok su
sekilde kaydedilmistir:

Ol gl / Gl iy e il pia

"insanlarin en hayirlisi, insanlara faydali/en faydali olandir."5

Bu rivayetin ilk ddnemlerden ziyade nispeten daha sonraki asirlarda yayginlastigi
anlagiliyor. Acldni bu ibarenin oslil) adi (5o (Uil 5 seklindeki rivéyetinin hadis oldugunu
sOyleyen birisini gormedigini sdyler ancak manasinin sahih oldugunu belirtir.66
Kaynaklarimizda isaret ettigimiz (izere bu rivayetin daha gok (sull aeaiil (L) 125 [Afziyla
nakledildigini gdrmekteyiz. Bundan baska ayni anlamda, (bl agaisl Jias ) ) all caal
"Allah Teéld’ya insanlarin en sevimli geleni, insanlara en faydali olanlanidir" seklinde
nakledilen rivéyet de vardir.6” BUtlin bu rivayetler birbirini desteklemekte olup, rivayetin
sihhatini olumlu yonde etkilemektedir.

40. "Merhamet sahibi kisilere..."

slasdl (8 (0 pSan g V) (A (e | e )l el agas g (g 5eal )l
"Merhamet sahibi kigilere Rahmén da merhamet eder. Sizler yeryiiziindekilere
merhamet edin ki size de gbkte bulunanlar merhamet etsin."s®
Bulunan yerler; Sultan II. Bayezid Camii.

6 TimUyle bu I&fizda olan bir rivayete ulagsamadik.

65 Cabir b. Abdillah'tan merfi olarak nakledilir. Bkz. Taberani, Evsat, VI, 58, no: 5787; Kudai,
Miisnedu's-Sihab, 1, 208, no: 129, II, 223, no: 1234; Deylemi, Firdevs, IV, 177, no: 6549; Suydti,
el-Camiu's-sagdir, I, 246, no: 4044,

8  Aclini, Kesfu'-hafa, 1, 472, no: 1254.

67 [bn Omerden merf(l olarak nakledilir. Bkz. Taberani, Kebir, XI, 453, no: 13646; Miinziri, Tergib,
[Il, 265, no: 3985.

6  Abdullah b. Amr'dan merf(i olarak rivayet edilir. Bkz. Eb( Davud, Edeb 66, no: 4941; Tirmizi, Birr
16, no: 1924 (hasen-sahih bir hadis deniyor); Beyhaki, Suabu’l-iman, VI, 476, no: 11048; Acldni,
Kesfu'l-hafé, 1, 119-120, no: 314.
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41. "insanlara merhamet..."

wm\ﬁ;ﬁymﬂ\eaﬁyr:w\ﬁcwﬂ\dﬁ}
"insanlara merhamet etmeyene Allah da rahmet etmez."s®
Bulunan yerler; Sultan II. Bayezid Camii (pencere kanatlar).

42. "Cennet, comertlerin..."
)l Al a3l ale ) Ja

"Cennet, cémertlerin yurdudur,"™

Hz. Aise’den merfdl olarak nakledilen bu rivayetin erken dénem eserlerinde ok da
yaygin oldugunu sdylemek miimkiin gériinmiiyor. ibn Hibban bu rivayetin "miinker" oldugu
kanaatindedir.”* Yine rivayet hakkinda Darakutni’nin "sahih degil", Zehebi'nin "miinker"
dedigini ve ibnu’l-Cevzi'nin ise onu mevzil rivayetleri topladigi eserine aldigini 6greniyoruz.”
Sonug olarak bu ibarenin Hz. Peygamber’e isnadinda zaaf bulundugunu anlyoruz.

Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii.

43. "Sadakanin en (istiindi..."

L) i ddaall Dt
"Sadakanin en (stiinii, su igirmektir."™
Bulunan yerler: Haci Adil Bey Cesmesi (1904).

8  Genellikle Cerir b. Abdillah’'tan merfi olarak nakledilir. Cimle tertibinde ekseriyetle takdim-tehir
vardir. Bkz. Tayalisi, Miisned, s. 92, no: 661, 662; Humeydi, Miisned, II, 351, no: 802; ibn Ebi
Seybe, Musannef, V, 214, no: 25356, 25357; Ahmed, Misned, IlI, 40, no: 11380 (Ebd Said’den
merfli olarak); Buhéri, Tevhid 2, no: 6941. Krs. Muslim, Fezail 66, no: 2319.

0 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'-usdl, 1, 353; Kudai, Misnedu's-Sihab, I, 100, 101, no: 117; Deylemi,
Firdevs, I, 115, no: 2608.

™ ibn Hibban, Sikét, VIIl, 36, no: 12136 (rivayetin ravilerinden Ahmed b. Abdillah b. el-Haris
dolayisiyla deginiliyor).

2 Zehebi, Mizanu'l-'tidal, IV, 270, no: 4848; Aclini, Kesfu'-hafa, 1, 403, no: 1083.

3 Sa'd b. Ubade'den merfi qlarak nakledilir. Ayni anlamda ve benzer ifadelerle bkz. Ahmed,
Miisned, V, 284, no: 22512; Ibn Méce, Edeb 8, no: 3684; Ebl Davud, Zekat 41_, no: 1679; Nesai,
Vasaya 9, no: 3664, 3665, 3666; Ibn Huzeyme, Sahih, IV, 123, no: 2496, 2497; Ibn Hibban, Sahih,
VIII, 135, no: 3348; Taberani, Kebir, VI, 20, no: 5379; Hakim, Miistedrek, 1, 574, no: 1511; Suy(ti,
el-Camiu’s-sagir, 1, 80, no: 1261.
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44. "Ben, beni zikredenle..."

83 e il Ul

"Ben, beni zikredenle birlikteyim. "

Bu ifadeler bazi kaynaklarda bir kutsi hadisin igerisinde gegmekte olup, Allah Teala
tarafindan Hz. Musa'ya hitaben séylendigi belirtilmektedir. inceleyebildigimiz kadariyla Allah
Teald'ya nispet edilerek nakledilen bu sézlerin Hz. Peygamber'e ref edilerek/merfii olarak
aktariimasi sorunludur. Clnku isaret ettigimiz (izere kaynaklarda bu sdzler Hz. Peygamber'e
ref ediimeden sadece Ka'b'in anlatimiyla aktarilmistir. Ayni ibarenin, Muhammed b. en-
Nadr'in kullandigi bir ifadede: 5,83 (e ula Ul J iy o8 5 Giis sinl I W s "Allah: ‘Ben, beni
zikredenle birlikteyim® dedigi halde kendimi nigin yalniz hissedeyim?" seklinde yine Allah
Teal&'nin sozline telmih yapilarak kullanilmigtir.7

Bulunan yerler: Tiirk islam Eserleri Miizesi (levha).

45. "insanlarin konustuklarin..."

Gl sl JAn Y
"insanlarin konustuklarini gizlice dinleyen/yalanci kimse cennete giremez."
Bulunan yerler: Sultan Il. Bayezid Camii.

46. "Dedikoducu/laf tasiyan..."

Al diall Jan Y
"Dedikoducu/laf tagiyan kimse cennete giremez.""
Bulunan yerler: Sultan Il. Bayezid Camii.

™ Ka'b'in anlatimiyla nakledilen rivayetler igin bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 108, no: 1224, VII,
73, no: 34287; Ebl( Nuaym, Hilyetu'l-eviiya, VI, 42; Beyhaki, Suabu’l-imén, 1, 451, no: 680; Acldni,
Kesfu'l-hafé, 1, 232-233, no: 611.

5 Eb( Nuaym, Hilyetu'l-evliya, VI, 217; Beyhaki, Suabu’l-imén, 1, 458, no: 709.

76 Oldukga yaygin bir sekilde ve merfa olarak Huzeyfe'den nakledilir. Bkz. Tayalisi, Misned, s. 56,
no: 421; Humeydi, Miisned, 1, 210, no: 443; Ibn Ebi Seybe, Musan_nef, V, 329, no: 26585; Ahmed,
Miisned, V, 382, no: 23295; Buhari, Edeb 50, no: 5709; Mislim, Iman 168, no: 105; Eb( Davud,
Edeb 38, no: 4871; Tirmizi, Birr 79, no: 2026 (hasen-sahih deniyor).

T Huzeyfe’'den merfd olarak rivayet edilmektedir. Bkz. Ahmed, Miisned, V, 391, no: 23373, 396, no:
23407, 399, no: 23435, 406, no: 23497; Miislim, iman 169, no: 105; Bezzar, Miisned, VII, 301, no:
2898; Beyhaki, Suabu’l-iman, VII, 493, no: 11101. Aclini, bu rivayetle <l 3al) Jaay Y rivayetinin
ayni anlamda oldugunu belirtir. Bkz. Kesfu'l-hafé, |, 683, no: 3116.
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47. "Dilini tutan..."

L Crana (ga by agde Al oo i Jgmay, J
"Dilini tutan kurtulur."™
Bulunan yerler; Eski Cami.

48. "Kim giilerek giinéh islerse..."

Su s Ul Jasl Jlad i b Salia (il (4
"Kim giilerek giinéh islerse, Allah Teala'ya yemin olsun ki aglayarak atege girer."™
Bu s6z ibn Abbas'tan merf(i olarak rivayet edilmekte ise de kaynaklarimizda yaygin

oldugunu sdylemek pek mimkin degildir. Bunun keldm-1 kibar olmasi da muhtemel
goriinmektedir. Nitekim buradakiyle ayni anlamda benzer bir rivayetin:

oSu sy U Jay dlaiay g dhall e

seklindeki bir 1afizla Bekr b. Abdillah el-Miizeni’nin s6zii olarak nakledildigini gorliyoruz.80

Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii.
49. "Amellerin en distiinii..."

dalendly juall Jlee W) Juadl ol g (adde ) (Mad il < shoa il J8
"Amellerin en (stiind, sabir ve hosgoriid(ir."
Bulunan yerler: Tiirk islam Eserleri Miizesi (levha).

50. "Babanin ¢ocuguna duasi..."”

aiaY il eleaSoal gl all gl eles

78

79

80

81

Merf(i olarak Abdullah b. Amr b. el-As'tan nakledilir. Bkz. Ahmed, Misned, II, 159, no: 6481, 177,
no: 6654; Abd b. Humeyd, Miisned, 1, 137, no: 345; Darimi, Siinen, I, 387, no: 2713; Tirmizi,
Sifatu’l-kiydme 50, no: 2501; Taberani, Evsat, Il, 264, no: 1933; Beyhaki, Suabu’l-iman, |V, 254,
no: 4983; Kudai, Misnedu’s-Sihab, 1, 219, no: 334.

EbG Nuaym, Hilye, IV, 96; Deylemi, Firdevs, lll, 578, no: 5810.

EbQ Nuaym, Hilye, 11, 229, VI, 185; Beyhaki, Suabu’l-imén, V, 429,no: 7157.

ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 167, no: 30393 (Cabir b. Abdillah’tan merfd); Beyhaki, Suabu’-iman,
VII, 123, no: 9714 (Ubade b. es-Samit'ten merfd). Cevabi bu sekilde olan rivayetler genellikle
kaynaklarimizda: "Hangi iman daha faziletlidir/iman nedir?" gibi sorulara karsilik olarak yer
almaktadir. Mesela bkz. Ma'mer, Cami’, XI, 191 (Hasen'den, mirsel); Abdurrezzak, Musannef, Il

72, no: 4843 (Hasen’den, miirsel); Ahmed, Miisned, IV, 385 (Amr b. Anbese’den merfi); Mervezi,
Ta’zimu kadri's-salat, I, 607, no: 647 (Hasen-Cabir b. Abdillah kanaliyla merfQ).
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"Babanin gocuguna duasi, Peygamberin (immetine duasi gibidir."?

Deylemi tarafindan Enes b. Malikten naklen rivayet edilmis olsa da
kaynaklarimizda pek de yaygin oldugunu séylememiz mimkin gérinmemektedir. Bu
ylzden Hz. Peygamber'e isnadi hususunda ihtiyatli olunmasi daha uygundur. Muhtemelen
bu ibare kelam-i kibar olabilir; nitekim Ebd Nuaym bunu ibrahim el-Harbinin sézii olarak
nakletmistir.

Bulunan yerler: Sultan Il. Bayezid Camii.

51. "Rabbin nizasi..."
Ol L) (2 o)l Ly JB

"Rabbin rizasi, ana-babanin rizasina baglidir."3

Burada dikkatimizi ¢eken bir husus sudur ki, Tirmizi, konuyla ilgili rivayeti verdigi
bab bagligini: cpll sl sy (& Juadll (e ¢l W L "Ana-baba rizasinin fazileti hakkinda gelen
hadislerle ilgili bab" olarak kaydetmis ve bu bab basldi altinda iki tane hadise yer vermistir.
Bu iki hadiste de gegen ifade: A 41l "el-valid" seklindedir, yani bunlarda "el-valideyn" kelimesi
kullaniimamistir. Buradan hareketle belki de Tirmizi’nin, hadislerde yaygin olarak gegen "el-
valid" kelimesinden sadece babayi degil, cocugun dogumuna vesile olan hem anayi ve hem
de babayi (valideyn) anladigini sdylememiz mimkiindlr. Dolayisiyla bizim de genellikle
rivayetlerde gecen "el-valid" kelimesiyle ana-babanin bir arada kastedilmis oldugunu
sOylememiz daha uygun g6ziikmektedir.

Bulunan yerler: Sultan Il. Bayezid Camii.

8 Eb( Nuaym, Hilye, VIII, 347 (ibrahim el-Harbt'nin sozli); Deylemi, Firdevs, Il, 212, no: 3037,
Suydti, el-Camiu’s-sagir, 11, 256, no: 4199; Minavi, Feyzu'l-kadir, lll, 525; Aclini, Kesful-hafé, |,
487, no: 1299.

8  Beyhaki, Suabu’-iméan, VI, 177, no: 7830 (Abdullah b. Amr'dan merfli olarak). Her ne kadar
konumuzu teskil eden hadiste tensiye olarak ¢xsdl sl "el-valideyn" (ana-baba) seklinde yaziimissa
da, kaynaklarimizda genellikle Abdullah b. Amr'dan merf(i olarak i sd "el-valid" (baba) seklinde
yaygindir. Bkz. Buhari, el-Edebu’-miifred, s. 14, no: 2 (Abdullah b. Omer'den mevkuf olarak);
Tirmizi, Birr 3, no: 1899; Bezzér, Misned, VI, 376, no: 2394; Vasiti, Tarihu Vasit, s. 45; Beyhaki,
Suabu’l-iman, VI, 177, no: 7831; Hakim, Mistedrek, IV, 168, no: 7249; Heysemi, Mecmau'z-
zevaid, VIII, 136 (ibn Omer'den merfl); Acldni, Kesfu'l-hafé, 1, 520, no: 1390.
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KAYNAGI SUPHELI RIVAYETLER

Aragtirmamiz  esnasinda hadis formunda kullanildi§i halde temel hadis
kaynaklarinda ve diger kaynaklarda hadis olarak bulamadigimiz rivayetler de olmustur. Simdi
de bunlari ele almak istiyoruz:

1. "Mescidin igindeki miimin..."

ol 8 bl aasall 8 Ll elall 8 GlandlS anisal) (& e sall alusg il ) loa ) J gy J8

"Mescidin igindeki mdimin, denizin igindeki balik gibidir. Mescidin i¢indeki miinafik,
kafesin igindeki kus gibidir."s4

Tiirk-Islam mimarisinde pek cok yerde naksedilen bu séziin muteber hadis
kaynaklarinda yer aldigina rastlayamadik. Kaynak olarak gésterdigimiz Acldni, her ne kadar
bu séz hadis olarak sohret bulsa da bunu bir hadis olarak bilmedigini, muhtemelen tabilindan
Malik b. Dinar'in (v. 123/741) bir s6zl olabilecegini belirtmistir.

Bulunan yerler: Gazi Mihal Camii, Ug Serefeli Camii, Tiirk islam Eserleri Miizesi
(kap1 kanatlar).

2. "Vakti ¢itkmadan 6nce namazda..."
Ggall J A 5l ) slae 5 i) J 33ally | slae

"Vakti gitkmadan énce namazda, éliim gelmeden énce ise tevbede acele ediniz.”

Tiirk-islam mimarisinde oldukga yaygin olarak kullaniimakta olan bu ibare,
cogunlukla hadis oldugu belirtiimeden kaydedilmistir. Bununla birlikte bazi mimari yapilarda
hadis formunda yazildigina da rastliyoruz. Bu sdzlerin muteber hadis kaynaklarimizda
bulunmamasi sebebiyle hadis degil, kelém-1 kibar olmas| kuvvetle muhtemel gorinmektedir.
Dogrudan Hz. Peygamber'e isndd edilmeden olsa da bazi Edire camilerinde bu s6z diger
hadislerin arasinda zikredildigi icin buraya almakta fayda gordik.

Bulunan yerler: Ug Serefeli Camii, Sultan II. Bayezid Camii.

3. "Ummetimin alimleri..."

Jail yul =y s;L\-\-\IS ‘;’u\ slale
"Ummetimin &limleri, israilogullarinin peygamberleri gibidir."

& Aclani, Kesfu'l-hafé, 11, 388, no: 2689; Mibarekfri, Tuhfetul-ahvezi, VII, 58.
8 Hadis olarak kaynagi bulunamadi.
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Son derece meshur bir hadis gibi gériinse de gergekte Hz. Peygambere aidiyeti
oldukca supheli bir sézdir. Aliyyd’'l-Kari, mevz( (uydurma) rivayetleri topladigi meshur
eserine bunu da almis ve asli olmadigi yoniinde bazi nakillerde bulunmusgtur.8é Acldni de asli
olmadigina ve muteber bir kitapta mevcudiyetinin bilinmedigine isaret eder.8” Miin&vi’'nin
kaydettigine gore, Hafiz el-Iraki, kendisine insanlarin dilinde meshur olmus bu s6z soruldugu
vakit, onun aslinin olmadigini, isn&dinin bulunmadigini; ayrica sahih olarak nakledilen:
"Alimler peygamberlerin varisleridir" 8 hadisinin, béyle bir séze ihtiyac birakmadigini
vurgulamistir.89 Netice itibariyle bu meshur s6ziin hadis olarak naklediimemesi geregi ortaya
¢lkmaktadir.

Bulunan yerler; Eski Cami.

4. "Diinya bir lestir..."
IS Lallda 5 A Ll

"Diinya bir lestir; onun talipleri kbpeklerdir."0

Bu rivayetin kaynaklarimizda Hz. Peygamber’e ait bir hadis olarak nakledildigine
dair sahih bir habere rastlayamadik. Bununla birlikte bu séziin Hz. Ali'ye ait bir kelém-i
kibar/vecize olmasi muhtemel gériiniiyor. Nitekim Eb Nuaym el-isfehant (v. 430), Ali b. Ebi
Talib'in sdyle sdyledigine dair bir rivayet nakletmektedir: "Dinya bir lestir; kim ona talip
olursa, képleklere karisma/onlarla bir arada bulunma konusunda sabirli olsun!™' Aclini de
bu s6zin her ne kadar manasi sahih olsa da hadis olmadigini séylemis, bunun mevz(
olduguna dair es-Sagani'nin bir beyanini nakletmistir.%2

Bulunan yerler: Ug Serefeli Cami.

8  Aliyyu’l-Kari, Masnd’, s. 123, no: 196 (Demiri, Zerkesi ve Askalan’den naklen).
8 Aclani, Kesfu-hafé, |1, 83, no: 1744,

88 Eb('d-Derdd'dan merfl olarak r_ivéyet edilir. Bkz. Ahmeq, Miisned, V, 196, no: 21763; Darimi,
Stinen, I 110, no: 342; Buhari, !Iim 10 (bab bagliginda); Ibn Mace, Mukaddime 17, no: 223; Eb(
Davud, llim 1, no: 3641; Tirmizi, llim 19, no: 2682.

8 Munavi, Feyzu'l-kadir, IV, 384.
% Hadis olarak kaynagi bulunamadi.

9 Eb( Nuaym, Hilyetul-eviiya, VIII, 238. Ayrica bkz. Nevevi, Tehzibu'l-esma, s. 317, I-ll, Beyrut
1996; Acllini, Kesfu'l-hafé, |, 492, no: 1313.

%2 Aclini, Kesfu'l-hafa, 1, 492, no: 1313.
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5. "Diinya ahiretin..."

5 AY) de ) je Laal)

"Diinya &hiretin tarlasidir,"?

Mimaride sikga kullanilan bu sdzin Hz. Peygamber'in bir hadisi olduguna dair
saglam bir bilgiye sahip degiliz. Sagani, Fetteni ve Aliyy(i'l-Kari'ye gore bu s6z mevzudur.%
Sehavi, imam Gazzalnin bu rivayeti jhya adli eserinde naklettigini, buna karsilik kendisinin
bu séziin kaynagina ulasamadigini dile getirtmistir.95 ihy&'nin hadislerini tahric eden Hafiz el-
Iraki de ayni sekilde bu |&fizla merfl bir rivayete rastiayamadigini soyler.% Aliyy(i'l-Kari ve
Aclini anlaminin: < & 41 23 3 AV &a a5 O (e "Kim 4hiret sevabini dilerse, onun
sevabini artiririz." &yetinden® iktibas edilmis olmasi sebebiyle bu rivayeti mana olarak sahih
bulmuslardir.%

Bulunan yerler; Eski Cami.

6. "insanlar amellerinin ..."

D88 18 05 a8 10 o) pellaels 053 53e D

"insanlar amellerinin karsiligini tam olarak alacaklardir; hayra kargilik hayir, serre
karsilik serdir."®

Edime Yildinm Beyazit Camii'nde dogrudan Hz. Peygamber'e izafe edilmeden
naksedilen bu sézl calismamiza almamizin nedeni, hem bunun sdzkonusu mimari yapida
diger hadislerin arasinda zikredilmis olmasi, hem de bazi &limlerin bu s6zden bahsederken
‘hadis” 1afzin1 kullanmalaridir. Mesela Suydtl, meshur rivayetleri topladi§i eserinde bu
s6zden bahsederken “hadis” afzini kullanir ve bu hadisin ibn Cerir et-Taberi tarafindan ion

9 Kaynagi bulunamadi.

% Sagani, Kitdbu'l-mevdiédt, s. 3; Fetteni, Tezkiratu'-mevdiét, s. 174; Aliyyl'l-Kari, Masnd’, s. 101
(no: 135); a.mlf. el-Esraru’l-merfaa fil-ahbéril-mevdia, s. 206 (no: 205).

% Sehavi, el-Makésidu'l-hasene, s. 260 (no: 497). Rivayetin fhya'daki yeri igin bkz. IV, 31.
% |raki, Tahricu ehéd/"si’l-/hyé, VIII, 87.
7 S0ra, 42/20.

9% AliyyU'l-Kari, el-Esréru’l-merfaa fil-ahbéril-mevdia, s. 206 (no: 205); Aclini, Kesfu'l-hafa, 1, 495
(no: 1320).

9 Hadis kaynaklarinda bulunamadi.
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Abbas’in mevkuf bir rivayeti olarak kaydedildiginden s6z eder.'% Sehavi'nin de kitabinin ilgili
kisminda bu rivayetle ilgili olarak kullandigi ifade: aellecls ) 5 yae (Ll Cuaa seklindedir. 101
Bununla birlikte miiellif bu s6ziin yorumunu bu kisimda vermemis, Jweall sis (e sl yall
kisimina havale etmistir. Fakat o kisimda da Sehavi, aeliecls () 52 y3e (il ifadesini hadis
degil, nahivcilerin kitaplarinda yer alan bir séz olarak verir; ayrica bunun Ibn Abbas’tan
mevkuf olarak nakledildigine deginir.192 Konumuzu teskil eden bu s6zii Kurtubi hadis
olduguna deginmeden blylk dilci Sibeveyh'ten, Minavi ise Ebl Hayyan'dan naklen
kaydeder.103

Netice itibariyle muteber hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in bir s6zl olarak
bulamadigimiz bu sézlin kelam-i kibar olmasi kuvvetle muhtemel gérinmektedir. Aliyyd’l-
Kari bu ibare ile osles S8 5323w “Sizler ancak yaptiklarinizin karsihigini
g6rmektesiniz.”% ayeti arasindaki uyumu gostererek bu rivayetin anlamca dogru oldugunu
ihsas ettirmigtir.05

Bulunan yerler: Yildirim Bayezid Camii.

7. "Ve'lerden..."”
GRS W (T S Y
"Ve'lerden sakinin!"06
Hz. Peygamber'e isndd edilerek naksedilen bu séziin muteber kaynaklarimizda
hadis olarak nakledildigine dair herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Nadiren de olsa muahhar
déneme ait bazi eserlerde hadis oldugu belirtimeden deginilen'07 bu sdziin kelam-1 kibar
olmasi muhtemeldir ve Hz. Peygamber'in bir hadisi olarak nakledilmesi dogru degildir.

100 Suydti, ed-Direru’l-miintesira fil-ehadisil-mistehira, s. 20. Ayrica bkz. Aliyyu'l-Kari, el-Esraru’l-
merfia fi'l-ahbéril-mevdia, s. 353 (no: 554).

101 Sehavi, el-Makésidu’l-hasene, s. 517.
102 Sehavi, age., s. 208.

103 Kurtubi, Tefsir, XIV, 338; Miinavi, Feyzu'l-kadir, V, 420. Rivayet icin ayrica bkz. Aclini, Kesfu'l-
hafa, 1, 397 (no: 1070'in yorumunda), Il, 414 (no: 2792).

104 Neml, 27/90.
105 Aliyyi’'l-Kari, el-Esraru’l-merfia fil-ahbéril-mevdia, s. 353 (no: 554).
106 Hadis kaynaklarinda bulunamadi.

07 Bazi eserlerde bu sdze (d-,é) “‘Denildi ki...” seklinde temriz siygasiyla yani zayif oldugu
hissettirilerek isaret edilir. Bkz. Ismail Hakki, Tefsiru Hakki, VI, 144, 1-XVI, ts.; Zeynu'l-abidin b.
Necm el-Misri, el-Bahru'r-réik serhu Kenzi'd-dekéik, XVII, 377, |-XXV, ts.; Hadimi, Berika
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Bulunan yerler; Eski Camii (restorasyondan dnce).108

RUMELI ve BALKANLARDA TURK MIMARI ESERLERI

Siihey Unver'in konuyla ilgili tespitleri oldukca carpicidir: "Tiirkler Rumeli'yi sahsi
adaletlerinin vicdanlarina verdigi huzurla kaderlerinin icabi ele gegirmisler ve orada bu
sayede asirlarca oturacaklarina o kadar emin olmuslar ki, aldiklari sehirlerin istikbal
emniyetini diisinmeye lizum gérmeden hemen girdiklerinin ertesi ginlerinde Anadolu’daki
sosyal mlesseselerinin birer mimarice farkli benzerini bulunduklari yerlerin genislik ve
dnemine goére yapmislardir. Zira oralarda payidar olacaklarina inanmislardir. Rumeli'de
medeni muesseselerimize bakalim; bugiin oralarda mahalli halkga yapilanlarindan yine
adetce coktur. Bltiin hiviyetimizle mahalli halka dyle aktariimisizdir ki, bugiin oralarda
bunun tesirinin ne kadar yerlesmis oldugunu hissetmemek kabil degildir. Bugiin Rumeli
Tirkindn gegmis asirlarda hayat ve yasayislarini biraktigi mahalli tesirlerle simdiki
sakinlerinde gdérmek mimkindir. O kadar ki, bircok yerlerde Hiristiyanlik ananeleri
mstesna, bizim biraktigimiz maddi ve manevi tesirlerden baska bir sey géstermek de gok
defa zordur. Yani Rumeli medeniyetimiz, onlari biraktigimiz halde hala ayakta durmaktadir
diyebiliriz. Edirne de, Balkanlara kadar érnek ittihaz edilen ve kendisinin ayni bir gocugu
mesabesinde once Filibe'yi doguran bir sehrimizdir. Edirne’yi aldigimizda ileri karakollarimiz
Balkanlarin ortasindadir ve her gittigimiz yerde kalmaktayiz."1%

"Rumeli'deki sehirler, Anadolu'dakiler gibi hamam, medrese, garsi, bedesten ve
mektepleri intiva etmek Uzere ayni olarak kurulmakta ve Anadolu’dan bu miesseselerle dolu

mahmudiye fi serhi Tarikati Muhammediyye, V, 153, |-V, ts. (Bu eserler Samile-2'den alinmistir.).
Hadis oldugu belirtimeden deginilen bu sézle ne kastedildigi agik degildir. Bir goriise gére burada
kastedilen, 5 "vav" ile baslayan bazi islerden uzak durmaktir. Sozgelimi bunlar, &¥s "vilayet",
8135 "vezaret", dbay "visayet", LSy "vekalet", sy "vedia", <idy "vakf" gibi kelimelerdir ki,
genellikle Islam hukukunda ydnetim ve idare gibi sorumlulugu biyik olan bazi hususlari ifade
etmek icin kullanilir. Kastedilen husus ise, ehil olmadidi halde insanlarin idaresini ele almak yahut
onlari yonetmek icin miicadele etmekten, bu ugurda yoneticilere yaltakiikta bulunmaktan
sakinmak, sorumluluk gerektiren konularda umursamaz davranmaktan uzak durmak vs. olsa
gerektir. Belirttigimiz (izere kaynak problemi olan bu soziin Hz. Peygamber'e isnad edilerek hadis
olarak nakledilmesini dogru buluyoruz.

108 Dikici, Ziya, Edirne Camilerinde Yazi, s. 46. Bu rivayet hadis olarak Bursa Ulu Camii’nde de yer
almaktadir.

19 (nver, “Edime Medeniyetimiz ve Tezyini Misalleri”, s. 234-236.
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sehirlerden Rumeli'ye gecip bedendigi yerlerde oturmayi tercih edenler bu tesislerin aynini
bulmakta ve bu noktadan doddugu ve buyldigu yerlerde bulundugu intibaini daima
muhafaza etmektedir. Bu cihetle daussilaya (sila hasreti hastaligina) az tutulmuslardir.
Edirne ve onun ufak modeli Filibe’de ve Sofya’da ayni tesisleri asagi yukari birbirine benzer
tarzda buluyoruz.110 Edirne’de bir taraftan ordularin Rumeli'ye sevk ve idaresi, yerlilerin
haklarini koruyarak isk&n meseleleri arasinda imar baslamis bulunuyor ve ayni da diger
sehirlerde Turklesme hareketleriyle hemahenk olarak yapiliyordu."1!"

Osmanlrnin Rumeli ve Balkanlar'da yapmis oldugu eserlerin sayisi binlerle ifade
edilmektedir. Buna gbre Romanya'da 234, Macaristan'da 724, Yugoslavya'da 6616,
Yunanistan'da 3771, Arnavutluk'ta 1015 ve Bulgaristan'da 3339 olmak (izere Avrupa’da
sadece tescil edilmig olan 15.699 Tiirk islam eseri mevcuttu.!2 Yaklasik 16 bini bulan bu
eserlerden zamanimiza kadar gelebilenlerin sayisi ne yazik ki belki % 1-2 bile degildir.

Bu cografyayla ilgili olarak Ayverdi su tespitlerde bulunur: "Macaristan ve
Romanya’'daki Osmanli eserlerinin pek azi kalmistir. Yugoslavya'da ise nispeten daha fazla
eser kalabilmistir. Yugoslavya'da daha fazla eser kalabilmis olmasi, oralarin ancak Balkan
harbinden sonra elden ¢ikmasi ve eserlerin en kesif oldugu Bosna-Hersek'te Bosnaklarin
yerlerinden pek oynamamis bulunmalari ve bu aziz dindaslarimizin, Ortodoks ve Katoliklere
kargi koyan dini asabiyet ve hamiyet sahibi pek cesur ve gayretli insanlar olmasi;
Makedonya'nin yakin vakte, 1963 zelzelesine kadar eviad-i fatihanla meskdn kalmasi ve
yerli Arnavut Misllimanlarin  direnmesi sebebiyle mimkiin olabilmistir. ~Yoksa
Yugoslavya’nin Hiristiyan kisminda kalan eserler parmakla sayilacak bir mertebede azdir.
Sava nehrine kadar olan Hirvatistan ve Slovenya ise en biiyik eser tahripgisi
Habsburglarin h&kimiyeti altinda uzun middet kaldigindan oralarda higbir Osmanli abidesi
yoktur. Yalniz evvelce Bosna'ya ait iken federasyon sirasinda Hirvatistan’a gegen Udbina

"0 Filibe ve Sofya Rumelideki en mistesna 10 sehirden ikisi durumundaydi. Bu sehirler Osmanli
tarafindan alindiktan hemen sonra stiratle imari yoluna gidilmis ve cami, okul, medrese,
darulkurra, tekke, hamam, han, kervansaray gibi pek ¢ok eser yapilmisti. Ne yazik ki bunlarin
kahir ekseriyeti ortadan kaldirlmig ve izleri bile birakimamistir. Filibe’de bulunan 50 kadar
camiden 1979 yili sonunda muhafaza edilebilenlerin sayisi sadece 2'dir. Sofya’daki 53 camiden
ibadete agik ve ayakta kalan tek cami ise Banyabagi/Molla Efendi Kadi Seyfullah Camii (yapimi
h.974/m.1566)'dir. Bkz. Keskioglu, Osman-Ozaydin, A. Taha, “Bulgaristan'da Tirk-islam Eserleri”,
Vakiflar Dergisi, XVII, s. 115, 121, Ankara 1983.

11 Unver, “Edirme Medeniyetimiz ve Tezyini Misalleri”, s. 236-237.
12 Keskioglu, Osman, “Sumnu’da Ttrk islam Eserleri”, Vakiflar Dergisi, XX, s. 390, Ankara 1988.
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gibi iki-i¢ sehirde birkag eser vardi; onlar da simdi yok olmustur. Tabi bir krallik, sonra
istiklalle idaresi bir asri bulan Bulgaristan'da ise evvelden tasmim edilmis bir sistem
dairesinde eski eserler tahrip edildiginden, biraktigimiz sayisiz abidelerden pek azi ayakta
kalabilmistir. Yunanistan'in Teselya'dan asagi kismi 150 senede tamamen temizlenmistir.
Balkan harbinden sonra kaybolan yerlerde birkag harap bina gbze garpar. Arnavutluk bir
meghuller diyaridir; camilerin kiliselerle beraber tahrip edildiklerini herkes bilmektedir."!13

"Makedonya, Bosna-Hersek, Adriyatik'e uzanan kolunda Hirvatistan cumhuriyetleri
ve Kosova eyaletinde kalan Mislimanlar tarihi ve dini binalarini korumak ve kurtarmakta
insan takati fevkinde titizlik ve gayret géstermigler, mihim bir kismini muhafaza ve ihya
edebilmiglerdir. Bu himmete Osmanlilarin Taglica Sancadi dedikleri ve 1945'te Karadag'a
peskes cekilen kisim halkinin salabetini de eklemek lazimdir. Geriye kalan Hirvatistan'in
Sava nehri simalindeki biyik kismi, Tuna dirseginin sarkinda kalan Voyvodine'de
Habsburglar hichir sey birakmamistir. Sirbistan Cumhuriyeti'nde ise Osmanli eserlerinin
akibeti Avusturya eline gegen yerlerden kil payi farkli olmustur. Ancak yiizde birkag
denebilecek numunelikler kalmigtir. XVII. asir ortasinda Evliya Celebi Belgrat'ta 217 cami ve
mescit bulundugunu sicillere istinaden séylliyor. Ondan sonra Osmanli idaresinde kaldigi iki
asirda da ilaveler olmustur. Yuvarlak rakamla 250'ye ¢ikmigtir. Bunlardan 1 tane, yanhs degil
tek 1 tane kalmistir! %o 4, binde dort!"14

"Romanya’nin Eflak-Bugdan mintikalari muhtar oldugundan, Osmanlilar ahde
riayet etmisler ve buralarda iskan mahallesi tesis etmemisler ancak hudutlardaki kalelerde
asker bulundurup Romanya’yi disaridan gelecek hiicumlara karsgl korumakla iktifa
etmislerdir. Bu sebeple Romanya’nin en biyik kismini teskil eden bu arazide Osmanli
hayrat eseri yoktur. Yalniz Dobrice Osmanli eyaleti oldugundan birgok mimari eseri ihtiva
etmekte idi. Ne yapalim ki, buralar 1829'daki Osmanli-Rus harbinde car ordularina gegit yeri
olmus, XVI. ve XVII. asirdan yalniz 2 cami kalmis, birkaginin yerine Sultan Il. Mahmud, daha
ziyade Sultan Mecid ve Aziz zamanlarinda basit camiler insa olunmustu. Medrese, han,
hamam gibi tesislerden eser kalmamigtir. Romanya'nin Erdel yani Transilvanya, Banat,
Sirem mintikalari, Macaristan’in da tamami Habsburglarin pengesi altina diistiginden, bir
plan dahilinde pek kisa zamanda temelden silinip sipiriilmistiir. Romanya’nin Dobrice’den
gayri kisimlarinda ise Avusturyalilar hichir Osmanli eseri birakmamiglardir. Bulgarlar ise

"3 Ayverdi, Ekrem Hakki, /_\vrupa’da Osmanli Mimari Eserleri | -Romanya Macaristan, Medhal, s. X,
Istanbul Fetih Cemiyeti, Istanbul 2000.

"4 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri Il -Yugoslavya, Takdim, s. VI.
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mesk{t gegme, unutturma usulleri mucibince Osmanli eserlerini yok farzetmisler, kendileri de
nesriyat yapmamislardir. Bulgarlar, muhafaza edip kendilerine biraktigimiz Bizans eserleri
hakkinda ise o da nadir olmak Uizere nesriyat yapmislardir. Bulgaristan’da zamanimiza intikal
eden Osmanli eserlerinin orani en iyimser bir hesapla % 2,5 kadardir. Sadece Filibe'de 1876
Rus isgali sirasinda bir gecede 20 cami yikilmigtir."115

Bulgaristan’da insa edilmig, ayni zamanda insanligin ortak kultlir mirasi olan ve
sayilari binlerle ifade edilen Tiirk mimari eserleri 1877-78 Osmanli-Rus savasindan ve bu
savastan sonra surdlrllen politikalardan hayli olumsuz etkilenmis; kendilerini insa eden
insanlarin torunlari ile ayni akibeti paylasmak durumunda kalmiglardir.16

BALKANLARDA HADIS KULLANILAN MIMARi MEKANLAR

Bu sartlar altinda glinimiize intikal edebilen yazilari tespit etmek oldukga miskil bir
hal almaktadir. Yine de ulagabildigimiz kaynaklardan tespit edebildigimiz bazi rivayetleri
burada siralamak istiyoruz:

1. "Kim Allah i¢gin bir mescit inga ederse..."
Bosna Hersek Mostar Nasuh Aga (Vucjakovic) Camiinin kitabesinde "7 su
ifadeler yazilidir;
Ol ) s (8 Nz Uy (1
Cpatly danle 1) A Lean )
"Men benad mesciden fi sebili'lHahil-Muin, tarihuha@ rahmetullahi aleyhi daimin."
Burada cok acik bir sekilde "Kim Allah igin bir mescit yaptirirsa, Allah da cennette ona bir ev

15 Ayverdi, Avrupa_’da Osmanli Mimari Eserleri IV —Bulgaristan Yunanistan Arnavudluk, Mukaddime,
s. 1-2; Yiksel, . Aydin, “Bulgaristan’da Tlrk Mimari Eserleri”, Vakiflar Dergisi, XX, s. 467-468,
Ankara 1988.

16 Bulgaristan’da bulunan Tirkler de Osmanli eserleri gibi blylk bir yok etme politikasina maruz
birakilmigtir. Bu anlamda 1877-1878 Osmanli-Rus savasi Bulgaristan Ttrklerinin tarihinde gok
onemli bir donim noktasi olmustur. Tlrkler bu savas sonucunda 500 yildir sahibi ve hakimi olarak
lizerinde yasadiklari topraklarda bir “azinlik” durumuna diismisler ve sayisal olarak nifuslari yari
yarlya azalmistir. Okumus, varlikli, sehirli, liderlik kabiliyetine sahip insanlar bu savas esnasinda
ve sonrasinda ylr(tllen politikalarla Bulgaristan’dan gdo¢ etmek zorunda kalmistir. Ayrintili bilgi
igin bkz. Turan, Omer, “1877-78 Osmanli-Rus Savas'nin Bulgaristan'daki Tirk Varligina ve
Mimari Eserlerine Etkisi’, Balkanlarda Kiiltiirel Etkilesim ve Tirk Mimarisi Uluslararasi
Sempozyumu (11-19 Mayis 2000, Sumnu-Bulgaristan), Il, 763-771, I-1l, Ankara 2001.

"7 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 1, 237.
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yapar." seklinde Edirme’de ve Anadolu'nun pek ¢ok vildyetinde yaygin olarak yazilan hadise
telmihte bulunulmustur.

Ayni hadis bu defa Saray Bosna Malkogoglu Bali Bey Camii'nin kitdbesinde!'8
tam metin olarak sdyle yazilmistir:

Lanll 8 Ui 4l ) Ly 0 asase Uy e il JB8

Bu meshur hadisin Yaygse (Jayce) Dizdar Hiisam Aga Camii'nin tamir
kitdbesinde 11° tam metin olarak ve daha dogru bir hatla su sekilde yazildigi dikkat
cekmektedir:

Lall 8 Uy A Al b amase B (g b s e ) s i) J gy JU8

Gorlildugl izere mescit ingasinin fazileti hakkindaki bu hadis Anadolu’da oldugu

gibi Balkan mimari eserlerinde de en yaygin yazilan rivayet durumundadir.

2. "Mescidin igindeki miimin..."
o) A hllS anall i Eiliall elall 8 SlaudlS aaisadl 8 (e sal) 23] Adde ) gy JB

"Mescidin igindeki miimin, suyun igindeki balik gibidir; mescidin igindeki miinéfik ise
kafesin igindeki kus gibidir."

Yaygse (Jayce) Dizdar Hiisam Aga Camii'nin tamir kitbesinde'? agikga Hz.
Peygamber'e isnad edilerek yazilan bu ibarenin hadis degil, Malik b. Dinér'in (v. 123) szl
yani keldm-1 kibar olmasinin muhtemel olduguna daha dnce deginmistik. Ayverdi de bu
ibarenin Yugoslavya Ohri sehrindeki Ayasofya Fethiye Camii minberindeki kullanimindan
bahsettikten sonra bunun kelam-i kibar oldugu ifadesini kullanmigtir.2!

3. “Léilahe illallahu'l-melik..."
CrmaYl ae o) Galia A J sy dena Cpmaall Gall L) 1Y) Al Y

"Gergek ve apagik hiikiimran olan Allah'tan bagka ilah yoktur. S6ziine sadik ve
glivenilir Muhammed Allah'in elgisidir."22

18 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, |I, 317. Ayverdi, bu kitbenin sonradan kondugunun
belli oldugu yorumunda bulunmustur.
1

9 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 1l, 503.
120 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 1, 503.
121 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 1lI, 138.

122 fkinci kismin bu lafizla hadis olduguna dair bir bilgiye rastlayamasak da, "Muhammedun
Rasdlullah” ifadesi yaygin olarak bulunmaktadir. llk kisim ise kaynaklarimizda mevcuttur. Hz.
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Yugoslavya Yakova Hadim Aga Camii'nin girisinde, son cemaat yeri portalinde
yazili olan'2 bu ibarenin 6zellikle ilk kismi rivayetlerde yer alirken, ikinci kismin bu sekliyle
hadis kaynaklarinda yer aldigini bilmiyoruz.

4. "Bir saat adalet etmek..."

Sultan Stileyman’in Kizil EIma Sarayi (Macaristan Budin/Budapest) duvarina kendi
yazisiyla:
"Gaziler meskenidir bunda bedim gayrolmaz,
Bunda zulm eyleyenin akibeti hayrolmaz"

beytini nakledip altina: "Bir saat adl etmek yetmis sene ibadetten efdaldir"12* hadisini
yazdirdi§i belirtmistir.125 Bu rivayetin bu sekliyle ilk dénem kaynak eserlerinde pek yer
almadigi dikkat gekiyor.

5. "Vakti ctkmadan evvel namazda..."
Ggall J8 451l | slae 5 @ gdl) J8 5 slally | slae

"Vakti ctkmadan evvel namazda, 6lmeden énce de tevbede acele ediniz."

Banaluka Arnaviidiye Deftariye Camii'nde kitabenin altinda yazil olan bu ifade
hadis oldugu belirtiimeden kaydedilmistir.26

Ayni ibarenin Yunanistan Giimiilcine Yeni Camii mihrabinin sa§ ve solunda da
hadis olduguna dair bir ifade kullaniimadan yazildigini gérilyoruz.'2” Bu metnin Anadolu’daki

Ali'den nakledilen rivayet icin bkz. Eba Nuaym, Hilye, VIII, 280; Hatib, Tarihu Bagdad, XII, 358;
Ibnu'l-Cevzi, el-llelu’-miitenahiye, I, 837; R&fii, et-Tedvin fi ahbéari Kazvin, IV, 65; Minavi, Feyzu'l-
kadir, 11, 492.

123 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri 1ll, 314; Arik, Riichan, “Batililasma Sirecinde Balkan-

Anadolu Beraberli§i”, Balkanlarda Kiiltirel Etkilegim ve Tiirk Mimarisi Uluslararasi Sempozyumu, |,
87.

124 Eb( Hureyre’den merfl olarak nakledilen bu rivayet ¢ok yaygin degildir. Bkz. Minziri, et-Tergib
ve't-terhib, 1Il, 117, no: 3305 (yetmis yerine altmis sene ifadesi var); Zeylai, Nasbu'r-rdye, IV, 67
(yetmis yerine bir sene ifadesi var); ibn Hacer, ed-Diraye fi tahrici ehadisil-Hidaye, Il, 167, no: no:
817(yetmis yerine bir sene ifadesi var).

125 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, |, 83 (Evliya Celebi'den naklen).
126 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 11, 38.

127 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, IV, 354; Yenisehirlioglu, Filiz, Tirkiye Disindaki
Osmanli Mimari Yapitlari, s. 228, Ankara 1989.
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pek ¢ok mimari mekénda hadis olarak yazildigina da sahit olmaktayiz; bununla birlikte bu
s0ziin hadis degil kelam-1 kibar olmasi kuvvetle muhtemeldir.

6. "Allah’a itaat etmek..."
Lot A dela DLl ade J8
"Allah'a itaat etmek bir ganimettir.”
Makedonya Kalkandelen Alaca Camii'nin duvarinda hadis olarak yazilmis olan?2
bu ifadenin temel hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'in bir s6zii olarak yer aldi§ina dair bir
bilgiye ulagamadik.

7. "Giizel yaz1..."

Al Jao adl) sy S e

"Kim glizel yazi ile yazarsa, cennete girer.”

Bu ibare Bosna Hersek Banaluka (Banja Luka) sehrinde Hiinkariye Sultan
Siileyman Careva Camii'nin tecdit kitdbesinde yazilidir.1® Her ne kadar bu metin hadis
oldugu ifade edilmeden yazilmigsa da ifadenin sdylenis tarzi ve ahirete dair gaybi bir bilgi
icermesi agisindan hadis oldugu izlenimi birakmaktadir. Ancak kaynaklarimizda béyle bir
rivayete rastlayamadik.

8. "...yildinm gibi cennete girer"

Gy dl J sy Bua Glus o Al Jay g shlal) 3,0 Ll pall e dbian jan g dalidll o gy
"...kiyamet gliniinde sirat (izerinden yildirm gibi geger ve hesapsiz olarak cennete
girer..." seklinde cevirebilecegimiz bir rivayet Uskiip Yahya Paga Camii kitabesinde hadis
olarak yazilmistir.'3 Ancak sz konusu rivayetin muteber hadis kaynaklarinda yer aldigina
dair bir bilgiye ulasamadik.

128 Arik, Ruchan, “Batililasma Sirecinde Balkan-Anadolu Beraberligi”, Balkanlarda Kiiltirel Etkilesim
ve Tiirk Mimarisi Uluslararasi Sempozyumu (11-19 Mayis 2000, Sumnu-Bulgaristan), |, 85, I-Il,
Ankara 2001.

129 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri , I, 28-29.
130 Ayverdi, age. , lIl, 281.
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9. "Bir hadis?"

Yakova Hadim Aga Camii mihrabinda hadis formunda kullanilan bir ibare daha
vardir ki bunun tam olarak ne anlama geldigi hakkinda bilgi sahibi degiliz. Bu ibare hakkinda
Ayverdi sdyle demistir: "Mihrap yasmagi sivri kemerli bir kubbeciktir. iginde kiillema...ayet-i
kerimesi, gercevenin st baginda yuvarlak iginde hadis-i serif oldugu isaret edilerek:

abud) agle A1 Y LNVYI VIV YY) ol JB
yazisi vardir. Hadis-i serif deniyorsa da kelam-1 kibar olabilir."13 Ayni ibarenin Yakova Acize
Baba Tekyesi-Biiyiik Tekye'de de yazildigi dikkat gekmektedir.'32 Ancak kaynaklarimizda
boyle bir rivayete rastlayamadigimiz gibi ibarenin ne anlama geldigini de ¢6zemedik.
Muhtemelen metinde yer alan kelimeler sonradan bozulmus ve cimle disikligd meydana
gelmis olabir.

EN GOK KULLANILAN HADISLER ve VERILEN MESAJLAR

Buraya kadarki bolimde Edirne ve Balkanlarda gesitli mimari eserlerde kullanilan
hadisleri gérmlis olduk. Edire’de kullanilan yaklasik 60 kadar rivayet vardir ki bunlarin
biytk bir kisminin yani 50 kadarinin (% 83) kaynagina ulasiimis, ancak % 17'ye tekabdl
eden 10 civarinda rivayetin temel hadis eserlerinden kaynadi bulunamamistir. % 83'lik
kismin da dnemli bir miktarinin rivayetinde bir problem dikkat cekmemektedir. Bunlar hem
Kiitiib-i Sitte’de hem de onun disindaki hadis kitaplarinda ve bu arada mimaride kullanilan
hadislere kaynaklik eden Kudainin el-Miisnedu’s-Sihab adli eserinde yer bulmustur. Her
hélukarda sahih/hasen olan ve amel edilebilir rivayetlerin oraninin % 70 civarinda oldugunu
sOylememiz mumkindur ki bu da iyi bir oran sayilabilir. Bu demektir ki, kullanilan hadislerin
segimini yapan bani ya da mimarlar biyUk oranda problemsiz rivayetlerin segilmesine 6zen
gostermis olmakla birlikte zaman zaman hadis teknigi agisindan mesnetsiz rivayetler de
kullanmiglardir.

Bu bilgileri verdikten sonra bir de, Edirne dini mimarisinde en ¢ok yazilan 10
hadisin hangileri olduguna isaret etmek istiyoruz:

1. En sik kullanilan hadis: "Kim Allah igin bir mescit yaptirirsa, Allah da onun igin
cennette bir ev yapar." hadisidir.

2. "Namaz dinin diregidir."

3. "Allah’in farzlarini eda et ki, itaat edilen/saygi duyulan biri olasin."

181 Ayverdi, age. , lll, 314.
182 Ayverdi, age. , I, 316.
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4. aaad) D) ALY 3 A Y g s Vg STl g ) V) Al Y5 deadl s A ol "Biitiin
dvgdiler her tirlii noksandan miinezzeh olan Allah'adir, Allah'tan bagka ilah yoktur, Allah en
yiicedir, gli¢ ve kuvvet ancak yiice ve azamet sahibi Allah'indir.”

5. "Amellerin dederi niyetlere géredir.”

6. "Ummetimin en sereflileri (gonlii) Kur'an yiiklii olanlardir."

7. "Sefaatim, immetimin (6zellikle) biiyik giinah sahiplerinedir."

8. "Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, &hirette de iyilik ver ve bizi atesin
azabindan koru!"

9. "Alimler peygamberlerin vérisleridir."

10. "Kul ile kiifiir arasinda namazi terk vardir."

Yine Edirne mimarisinde hadis formunda kullanildi§i halde temel hadis
kaynaklarinda Hz. Peygamber'in bir s6zli olarak yer almayan en sik yazilan iki s6z sunlardir:

1. "Mescidin igindeki miimin, suyun igindeki balik gibi; mescidin icindeki miinafik
ise kafesin igindeki kug gibidir."

2. "Vakti gtkmadan evvel namazda, 6lim gelmeden evvel tevbede acele ediniz.”

Buna karsilik Rumeli ve Balkanlar'da en fazla kullanilan hadislere geldigimizde de
benzer bir durumla karsilasiyoruz. Tespitlerimize gére en sik kullanilan hadis yine Allah
rizasi i¢in mescit yaptiran kisiye Allah’'in cennette bir ev yapacagina dair hadistir. En sik
yazilan diger metinler ise mescidin i¢indeki miimin ve miinafikla ilgili benzetmelerle ilgilidir.
Ugtincii olarak da namazda ve tevbede acele etmeyi emreden sézdiir ki, bu son soz hadis
oldugu s6ylenmeden yazilmistir. Dolayisiyla Edirne ve Balkanlarda yazilan hadislerin kismen
ortstigund sdylememizde bir sakinca olmasa gerektir. Bununla birlikte Balkanlar'da
yazilanlar kaynak agisindan daha problemli gérinmektedir. Elbette ki, bu yorumumuz eldeki
kisith miktardaki riviyete dayanarak yapiimig eksik bir yorum olarak gorlimelidir. Bu
cografyadaki mimari eserlerin tarih dlismani bazi kavimler tarafindan biiyiik 6lglide tahrip ve
yagma edildigi gdz dniinde bulundurulunca, normal sartlarda Edirne ve Balkanlar arasinda
pek bir fark olmamasi gerektigi kanaatindeyiz. Bu nedenle gergek sayiyi belki de higbir
zaman 6grenme imk&nimiz olmayacaktir. Fakat bu ayip, onlari yok edenlerin alninda kara bir
leke olarak kiyamete kadar kalmaya devam edecektir.

Mimaride en cok yazilan hadislerin genellikle namaz, dua, zikir, tesbih, Kurédn
okuma, ilim tahsil etme, insanlara faydali olma, merhameti ve dayanismay! yayginlastirma
gibi gok gesitli konulari ihtiva ettigi ve insanlari glizel ahlaka ve erdemli bireyler olmaya tesvik
gayesi tasidigi dikkat cekmektedir. Bu anlamda bireyin Allah’a ve topluma karsi
sorumlugunu on plana gikaran hadislerin tercih edilmesi gercekten manidardir. Ciinkii
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birey, toplumu olusturan inanlarin en kiiglik birimi olarak biyik bir 6nemi haizdir. Onun iyi
olmasi toplumun yilkselmesini netice verecegi gibi bozulmasi sonucunda ise toplum
temelinden sarsilacaktir. Bu ylzden her bireyin 6ncelikle kendini arindirmasi ve Allah’a ve
beraber yasadigi insanlara karsl sorumluluklarinin bilincinde olmasi son derece 6nemlidir.

islam toplumlarina baktigimizda, mimari mekanlarda siisleme unsuru olarak
kullanilan metinlerin geneli Kur'an ayetlerine ve Peygamber sézlerine/hadislere dayanmakta-
dir. Boylelikle insanlarin gdrsel olarak da egitiimesi yoluna gidilmistir. Bu mekanlari ziyaret
eden insanlar adeta her an Allah Teéld'nin ve Hz. Peygamber'in sdzleri ile bilgilendirilmeye
ve uyariimaya devam etmekte ve kendilerine gekidlizen vermeye davet edilmektedir. Verilen
bu mesajin uzun yillar yerine ulastigini ve ziyaretgiler tarafindan hiisn-i kabulle karsilandigini
sOyleyebilir yahut varsayabiliriz. Glnimize gelindiginde yine mimari dekorasyonda
kullanilan metinlerin ekseriyetle ayetlerden ve hadislerden tercih edildigini gorlyoruz. Ancak
guiniimiiz insanina Kitap ve Siinnet'in verdigi mesajlarin dogru ve eksiksiz ulastiriimasi igin
belki de eskisinden daha fazla gayret gdsterilmeli ve mesajin onlarin anlayis seviyelerine
mimkiin mertebe yaklastirimasi saglanmalidir. Ciinkii ¢ogu Arapga olan bu metinlerin
mevcut halleriyle, sadece bunlari okuma konusunda uzman ya da yeterli altyapiya sahip
kisilerce anlagilma durumu s6z konusudur. Buna karsilik insanlarin ¢ogunun bu metinleri
okuyabilecek durumda olduklarini sdyleyebilmek gercekten zordur. Bu nedenle bu metinlerin
sadece gorsel birer tablo gibi asili durmalar, istenen faydanin elde edilmesine
yetmeyecektir. Arapga hisn-i hattin yani sira bunlarin Tlrkge olarak da giizel istiflerle
sunulmasi ve ehil kisilerce cemaate zaman zaman agiklanmasi/hatirlatiimasi daha anlasilir
olmalarini  saglayacadi gibi mesajin da vyerine ulasmasina yardimci olacaktir diye
distinlyoruz.

216



llahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dall

VI. Koordinasyon Toplantisi

Dr. Burhan BALTACI*

Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
03-05 Temmuz 2009, Erzurum

$88

ilahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dali VI. Koordinasyon Toplantisi Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin ev sahipliginde 03-05 Temmuz 2009 tarihlerinde
Erzurum’da yapilmis, program asagidaki sekilde gergeklestirilmistir.

PROGRAM
Birinci Giin-3 Temmuz 2009 Cuma
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Yilmaz'in Kur'an-1 Kerim tilaveti ile agildi.
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Panel (15.00-16.30, Atatiirk Universitesi Oditoryumu Mavi Salon)

Panel Atatirk UIF. Dekani Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU tarafindan
yonetildi. ilk panelist “Kuran-i Kerim Isiginda Insani ve Sosyal Gelisim” baglikli bildirisi ile
Firat UiF.den Dr. Hiiseyin Emin SERT idi. Bildiri insani gelisim, ailevi gelisim, kurumsal
gelisim (is diinyasi), toplumsal gelisim ve kiresel gelisim olmak lizere bes ana bolimden
olusmustur. Bilimin hayata taginmasinin hedeflendigi bildiride “insan Kitabi, Kainat Kitabi ve

Kutsal Kitabin birbiriyle ¢elismedigi” dnermesine vurgu yapildi.

ikinci olarak OMUIF.'den Prof. Dr. ishak Yazici “Hidayet Rehberi Kur'an’in Yorum
likeleri ve Giincel Bazi Arastirmalarda One Siirilen Aykiri Yaklagimlar’ baglikli bildirisini
sundu. Bildiride “Kur'an’in bir hidayet kitab1” olmasindan hareketle onun dogru ve saglikl
anlagiimasi icin birtakim ilkelerin var olmasi gerektigi vurgulandi. Hz. isa'nin yeryiiziine inip
inmemesi veya 6limi 6rnegindeki tartismalardan hareketle sunulan tebligde Kuran'in dogru
anlasiimasi icin cesitli ilkeler vazediimesi gerektigi (zerinde duruldu. Bunlardan en
onemlisinin Kur'an'in btlinligl ilkesi oldugu ifade edildi. “Cennet ve cehennem ahvali ve
cehennemdeki azabin mahiyeti” ile ilgili tartismalar da bildiride érnek olarak sunuldu. Bildiride,
dini hususlardan bir konu hakkinda ret veya kabul noktasinda bir tercihte kalindigi takdirde
kabul yoniinde tercihte bulunulmasi gerektigi tavsiyesinde bulunuldu.

Atatirk UIF.’den Prof. Dr. Ali EROGLU tarafindan sunulan “Kuran-1 Kerim'deki
Tekrarlarin Anlami Uzerine” adli bildiri ile panel devam etti. Bildiride bir lafzin tekrarinin biitiin
dillerde mevcudiyetinden hareketle Kuran'da da var olan tekrarlarin sebepleri ve dnemi
Uzerinde duruldu. Bu agidan bakildiginda hitabet s6z konusu olunca en 6nemli unsurun tekrar
oldudu, tekrarin evrensel bir yasa oldugu ve Kur'an’in da bu evrensel yasa ile etkili oldugu
belirtildi. Konu ile ilgili Kuran'dan érnekler verilen bildiride bu 6rnekler Gzerinden tekrarin
geregi ve dnemi agiklandi.
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ikinci Giin—4 Temmuz 2009 Cumartesi

Tefsir Anabilim Dali Konulan Miizakere Oturumlan (09.00-13.00, Milli Egitim
Bakanh§i Erzurum Hizmetici Egitim EnstitisU Tesisleri)

Oturumlar Atatiirk UIF.'den Prof. Dr. Sadik KILIC tarafindan yonetildi. Birinci Teblig
Harran UIF.'den Prof. Dr. Ahmet BEDIR tarafindan “Bologna Siirec” basl§i ile sunuldu.
Tebligde Bologna Siireci, tarihgesi ve igerik hakkinda teorik bilgiler verildi. Tebligde Bologna
Siireci nedir, Gniversitelerden neler ister, Tefsirden neler ister sorularina cevap arand.

ikinci teblig Erciyes UiF.den Prof. Dr. Celal KIRCA tarafindan “Tefsir Dersleri
Genel Yeterlilik Olgiitler? baghgi ile sunuldu. Kircanin sunumunu asagidaki sekildedir:
“llahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dali V. Koordinasyon Toplantisinda kurulan ve Prof. Dr. C.
Kirca, Prof. Dr. K. Atik, Prof. Dr. N. Temel, Prof. Dr. M. Okuyan, Prof. Dr. i. Sengil, Prof. Dr.
M. Aydin, Prof. Dr. H. Yasar, Prof. Dr. H. Cicek, Prof. Dr. A. Akpinar, Prof. Dr. M. Soysaldl,
Prof. Dr. A. Bedir, Dog. Dr. M. Siiliin, Dog. Dr. B. Gokkir, Dog. Dr. $. Demir, Yrd. Dog. Dr. N.
Gokkirdan olusan “Tefsir Dersleri Genel Yeterliik Olgiitlerini Belileme Komisyonu”
genisletilmis sekliyle 1-4 Subat 2009 tarihlerinde istanbul'da Ziibeyde Hanim Ogretmen
Evinde toplanarak yeterlik kriterlerini ve ders adlarini tespit etmis; bu komisyonun kendi
igerisinden sectigi ve Prof. Dr. C. Kirca, Prof. Dr. H. Yagar, Prof. Dr. A. Bedir, Dog. Dr. S.
Demir, Dog. Dr. M. Siilin, Dog. Dr. B. Gokkir, Yrd. Dog. Dr. N. Gokkirdan olusan bir
komisyon ise ders igeriklerinin tespitini ve “Bologna Kriterleri’ne uyarlama islemini 30 Nisan-2
Mayis 2009 tarihlerinde Kayseri'de yaptigi toplanti ile tamamlamistir. Yapilan bu
calismalarda:

1.Tefsir dersleri igin ongorillen yeterlik kriterlerinin belirlenmesinde; a.llahiyat
Fakiltelerinin gérev alanlarinin yani misyonunun ne oldugunun, b.Gelecek tasavvuru olarak
tanimlayabilecegimiz vizyonunun ne oldugunun veya ne olmasi gerektiginin mutlaka géz
onunde bulundurulmasina,

2.llahiyat Fakiiltelerinin, a.Egitim ve dgretim planlarinda yer alan derslere ait bilgileri
grencilerine aktarmak, yani bilgi aktarimi yapmak, b.Diyanete imam, Vaiz, Miifti, Kuran
Kursu Ogreticisi, imam Hatip Liselerine Meslek Dersleri Ogretmeni, Orta Ogretime ise Din
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Kiiltiird ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni yetistirmek, c.ilahiyat Fakiilteleri icin bilim adami
yetistirmek, mimkin oldugu élclide dlslince ve bilgi Gretmek, sanayi ve bilgi toplumunun
sorunlarina hayatin iginden yine hayata yonelik cevaplar aramak” seklinde tanimlanan
misyonuna uygun hareket edilmesine,

3.Gelecek tasavvurunu/vizyonunu da goéz ardi etmeden mevcut misyona gére
ilahiyat Fakiiltelerinin “Tefsir Dersleri Genel Yeterlik Kriterleri’nin, oncelikli olarak tespit
edilmesine, daha sonra da bu genel kriterlere gére derslerin ve ders iceriklerinin
belirlenmesine,

4.Tefsir Dersleri Genel Yeterlik Kriterleri belirlenirken, Lisans dlizeyinde daha
yiizeysel ve daha genel kriterlerin tespit edilmesine, sdz konusu kriterlerin, Ggrencilere
Tefsirle ilgili kavram ve terimleri, Kuran yorumcularini ve yorumlarini tanima, okuyup anlama
ve mukayese edebilme becerisi kazandirmaya yonelik olmasina,

5.Ylksek Lisans seviyesindeki kriterler belirlenirken yizeysellikten ve genellikten
ziyade, derinligi hedefleyen bir bilgi elde etmeye; elde edilen bilgileri tahlil edebilme,
mukayese ve elestiri becerisi kazandirmaya yonelik olmasina,

6.Doktora seviyesindeki kriterler belirlenirken Yiiksek Lisans seviyesinin de Ustiinde
ve ileri seviyede Tefsir problemlerine vakif olmaya, problem gézebilmeye, Kuran’i dogrudan
anlamaya ve bilgi Uretebilme becerisini kazandirmaya yénelik olmasina azami 6lglide 6zen
gosterilmigtir.”

Bologna Strecinde Tefsir dersinde kalite glivencesinin saglanmasi igin tanimlanmig
kalite gostergeleri cercevesinde Lisans, YUksek Lisans ve Doktora Kriterleri asagidaki sekilde
tespit edilmistir;

A.Lisans Kriterleri

1.Tefsirle ilgili temel kavram ve terimleri net bir sekilde anlamak,

2.Tefsir, Tefsir Usli ve Ulimu'l-Kuran'a iliskin belli bash eserler hakkinda
bibliyografik ve kronolojik bilgiye sahip olmak, genel anlamda igerikleri hakkinda bilgi sahibi
olmak,
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3.Kur'én Tarihi hakkinda ana hatlariyla bilgi sahibi olmak,

4. Kur'én mealleri hakkinda bilgi sahibi olmak; lisans dénemi boyunca biitlin Kur'an'i
mealden okumus olmak,

5.Kur'an’in ana konularini bilmek,

6.Arapca-Tirkge tefsir metinlerini okuyup anlamak,

71.Tefsir Tarihini, gelisimini, yapisal dzelliklerini, ortaya ¢ikan tefsir ekollerini bilmek
ve yorum farkliliklarinin ekollesmeden kaynaklandiginin farkinda olmak,

8.Kisa sureler, agsirlar ve pratik hayatla ilgili ayetler ezberlenip anlagiimall...

B.Yiiksek Lisans Kriterleri

1.Arastirma tekniklerini 6grenerek alani ile ilgili arastirmalari igeren bibliyografyalari
taramak,

2.Tefsirle ilgili problemleri ve konulari sebepleri ile tanimak ve bunlarin analizini
yapabilmek,

3.Kurdn yorumunun tarihi sireg igindeki olusumunu ve gelisimini bilmek, yapilan
yorumlari degerlendirmek,

4.Tefsir ekollerini; ortaya ¢ikislari, anlama yontemleri, yorum farkliliklari ve sebepleri
ile bilmek,

5.Tefsirle ilgili fikirlerin, dlstncelerin ve verilerin farkinda olmak ve bunlari
degerlendirebilmek,

6.Mufessirlerin anlama ve yorumlama ydntemleri hakkinda bilgi sahibi olmak,

7.Tarihi slreg icinde Kur'dn yorumunun olusumu ve gelisimini taniyarak yapilan
yorumlari degerlendirme becerisi kazanmak,

8.Tefsir kaynaklarini tanimak, mukayese edebilmek ve yararlanabilmek,

9.Kur'an kelimeleri ile ilgili temel lligat calismalarini kullanma ve kavramsal/semantik
analiz becerisini kazanmis olmak,
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10.Kur'an mealini en az bir defa okumus olmak ve Kur'an’in igerigini tanimak,
11.Tefsir metinlerini mukayeseli olarak okuyup anlamak,

12.Kurén temalarini Kitab-1 Mukaddes'ten karsilastirmali olarak okuyabilme
becerisini kazanmak.

C.Doktora Kriterleri

1.Gegmisten glinimiize intikal eden ve giinimUizde ortaya ¢ikan Tefsir problemleri
hakkinda ileri derecede bilgi sahibi olmak, bu problemlerin analizini ve degerlendirmesini
yaparak sahaya katkida bulunmak,

2.Tefsrideki yontem tartismalari hakkinda ileri diizeyde bilgi sahibi olmak,
3.Kur'én ayetlerini hayatin iginde anlamlandirma becerisi kazanmak,
4.Alandaki konulara sistematik ve interdisipliner bakis agisiyla yaklasabilmek,

5.Hakemli dergilere makale yazabilmek veya bilimsel toplantilarda teblig
sunabilmek,

6.Bir Tefsir yontemini kendi alanina uygulayarak 8zgiin ¢alisma yapabilmek,

7.Kuran't anlama ve yorumlama yontemlerine vakif olmak ve bunlari
uygulayabilmek,

8.Temel bir tefsir kitabl okumus olmak ve bir bilgi objesi olarak Kuran'in kusaticiligi
hakkinda ileri diizeyde bilgi sahibi olmak.

Bu kriterler dogrultusunda dersler ve igerikleri de belilenmigtir. Tefsir
akademisyenlerinin blytk cogunlugunu bilgisi olmasi hasebiyle dersler ve iceriklerine bu
yazida yer verilmeyecektir. Toplantilarin bu béliminde her iki sunum da Bologna Sirecini
icermesi hasebiyle ortak tartismaya aciimis ve Tefsir akademisyenleri tarafindan
degerlendiriimistir.  Katilimcilarin -~ tamamina  yakini  komisyon caligmalarini  olumlu
degerlendirmis ve yapilan calismalari faydali bularak komisyon (Uyelerine tebrik ve
tesekkdrlerini sunmuglardir.
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Ugiincii teblig Marmara UIF.den Prof. Dr. Nihat TEMEL tarafindan “Kiraat Bilim
Dali Anabilim Dali Olmali mi?’ bagligi altinda sunuldu. Bu bildiride MUIF. olarak Tefsir
Anabilim Dalr'nin altinda bilim dali olan kiraatin “Kur'an ve Kiraat ilimleri Anabilim Dali” adiyla
mustakil bir anabilim dali olmasi igin yapilan bagvuru hakkinda genis bilgi sunuldu. Amag ve
gerekge, dayanaklar ile kapsam hakkinda bilgi verildi. ilgili anabilim dalinin Kur'an ve Tarihi
Bilim Dali, Kiraat Bilim Dali, Tecvit Bilim Dali olmak (zere (¢ bilim dalina ayriimasi
onerilmektedir. Miizakereye agilan bu tebli§ genis tartisma alani buldu. Tefsirin alt bilim dali
olarak Kiraatin kadro ihtiyacinin karsilanmadigindan hareketle olumlu olacagi ifade edilmekle
beraber ciddi elestiriler de yapildi. Bunlardan en énemlileri; Kiraatin anabilim dali olmasi igin
yapilacak bagvurunun birlikte bir komisyon tarafindan yapiimasi gerektigi, sadece MUIF.
tarafindan yapiimasinin dogru olmadigi yoniindeki elestirilerdir. Ayrica elestiriler, Kiraatin
Tefsirden ayrildi§i zaman akademik calisma alaninin daralacadi ve akademisyenlerin bu
alanda tefsirde oldugu gibi genis bir alanda ¢alisamayacaklari noktasinda odaklandi. Tefsirin
konulari arasinda yer alan Kuran ilimlerinin anabilim dalinin isminde yer almasi ve bu
konularin kiraatte islenecek olmasina da itirazlar yoneltildi. Kur'an ilimleri'nin Tefsir Anabilim
Dal'nin konusu oldugu israrla vurgulandi ve bunun Kiraate alinmasinin doguracagi sikintilar
konu edildi. Biitiin bunlara ek olarak Tefsir'in Kiraatten rahatsiz olmadigi da belirtilerek, Kiraat
akademisyenlerine “Sizlerden ayrilmak istemiyoruz.” “Bu ve benzeri toplantilarda sizleri de
aramizda géremez isek Uz0ntl duyariz.” seklinde nikteli mesajlar da verildi.

Ayni glin 8gle arasindan sonra Erzurum’un tarihi yerlerine dizenlenen gezi ile
program devam etti. Bir sonraki giin DSi Teke Deresi Goletinde Atatiirk UIF. Ogretim
elemanlari ile beraber diizenlenecek olan piknik yagmurun azizligi sebebiyle kapall mekanda
gerceklesti ve akademisyenler arasinda bilimsel konularin da iginde bulundudu genis
miizakere ortami firsati bulundu. Ayrica Atatirk UIF. Dekani Prof. Dr. Nasrullah
HACIMUFTUOGLUnun bagkanliginda genis katiimli bir degerlendirme toplantisinin
yapilmasina da firsat dogmus oldu. Toplantinin olumlu ydnlerinin éne g¢ikarildi§i bu
miizakerelerde daha farkli olarak neler yapilabilecegi izerinde gériis aligverisinde bulunuldu.
2010 yilindaki Tefsir Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisinin Konya'da Selguk UIF.’nin ev
sahipliginde yapilmasi kararlastirildi. Bizler de bu toplantinin gergeklesmesinde katkilarindan
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dolay Atatiirk UIF. Dekani Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLUna, ézellikle programin
yiikiinii omuzlayan Atatiirk UiF. Tefsir Anabilim Dali Baskani Hocamiz Prof. Dr. Litfullah
CEBECi’ye; Prof. Dr. Ali Eroglu, Prof. Dr. Veysel Gillliice, Prof. Dr. Orhan Atalay, Prof. Dr.
Sehmus Demir, Dog. Dr. Mehmet Dag, Yrd. Dog. Dr. Ali Yilmaz'dan olusan tertip heyetindeki
hocalarimiza tesekkUrlerimizi arz ediyoruz.
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YAYIN iLKELERI

C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki defa yayimlanan ulusal hakemli bir dergidir.

C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde telif ve terciime makale, arastirma notu, kitap,
tez, sempozyum degerlendirmeleri, tenkitli nesir, sadelestirme vb. galismalar
yayimlanir.

Gonderilen yazilar daha dnce herhangi bir yerde yayimlanmamis olmalidir.
Dergiye gelen yazilar éncelikle yayin kurulu tarafindan sekil agisindan incelenir,
uygun goérildigu takdirde igerik incelemesi igin hakemlere génderilir.

Caligmalar (g farkl Universiteden birer hakeme génderilir, en az iki hakemin
oluruyla yayimlanir.

C. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde Tiirkge, Arapca, ingilizce, Fransizca ve
Almanca dillerinde yazilar yayimlanir.

Dergide yayimlanan yazilarin hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.
Yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

Dergide yayimlanmasi istenen yazilar posta yolu ile 3 niisha olarak (ayrica e-
posta yolu ile ilahiyatdergi@cu.edu.tr adresine) génderilmelidir.
Yayimlanacak yazilar ekler de dahil olmak iizere teorik galismalar igin 25 (yirmi
bes), uygulamali galismalar igin 30 (otuz) dergi sayfasiyla sinirlidir,

Yazilarin sonuna 150 (yiiz elli) kelimeyi gegmemek kaydiyla Tiirkge ve ingilizce
6zet eklenmelidir.

Yazilarin ana temasini belirten ve internet ortaminda taranmasini saglayacak
Tirkge ve Ingilizce anahtar sézcikler 6zetin altina yerlestirilmelidir.

Ceviriler orijinal metinleri ile génderilmelidir.
Yazilarin imlasinda Ttirk Dil Kurumu'nun imla Kilavuzu dikkate alinir.

Dergiye gonderilen yazilar A4 boyutlarinda, Ust, alt, sag ve sol 2,5 cm bogluk
birakilarak, 1,5 satir aralikli, sola dayali, satir sonu tirelemesiz ve 12 punto Times
New Roman yazi karakteri kullanilarak yazilmalidir. Tablo, resim, sekil, grafik vb.
ilaveler derginin sayfa boyutlari disina tasmamasi igin 10x17 cm sinirlarini
agsmamalidir.

Makalelerde kullanilan kaynaklar, makale sonunda “kaynakga” listesi olarak
verilmis olmalidir.

Dipnotlarda kitap isimleri italik olarak yazilmali, makale isimlerinde ise makale
baslig! tirnak iginde ve normal, yer aldidi kitap ve dergi ismi italik olarak
yazilmalidir.




