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Hadisler Cercevesinde Cahiliyyede

Majik Tedavi Gelenegi'nin Kavramsal Boyutu

Dog. Dr. Veli ATMACA'

Atif / ©- Atmaca, V. (2010). Hadisler Cergevesinde Cahiliyyede Majik Tedavi Gelenegi'nin Kav-
ramsal Boyutu, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1), 1-40.

Ozet- Kiiltiirel miras, bir sekilde asiriar éncesinden sonraki nesillerle intikal eder. Bir kisim feno-
menler bu nakledilis esnasinda bazi degisiklikler veya kiiltiirel evrim yasayabilir. Islam dininin
gelenkleri arasinda yer alan, hastaliklardan korunma veya hasta tedavilerinde uygulanan méanevi
yéntemlerden birisi olarak, s6zlii ve yazili érneklerine rastladigimiz “rukye” de sayilabilir.

Rukyenin tarihgesinin, [slém’dan gok éncesine hatta Araplardan da éncesine dayandigini soyle-
yebiliriz. Ancak islam éncesindeki cok gesitli uygulamalar Hz. Peygamber tarafindan yasaklanir-
ken sadece adinin devam ettigini gérmekteyiz.

Anahtar sézciikler- Rukye (Sifali Dua), Temime (Nazarlik), Buy, Tivele (Sevgi Blyiisi)

§88
Giris
Modern tip 6ncesinde tedavi araglarinin, unsurlarinin ve uygulanis bigiminin inangla
i ice oldugu, ¢odunlukla biribirinden ayirt edilemedigi bilinen bir gergektir. Diger ilmi
disiplinlere nisbetle Tip Tarihi ile Dinler Tarihi'ni ¢ok yakindan ilgilendiren bu konu, bizim ayri
bir calismada ele almay diistindigimiz Tibb-1 Nebevi ile de tarihsel olarak ilgilidir. Bu ilgi,
acaba onceki kiltirlerde var olan tedavi gesitleri, yontem ve vasitalari ile hadislerde

onerilenler arasinda kaynak birligi var mi yoksa Hz. Peygamber’e has, otantik ve orijinal
uygulamalar mi sorusuyla musahhas hale gelebilir. Tip tarihinde gorilen sihir ve biy
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yardimiyla tedavi, hastaliklardan koruma veya hastalandirma girisimleri yaninda, bu
konularla ilgili olarak tanriya dua meselesinin hadislerdeki rukye meselesiyle mukayesesi de
[Gzumlu grilmektedir.

Majik tedavi derken kasdettigimiz alan, hastalanmamak (zere veya hastalaninca
sifa bulmak Uzere alinan tedbirleri, manevi, simgesel, sihirsel ve blylisel ydntemlerle bu
dogrultuda hazirlanmig maddi sembolleri ve yazili malzemeleri kapsamaktadir. Korunmak
veya sifa bulmak maksadina yonelik olarak uygulanan gelenegin gesitleri, dua etme veya
bunu yazili olarak tagima tecriibesinin mahiyeti, boyutlari ve yayginligi meselesi, dteden beri
insanlar tarafindan merak edilen hususlardandir.

Hz. Peygamber ve ashadbinin bizzat uyguladi§i sifa amagl dualar (rukye) ile
cahiliyye uygulamalari arasinda belirgin bir sekilde fark var mi yoksa ayni gelenegin devami
mi olduguna dair ikna edici cevap bulmak Iizimu ortadadir. Cahiliyye rukyelerinin kendi
inang ve hayat sartlari baglaminda ne maksatla ve hangi dini kaygilarla hazirlandigina cevap
teskil etmek (izere bu calismamizda, hadislerde zikredilen ézel adlariyla islam 6ncesi arap
klltirlndeki majik tedavi yontemlerinin listesini sunmaya calisacagiz.

Kisaca bir bagka calismamizda tedkik ettigimiz tarih boyunca inang ve tip meselesi
bize sunu gdstermigtir ki, gerek kabileler gerekse medeniyet kurmus topluluklar, dncelikle
hastalik sebebi, kaynagi ve vasitalari hakkinda inang ile tibbi ayri dustinmis degillerdir.
Onlara gore tibbi bilginin kaynagi ya tanr (tanrilar) veya tanrisal gli¢ sahibi fizik Gtesi
varliklardir. inang ve tibbi bir arada degerlendirmeye bizi mecbur eden diger hususlar, bazi
hastaliklarin tanri/ tanriga (tanrilar/ tanrigalar) dan veya manevi varliklardan insanlara
verildigine dair inang ile bunun ya kotiiliik vazifesiyle miikellef semavi gliglerin insana olan
hiicumu veya tanri/ tanriganin (tanrilarin/ tanrigalarin) insani kasten veya kasitsiz olarak
ihmali neticesinde ortaya ¢iktigi distincesidir. Tanrinin insani kasitl ihmali, insanin ilahi giig
veya giclere karsi ya ibadet, kurban, sadaka v.s. badislamamis olmasi veya bazi inanglara
gore insanin ahlaki zaaflari, verdigi sozli tutmamasi, diger insanlara veya varliklara karsi
saygisiz davranmasi gibi kisisel olarak kot davraniglarinin sonucunda terk edilmesi
anlamini tagir. Bu durum ézellikle Mezopotamya, Misir, Anadolu ve iran gibi kadim
klltirlerde bariz bir sekilde gorilmektedir!.

1 Bu konuda genis bilgi ve dmekler icin bkz.: Veli Atmaca, Tarih Boyunca Inang ve Tib, 140,
156, 176, 187, Ankara 2009.
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S6zii edilen eski medeniyetlerle gesitli sekillerde miinasebet kurmus olan Arap
yarimadas! sakinlerinin, hastaligin kaynadi, sebepleri ve vasitalari ile tedavi usdl ve
yontemleri konusunda bir sekilde komsularindan etkilenmis olmalari ihtimalinden hareketle
konunun bu yondeki baglantilarini da ele almaya galistik.

Tedavide iki temel yaklasimi hemen belirtmeliyiz. Bunlardan birisi ve en eski tavrin
belirginlestigi hastalanmamak adina yapilan uygulamalar yani hifzissihha (saglhi§r koruma)
tedbirleridir. Bu tirden tedbirlerin daha sade ve herkesge bilinip uygulanabilir mahiyette
oldugu tahmin edilebilir. ikincisi ise daha dinamik ve skolastike dzelligi ile ortaya gikmis olan
hastaligin tedavi edilmesi stirecidir. Burada teghis, basli basina uzmanlik alani olup herkesin
marifeti olamaz. Diger yandan tedavide kullanilacak malzemenin nebéati mi, hayvansal mi,
mineral mi yoksa madensel mi olacagi, bunlarin ne 6lgiide ne kadar siire ile kag defa ve ne
kadar zaman araliklarinda kullanilimasi gerektigi gibi konular yine uzmanlik isteyen bir
alandir. Bunlardaki bir eksiklik, hastanin kaybina sebep olabilir. Nitekim bu sebepten olsa
gerek, kadim medeniyetlerde tibbi bilgilerin kutsalligindan bahsediimektedir. O bilgiler, ilahi
kudret tarafindan herkese gelmedigi gibi eder yazili haldeyse o metinlere herkesin
dokunamadigi da gorilmektedir2.

Hastalanmamak i¢in alinan dnlemlere paralel olarak hastali§in tedavisi de iki ayri
yaklagima sahne olmaktadir. Bunlardan ilki, temizlik, zararli ve ¢irkin seylerin yenilmemesi,
beden ve gevre temizligi, faydali ve temiz seylerin yenilip igilmesi, hastaligin tedavisinde
dogru tayin edilmis bitkisel, hayvansal ve madeni unsurlarin tatbiki seklinde 6zetlenebilir.
Fakat gerek korunmada gerekse tedavide ikinci tarz ise, tam da bizim galismamizla ilgili
olan, méanevi ydntemler veya majik (blyisel, sihirsel) mahiyette tezahlr eden
uygulamalardir.

Burada gerek koruma gerekse hastaliktan arindirma etkisinden séz edilen
uygulama ve vasitalar bly(ik oranda sembolik degerdedir. Mesela kisi kendisini, aile efradini,
hayvanini veya ekinini afetlerden, belalardan korumak igin kiiglk bazi maddeler, dis, kemik,
kafatasi gibi bir canli pargasi ya da bigimsel, delik edri v.s. garip sekili agag, tas ve
madenlerden cansiz bir cisim tagimak veya takmakla korunmayi amaclamaktadir. Zira o
sekilde inanan igin bu nesnelerin o bigimde olusu tesadiifi degildir.

2 Veli Atmaca, a.g.e., 123, 141, 157, 173, 182.
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Cahiliyyedeki manevi korunma yollarindan sihir, bliyli ve ugursuzluk inancinin
disinda ama bunlarla baglantili oldugunu sandigimiz okuyarak tedavi veya korunma
konusunun, hadislerdeki korunma ve tedavi amagl dualarla alékali olmadigi; bunlarin
paganist (mlsrik, putperest inang) uygulamalar oldugu hakkinda kanaat bina ettigimiz
gelenektir. Bu gelenege gore islam oncesi (cahiliyye) Araplari, baslarina gelmesinden
korktuklari muhtelif hastaliklar, kaza, bela, yenilgi, cin ve seytan bulagmasi gibi hallere karsl
kendilerini korumaya almak Uzere s6zli okumalara veya yazili ibarelere biyik énem
veriyorlardi. Elbette geceden giindiize degisen atmosfer olaylari ve insana yéniini sasirtan
ugsuz bucaksiz ¢dl yolculuklari ve nerede kavusacagini bilmedigi su kuyulari kadar
meghuller igerisindeki bir kiltirin insani, éncelikle kendini korumaya almayi disundr. Bu
kadar bilinmezlik veya degiskenlik igerisinde her seyi bilen ve bunlara hakim olan, belki de
biitin bu belirsizliklerin faili olan Ustiin gli¢ veya glclere inanilir. Bu durumda onlarla bir
sekilde iletisimde olmak, onlardan siginma istemek en garantili yontem olmalidir.

Hastalik ve bilumum belalardan korunmak igin basvurulan bu yéntemde bizi
ilgilendiren kisim, koruyuculuguna inanilan maddi semboller degil; sézlli veya yazil
ibarelerden miitesekkil érneklerdir. incelememiz neticesinde mahiyetine ve amacina gore
oldukga cok degisik isimlerle bilinen koruyucu rukye érneklerine rastladik.

Rukye deyince sunu Oncelikle belitmeliyiz ki, calismamiz esnasinda tedavi ve
koruma amagli olarak tatbik edilen ama temelde s6zli veya yazili drneklerin hepsini “rukye”
adiyla anacagiz. Simdilik kaydiyla gesitli korunma érneklerine dair elde ettigimiz bilgiler bizim
genel bir isimlendirme yapmamizi gerekli kildi. Lakin bir de bGtiin bu érnekler arasinda sozli
ve yazili sekillerinin oldugu hadislerde cokca zikredilip, tlrdeslerine gére daha 6n plana
clkan ve 6zel adiyla zikrettigimiz “rukye” s6z konusudur. iste bu 6zel anlamdaki rukyeyi de
ayri bir madde halinde tanitmaya galisacagiz.

Hadisler gercevesinde ele aldigimiz bu konunun daha isabetli ve sumalli taninmasi
ve tanitiimasi icin islam éncesi Arap tibbi, inanci, folkloru biitiiniiyle etnolojik ve antropolojik
arastirmalarin yapilmasi gerekmektedir. Bu itibarla ¢ok iddiali ifadelerden kaginmaya gayret
edecegiz. Ancak hadislerin énemini vurgulamak bakimindan sunu séylemek mimkindir;
islam’in ve bilhassa hadislerin Arap kiiltiir ve medeniyetini tanimadaki, en eski geleneklerin
bile ginimize kadar gelmesindeki katkisindan dolayr hem Araplarin hem de konunun
uzmanlarinin, hadislere ve onu gunimize kadar ulastiranlara ayrica tesekkir borglu
oldugunu unutmamaliyiz. S6z konusu calismaya bizi cesaretlendiren de zaten hadisler
olmustur diyebiliriz. Tibb-1 Nebevi hadislerini gesitli agilardan incelerken, cahiliyye dénemi
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putperest arap inancinin gesitli drneklerinin oldugu ve bunlarin daginik vaziyette bulundugu
dikkatimizi ¢ekti. Hem bunlarin derlenmesi hem de musannaf eserlerin “Kitabu't- Tip”
bolimlerinde yer almis olmalari ve hadislerdeki rukye konusuyla mukayesesi amaciyla, ilgili
numdnelerin ortaya gikariimasinin faydali olacagini diistindik.

Cahiliyye donemi rukye cesitleri de diyebilecegimiz bu galismada bazen Merfil
hadisleri de kullanmadan gegemedik. Cinkii biz, cahiliyye rukyelerinin, o devrin
putperestlerinin kendi inanglari dogrultusunda sirk igerdigi; kendi inang sistemlerinin adeta bir
gostergesi  oldugu diisiincesiyle, orneklerini tanitirken, Res(lullah tarafindan da
yasaklandigini; islam’a bilhassa hadislere girmedigini belirtmek gayesini giittiik. Nitekim
islamin inang, ibadet ve giizel ahlak diisturlarina aykiri bir kisim uygulamalarin, “Hadisler
vasitasiyla islam’'da da varligini siirdiirdigii” seklindeki bazi siipheler ve bakis agilarinin, en
azindan Nebevi rukye ve tiirevlerinde s6z konusu edilemeyecedini ortaya koymak istedik.

Bu calismada, cahiliyyede majik tedavi i¢in kullanilan ve hadislerde adi gegen
kelime ve kavramlari maddeler halinde sunmaya galisacagiz. Hadislerde adi gegen ve sifasi
umulan sézlli ve yazili Ornekleriyle gelenekte var olan unsurlarin adlarini, bunlarin
yasaklandigini beyan eden hadislerden 6grenmekteyiz. Bu itibarla gesitlerini isim olarak
bilirtirken bunlarin igerigi konusunda fazlaca bilgi edinemiyoruz. Bu ve benzeri listenin ortaya
cikariimasini, dil ve kiltir agisindan konuyu galismak isteyenler igin faydali gorliyoruz. Belki
folklor, kiiltir, etimoloji ve semantik galisanlar, bu isimlerden hareketle s6z konusu rukyelerin
en eski drneklerine ulasip icerigi hakkinda bilgi temin edebilir. iste 0 zaman biz de meseleyi
muhteva agisindan mukayese glcline kavusabiliriz.

Sozii edilen konuyu bir makale cergevesinde tanitmak ve etrafinda tartisma
olusturmak maksadiyla, Tasnif Donemi'ne ait muteber hadis kaynaklari merkezli kaynakca
ile yetindik. Buradan edinecegimiz genel kanaat, y6neltilecek yapici elegtiriler ve
serdedilecek teklifler dogrultusunda konuyu tekrar ve etraflica incelemeyi hedef
edinmekteyiz.

Son olarak belirtiimesi gereken bir husus da, asagida ismen (maddeler halinde)
zikredecegimiz her bir kavramin yer aldigi rivayetleri ve hadis kaynaklarindaki yerleri
belirtilecektir. Maksadimiz bu kelime ve kavramlarin rivayetlerde gegtigini belitmek olup
hadislerin tahlil ve tartismasina girmek degildir.

KUR’AN: Bazi sahabilerin seyahati esnasinda veya seriyye olarak gitti§i yerlerde,
Misliman olmamalarina ragmen bazi bedeviler tarafindan hastalarina iyi gelecek rukye
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sorduklari, Mislimanlarin da Kur'dn'dan ayet veya sreler okuyarak rukye yaptiklarina dair,
akilda kolay kalmasi igin adina “Seriyye Hadisi” dedigimiz Eb( Sa’id el- Hudri hadisi? ile
laka b. Suhar rivayetlerinde agikca gériilmektedir. Her iki hadiste de belirtildigi gibi bu
hizmetin karsiligi olarak muayyen bedel veya hediye aldiklari da bu esna zikredilmektedir.
Asil maksadimiz, cahiliyyedeki majik tedavi érnekleri igerisinde Kur'dn'i nigin zikrettigimizi
aciklamaktir. Adindan bahsettigimiz her iki rivayetin bize anlattigina goére bedeviler,
karsilastiklari  sahabiye “Siz  Medine’den geliyorsunuz, hayirlar  getirmis  birinin
(Peygamber’in) yanindan geliyorsunuz. Bizim bir hastamiz var. Sizde bunu iyilestirecek bir
rukye var mi?” diyerek talepte bulunmalari ve sahabilerin de kendiliklerinden bir dua etmek
veya cahiliyye rukyeleriyle rukye yapmak yerine “Fatiha Sdresini” okumalari sebebiyle
Kuran'i buraya dahil etmeyi faydali bulduk. Clinkii misrik bedevilerin ve diger din
mensuplarinin en azindan bazilarinin, ilk defa Kur'an'dan bdylece haberdéar olduklari ve bu
kitaptan okunan pargalarin hastaya fayda verdigini tecriibe etmeleri 6nem arz etmektedir.
“llacin (devénin) en hayirlisi Kurdn’dir'.s Bu hadisten anlagilaca§i iizere, cahiliyyedeki
rukyeler, Hz. Peygamberin sagliginda veya Kuran'in niizdl ettigi zamanlarda islam
toplumunun glindeminde yer almaktadir. Kuran'in bunlara karsi bir nevi alternatif olarak
sunulmasi, onlarin putperest inancinin izlerini tagiyor olmalari hasebiyledir. Kur'an'in diger
tanimlari yaninda ilag olarak da ifade ediliyor olmasi, tibbi agidan ayrica ele alinmali fakat bu
hadisi burada zikretmemizin sebebi, 0 zamana kadar MUslliman olan veya olmayan

insanlarin s6zlli unsurlarla sifa aradi§i gercegini gdsteriyor olmasidir.

Boyle bir gelenek karsisinda Kur'an da kendisine inananlari boglukta birakmamak;
bu hususta cahiliyye geleneklerine insanlari mecbur etmemek iizere sifa olarak indigini, sifali
seyler ihtiva ettigini su sekilde agiklamaktadir: “Biz Kurdn'dan, iman edenler igin bir sifa ve
rahmet kaynadi olan &yetler indiriyoruz. Zalimlerin de ancak zararini artirir’.6 Cahiliyyede her
tarll saglik problemi karsisinda bir rukyeye veya rukyeciye miracaat edildigi yine Kur'an'da
hem durumun beyani hem de bu uygulamanin vyetersizligini agiklama ve reddetme

8 Buhéri, Fedailu'l- Kur'an, 9, nr. 5007; Miislim, Selam, V, 48, 49, nr. 62, 64; Tirmizi, Tib, 20, nr.
2063; Ebd Davud, Tib, 19, nr. 3900; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 22, nr. 11070.

4 Ebi Davud, Tib, 19, nr. 3896- 3897.
5 ibn Mace, Tib, 28, nr. 3501, 41, nr. 3533,
6 Isra, 17/ 82.
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sadedinde soyle belirtimektedir: “ve: "Okuyacak (rukyeci) kim var?" denilir”.” Bu ayetin cesitli
tefsir ve izahlari yapilabilir. Maksadimiz burada tefsir veya serh yapmak; rivayetlerin sihhat
tartismalarina girmek degildir. Bu ayetleri ve hadisleri zikretmemizin sebebi konumuzla sinirli
olarak, diger majik tedavi yontemleri yaninda “rukye” geleneginin de bulundugunu ayet ve
hadislerle delillendirmektir.

RUKYE: (&.Y) Cogulu ‘ruka, rakiyyu” olan “Rukye’, Arapgada ‘r.k.y” kékiinden
gelmekte ve yukar cikmak, efsun eylemek ve “fi" harf-i cerriyle, kulagina fisildamak
anlamlarina geliré. Kiltiirel olarak “Rukye’, “Uze” ile es anlamlidir®. Her ikisi de humma ve
sara gibi hastaliklara maruz kalanlara takilan, iyilestirdigine ve koruduguna inanilan muska
veya nazarlik olarak kullanilir'®, Yukarida kaynaklarina isaret ettigimiz rukye kelimesi, “raka-
yerki- rukyen, rukiyyen ve rukyeten seklinde, efsun yapmak, okuyup uflemek ve
yaltaklanmak anlamina gelmektedir. Diger vezinden olan ise ‘rakiye- yerka- rayken, rukiyyen
ve rukyeten kalibinda, yikselmek, daga ¢ikmak, Uzerine ¢ikmak gibi anlamlara gelir. Her iki
vezni birlikte yorumladigimizda da, insani hasta eden varliklara karsl koruma uygulamasi
veya efsun yapmak, bir nevi onlarin gonliinii almak, tarziye veya yaltaklanmak suretiyle
kisinin durumunu yiikseltmek, hedef olmaktan kurtararak ve rahata erdirmek seklinde bir
anlama ulagmak mimkn olabilir.

ibn Manziirun izahinda, cahiliyyede rukye isinin nasil uygulandigini ima eden
anlam ise: rukyecinin, hastaliktan korunmak veya kurtulmak icin kisi (izerinde tasinmasi
gereken (muska, nazarlik, ip v.s. simgesel) seylere, siginma dualarini okuyup tflemesidir't
denilmektedir. Bunun icin islam 6ncesi Araplarda belli kisilerin tatbik ettigi; uzmanlik
alanlarindan birisi de rukyedir. Rukyenin suya veya yiyecege okuyarak verileni, yazili olarak
kisinin (zerinde taginani, hastaya sézll olarak okunani, yazili belge halinde verileni, bunun

7 Kiyame, 75/ 27.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- A’yn, V, 210, yrz., trz., |- VIII; Mitercim Asim, Kadmus, “rk.y.” mad. IV,
986, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul, 1305. Ayni kelimenin, sihir yapmak anlami da vardir.

9 Ali b. ismail b. Side, el- Muhkem ve'- Muhitu’- A'zam, “rk.y.” mad., VI, 309, Riyad, 1958, I-
VL.

10 Muhammed Murtazé ez- Zebidi, Tacu'- Ards min Cevéhiril- K&dmus, “r.k.y.” mad., XXXVIII,
175- 177, Kuveyt, 1965, I- XXXX.

" Ebi'l- Fazl Cemaluddin b. Muhammed Ibn Manzir, Lisanu’- Arab, “rk.y.” mad., V, 293- 294,
Beyrut, 1999, I- XVIII.
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dogrudan kisiye tatbik edileni, uygulanirken hastaya tlkirerek yapilani vardir. Ancak
buradaki s6z veya lafizlar bagkalari tarafindan bilinmeyen ve anlagiimayan ibarelerdir. Oyle
ki, eski kiltlir ve dillerin Grlinii olan bu ifadelerin anlamini, bizzat uygulayanlarin bile
bilmedigini zannediyoruz.

Genel ménada rukye adi altinda gesitli tirler olarak siniflandirabilecegimiz
uygulamalari, mahiyeti itibariyle ikiye ayirabiliriz. Birincisi, hasta olmadan 6nce hastaliga
karsi veya zararli bir varligin saldirisindan kurtulmak ya da ménevi bir varligin tasallutundan
emin olmak igin yapilan ve korunma amacli olanlardir. ikinci grubu ise maddi veya manevi
sebeplerle hasta olunduktan sonra hastanin bunlardan kurtulmak igin bagvurdugu rukye
cesitleridir.

Sifali sayilan unsurlardan birisi de dua tarzindaki okumalardir. Bunun diger
medeniyetlere has olanlari oldugu gibi, Hz. Peygamber'in yasakladigi cahiliyye tarzi olanlari
da vardir. Kelime ayni olmakla birlikte mahiyeti farkli olan islama uygun rukye hakkinda
bolca rivayet vardir. Simdilik konumuz itibariyle sifali unsurlardan birisinin de rukye oldugunu
belirtmekle yetinecegiz.

Rukyenin ne zaman ve kimler tarafindan ilk olarak uygulandi§i kesin olarak
bilinmemekle birlikte, Hz. Peygamber Medine’de rukyeyi yasaklamisti. Ama insanlar sikintiya
girdi. Medineli Alu Imran b. Hazm ailesinden insanlarin rukye yaptiklarini, bunu da zehirli
haserata kars yaptiklarini Resllullah’a séyleyince O da bu rukyeyi gérmek istedi: “Bana
rukyenizi gosterin” dedi. inceledi ve “Bunda bir sakinca yok; bir takim andlagmalar’ dedi.!2

Cahiliyyede hastaliklara karsi ilag veya tedavi edici unsur olarak bagvurulan
carelerden biri de rukyedir. Hz. Peygamber'in hadislerinde de ¢okga yer verilen rukye,
cahiliyyedeki rukye ile sadece isim benzerligine sahiptir. Mesela itikad agisindan aralarinda
onemli farklihk vardir. Cahiliyyede diger benzerleri gibi tibbi gare olarak bagvurulan rukye,
mutlak ¢dziim kaynagi sayilir, hastayr mutlaka iyilestirecedine inanilirdi. Oysa Resdlullah’in
izin verdigi rukye sadece bir dua veya temenniden ibarettir. Mutlak sifa rukye v.s. den
beklenmez, Allah’tan beklenir. Cebele b. Ezruk'un anlattigina gore Hz. Peygamber, ¢ok
delikli bir duvarin dibinde namaz kildi. iki rekat arasinda oturdugunda delikten bir akrep ¢ikip
soktu. Resdlullah bundn etkilendi. insanlar Peygamber'e rukye yaptilar. Kurtuldugunda Hz.

12 bn Méce, Tib, 34, nr. 3515.
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Peygamber; “Allah bana sifa verdi, sizin rukye degil"”, buyurdu.’® “Rukye, temime ve tivele
sirktir’. 14

“‘Allah'in Resili hastalandigi zaman kendisine sifa verici sireleri Mu'avvizat (Felak
ve Nas)'I okur, (flerdi. Agrisi siddetlendigi zaman O'na ben okur ve O'nun elinin bereketiyle,
kendi elini O'nun viicuduna siirerdim™s.

“Peygamber (s.a.s.) her gece yatarken iki elini birlestirir, sonra bunlara nefes
ederdi. iki eline: “Kul huve'llahu ahad”, “Kul e'dzu bi Rabbi'l-felak” ve “Kul e’dzu bi Rabbi'n-
nés”1 okurdu, sonra bunlarla viicidundan yetisebildigi yerleri sivazlardi. Elleriyle basi ve
ylizii (izerinden baglar, viicidunun én kismini sivazlardi. Bunu (i¢ defa tekrarlardi™®.

MEMLEKET TOPRAGI: (Wi 4% 5 Ul 455 Hz. Peygambere bir insan
hastaliindan sikéyetci olarak gelirse, onda bir yara veya yaralanma olursa parmagin
topraga degdirip sonra kaldirir ve “Bismillah, tlrbetii arzind (yerimizin topragi), bi rigati

ba'dina, ylisfa sakimuna, bi izni rabbind” (Bismillah, beldemizin topragi bazilarimizin tikrigu,
Allah’in izniyle hastamizin sifa bulmasi igin) duasini yapardi.'?

Memleket topradinin sifa olmasi nasil bir mahiyet arzeder, simdilik bunu bilmiyoruz.
Resdlullah’in “memleketimizin topragdi” tabirini kullanmasiyla ilgili rivayetlere Yasuf b.
Muhammed'in, dedesi Kays b. Semmas’tan naklettigi hadisi de eklemek gerekmektedir.
Buna gére Hz. Peygamber, onu ziyarete gittiginde; “Iksifil- be’se rabbe’n- nas” (Hastaligi
gider ey insanlarin Rabbi!) diye dua etmis sonra Bathan vadisinden bir avug toprak almis ve
bir bardaga koymus sonra su ile birlikte bu bardaga nefes etmis (liflemis) nihayet (izerine

serpmistir.18

NEFES: (c«iil') Aslen Arapga olan bu kelime ile ifade edilen hastalik sebebi “cin ve
seytana dayandirilan” bir tlir ilisme, cinlerin nazari veya seytanin dokunmasi seklinde anlam

13 Ali el- Miittaki el- Hindi, Kenzu’l- Ummal, X, 28401, 28523; ibn Hacer, el- isabe, Il, 61.
14 Ebi Davud, Tib, 17, nr. 3883.
1 Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 14, nr. 5016; Eb( Davud, Tib, 19, nr. 3902, De’avat, 12, nr. 6319.

16 Buhéri, Fedailu'-Kur'an, 14, nr. 5017. Ayni hadisin “Rahatsizlandiginda Resdlullah, kendisine
benim okumami séyler (emreder)di” kismi igin bkz.: Buhari, Tib, 39, nr. 5748.

7 Buhéri, Tib, 38, nr. 5745- 5746; Muslim, Selam, V, 44, nr. 51; Eba Davud, Tib, 19, nr. 3895;
Ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VII, nr. 5708.

18 Ebii Déavud, Tib, 18, nr. 3885.
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tastyan bir nevi hastalik olup Arapgada keskin “s” yani “sin” ile yazilir. Biz “sin” ile yazilandan
yani nazar anlamina gelen nefesten bahsedecediz. Rukyenin yapilabilecedine dair
hadislerde gegen hastalik tiirlerinden birisi de “nefes’tir.

Gerek lligavi olarak gerekse hadislerde goz degmesi anlaminda kullanilan farkl
kelimeler vardir. Nazar, nazra, ayn gibi nefes de bunlardan biridir. “Nefesu’s- Seytan, tabiri
siirlere ve gazellere itlak olunur. Sarih der ki, “Siirler kazib kismindan olmakla seytana izafe
edilir. Lakin Miinacat ve Na't-1 Serifeler dua kismindan sayilir. Bu ylizden nefesi’s- seytandan
Allah’a sigininm dersin. Bundan kastedilen sey siirdir. Neffasati fi'l- ‘Ukad tabiri ise, iyi (siki)
dugtmleyip ona efsunla Ufledikleri igin sihircilere itlak olunur. Muellife gére bu tflemelerin
tefsiri kadina (miiennese) mebnidir. Zira ekseri cadilik yapanlar kadindir”.®

Bazi sifa hadislerinde kendisinden korunulan ve korkulan seyin‘hemezatu’s-
seytan” oldugu belirtilmektedir.20

Resdlullah bir defasinda hasta iken Cibril gelerek, “Ya Muhammed! Hasta misin
(istekeyte)?” diye sordu. O de, evet, dedi. Cibril, “Bismillahi erkike min kiilli sey’in y(i'zike min
serri nefesin ev aynin hasidin. Allahu yesfike bismillahi erkike” (Seni (izene, nefesin serrine
ve hasetginin nazarina karsi sana Bismillah (Allah’in ismi) ile rukye yapiyorum. Allah sana
sifa versin, Bismillah'la sana rukye yapiyorum) diyerek rukye yapti.2! Burada gérildigu gibi
“nefes” tabiri yer almaktadir. “Rukye sadece nefes, hume (haseréat zehiri) ve ledda (akrep,
yilan sokmasi) igin yapilir’.22

Sehl b. Huneyf. “Biz bir defasinda yiriiyorduk, bir akarsuya rastladik. Ona girdim
yikandim ama hummaya tutuldum. Bu Peygamberimiz’e sdylenmis. O da dedi ki; “Ebd Sabit
(Sehlye gidin de kendine okusun (te’avvuz etsin)!” dedi. Osman b. Hakim'in nenesi Rabab
da Sehl'e: “Efendim bu rukye-i saliha m1? (Rukye yaptirmak dogru mu?) 23 diye sordu. O da

19 Miitercim Asim, Kamus, “n.f.s.” mad., |, 691.
2 Ebd Dévud, Tib, 19, nr. 3893.
A Miislim, Selam, V, 31, nr. 38.
2 Ebi Dévud, Tib, 18, nr. 3888.

s Calismamizda bazi 6rneklerine rastlanacak olan ifadelerden birisi de “Rukye-i Séliha veya
Sahiha"dir. Bu terkipten anlasiimasi gereken hususun ne oldugu merak edilirse, cahiliyye
rukyesinin siddetle yasaklandigi, Peygamber'e arz edilenlerin titizlikle kontrol edildigi g6z on-
ne alinirsa, s6zii edilen ibareden “Rukye-i Serlyye” yani Resilullah’in izin verdigi tlirden bir
uygulamanin kastedildigini zannediyoruz.
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cevaben: “Rukye sadece kem g0z (nefes) veya hume ya da bécek isirmasi (ledga) igin
yapilir'z dedi.

Nazra ise cinin nazari i¢in kullanilir. Bazen da insandan insana degen goz igin
kullanilir.

Ummii Seleme’den bildirildigine gére, Resdlullah odasina girmisti, cariyenin (kiz
gocugunun) benizinde géz dedmesi (nazra) gordi. Yani kizin yiizii solgundu. Hz.
Peygamber: “Bunda nazar (nazra) var. Efsun (rukye) yaptirsaydiniz’ dedi.25

Cami'u’l- Usal'deki serh kisminda agiklandigina gére nazarin kaynagi insan oldugu
gibi cin de olabilir. Mesela Ta'n, mizrakla 6ldirme anlamina geldigi gibi, cinin nazar etmesine
de denilir.26 Ibn Esirin ta'likinde: nefes, insana isabet eden ayn (nazar) anlamindadir. Filana
goz isabet etti demek nefesi isabet etti anlamina gelir.

Buradaki kavramlardan anladigimiz (izere, “ayn” insan nazarinin degmesi, “nefes”

cin ve seytanin nazari ve miinhasiran “nazra” ve “ta’n” da cinin nazarinin degmesi anlamina
gelmektedir.

NEFES: (<4il) Biz bu maddede sifa maksatli olan yani peltek “s” ile yazilandan
(iflemeden) bahsedecegiz. Nefes, okurken veya okuduktan sonra hastaya Uflemektir. Ancak
tefl'de oldugu gibi tlikriik ¢ikartiimaz. Nefes kelimesinin yer aldi§i bazi rivayetler soyledir:
“Resdlullah hastalandiginda keni kendine mu’avvizéti okur ve (flerdi (nefes ederdi). Agrisi
siddetlendiginde O’na ben (Hz. Aise) okurdum, bereketini umarak kendi sag eliyle kendisine
mesh ederdim’.27 “Restlullah rukye yaparken nefes ederdi’.28

TA'VIZ: (M) Silasi (kok) anlami, siginma ve korunma anlamindaki Arapca
“avz” kelimesinin tiremis sekli (tefil vezninde) olan ta'viz, islam geleneginde Allah adiyla

A Eba Davud, Tib, 18, nr. 3888; ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VII, nr. 5702.

%5 Buhari, Tib, 35, nr. 5739; Muslim, Selam, V, 46, nr. 56; ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VII, nr.
5703.

% ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VI, nr. 5735.

z Buhéri, Tib, 32, nr. 5735, 39, nr. 5748, Fedailu'-Kur'an, 14, nr. 5016; Mislim, Selam, V, 42-
43, nr. 47- 49; Ebd Dévud, Tib, 19, nr. 3902, De’avat, 12, nr. 6319; Muvatta, Ayn, s. 673, nr.
1710; ibn Méce, Tib, 38, nr. 3529; ibn Esir, el- Cami'u’- Usdl, VII, nr. 5712. Peygamberimiz'in
rukye yaparken nefes ettigine dair baska bir rivayet igin bkz.: Ebd Davud, Tib, 18, nr. 3885.

% [bn Méce, Tib, 38, nr. 3528.
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korumak, muska, nazarlik v.s takmak anlamlarina gelir. Ta'avvuz ise Allah’a siginmak,
&'ize'nin ¢ogulu olan avéiz ise dort adet yildiz ismi demektir. Harpte kavmin biribirine
siginmasina ise ta'dvuz denilir. Uvazatin (¢odulu: uvaz) da nazarlik, muska ve efsun
anlamina gelir.

Cahiliyyede siginmak, sigindirmak, korunmak ve korumak adina vyapilan
sembollerle, yazi ve sdzle tatbik edilen birgok uygulama bigimi vardir. Bunlardan bazilari
vahine, tivele, (izet, ved'a, kdmile ve temime’dir.

Mu'avvizatan (tesniye) tabiri ile Hz. Peygamberin kendine,? torunlarina ve sair
insanlara® okudugu veya tavsiye etti§i korunma sireleri kastedilir. Bunlar “qul” (De kil...)
emriyle baglayan Felak ve Nas sireleri olup bazen muavvizat (cogul) seklinde sdylendiginde
ihlas sdresinin de buna ilave edildigini, asa§ida kaynaklarina isaret etti§imiz bazi rivayetlerde
gormekteyiz. Bazen Ayete'l- Kiirsiyi de buna dahil edenler olmustur ancak buna dair bir
rivayete rastlamadik. Meshur olani ve ikili (tesniye) seklinde ifade edildiginde sadece Felak
ve Nas slreleri kastedilmistir.

“Resdlullah, cinlerin ayn'indan (nazarindan) sonra da insanlarin ayn’indan
(nazarindan) ta'viz yapardi (korunma duasi ederdi). Ama mu'avvizteyn nazil olunca onlari
okuyup; 6nceki okuduklarini terk etti”.3"

Resdlullah gogunlukla Felak ve Nas slrelerini, siginma ve korunma (ta'viz) igin
okurdu32 ancak Felak ve Nas ile beraber ihlas sdresinin zikredildigi rivayetler de vardir 33

Bununla ilgili rivayetlerden birisi sdyledir, “iki oglumu (torunumu) bana getirin, onlari
Ibrahim’in iki oglu ismail ve Ishak’i sigindirdigi seyle koruyayim: “sizin ikinizi Allah’in tam
(eksiksiz) kelimeleriyle her tirlii seytana, zehirli seylere ve dokunucu gbéze kars
sigindirinm’ 34

2 Miislim, Selam, V, 31, nr. 48.
30 Miislim, Selam, V, 31, nr. 47.
3 ibn Mace, Tib, 33, nr. 3511.

% Miislim, Selam, V, 42-43, nr. 47-48. Bu rivayetlerde gogul olarak “Mu’avvizat” tabiri gegmekte-
dir.

3 Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 14, nr. 5017, Tib, 39, nr. 5748.
34 Tirmizi, Tib, 18, nr. 2060; Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28390.
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NAHSE: (L&) Bir tiir rukye gesidi veya rukyenin bir baska adidir. Amr b.
Hazm'in anlattigina gore O, “Hz. Peygamber’e yilan isirmasina karsi “nahse” gésterdim O da
bana bunu uygulamami emrett?’, demektedir.35

TUKRUK: (G &8 5 (3)3) Arastirmalarimiz neficesinde elde ettigimiz
rivyetlerin hicbirisinde Res(lullah’in hastalara yapti§i dua esnasinda veya sonrasinda
uflerken ayni zamanda tiikiirdigiine dair bir bilgi nakledilmemektedir. Bazi rivayetlerde
mesela Harice b. Salt et- Temiminin amcasi {laka b. Suhar'in Miisliman olup kabilesine
donerken kendisinde hayirlar oldugunu, hayirlar getirmis olan adamin (Hz. Peygamber'in)
yanindan geldigini duyan bedevi kabilenin bir deliye okumasini istemesi hadisesinde
laka’nin uygulamasinda gérdigiimiiz rukyede tiikiirme isini, bazi sahabilerin cahiliye
tecribesine baglamak gerekmektedir. Yani rukyede tilkirme isi nebevi degil tecribi olup
laka b. Suhar3 ile bizim, adina “seriyye hadisi” dedigimiz Eb( Eyyub el Ensar’den
nakledilen bir rivayetin3” bazi tariklerinde ge¢cmektedir. Bazi rivayetlerle sinirli olan tiikirerek
okumanin cahiliyye gelenegi oldugu kanaatindeyiz. Ayni durum, rivayet farkliliklari hesaba
katilirsa, Dimad b. Sa'lebe hadisinde de olabilir.3

TEFL: (Jii) Arapgada tiiklirmek ve agzinaki suyu bosaltmak anlamina gelen bu
kelime, Araplarin tedavi igin tatbik ettikleri rukye geleneginde, hastaya okuyup Uflirirken
tlikiirmek anlaminda kullaniimaktair. Buna dair rivayetler Seriyye Hadisi'nin bazi tariklerinde,
laka b. Suhar ve Dimad b. Salebe’nin gayr-i miislim bedevilere yaptigi rukyelerde
gorilmektedir.3® Ancak biz genel olarak ne Hz. Peygamber'in ne de bir sahabinin bir bagka
sahabiye rukye yaparken tikurdigine dair bir bilgiye rastlamadik.

3 Ibn Méace, Tib, 35, nr. 3519.

3 Ebi Davud, Tib, 19, nr. 3897, 3901.

37 Miislim, Selam, V, 49, nr. 63; Eb( Davud, Tib, 19, nr. 3901.

38 Ebii Davud, Tib, 19, nr. 3896-3897, 3900; ibn Esir, el- Cami'u’- Usdl, VI, nr. 5722.

¥ Buhéri, Fezailu'l- Kur'an, 9, nr. 5007, Tib, 39, nr. 5749, Tib, 33, nr. 5736; Muslim, Selam, V,
49, nr. 64; Miislim, Selam, V, 48, nr. 62; Tirmizi, Tib, 20, nr. 2063; Ebd Dévud, Tib, 19, nr.
3900; Ahmed b. Hanbel, IV, 5, nr. 10985, 1V, 22, nr. 11070, IV, 88- 89, nr, 11399; ibn Esir, el-
Cami'u’l- Usdl, VI, nr. 5720"nin ta’likinde. Ayni yerde “tefl” kelimesine de agiklama getirilmekte
ve “nefes” etmede tikirme isi yok iken tefl'de gériiniir sekilde tiikiirme vardir, denilmektedir.
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Resdlullah’a nisbet edilen Merfd uygulamada O’nun, parmagina tiikrik bulastirip
yere dokundurarak “memleketimizin topragi ve bazilarimizin tlkrigi” tabirini kullandigi
nakledilmektedir.40

Yukarida zikredilen birkag hadisten anlasilan bir baska durum, Hz. Peygamber'in
bizzat sifa kaynadi veya vesilesi olarak hem Musliman hem de miisrikler arasinda kabul
gormesidir. MUstkil bir ¢lismada incelenmek kaydiyla sdylemek gerekirse belki ehl-i kitdb da
bir peygamber olarak Hz. Muhammed'i sifa verme 06zelligi ile taniyor olmalar veya
insanlardan gelecek higbir seyin kendisine zarar vermeyecegi bir kisi olarak telakki etmeleri,
onceki kiiltir ve inancin tesiri olarak temellendirilebilir. Nitekim Hayber'de Yahudilerin (bir
kadinin) kendisine zehirli koyun eti getirmesiyle ilgili rivayette yer alan ifadeler bunu
desteklemektedir.41

Bu vasiflarda birisinin gerek bedensel artik ve atiklari gerekse kullandi§i esyanin
sifa kaynadi ve zararll seylere kargi koruyucu olarak nitelendirimesi canli gelenegin
hazirladigl bir durumdur. Oysa ne Kuran'da ne de hadislerde bunlara agik¢a delil tegkil
edecek hig bir bilgiye rastlamamaktayiz. Genelde resillerin 6zelde Hz. Peygamber'in kabul
goérmUs olan bizzat duasl, temennisi, kendi iradesi ile kendine ait bir egyay| veya artigi vasita
olarak kullanmasi, O'nun giyabinda veya vefatindan sonra da o artiklarin veya esyanin
saglik, sifa veya bereket getirecedi veya zararlardan koruyacagl anlamina gelmeyecektir.
GlinimUizdeki bazi uygulamalar, vefat etmis olan insanin veya herhangi bir canlinin, bitki ve
hayvan kalintisinin, iskeletin ya da dis, boynuz, kuru kafa, penge gibi bazi pargalarin

kullaniimasi geleneginin devami olarak animist inang kalintilariyla irtibatli sayilmalidir.

NUSRE: (5,43 “Gurfe” vezninde niisre, rukye ve efsuna denir ki, mecnin ve
hasta makilesine, hastalik sebebini nesr ve tefrik eyledigi igin, tedavi maksadiyla tatbik
olunur”.42

Bir rivayete gore “Res(lullah’a nlisre soruldu; O da “o seytan isidir” dedi.43 Nlsre

kelime olarak agmak, yaymak, yayinlamak, dagitmak, deliye veya hastaya muska yazmak,
oluyl diriltmek, agac yapraklanmak, baharin tabiat yesermek gibi anlamlara gelmektedir.

40 Miislim, Selam, V, 44, nr. 51; Ebii Davud, Tib, 19, nr. 3895; ibn Méace, Tib, 36, nr. 3521.

“ Buhéri, Tib, 55, nr. 5777; Miislim, Selam, V, 39, nr. 43.

4 Miitercim Asim, Kamus, “n.s.r.” mad., Il, 706; Cibran Mes'(id, er- Réid, “n.s.r.” mad., II, 1502.
“ Ebd Davud, Tib, 9, nr. 3868.
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Cahiliyye kiltlirinde ise ta'viz (siginma) ve rukye (durumunu, saghgini yikseltme) gibi
amagl bir uygulamadir. Birine koruma veya iyilestirme duasi yaptiklarinda ayni tabiri;
“‘nesertuh(” seklinde kullanirlardi. Buna nlisre denmesi, hastaliktan ayrilip sagdligin ortaya
¢lkmasindan  dolayidir.  Yani hastaifin nifuz edip, ablukaya alarak  kisiyi
anormallestirmesine, tabii ve dogal halini gizlemesine karsl, nlisre sonucunda hastanin bu
ortiime ve kusatimadan siyrilip ortaya cikmasi inancindan dolayl bu isim verilmigtir.

Cahiliyye halki igin bu uygulama tibbi bir gelenek olup onunla tedavi olurlardi 44

Cahiliyye adeti lizere yapilan diger uygulamalar gibi nlisrenin de nebevi hiikimle
yasaklanmis olmasina ragmen ibn Mace'nin bab baglidi ve altinda verdigi hadis ayri bir
anlam igermektedir. Yasak olan nlsreye ragmen bu kisimda nakledilen hadise gore
musannif ibn Mace acaba niigrenin islam’a yani Hz. Peygamber'e ait seklini mi ima etmek
istemistir bilemiyoruz. Hadis su sekildedir. Ummii Ciindeb’in sahit oldugu sekliyle “Resdlullah
Kurban Bayrami’nin birinci gliniinde vadinin iginde Akabe Cemresi'ni icra ediyordu. Gorevini
yapip ayrildi, 1&kin elinden tuttugu konusama 6z(rli gocuguyla Has'am kabilesinden bir
kadin onu takip ediyordu. Seslendi kadin: “Ya Res(lallah! Hisim akrabamdan varim yogum
bu oglum, baska kimsem yok. O da hastalikli; konusamiyor! Dedi. Res(lullah; “Bana biraz su
getir” dedi, su geldi. O sudan ellerini yikayip agzinda gargara yapti sonra kadina verdi.
Bundan igir, (izerine serp ve Allah’tan onun igin sifa iste” buyurdu. Ummii Ciindeb, “O kadinla
karsilagtim ve o sudan biraz da bana hediye etsen” dedim. Kadin, “Ancak bu gocuga ait”
dedi, vermedi. Bir zaman sonra kadinla karsilastigimizda oglunun durumunu sordum. O da,
“Kurtuldu ve dyle akillandi ki bildigin gibi degil”, dedi.45

TEMIME: (4ax<il) Bu biiylisel malzeme “Nazara kars! gocuklara takilan alaca ve
benekli géz boncuguna denir,46 nazardan ve ruhlardan korumak icin Araplarin gocuklarina
taktigi seydir’ 47

Digerleri gibi Temime de koruyucu uygulamalardan biridir. Araplar bununla
gocuklarindan ayn’i (nazari) uzaklastirmis olduklarina inanirlardi. Oysa Resdlullah onu batil
saydi.48

“ ibn Esir, el- Cami'u’- Usil, VI, nr. 5727 ve dipnotu.

4 Ibn Méace, Tib, 40, nr. 3532.

46 Miitercim Asim, Kdmus, “t.m.m.” mad., IV, 201.

4 Luveys Ma'l0f, Miincid, “t.m.m.” mad., I, 64, Beyrut, 1973.
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“Temime (tamamlayici)yi takanin istegini Allah tamamlamaz, Ved'a (belayi
savusturan) takana ise huzur ve siikiinet vermez’,49 seklindeki rivayette gorlldigl Uzere
Araplar, lUgattaki kelimelerin anlamlarinda majik (blylsel) bir gikarim yaparak, takilan
seylerden bekledikleri isleve gore isim vermektedirler. Temime kelimesinin gectigi baska bir
rivdyete gore Hz. Peygmber: “Kim Ved'a takinirsa Allah onu korumaz, kim de temime
takinirsa Allah onun isini tamama erdirmez”,%0 buyurmustur.

“Rukye, temime ve tivele sirktir’.5' Ayni hadis ibn Mace'de sebeb-i tahdiss2 ile
gecmektedir. Yani Abdullah b. Mes’Gd’'un hanimi Zeynep'in gézU agriyor ve yas akiyormus.
Bunun kesilmesi igin bir ihtiyar kadina gézlnU tedavi ettiriyormus. Muhtemelen kadin bu
uygulamayi bir ip vasitasiyla yapiyordu ve adina rukye deniliyordu. Ciinki bir giin Abdullah
eve geldiginde evdeki ihtiyar kadin perdenin arkasina saklanmis. Abdullah hanimina
dokununca karanlikta eline ip gelmis ve karisina “bu ne?” diye sorunca Zeynep de durumu
kocasina sdyle anlatmigtir: “Bu benim igin humra hastaligina kars! rukyedir”, dedim. Abdullah
bu ipi sokip atti ve “Abdullah’in héne halki sirk mahsUll seylere muhtag degildir” dedi.
Devaminda “Resdlullah’i, rukye, temimeler ve tivele sirktir' derken duydum, dedi. Ben de;
“Bir glin disari ¢iktigimda bir adami gorindiim. Ondan taraftaki géziim yasarmaya baslad.
Ben de bu kadina rukye yaptirinca yasarma duruyor, yaptirmadigimda yasariyor, dedim. O,
“‘Bu seytandir; ona uydugunda (kadina rukye yaptirdiginda) seni rahat birakiyor, karsi
¢iktiinda ise parmagini senin goziine dirtliyor. Oysa Resdlullah’in “Ezhibi’- be’se...” diye
baslayan duasini okusaydin senin icin daha hayirli ve muvafik olurdu” dedi.s3 Bu rivayette
bahsi gecen kadinin uyguladigi rukyede ip kullanilimasi ve konusma esnasinda muhtemelen
sdyledigi garip sozler dile getirilmis olmali ki ibn Mes'dd bunlardan sonra bu uygulamanin
cahiliyye adeti oldugunu bilerek kesin tavrini koymustur diye disiniyoruz. Ayrica rukye

8 Temime'nin tedavi veya koruma vasitasi olarak kullaniminin yasaklandigina dair hadisler igin
bkz.: Ebd Dévud, Tibb, 17, nr. 3883; Ibn Méace, Tib, 39, nr. 3530; Ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl,
VII, nr. 5633.

49 Hakim, Mistedrek, V, 305, nr. 7576, V, 597, nr. 8338.
50 Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28418.
51 Ebi Davud, Tib, 17, nr. 3883.

52 “Sebeb-i tahdis” tabiriyle kisaca, Resllullah’in vefatindan sonraki dénemlerde, hadisin nakle-
dilmesini gerektiren bir olayi veya talebi kasdetmekteyiz.

53 ibn Mace, Tib, 39, nr. 3530.
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malzemesi olarak bir ipten bahsedilmektedir. iste bizim “Temime” maddesini ilgilendiren de
bu iptir. Anlagildigina gére bu ip Zeynep'in bir tlir korunma veya tedavi maksadiyla (izerinde
tasimasi dnerilen malzemedir.

imran b. Husayn'in anlattigina gére Resdlullah, elinde bakir halka olan bir adam
gordl. “Bu halka ne?’ diye sorunca adam, “Bu vahineye (zayiflik, guigsiizliik) karsl koruma”
dedi. Res(lullah da, “Cikar onu! O, senin glcini dedil ancak glg¢sizligind artinr’,
buyurdu.5

isa b. Abdurrahman, “Bir giin hasta olan Abdullah b. Ukeym'i ziyarete gittik ve ona
bizden birisi, “Hastaliga kargi bir sey takinsaydin?” dedi. O da, “Bir sey takarm ama
Resdlullah: “Kim bir sey takinirsa ona havale edilir (vukkile ileyh)” dedigi%s igin takmam dedi.

isa b. Hamza (isa b. Abdurrahman b. Ebi Leyla): “Abdullah b. Ukeym (Ebli Ma’bed
el- Cliheni) hastaydi, ziyaretine gittim. Onda kizariklik (Humre, yilancik) gérdiim ve ona
“Niye bir sey (temime) takmiyorsun?” dedim. O da: “Allah korusun (8lim ondan daha
yakindir)”, Resdlullah dedi ki; “Kim bir sey takinirsa islerin vekéaleti o seye devredilir’, %
seklinde cevap verdi.

Malik b. Enes’e muska ve hirz takinmaktan soruldu. O da bunulari takmanin sirk
oldugunu sdyledi. Kendisine ibn Omerden gelen bir rivayeti zikretti: ResGlullah buyurdu ki:
“Tiryak (panzehir) icen veya temime takanin bagina gelen seyden bagkalari sorumiu
degildir’.57

Abdurrahman b. Ebi Leyld’nin naklettigi bir haberde anlatiligina gore Abdullah b.
‘Ukaym el- Cliheni'de gibanlar ¢ikti ve arkadaslari da ona, yahu “hirz” (koruyucu bir muska)
taksan ya? dediler. Abdullah da “Canimin ona bagl oldugunu bilsem bile dyle bir sey
takmam. Ciinkii Peygamber, bize onu takmayi yasakladi, diye cevap verdiss,

Yine Hakim’in naklettigi bir rivayette: “ Adi Abdullah b. ‘Ukaym olan Eb( Ma'bed el-
Ciiheni hasta olunca oglu kendisine: “lyilesmek igin niye bir seyler takinmiyorsun? deyince,

54 Ibn Méace, Tib, 39, nr. 3531.

5 Ahmed, Miisned, VI, 461, nr. 18804.

% Tirmizi, Tib, 24, nr. 2072; Ton Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VII, nr. 5728.
5 ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VI, nr. 5729.

58 Kenzu’l- ‘Ummél, X, Tib, nr. 28552.
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babasi da: Resdlullah: “Korunmak igin birseyler takanin héli o taktigi seye havale edilir's®
diyerek yasaklanan rukye, temime v.s.nin mutlak glclne inanip, Allah’'in takdirine ve
kudretine tevekkill etmeyen kisinin ihtiyaglarina Allah’in kefil olmayacagini vurgulamigtir.

Cahiliyye tarzinda hazirlanip, zindelik vermesi, kotilliklerden korumasi, glic ve
sagligi tam olarak korumasi veya huzur ve siikinet vermesi i¢in, bu anlamlari igeren ve ayni
adlarla anilan diger tlrlerin de vrligi s6z konusudur.

U’ZE: (33s9) Bu sembolik malzeme de cahiliyye geleneksel korunma ve tedavi
inancinin izlerini kesin olarak yansitan zengin cesitlerden birisi olup adina “0’ze”
denilmektedir. Ta'viz ile ayni kdkten gelen ve “siginma” anlaminda kullanilan bir tlrdGr. Bu
tr siginma putlarin ve seytanlarin isimleriyle hazirlanirt®. Dolayisiyla kendisini koruyacak
olan varlik veya varliklarin adiyla hazirlanmasi gayet Uzerinde durulmasi gereken bir

durumdur.

“Kim Ved'a takinirsa Allah onu korumaz, kim de temime takinirsa Allah onun isini
tamama erdirmeZz’ 8!

VED’A: (4&=24Y) Veda kelimesi, denizden gikarilan ve ¢ocuklarin boynuna asilan
deniz hayvani kabuguna verilen isimdir. Daha ziyade nazar degmesinden korunmak igin
takilir. Fiil olarak kullanildiginda, emaneten birakmak, gegici olarak terk etmek, kesmek,
durdurmak ve bir seyi bir sey iginde korumak, muhafaza etmek anlamlarina gelir. “Kim Ved'a
takinirsa Allah onu korumaz, kim de temime takinirsa Allah onun isini tamama erdirmez’.2

“Temime (tamamlayic1)’yi takanin istegini Allah tamamlamaz, Ved'a (belayi
savusturan) takana ise huzur ve siikinet vermez’.63

TIVELE: (Xs) Fiil olarak kullanildiginda anlam, sihir ve bilyii yapmak olan tivele,
sihir, biyd, tilsim, sihir boncugu, musibet ve afet anlamlarina gelir. Bu uygulama genel
olarak kadinin kocasina sevimli gdsterimesi igin yapilirdi. Genel olarak sevgi bilyiisi denilen
bu uygulamanin en eski 6rnegi sayilabilir. Bekér kiz ve erkekler arasinda sevgi meydana

59 Miistedrek, V, 306, nr. 7578.

60 Ibn Méce, Tib, 39, nr. 3530, M. Fuad Abdiilbaki ta'liki, 11, 1167.
61 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28418.

62 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28418.

6 Hakim, Miistedrek, V, 305, nr. 7576, V, 597, nr. 8338.
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getirmek Uzere bagvurulan bir nevi sihri olup halk arasinda rukye ile karigtirimaktadir.
Elbette sevginin asirisi yani cinsler arasindaki stk olma durumu da bir tiir hastaliktir. Clinki
ya kisiye ya da kars! tarafa zarar vermekte veya zarar verici davranislara sebep olmaktadir.
Bu agidan tedavi edilmesi gereken bir hastalik olarak algilanabilir. Ancak burada yapilan sey,
sahislari birbirine meftun kilmaktir. Bunun tedavi edici yoni yoktur ancak tek tarafli sevginin
problem olmas! durumunu ¢ézmek bakimindan belki ¢oziim olarak gorllyor olabilir. Buna
nisbetle nefret igin hazirlanan tiirlini belki tedavi edici olarak dederlendirmek daha uygun
gorinmektedir. Bunun da islam dncesi Arap kabilelerinde tatbik edilen ve kadim kiltiirlerden
kalma bir gelenek oldugunu dislniyoruz. Ancak Hz. Peygamber tarafindan, Allah’in
takdirine miidahele anlami ve amaci taslyan bu tirli davranislar yasaklanmigtir. Tivele’nin
yer aldigi bir rivayet sdyledir: “Rukye, temime ve tivele Sirktir’.64

VAHINE: (&) sh) Zayiflik ve gevseklik anlamina geldigi gibi bu kelimenin diinyaya
asir baglanmak ve olimden korkmak anlamlari da vardir. Buna gore cahiliyye insani bunu
iki amagla takmaktadir diyebiliriz. Birisi bedenen gui¢ kazanmak digeri de ruhsal olarak 6lim
korkusundan kurtulmak. Yani bu vahine ile sadece biyolojik degil ayni zamanda psikolojik
olarak gii¢ elde etmek istenmektedir. Clinkli asagidaki rivayetin gesitli tariklerinde yer alan
“Oliirsen cahiliyye 8liimii {izere veya fitrata mugayir 6liirsiin* seklindeki eklemeler bu anlami
desteklemektedir. Vahine hakkinda Peygamberimiz, “Emé inneh4 14 teziduke illa vehnen...,
(Bak dikkat et! o senin zayifligini artirmaktan baska ise yaramaz) buyurmustur. Vahinenin
insana gu¢ ve kudret verdigine olan inancin, tevhid inancina aykiri olmasindan dolayi
Resdlullah s6yle buyurmustur: “ Bu sekilde bunun faydali olduguna inanarak 6liirsen fitrata
mugayir 6lmis olursuns. Bir rivayette nakledidigi Uzere bir kisi Resdlullah’'in yanina geldi.
Pazusunda sari bakir veya tungtan bir halka vardi veya elinde sari bakir ya da tungtan ylziik
vardl. Ona; “Bu nedir? diye sordu. Adam; “Bu, vahine'ye karsi koruyucudur’, dedi.
Resdlullah: “Cikar onu. O senin zayifligini artirmaktan bagka bir ise yaramaz’, dedies,

Vahine, omuzda ve elde olan damardir ki ondaki bir hastaliktan dolayi rukye yapilir.
Baska bir anlam olarak vahine, pazuda olusan bir tir hastaliktir denilmistir. Bazen bundan

64 Ebd Déavud, Tib, 17, nr. 3883.
65 Heysemi, Mecme'u’z- Zevéid, V, 103.
6 Ibn Méace, Tib, 39, nr. 3531.
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dolayi pazuya cesitli taglardan boncuk takilir. Buna da hirzu’l vahine denilir. Arap gelenegine
gore bu maraz kadinlara degil erkeklere &riz olur.5” Bu sebeple bunu erkekler takinirdi.

Hz. Peygamberin ‘Imrén b. Husayn’in kolunda gérip de cikarttigi sar renkte
(bakir) bir halka olan “Vahine” (zindelik verici) 88 vardi ki, yukaridaki hadislere gore
Res(lullah, Allah’a ragmen takilan bu seyin insani takatsiz birakacagini belirtmek istemistir.

BAZI GUN ve SAATLER: Bazi hadislerde belii giinler veya giin igerisinde
muayyen vakitlerde hastaligin zuhur ettigine dair genis agiklamayi “Hadislerde Adi Gegen
Hastaliklar” adli galismamizda yaptik. Buna gére hadislerde sifaya tesiri oldugu belirtilen giin
ve zamanlardan da bahsedilmektedir. Beliri glinler, herhangi bir guin igerisindeki belirli saat
veya vakitlerdeki dualarin makbul oldugunun beyan edilmesi gibi, kendisi vasitasiyla
Allah’tan sifa umulan tatbikat veya nesnenin hangi giin daha faydali oldugu hususu hadisler
cergevesinde daha genisce degerlendiriimeyi beklemektedir.

Hadislerdeki ilaglar kismina bakildiginda mutlak sifa kaynagi olarak higbir varlik,
nesne ve uygulamadan sz edilmemektedir. Bu kanaati, i¢ mukayese ydntemiyle sifall
gunler, saatler veya vakitlerden bahisle destekleyen oldukga gok hadisin varligi ve dua
konularinda gegen mibarek zaman, giin ve saatler meselesi, rasyonel olarak kabul veya red
tutumlarinin disinda kalmaktadir. Objektif davranmak adina ilgili hadisleri kendi igerisinde
degerlendirmek ve kendi iginde tutarlilik saglaylp saglamadigina bakmakla yetinmek
istiyoruz. Akl 6ne alip, rivayetlerin kendi igerisinde tutarli ve Kur'an'da dua, istigfar, tevbe ve
sifa meselesiyle uyumlu oldugu takdirde, salt akilcilik diizleminde bu meseleleri reddetmenin,
hem dinin metafizik boyutuna hem de ilmi etige uygun dismeyecegine inaniyoruz. Bize
dusen bakis agisl, hadislerin kendi evreninde ve vahiyle bir bitunlik, uyum ve insicam
saglayip saglamadigina bakmak, isnad degerini (haberin dis tenkid yontemiyle bize
gelisindeki stibat degerini) agiklamaktir. Bunun haricinde ayni konuyu ilgilendiren haber ve
hadisler demetini bir araya getirmek suretiyle karari okuyucuya ve arastirmaciya birakmanin
daha uygun olacagi; hadisleri dederlendirmede aceleci davraniglarin ve hikimlerin birgok
zararl beraberinde getirecegine inaniyoruz. Zira bazi rivayetler belki hic beklemedigimiz
sekilde 14z (literal) anlamdan ote alegorik veya sembolik anlatimla gelecekte daha makul bir
yoruma kavusabilir.

67 Kenzu'l- Ummél, X, nr. 28421, 28550.
68 ibn Mace, Tib, 39, nr. 3531; Miistedrek, V, 305, nr. 7577.
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Esasen hadislerin metin degerlendirmelerinde hemencecik reddedici yaklasima
ragbet etmektense, hi¢ olmazsa rivayetin dogru anlagiimasini zamana birakmanin daha
makul oldugu kanaatindeyiz. Zaten bu temkinli ve mutedil davranis, selefin usdl kaidesine de
doniismis olup “tevakkuf” gercevesinde benimsenmistir.

Bu hususla ilgili bazi rivayetler ise soyledir. “A¢ karna hacamét (kan aldirma) daha
faydalidir. Onda sifa ve bereket vardir. Akli ve hafizayi giiglendirir. Carsamba, Cuma,
Cumartesi ve Pazar glinii hacaméat olmayin. Dikkatle takip edin pazartesi veya sali giinii
olun. Allah, Eyyib (a. s.)1 o giin belddan kurtardi. O, ¢carsamba giinii beldya maruz kalmisti.
Clizz&m ve baras (abras) ancak Garsamba giindiiziinde veya gecesinde zuhur eder”.5

“Kim persembe giinii hacamét olur da hasta olursa o gtin éliir'.70

“Sali giinii, kan glintdir. O giinde bir saat vardir ki kan onda kesilip durmaz (azar,
hirginlagir).”

“Carsamba veya cumartesi glinii hacamét olan kisi cildinde (baras) abraslik
gériirse kendisini kusurlu bulsun”.72

Elyetu Satin Arabiyye (arap koyununun yagi) ile ilgili rivayette bu ilacin kullaniimasi
icin de glin ve vaktin 6nemine isaret edilmektedir: “Irku’n- Nes&'nin gifasi arap koyununun
yagidir. Bu yag eritilir, (¢ kisma ayrilir ve her giin bir kismi olmak (zere (¢ giin sabah ag
karna iilir’.73

Su hadiste de ilag kullaniminda vakit tayin edilmis olmasina dikkat cekmek isteriz:
“Acvetu’l- Aliye’de (Medine’nin yayla hurmasi) sifa vardir. O, sabahin erken vaktinde yenilirse
tiryak (panzehir) olur’.74

6 Ibn Méce, Tib, 22, nr. 3487- 3488.

70 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28117.

m Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28132.

72 Hakim, Mstedrek, V, 585, nr. 8306; Kenzu’l- Ummél, X, nr. 28116.
7 Ibn Mace, Tib, 14, nr. 3463; Hakim, Miistedrek, V, 290, nr. 7535.

& Miislim, Esribe, IV, 739, nr. 164, IV, 740, nr. 166; ibn Esir, el- Cami'u’- Usil, VII, nr. 5642;
Kenzu'l- Ummal, X, 28200.
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TENFIR: (sdial) Urkmek, drkiitmek, tiksindirmek, birine kéti lakap takmak
anlamlarina gelir. Bu anlamlarin dgliniin de misterek oldugu kltlirel fenomen agisindan
meseleye bakilirsa, Cahiliyye Araplarinin gocuklarina kotl isim veya lakap takmalari adeti
vardl. Clnk{ koétu isim veya lakapla ¢agrilan ¢ocuga cin ve seytan dokunamaz, gz de
degmezdi’ diye inanilmasindan dolayi oldugu kanaatindeyiz. Bu da bir nevi kotlligu ve
zararli olani Urkitmek ve uzaklastirmak maksadina hizmet etmesi itibariyle majik tedavinin
bir tlruddr.

Bu gelenede gdre gocuklarl koruma isi heniiz dogumundan itibaren ve isim veya
l&kab koyma ile baglamaktadir. Zaten en gok ser ve zararindan korkulan da cin, seytan ve
nazardir. Bu durumda Araplar, sagliga kavusmak veya saglikli kalabilmek igin tedbire 6nem
vermektedirler. Bu tedbirler bitlnd igerisinde henlz ¢ocuga isim vermekle baslayan bir
korunma ve saglikli yasama beklentisinin gostergesidir. Gergi Araplarin isim (izerine
geligtirdikleri inan¢ ve kiltlr ¢ok yonludir. Antlasma ve savaglarda, gegim ve yasamda,
badiye ve ¢dlde, ticaret, ziraat, hayvancilik, avcilik ve ticarette kazangli, basarili, saglikli
olmak igin isimlerin kisi (izerindeki tesiri bakimindan oldukg¢a énemli fonksiyonu olduguna
inanilmaktadir. Boylece isimlerden hareketle cahiliyye arap folklorunun veya herhangi bir
sahsin killtirel cografyasini veya hayat tarzini “tagidi§i isim veya lakaptan” tahmin etmek
mUmkn olabilir.

Miistakil olarak calisiimaya deger gordigimiiz cahiliyye ve Islam déneminde
Araplarda isim verme ve bunun etrafinda gelisen inang ve folklorun tesbit edilmesi, birgok
bilinmeyenin ortaya ¢ikmasina belki de bazi ayet ve hadislerin yorumlanmasinda yeni
acihmlarin veya bakis agilarinin ortaya gikmasini temin edecektir. Nitekim korunma amagli
isim vermenin en belirgin drnekleri arasinda onlarin bazilarinin, “abdiluzza, abdilmenat ve
abdilldt gibi meshur putlarla birlikte tagidiklari isimlerdir. Bir yonlyle sirk anlami
tasimasindan diger yandan sifanin ve koruma kudretinin sadece Allah’a ait olugunu
gostermek bakimindan Hz. Peygamber'in, Misliman olan birgok kisinin ismini “abdullah
veya abdurrahman...” seklinde degistirdigini biliyoruz.

& Miitercim Asim, Kamus, 1I, 718, “tenfir’; Mevliit Sari, Arapca- Tiirkge Liigat, “neffera fillanen”,
1540.
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NEFH (UFLEME): (a4l / &) Bize gelen rivayetler arasinda Hz. Peygamber'in:
“Daglamanin yerine tekmid, muska takinmanin yerine sa’iit, nefh (iifleme) yerine leddd
uygulayin”,76 buyurdugu bildirilmektedir.

MUSKA TAKINMA: (sl (&uad) Araplarin  tedavi veya tibbi amagli
uygulamalarindan birisi olan muska ve benzeri seyler taktiklarina dair rivayet séyledir.
“Daglamanin yerine tekmid, muska takinmak yerine sa’dt, nefh (iifleme) yerine ledid
uygulayin”.’7 “kim bir sey takinirsa, isleri (akibeti) ona havale edilir’.™

AYN (NAZAR): (0#d) Enes b. Malik'ten: “Resdlullah, ensardan bir hane halkina
haserat zehirlemesi (Hume) ve kulak agrisi (Uziin) igin rukye yaptirmalari igin izin verdi’e.
Enes dedi ki, “Resllullah sad iken kendime zatu'l- cenbten dolayl daglama (key)
yaptirmistim. Bunu Eb{ Talha ve Enes b. Nadr ile Zeyd b. Sabit de gdrmiislerdi, bana
daglamay Eb0 Talha yapmugti”.g0

“Resdlullah cinlerin nazarindan (aynu’l- cdnn) ve insanlarin nazarlarindan (a’yuni’-
ins) ten te’awuz (siginma duasi) ederdi. Mu’avvizateyn (Felak ve Nés sireleri) nézil olunca
sadece bunlari okudu; énceki dualarini terk etti’.81

Enes b. Malik'ten: “Resdlullah, ayn (nazar), hume (haserat sokmasi) ile nemle
(ciban, sivilce) igin rukyeye izin verdr.82

Humeyd b. Kays el-Mekki'den: “Cafer b. Ebi Talib'in iki oglu Resdlullah (s.a.s.)'in
huzuruna getirildiginde onlarin bakicilarina: “Bunlari zayif gériiyorum, neden?" diye sordu. O
da: Ya Resdlallah, onlara gbéz degiyor. “Uygun gérip gdrmeyecedinizi bilmedigimiz igin

7 Ahmed, Miisned, IX, 524- 525, nr. 25426, Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28312.
m Ahmed, Miisned, IX, 524- 525, nr. 25426, Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28312.
7 Tirmizi, Tib, 24, nr. 2072.

7 Buhéri, Tib, 26, nr. 5719- 5721

8 Buhéri, Tib, 26, nr. 5719- 5721; Ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VII, nr. 5697.
1 Ibn Méace, Tib, 33, nr. 3511.

8 Miislim, Selam, V, 45, nr. 54- 55, 43, nr. 49; Tirmizi, Tib, 15, nr. 2056- 2057; lbn Méce, Tib, 34,
nr. 3513, 3516; Buhéri, Tib, 37, nr. 5741; ibn Esir, el- Cami'u’- Usdl, VII, nr. 5698. Buhari'nin
rivayeti, Mislim, Selam, V, 43, nr. 49'da oldugu gibi mana (izere “Res0lullah biitiin haserat ze-
hirlemelerine karsi izin verdi” verilmis oldugundan kaynaklara atif siralamasinda Buhari'yi son-
ra vermek durumunda kaldik.
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onlara okutmadik” deyince, Restlullah (s.a.s.): “Onlara okutunuz, ¢link(i eger kaderin 6niine
birsey gegecek olsaydi bu, nazar (géz egmesi) olurdu”, buyurdu’s3, ibn Esirin serh kisminda
aciklandigina gére Ta'n, mizrakla dldirme anlamina geldigi gibi, cinin nazar etmesine de

denilir.84 Bu agiklamaya bakilirsa cin taifesinin de insana nazari degmekte ve adina “ta'n
denilmektedir.

Abdullah b. Abbas’tan bildirildigine gére, Nebi (s.a.s); “Ayn (nazar, g6z dedmesi)
haktir (gercektir)”.8 “Kaderi gegecek bir sey olsaydi o0 ayn olurdu”.86 “Yikanmanizi isterlerse
yikanin” 87 buyurmustur.

“Ey Allah’in Res(li! Okumak seklinde yaptigimiz seylerin, tedavi icin kullandigimiz
ilaglarin ve her tiirlli korunma tedbirlerinin Allah’in kaderini dnleyecegi kanaatinde misiniz?
Resdlullah (s.a.s.) da; “Onlarin hepsi Allah’in kaderindendir” buyurduss.

Yukarida ibn Esirdeki yerine atifta bulundugumuz hadisin serh kisminda
“Yikanmanizi istediklerinde yikanin® ibaresi igin, “Bu onlarin (Cahiliyye Araplarinin)
adetlerindendi” denilmektedir. Glinkii nazar degmis olan kisi nazari degene gelir. Ain (nazar
dedmis olan) sahis soyunup bedenini, pestamal mahallini, yiiziini ve yanlarini yikar ve bu
suyu nazara gelmis (Mu'in) olana verir. O da bunu izerine doker. Boylece insallah iyilesir,
denilmektedir. Bu kismin en temel rivayetlerinden birisi sudur: “Ayn haktir (ash vardir)”.8
“Dévme yasaklanmigti’® hadisine gelince, burada gegen dévme (vesm) Araplarda cild
delinerek bu deliklere igneyle slirme gibi bazi dolgu malzemesi zerkedilir. Cilddeki bu renk
nihai olarak kalir.9" Muhtemelen bu dévme de bagta nazar olmak Uzere birgok tehlike ve
hastaliga kars korunma amaglidir.

8 Muvatta, el-Ayn, 2, nr. 1703; Tirmizi, Tib, 17, nr. 2059; ibn Méce, Tib, 33, nr. 3510.
8 ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VI, nr. 5735.

& Miislim, Selam, V, 31, nr. 39.

8 Tirmizi, Tib, 17, nr. 2059.

87 Miislim, Selam, V, 32, nr. 40; Tirmizi, Tib, 19, nr. 2062; ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VII, nr.
5737.

8 Tirmizi, Tib, 21, nr. 2065.

8 Miislim, Selam, V, 31, nr. 39; Ebi Davud, Tib, 15, nr. 3879; ibn Méce, Tib, 32, nr. 3506- 3508.
% Buhéri, Tib, 36, nr. 5740, Libas, 86, nr. 5944,

9 ibn Esir, el- Cami'u’- Usdl, VI, nr. 5737
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Aise’den gelen rivayete gére Resdlullah; “Ain (nazar degen)e abdest almasi
emredilir. O abdest alir, sonra ma’in (nazara gelmis olan) de bu su ile yikanir”, buyurdu.®2

Konuyla ilgili bagka bir rivayette sdyledir: “Ayn haktir. Sayet kaderi gegecek bir sey
olsaydi bu nazar olurdu. Yikanmaniz istendiginde yikanin®.93

Sehl b. Huneyfin o§lu Muhammed b. Ebi Umame, babasinin kiigik su
cadlayaninda yikanirken (izerinden elbisesinin siyrilip diistiigiinii ve onu Amir b. Reb’ia’nin
gordiigiinii nakleder. Sehl bembeyaz, giizel bir cilde sahipmis. Amir onu gériince, “Simdiye
kadar boylesini gormedim. Lekesiz cilde sahip bekar cariyenin cildi (bile bdyle) degil!”
Diyerek hayretini ifade edince Sehl oldugu yerde titremeye basladi. Gittikge titremesi artti. Bu
durum Res(lullah’a bildirildi. Sehl bagini kaldiramiyordu. Kendisine orduda yazi yazmasi
Ogretiliyordu. Orada bulunanlar; “Ya Res(lallah! Senden gekiniyor, bagini kaldirmiyor”,
dediler. Restlullah, “Birinden siipheleniyor musunuz?’ dedi. Halk, Amir b. Rebi’a var dediler.
Peygamberimiz onu gagirdi ve fena kizdi, “Biriniz kardesini nigin 6ldiiriiyor! Tebrik etseydin
(masallah deseydin)” dedi. “Sehl’in o suyu kullanmasi icin viicudunu yika’ dedi. Amir de
yUzind, ellerini, dirseklerini, dizlerini, ayaklarinin yanlarini, izarinin icini yikayip suyunu bir
kaba doldurdu. Bu su Sehl'in arkasindan (izerine sepildi. Ayni saatte Sehl iyilesti (berae).%4
S06zii edilen rivayetin baska tariklerde gelen bazi lafiz farklari da vardir. Bir rivayette, hadisin
bas tarafinda anlatilan vaka ayni olmakla beraber, Peygamberimiz, Amire “Biriniz kardesini
niye éldiiriiyor ki, tebrik etseydin. GOz (ayn) haktir (gergektir, ash vardir). Abdest al’ dedi.
Amir de abdest aldi. Sehlin arkasindan bu su serpildi. Sehl, heniiz Restlullah’in
yanindayken rahatlayiverdi; bir sikintisi da kalmadi,% denilmektedir.

SIHIR: (L) Sa'd b. Ebf Vakkas'dan sdyle nakledilmektedir ki, Hz. Peygamber:
“Sabahleyin kim kuru acve hurmasindan yedi tane yerse o giin ona zehir ve sihir zarar
vermeZz",% buyurdu.

9 Eba Davud, Tib, 15, nr. 3880; ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VII, nr. 5739.

9 Miislim, Selam, V, 32, nr. 40. Bu rivayette gériildigu gibi Mislim birkag ayri rivayeti cem veya
telfik etmistir.

o Ibn Méce, Tib, 32, nr. 3509. Rivayet muhtasar sekilde, Ebii Davud, Tib, 18, nr. 3888'de nakle-
dilmektedir.

% ibn Esir, el- Cami'u’l- Usdl, VI, nr. 5702, 5740.

% Buhéri, Tib, 52, nr. 5769, 56, nr. 5779, Etime, 43, nr. 5445; Mislim, Esribe, IV, 739, nr. 165;
Ebi Dévud, Tib, 12, nr. 3876; Ibn Esir, el- Cadmi'u’l- Usdl, VII, nr. 5641.
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SEYTAN: ((Masdl) Hastaliklarin gesitli adlarla anilmasinda en dnemli hususun,
teshis oldugu inkér edilemez. Bu meyanda hastaligin kaynagi, sebebi, belirtileri, sireci ve
seyri, etrafinda inang ve folklorun da gelistigi parametrelerdir. Tedavi gelenedi ile i¢ ige girmis
olan inang ve kultdrd biribirinden ayirt etmek bazen oldukga gii¢ olabilmektedir.

Bir kiltir ve medeniyet ortaminda bu konularda yeterli bilgi ve tecriibe
gelismemigse orada hastalik isimlerinin detayli listesinden s6z etmek elbette imkansizdir.
Teshis imkani olmayan veya zor olan hastalik tirlerinde genel isimlerin verildigi bilinmektedir.
Bu hemen hemen her kadim kiltirde bdyledir. Mesela bu durumun akil ve ruh hastaliklarinin
sebepleri ve seyri kontrol altina alinamadidi i¢in olsa gerek, genel olarak cin ve seytanin
musallat olmasi ile veya Tanrinin gazabi ile temellendiriimeye gidildigi gorlimektedir.
Glinlim{izde bile bu inancin devami seklinde ruhsal ve akli hastaliklar “cin ¢arpmasi, erisme,
dokunma, seytan garpmasl” gibi tanimlanirken bazen da uyarici nitelikte nasihat olsun diye
“Allah garpar” tabiri kullaniimaktadir.

Seytan hakkinda gerek Onceki ilahi kitaplarda gerek Kuran ve hadislerde bol
miktarda bilgi vardir. Glinlimiizde oldugu gibi kétii seyler veya insana zarar veren varliklar ve
insanlar i¢in de seytan kelimesinin lakap veya benzetme yoluyla isim olarak verildigi
gorilmektedir. Nitekim bazi insanlar igin “O bir seytandir, seytana pabucunu ters giydirir...”
dedigimiz gibi. Bu minasebetle bazi mikroplar, hagerat ve vahsi hayvanlar icin de “seytan”
tabirinin kullanildiini diistindyoruz.

Korunma ve sakinma anlamindaki dualarda seytanin her zikredildigi yerde sadece
ontolojik olarak bilinen soyut (manevi) varligin degil; insana zararli olan maddi varliklarin da
kastedildigi dlstndlebilir. Bununla ilgili rivayetlerden bazilari sunlardir; Peygamber (s.a.s.)
(torunlari) Hasan ve Huseyin'e korunmalari igin; “Her (tirlii) seytandan, zehirli hagerattan ve
dokunan her kétii gbzden Allah'in eksiksiz kelimelerine (yani Kur'én ayetlerine veya Allah'in
isim ve sifatlarina) sigininm’, duasini okurdu. Peygamber (s.a.s.): “Babamiz lbrahim, ismail
ve lshék'a ettigi bu dua ile Allah'a siginirdi, buyurdu veya Babamiz ibrahim, Ismail ve
Yakib'a ettigi bu dua ile Allah'a siginirdi, buyurdu’ 97

TESAUM, TAHAYYUR: (31 5 asL&ih) Ugursuz sayma ve hayirl sayma seklinde
tercime edebilecedimiz bu iki uygulama, cahiliyyede oldukga ilging ve yaygin bir inang
bicimidir. Oyle ki, irade sahibi bir insanin iradesiz ve bilgisiz bir hayvanin kendince yaptigi

9 Ibn Méce, Tib, 36, nr. 3525; Heysemi, Zevaid, V, 113; Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28390.
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hareket ve ugusuna gore niyet ettigi isten vazgegmesi veya ona tesebbis etmesine tesir
etmektedir. Bir nevi daha bilgili ve irade sahibi olanin, bilgisiz ve iradesiz bir hayvana veya
onun hareketlerine kendini ve iradesini mehkum etmesi anlamina gelmektedir.

Yaratici ve insanlar arasindaki iliskiye baska bir agidan bakilirsa belki cahiliyyede
buna dnem veren birisi, “Her sey yaraticinin elinde ve onun iradesine gdre olusmuyor mu?
Dagdan bir tagin yuvarlanmasi gibi cansiz varliklarin hareketleri bile, ulu iradenin elinde degil
mi? O halde neden bir canli, bitki veya hayvanin hareketleri yaraticinin bilgi ve iradesinden
mistadni (bagimsiz) kalsin? diyebilir. Bu durumu anlamsiz sayan bizlere, cahiliyye akli veya
gelenegi de cevaben, “Kiilli iradenin yonlendirdigi bu kéinat ve varliklarin hareketleri O’nun
bilgisini ve kudretini yansitamaz mi? iste ben aslinda bu hayvanin hareketlerine degil; o
hareketleri yonlendiren ylce irade ve bilgiye ulasmak ve ona bdylece danismak istedigim igin
dnem veriyorum” diyerek bize sorabilir.

Kendi inanci ve gelenegi icinde oldukga tutarli gériilen bu davranisa gore tanri,
yeryuzinde insanlarla kendisi arasinda aracilar var etmistir. Bunlar vasitasiyla icraatta
bulunup, tasarrufunun, bilgisinin, bir seyi nasil takdir ve tekvin edeceginin ipuglarini izhar
eder. Tanr’nin ileride olacak isler i¢in 6nceden bazi isaret ve imélarda bulunmasi elbette
beklenen bir Iituftur. Ancak burada Islam agisindan garip olan ve reddedilen yaklagim, bu
isaret ve ima vasitalarinin tayininin, tanr tarafindan degil; insanin kendi tayini ve zanniyla
belilenmesidir. Yani insanin anlayip yorumladigi bilgi, zanni bilgi oldugundan bunun
baglayiciligi yoktur. Kaldi ki, cahiliyye mantiginda kisisel bilgi, tesbit ve kehanetlerin
baglayiciigi yani mutlak bilgi olarak kabul edildigini gériiyoruz. Oysa islam’a gére de Allah,
kullarina belli bilgi ve isaretleri verebilir. Bu rliya ile oldugu gibi belli ikaz, isaret, musibet gibi
dis diinyamizda meydana gelen ibret vasitalari ile ilham, kesf, fiituhat tabir edilen ice dogan
bilgiler yoluyla da mimkindlr. Ancak bunlar bile kat'i bilgi olmadigi i¢in sadece sahsin
kendini baglar. Oysa islam dini, temelde ilmin kat'i olmasina énem verir. Bunun igin de agik
bir sekilde kitap ve peygamber gonderip muradini da agikga beyan eder. Zanna ve tahmine
yer birakmamak icin bilgisinin anlasiima ve uygulanma imké&nina sahit olsun diye de
peygamberler géndererek bunu teyid eder. Tanr’nin, insana inang, ibadet ve giizel ahlak
dusturlarini bildirmesine ragmen insan kendi hayatinin her asamasinda tanrisal bilgi
arayigina girmis ve bu gerekge ile kendince o yiice bilgiye ulasacagl vasitalar tasavvur
etmeye baglamistir. Allah’in génderdigi bilgilerin disinda kalan hayatini da kesin bilgiye
dayandirma ihtiyaci, insanin bazen hurafe ve bid'at icat etmesine vasita olmaktadir. Oysa
Allah, insanlardan inang, ibadet ve giizel ahlékin temelleri disinda kendi akli ve tecriibesine
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gore ¢Ozim Uretmesine misaade etmisken ve ona bu konuda irade hurriyeti vermisken,
insan kendisini neden Ustln bilgi, yaniimaz teghis ve kesin sonug almaya mecbur
hissediyor? Bu ihtiyag, insani bazi vasita ve vesileler icat etmek suretiyle sirke gétirmiyor
mu? Nitekim tarihte bunun drneklerine rastlamaktayiz. Gergi higbir devirde, higbir inangta ve
kutsal kitapta insanin isteyerek ve bilerek sirke girdigini gérmek mimkun degildir. Her zaman
iyi niyetli ve Allah’ ya da Tanrr'ya ortak kogmay! planlayarak vesile ve vasita Uretmemistir.
Kendi ifadesiyle yiice kudrete her zaman yakin olmaya galismis, bu sebeple vasita ve
vesileler icat etmistir. Ne var ki Tanri, insanin kendisine yakin olmayi, her zaman O’ndan
yanilmaz ve kesin bilgi estegine sahip olmayi dileyerek drettigi yontemleri sapkinlik saymis
olup araci vasitalar icat etmesini ise sirk olarak beyan edip kabul etmemistir. Konunun felsefi
teolojik tartismasina girmeden sunu sdylemek miimkiindiir: insan her haliikdrda hayatinda
daha glcli olmak istiyor. Bu gucln yollarindan birisi de dogru, kesin ve yaniimaz bilgidir. Bu
nitelikteki bilgi ise ancak Tanrrda vardir. Onu elde etmenin carelerine basvurulmus ve
insanoglu kendisine gore bazi vasita ve yontemler icat etmigtir.

Cahiliyye Araplarinda yerlesmis geleneksel bilgi vasitalarindan biri de “ugurlu” ve
“ugursuz” sayilan, varlik, kisi, hal ve hareketlerdir. Bu isaretler yery(izii varliklar (zerine bina
edildigi gibi gokyiizii cisimlerinin hal ve hareketlerine de dayandirimaktadir. iste bdylece
nicdm ilmi gelistirilmistir. Bazi rakamlar, sayilar, harfler, kelimeler, bitkiler, mineral ve
madenler hakkinda da bazi inanglar olusturulmustur. Belki en eski madencilik, hayvancilik,
ziraat, simya, kimya ve eczaciligin ilkel kbkenlerini bu tirlli inanglar olusturmaktadir. Elbette
diger zanni bilgi vasitalari tarihin her asamasinda ve bUtln Kkultirlerde bir sekilde
olagelmistir. Her ne kadar bilgi vasitalari ¢ok olsa da, verdigi bilginin kesinligi tartigiimaktadir.
Unutulmamasi gereken bir sey var ki, o da insanin kendi bilgisiyle yetinmedigi; daha Ustin
olandan, bagka birisinden hatta Tanr’dan bilgi alma ihtiyaci icinde olmasidir. insanin bu
ihtiyaci, dogal veya fitri olarak tagimasi, kendi bilgisinin her sey icin yeterli olmadigini; kendi
disinda Ustin bir akla ve bilgiye muhta¢ oldugunu gbstermesi, eski inanglarin
degerlendiriimesi igin dnem arz etmektedir.

Hz. Peygamber'in kesin olarak reddettigi; aksine bir rivayetin yani cevazina dair bir
hadisin varid olmadigi konulardan birisi de bu ugursuzluk inancidir. Konu ile ilgili rivayetler,
ugursuzluk yaninda bulasicilik, élindn ruhunu temsil etigine inanilan bir tir kus veya baykus
(hame), safer, nev’ ve §ll inanglarini da birlikte batil saymistir. Bu ylizden hepsi ayni
rivayette zikredilmis ve ayni katiyette yasaklanmistir. Buna dair rivayetlerin bir kagini zikredip
kaynaklarini verecegiz.
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“Bulasicilik ve ugursuzluk (tiyara) inanci yoktur. Udursuzluk (su'm) (¢ seyde,
kadinda, evde ve hayvandadir’.%

“Tiyara yok. Onun en hayirlisi feldi’. Oradakiler, fe'l (J&) nedir? Dediler.
Resdlullah da, “ Birinizin duydugu salih (iyi) kelimedir’, dedi.®®

“Fe’l miirseldir, hapsirma adil bir séhittir’ 100

Fe'l, bir adam hasta olup digerinin de bunu duyunca: ‘ya sélim” diye seslenmesine,
bir sey arayan bir adam var da baskasi da bunu duymussa: “ya vacid (bulan)” demesine fe'l
denilir. Boyle bir durumda, sununla fe’l yapti, denilir. Bir hadiste Peygamberimiz'in fe'li
(Turkge ifadesiyle fali) sevdigi ama tiyarayi kotii gordiigii'o* nakledilir.

“Resdlullah birisinden hosuna giden bir kelime duyarsa o kisiye, “Falini agzindan
aldik’, derdi.'02 “Bulasicilik, ugursuzluk, safer ve hdme yoktur’.193 “Bulagicilik yoktur, baykus
(hdme) yoktur, yildiz batmasi- dogmasi (nev’) yoktur, safer ayi inanci (safer) yoktur'.104

‘imam Malike, hadiste gegen‘La safera’nin ne demek oldugu soruldu. O da,
“Cahiliyye insanlari Safer (ayini) helal sayardi (haram aylardan degildi). Ama onlar bunu bir
sene helal bir sene haram saymak yoluna gittiler. Bunun (izerine Res(lullah da “I& Safera”
buyurdu”, dedi.105

“Ibn Rasid Muhammed b. Musaffa’ya “ hame ()" nedir diye sorulmus. O da,
Cahiliyyede insanlar, hicbir insan, kabrinden hame ¢ikmadan ne 6liir ne de defnedilir” diye
inanirdi, diye cevap vermistir. Safer hakkinda da, “Duydugum kadariyla cahiliyye ehli Safer'i

% Buhéri, Tib, 43, nr. 5753; Miislim, Selam, V, 79, nr. 114.
% Buhéri, Tib, 43, nr. 5754, Miislim, Selam, V, 77, nr. 109.
100 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28581.

101 Buhéri, Tib, 43, 44, nr. 5754, 5756.

102 Ebi Dévud, Tib, 24, nr. 3917.

103 Miislim, Selam, V, 72, nr. 101; ibn Mace, Tib, 43, nr. 3539; Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28603. Bir
yonlyle geleneksel Arap tibbini da ilgilendiren ama inang ve itikad sekline blrtinmis uygula-
malarla ilgili ayni rivayetin farkli tarikleri icin bkz.: Miislim, Selam, V, 72- 79, nr. 100- 112.

104 Mislim, Seléam, V, 75, nr. 105; Ebd Dévud, Tib, 24, nr. 3912; Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28598,
28603.

105 Ebi Déavud, Tib, 24, nr. 3914.
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ugursuzluk olarak kabul ederdi. Soyle derlerdi: O (safer) karinda olan bir tiir agridir. Bazilari
bunun bulasici oldugunu sdyler, demigtir” 106,

‘Ibn Ciireyc: Atd'ya, hame nedir diye sordum. O da, “Hame hakkinda insanlar,
insanlarin hamesine feryat eden, bagiran hame'dir, derler. O insan hamesi degil;
hayvandir”.107

Hame inaniginin, baykusun veya 6tmesinin ugursuziuk oldugu gibi, baykusun
ugradiy! kabileden daha dnce 6lmus olanin ruhunu tagidigi seklindeki bir itikat olduguna dair
anlatimlar da vardir. Ayrica intikami alinmamig 6lintn ruhunun ugup giden ve kaybolan
kusuna da héme denilirdi.

Nev' (ssdl)) ise Arap inancinda batida batmak izere olan bir yildizin doguda
mukabili dogar ve bu olay belli glin araliklarinda vuku bulur. Buna dayall olarak gelistirilen
inanca da bu isim verilirdi. Safer terimi Arap aylarindan birisinin adi olmakla birlikte bu aya
bagli olarak gelistirilmis itikat da vardirtos,

En- Nihdye'de belirtildigine gore, nev’, cogulu enva, 28 menzilesi olan bir seydir. Ay
her glin bu menzilelerden birine yerlesir. “Ve'l kamera kadderndhu menézile....”109 ayeti
vardir. Batida 13 gece menzilesi, fecrin dogusuyla birlikte diiger. Digeri bunun mukabili
olarak ayni vakitte doduda dogar. Bu menzileler yani envain deverani, yil bitince
tamamlanmis olur. Araplara gore bir menzilenin inmesi ile mukabili (rakibi)nin dogusu
sirasinda yagmur olur. Yani yagmurun yagmasini buna nisbet ederek derlerdi ki, “Su nev’
vesilesiyle yagmura kavustuk”. Ancak Peygamberimiz bu enva’ inancini, Araplar yagmuru

106 Ebi Déavud, Tib, 24, nr. 3915, 3918.
107 Ebii Déavud, Tib, 24, nr. 3918.

108 Bu inang bigimi Tirklere de sirayet etmis gibidir. Mesela Elazi§ yoresinde duydugumuza gore
her yil Safer ayinin ikinci haftasinda bitiin varliklarin bir yillik kaderinin yazilip tayin edildigine
inaniimaktadir.

Yahya Mustafa Keskin'den duydugumuza gére; Karadeniz bélgesinde yagmur duasina cikildi-
ginda veya sis kovma geleneginde gocuk kafilesi evleri dolasir, kaymak v.s. de toplanir. Bir ye-
re misafir olan ¢ocuklara burada kdyden toplanan malzeme ile tatli yapilip yedirilir. Bu esnada
cocuklarin her biri gelecek ginleri kendi adlarina paylagirlar ve “Kimin glininde yagmur yaga-
cak” veya “Kimin giniinde sis dagilip giines ¢ikacak” diye gin tutarlardi, seklindeki anlatimla
zamanlari kisilere gore paylasma veya paylastirma gelenegdi benzerlik icermektedir.

109 Yésin, 36/ 39.
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ona dayandirdiklari igin kerih gérmiistir. Kaldi ki yagmurun yagmasi Allah’in fiillerindendir.
“Biz bu nev’ sayesinde yagmura kavustuk” denilmekle o vakit (zaman) kastedilirdi. O vakit de
“Filanin nev'idir” denilirdi. Eger bu caiz olsaydi, Allah bu vakitlerde yagmur yagdirmak
konusundaki kanununu mutlaka icra ederdi™10.

Bu konu ile alakali birkag rivayet soyledir: “Bulasicilik (s92d), (tiyara), §ll ve safer
yoktur”. 11" “Gavl (§al) (Js&d) yoktur’.112

Bu kelimelerden bazilarini sahabi ravi Cabir b. Abdullah agiklamis ve safer, batn
(karin) demektir, buna da karindaki canli (devabbu’l- batn) derler, demistir. Ayni sahabi Gl
icin bir agiklama getirmemistir. Ancak hadisin tabi'in ravisi olan Eb(i'z- Ziibeyr; “Gdl, tagavvul
edilen seydir”, seklinde tefsir etmistir.!13

“Gal, gaylandan biridir. Bu da cin ve seytan tayfasinin bir tiiriidir. Araplar, §l'in
¢Olde insanlara gorindugUnu renkten renge, sekilden sekle girip taninmasi magkdl bir varlik
oldugunu iddia eder. Yani g, cift sGretlidir. Araplara gére il insani yolundan saptirip helak
eder'4, Bunu da Hz. Peygamber yasakladi ve batil ilan etti.

Cahiliyyede ugursuz sayilip insanlarin basina saglik problemleri dahil olmak lizere
cesitli belalar agtigina inanilan seyler de ayni sekilde yasak edilmigtir.

TIYARA: (3_:4) Ummii Kiirzden nakledilen bir hadiste “Kusu yuvasinda birakin’
denilmektedir. 15 Asagida Ebd Davud Sicistani'den aktaracagimiz hadiste vurgulanmak
istenen, cahiliyye &det ve inanglarina gore bir kisi bir ise tesebbls edeceginde, o isin kendisi
icin hayirli ugurlu olup olmadigini énceden kestirmek igin gokylzinde slzllen veya
yuvasina girmis bir kus bulur ve onu Urkitirdd. Bu uygulamaya “tiyara” denilirdi. Eger kus
sa§ tarafa dogru ugarsa kisi, diisiindig isin hayirli ugurlu netice verecegine inanip icraata
koyulur, kus sol tarafa dogru ugarsa vazgegerdi. Bunun igin Res(lullah, bagirip ¢agirarak

hayvanlari irkiitmeyin, Allah’in takdir ettigi yerlerinde birakin. Clink(i onlarin ne zarari ne de

110 ibnu'l- Esir, en- Nihaye, V, 122

m Miislim, Selam, V, 75, nr. 106- 107.

112 Ebi Dévud, Tib, 24, nr. 3913.

"3 Miislim, Selam, V, 76, nr. 108.

"4 Miislim, Selam, V, 75- 76, nr. 106- 108 ve Nevevi Serhi.
15 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28554,
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faydasi vardir. Yani onlarin nereye kondugu ve ne tarafa ugtugu, kuslarin bilingli ve belli
isaretleri vermek maksadiyla yaptiklan hareketler degildir, demek istemistir. Kenzu'l-
Ummal'deki diger birgok tabir hakkindaki izahlara oldugu gibi buradaki agiklamalar da en-
Nihaye'den alinmistirt?e,

Bu ve benzeri uygulamalarin diger adi da “tegsalim” yani ugursuz sayma inancidir.
Mukabiline de “tahayyur” denilir. Bu da hayirll sayma inanci demektir. Burada kullanilan
hayvan sadece kus olmak zorunda degil; geyik, ceylan v.s. de olabilir.

Hadislerde ‘“tiyara” kelimesinin yerine ‘“tesalm” tabirinin de kullanildigi
gorllmektedir. “Tiyara sirktir’, 117 hadisindeki “tetayyur, tiyara®, bir seyi ugursuz saymak
manasindadir. “Tehhayyur, hiyara” ise hayirli saymak demektir. Tetayyur, kus ve geyik gibi
hayvanlardan ugurlu ugursuz neticeler gikarmaktir. Bu inancin baska kelimelerle ifade
edildigi de olur. Misal “Sanih”, ugurlu, “Barih” de ugursuz mes’'dm anlamina gelir. Bdylece
cahiliyye Araplari amaglarindan buna gore vazgegerlerdi ki, din bunu yasaklamistir. Clinki
bu faydali olani elde etmede zararli olani uzaklastirmada higbir tesire sahip degildir. Baska
bir rivayet, ‘lyafe (&Ll tiyara ve tark (k) sirk (cibt (<wadl)) tendir, 118 seklinde
gelmektedir.

Kenzu'l- Ummal'deki agiklamaya gore lyafe, kusun uzaklastiriimasi, kovalanmasi,
urkitilmesi ve onlarin isimleriyle, sesleriyle veya gidis glizergahiyla fal bakmaktir. Bu inang
sekli Arabin yaygin &detlerinden olup siirlerinde de ¢okga zikredilir. Bu kelime 6ngérme ve
zannetme anlamlarina da gelir. Cibt kelimesi ise put, kahin, sihirbaz v.s. i¢in kullanilir”, 11

“Res(lullah hicbir seyden ugurlu ugursuz neticesi ¢ikarmazdi. Bir memur
gorevlendirdiginde adini sorardi. Gérevlinin ismi hosuna giderse bundan dolayi ferahlardi ve
mutlulugu yizinden belli olurdu. Yok, eger gorevlinin adindan hoglanmamigsa o da
mimiklerine yansirdi. Seyr u sefer halinde bir yere varirsa o beldenin adini sorardi,
hoglandidi bir isimse bundan dolayi sevinirdi ve mutlulugu yGziine yansirdi. Eger o yerin ad!
hosuna gitmemisse yizl asilirdi.120

116 Bkz.: Ibni/l- Esir, en- Nihaye, Ill, 152.

" Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28556.

118 Ebi Dévud, Tib, 23, nr. 3907; Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28562.
s Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28581.

120 Ebi Dévud, Tib, 24, nr. 3920.
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Fe'l (JW), bir adam hasta oldugunda digerinin de bunu duyup “ya salim” diye
seslenmesi veya kayip bir sey arayan bir adami goren bir bagkasinin “ya vacid (bulan)’
demesidir. Bdyle bir durumda, sununla fe’l yapti, denilir. Bir hadiste Peygamberimiz’in
fe'li(Tirkge ifaesiyle fali) sevdigi ama tiyarayi kotli gérdigu su ifadelerle nakledilir. “Kuragi
der ki, “Res0lullah’a “Tiyarayi sordum. O da, “En giizeli, mislimani niyetinden (kararindan)
vazgecirmeyen fe'ldir. Biriniz hoslanmadigi bir sey gérirse, “Allahim! lyilikleri ancak sen
yaratirsin. Kétilikleri de sadece sen uzaklastirirsin. Gl¢ ve kudret ancak seninle
miimkindiir’, diye dua etsin’,'2! buyurdular.

Bir diger hadiste Resdlullah: “lyafe, tark ve tiyara sirk (cibt) tendir’.122 “Tark”,
ozellikle Arap kadinlari tarafindan cakil taglariyla yapilan fe'lin bir tlrii veya sekilidir. Buna
kumda cizilen bir cizgidir diyen de olmustur.

Ugurlu veya ugursuz saymakla ilgili temel rivayet, bazi tariklerinde ilave veya
degisik lafizlarla birlikte sudur: “su'm (ugursuzluk) evde, kadinda ve attadir”.’23 imam Malik'e,
at ve evin ugursuzlugu nasil olur diye soruldu. O da, bazi evler vardir ki onda oturanlar helak
olur. Sonra digerleri ayni evde oturur, onlar da helak olur. Ebdi Davud da Hz. Omer'den
kadinla ilgili olarak, evdeki hasir, dogurmayan kadindan daha hayirlidir” seklinde bir s6z
nakleder.'24

Enes b. Malik'in duyduguna gére bir adam gelip Resdlullah’a, “Y& Res(lallah! Biz
bir evde kaldik, orada aile fertlerimiz ve mallarimiz goktu. Bagka bir eve gegtik, orada aile
fertlerimiz ve mallarimiz azaldi?” dedi. Resdlullah da, “Oray: kétiliigiiyle (harap halde) terk

121 Ebi Davud, Tib, 24, nr. 3919.
122 Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28567.

123 Miislim, Selam, V, 79, nr. 113; Ebd Dévud, Tib, 24, nr. 3922; Kenzu'- Ummél, X, nr. 28558-
28559. Su'm hakkindaki rivayetlerin muhtelif vecihleri igin bkz.: Mislim, Selam, V, 79- 81, nr.
113- 119.

124 Ebi Dévud, Tib, 24, nr. 3922. Kanaatimizce Hz. Omer, Allah tarafindan dogurma imkani veril-
memis, 6z0rli kadini kastetmemistir. Clinkii o da biliyor ki, bir mazeret Allah’in takdiri ile aléka-
lidir. ibareden de anlagildi§i iizere dogurma kabiliyeti ve imkani oldugu halde kendi iradesiyle
ve kararlyla veya cesitli bahanelerle dogurmamay tercih eden kadini kastetmis oldugunu du-
stinilyoruz. Zira ibarede “dogurmayan” ifadesi yer almakta; “dogurgan olmayan” denilmemek-
tedir. “Dogurmayan” olma hali, kisinin sahsi karari ve iradesiyle mukayyettir. Oysa “dogurgan
olmama durumu” ise kisinin kendi elinde olmayan bir mazeret (6z(ir) halidir.
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edin”, dedi.'? Bu hadisin baska bir nakline ise “Bulasicilik ve ugursuzluk (tiyara) inanci
yoktur. Ugursuzluk (su’'m) (i¢ seyde olup kadinda, evde ve hayvandadir’,'26 denilmektedir.

Uc seyde ugursuzluk olduguna dair rivayetin maksadinin, cahiliyye veya o civarda
yasayan diger din sahiplerinin inang meselesi oldugu oysa bunun islam’a gére batil (sagma)
oldugu seklinde anlasiimasi asagidaki rivayetle stbut bulmaktadir. Rivayete gore: “Hame,
bulasicilik ve ugursuzluk yoktur. Sayet ugrusuzluk olsaydi atta, kadinda ve evde olurdu™27
demek suretiyle Resdlullah, béyle bir seyin muhal oldugunu belirtmistir. Nitekim U¢ kere
tekrarlayarak “Tiyara (ugursuzluk) sirktir. Bizde de yok dedildir. Fakat Allah onu tevekkiille
iyilestirir’,128 buyurmustur.

Ugurlu ya da u@ursuzluk inancinin insani bir 6zellik oldugu su rivayetle dile
getirilmektedir. “insanda ti¢ 6zellik vardir: ugursuz sayma, zanda bulunma ve haset etme.
Tayrdan kurtulmak, ¢ikmak ona dénmemektir. Zandan kurtulmak, zannini icra etmemektir.
Hasetten ¢ikmak ise taskinlik, azginlik yapmamasidir'.12

Res(lullah zamaninda ve elbette ki 6teden beri Araplarda var oldugunu bildigimiz
ugurlu veya ugursuz sayma inancinin en ¢ok hangi hususlar etrafinda olustugunu da yine
hadislerden 6grenmekteyiz. iste bu gelenegi 6grendigimiz rivayetlerden bir kagini sdyle
siralayabiliriz. “Tiyara yapan ve kendisiyle tiyara yapilan, kehénette bulunan ve kendisiyle
kehénette bulunulan, sihir yapan ve kendisiyle sihir yapilan bizden degildir’.130

“Yola gitmek (izere niyet edip de bir kustan dolayi geri dénen kisi Muhammed’e
indirileni inkar etmistir”.131

“Bulasicilik yoktur ugursuzluk yoktur. Sélih (inanca uygun) fe’l benim hosuma
gider. Sélih fe'l ise glizel s6zdiir.132

125 Ebi Dévud, Tib, 24, nr. 3924.

126 Buhéri, Tib, 43, nr. 5753; Miislim, Selam, V, 79, nr. 114.
127 Ebi Dévud, Tib, 24, nr. 3921.

128 Ebi Dévud, Tib, 24, nr. 3910; ibn Méce, Tib, 43, nr. 3538.
129 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28563.

130 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28565.

131 Kenzu'l- Ummal, X, nr. 28570.
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“Bulagicilik yoktur, ugursuzluk yoktur, héme yoktur. Denildi ki Y& Resdlallah! Uyuz
bir deve var diger biitiin develeri uyuz ediyor, buna ne dersin? O da; bu gérdigiiniiz
kaderdir, ilk bulagtiran kim!”. 13 “Hasta olana hastalik sadlikli oldugu halde
bulagtirimamigtir.”134

“Bulasicilik yoktur, ugursuzluk yoktur, baykus (hdme) yoktur. Sahrada devenin
gbgis veya karin altlarninda uyuzdan bir nokta oldugunu gérmediniz mi? Oysa daha énce
yoktu; ilk defa oldu. ilk olani kim bugatirmistir acabal’3

Ebd Hureyra’dan menkdldiir ki, bir bedevi Resdlullah’a geldi ve Ya Resulallah! ilk
ortaya gikan uyuz, devenin dudaginda veya kuyruk sokumunda olur. Bu illet sonra devenin
biitiin viicuduna dagilir dedi. Restlullah da; “ilk bulastiran nedir? Bulasicilik yoktur, baykus
(hdme) yoktur, safer yoktur. Allah her canliyi yaratip hayatini, basina gelecekleri (musibetleri,
hastaliklari, belalari) ve rizkini da takdir etmigtir’, ' buyurdu.

132 Mslim, Selam, V, 77- 79, nr. 110- 112; Tirmizi, Siyer, 47, nr. 1615; Ebd Dévud, Tib, 24, nr.
3916; Ibn Méce, Tib, 43, nr. 3537; Kenzul- Ummal, X, nr. 28597. lbn Méce, Tib, 43, nr.
3536'da ise “Resulullah fali begenir ama tiyarayi kerih goriirdi” denilmektedir.

133 Buhéri, Tib, 54, nr. 5770; Mdslim, Selam, V, 72- 73, nr. 100- 103; Ebd Dévud, Tib, 24, nr.
3911; Ibn Méce, Tib, 43, nr. 3540; Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28599. Rivayetler arasinda lafiz ve
hareke farklari mevcuttur. Buna gore tercemelerinde degisiklik sézkonusu olabilir.

134 Buhari, Tib, 54, nr. 5771, 5774; Miislim, Selam, V, 75, nr. 104; [bn Mace, Tib, 43, nr. 3541;
Ahmed, Miisned, lll, 373, nr. 9274.

135 Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28612.
136 Tirmizi, Kader, 9, nr. 2143; Kenzu’l- Ummal, X, nr. 28629.
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SONUG

Manevi tedavi adiyla kasdettigimiz, sihir, biyd, dua, efsun v.b. uygulamalarin gesitli
orneklerini kabile hayati yasayanlardan devlet ve medeniyet kurmus topluluklara kadar
goérmekteyiz. Buna dair metinlerin ve bulgularin hepsi nesredilmedigi igin; glinimuzde eksik
bilgilerden yola gikarak ama yeri geldikge kisisel yorumlarla belli sonuglar elde edilmeye
caligiimaktadir.

Bu tarz tedavi yontemlerindeki kdlturler arasi benzerliklerin, biribirinden etkilesim
sonucu mu yoksa homojen Kiltirel toplulugun kendi inang, egilim ve tecrlbelerinin kendi
Urind ve kendi igerisindeki gelisiminin sonucu mu oldugu konusu, teknik ve metod agisindan
tartisiimaya misait bir husustur. Ancak bu galisma dahilinde biz sunu soyleyebiliriz, etraftaki
kiltirel seviye her zaman etkilesimde bulundugu Kkultirleri tabir caizse asilamis veya
emzirmistir. Bundan dolay biribirlerine benzerlikler ve ortak dzellikler salt devinim (kiltiirel
evrimlesme) teorisiyle izah edilemez. Benzer fenomenlerin kiiltlirel etkilesim veya gegisle
oldugunu gdsteren dnemli parametrelerden birisi de, benzer bir gelenegin adindaki benzerlik
ya da yakinliktir. ikinci énemli nokta ise ayni veya benzer isimle anilan o uygulamanin, gegis
yapilan kiltirde de ayni konuda tatbik ediliyor olmasidir. Mesela rukye adi ve bu isimle
anilan bir gelenek cahiliyyede vardi. Bu uygulama hastaliklara karsi veya hastaliklar icin
yapilan okuma, Uflirme ve tefl dedigimiz tikkirme seklinde tatbik edilmekteydi. Bu isimle
anilan uygulamanin Kur'én’da ve hadislerde yer aldigini gérmekteyiz. Hem de ayni maksatla
kullaniimak (izere, sebebi ister maddi ister manevi olsun fark etmez, hastaliklara karg
korunmak ya da hasta olan birisini sagliina kavusturmak tzere ve bu isi bilen, herkesin
deder verdigi (bir nevi uzman veya kutsal olduguna inanilan) bir otorite tarafindan okunan bir
nevi dua olarak yerlesmistir. Buna ragmen isim olarak islam'in nasslarinda (Kuran ve
Hadislerinde) yer almis olan rukyenin, islam’daki muhtevasinin, cahiliyyedeki 6rnekleriyle hig
alakasi kalmamistir. Cahiliyyede amaci, muhtevasi ve tatbik sekli itibariyle gok fazla gesidinin
bulunmasina ragmen rukye, hadislerde daha sade ve tek sekilde kullaniimaktadir. Yine ayni
hadisler tarafindan, diger sekillerin reddedilip; uygulamadan kaldirildigi gérilmektedir.

Hadisin otoritesinden olsa gerek cahiliyyedeki ¢ok fazla geside sahip rukye
uygulamalari, daha sonra devam imkani bulamamis bdylece asirlardir uygulanarak devam
edegelen rukye, adiyla devam etse de muhtevasi ayet ve hadislerle degistirilerek yeni bir
boyut kazanmistir diyebiliriz.
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islam éncesindeki Kiiltiirel zenginligi, itikadi ve ameli prensipler itibariyle islam
tarafindan yasaklanmasina ragmen, bir zamanlar uygulanmis oldugu haber ve bilgilerini de
yine ayetlerden ama daha ziyade hadislerden &égreniyoruz. iste elimizdeki galismanin
konusu, Islam oncesi Arap Kiiltiiriinde rukye ve gesitleri olsa da bunlar hakkinda bize
yardimci olan bilgiler, hadisler sayesinde giinimUze kadar gelebilmistir.

Cahiliyyenin manevi vasitalarla tedavi ve koruma vasitalarindaki zenginlige genel
olarak rukye demistik. Bunun birgok cesidinin oldugu, hadisler vasitasiyla ve bilhassa
konularina gére tasnifli hadis kaynaklarinin Kitabu't- Tibb bélimlerinde ve konuya dair
mUstakil Tibb-1 Nebevi kitaplarinda nakledilegelmistir. Rukye genel kavraminin bir de 6zel
ménéda, dua, tesirli sézlerle ve putlar, cin ve seytan isimlerine yer verildigi rivayet edilen
cahiliyye tarzinin disina ¢ikilarak; ayet ve hadisler yardimiyla Allah’'tan sifa dilendigi bir
formata blrlind(i§u, isim olarak devam etmis olsa da mahiyet ve muhteva bakimindan
oldukga degistigi gortimektedir. Rukye konusunda, bu isimle Kur'édn’da ayet veya ayetlere
rastlamiyoruz. Fakat gerek Kuran'in biitininin gerekse bazi ayetlerinin miinhasiran sifa
olduguna dair genel bilgilere ulasmaktayiz. Fakat hadislerde durum biraz daha degisiktir.
Hadislerde ve musannaf eserlerde cahiliyye rukyesinin reddine dair hikmi bilgilerle birlikte
Hz. Peygamberin uygulama ve tasvibi dogrultusunda sdzkonusu edilen rukyenin pratik
boyutu ele alinmaktadir. Bdylece Araplarin cahiliyyeden islama kadar yasamis ve
sonrakilere de nakledilmis kiltlrel gesitliligi, itikadi ve ameli gayelerle Res(lullah’in bizzat
mUzaheretiyle degerlendirilip hlikme baglanmistir.

Baska kaynak ve bilgi vasitalarindan pek haberdar olmadigimiz cahiliyye tedavi
gelenegdinde dnemli bir yere sahip olan rukye, mahiyeti, gesitleri ve buna bagli olarak bunlara
verilen farkli isimler ve rukye ile birlikte kullanilan araglari nisbeten ortaya cikarmis
bulunuyoruz.

Rukye ve inang birlikteligi de ayrica dikkate deger boyutta tezahr etmigtir. Rukye,
bu 6zelligi ile diger tedavi vasitalar ve yontemlerinden ayriimaktadir. Meselé@ bitkisel ve
hayvansal maddelerin sifa igin kullaniimasinda inang izlerine pek rastlanmazken ayni
zamanda bu maddi araglarin, hastalik ortaya ¢iktiktan sonra kullaniimis olmasina karsin
rukye ve cesitleri, hastalanmadan 6nce ve bir 6nlem olarak da kullaniimaktadir. Tam bu
noktada koruyuculuk inanci, koruduguna inanilan put, cin, seytan v.s. varliklara ubudiyeti de
cagristirmaktadir. Béylece Tibb-1 Nebevi'de tedavi vasitalarina ve uygulamalarina getirilen
yasagin, maddi araglara ve onlarin kullanim amag ve sekline degil, rukye ve tirevlerine karsi
oldugu goriimektedir. Dolayisiyla bitkisel ve hayvansal ilaglar gibi maddi vasitalarin, tecribi
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ve geleneksel olmasi bakimindan rukye gibi degerlendirilse de Uzerinde durulmaya deger
olan rukyedir. Clnku cahiliyye gelenekleri olarak maddi ilag kiltiiriintin ve tedavi geleneginin
islam doneminde de devam etmesi, ne itkadi ne de ameli bakimdan bir sakinca
icermemekte ancak rukye, sihir, blyl ve ugursuzluk inancinin devam etmesi onemli
problemlere yol agacaktir.

Calismamiz esnasinda derledigimiz bilgiler dahilinde gériilmistiir ki, islam yani Hz.
Peygamber bizzat bunlari kontrol etmis, ciddiyetle takip edip hikme baglamistir. Bu konudaki
yasaklayici veya islah edici rivayetler de hig iltibasa yer birakmayacak berraklikta glinimuze
kadar gelmigtir. Nihayet rukye uygulamasi, ismen kalmis; diger gesitleri siddetle reddedilmis
ve muhtevasi da &yet ve hadislerle degistirilmistir diyebiliriz.
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Abstract- Cultural heritage, a century ago, in a way are transferred to the next
generation. During this transfer some phenomena may experience some
changes or cultural evolution. Islam traditions among the fields, disease
prevention or patient treatment applied in the spiritual methods as one of the
verbal and written instances we have found "rukye" was mentioned.

We can say that Rukye’s history was long before Islam, even the Arabs.
However, the wide variety of applications before the Prophet of Islam. While
prohibited by the prophet can see only the name has continued.

Key words- Rukye (Healing Prayers), Temime (amulets), Growth, Tivele (Love
Charm).



Medineli Efemine Sarkici Tuveys (11-92/632-711)

Dog. Dr. Ahmet Hakki TURABI"

Atif / ©- Turabi, A.H. (2010). Medineli Efemine Sarkici Tuveys (11-92/632-711), Gukurova Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1), 41-65.

Ozet-. ilk dénem [slam diinyasinda mdsiki sanatinin énciilerinden biri olan Tuveys, ayni zamanda
renkli kisiligiyle de dikkatleri cekmektedir. Gina (mdsiki icrasi, sarki okuma) ve muganni (sarkici)
kavramlarinin toplumda yeni tesekkil ettigi bu dénemde iranli esirlerin tesiriyle Arapa siirleri iran
menseli melodilere giydiren (uygulayan) Tuveys, belki de bu konuda diger mugannilere rehberlik
etmis; ilk dénem masiki kiilttriindn olusumuna yén vermistir. Diger taraftan efemine davranisla-
riyla toplumun tepkisini ¢ekmis ve bu ézelligi sebebiyle, adi Arap dilinde darb-i mesel haline
gelmistir.

Anahtar sézciikler- Tuveys, Muhannes, Efemine, Muganni, Arap Musikisi, isa b. Abdullah, Zaib,
Ebd Abdiilmiin‘im, Ebd Abdiinna‘im.

S88

Giris

Masiki, varligi insanla baslayan ve onunla devam eden ilmi bir sanattir. Sliphesiz
bir toplumun masiki seviyesi, o toplumun kiltir ve medeniyeti paralelinde gergeklesir.
Cahiliyye donemi Hicaz bolgesinde misiki —bilinen en eski haliyle- “nasb, huda (veya hida)”
formlarindan ibaretti. Sesi dalgalandirip titretmek, s6zii uzatip kisaltmak seklinde icra edilen
bu mlsiki donemin 6zelligini yansitacak bi¢imde, yasanan hayatin sadeligini simgelemekte-
dir. Arap mdsikisi ritme dayanir ve micerred bir mlsiki degildir. Cahili Araplarda Bati'daki
senfoniler gibi bizatihi bir makamdan bahsedilmemektedir. Sozliik manasi “siir okuma” olan
“ing@d” da en eski Arap §ina (sarki) drneklerinden sayilabilir. Siiri kaidesine yani arliz yapisi-

Marmara Universitesi llahiyat Fakiltesi Tirk Din Mdisikisi Anabilim Dalr.
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na uygun bir sekilde ylksek ve ahenkli bir sesle okumaktir. Araplar'in ingad esnasinda def
gibi ritim aletleri kullandiklari da belirtimektedir. Sunu belirtmek gerekir ki, bu dénem
mUsikisinde kadinlarin, bilhassa ‘kayne” olarak isimlendirilen “sarkici, cariye’lerin biylk pay!
vardir.

Hz. Peygamber (sav) doneminde “kayne’lerin haricinde ciddi anlamda bir m{siki
faaliyetinden s6z edemesek de, Hulefa-y1 Rasidin devrinin sonlarina dogru sanatini icraya
baglayan ve islam’'da mugannilikle ilk séhret bulan kimse Tuveys'tir. Hz. Osman’in hilafetinin
son yillarinda Medine’de rakik (ince) iran makamlariyla icra etti§i mdsiki ile taninan Tuveys,
Araplar'in “el-muhannesin” diye isimlendirdikleri, ellerine kina yakip, kadinlar gibi davraniglar
gosteren bir grubun énde gelenlerindendir. Profesyonel olarak sarkiyi ilk icra eden Tuveys,
icinde tek bir nagme ile yetiniimeyip, yeni Farisi makam ve melodik cimleler kullanilan ve “el-
ginal’l-mitkan” olarak isimlendirilen yeni bir misiki tarzi icra etmektedir. Tuveys'in bu tarzi,
etkileri ginimize kadar ulasan bir masikinin de ilk tohumlaridir. Bu bakimdan Tuveys'in
bilinmesi, ilk ddnem islam diinyasinda masikinin nasil gelisti§ini anlamak adina énemli katki-
lar yapacaktir. S6z konusu donemdeki mdsiki ile ilgili modern calismalarin sayica gok az ve
yetersiz oldugu disUnuldiginde, bu dénemin en dnemli masiki adamlarindan Tuveys'in ele
alinmasinin bir gereklilik oldugu distndlebilir.

Makalemizde Tuveys'in hayati, ézellikle misikisi cergevesinde ele alinacaktir.
Onun masiki sanatina yaptigi katkilar, getirdigi yenilikler tespit edilerek, kendi déneminde
masiki alanindaki ehemmiyeti vurgulanacaktir. Onun bu konumunun tespiti adina, zaman

Hayati

Asil adi Tsa b. Abdullah, kiinyesi Ebd Abdilmin‘im’dir.! Bu kiinye daha sonralari
kendisi gibi kadinsi davraniglar sergileyen ‘muhannes” 2 arkadagslari tarafindan “EbQ

1 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru alami’n-niibela, Beyrut 1982,
IV, 364.

2 “Muhannes” kelimesi Arapga “<ua” fiilinden tiremis olup, liigatte “yumusak davranma, kiritma,
disilik gosterme, kadin gibi davranma” anlamlarina gelmektedir. Tirkge lligatlerde “muhannes”,
“kadin tabiatli, korkak, algak, namert, yumusak” seklinde tarif edilmistir. Bk. el-Mtincid fi'l-luga
ve'l-além, Beyrut 1992, s. 197; llhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirke Sézliik (I-Ill), Istanbul
2008, 11, 2119; Ferit Devellio§lu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, istanbul 2006, s. 668.
islam’in ilk ddnemlerinde anlatildigi gibi toplumda ellerine kina yakmis, saglari boyali, yiirlyiis
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[7 9981}

Abdiinna‘im” seklinde degistirilmistir.3 Remeli, mecz{ (bdlinmis) bir sekilde sdylemesinden
dolayr “Zaib” diye de isimlendirilmistir4 Bu sekilde isimlendiriimesiyle ilgili olarak onun &sik
oldudu, hatta askindan deli divaneye dondugu, eriyip tlikendigi, bu sebeple de hayati boyun-
ca ve 6limiinden sonra bile “zaib” (erimis, tlikenmis) olarak anildigi da ileri stirlimUstir.5 Asil
lakabi “Tav(s’tur.6 Boyali saglari, renkli elbiseleri ve bilhassa tahannlsiinden (kadinsi dav-
raniglarda bulunma) dolayi” tasgir® veya kuvvetle muhtemel tahkir amaciyla “Tuveys”

ve konusma agisindan kadin tavirlari ierisinde olan erkekler vardir. Bk. ismail Serdar Duman,
Emevilerde Sosyal Hayat, Erciyes Un. Sosyal Bil. Enst. Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Kay-
seri 2004, s. 80. Bunlarin bir kismi mugannilikle (sarkicilik) sohret olmuslardir. Toplumda
“muhannes” (¢. muhannesin) olarak isimlendirilen bu insanlar —kadinlarin yanina rahat girip-
clkmalarindan dolayi- ¢opgatanligi meslek edinmiglerdir. Bazen toplumdan tecrit edilmisler,
bazen de cezalandinimislardir. Kaynaklarda en ¢ok zikredilen muhannes, Abdullah b. Ebd
Umeyye'nin meviasi olan Hittir (Ebii'l-Ferec el-isfahant, Kitabiil-Egani, Beyrut 1995, IIl, 32).
Tuveys, Delél, Find ayni zamanda muganni olan muhanneslerin énde gelenleridir.

3 Ebii’l-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Egani, 1ll, 28; Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebd Bekir
b. Hallikan, Vefeyatiil-dyan ve enbéii ebnéi’z-zeman (thk. ihsan Abbas), Beyrut 1994, Ill, 506;
Sihabliddin Ahmed b. Abdiilvehhab en-Nuveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiindni’l-edeb, Beyrut, ts., IV,
230..

4 sl gang e S s all ) 38 “Agk beni Gyle zayiflatt ki bu gligli duygumdan (as-
kimdan) dolayi neredeyse eriyecektim (bir deri bir kemik kalmistim)”; “Zaib”, kelime anlami ola-
rak “bdllinmds, eritilmis, parcalanmis, ¢dziilmls” anlamlarina gelmektedir (NGveyri, Nihayetii’-
ereb, IV, 230).

5 Mecdi el-Ukayli, es-Sima* inde’l-Arab, Dimask 1969, s. 81.

8 Ebii'l-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 219; Zehebi, Térihu’-islam, Beyrut 1990, VI, 395,
Tavds, renkli tiyleri olan bir stis kusudur.

7 Ebd Mansur Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail Sealibi, Simaru’l-kuldb fil-muzéfi ve’-mensib
(thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim), Kahire 1985, s. 145; Ebiil-Fazl Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed b. ibrahim en-Nisabiri el-Meydani, Mecme'ul-emsal (thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid), Beyrut 1972, |, 401; Hasan el-YQsi, Zehru'l-ikem fil-emsél ve'l-hikem (thk. Mu-
hammed Hacci-Muhammed Ahdar), Beyrut 1981, |, 344; Ebl'l-Felah Abdllhay b. Ahmed b.
Muhammed ibniil-imad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbéri men zeheb, Beyrut 1986, |, 100; Jules
Rouanet, el-Misika'l-Arabiyye (trc. iskender Selfun), Kahire, ts., s. 59.
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(Tavascuk, minik Tavls) haline getirilmis ve Medineli muganni Isa b. Abdullah, “Tuveys”
ismiyle sohret kazanmistir.® Tuveys, ellerine kinalar yakan bu muhanneslerin Medine’deki ilk
orneklerindendir.10 Digeri ise Nafiz veya Nakid olarak da bilinen ve Ebl Yezid kiinyesine
sahip Delal'dir." Tuveys'ten dnce Resllullah (sav) zamaninda da Medine'de Hinb,'2 Heyt
(veya Hit), Herim ve Mati* isimli muhannesler vardi.!3 Bu donemde muhannesler kadinlarin
yanina rahatlikla girip cikarlardi. Bunun bir neticesi olarak ¢opgataniigi meslek edinmisler-
di.14

8 Cemaliiddin Yusuf ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zéhire fi miiliki Misr ve’l-Kéhire, Beyrut 1992,
[, 289.

9 Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyét, Beyrut 2000, XVI, 288.

10 Ebii’l-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Egani, lll, 28; Ebii'l-Ferec Muafa b. Zekeriyya b. Yahya Muéfa
Nehrevani, el-Celisii's-sélihii'-kafi ve'l-enisii'n-nasihii's-séfi (thk. Ihsan Abbas), Beyrut 1987, |,
215; Henry George Farmer, Tarihu’l-Misika’l-Arabiyye (trc. Hiseyin Nassar), Kahire, ts., s. 58.

" ismi Nakid, kiinyesi Ebli Zeyd, Medineli olup Beni Fehm'in meviasidir. Muhanneslerin iginde
yiiz giizelligi, giyim-kusam kalitesi ve zarafet agisindan en iyisidir. Delalin Aise binti Said el-
As'in mevlasi oldugu da ifade edilmektedir. Sarkilarini birgok hareket esliginde okurdu. Kadin-
larin sohbetine dliskiin oldugu ve devamli onlarla birlikte olmak istedigi rivayetler arasindadir.
Kaynaklar ¢dpcatanli§i meslek edindii bildirmektedir. ibn Hazm tarafindan kisirlastirildigi ya-
zilmaktadir. Ebii'l-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 266. Medine'deki bu muhanneslerle ilgi-
li, tarihi kaynaklardan teyit edemedigimiz bazi hadiselerden de bahsedilmektedir. Mesela Su-
leyman b. Abdiilmelik déneminde Medine emiri olan ibn Hazm'in Medine'deki muhanneslerin
hadim edilmesini emretmesi bunlar arasindadir. Bu meyanda Delél, Tuveys, Nesimussihr,
Nevmetlidduha, Berdlilfiad ve Zillligsecer gibi muhannesler hadim edilmistir. Sdylentilere gére
bu olay kargisinda onlar su sekilde espri yapmiglardir: Tuveys: “Bu ancak kutlayacagimiz bir
stinnet digunadtr”. Delél: “Bilakis bence en biyik stnnettir’. Nesimissihr: “Bu slinnetle simdi
gercek bir muhannes oldum”. Nevmetiidduha: “Bilakis simdi gergek bir kadin olduk”.
Berduifiiad: “Sidik hortumu tagimaktan kurtulduk”. Zillissecer: “Kullanilimayan bir silahtan iba-
retti”. Bk. Ebi'l-Fazl el-Meydani, Mecme'u’l-emsal, 1, 391.

12 Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 266.

13 Bilgi ve farkli isimlendirmeler icin bk. M. Abdilhay el-Kettani, Hz. Peygamber'in Yénetimi et-
terétibu’l-idariyye (trc. Ahmet Ozel), I-11, istanbul 2003, 11, 517-521.

1 Ebl'l-Fazl el-Meydani, Mecme‘u’l-emsél, |, 389.
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Hz. Peygamber doneminden sonraki muhannesler arasinda sayilan Tuveys, 11/632
senesinde Medine’de dogmusgtur.'> Kaynaklarda onun oldukga uzun boylu oldugu, sag gé-
zlinde dogustan asiri bir sekilde sasilik bulundugu ve uzagi géremedigi belirtiimektedir.'6
Tespit edebildigimiz kadariyla kaynaklarda Tuveys'in milliyetiyle ilgili bir bilgi bulunmamakta
ancak onun Beni Mahzim'un mevlasi olduguna da isaret edimektedir.!” ibn Kuteybe (.
276/889), onu Kiireyz ailesinin mevalisi arasinda zikretmekte ve Hz. Osman’in (23-35/644-
656) annesi Erva bint Kiireyz'in mevlasi oldugunu séylemektedir.'8

Arapca’yl oldukga iyi kullandigi belirtilen Tuveys'in,!® ayni zamanda siir konusunda
da gok kabiliyetli oldugu, Medine’yi cok iyi bildiginden, Medine'li ailelerin soy ve nesepleri
konusunda uzmanlik derecesine ulastigi ifade edilmektedir.22 Onun bu &ézelliklerine dair bazi
rivayetler mevcuttur. Niiveyrnin (6. 733/1333) rivayetine gdre, Tuveys, dzellikle Ensardan
Evs ve Hazreg kabilelerinin islam’'dan énceki tarihlerini, aralarinda yillarca stiren savaslari
dolayistyla husumetlerini gok iyi bilirdi. Bir defasinda bu savaglarla ilgili iyi bildigi siirleri oku-
maya baslayinca Evs ve Hazregli MislUimanlar birbirlerine girmis ve zor yatigtirimislardi. Bu
olaydan sonra Tuveys bu konuda siir okumaktan menedilmis, bununla ilgili olarak “Eger
Ensér'la ilgili siiri yarida kesmeseydim, beni diri diri topraga gémerlerdi” demisti.2! Bu hadise,
Tuveys'in Medine halkinin bilhassa gizlemek istedigi gegmisteki koti fiillerini gok iyi bildigini,
bunlarla ilgili siirlere vakif oldugunu gostermektedir. Diger bir rivayete gore Ensardan bir
adamin digininde Tuveys sarki sdylerken Medineli sahabilerden Nu‘man b. Besir (6.

15 Zehebi, Siyer, IV, 364; Hayreddin ez-Zirikli, el-ATam, Beyrut 2002, V, 105; Henry George
Farmer (E. Neubauer), “Tuways”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), X (Leiden 2000),
s. 759.

16 Nuveyri, Nihayetiil-ereb, IV, 230; Zehebi, Siyer, IV, 364; Safedi, el-Vafi, XV, 288; Ebi’l-Fida
ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihdye, Kahire 1998, XII, 438; bnii’l-imad, Sezeratii’z-
zeheb, |, 100.

7 ibn Hallikén, Vefeyatiil-ayén, Ill, 506; ibn Kesir, XII, 438; Zirikli, el-ATém, V, 105.

18 Ebd Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, el-Madrif (thk. Servet Ukkase), Kahire 1992,
s. 322. Krs. ibn Hallikan, Vefeyatiil-ayan, Ill, 506; ibnii'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, I, 100.

19 Ebii’l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, Ill, 28.
2 Nveyri, Nihayetiil-ereb, IV, 230; Zirikli, el-Adm, V/, 105. Ayrica bk. Farmer, Térih, s. 60.
A Nuveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 230-1.
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64/684) girer. Tuveys, Nu'man’in annesi Amre hakkinda su beyitleri okumaktadir: “Amre’ye
itab yeni mi geldi? Ki, bunun Uzerine ayrilip gidecek mi yoksa alem devam edecek mi? Hal-
buki Amre, kadinlarin ulularindandir; yenleri misk kokar”. Yanindakiler Tuveys'e susmasini
sOyledi. Fakat Nu‘man, “beis yoktur soylesin; nihdyet, Amre kadinlarin ulularindandir, yenleri
misk kokar” diye cevap verdi.22

Tuveys, Muaviye b. Eb{ Siifyan’in (41-60/661-680) halifeligi doneminde Hicaz valisi
olan Mervan b. Hakem23 tarafindan tahannistinden dolayi 6ldirilmekten korktugu igin diger
muhannesler gibi sehirden kagmis 24 ve Medine’nin kuzeyinde, $am yolu Uzerindeki
Siiveyda’ya yerlesmistir.25 Hayatinin sonuna kadar Slveyda'da kalan Tuveys 92/711 sene-
sinde Velid b. Abdilmelik (86-96/705-715) déneminde vefat etmistir.26 Onun Medine’de vefat
ettigine dair rivayetler de mevcuttur.2?

Tuveys'in aile hayati hakkinda fazla bilgi olmamakla birlikte Kitabii’l-Eganide gegen
bir rivayetten evli oldugu anlasiimakta,28 yine, Hz. Alinin (35-40/656-661) sehit edildigi giin

2 Mustafa Kilig, “Islam Kiiltiir Tarihinde Masiki Baslangigtan Emevilerin Sonuna Kadar’, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (40. Yil Ozel Sayisi), XXXI (Ankara 1989), s. 426-7.

s Ebii'l-Ferec el-sfahani bu ismi Yahya b. el-Hakem olarak vermistir (Kitabiil-Egani, IV, 220).
Ancak diger kaynaklarin ismi Mervan b. Hakem olarak vermeleri, rivayette belirtilen yillarda
Mervan b. Hakem'in Medine valisi olmasi ve Mervan'in “Yahya” diye ikinci bir isminden bahse-
dilmemesi bizi Ebi'l-Ferec el-isfahani’nin rivayetinde isimle ilgili bir karistirma yaptigi veya is-
tinsah esnasinda boyle bir hataya dustldigu sonucuna ulastirmaktadir. Bk. Nuveyri,
Nihayetiil-ereb, IV, 231; Zirikli, el-Afam, V, 105; irfan Aycan, “Mervan I, DA, XXIX (Ankara

2004), s. 225-6; ismail Yigit, “Emeviler’, DIA, XX (istanbul 1995,), s. 91.
% Nuveyri, onun Siiveyda'ya sirildigini nakleder (Nihayetii'l-ereb, IV, 230).

% Zehebi, Tarih, VI, 395. Ibn Kesir burayr “Sevid” veya “Siiveyd” olarak isimlendirmistir (el-
Bidaye, XII, 438).

% Zehebi, Siyer, IV, 364; a.mlf., Tarih, VI, 395; Safedi, el-Vafi, XVI, 287; Muhammed b. Sakir el-
Kiitiibi Fevatii’l-Vefeyét, Beyrut, ts., I, 137-8; Ibn Kesir, el-Bidaye, XII, 438; Ibn Tagriberdi, en-
Niicimii'z-z&hire 1, 289; Zirikli, el-Alam, V/, 105.

z ibn Hallikén, Vefeyatiil-ayan, Ill, 507.
% Ebi/l-Ferec el-isfahani, Kitabii'-Egant, 111, 34-5.
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baba oldugunu, bizzat kendisinden aktaran nakillerden de2 gocuk sahibi oldugu tespit edil-
mektedir. Oldukga niikteli, tatl dilli ve zarif birisi30 olarak anlatilan Tuveys'in “yavrusundan
ayrilmig anneyi bile glildurecek kadar’ nilktedan olduguna dair gesitli hikayeler aktariimakta-
dir.3" Tuveys'in bir hac esnasinda seytan taglarken, sari sekerle kapli taglar atmasi ve bunun
nedeni soruldugunda da “Seytana iyilik borcum var, onu 6demek icin boyle yapiyorum” ce-
vabini vermesi32 onun niiktedanligina drnek olarak zikredilebilir. Jules Rouanet, onun zarafe-
tinin yani sira bilgi agisindan da ¢agdaglarinin éniinde olduguna isaret eder.33

Ugursuz Olduguna Dair Rivayetler

Tuveys, Arap dili, siir, nesep gibi alanlardaki ilmf birikimi ve kabiliyeti, sosyal hayat-
taki zarafet ve niiktedanlik gibi hususiyetlerinin yani sira bizzat kendisinin de dile getirdigi
ugursuzluguyla alékal rivayetlerle de 6n plana gikan bir sahsiyettir. Nitekim onun bu yonu
halk arasinda ‘Tuveys'den daha ugursuz” [os sk o aLal] seklinde darb-1 mesel haline gel-
mistir.3 Eb{ Hilal el-Asker (6. 400/1009), onun igin “islam’da ilk lanetlenen insandir” ifadesi-
ni kullanmaktadir.3 Béyle darb-1 mesel ve sozlerin yerlesmesinde onun kendisi hakkindaki
ifadelerinin de énemli roli olmalidir. Zira Tuveys kendisini, “Annem, Ensar'in kadinlari ara-
sinda 1&f tasirdi;36 ben, Hz. Peygamber'in vefat ettigi glin dogmus, Hz. EbQ Bekir'in (11-
13/632-634) vefat ettiii giin sitten kesilmis, Hz. Omer'in (13-23/634-644) vefat ettigi giin

2 Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabiil-Hayevan (nsr. Abdiisselam Muhammed Harun), Kahire 1966,
IV, 58; Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi (trc. M. Hayri
Kirbasoglu), Istanbul 1989, s. 443.

%0 Nuveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 230; Zirikii, el-A7ém, V, 105; Bekr b. Abdullah Ebd Zeyd,
Tabakat(i’n-nesséabin, Riyad 1987, |, 3.

3 Ebi'l-Fazl el-Meydani, Mecme'u’l-emsal, |, 401; Safedi, el-Vafi, XVI, 288; Kutiibi, Fevati’-
Vefeyat, I, 137-8.

% ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 322. Bu hadise Mecmeu'l-emséalde Delal icin anlatimaktadir. Bk.
Ebl'l-Fazl el-Meydani, Mecme‘ul-emsél, |, 391.

£ el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 59.

u Cahiz, Kitabiil-Hayevan, IV, 58; Ibn Bedrlin, Serhu Kasideti’bni Abddn Libni Bedrin (thk. R.
P. A. Dozy), Leiden 1846, s. 64; EbU'l-Fazl el-Meydani, Mecmeu’-emsal, |, 401.

% Hasan b. Abdullah b. Sehl Ebd Hilal el-Askeri, el-Evail, Kahire 1998, s. 394, 397
% Nuveyri, Nih4yetiil-ereb, IV, 230
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ergenlige ulasmis (veya siinnet olmus), Hz. Osman’in sehit edildigi glin evienmis, Hz. Ali'nin
(35-40/656-661) sehit edildigi glin ise baba olmusum™7 seklindeki ifadeleriyle tanitmakta-
dir.38 Hatta daha da ileri giderek “Ugursuzluk konusunda var mi benim gibisi?”, “Ben hayatta
iken Deccal't da Mesih’i de bekleyin ama ben dldikten sonra rahat olun basiniza bir sey
gelmez”,% “Ben diinya Uzerinde yiriyen insanlarin en ugursuzuyum”40 “Benden uzaklasin,
aksi halde size ancak felaket bulasir! ve “Ben Abdlinna‘im’im ve cehennemin siisliylim™2
sOzleriyle bir anlamda kendisiyle alay etmekten ¢ekinmemis, bunlardan pek de rahatsiz
olmadigini gdstermeye ¢alismistir. Yine bu konuyla ilgili olarak s6yle bir olay anlatilir: Tuveys
bir glin Hira Dagr'na tirmanir ve oldukga yorulur, hatta bayilacak gibi olur. Bunun Gzerine “Ey
dag! Senin ugursuzlugun beni baglamaz, bu konuda darb-1 mesel olan benim. Fakat benim
en mutlu glinim senin “atilmig yiin gibi™3 olacagin gundir” demigtir.44

Efemineligi

Tuveys, daha 6nce de ifade edildigi gibi kadinsi davranilar sergileyen bir kisidir.
Bilhassa dort halife déneminin sonlarina dogru ortaya ¢ikan ve “muhannesin” denilen bu
insanlar, renkli ve ipekli elbiseler giyer, ellerine kina yakar, saglarini boyar ve saglari tarali bir
halde gezerlerdi.4> Tuveys bu grubun onde gelenlerindendir. Bu konuda halk arasinda

“Tuveys'den daha kadins| [uu sk (e &3al]" seklinde darb-1 mesel sdylenmistir.46 Diger taraf-
tan sunu da ifade etmek gerekir ki Tuveys, renkli elbiseler giymekte, ellerine kina yakmakta,

& Cahiz, Kitabiil-Hayevan, IV, 58; ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, s. 443.

38 L. I. Klimovig, “Kuran’in Mahltk Olmadi§i Dogmas!” (gev. M. Kemal Atik), Kahramanmaras
Stitgti imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2003), s. 167.

% Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 59.
4 Ysi, Zehru'l-ikem fil-emsal ve’l-hakem, |, 344.
4 Ebii'l-Ferec el-Isfahani, Kitabii-Egan, IV, 220.

42 EbQ Hilal el-Askeri, el-Evail, Kahire 1998, s. 394, 397; Ebu'l-Fazl el-Meydani, Mecme'u’-
emsal, |, 401.

4 Kéri‘a, 5, [ stiall 0a¥\S Juall ¢S5 ], “Dadlar da atilmig renkli ylnler gibi olacaktir”.
“ Kiitibi, Fevatii’l-Vefeyat, Il, 137-8.
4 Farmer, Térih, s. 58.

4% Farmer, Térih, s. 68.
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belki de kiritarak ylirimekte fakat cinsel anlamda hemcinsine degil karsi cinse ilgi duymakta-
dir. Yani cinsel anlamda Tuveys, normal bir erkek gibi davranmaktadir. Gerek evli olmasi
gerek sik sik guzel céariyelere asik olup, peslerine diismesi ve gerekse siirlerinde anlattigi
askinin muhatabi olanlar igin “miiennes” (disi) ifadeler kullanmasi bunu ortaya koyar mahi-
yettedir.47

Tuveys kadinsi tavirlari gibi bazi dzelliklerinden dolayr makbul birisi olarak gortil-
memis, muhannesligi onun musiki sahasindaki UstnlGgunu gdlgelemistir. Bu nedenle baz
kaynaklar “muhannesligi onu en mikkemmel —-dev- muganniler sinifindan diistirmistir” ifade-
sini kullanirlar.48 Ancak bu durum Tuveys'in esraftan ilgi ve iltifat gérmesini engelleyememis-
tir. Cok glizel bir sese sahip olan Tuveys bilhassa Medine’nin soylulari ve ileri gelenleri tara-
findan himaye gérmiistiir.4® Ozel toplantilar veya diigiin vb. cemiyetlere davet edilmis ve
sanatini icra etmistir.50 Henry George Farmer, onun, masikiyi gok sevmesinden dolayi bil-
hassa Abdullah b. Ca‘fer b. Ebd Talib (6. 80/699-700)%! tarafindan korunup himaye edildigini
bildirmektedir.52 Bunu gdsteren bir rivayete gére, Abdullah b. Ca'fer bir ilkbahar aksami bazi
dostlariyla el-Agik'in kirlarinda eglenirken birden saganak yagmur bastirir. Abdullah b. Ca‘fer
buradaki dostlarina her zaman gittikleri ve Tuveys'in sohbetlerini dinledikleri yakin bir eve
Tuveys'le beraber siginmalarini onerir. Fakat Abdurrahman b. Hassan b. Sabit “Kusura
bakmayin ama Tuveys'le ne yapmak istiyorsunuz? O, Allah’'in gazabi altinda olan rezil bir
escinseldir’ der. Ca'fer “Sus, o akilli, hos biridir ve bize eslik edecek” seklinde cevap verir.
Konusmalara kulak misafiri olan Tuveys hemen eve giderek karisina ne hazirlayabilecegini
sorar. O da kegiyi kesmesini sdyler. Tuveys kegiyi keser ve hanimi da onu siitle pisirir.

a Ebi/l-Ferec el-isfahani, Kitabii’-Egani, 111, 34-5, 37.

48 Safedi, el-Vafi, XVI, 288; Kiitlbi, Fevati’-Vefeyat, I1, 137-8.

49 Mina el-Hasen, “Tuveys”, el-Mevsuatii’l-Arabiyye, Dimagk 2005, XXII, 662-3.
5 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, s. 442-3.

51 Abdullah b. Ca'fer b. Ebd Talib, Hz. Alinin ye@eni olup; babasi Ca'fer, Mlite savasinda sehit
dismis ve her iki kolunu kaybederek sehid dismesi (izerine Hz. Peygamber tarafindan
“Cafer-i tayyar” olarak anilmistir. Abdullah b. Ca'fer, comertiigiyle taninmis ve
Hasimogullar’'ndan Hz. Peygamber'i goren ve sohbetinde bulunanlarin sonuncusu olmus,
Medine'de vefat etmistir (Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Ca'fer”, DIA, | (istanbul 1988), s. 89).

52 Farmer, Térih, s. 62.
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Tuveys esiyle birlikte ¢ikar ve yemegi gruba yetistirir. Krallara layik bir aksam yemegi servi-
sinden sonra onlar igin dans etmeyi ve sarki sdylemeyi teklif eder ve sonra kare seklindeki
defi esliginde okudugu sarkilarla grubu costurur. Ovgii ve sarkilardan hosnut kalan gruba,
sOyledigi bir sarkinin bestecisini soran Tuveys, “Bilmiyoruz!” cevabini aldiktan sonra sarkinin
Beni Mahzim'dan birisi igin yazildigini ve yazanin da Hassan b. Sabit'in kizkardesi Fari‘a
oldugunu bildirir (Fari'a, bu siirde Abdurrahman b. el-Haris b. Hisdm el-Mahzimf'ye olan
askini anlatmaktadir). Bunun (zerine oradakilerin hepsi baglarini éne egerler. Fari'a'nin
yeg@eni olan Abdurrahman ise yer yarilsa igine girecek kadar utanir. Béylece Tuveys, daha
once kendisini Iaflariyla inciten Abdurrahman’a iyi bir ders vermis olur.53

Tuveys'in, cinsellikten ziyade dis goriinimiine akseden muhannesligine ve hafif-
mesrepligine vurgu yapan rivayetlerin yani sira onun dinf vecibelerini yerine getiren bir kigili-
ge sahip oldugunu godsteren anlatimlara da rastlamak mimkindir. Bu son anlatimlardan
Tuveys'in, namazini kilan, orucunu tutan, yani dinini yagamaya ¢alisan bir Misliman oldugu
anlagiimaktadir. Mesela, Emevi halifelerinden Abdiilmelik b. Mervan'in (68-86/685-705)
Hicaz bdlgesine vali olarak tayin etti§i Eban b. Osman b. Affan’in (8. 105/723)% Medine'de
karsilanmasi esnasinda yasananlar bu durumu ortaya koymaktadir. Rivayete gbre, Medi-
ne’ye gelen Eban’i karsilayan grup arasinda Tuveys de vardir. Yillarca Eban’in babaannesi
Ervad’ya hizmet eden Tuveys, valiyi goriince onu selamlar ve “Ey emir! Seni gordigiimde
dirseklerime kadar kina yakacagima ve sana sarkilar sdyleyecegime dair Allah’a s6z vermis-
tim” diyerek elindeki kare defiyle Zi-Ceden el-Himyeri'ye ait bir siiri sarki olarak sdylemeye
baglar.5s Bazi rivayetlere gore Eban cosmus, Tuveys'i bagrina basmis ve alnindan dpmus-
tlir.57 Tuveys'in sozleri ve sarkilari hosuna giden vali ona “Yeter ey Tuveys! Senin kafir oldu-
gunu soyliyorlar, dogru mu?” diye sorunca Tuveys “Allah’tan baska ilah olmadigina, Hz.
Muhammed'in onun kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim,%8 bes vakit namazimi kilar,
orucumu tutar ve haccimi yaparim” diye cevap verir. Bu s6zlerin ardindan “MUbérek anneni-

53 Ebi/l-Ferec el-isfahani, Kitabii'-Egant, 111, 34-5.

54 Bk. Selahattin Polat, “Eban b. Osman b. Affan”, DIA, X (istanbul 1994), s. 66.
% Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 219.

% Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 219.

5 Kilig, “islam Kiiltiir Tarihinde Masiki”, s. 429.

5 Klimovig, “Kur'an’in Mahlik Olmadigi Dogmasr’, s. 167.
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zin babanizla zifafa girdigi giin ben kadinlarin eteklerini tutuyordum (ayaklari dibindeydim)”
diyerek babaannesine yaptigi hizmeti hatirlatir. Bunun {izerine Eban, onu rahatca yasayaca-
g1 emin bir yere gondererek hayatini kurtarir.5

Son rivayetten de anlasilacagi gibi Tuveys'in muhannesligi onun hayatini zorlastiri-
yor, hatta tehlikeye sokuyordu. Bu 6zelligi sebebiyle yapilan baskilar sonucunda Siiveyda’ya
kagmak zorunda kalmisti. Niveyri, Tuveys'in Siiveyda'ya kagmasiyla (strlimesiyle) netice-
lenen olaylarin baglangicini sdyle anlatmaktadir: “Medine’de yasayan Niigasi (veya ibni'n-
Nigas) denilen bir adam vardi. Mervan b. Hakem’e bu adamin hi¢ Kuran okumadigi haber
verildi. Mervan onu yanina cadirtti ve ondan “Ummirl-Kuran”t (Kuran'in ézii, anasl, Fatiha
Saresi) okumasini istedi. bni’'n-Nigas bunun (izerine “Kizlarini bilmem, anasini nerden
bileyim?” veya “Kizlarini okusaydim, analarini da okurdum” seklinde cevap verdi. Mervan
“sen Kur'an'la alay mi ediyorsun?” diyerek ibnirn-Niigas'i oracikta éldiirttii ve bu adam gibi
kadinsi davraniglarda bulunan herkesin 6ldUrtimesini ve bunlardan birinin kellesini getirene
300 dirhem mikéafat verilmesini emretti.60 Diger bir rivayete gore Mervan, Medine'de bir
mecliste kadin gibi giyinmis, elleri kinali, renkli elbiseler giymis, saclari boyali birini gérmis
ve bunun ibnii’n-Niigas oldugunu édrenince ondan Fatiha Sdresi'ni okumasini istemis; o da
“Analarini bilseydim, kizlarini da bilirdim” seklinde cevap vermis. Bunun (zerine énceki riva-
yette anlatilanlar gergeklesmistir. iste bu olay (izerine birgok muhannes katledilmis; Tuveys

de Siiveyda'ya kagarak canini zor kurtarmigtir '
Masikisi
Sesinin glizelliginden dolayi sarki sdyleme konusunda darb-1 mesel haline gelmis

bulunan Tuveys %2 islam diinyasinda mdsiki sahasinda daima ilk olmustur. Meshur muganni
Seyyat'in (0. 169/785)83 ifadesiyle bilhassa Medine'de ilk defa vezinli —ikali- Arapga sarkilar

5 Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 219-220.

60 Nuveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 231-2.

61 Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, Ill, 30-1, IV, 220-1; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 232.
62 Zehebi, Siyer, IV, 364; Safedt, el-Vafi, XVI, 288; ion Kesir, el-Bidaye, XII, 438.

63 Eb0 Vehb Seyyat el-Mekki (Abdullah b. Vehhab), 739-785 yillari arasinda yasamis dnli sarkici
ve bestekardir. Musullu ibrahim’in hocasi ve Abbasi sarayinin miizisyenidir. Bilhassa klasik
ekoliin Gstadidir. Hakkinda bilgi igin bk. Simon Corci, el-Mdsika’-Arabiyye (trc. Cemal Hayyat),
Bagdat 1989, s. 31-2; Jules Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 100.
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sdyleyen Tuveys'tir.84 Yine, Ebd Hilal el-Askeri (6. 400/1009), “ilk sarki sdyleyenin (§ina
edenin) Tuveys olduguna itiraz edilmis ve bu hususta ilk kisinin Abdullah b. Ciid‘an’in
cariyesi Cerade oldugu” ifadesine yer vermis ancak “Yine de birgok kaynak, ilk §ina edenin
Tuveys oldugunu bildirir’ seklindeki sdzleriyle®s Tuveys'in ilk muganni oldugu kanaatini pekis-
tirmigtir.

Tuveys msiki konusunda, Rum ve bilhassa iranli esir iscilerden faydalanmigtir 8
Abdullah b. Zibeyrin (6. 72/691) Mekke hakimiyeti ddneminde Emevi ordusu tarafindan
yikilan Kabe'yi tamire ve insaya gelen Rum ve iranli esirlerden sarkilar ve melodiler égren-
mistir.67 Ebii’l-Fazl el-Meydani (6. 518/1124), bu olayin Hz. Omer déneminde gergeklestigini
ve bahsi gegen iscilere Hz. Omer'in istirahat etmeleri igin ayda iki giin izin verdigini, bu izin
gunlerinde iscilerin yanindan ayrilmayan Tuveys'in, onlardan mdsikiye dair ¢ok sey dgrendi-
gini ifade etmektedir.88 Tuveys esir isgilerden 6grendigi bu melodilere Arapga siirler giydire-
rek Arapca sarki okuma gelenegini baslatmig, hatta bunlari melodik yonden zenginlestirmis-
tir.8 Ozellikle iran melodilerinden daha gok hoslanan Tuveys bu melodileri Arabi bir zevke
barindirme konusunda oldukga basarili olmustur.70 Bahsi gegen esir iscilerin sarkilari
Tuveysin tabiatina uymus ve ortaya ¢ikan bu ilk musiki ekolli daha sonra Emevi déneminin
iki ustasi ibn Muhriz (6. 97/715?)", ve ibn Miscah’in’2 elinde daha da geligmigtir.73

64 Eba Hilal el-Askeri , el-Evail, s. 394, 397; a.mlf., Cemheretii’l-emsal, Beyrut 1988, I, 105; Ebu'l-
Fazl el-Meydani, Mecme'u’l-emsél, |, 401; Safedi, el-Vafi, XVI, 288; Ibn Tagriberdi, en-
Niicami'z-zéahire, |, 289; Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 58.

8 Eba Hilal el-Askeri, el-Evail, s. 394, 397.

8 Kuttibi, Fevatii'l-Vefeyat, Il, 137-8.

67 Safedi, el-Vafi, XVI, 288.

68 Mecme‘u'l-emsal, |, 401.

69 Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 58.

70 Muhammed Mahm(id Sami Hafiz, Tarihu’l-misika ve'l-giné inde’l-Arab, yy, ts., s. 39.

n Aslen iranli olan ibn Muhriz ciizzamli olmasi dolayisiyla yerlesik bir hayat siirememistir. Hoca-
si Ibn Miscah'a Iran makamlarini 6gretenlerden biridir. Ion Muhrizin islam misikisine remel
ritimi ve bir diigun sarkisi hediye ettigi ayrica insanlarin en giizel seslisi oldugu nakledilmekte-
dir (Ahmet Hakki Turabi, “llk Dénem islam Diinyasinda Mdsiki Calismalarina Bakis’, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13-15 (Istanbul 1997), s. 239).
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Arap veya islami dénem musikisinin yabanci kiltiirlerden, ézellikle de Fars kiltii-
rinden etkilenmesiyle ilgili olarak Hz. Peygamber doneminde gerceklesen bir hadise de
burada zikredilmelidir. Bilindigi gibi, Hicret'in 9. yilinda Misir Mukavkisi, Hz. Peygamber’e iyi
niyetini géstermek amaciyla bazi hediyelerle birlikte Mariye ve Sirin adinda iki cariye de
gondermisti. Bunlardan Mariye'yi kendisi alan Peygamberimiz, Sirin'i de sairi Hassan b.
Sabite hediye etmisti. Sirin’in sesi giizeldi ve Misir sarkilari sylerdi. Bu durum, islami dé-
nemde siir ve mdsiki sanatlarinin birlesmesine yonelik ilk adimlar olarak kabul edilebilir. Yine
misiki alanindaki yabanci etkiler de Farisi (iran) asilli oldugu séylenen’ Sirinin sahsinda
Farisi tesiriyle baglamis olmalidir. Nitekim kaynaklarda bundan sonraki dénemlerde isimleri
gececek olan bazi sarkicilarin bu sarkilari Sirin’den 6grendiklerine dair ifadeler vardir.”

Tuveys de bu mugannilerdendir veya en azindan ayni tir masiki icra etmistir. An-
cak o0, daha dnce remel ve hezecten bagska bir sey okuyamayan mug@annilerden farkli olarak,
6grendigi bu melodileri Arap siirlerine giydirerek okumaya baglamistir.”6 Kaynaklarin bildirdi-
gine gore sarki okumada yegane olan’” Tuveys'in ayni zamanda sarkilara “tka”yi (ritim, usdl)
uygulayan ilk muganni oldugu da’8 burada vurgulanmalidir. Onun §ina konusundaki yenilikgi

yapisina dzellikle isaret edilmektedir.”

Tuveys, ‘rakik” (ince, zarif, sanatii)8® ve “miitkan” (saglam, nitelikli, sanatli) denilen
romantik ve sanatl sarkilara da dncllik yapmistir8! Yine, “hezec” ve “remel” formlarini da

72 Kamil Ebi Osman Said Ibn Miscah (6. 97/715 ?), Mekke'de dogmustur. Emeviler déneminin
en biiyiik mdsikisinasidir. Arapca siirleri irani makamlara uygulayarak icra ederdi. Hayatini hii-
kiimdarlarin saraylarinda gegirmis, ibn Muhriz, Ibn Siireyc, Yunus el-Katib gibi égrenciler yetis-
tirmistir (Turabi, “ilk Dénem Islam Diinyasinda Mdsiki Calismalarina Bakis”, s. 239).

£ Mecdi el-Ukayli, es-Sima* inde’l-Arab, s. 82-3.

& Bk. Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi (trc. Salih Tug), Istanbul 1990, 1, 316-7.
7 Turabi, “ilk Dénem islam Diinyasinda Misiki Calismalarina Bakis’, s. 230.

76 Ebu Hilal el-Askeri, el-Evail, s. 394, 397

m ibnii’l-imad, Sezerétii’z-zeheb, 1, 100.

7 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, IV, 58; Zirikii, el-Aam, V, 105;.

& Bk. Ion Hallikan, Vefeyatiil-ayan, Ill, 506.

8 ibn Bedrin, Serhu Kasidetii’bni Abd(in libni Bedrin, s. 64; Farmer, Térih, s. 32.
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icat eden Tuveys,?2 rivayetlere gore donemin sanatgilari igerisinde en iyi *hezec” okuyan, bu
formu en gilizel yorumlayanlardandir. Bu sarkilari seslendirirken klasik tsluptan asla taviz
vermemistir.83 Hatta bu konuda “Tuveys'den daha hezec” [usk ¢ z»)] seklinde darb-I
mesel vardir.84 Kaynaklar hezecte Tuveys, sakilde ibn Muhriz, remelde ise ibn Siireyc'in (6.
108/726)85 uzman olduklarini bildirmektedir.86

Arap musikisinin ilk Medine temsilcilerinin Tuveys ve Ma‘'bed?” oldugunu ifade eden

Simon Corci, Tuveys'in kullandi§i remel ve hezecin 6lgtilerini su sekilde gostermektedir:88

Remel: 7/4 du-tim tek tek te-ek tek
Hezec: 2/4 (8)lik olarak diim tek es (4) diim tek es (4) diim teek es (8)

81

82

83

85

86

87

88
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Farmer, “Tuways”, s. 759; Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 58.

Ebii’l-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 219-221: Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 230; Sahade
Ali en-Natur, “Islama Gore Msiki ve Ses Sanatr” (trc. Ruhi Kalender-Adem Akin),, AUIF Der-
gisi, 33 (Ankara 1992), s. 197.

Farmer, “Tuways”, s. 759.
Nuveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 230.

ibn Siireyc (6. 634-726): Tirk asilli olan Ibn Sireyc'in tam ismi “Eb(i Yahya Ubeydullah b.
Sireyc b. Rakik et-TUrki'dir. Mekke'de dogmus, Sekine binti’l-Hiiseyn’in himayesinde Tuveys,
izzeti’-Meyla ve Ibn Miscah'tan ders almistir. Saraydan da ¢ok destek géren Ibn Siireyc remel
formunu en iyi kullananlardan birisidir. Mekke'de diizenlenen misiki yarismasinda birinci ola-
rak Halife Stleyman b. Abdiimelik'ten (715-717) yuiz bin dirhem &dl almistir (EbU’l-Ferec el-
isfahani, Kitabiil-Egant, |, 126; Ebd Omer Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih el-Kurtubi, el-
Ikdu’l-Ferid, Beyrut 1983, Ill, 187; Ahmet Hakki Turabi, “ilk Dénem Islam Diinyasinda Masiki
Calismalarina Bakis”, s. 239.

Ebii’l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egéni, IV, 219; Mina el-Hasen, “Tuveys”, s. 662.

Ma‘bed b. Vehb, Muaviye b. Ebl Stfyan’in meviasi olup, bu dénemin ilk mugannisidir. Olduk-
¢a uzun boylu ve melezdir. Mugannilerin zirvesi de denilen Ma‘bed, bilhassa sanati ve hange-
resi noktasinda egsizdir. Bazi kaynaklara gére Medine mugannilerinin dnderidir. Saib b. Hasir,
Nesit ve Cemile baslica hocalaridir. Olmeden énce felg olmus ve sesini kaybetmistir.
Dimask'ta Velid b. Yezid déneminde vefat etmistir (Ebii'l-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Egéni, |,
45-6).

el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 24-5.
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ilk defa Hz. Ali déneminde sarki okumaya baslayan Tuveys 2 sarkilarini kare sek-

lindeki bir def esliginde okurdu.20 Def egliginde sarki sdyleyerek yeni bir tarz gelistirmisti."
Cok iyi kullandigi defin® diginda baska herhangi bir enstriman galmazdi.%3 Defini rid@sinin
altina gizleyerek icra ettigi de rivayetler arasindadir.%4

Tuveys'in §ind sahasindaki 6grencileri Nevmetiidduha %, Delal, Find% ve ibn

Siireyc'tir97 Bu isimler, ilk dénem islam diinyasinda gina ekoliine damga vurmus sanatgilar
olmalari hasebiyle Tuveys, bu okulun kurucusu veya en dnemli temsilcisi sayilabilir.

Tuveys'in sesinin glzelligi, dnceden de ifade edildigi gibi, kaynaklarin 6zellikle isa-

ret ettigi bir husustur. Hatta meshur muganni ibn Siireyc en giizel sesin kendisinde oldugunu
anlatir ve bununla évindrdd. Tuveys'i dinlediginde bu iddiasindan vazgegmis ve insanlarin

89

0

91

92

93

9%

95

9

97

Safedi, el-Vafi, XVI, 288; Kiitlibi, Fevatil-Vefeyat, Il, 137-8; Sami Hafiz, Tarihul-mdsika, s.
38..

EbU'l-Fazl el-Meydani, Mecme‘u'-emsal, |, 401; Nuveyri, Nihayetiil-ereb, IV, 231; Safedi, el-
Vafi, XV, 288; Farmer, Tarih, s. 22; Sami Hafiz, Tarihu’-misika, s. 38.

Natur, “islama Gére Mdsiki ve Ses Sanat”, s. 195.

Zirikli, el-Afam, V, 105.

Nveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 230; Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 58.

Salih el-Mehdi, el-Misika'l-Arabiyye Tarihuha ve Edebiiha, Tunus 1979, s. 22.

Muganniye Cemile'nin yaklagik Hicri Il. asrin baglarinda yaptigi hacca katilanlardan biri olan
Nevmetidduhd, birgok rivayette adi gegmekle birlikte hayati hakkinda yeterli bilgi bulunma-
maktadir. Sesinin glizel oldugu, kaliteli bir muganni ve sanatgi oldudu rivayetler arasindadir.
Bk. Ebii'l-Ferec el-isfahani, Kitabii-Egani, VIII, 218, 225.

Eb( Zeyd Find, Aise binti Sa'd b. Eb Vakkas'in meviasidir. Kaliteli mugannilerden biri olup,
cOpcatanlik yapmaktadir. Efendisi onu ates almak (izere géndermis, o da Misir'a giden bir kafi-
leye katilmis; ancak bir yil sonra donmUstir. Bundan dolayr “Find’den daha yavas” seklinde
darb-1 mesel olmustur (Ebii'l-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Egéni, |, 378). Baz kaynaklarda Find,
Delél olarak anlatiimaktadir.

Farmer, Térih, s. 68; a.mlf., “Tuways”, s. 759; Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 58; Mecdi el-
Ukayli, es-Simé" inde’l-Arab, s. 83.
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en gizel seslisinin Tuveys oldugunu anlatmaya baglamistir.9 Zehebi (6. 748/1347) §ina
konusunda gok kabiliyetli biri oldugunu belirttigi Tuveys hakkinda “yasadigi donemde nefes
konusunda Ma‘bed’den baska kimse onu gegememistir’ yorumunu yapmistir 9

Tuveys'in muzikal kabiliyeti konusunda anlatilan hik&yelerden biri de sOyledir:
“Mesleme b. Muhérib séyle anlatir: “Bir gin arkadaslarimla birlikte bir vadiye dogru yola
ciktik. Yanimizda birisi daha vardi, vadiye varinca yemek yiyelim dedik. Bu adam daha énce
bizimle yemek yedigi halde elini bu yemege uzatti ama yiyemedi; bir de baktik ki Arap kiya-
fetleri igerisinde uzun boylu, sasi ve zayif yaratilish birisi bize “Siz kimsiniz?” diye soruyor.
Biz de ona ayni soruyu sorduk ve arkadasimizin halini anlattik. O bize “Arkadasiniz adi ne?”
dedi. Biz de “Useyd” dedik. O da bize “Bu vadinin yirtici hayvanlari biiyilenmistir ve gekip-
gitmislerdir. Sayet vadide kalmaya devam ederseniz, arkadasinizin bu hali de devam eder,
hatta vahsilesir ve yer” dedi. Kendi kendimize “bu adam cinlerdendir” dedik ve bizi bir korku
kapladi. Adam durumu anladi ve “Korkmayin, rahat olun ben Tuveys'im” dedi. “Bu kilik kiya-
fetinin sebebi nedir?” diye sorduk. O da “Bazi arkadaslarim beni gagirmisti, ben de bdyle
giyinerek canlilari yaniltayim dedim” diye cevapladi. Bunun izerine arkadaslarimizdan biri *
Bize sarki okur musun?” diye sorunca, kare seklindeki defini gikardi ve bagladi sarki sdyle-
meye. Bana o an sanki koskoca vadi konusmaya basladi gibi geldi; onun bu konudaki kabili-
yetine hayran olduk.™00 ,

Ayni zamanda ¢ok iyi bir hiciv ustasi olan Tuveys hayatinda Azzetiilmeyl&'dan bag-
ka kimseyi 6vmemistir: “Azzetiilmeyla, sarki okuyan kadinlarin efendisiydi, temiz bir ruha,
guizel bir ylize sahipti; her tirlii zandan uzakti. Onun sohbeti ¢ok ihtisamliydi, o oturdugunda
herkes derin bir sessizlije gdmdlirdi sanki basinda bir kus varmig gibi; sanki hareket etse
veya konussa o kus gagasliyla onun bagini delecek gibi...10"

9 Konuyla ilgili olay su sekilde gelismistir: Ion Siireyc bir giin Medine'ye gelmisti. Bir grup insanla
otururken, oradakiler kendisine: “insanlar arasinda en giizel sarkiyi sen okursun” dediler. Bu
esnada oradan gegmekte olan Tuveys bu sozleri isitti, defini cikardi, kucagina aldi ve sarki
sdylemeye basladi. Bunun {zerine ibn Siireyc “Allah’a yemin ederim ki insanlar arasinda en
giizel sarkiyl bu adam okuyor, ben degil” demistir. Bk. Ebiil-Ferec el-isfahani, Kitabil-Egant,
I, 126; Nuveyri, Nihdyetiil-ereb, IV, 230.

% Zehebi, Térih, VI, 395; ibn Hallikan, Vefeyatiil-ayén, Ill, 506.

100 Ebii’l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egéni, Ill, 38. Ayrica bk. Niiveyri, Nihayetiil-ereb, IV, 231.

101 Mecdi el-Ukayli, es-Sima* inde’l-Arab, s. 82.
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Meshur masiki alimi ishak el-Mevsiltnin (6. 235/850), Tuveys hakkinda “Ahbéru
Tuveys” isimli bir biyografik eser kaleme aldigi belirtimekte, dolayisiyla Tuveys'in sarkilarinin
lIL/IX. asirda hala bilindigi ifade edilmektedir.’02 Giinlimiize ulagsmayan bu eserde gecen
Tuveys ile ilgili bilgilerin bir kismini Ebii’l-Ferec el-isfahant'nin Kitabii’l-EganTsinin Tuveys ile
ilgili bolimunde bulmak mimkindir. Zira Tuveys'in agtigi yol ve Usllp gergevesinde bu
devirde bitiin Ulkelerde sarkilar besteleyip okumak gelenek halini almig ve onun égrencileri
sayllabilecek ayni tarzda besteler yapan Ibn Siireyc, ibn Muhriz, ibn Aise, Ma‘bed ve Tuveys
gibi sarkicilar basta saray olmak (izere her yerde oldukga ragbet gérmislerdir. Béylece bir
mUiddet sonra mdsikinin glizellik duygusuna kendisini kaptiran devlet ileri gelenleri arasinda
bile sarki sdylemek ve saz galmak bir moda haline gelmistir.103

Tuveys’in Okudugu Sarkilar

1. Ibn Kays'a ait bir siirden, orta parmak baskisindan bestelenen bu sarki el-
Mietii’s-savtii’l-muhtéra’da’®4 kayithdir. Ebiil-Ferec el-isfahant’ye gére onun en giizel sarkila-
rindan biridir:105

102 Farmer “Tuways”, s. 759.

103 Bahriye Ugok, fslam Tarihi Emeviler-Abbasiler, Ankara 1979, s. 79; Ruhi Kalender, “XV. Yiizy-
la Kadar Arap iran ve Tiirk Musikisinin Kisa Tarihgesi’, AUIF Dergisi, XXXIX (Ankara 1999), s.
258.

104 Ddnemin en meshur bestekari Ibrahim el-Mevsili (6. 189/804), oldukca renkli kisiligi, sesinin
gizelligi ve misikisinasligiyla sohret olan ibn Cami (6. 193/808) ve Halife Mehdi déneminde
sarayin en yiiksek dereceli ve halifeye —arada perde olmaksizin- icra yapan tek miizisyeni olan
Fileyh b. Ebl'l-Avra, Halife Har(nirresid'in emri (izerine, “el-Mietii’s-Savtiil-Muhtéara” [Segil-
mis 100 Sarki] isimli, ddnemin bestelerinin sozlerini bir araya getiren “glifte mecmuasi” yazmis-
lardir. Bu eseri sonradan Ibrahim'in oglu ishak el-Mevsili tekrar gézden gegirerek yenilemistir.
Giiniimiize ulasmayan bu eser, Ebii'l-Ferec el-isfahani'nin Kitabiil-Eganisinin cekirdegini
olusturmustur. Bu eser iki ciddi rakip olan ibrahim el-Mevsili ve ibn Cami'nin bir arada calisma-
larini saglamasi bakimindan oldukca énemlidir. iste bu eserden alinti yapan Ebii'l-Ferec el-
isfahani, Tuveys'e ait en giizel sarkilarin beyitlerini ve udda hangi pozisyonda icra edilecegi
bilgilerini vermektedir. Genis bilgi iin bk. J. W. Fiick, “Ibrahim al-Mawsili", EI? (Leiden 1971),
IIl, s. 996; Ahmet Hakki Turabi, “lon Cami’ (6. 193/808) Kureysli meshur Muganni ve Beste-
kar’, Cumhuriyet Un,iversitesi. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. IX, sa. 1, Sivas Haziran 2005, s.
161-2; Farmer, Térih,, s. 141; Ahmed el-Ciindi, Min Térihil-Gina inde’l-Arab, Dimask 1988, s.

82; Rouanet, el-Masika’l-Arabiyye, s. 59; Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums
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2. Kaffe’'n-Neccar'a ait olan bu siir, sakil olarak orta telin bos halinden bestelenmis

ve Tuveys tarafindan okunmustur (el-Mietii’s-savtii’l-muhtara’dan) :

DRelaplaa gl g pi WS (V) s
)..435?33}1\.4?61\3\&} ee_u:u\_\mud.\?j}}.\n
}CY\Q_\:\.\SS\SM\@\) dAISQJﬁuJJSA.Lg*}
ﬁ}A\uMJAS\L;..MS)A} M@JH\QBM\S\}

3. Said ed-Darimf'ye ait olan siir, hafif sakil olarak orta telin bos halinden bestelen-

mistir (el-Mietii’s-savtii’l-muhtéra’dan):;106

35 o) sl L 8 oy G

Uiy 8 bl L 13 g JS e 2y 55 ) )

4. Yolda gérdugu bir cariyeye olan askini anlattigi siir ve sarki: 107
s bl Jaa g Jaa e BB L G

Jax 538 (A Vs O o b Lgie (38

Jaall a3l Jasy L O e By S

I8 e all psad | Jaa (S aallol

Jaall g il e (Al el o

ol pen Jial ali | e e e

105
106

107

58

(GAS), I-IX, Leiden 1967-1984, |, 371; Farmer, Mesadiru’-misika’l-Arabiyye (trc. Huseyin
Nassar), Kahire 1957, no. 7, s. 22; a.mlf., Tarih, s. 41.

Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, Ill, 43.
Ebi/l-Ferec el-isfahani, Kitabii’-Egant, 111, 43-5.
Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, Ill, 37.
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5. Abdullah b. Ca'fer ve dostlarina el-Agik’in kirlarinda okudugu sarki. Siir Hassan
b. Sabit'in kizkardesi Fari‘a binti Sabit'e ait olup Féri‘a, bu siirde Abdurrahman b. el-Haris b.
Hisdm el-Mahz(mf'ye olan agkini anlatmaktadir:108

K ply e pilial (g b AL
@S odili il da) o (o salicas
Sl ALl el Al Had) s i

6. ishak el-Mevsili ise Tuveys'in en giizel sarkisinin ilk beyitlerini vermektedir:'%? Bu
siir Ibni’l-Kays'a ait rakiyyattandir ve hafif remeldir. Nagmesi vusta mecrasinda mutlaktr.
Sahanin otoritesi sayilan ishak el-Mevsili “bu Tuveys'in en giizel sarkisidir’ demistir:

Al et 23 L e 158 p Y el 1
e:mllfa.u_]} Uadd g Ledelaadl (38 (e )

7. Ensérdan bir adamin digininde Tuveys’in Nu'man b. Besirin annesi Amre
hakkinda su beyitleri okudugu rivayet edilmistir:110

Ll Wil o) pagid Lglie 3 yamy 2l

Lyl lusally s oluaill ol g pas (305 300

8. Hem cahiliyye hem de Res(lullah dénemini gérmus bir sair olan Ebi't-Tufeyl
Amir b. Vaire ait siir:'"!
ST B IS s Culie iy lans e

N ais oSl e o)l s (aa ol ) il bag

18 Ebii'l-Ferec el-isfahani, Kitabd'-Egant, Ill, 34-5.

109 Rouanet, el-Mdsika’l-Arabiyye, s. 59.

110 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, s. 443; Mustafa Kilig, “Islam Kiltiir Tarihinde Misiki”, s. 426-7.
m Mecdi el-Ukayli, es-Sima* inde’l-Arab, s. 83.
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9. Tuveys'in “Zaib” seklinde isimlendirilmesine sebep olan sarkisi:!'2

Gl gy e DS s ) o8
10. Zi-Ceden el-Himyerf'ye ait bir siiri sarki olarak okumustur:3
e ailS 1 H5a dhpball Juk

CAS agigd iy Tsae sl clal @y

11. Kaynaklar Tuveys'in Hz. Ali ddneminde Medine’'de tkal bir sekilde okudugu ilk

hezecin su siir oldugunu belirtir;114

Gl 4y s B (e (A s
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12. Meshur muganni ibn Siireyc’in Tuveys'ten dinledigi sarki:!15
@S oSia saag sy A

A8l Jall iy U e i
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Nuveyri, Nihdyetii’l-ereb, IV, 230.
Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, IV, 219.

Kiitiibi, Fevatiil-Vefeyat, Il, 137-8; Rouanet, el-Misika’-Arabiyye, s. 58. ibn Bedrdn, bu eserin
Tuveys'in en meshur remeli oldugunu ifade etmektedir (Serhu Kasidetiibni Abddn Libni
Bedriin, s. 64).

Ebi/l-Ferec el-Isfahani, Kitabiil-Egani, 1, 126; Niveyri, Nihayetiil-ereb, IV, 230.
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Sonug

Tuveys, oncelikle Medine’de Arapga siirleri k&'l (ritimli, usdlli) bir sekilde mizikal
ciimlelere uygulayan ilk sanatgidir. Bu cergevede bilhassa iranli esirlerden iran miizigini
6grenmis, tabiatina da uygun distlgu rivayet edilen bu mizikle Arapga siirleri seslendirmeye
baslamistir. Sesinin glizelligi, sanatinin glici onu toplumda hatiri sayilir bir mevkiye ylikselt-
migtir. Efemine davraniglarinin gdlgesinde kalan sanati ve icrasi, sonraki donemlerde Arap
miizigi veya ilk dénem islam masikisini dogrudan etkilemistir. Belki de Sirin’le baglayan iran
miizigi tesiri, Tuveys'le daha da saglamlasmistir. Sonradan karsilasilan Rum, Tiirk, Hint ve
Misir muziklerinin etkileriyle, bugiin icra edilen ortak muzik kultlrli meydana gelmistir. Kus-
kusuz bu suregte, ilkler arasinda olmasi sebebiyle Tuveys'in roli olduk¢a énemli ve blyik
olmustur.

Kaynaklarda yenilik¢i yapisina dzellikle isaret edilen Tuveys §ind konusunda baz
ilklere de imza atan bir sanatcidir. Daha énce temas edildigi gibi, sarkilara “k&”y1 uygulayan
ilk muganni olup, “rakik” ve “mitkan” denilen romantik ve sanatii sarkilara da onctllk yap-
mistir. Yine bazi kaynaklar, “hezec” ve “remel” formlarini da onun icat ettigini ileri stirmekte-
dirler. Ayrica Tuveys, doneminin sanatgilari igerisinde en iyi “hezec” okuyan, bu formu en

guzel yorumlayanlardandr.

Klasik kaynaklarda tatli dili, zarafeti, Medine'yi, Medinelileri, sehrin kiltirinu iyi
bilmesi ve niiktedanligindan bahsedilen Tuveys birgok rivayette bilhassa efemine davranisla-
riyla ilgili olarak 6ne gikariimaktadir. Ancak aragtirmamiz neticesinde biz onun efemineliginin,
cinsellikten ziyade dis gorinimayle aldkali oldugu kanaatine vardik. Zira kaynaklarda onun
hemcinslerine degil, karsi cinse ilgi duydugu bilgileri agikga yer almaktadir. Ayrica Tuveys -
kendi ifadesiyle- namazini kilan, haccini yapan normal bir Mislimandir ve aksini ifade eden
kayitlar da tespit edilememistir. Bununla birlikte ellerine kina yakmasi, renkli elbiseler giyme-
si, kintarak yurimesi gibi dis gorintisine bagh davraniglar, Tuveys'in ilk dénem
muhannesleri (efemine) arasinda zikrediimesi sonucunu dogurmustur. Bu efemine davranis-
larin Tuveys'in adini ve mizikal dehasini gélgeledigi kesindir.
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Abstract- Tuways was one of the pioneers of the art of music in early Islamic
period and was attracting attention because of his interesting personality. At a
time when consepts such as “Gina” (musical performance, singing) and
mughanni (singer) were just beginning to take place in society; through the
infuence of Persian slaves, by adopting arabic poems to tunes of Persian
origin; Tuways, has probably influenced other singers and has given direction
to the constitution of early musical culture. He had also evoked much
contraversy with his effeminate behaviour; and he had become a proverb by
the name in Arabic language.
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Modern Hadis Tenkit Usl(ibu Uzerine

-Cibril Hadisi ile ilgili Temelsiz Bir Elestirinin Elestirisi-
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Atif / ©- Tatli, B. (2010). Modern Hadis Tenkit Usltibu Uzerine-Cibril Hadisi ile llgili Temelsiz Bir
Elestirinin Elestirisi-, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1), 67-85.

Ozet-. Vahiy melegi Cebrail'in Hz. Muhammed'e (s.a.) gelerek islam, iman, ihsén ve kiyametin
zamani gibi sorular sormasi olayindan bahseden ve "Cibril hadisi" adiyla meshur olmus rivayet,
hadis kaynaklarinda oldukga yaygin bir sekilde yer almistir. Bu meshur hadis ge¢misten giinim-
ze gesitli aragtirmalara konu edilmis ve onun degerine strekli olarak vurgu yapilmistir. Hatta Cibril
hadisi sadece hadis ilminin konusu olmakla kalmamis, ayni zamanda kiltdir tarihimizi de etkilemis
ve kelam-akaid, tasavvuf gibi ekolleri de ihtiva ettigi konularia bir bakima yénlendirmistir. Iste bu
yazimiz, Tiirkiye'de bir gazetede kése yazilar yazan bir yazarin, bir okurunun sorusundan hare-
ketle Cibril hadisinin uydurma oldugu konusunda bazi ifadeleri igeren iddialarina bir cevap olarak
kaleme alinmis; s6z konusu yazarin iddialari, onun kendi ciimleleri arasinda yer alan tutarsizliklar
maddeler halinde ele alinarak tek tek yanitlandiriimaya calisiimistir.

Anahtar sézciikler- Cibril hadisi, iman, islam, ihsan, kiyametin zamani, kiyametin alametleri,
Sileyman Ates.
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Giris

Hadis literatlirintin ortaya ¢ikmaya bagladigi erken donemlerden itibaren sohretin
zirvesine ulasmis, kaynaklarda oldukga fazla yer bulmus ve kendisiyle stirekli istidlal edilmis
rivayetlerden biri de Cibril hadisidir. Pek az hadisin mazhar olabildigi bu hakli s6hret onu
ulema nazarinda cok itibar edilen bir seviyeye cikarmistir. Oyle ki, son dénemlere kadar bu
hadisin sihhati konusunda kayda deger bir tartisma yapildigini dahi bilmiyoruz. Ne var ki
ozellikle son asrin ikinci yarisinda Cibril hadisinin sihhati (izerine bugiine kadar bilinenlerin
aksi istikametinde bazi teredditlii yorumlara da rastlamak mimkin hale gelmistir. Bunun son
ornegini Prof. Dr. Siileyman Ates'in bir gazetede yazmis oldugu iki kdse yazisinda gérmek
mumkdndar.!

Sileyman Ates ilk yazisinda, kendisine Hollanda'dan yazan bir okurunun sorusun-
dan hareketle Cibril hadisi diye bilinen meshur hadisin kendi tabiriyle: "uydurmanin ince
ayarhisi” oldugunu ifade etmis ve gerekge olarak su ifadeleri kullanmigtir;

"Kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmak Peygamber déneminin konula-
ri degildir. Kur'én’da inang esaslarini belirten ayette kader konusu yoktur."

Yazar, "inang esaslarini belirttigini" disindigu ayet olarak da Bakara suresi 285.
ve Nisa suresi 136. ayetlerini zikretmistir.

Daha sonra da; "Gergi Kur'an’da Allah’in, olacak her seyi onceden yazdigina
dair ayetler vardir ama bu husus, iman esaslar arasinda sayllmamstir." diyerek "Allah-

1 Siileyman Ates, 01 Kasim 2010 ve 02 Kasim 2010 tarihlerinde Vatan gazetesinde yayimlanan
iki kése yazisinda Cibril hadisiyle ilgili stiphelerini dile getirmistir. isbu makale, Ates tarafindan
ortaya atilan bazi iddialara cevap olarak yazilmistir. Bu yazinin yazilmasina karar veriimeden
bir sire 6nce, yeterli bilgiye sahip olmayan bazi okuyucularin yanlis anlamalarina yol agabile-
cek iddialariyla ilgili olarak s6z konusu kose yazarina bir ay icerisinde yaklasik dokuz sayfadan
mutesekkil iki degerlendirme yazisi e-posta yoluyla gonderildigi halde higbir sekilde yanit ali-
namamistir. Gonderdigimiz cevabi nitelikli bu iki yazinin dikkate alinmamasi ve okuyucularla
yine ayni kdseden paylagiimamasi durumunda, ilmi platformlarda cevap verilecegi tarafimiz-
dan kendisine bildirildigi icin bu yazinin yazilmasina karar verilmistir. Asagida yazarin ifadele-
rini kaydederken metin (zerinde koyu puntolarla dikkat gekilen vurgular bize aittir ve elestirile-
rimiz 6zellikle bu vurgulu kisimlar Gzerinden olacaktir.
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'In olacak her seyi dnceden yazdigina dair ayetler" bulunmasina ragmen bunlarin "iman
esaslari arasinda sayllmadigini” ifade etmistir.

Hemen pesinden de, Kur'an, kiyametin ne zaman kopacagini kimsenin bilmeyece-
gini vurgularken, bu hadiste kiyamete bazi alametler belirlendigini dile getirmistir.

Ates, Ikinci yazisinda ise 6ncelikle kelam profesdrii Omer Aydin'n, bir arastirma
yazisinda kadere iman meselesinin, sonradan Cibril hadisine monte edilmis oldugunu kanit-
lariyla ortaya koydugunu séyleyerek, Hollanda'da yasayan ve “Dediginiz dogruymus hocam.
Bu hadisin bazi rivayetlerinde kadere inanmak kaydi bulunmuyor. Bunun bir ilave oldugu
anlasiliyor” diyen ve hadis ilmi konusunda degerlendirme yapma yetkisi olup olmadigini
bilemedigimiz okurunu, Omer Aydin beyin ortaya koydugu arastirma sonuglarinin
tasdikleyici bir sahidi olarak sunmustur.

Son olarak da yazar, "ilave edilen unsurun orijinalde olmadigini” sdylemistir.

Ortaya Atilan iddialarin Degerlendiriimesi

Sayin Ates'in Cibril hadisiyle ilgili olarak kosesinde paylastigi bu iddialari sirayla
degerlendirmek istiyoruz.

Her seyden 6nce kanaatimizce herhangi bir hadis hakkinda yorum yapabilmek igin,
o hadisle ilgili butlin varyantlarin dikkatli bir sekilde incelenmesi ve bunlarin Kur'an-Siinnet
perspektifinde degerlendirilmesi zaruridir. Bu yapiimadi§i takdirde objektiflikten uzak eksik
veya hatall sonuglara ulagiimasi her zaman ihtimal dahilindedir. Cibril hadisi (izerine biri
tarafimizdan yapilan doktora tezi olmak lizere pek ¢ok akademik galisma mevcuttur; ayrica
cesitli bilimsel ¢alismalarda da bu hadisten istidlal edilmistir.2 Kabul edilsin veya edilmesin bu

2 Bu hadisle ilgili kaynaklar ve calismalar igin az asagida deginecegimiz doktora tezimize ve
Habil Nazligll'lin galismasina bakiimasi faydali olacaktir. Burada érnek olarak birkag ¢alisma-
ya dikkat cekebiliriz. Mesela bkz. Tath, Bekir, Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadisi ve Islam
Diigiincesine Yansimalari (Doktora Tezi), Dns. Dog. Dr. Blnyamin Erul, Ankara Uni. SBE.,
Ankara 2005; a.mlf. Cibril Hadisi ve [slam Diisiincesine Yansimalari, Adana 2009; Nazligill,
Habil, Hadiste Metin Insasi ve Metin insasi Agisindan Cibril Hadisi Rivayetleri, Lagin Yayinlari,
Kayseri 2005. Ayrica bkz. Keskin, Halife, isldm Diisiincesinde Kader ve Kaza, s. 63, Beyan
Yayinlari, Istanbul 1997; Kahraman, Hiiseyin, "itikadi Diisiince ve Mezhep Mensubiyetinin Ha-
dislerin Degerlendirimesine Etkisi", Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 14, say:
2, ss. 133-163, s. 143, 146-152, Bursa 2005.
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galismalarin timinde ulasilan ilmi sonuglara saygi gdstermek, her seyden 6nce emege
sayginin bir ifadesi sayimalidir. Sayin Omer Aydin'in ulastigi sonuclari mutlak ve tek haki-
katmis gibi sunmak ve bu konuyla ilgili bagka higbir calisma ve arastirma yapiimamig gibi
konuyu ele almak, olayi tek tarafll ve yanli olarak aktarmak anlamina gelecektir. Her ne
kadar sonuglarina katilmama 6zgUrligi olsa da, objektif bir bilim adamindan beklenen, varsa
her iki yondeki arastirma neticelerini nesnel olarak paylasmak ve okurlarini her iki arastirma-
yI da tarafsiz olarak okuma ve incelemeye davet ve tesvik etmektir.

Yazarin iddialariyla ilgili olarak su degerlendirmeleri yapmak mimkindur:

1. Yazar Cibril hadisi hakkinda "uydurmanin ince ayarlisi" seklinde, iimi de-
gerlendirme Olgllerine sigmayan bir yakistirmayi uygun gérmektedir. Hadis basta olmak
lizere Tefsir, Akaid-Kelam, Tasavvuf vs. gibi ilim dallarini ve islam kiiltir ve medeniyetini
erken dénemlerden itibaren derinden etkilemis bir hadis hakkinda uydurma hikmdnd vere-
bilmek icin gerek sened gerekse metin tenkidi agisindan kayda degder bir caba gbstermek ve
hadisin bitln tariklerini inceleyerek bir sonuca ulasmak gerekir diye diisiniyoruz. Yoksa
Cibril hadisinde sirf kader mevzuu ele alindigi icin ve hadisin biitiin varyantlarini dahi ince-
leme geredi duymadan uydurma hatta hakaretamiz bir ifadeyle "uydurmanin ince ayarlisi"
demek, bilimsel kriterlerde karsiligi bulunmayan ve insaf éiglilerine sigmayan indi bir yorum-
dur.

Uydurma yakistirmasinda bulunan kése yazarinin dikkatlerine sunmak isteriz ki,
Cibril hadisi kaynaklarimizda fevkalade yogun bir sekilde yer almakta ve 10 civarinda sahabi
tarafindan rivayet edilmektedir.3 Bunlar arasinda en fazla on plana gikan sahabiler Hz.
Omer, ibn Omer ve Ebii Hureyre olup, onlarin yani sira Eb{i Zer, Enes b. Malik, ibn Ab-
bas, ibn Mes'td, Ebai Amir, Cerir b. Abdillah, Umeyr b. Katade de bu hadisi nakleden
sahdbedendir. Hatta Hz. Ali'nin de bu hadisi nakledenlerden biri oldugu yéninde iddialar
vardir. Bu rivayetlerin hepsinin ayni derecede sahih olduklarini séylememiz zor ise de, geneli
itibariyle sahihtir dememiz mimkinddr; bir kismi da ancak dnceki ¢ sahabinin rivayetlerini
desteklemek amaciyla kullanilabilir. Hz. Ali'ye isn&d edilen rivayetin ise gergekte onunla bir

3 Bundan sonra aktaracagimiz teknik bilgileri adi gegen doktora tezimizden dzetleyerek aktariyo-
ruz. Daha fazla bilgiye ve kaynaklara ulagmak isteyen okuyucular, ilgili teze ve Habil
Nazligul'in Hadiste Metin Insasi ve Metin Insasi Agisindan Cibril Hadisi Rivayetleri adll eserine
bakmalidr.
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ilgisi olmadigina kaniyiz. Ciinkii sadece Sia kaynaklari tarafindan ona nisbet edilen bu riva-
yetle ilgili kaynaklarimizda herhangi bir bilginin mevcut olmayisi bizi béyle diisinmeye sevk
etmektedir. Sayet Hz. Ali'den gelen bir rivayet olmus olsaydi, sérihler veya diger ilim adamla-
ri tarafindan buna bir sekilde deginilmis olmasi gerekirdi.4

Cibril hadisi en yaygin olarak islam'in ikinci halifesi Hz. Omer b. el-Hattab (v. 23)
ve onun ogjlu Abdullah b. Omer'e (v. 74) isnad edilmektedir. Bu rivayetlerde yer alan ifade
tarzi ibn Omer'in olay! babasindan naklettigini géstermektedir. Hz. Omer ve Ibn Omer'den
birlikte gelen takriben 32 ayri tarik bulunmaktadir. Bazi rivayetler ise ibn Omer'in arada ba-
basini zikretmeden dogrudan nakletmesi suretiyle kaydedilir. Bu rivayetlerdeki anlatim sekli
ise, olaya sahit olan kisinin ibn Omer oldugunu ifade etmektedir. Her ne kadar yas itibariyle
ibn Omer'in Cibril'in gelisini anlatan bu olaya sahit olmasi miimkiin ise de, Muhammed b.
Nasr el-Mervezimin (v. 294) de isaret ettiii iizere, gercekte raviler Ion Omer ile Rastlullah
arasinda bulunan Hz. Omer'in ismini diistirmiis olmalidirlar Nitekim sadece Ibn Omer'den
gelen tariklerin, Ibn Omer-Omer isnadiyla gelen tariklere gére daha kusurlu, birlikte gelenle-
rin ise daha sahih olmasi da bu yondeki kanaatimizi glclendirmektedir.6

Gerek Hz. Omer ve Ibn Omer'den birlikte ve gerekse sadece ibn Omer'den nakledi-
len rivayetlerde on plana gikan isim, Kur'an-1 Kerim'i ilk defa noktalayan kisi olarak sohret
bulmus Yahya b. Ya'mer'dir (Basrali, v. 90 civari). Yahya'nin bu iki sahabiden birlikte gelen
rivayetlerin medaru'l-isnadi (isnadin ortak ravisi/bileske ravisi) oldugunu séylememiz mim-
kiindir. (Sadece ibn Omer'den gelenlerde ise Yahya'dan baska isimler de vardir.) Her ne
kadar bazi rivayetlerde Yahya ile birlikte Humeyd b. Abdirrahman'in (Basrali, v. 80'den
sonra) da ibn Omer'in yaninda bulundugu kaydedilse de, bu sekilde gelen rivayetlerde bile
6n planda olan ve Ibn Omer'e konuyla alakali sorular soran, bazi sikayetlerde bulunan ve
etkin konumdaki kisi Humeyd degil yine Yahyad'dir. Bir de bu ikisi disinda Vebere b.
Abdirrahman'in (Kfeli, v. 116) Ibn Omer'den bu hadisi nakletti§ine dair bir bilgi mevcuttur.
Fakat bu tarikin kaynaklarda neredeyse hig zikrinin gegmemis olmasi ve sadece Taberani'nin
(v. 360) kitabinda bulunmasi, Vebere rivayetinin yaygin olmadigini géstermektedir. Bu ne-

4 Tatli, Cibril Hadiisi ve Islam Diistincesine Yansimalar, s. 295.
5 Mervezi, Ta'zimu kadri's-salét, 1, 376 vd.
6 Tatli, age., s. 295-296.
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denle Humeyd ve Vebere'den ziyade Yahya b. Ya'mer'in bu rivayetlerin asil ravisi (medari)
durumunda oldugunu séylememiz gerekir. Yahya b. Ya'mer cerh ve ta'dil agisindan deger-
lendirildiginde sika ve giivenilir bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ibn Omer-
Omer rivayetlerinin ortak ravisinin cerh-ta'dil durumunda olumsuz bir taraf s6z konusu degil-
dir.’

Yahya b. Ya'mer'den Cibril Hadisi'ni rivayet edenler arasinda en fazla yogunluk
Abdullah b. Biireyde'de (Mervli, v. 115) yasanmaktadir. ibn Biireyde'den bu hadisi alanlar-
dan ise Kehmes b. el-Hasen'in (Basrall, v. 149) ismi yayginlik kazanmistir. Dolayisiyla Cibril
hadisi tariklerinden 6nemli bir kisminin "Yahya b. Ya'mer- Abdullah b. Bireyde- Kehmes b.
el-Hasen" isnadiyla nakledildigi miisahede edilmistir. ion Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Miis-
lim, Tirmizi, Ebd Davud, ibn Mace, Nesai, ibn Huzeyme ve ibn Hibban gibi gok énemli hadis-
ciler Cibril hadisinin bu tarikiyle gelen rivayetlerine kitaplarinda yer vermek suretiyle (hatta
Mislim kitabina ilk olarak onunla baslayarak)e fiili olarak bu tarikin dnemine dikkat gekmis
olmaktadirlar.®

Cibril hadisinin sadece Abdullah b. Omer'den gelen ise yaklasik 24 ayri tariki
mevcuttur. Bu rivayetlerde yine yogunluk Yahya b. Ya'mer'de olmakla birlikte, onun yani sira
ibn Omer'den bu hadisi ii kisi daha nakletmektedir. Bunlar, Abdullah b. Dinar (Medineli, v.
127), Ata b. Ebi Rebah (Mekkeli, v. 114/115) ve Nafi' Mevla Ion Omer'dir (Medineli, v. 117).
Yahya'dan gelen tariklerde on pléna gikmis tek bir kisiden s6z etmek mimkin gézikmemek-
tedir. Bunlar arasinda Abdullah b. Biireyde'de yine benzer bir yogunlagma varsa da, onun
ikiz kardesi Siileyman b. Biireyde'den (Mervli, v. 105) gelen tarikler de bir hayli fazladir. Bu
ikisinden gelen tariklerin, Yahya'dan nakleden diger kisilerden gelen tariklerin yaklasik olarak
yarisini teskil ettigini sdyleyebiliriz. Adi gegen ikiz kardeslerden gelen rivayetler, Eb{ Hanife
ile ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Eb Davud, Mervezi gibi miiellif ve hadiscilerin kitapla-

7 Tatli, Cibril Hadiisi ve Islam Diistincesine Yansimalar, s. 296.

8 Mislim'in kitabina Cibril hadisiyle baslamasinin sebepleri hakkinda degerlendirme igin bkz.
Evgin, Abdulkadir, "Buhari ve Mslim'in ik Hadisleri ve "llk Olma Gerekgeleri" Hakkinda Bir
Arastirma", Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2, s. 52 vd., ss. 39-68, Adana
2009.

9 Tatli, age., s. 297.
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rinda bulunmaktadir. Daha énce belirttigimiz gibi Cibril hadisinin sadece ibn Omer'den gelen
tarikleri, ibn Omer-Omer tarikiyle gelenler kadar saglam degildir.0

Ebl Hureyre'den (v. 58) nakledilen rivayetlere gelince; ¢ogunlugu sadece Ebi
Hureyre'den olmak (izere, Eb{ Hureyre ve Ebl Zer'den (v. 32) gelen 24 tarik mevcuttur.
Sehr b. Havseb'den nakledilen tek tarik hari¢ tutulursa, EbG Hureyre-Eb( Zer rivayetlerinin
bilyilk oranda onlardan bu hadisi alan Ebd Zur'a b. Amr'da (Kdfeli, v. ?) yogunlastigi miisa-
hede edilir. Eb(i Zur'a sika olmakla birlikte onun Eb( Zer'den rivayetlerinin mirsel oldugu
belirtilmistir. Sehr b. Havseb'in (Basrali/Samli, v. 112) Eb( Hureyre'den nakli suretinde kay-
dedilen tarikin digindaki bitiin rivayetler Eb0 Zur'a vasitasiyla yayiimistir. Bu nedenle Ebl
Zur'a b. Amr, Eb{ Hureyre-Eb( Zer rivayetlerinin ortak ravisidir. Ebi Zur'a'dan nakledenler
arasinda ise en fazla 6ne ¢ikan kisiler Eb Hayyan (Kafeli, v. 145), Eb( Ferve (Kafeli, v.?) ve
Umére b. el-Ka'ka (Kdfeli, v. 130'dan sonra) isimli ravilerdir. Her {¢liniin de sika olduklari
anlagiimaktadir. Bu ¢ kisiden yayilan rivayetler de ibn Ebi Seybe, ibn Rahidye, Ahmed b.
Hanbel, Buhari, Mislim, Ebd Davud, ibn Mace, Nesat, ibn Huzeyme gibi 6nemli hadisgilerin
kitaplarinda yer bulmustur.!

Tarikler hakkinda 6zet olarak verdigimiz bu teknik bilgilerde gériildugii tizere Cibril
hadisi erken donemlerden beri son derece yaygin bir sekilde naklediimistir. Buna paralel
olarak onun sonraki alimler tarafindan neredeyse sihhati konusunda en ufak bir siphe du-
yulmadan kabulle karsilandigina sahit oluyoruz. Ulemanin Cibril hadisiyle ilgili kanaati dyle-
sine miispettir ki, onlar hadisin ihtiva etti§i konularla her firsatta istidlal ederken godu defa
herhangi bir sekilde isnad tahliline bile gerek duymamislardir. Hadis istilahi ile ifade etmek
gerekirse geneli itibariyle bu hadisin sahih ve meshur oldugunu séylememiz mimkinddir.
Bununla birlikte zayif, illetli ve $&z tarikleri de yok degildir. Ancak bu tariklerin bile illetli olma-
yan kisimlarinin sahih tarikleri destek igin kullaniimasi ve zayifliktan hasen li-gayrihi merte-
besine ylikselmesi imkan dahilindedir. Kettani gibi Cibril hadisinin miitevatir oldugunu soyle-
yen alimler'2 olmussa da, gerek isndd ve gerekse metin olarak bitindyle bir tevatiirden

10 Tatli, age., s. 297.
" Tatli, age., s. 297-298.

12 Kettani mutevatir kabul ettigi toplam 310 hadise yer verdigi meshur eserinde on Uglincii sirada
Cibril hadisini zikretmis; bu hadisin sahabeden, Ebd Hureyre, Omer, Eb( Zer, Enes, Ibn Ab-
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bahsetmemiz makul gorinmemektedir. Ancak, anlatimdaki rivayet farklari ve kullanilan degi-
sik 1&fizlar bir kenara birakilirsa; "Cibril'in insan suretine girerek Hz. Peygamber'e son derece
sayg! ierisinde [sldm, iman, ihsén ve kiyametin zamani gibi konularda sorular sormasi"
konusu, rivayetlerin bitininin Gzerinde durdugu bir konu olmasi hasebiyle kanaatimizce
manen miitevatir olarak kabul edilimelidir.

Dikkat cektigimiz bu bilimsel tahlillere hig temas etmeden hatta buna ihtiyag bile
hissetmeksizin, bilimsellikten uzak ifadeler kullanmak suretiyle Cibril hadisine "uydurmanin
ince ayarlisi" gibi bir yakistirmayi layik gérmenin insaf élgllerine sigmayan Onyargili bir
itham oldugu agiktir.

2. Elestirilmesi gereken diger bir nokta, Prof. Dr. Omer Aydin bir kelamci olma-
sina ve dogal olarak bir hadisin uydurma olup olmadigina karar verme agamasinda s6z
sOyleme vyetkisi "6ncelikle" ondan beklenmemesine ragmen, Ates tarafindan iddia edilen
dustincelere mesnet teskil edecek gorlslerin onun galigmasindan aranmaya ¢alisiimasidir.
Elbette ki her ilim dali mensubu gibi o da ulastigi ilmi sonuglari ortaya koyacaktir. Ancak
verilen bilgilerden, Ates gibi Aydin'in da Cibril hadisinin biitiin tariklerini gormedigi agik
olarak anlagiimaktadir. Nitekim Aydin, konuyu ele aldigi bélimde, "bazi hadislerde kaderin
inang esaslarindan biri olarak zikredildigini" soyledikten sonra ilk etapta drnek olarak bagka
bir rivayeti sunmus, hemen pesinden de Cibril hadisinin konuyla ilgili bir tarikinin sadece bir
kismini vermekle yetinmistir. Onun ifadesine gore, bu hadislerden agik¢a anlasildigina gére
"kader" imanin sartlarindan biridir ve islam'da kaza ve kadere iman, islam inancinin esasla-
rindan biri ve tevhidin tamamlayici bir unsuru olarak kabul edilmistir.’3 Calismasinin sonu-
cunda da Aydin, hadislerde gecen kaza ve kader kavramlarinin insanin 6zgirligine zit

bas, ibn Omer, Ebi Amir el-Es'ari, Cerir el-Beceli olmak {izere sekiz kisi tarafindan nakledildi-
gini ifade etmistir. Bkz. Nazmu'l-miitendsir, s. 30-31, Haleb-Suriye 1328.

13 Bkz. Aydin, Omer, Kur'an Isiginda Kader ve Ozgiirlik, s. 17, Beyan Yaynlari, istanbul 1998.
Yazar ilerleyen sayfalarda kader konusunda delil olarak getirilen diger hadislere de atif yapmis
fakat normal olarak ayrintili bir sened-metin tahliline girismemistir. Aydin, bu ve benzeri hadis-
lere dayanarak kaderin imanin sartlarindan biri oldugunu séylemenin dogru olmadig yoninde-
ki distincesini dile getirmis; bununla birlikte “Cenab-1 Hakk'in yaratmasindaki 6I¢li anlaminda
kaderin elbette hak ve gergek” oldugunu séylemistir. Ne var ki yazar, bu konuyu Allah inancini
ve Allah'in sifatlarini ilgilendiren fer'7 bir konu olarak degerlendirmektedir. Bkz. age., s. 17-18
vd.
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olmadiginin anlasildigini agikga belirtmistir.'4 Gorlildugi (zere Ates'in iddia ettiginin aksine
Omer Aydin, "kadere iman meselesinin sonradan Cibril hadisine monte edilmis oldugunu
kanitlariyla ortaya koymus" ve hatta bdyle bir iddiada bulunmus da degildir. Bu ifadeler Ates-
'in kendi dlstincesinin bir yansimasi olup, sayin Aydin gesitli hadislerden istifade ederek ve
bu arada Cibril hadisine de kisaca temas ederek goriislerini temellendirme gayretinde olmus,
bu meshur hadis hakkinda onun sarfettigi ifadeleri kullanmamistir.

Tekrar belirtmek isteriz ki, her problem dncelikle o konunun uzmanlarina miracaat
etmek suretiyle arastiriimali, sonra onlarin ortaya koyduklari ilmi degerlendirmelere de saygi
gosterilerek ilave yorumlara girisilmelidir. Emege sayginin bir gdstergesi saylimasi gereken
bu davranisin bedihi ve tartismaya dahi gereksiz oldugunu diisiiniyoruz. Sézgelimi Kur'an
veya Tefsir usulli alaninda bir mesele tartisiidiginda bunun cevabinin dncelikle bir sosyoloji,
psikoloji, Uroloji, nefroloji, arkeoloji vs. uzmaninda aranmasi ne kadar yanlissa, hadisle ilgili
problemlere yaklagim tarzi da bu minvalde disundlmelidir. Elbette ki ilgili sorun adi gegen
ilim dallarini da ilgilendiriyor olabilir, bu nedenle onlardan da goriis sorulabilir hatta sorulma-
lidir da; ama sorunun ¢6ziimiini dncelikle bu bilim insanlarindan bekleyemezsiniz. Ciinkii
yine ayni érnekten hareketle Kur'an veya Tefsir usulli hakkinda (Hadis de béyledir) s6z soy-
leyebilmek icin Arap dili, lligat, sarf, nahiv, maani, beyan, bedi gibi pek ¢ok ilim dalinda yeter-
li bilgi donanimina sahip olunmasi gerekir. Bunlar olmadan yapilan yorumlar herhangi bir
sekilde ilmilik igermezler. Tegbihte hata olmaz, yine mesela bir insan hastalandigi zaman
doktorun verdigi ilaglari diger doktorlara, eczacilara, laborantlara vs. danigarak mi kullanir,
yoksa kendi doktoruna giivenir ve hemen tedaviye mi baslar? Hele hele hastanin bir de
elinde ilaglarla bakkala, manava, kasaba, aktara, baharatgilara vs. giderek bu ilag ve icerigi
hakkinda fikirlerini sormasi, onlara danigmasi, onlardan destek beklemesi ve onlarin tasdiki-
ne ihtiyag duymasinin, ne derece akil kéri oldugunun degerlendirmesini okuyuculara biraki-
yoruz. Dolayisiyla bir ayet 6ncelikli olarak miifessirlere, bir hadis éncelikli olarak hadisgilere,
tarihi bir mesele dncelikle tarihcilere, tibbi bir konu dncelikle hekimlere... velhasil her konu
oncelikle o konuda uzman ve bilgi sahibi olanlara sorulmali, daha sonra diger bilim insanlar-
na muracaat edilmelidir.

1 Aydin, Kur'an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, s. 135.
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3. Yazarin, kaderin olmadi§ina dair referans olarak gdsterdigi ilgili ayetlerden
bahsederken kullandi§i: "Gergi Kur’an’da Allah’in, olacak her seyi 6nceden yazdigina
dair ayetler vardir ama bu husus, iman esaslari arasinda sayilmamgtir." seklindeki
ifadelerinden, Allah'in olacak her seyi 6nceden yazdigina dair ayetler oldugunu kabul ettigi
anlasiliyor; buna ragmen bunlarin “iman esaslari arasinda sayilmadigini” nigin ve nasil
sOyleyebildigini anlamak mumkiin degildir. Bu bakis agisina gére insanin zihnine hemen:

e  "Kur'an'da yer alan her hususa inanmak mecburiyeti yok mudur?",

e  "Buiki referans ayette yer almayan ama Kur'an'in diger ayetlerinde gegen hu-
suslar "inang esaslarini belirten ayet" (!) kapsaminin disinda mi kalyor?"

e  "Bu sekilde bir siniflandirmaya gidilerek, "inang esaslarini belirten ayet" ve
"inang esaslarini belirtmeyen ayet” bigiminde anlamsiz bir kavram ortaya konulmus olmu-
yor mu?" ve benzeri bazi sorularin gelmesi kaginilmazdir.

Allah Teéla'nin, olacak her seyi 6nceden yazdigini gdsteren ayetler varsa -ki vardir-
bunlara inanmak durumunda kalmiyor muyuz? Hadid suresinde yer alan ifade ¢ok agiktir:

AT AT T B IS eSS Y] SR n S K il e

"Yerytiziinde vuku bulan ve sizin baginiza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan dnce bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah'a gére kolaydir."5

Ayetin beyani bu kadar agikken simdi buna inansaniz da olur, inanmasaniz da
olur, ¢link{i bu ayet "inang esaslarini belirten bir ayet degildir." denilebilir mi? Allah, olacak
her seyi 6nceden yazdigini s6yliyorsa dogrudur, bu bir inang konusudur ve bu da "inang
esaslarini belirten" ayri bir ayet olarak kabul edilmek durumundadir.

Burada Mi'mindn suresinin ilk ayetlerini hatirlatmakta fayda milahaza ediyoruz.
Her ne kadar yazarin "inang esaslarini belirten" ayet olarak tavsif ettigi Bakara 285. ve Nisa
136. ayetlerindeki siralamaya uyulmasa da Mi'minGn suresinde miiminlerin vasiflari olarak
su ozellikler siralanmaktadir:

"Gergekten miiminler kurtulusa ermiglerdir. Onlar, namazlarinda husu igindedirler.
Onlar bos ve yararsiz geylerden yliz gevirirler. Onlar zekati verirler. Onlar iffetlerini korurlar;

15 Hadid, 57/22.
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ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) harig, (bunlarla iligkilerden dolayi) kinanmis
degillerdir, kim bunun Gtesine gitmek isterse igte bunlar haddi agan kimselerdir. Yine onlar
emanetlerine ve ahitlerine riayet ederler. Onlar namazlarina devam ederler..."®

Gorlildugi tizere burada siralanan hususlar da miiminlerin 6zelliklerindendir. Hem
de bu esaslari dmenti'nin igerisinde saymadigimiz halde! Bize gore, kavram kargasasina
yol agacak isimlendirmelerden uzak bir sekilde Kur'an'da yer alan her hususa inanmanin
mecburi oldugunu ifade etmek gerekir. Zaten amentii diye kavramlasmis tabir, semboliktir ve
pedagojik amagclarla 6zetlenmis inang esaslarini ihtiva eder. Yani 6 esas, 6gretimde kolaylk
olsun diye amentii formiilliyle 6zetlenmistir. Yoksa amentlniin i¢inde saymadigimiz halde
Kur'an ayetlerinde ifadesini bulan cennet-cehennem, mizan, hesap, cinlerin varligi,
dabbetl'l-arz gibi pek ¢ok konu da birer inang esasidir. Higbir miiminin bunlarin varliklarini
kabul etmeme y6nlnde bir tercihte bulunmasi s6z konusu olamaz; hepsinin ve Kur'an'in
gundeminde olan daha pek ¢ok konunun Allah'in bildirisi olduguna inanma yUkimlaligu
vardir.

Dikkat ¢ektigimiz hususlara benzer de@erlendirmelerde bulunan ve kendisi de ke-
[dmci olan degerli ilim adami Bekir Topaloglu da, iman konularinin Kur'an-1 Kerim'in ta-
mamindan olustugunu, bununla birlikte ilk ddnemlerden itibaren islam alimlerinin egitim ve
telif agisindan kolaylik saglamasi amaciyla, muhtemelen Cibril hadisinden de etkilenerek
iman esaslarini alti noktada topladiklarini (usdl-i sitte), genellikle Stinn alimlerin eserlerinde
bu esaslarin (¢ ana konuda (usll-i selase) birlestirildigini sdylemistir. Yine onun ifadesine
gore bunlar uldhiyyet, nibivvet ve sem'iyyat bélimlerinden olugsmakta olup; irdde ve kader
meselesi ullhiyyetin sifatlar bahsi, kitaplar ve melekler konusu ise niiblivvet bélimi iginde
mUtalaa edilmigtir.17

Topaloglu'nun kader hakkinda yaptigi degerlendirmeleri de -bizim de paylastigimiz
dustinceler olmasi hasebiyle- aynen kaydetmekte fayda milahaza etmekteyiz. Onun bu
konuyla ilgili goriislerini sdyle dzetlemek miimkiindiir: ilah ilmin insanin irade alanina giren
fillerine dnceden (ezelde) taalluk edip etmedigi sorusunu kader probleminin nirengi noktasi
olarak gdrmek miimkiindiir. Aslinda bu problemin sebebi zaman faktoriidir. Zat-1 ilahi zaman

6 Md'mindn, 23/1-9.
7 Bkz Topaloglu, Bekir, DIA, "Islam" md., XXIlI, 5-6, istanbul 2001.
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ve mekandan miinezzehken insana mahsus idrak ve eylemler bu iki faktérden bagimsiz
dustinilemez. Bu noktada kader bir sir ortlistine blrlinmektedir. Esasen metafizigin ve gayb
aleminin zirve noktasinda bulunan ullhiyyet konularinin tam bir agiklikla bilinmesi mimkun
olmadigi gibi bu konudaki asiri tereddlt ubldiyetin gerektirdigi teslimiyet ilkesiyle de bag-
dasmaz. Sonugta kader de insanin 6zglrligi ve sorumlulugu da bir iman konusu olarak
kalmaktadir.18

4.  Yazarin ifadelerine gore Kur'an kiyametin ne zaman kopacagini kimsenin bil-
meyecegini (bilemeyecegini olsa gerek) vurgularken, buna karsilik Cibril hadisi kiyamete
bazi aldmetler belirlemigtir. Hemen belirtmek gerekir ki, "Kiyametin ne zaman kopacag"
meselesi ile "kiyamet alémetleri" konusu birbirinden ¢ok ayri iki konudur; dolayisiyla bu ikisini
birbirinden ayirmak gerekir. Esasinda Cibril hadisi de Kur'an'la ayni seyi soyler ve kiyametin
ne zaman kopacagini kimsenin bilemeyecegini i1srarla belirtir. Hatta ¢ok rahatlikla sylemek
mimkiindir ki, JA2d . 2Yel Le3e UUUBY konuda kendisine soru sorulan, soru soran-
dan daha bilgili degildir." cimlesi, neredeyse rivayetlerin tamaminda yer alan ve bu anlamda
belki de lafzen miitevatir olabilecek bir ciimledir. Yani kiyametin ne zaman kopacagini
Allah'tan bagka kimsenin bilemeyecegini Hz. Peygamber de agikga beyan etmistir. Cibril
hadisinde veya diger sahih hadislerde Ras(lullah'in hicbir sekilde kiyametin kopus zamanini
haber verdigine dair bir ciimle bulabilmek miimkiin degildir. Fakat Cibril hadisi, gerceklesme
zamani belli olmayan kiyametin bazi alametlerinden s6z etmektedir ki bu durum da yadir-
ganmamalidir, ¢linkl bu anlatim Usldbu da aynen Kur'én'da mevcuttur. Nitekim Kur'an kiya-
metin alametlerinin yaklastigini hatta geldigini dile getirirken su ifadeleri kullanmaktadir:;

lehl s el s weos B T 42l Y ) o7y Ua
"Onlar saatin (kiyametin) ansizin gelip ¢atmasini mi bekliyorlar? Stiphesiz onun
alémetleri belirmistir."®

8 Topaloglu, DIA, "islam" md., s. 8.

19 Muhammed, 47/18. Sayin Ates'in, yapmis oldudu ilmi galismalarda bu ayetin meali ile ilgili
tereddiit igerisinde oldugu dikkat cekmektedir. Yazar, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Meéli (Kilig
Kitabevi, Ankara 1983) adli eserinde ayetin anlamini: "(lnanmayanlar, kiyamet) saat(in)in, an-
sizin kendilerine gelip catmasindan baska neyi bekliyorlar? iste onun aldmetleri geldi." (s. 505)
seklinde kaydetmis ve bu ayetteki "saat" ile kastedilenin kiyamet oldugunu agikga beyan et-
misken; Kur'an-1 Kerim Tefsiri (I-1ll, Vatan Gzt. kiiltir hizmeti, 2003) adli eserinde su ifadeleri
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Bir dnceki maddede ele aldigimiz elestiriyi de dikkate alarak séylersek, simdi bu
ayet inang esaslarini belirten ayetin (!) disinda mi kaliyor ve iman esaslari arasinda siralan-
mamis mi sayiliyor? Elbette ki bu dogru bir yaklagim tarzi degildir. Peygamber'in gaybdan
(kiyamet aldmetlerinden) haber veremeyecegi seklinde yoneltilecek muhtemel bir itiraza su
ayeti hatirlatarak cevap vermek mimkinddr:

PRUPRCUSITM I KES FY S rASPIn= F JEVER B3
"O (Allah) gaybi bilendir. Hig kimseye gaybini bildirmez; ancak (bildirmeyi) diledigi
peygamber bunun digindadir..."20

Bu ayet biitiin agikligiyla konuya son noktay! koyar mahiyettedir. Oyleyse, bizim gi-
bi bir beser olmakla birlikte risalet veghesi itibariyle bizden farkli pek gok yoni olan ve vahiy
alan bir Peygamberin, elbette ki "Allah'in izniyle" gelecege dair bir seyler s6yleyebilmesi

kullanmistir: "(lnanmayanlar) ille (helak edilecekleri) s&'atin ansizin kendilerine gelmesini mi
bekliyorlar? iste onun belirtileri geldi.” (Bkz. age., Ill, 1311.) Yazar, bu son gevirinin agiklamasi
sadedinde, "Saat ile kafirlerin ugrayacaklari ceza vaktinin kastedilmis oldugu agiktir. Saat,
Kur'an'da va'dedilen azap ani manasinda ¢ok kullanilmistir. Burada da bu anlamdadir." diyerek
onceki ayetin mealinde verdigi anlamdan vazgegmis gérinmektedir. Onun ifadelerine gére,
ayette "es-s@'a"nin kiyamet, "esrat"in da kiyamet alametleri oldugu tefsirlerde anlatiimis ve ha-
dislere dayanilarak kiyamet alametleri sayilmistir, ancak bu konudaki hadislerin bu ayetlerle bir
ilgisi yoktur. Ciinkli bu ayette haber verilen esrét, ileride vuku bulacagi séylenen kiyamet ala-
metleri degil, Peygamber'in kendi zamaninda vuku bulan seylerdir ki bu da, kendisini inkar
edenlerin bagslarina inecek belé ve azaptir. Yazar ayrica, ayette saatin aldmetlerinin gelmis ol-
masindan s6z edildigini, Peygamber devrinde ise kiyamet al@metlerinin belirmedigini, héla da
bu tlir al@metlerin farkinda olmadigimizi dile getirerek, ilgili ayette bahsi gegen esrat'in kiyamet
alametleri olarak anlagilamayacagi yéniindeki iddiasini pekistirmek istemistir. (Bkz. age., Il
1311.) Halbuki, esrat kelimesinin hadislerin paralelinde kiyamet alametleri olarak anlagiima-
sinda hicbir sakinca yoktur. Hatta Hz. Peygamber'in yasadigi dénemde bile bu tir alémetler-
den s6z etmek mimkiindur. Haddizatinda, son Peygamber'in, son dinin, son ilahi kitabin/son
vahyin gelmis olmasi bile bagli basina birer kiyamet alameti yani kiyametin habercisi olarak ni-
telendirilebilir. Bunlarin yani sira, ilmin azalip cehaletin gogalmasi, icki igmenin yayginlasmasi,
Oldirme héadiselerinin artmasi, zinanin herkesin gorebilecedi sekilde yayginlik kazanmasi ve
aciktan yapilir hale gelmesi (Mesela bkz. Buhari, ilim 21, no: 80, 81; Miislim, ilim 8, 9, 10, 11,
no: 2671, 2672, 157) vs. de birer kiyamet alameti olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla yazarin
"hala da bu tiir alametlerin farkinda degiliz" demesini anlamak oldukga zordur.

2 Cin, 72/26-27. Siileyman Ates de bu ayetin mealini benzer sekilde sdyle vermistir: "O gaybi
bilendir. Kendi gériinmez bilgisini kimseye gdstermez. Ancak razi oldugu elgilere gésterir."
(Kurén-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 572); "Gaybi bilen O'dur. Gizli bilgisini kimseye gbstermez.
Ancak razi oldugu elgiye gésterir." (Kur'an-i Kerim Tefsiri, I, 1550.)
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anlaslimayacak bir durum olmasa gerektir. Onun (s.a.) kiyamet alametlerini ve diger gaybi
haberleri Allah'in bildirmesiyle sdylemedigine dair bir belgeye mi sahibiz? Miisaade edelim
de, sinirlarini tayin edemeyecegimiz dlglde il&hi vahye muhatap olan bir Peygamber, kiya-
metin aldmetleri konusunda insanlari uyarabilsin ve gerekli tedbirleri almalari igin onlari
bilgilendirsin. Bunda anlasiimayacak bir husus yoktur.

5. Siileyman Ates, Omer Aydin beyin arastirma sonuglarini bir noter misali: “De-
diginiz dogruymus hocam. Bu hadisin bazi rivayetlerinde kadere inanmak kaydi bulunmuyor.
Bunun bir ilave oldugu anlasiliyor.” diyerek onaylayan Hollanda'daki okurunun bu
muvafakatini belli ki gok dnemsiyor. Yazar bilgi vermedigi icin o okurun, hadis usull ilminin
ayrintilarini ilgilendiren bu tir teknik konularda yorum yapabilecek diizeyde yetkin bir isim
olup olmadigini bilemiyoruz. Nasil emin olabiliriz ki, belki de cahil bir insandir, Kur'an'l ve
Siinneti yeterince bilmiyordur. Dolayisiyla bilimsel altyapisi hakkinda herhangi bir kayit bu-
lunmayan birisinin: “Bunun bir ilave oldugu anlasiliyor.” bigimindeki tasdik climlelerinin her-
hangi bir iimi dederi olmadigi kanisindayiz. Ates gibi énemli bir bilim adaminin, inandigi
degerleri kimligi ve bilimsel yetkisi bilinmeyen birine tasdik ettirme mecburiyeti ve ihtiyaci
oldugunu da distinmyoruz.

6.  Son olarak Ates, "ilave edilen unsurun orijinalde olmadigini” dile getirmis-
tir. Merak ediyoruz, acaba yazar "orijinal" derken Buhari metnini mi kastediyor? Ciimlenin
akigindan dyle anlasiliyor ve eder dyleyse, Buhéri'nin ayni metninde "kitaplara iman" ve
"hac" konularinin da yer almadi§i herhalde Ates'in de dikkatlerinden kagmis olamaz. Bu
durumda bunlarin da mi yazarin tabiriyle "orijinalde olmadigina", dolayisiyla kitaplara iman
ve haccin da kabul edilmemesi gerektigine hilkmetmek gerekiyor? Isin daha da garibi,
yazar o metnin "orijinal metin" oldugunu acaba hangi kaynaklar 1si§inda ve nasil tespit edebi-
liyor? Orijinal demek bizim anladi§imiz kadariyla, "Hz. Peygamber'in agzindan ¢ikan" de-
mektir. Bunu tespit etmek ise neredeyse imkéansizdir. Hatta hadis alimlerinin bltiin ¢abalari
Hz. Peygamber'in sdyledigi asil yani orijinal metni tespit edebilmek, bu mimkin olmadi-
§i/olamadii takdirde ona en yakin ifadeleri yakalayabilmek igindir. Slphesiz bu ¢aba da gok
onemli semereler vermistir. Ne var ki, anlam degissin veya degismesin (ki bu ayri bir incele-
me konusudur) manayla rivayetin tabii bir sonucu olarak ravilerin bilingli yahut bilingsiz tasar-
ruflari her zaman sz konusu olabilir. Yani Rasdlullah’in kullandigi ifadeyi aynen koruyabil-
mek her zaman mimkiin olmayabilir ve itiraf etmek gerekir ki bu gok da kolay bir sey degildir.

80



Modern Hadis Tenkit Uslibu Uzerine -Cibril Hadisi ile ligili Temelsiz Bir Elestirinin Elegtirisi-

Dolayisiyla Buhari'deki lafzin “orijinal” oldugu iddias|, ispati imkansiz bir konudur. Su da var
ki, Buhari'nin zikrettigi metinde "kader mevzuu" yoktur ama el-Camiu’s-sahih’in diger yerle-
rinde kadere imanla ilgili hadisler vardir hatta Buhari Cami'inde "Kader kitabi" ismiyle miista-
kil bir b6lim de olusturmustur.2! Yazar acaba Buhéri'de oldugu igin bunlari da "orijinal" kabul
edecek midir? Yoksa “Buhari'deki Cibril hadisi orijinal, diger kader hadisleri orijinal degil” mi
diyecektir? Ayrica, eger bu metin orijinal ise, Ates’in s6z(in basinda Cibril hadisi igin sdyledigi
"uydurmanin ince ayarlisi" tabirinden burada vazgectigi sonucu kendiliginden ortaya ¢ikiyor.
Yani ilgili hadis hem "orijinal" olacak, hem de "uydurmanin ince ayarhisi" olacak; bu ikisi
bir arada nasil diistindlebilir? Akil ve mantik, bunlardan birinin digerini nakzedecegini goste-
riyor. Bu iki tabirden biri dogru ise yani Cibril hadisi uydurmanin ince ayarlisi ise 6blrii yanlis
olmak durumundadir yani Buhari’deki metnin orijinal olmasi iddiasi gegersizdir. Bize gore,
her ne kadar orijinal metni bulma imkanimiz yok ise de, Cibril hadisi uydurma degil, "sahih-

meshur" bir hadistir. Buhari’deki metin ise eksik nakledilmis bir metindir.

Konuyla ilgili olarak son bir degerlendirme yaparak disincelerimizi ilim camiasi ile
paylasmak istiyoruz. Cibril hadisinin belki de ihtiva ettigi konulardan en 6nemlisi kadere iman
meselesidir. Bu konu, hadisin bitln tarikleri géz éninde bulunduruldugunda ok biyUk bir
kisminda yer almaktadir. Kader konusunu igermeyen rivayetlerin genellikle Eb( Hureyre'den
gelen rivayetler oldugu dikkat gekmektedir. Ancak btin Eb( Hureyre rivayetleri igin ayni
seyi sdylememiz de miimkiin degildir. Clinkli Eb( Hureyre'den nakledilen Umare b. el-Ka'ka
rivayetinde kadere iman mevzuu yer alir. Eb( Hureyre-Eb( Zer kanaliyla gelen tariklerde de
kadere iman konusu mevcuttur. Yine kadere imani icermeyen tariklerin ayni zamanda kitap-
lara iman ve hac konularini da ihtiva etmemeleri, bunlarin kadere iman konusunu binyesin-
de toplayan rivayetlere gére eksik nakledilmis; dolayisiyla daha zayif oldugunu gostermekte-
dir. Bize gore de Cibril hadisinin aslinda kadere iman konusu bulunmaktadir.

Mezkdr hadisin aslinda bulundugunu distindigtimiz kadere iman konusunun sinir-
larinin gok iyi tespit edilmesinin geregine inaniyoruz. Sunun altini gizmemiz gerekir ki, Cibril
hadisinde yer alan ifade yaklasik olarak: o &g o sa S8l e "Hayir ve serriyle kadere
inanman" seklindedir. Bu ifadede higbir sekilde, kulun fiillerinde sorumlu olmadigi, tamamen

2 Buhéri'nin 85. kitabi "Kitabu'l-kader" adini tagimakta olup, bu bdlimde miellif 15 bab baghg
altinda toplam 26 rivayete yer vermigtir.
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Allah'in daha dnceden yazmis ve takdir etmis oldugu kaderin bir esiri oldudu, fiillerinde ichar
altinda bulundugu gibi bir anlamin ¢ikariimasina imkan verecek bir [afiz kullaniimis degildir.
Nitekim neredeyse higbir islam alimi de buradaki ifadeyi cebr ifade edecek tarzda anlama-
mistir. Alimlerin yorumlarinda 6n plana gikan husus, Allah Teala'nin ilm-i ezelisi ile her insa-
nin yapacagi seyleri vukuundan dnce bildigi ve Levh-i Mahfuz'da kayit altina aldigidir. O'nun
(c.c.) bildigi seyleri kayit altina almasi veya yarattigi seyleri bir plan ve 6lgii dahilinde, diizenli
bir sekilde yaratmasi anlamindaki bir kader inancinin kabul edilemez oldugunu sdylemek
makul degildir. Sinirlari bu sekilde iyi bir bigimde cizilmis kadere iman konusunun hem
Kur'an-1 Kerim ayetlerine, hem de sahih hadislere uygun oldugunu distiniiyoruz. iste bizce
Cibril hadisinde s6z edilen kader inanci da bu anlamdadir. Rivayetlerde herhangi bir sekilde
aksi anlam gikarmamiza imkan verecek bir ifade tarzi bulunmuyorken, Cibril hadisinde bah-
sedilen kader inancina karsl ¢ikmak, kadere iman ifadesinin genellikle "Cebr" inanciyla
iliskilendirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak hadisin lafzinda "Cebr" inancina kapi
acacak tarzda bir ifade tarzi kullaniimamistir. Tam tersine Cibril hadisinin bitind dustndldi-
glinde islam, iman ve ihsan terimlerinin her biri, insanin Allah'a ve topluma karsi yerine ge-
tirmesi gereken vazifelere garpici bir sekilde vurgu yapmaktadir. Séz gelimi bir Miisliiman
veya mimin, kelime-i sehadet, namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetleri geregi gibi yerine
getirmedikge ve bunlari &hirette hesaba gekilecedini daima géz dninde bulundurarak yap-
madikga, hatta Allah'in kendisini her an ve mekanda goérdigini dlstinerek (ihsan) ifa etme-
dikge, Allah katinda makbul bir kul oldugunu asla iddia edemez ve "din"in22 geregini yapmis
olmaz.

Dolayistyla, Cibril hadisinde ifadesini bulan kader inancinin insani sorumsuzluk
duygusuna ittigini ve amelden uzaklastirdigini iddia etmek mimkiin ve isabetli gérinmemek-
tedir.

Cibril hadisinin biitlin tariklerinde yer alan anlatimlar géz éniinde bulunduruldugun-
da mana olarak sdyle bir metnin ortaya konulmasi mimkdindr:

Cibril (a.s.), Peygamber'in (s.a.) insanlarla bir arada oldugu bir sirada, mecliste bu-
lunanlar tarafindan taninmayan ancak giyimi-kusami itibariyle son derece temiz ve (izerinde

2 Cibril hadisi "O gelen Cibril idi, size dininizi 6gretmek igin geldi." seklinde bitmektedir. Mesela
bkz. Maslim, Iman 1.
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yolculuk emaresi bulunmayan; tavirlari itibariyle de gayet saygili bir insan suretinde gelmis,
selam vermis ve [slam, iman, ihsén, kiyametin zamani ve aldmetleri hakkinda sorular sor-
mustur. Onun aldigi cevaplar su sekildedir:

islam: "Allah’tan bagska ilah olmadigina ve Muhammed'in O’nun Peygamberi oldu-
guna sehédet etmek, namazi kilmak, orucu tutmak, zekati vermek, haccetmektir."

iman: "Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, &hiret giiniine (cennet-
cehennem, mizan, hesap... vs.), kadere inanmaktir."

ihsan: "Allah’i gériiyormus gibi kullukta bulunmaktir. Her ne kadar sen O'nu gor-
mesen de, O seni gérmektedir.”

Kiyametin zamani: "Bu konuda soru sorulan kisi, soruyu sorandan daha bilgili de-
gildir." (Kiyametle ilgili bilgi sadece Allah’a aittir.)

Kiyametin alametleri: "Cériyenin efendisini dogurmasi, yalin ayakli-giplak kimsele-
rin insanlarin bagina gegmesi, deve gobanlarinin bina yapmakta birbirleriyle yaris etmelern-
dir."
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Abstract- The Cibril Hadith that talks about Cibril's (Gabriel/angel of revelation)
coming to the last Prophet Muhammad (peace be upon him) and his questions
to him relating to Islam, faith, ihsan and time of the saat (doomsday) etc. is a
famous hadith and exist in the main hadith resources extensively. This well
known hadith had been a subject from past to present to various studies and
been emphasized to its importance permanently. In fact Cibril hadith had not
been a subject to Hadith science only but also had affected to our history of
culture and directed by issues in it to schools of thought such as Islamic
Teology (Kelam-Akaid) and Islamic Mysticism in some ways. Here this our
study is written as an answer to some claims about the Cibril hadith's being
fabricated by a writer who answered for his reader in a newspaper in Turkey.
The claims of this writer are analysed answering one by one in the way of
discrepancies in his sentences.

Key words- Cibril Hadlith, faith, Islam, ihsan, time of doomsday, signs of
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Tarsus’un MUsliimanlar Tarafindan Fethi*
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Atif | © Yiimaz, S. (2010). Tarsus'un Mislimanlar Tarafindan Fethi, Gukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1), 87-103.

Ozet- Adana ovasinin giiney batisinda, Toros daglarinin giineyinde, Kdynos (Cdynos, Berdan)
nehri tzerinde kurulmus bulunan Tarsus’un, Eskicaglardan beri bir yerlesim yeri oldugu tahmin
edilmektedir. Kdynos nehrinin Akdeniz’e ulasti§i noktada olusturdugu Rhegma g6lii sayesinde
tahminen onuncu asra kadar 6nemli bir liman kentiydi. Verimli bir tarm arazisine sahip olan Tar-
sus, gtineyden Anadolu iglerine gegiste kilit bir noktada bulunmasi sebebiyle de stratejik bir 6ne-
me sahiptir. Bu stratejik konumu sebebiyle tarih icerisinde siirekli el degistiren Tarsus, slamiyetin
ortaya ¢iktigi dénemde Bizans Devletinin hakimiyeti altinda bulunmaktaydi. Urdin, Filistin ve
Suriye topraklarini ele gegirmelerinin ardindan Anadolu’ya yénelen Mislimanlar, Tarsus’a ilk
seferlerini Hz. Omer zamaninda diizenlemiglerdir. Ancak sehrin fethi, ardindan imar ve iskéni ¢ok
daha ileri tarihlerde gerceklesebilmistir.

“Tarsus’un Miislimanlar Tarafindan Fethi’ni ele alan bu c¢alisma iki kisimdan meydana
gelmektedir. Birinci kisimda sehrin fethine kadar Miislimanlar tarafindan gerceklestirilen seferler
incelenmistir. Ikinci kisimda ise fetihle alakali farkli rivayetler tartisiimis, ardindan sehirde gercek-
lestirilen ilk imar ve iskan faaliyetleri ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler- Tarsus, Bizans, ik Islam Fetihleri, Emevi, Abbas.

Bu makale, 28-30 Mayis 2010 tarihlerinde gergeklestirilen “Tiirk-islam Kiiltiir ve Medeniyetinde
Tarsus” baslikll sempozyumda teblig olarak sunulan metnin gbzden gegcirilmis ve gelistirilmis
seklidir.
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§88
Giris
Adana ovasinin giiney batisinda, Toros daglarinin glineyinde yer alan Tarsus, Is-
lam Tarihi kaynaklarinda Nehril Berdan, ginimizde Karasu olarak bilinen ve bugin sehrin
kenarindan gegmekte olan Kdynos (Cydnos) nehri (izerine kurulmustur. Gézllikule’de yapilan
arkeolojik kazilar neticesinde Eskigaglardan itibaren mevcut oldugu tahmin edilen sehrin,
kim tarafindan ve ne zaman kuruldugu kesin olarak bilinmemektedir." Cografi konumunun
sundugu Ug 6zellik, Tarsus’un daima 6nemli ve stratejik bir konuma sahip olmasini saglamis-
tir. Kuskusuz sahip oldugu bu ézelliklerden ikisini tam ortasindan gegmekte olan ve tahminen
onuncu asra kadar Akdeniz’'e uzanan Kdynos nehrine borgludur. Nehir, strekli suladigi bu
topraklari sadece verimli bir tarim arazisine donustirmekle kalmamis, ayni zamanda Akde-
niz’e ulastigr noktada olusturdugu Rhegma gélu sayesinde sehrin dnemli bir liman kenti
haline gelmesini de saglamistir. Glineyden Anadolu iglerine gegiste kilit bir noktada bulun-
masi, sehrin tglnct 6nemli 6zelligini teskil eder.2

Tarsus'un stratejik konumu zaman igerisinde sirekli el degistirmesine neden ol-
mustur. Asurlulardan sonra Yunan, Fenike, Pers, Misir ve Roma hékimiyetine giren Tarsus,
Kilikya’nin bir Roma vilayeti olmasiyla birlikte bu bolgenin merkezi haline geldi.3 Son olarak
Bizans idaresi altina giren Tarsus, Islamiyetin yayildigi ilk yillarda tiim Anadolu topraklari
gibi Sasanilerin saldirilarina maruz kaldi. Bu dénemde iktidarda bulunan Bizans imparatoru
Herakleios (610-641), Sasaniler'in ana ordusunu 627 yili sonunda Nineva'da (Ninova) kesin
bir sekilde magdlup etti. Bu savagin ardindan imzalanan antlasma neticesinde Tarsus dahil
Anadolu, Suriye, Filistin ve Misir yeniden Bizans imparatorlugu'na birakildi 4 Sasani isgalin-

1 Genis bilgi igin bk. Besim Darkot, “Tarsus”, /A, XII/1 (istanbul 1993), s. 19; C. E. Bosworth,
“Tarsiis”, EI? X (Leiden 1998), s. 306.

2 W. M. Ramsay, Tarsus (Aziz Pavius’un Kenti) (trc. Levent Zoroglu), Ankara 2000, s. 13-14; C.
E. Bosworth, “The City of Tarsus and The Arab-Byzantine Frontiers in Early and Middle
Abbasid Times”, Oriens, 33 (1992), s. 268.

3 Besim Darkot, “Tarsus”, s. 19; Abdullah Pos, “Osmanli Déneminde Tarsus (1516-1923)", C. U.
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 1, Ocak-Haziran 2005, s. 246.

4 Isin Demirkent, “Herakleios”, DIA, XXVII (Istanbul 1998), s. 211.
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den kurtarilan eyaletlerde askeri ve ekonomik dizenlemeler yapmak Uzere devletin dogu
topraklarinda bulunan Herakleios, bu sirada baslayan ve biiyik bir hizla ilerleyen islam
fetihleri kargisinda ayni basariyi gésteremedi. Ridde savaslarindan sonra Hz. Eb{ Bekir (11-
13/632-634) tarafindan Bizans topraklari (izerine baslatilan fetih seferleri Hz. Omer (13-
23/634-644) déneminde de artarak devam etti. Urdiin ve Filistin topraklarinin biyik bir kis-
minin ele gegiriimesinin ardindan Yermiik Savaslyla birlikte Suriye bélgesi de Miisliimanlarin
eline gegmis oldu (15/636). Bu savaslari cephe gerisinden yoneten Herakleios ise MUslu-
manlarin elde etmis oldudu bu kesin galibiyetin ardindan istanbul'a dénmek zorunda kaldi.

Yermik zaferinin ardindan Anadolu topraklarina seferler diizenlemeye baglayan
Miisliimanlar, Tarsus'a ilk seferlerini Hz. Omer ddneminde gerceklestirmislerdir. Ancak seh-
rin Misliimanlar tarafindan fethediimesi ve sonrasinda imar ve iskani, cok daha ileri tarihler-
de gerceklesebilmigtir.

Tarsus'un Mislimanlar Tarafindan Fethi'ni ele alan bu galisma iki kisimdan mey-
dana gelmektedir. Birinci kisimda sehrin fethine kadar Mislimanlar tarafindan gergeklestiri-
len seferler incelenmistir. ikinci kisimda ise fetihle alakali farkli rivayetler tartisilmis, ardindan
sehirde gergeklestirilen ilk imar ve iskan faaliyetleri ele alinmigtir.

I- Fetih Oncesi Diizenlenen Seferler

Muslimanlarin Tarsus'a ilk gelisi hakkinda, tespit edebildigimiz kadariyla déneme
yakin kaynaklar arasinda dogrudan bilgi veren tek muellif Belazlri'dir (6. 279/982). Ne var ki,
eserinde konuyla ilgili ¢ farkl rivayete yer veren Belaziiri, olayin gergeklesme tarihi hakkin-
da herhangi bir bilgi zikretmemektedir. Ebi’'l-Hattdb el-Ezdi'den naklen zikredilen birinci
rivayetteki anlatima gore yaz seferine ¢ikan Eb Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639) iskenderun-
Antakya yolu Uzerindeki Amanos daglarinda yer alan ve bugiin Belen diye bilinen Bagras
gecidini® gecerek Misis’e, oradan da Tarsus’a gelmistir. Ancak Eb(d Ubeyde’nin bélgeye
ulagmasindan dnce Tarsus ve gevresindeki kalelerde yasayan halk yerlerinden géc etmisti.
Bunun (izerine yoluna devam eden Ebl Ubeyde, bu seferinde kaynaklardan yerini tam olarak
tespit edemedigimiz Zende'ye kadar ilerlemistir.¢ Eb{’l-Hattdb el-Ezdi digindaki diger
ravilerin goristne yer verilen ikinci rivayette ise Bagras gecidini gegerek Zende'ye kadar
ulasan ilk kisinin Eb Ubeyde tarafindan gdreviendirilen Meysere b. Mesr(ik el-Absi oldugu

5 Yusuf Halagoglu, “Bagras’, DIA, IV (istanbul 1991), s. 450.
6 Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fitihu’-biildan (trc. Mustafa Fayda), Ankara 1987, s. 235.
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kaydedilmektedir. Beraberindeki orduyla birlikte Bagras gegidini gegen Meysere b. Mesrlk,
Bizans imparatoru Herakleios'a yetismek (izere yola ¢ikmis bir grup Rumla karsilagmistir.
Aralarinda Gassan, Ten(h ve iyad kabilelerinden bazi Araplarin da bulundugu Rumlarla
garpismaya giren Meysere b. Mesrik bunlardan pek ¢ogunu éldiirmeye muvaffak olmustur.
Rivayetin devaminda bu sirada Antakya’da bulunan Eb( Ubeyde tarafindan daha sonra
gonderilen Malik el-Ester en-Nehainin de beraberindeki askerlerle birlikte Meysere b.
Mesr{k'un yanina geldigi belirtimekteyse de bu yardimei kuvvetin Rumlarla yapilan garpis-
madan 6nce mi yoksa sonra mi geldigi hakkinda herhangi bir agiklik bulunmamaktadir.”
Digerlerinden daha kisa olan glncl rivayette ise Bagras gegidini gegen ilk kisinin, Ebd
Ubeyde tarafindan son Gassani hikkiimdari Cebele b. Eyhemsd meselesini halletmekle gorev-
lendirilen Umeyr b. Sa‘d el-Enséari oldugu kaydedilmektedir.

Belaziri’nin eserinde yer alan bu rivayetlerde herhangi bir tarih zikredilmemektedir.
Ancak s6z konusu rivayetleri ve Ceatani’nin bu rivayetler (izerinde yapmis oldugu yorumu
esas aldigi anlagilan islam Ansiklopedisi Tarsus maddesi yazari Besim Darkot, Tarsus'un
Ebl Ubeyde veya onun kumandanlarindan Meysere b. Mesr(k tarafindan 16 (637) yilinda
fethedildigini ileri stirmektedir.'0 Besim Darkot'un yorumu (zerinde herhangi bir degerlendir-
mede bulunmadan 6nce yukarida zikredilen rivayetler hakkinda bazi hususlara isaret etmek
yerinde olacaktir. Yine Belaziri’'nin eserinin bir bagka yerinde nakledilen rivayetten anlagildi-
§1 kadariyla yukarida sunulan rivayetlerden dglinclsiniin dogru olma ihtimali bir hayli zayif
goriinmektedir. Daha dogru bir ifadeyle, bu rivayetin, Umeyr b. Sa‘d el-Ensari tarafindan
daha geg bir tarihte gergeklestirilen bir yaz seferine isaret etti§i anlagiimaktadir. S6z konusu
rivayette acik bir sekilde Hz. Omerin 21 (642) yilinda Umeyr b. Sa‘d’i Rum iilkesine (Anado-
lu) yaz seferine goreviendirdigi ve bunun Anadolu topraklarina diizenlenen ilk yaz seferi
oldugu kaydedilmektedir. Hz. Omer, sefere ¢ikacak olan Umeyr b. Sa'd’a, daha sonra yeni-
den ele alinacai Uzere, bu sirada Tarsus veya civarinda bulundugunu tahmin ettigimiz
Cebele b. Eyhem'in islam topraklarina geri dénmesini saglamasi igin bir takim tavsiyelerde

7 Belaziri, Fiitdh, s. 235.
8 Bilgi igin bk. Mustafa Fayda, “Cebele b. Eyhem”, VII, DIA (Istanbul 1993), s. 184-185.
o Belaziri, Fiitdh, s. 235.

10 Besim Darkot, “Tarsus”, s. 19. Caetani’nin bu iddias! igin ayrica bk. E. Honigmann, “Misis’, iA,
VIl (istanbul 1993), s. 364.
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bulunmustur. Ancak Cebele b. Eyhem biitiin israrlara ragmen bu teklifi kabul etmemistir.
Bunun (izerine yerini tespit edemedigimiz Himar vadisine kadar ilerleyen Umeyr b. Sa‘d,
buranin halki Uzerine gergeklestirdigi bir saldirinin ardindan geri ddnmdigtr. "

Yukarida zikredilen birinci ve ikinci rivayet arasinda eldeki veriler 1s1§inda kesin bir
tercihte bulunmak oldukga zor gériinmektedir. Bununla birlikte ikinci rivayete muahhar kay-
naklardan ibni’l-Esirin (6. 630/1232) eserinde yer vermis olmasi bu seferin hangi komutan
vasitasiyla ve kag yilinda yapildigini tespit hususunda énemli ipuglari sunmaktadir. Tarsus’a
ulagan ilk komutanin Eb( Ubeyde oldugunu bildiren birinci rivayete eserinde yer vermeyen
ibnii'l-Esir, bu komutanin Meysere b. Mesrik olduguna isaret eden ikinci rivayeti 15 (636-
637) yili olaylari arasinda “Halep, Antakya ve Avasim Bolgesinden Ele Gegirilen Diger Yer-
ler” bagligi altinda zikretmektedir. “Kinnesrin’in Fethi ve Herakleios'un istanbul'a Ulagmasi”
konusunun ardindan yer alan bu kisimda Halep ve Antakya’nin fethi anlatildiktan sonra Ebd
Ubeyde ve komutanlarinin Kinnesrin ve Antakya bdlgesinin tamaminda hékimiyeti ele gegir-
mek Uzere gergeklestirdikleri fetihler zikredilir. Burada Maarratli Masrin, Bk, Clme,
Sermin, Tizin, Karus, Tellii izaz, Menbic, Diilok, Ra'ban, Balis ve Kasirin fetihleri anlatildik-
tan sonra Muslimanlarin dogu tarafindan Firat nehrine kadar olan yerleri ele gegirdikleri
belirtilir. Doguda gergeklestirilen bu fetihlerin ardindan batiya doniilerek Habib b.
Mesleme’nin Cebell'l-Likkdm’da bulunan Ceracime halkina diizenledigi ve Meysere b.
Mesrdk'un Tarsus’a kadar ulasan seferlerine yer verilir.'2 Buradaki anlatimdan Eb( Ubeyde
komutasindaki Muslliman ordunun birliklere ayrilmak suretiyle Kinnesrin bdlgesi icerisinde
yer alan Halep ve ibn Hurdazbih'in (6. 299-300/912 civari) Rakka-Sugtrii’l-Ceziriyye Yolu
olarak zikrettigi glizergah Uzerinde bulunan yerlesim yerlerini ele gegirdikleri agik bir sekilde
anlagiimaktadir.’® Sz konusu fetihlerin her safhasinda yer aldigi gorllen Suriye bdlge ko-
mutani Eb( Ubeyde’nin ana merkezi birakarak batiya diizenlenen bu sefere komuta etmis
olmasi pek mimkiin gérinmemektedir.

" Belaziiri, Fitih, s. 194-195. Ayrica bk. Mustafa Fayda, “Cebele b. Eyhem”, s. 184-185.

12 Ali b. Muhammed b. Esir, el-Kamil fi't-tarih (nsr. C. J. Tornberg), I-XIII, Beyrut 1399/1979, I,
494-497. Suriye'nin kuzeyinde gergeklestirilen bu fetihlerin anlatimi igin ayrica bk. Fred
McGraw Donner, The Early Islamic Conquests, New Jersey 1981, s. 148-151.

13 Ebi'l-Kasim Ubeydullah b. Ahmed b. Hurdazbih, el-Mesélik ve’l-memalik (nsr. De Goeje),
Leiden 1889, s. 75, 97; Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan, 1-V, Beyrut 1977/1397, Il, 282.
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Diger taraftan ibnii’l-Esir'in s6z konusu fetihleri ve Anadolu’ya diizenlenen bu sefe-
ri, Herakleios'un istanbul'a déniisiiniin ardindan zikretmesi bu seferin tarihini ve amacini
tespit agisindan da énem arzeder. ibnii’I-Esir, 15 yilinda Miisliimanlarin Kinnesrin ve Hims
fetihlerini tamamladiklarinda Herakleios'un istanbul'a varmis oldugunu belirtmekteyse de?4
onun Suriye topraklarindan ne zaman ayrildigi hususunda gok net degildir. Seyfin rivayetine
gore Herakleios'un Antakya'dan ayriimasi ve istanbul'a ulasmasi 16 (637) yilinda gergek-
lesmigtir.'s Diger taraftan Belaz{irinin Hisam b. Ammar-Velid ve Evzai tarikiyle nakletmis
oldugu rivayete gore Kinnesrin ve gevresinin fethi Ebll Ubeyde tarafindan 16 yilinda gergek-
lestirilmigtir.’® Daha dnce Besim Darkot'tan naklen zikretmis oldugumuz, Tarsus'a diizenle-
nen seferin 16 yilinda gergeklesmis oldugu tahmininde bulunan Caetani, muhtemelen bu iki
rivayeti esas almig olmalidir.’” Ancak Seyf hari¢ diger raviler Herakleios'un, Bizans ordusu-
nun Yermiik'te Mislimanlar kargisinda almis oldugu yenilgi sonrasinda 15 yili $aban ayinda
(Eyliil 636) Antakya'dan istanbul’a hareket ettigi hususunda hem fikirdirler.8 Yermiik Sava-
s’'nin tarihiyle alakal kaynaklarda farkli rivayetlerin bulunmasi, kanaatimizce buradaki ihtila-
fin temelini teskil eder. Bununla birlikte s6z konusu savasin basta (lkemizin énden gelen
islam Tarihgilerinden Mustafa Fayda olmak iizere bir gok bilim adami tarafindan 15 yili Re-
cep ayinda (Agustos 636) gerceklestiginin tespit edilmis olmasi'® bu iki farkli tarihten 15 yili
ihtimalini bir hayli kuvvetlendirmektedir. Kaldi ki bazi ilim adamlarinca déneme yakin en eski
kaynak olarak kabul edilen ve Halil (Hebron) veya Dimagk sehirlerindeki rahiplerden biri
tarafindan kaleme alindigi tahmin edilen Siiryanice metne gére de Yermik savasi 12 Recep

" Ibnii’-Esir, el-Kamil, 11, 493-494.

15 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-rusiil ve’l-mdldk (ngr. Muhammed b. Ebu'l-Fazl), I-XI,
Kahire 1990, IlI, 602.

16 Belazlri, Fiitah, s. 198.
1 Besim Darkot, “Tarsus”, s. 19.
18 Belazlri, Fiitah, s, 195; Taberi, Tarih, Ill, 441, 571, 602.

19 Mustafa Fayda, Allah’in Kilici Halid b. Velid, istanbul 1990, s. 417. Donner, The Early Islamic
Conquests, s. 133; Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi (trc. Fikret Isiltan), Ankara 1991,
s. 103.
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15 (20 Agustos 636) tarihinde gergeklesmistir.20 Ayni sekilde Kinnesrin'in fetih tarihiyle ala-
kali Belaziri'den naklen zikretmis oldugumuz rivayetin biraz lstiinde Yermiik Savasinin 15
yili Recep ayinda gerceklestigi ve Ebd Ubeyde’nin bu savasin hemen ardindan Kinnesrin ve
Antakya ordugahina giderek buralari fethettigi kaydediimektedir.2! Dolayisiyla Anadolu top-
raklarina ilk defa diizenlenen ve Tarsus'a kadar ulagan bu seferin, 15 yilinda Herakleios’un
Yermiik Savasi sonrasinda istanbul'a dénmesinin ardindan Kinnesrin ve Antakya'da gercek-
lestirilen fetihlerle es zamanli olarak Eb( Ubeyde’'nin komutani Meysere b. Mesrlk tarafindan
diizenlendigini kabul etmek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Yine bu seferin, iddia edilenin
aksine bir fetih seferi olmadigi, Herakleios'un ardindan veya ona yetismek izere yola ¢ikmis
bulunan Rumlari izlemek (izere diizenlenen bir takip seferi oldugu anlagiimaktadir. Yapilan
bu tespitin, tarihgiler tarafindan bazi yonleriyle elestiriimekte olan22 Belaziiri'den daha 6nce
yasamis EbQ ismail el-Ezd7'nin (6. 231/846) anlatimiyla da uyum sagladiginin altini gizmemiz
gerekir. S6z konusu eserde Tarsus'tan hig bahsediimese de Anadolu topraklarina diizenle-
nen bu ilk sefer genisge anlatiimakta ve buraya gegen ilk komutanin Meysere b. Mesrik
oldugu kaydedilmektedir. Bazi ayrintilara da yer verilen bu anlatimda ilk dnce Ug¢ yUz kisilik
bir orduyla birlikte Malik el-Ester Anadolu topraklarina kagan digsmani takip ile géreviendiril-
mistir. Ancak birkag glin sonra kendisine destek olmasi igin iki bin kisilik bir orduyla yola
¢ikan Meysere b. Mesr(k, yolda Malik el-Ester'i gecerek Anadolu topraklarina giren ilk komu-
tan olmustur. Rivayete gére Massisa (Misis) yakinlarinda otuz bin kisilik Rum ordusuyla
karsilagan Muslimanlar, burada gerceklesen carpismanin ardindan Eb( Ubeyde’nin emri
uzerine geri donmuslerdir. Halep'te Meysere'nin donlsunl bekleyen Ebd Ubeyde, onun
gelisiyle birlikte Kudis'i kusatma altina almig olan Amr b. As’in yanina gitmistir23

Yermik Savasr'nda alinan maglubiyetin ardindan Suriye topraklarinin kesin olarak
elden ¢iktigini anlayan Herakleios, Antakya’dan ayrilmadan 6nce yaptigi konusmada adeta
bu topraklarla kesin olarak vedalagmistir. Bununla birlikte bazi tedbirler almaktan da geri

2 “Muslimanlarla Bizans Arasindaki Yermik Savasini Anlatan Siryanice En Eski Metin” (trc.
Abdurrahman Acar), Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt V, Sayr: 2, (2003), s. 73,

& Belaztri, Fiitdh, s. 195, 196.
2 Fayda, Halid b. Velid, s. 418.

s Ebd Ismail Muhammed b. Abdullah el-Ezdi, Kitabii Fiitihii’s-Sam (thk. Ensign W. N. Lees),
Calcutta 1854, s. 214-218. Ayrica bk. Osman Aydinli, Ummetin Emini Ebi Ubeyde, Istanbul
1997, s. 193-195.
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kalmayan Herakleios, iskenderun-Tarsus arasinda bulunan kalelerde yasayan halki yaninda
gotdrdrken, yapmis oldugu tahribatla buralari yasamaya elverissiz hale getirmistir. Kuskusuz
0, almis oldugu bu tedbirle, Misliman askerlerin meskin mahallerden gegerek Anadolu
topraklarina rahat bir sekilde girmelerini engellemeyi hedeflemekteydi. S6z konusu rivayet-
lerden hareketle bu bdlgenin bir takim tabii engeller olusturulmak suretiyle tamamen savun-
masiz birakildigini ve Mislimanlara terk edildigini diisinmek pek dogru gérinmemektedir.
Nitekim rivayetin devaminda daha sonra bu bolgeye gelen Misliman askerlerin halktan
kimselerle karsilasmasalar da, kendileri iin tuzak hazirlayan ve karsl koyan Rumlarla miica-
dele etmek zorunda kaldiklari agik bir sekilde kaydedilmektedir.24 Belaziri'nin konuya dair
zikrettigi rivayetin bas tarafinda verdigi bilgilerden bu hususu daha da netlestirmek mimkiin-
dir. Mellif, 6ncelikle Hz. Omer, Hz. Osman (23-35/644-656) ve daha sonraki devirlerde
Mislimanlarin Sam sinirlarinin Antakya ile Har(intrresid’in (170-193/786-809) Avasim?25
olarak belirledigi sehirlerde son buldugunun altini gizer. Ardindan kendi zamaninda Tar-
sus’'un arkasinda savagan Miislimanlarin séz konusu dénemde Tarsus ile iskenderun ara-
sinda savastigini ve buralarda Rumlarin kaleleri ve cephaneliklerinin bulundugunu belirtir.
Korkudan zaman zaman Bizans topraklarina si§inan Rumlarin, bazen de Muslimanlarla
savasmak icin geriye dondiikleri ve kalelere yerlestikleri kaydedilmektedir.26 islam tarihi
kaynaklarinda yer alan bu rivayetler kargisinda suskun kalan Bizansli tarihgi Theophanes,
s0z konusu bdlgenin Emevi Halifesi Abdilmelik b. Mervan (65-86/685-705) dénemine kadar

x Belazlri, Fiitdh, s. 195, 234; Taberi, Tarih, Ill, 603. Ayrica bk. Ernst Honigmann, Bizans Devle-
tinin Dogu Siniri (trc. Fikret Isiltan), istanbul 1970, s. 37.

% Hardnrresid'in 170 (786-787) yilinda Avasim olarak belirledigi bdlge Antakya'dan glineybati-
da Ast nehrinin denize dokiildiigii yere, giineydoguda Halep, Menbic ve bunun kuzeyinde Bi-
zans sinirna kadar uzanan araziyi i¢ine almaktaydi. Avésim sehirlerini Beldziri, Menbic,
Dilak, Ra‘ban, Kurls, Antakiyye ve Tizin olarak kaydederken; ibn Hurdazbih de (6.300/912-
913) benzer sekilde Kurds, Clime, Menbic, Antakiyye, Tizin, Bika, Balis ve Rusafeti Hisam
olarak zikreder. Genis bilgi igin bk. Belaziiri, Fiitih, s. 188; ibn Hurdazbih, el-Mesélik ve'-
memélik, s. 75; Hakki Dursun Yildiz, “Avasim”, DIA, IV (Istanbul 1991), s. 111-112.

% Belaztri, Fiitih, s. 234.
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gayri meskin bir mahal olarak kaldi§ini belirtmekle dolayli da olsa verilen bu bilgileri teyit
eder.27

Miisliiman Araplar, Hz. Omer déneminde Suriye'nin kuzeyinde gerceklestirilen fe-
tihlerin ardindan bir taraftan ele gegirilen bu topraklar (zerinde tam bir hakimiyet kurma
miicadelesi verirken, diger taraftan da Anadolu iclerine yaz ve kis seferleri diizenlemeye
baglamiglardir. Kuskusuz, Toros daglarinin giineyinde yer alan ve Anadolu’ya giriste dnemli
bir mevkide bulunan Tarsus da bu seferlerden nasibini almistir. Kronolojik sira takip edildi-
ginde bu giizergah (izerinden Anadolu topraklarina diizenlenen ilk yaz seferi 20 (640-641)
yilinda Eb{ Bahriyye el-Kindi komutasinda gergeklestirilmistir.28 Rivayetin sahibi Taberi (6.
310/922), Msliimanlarin bu sefer esnasinda Tarsus’a ugradiklarini zikretmemektedir. Ancak
rivayetin devaminda Anadolu topraklarina ilk sefer diizenleyenin Meysere b. Mesrik oldugu-
nu zikredenlerin bulundugunu kaydetmis olmasi, bize her iki seferde de ayni glizergahin
takip edildigini dustindirmektedir. Ayrica s6z konusu rivayetteki ihtilafin altinda, daha dnce-
den tespit etmis oldugumuz (izere diismani takip amaciyla Meysere b. Mesrlk tarafindan
diizenlenen seferin, bazi tarihgiler tarafindan bir yaz seferi olarak kabul ediimemesinin yatti-
gini distinmek mimkindir. Dolayisiyla, buradaki teknik ayirimi bir tarafa birakirsak, 20
yilinda Eb0 Bahriyye el-Kindi komutasinda dlizenlenen bu seferi Tarsus'a dlizenlenen ikinci
sefer olarak kabul etmek daha dogru bir yaklagim olacaktir.

Kanaatimizce Tarsus’a diizenlenen (giincli sefer 21 (641-642) yilinda Umeyr b.
Sa'd el-Ensari tarafindan gergeklestirimistir. Daha énceden de bahsi gegen bu seferin ama-
cl, Yermiik Savasi'nda Bizans ordusunun on iki bin kisilik éncu birligine komuta etmis olan ve
yenilgi sonrasinda Bizans topraklarina gegen son Gassani Hikiimdari Cebele b. Eyhem'in
islam topraklarina geri dénmesini saglamakti. Ancak Cebele b. Eyhem biitiin israrlara rag-
men geri dénmeyi kabul etmemistir. Bunun (zerine beraberindeki kalabalik orduyla birlikte
Himar vadisi denilen yere gelen Umeyr b. Sa‘d el-Enséri, buraya diizenledigi saldiri sonra-
sinda islam topraklarina geri dénmiistiir.2¢ Belaziir’den aktardigimiz bu rivayette s6z konusu
seferin agik bir sekilde Tarsus'a diizenlendidi zikredilmez. Ancak Taberi’nin konuyla ilgili

z Theophanes, The Chronicle of Theophanes Confessor (Trans. Cyril Mango-Roger Scott), New
York 1997, s. 506

% Taberi, Térih, IV, 112.
» Belaztiri, Fiitih, s. 194-195.
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rivayetinden 21 yilinda Muaviye b. Eb( Sifyan ve Umeyr b. Sa'd komutasinda, aralarinda
Antakya ve Tarsus'un igerisinde yer aldigi Kilikya’nin da bulundugu Sam’in kuzey bdlgesine
kapsamli bir sefere ¢ikildi§i anlagiimaktadir.30 Biz buradan hareketle ordusuyla birlikte Bi-
zans topraklarina gekilmis bulunan Cebele b. Eyhem’in henliz Miisliimanlarin kontrolline
gegmemis olan Tarsus ve civarina gelmis oldugu kanaatini tagimaktayiz. Belki de s6z konu-
su sefer bu bolgede tutunmaya galisan Cebele b. Eyhem ve ordusunu bélgeden uzaklastir-
mak Uzere diizenlenmistir. Ancak mevcut veriler 1siginda bu hususa kesinlik kazandiramadi-
gimizi da belirtmemiz gerekir.

Bununla birlikte 21 yilinda Muaviye b. Eb{ Siifyan ve Umeyr b. Sa‘d el-Ensari ko-
mutasinda aralarinda Antakya ve Tarsus’un da bulundugu Sam’in kuzeyinde bulunan bdlge-
lere diizenlenen sefer sonrasinda Muslimanlarin Tarsus civarinda kismen de olsa kontrolii
ele gecirdikleri anlagiimaktadir. En azindan aldiklari tedbirlerle bu bélgede gizlenmekte olan
Rumlarin kendilerine ani saldirilar diizenleyerek zarar vermelerinin 6niine ge¢mislerdir. Nite-
kim 25 (645/646) yilinda Amm(riye’ye kadar ulasan bir sefer dlizenleyen Muaviye b. Ebd
Siifyan, Sam, Cezire ve Kinnesrin bolgesinden beraberinde getirmis oldugu bir grubu Antak-
ya ile Tarsus arasindaki bos kalelere yerlestirmistir. Daha sonra glvenli bir sekilde yoluna
devam eden Muaviye b. Eb( Siifyan, sefer donlslinde bu grubu da yanina alarak herhangi
bir zayiat vermeden islam topraklarina geri ddnmiistir. Yine ayni yéntem bundan bir veya iki
yil sonra sefere ¢ikan Yezid b. Hurr el-Absi tarafindan da uygulanmistir. Rivayetin devamin-
da, bu yontemin daha sonra Anadolu Uizerine yaz ve kis seferlerine ¢ikan diger komutanlar
tarafindan da ayni sekilde uygulandi§i kaydediimektedir.3" Alinan bu tedbirlerle giivenli bir
sekilde Tarsus (izerinden Anadolu iglerine seferler diizenlemeye muvaffak olan Miisliimanla-
rin bir adim sonraki girisimleri, Bizans ordusunun yeniden toparlanmak suretiyle islam top-
raklarina muhtemel bir saldiri diizenlemelerini dnlemeye yonelik olmustur. Bunun i¢in Rumla-
rin kisa bir sire dnce kendilerine kars uygulamis olduklari yontemi tekrar etme yoluna git-
miglerdir. 31 (651/652) yilinda Derevliye'ye (Eskisehir) kadar ulasan bir sefer diizenleyen
Muaviye b. Ebl Siifyan, bu sefer dénlisiinde Antakya ile Tarsus arasinda glizergah (izerin-
de bulunan bitiin kaleleri tahrip etmistir.32

%0 Taberd, Térih, IV, 144-145. Ayrica bk. loni'I-Esir, el-Kémil, Ill, 20-21.
3 Belaziiri, Fiitah, s. 235-236. Ayrica bk. ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111, 86.
82 Belaztri, Fiitdh, s. 236.
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islam diinyasinda yasanan iki i¢ karisiklik dénemi harig neredeyse diizenli olarak
her yil Anadolu topraklarina yaz ve kis seferleri diizenlendigine dair islam Tarihi kaynaklarin-
da yer alan kayitlari dikkate aldigimizda, dogrudan Tarsus’a veya buradan gegerek Anadolu
iclerine dlizenlenen fetih 6ncesi seferlerin sadece yukarida zikretmis olduklarimizia sinirli
oldugunu diistinmiiyoruz. Ancak genelde yili ve komutani zikredilen bu seferlerin glizergah-
larina dair bilgi verilmemesi nedeniyle bunlari tam olarak tespit etme imké&nina sahip olama-
digimizi belirtmemiz gerekir.

II- Tarsus’un Fethi, imar ve iskani

islam Tarihi kaynaklarinda Tarsus'un fethiyle alakali biri Ya‘kabT'ye (6. 294/897) di-
geri muahhar tarihgilerden ibnii’l-Esir'e ait olmak iizere iki farkli rivayet yer almaktadir. Bun-
lardan Ya'k(bi'nin eserinde yer alan ve zayif oldugu belirtilen birinci rivayete gdre Tarsus,
Ciinade b. Ebll Umeyye el-Ezdf tarafindan 53 (672-673) yilinda fethedilmistir.33 Ancak basta
Taberi olmak (izere diger islam tarihgilerine gére Ciinade b. Ebti Umeyye 53 yilinda Rodos
adasini fethetmistir.3 Bizansli tarihci Theophanes'in eserinde yer alan bir bilgi islam Tarihgi-
leri arasindaki bu ihtilafi ¢ézimlemede yardimei olacak gibidir. Buna gére Miisliimanlara ait
biyUk bir donanma 53 yilina denk gelen 672 yilinda Kilikya'ya denizden bir saldiri diizenle-
mistir.35 Bu durumda Ya'kdbi'nin eserinde yer alan bu fetih rivayetinin Bizansli tarihgi
Theophanes tarafindan bildirilen denizden yapilan saldiri ile alakali oldugunu diisiinmek
mimkuindir. Bununla birlikte, bahsedilen sefer ile Tarsus’'un nihai anlamda Misliimanlarin
eline gectigini sdylemek icin yapilan bu izahin yeterli olmadigi agiktir.

» Ahmed b. ishak b. Cafer el-Yakibi, Tarihul-Yakabi (thk. Halil el-Mansar), I-l, Beyrut
1419/1999, II, 167. Ayrica bk. Ciimeyl Abdullah el-Misri, “Tarasls: Safhatiin min cihadi'l-
Miislimin fi's-Suglr’, Mecelletii’l-Camiatii’l-islamiyye bi Medinetil-Miinevvere, Cilt:20, Say!: 77-
78, (Medine 1408), s. 107.

o Taberi, Térih, V, 277; ibnii'l-Esir, el-Kamil, Ill, 493. Belaziiri, Rodos adasinin Ciinade b. Eb(
Umeyye el-Ezd tarafindan fethedildigini bildirmekle birlikte bu fethin 52 yilinda gerceklestigini
kaydeder (Fiitah, s. 338).

% Theophanes, The Chronicle of Theophanes, s. 493.
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ikinci rivayet muahhar kaynaklardan ibnii’l-Esir'e aittir. Buna gore Tarsus’a yakin
bir yer olan Sebastiye,6 yerini tam olarak tespit edemedigimiz Merziibanin ve Tarsus 93
(711-712) yilinda Abbas b. Velid tarafindan fethedilmistir.3” Séz konusu rivayetin déneme
daha yakin kaynaklarda yer almamasi ilk bakista kusku uyandirabilmektedir. Bununla birlikte
Sebastiye'nin 93 yilinda Abbas b. Velid tarafindan fethedildigini dogrulayan Taberi,38 bir yil
onceki anlatiminda ise yer ismi zikretmeksizin Rum topraklarindan (¢ kalenin fethedildigini
bildirir. Kanaatimizce bu haberler ibnii-Esir'in eserinde yer alan rivayeti bir anlamda teyit
eder. Yalniz ona gére bu fetihler Mesleme b. Abdulmelik tarafindan gerceklestirilmistir. Hatta
bu fetihler sonrasinda Misis civarinda yer alan Sdsene® halki Anadolu iclerine dogru gég
etmek zorunda kalmistir.42 Bunun da 6tesinde Antakya-Tarsus arasinda kalan bolgede cere-
yan eden olaylar Tarsus’un 93 yilinda fethedildigini bildiren ikinci rivayeti agik bir sekilde teyit
eder. Nitekim birinci rivayetin sahibi Ya'k(bi'nin bildirdigine gére Emevi halifesi Abdilmelik b.
Mervan zamaninda islam diinyasindaki i¢ karisikliklari firsat bilen Bizans imparatoru IV.
Konstantinos 65 (684-685) yilinda diizenledigi saldir sonrasinda Misis’e kadar gelebilmistir.
Onun bolgedeki bu ilerleyisi ancak iki taraf arasinda saglanan antlasma neticesinde durduru-
labilmistir.4! Misis sehrinin yeniden Muslimanlarin eline gegmesi Halife Abdiilmelik'in oglu
Abdullah’in 84 (703) yilinda diizenledigi sefer sonrasinda saglanabilmistir. Bu seferi digerle-
rinden ayiran en énemli 6zellik, Mislimanlarin ilk defa burada yerlesmek adina# bazi faali-
yetlerde bulunmus olmalaridir. Misis sehrini ele gegiren Abdullah b. Abdulmelik, sehrin i¢
kalesini eski temelleri (zerine yeniden inga ederek buraya (¢ yiz muharip yerlestirmis ve
Tellihisn'da bir de cami yaptirmistir. Bu sehri artik kesin olarak ellerinde tutmak istedikleri

% Bk. ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve’-memalik, s. 117; Yakdt el-Hamevi, Mu‘cemdil-biildén, Ill,
184.

3 ibnii’I-Esir, el-Kamil, IV, 578.

38 Muhtemelen bir sehiv eseri metinde Sebastiye yerine Semastiye yazilmistir. Bk. Taberi, Térih,
VI, 469.

% Bk. Taberi, Térih, VI, 429.
40 Taberi, Térih, VI, 468.

4 Ya'kiibi, Térih, II, 188. Ayrica bk. E. Honigmann, “Misis”, s. 364; Isin Demirkent, “Misis”, DIA,
XXX (istanbul 2005), s. 178.

42 Ibnii'-Esir, el-Kamil, 1V, 500.
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anlagilan Mslimanlar, dzellikle kis aylarinda olmak (izere Antakya'dan getirdikleri 1500-
2000 kisilik bir birligi burada bulundurmayi da ihmal etmemiglerdir.43

Bolgede yasanan bir baska dnemli gelisme, 86 (705) yilinda Bizans cephesine ta-
yin edilen Mesleme b. Abdilmelik'in zorlu miicadeleler neticesinde Ceracime halkina karsi
Ustinlik elde ederek Amanos bdlgesinin kesin olarak Muslimanlarin ellerine gegmesini
saglamas! olmustur. Bu miicadeleler neticesinde Anadolu iglerine kagan Ceracime halki,
Bizans imparatoru II. lustinianos tarafindan Antalya ve gevresine yerlestiriimistir. Bizans
imparatorluguyla isbirli§i halinde olan ve diizenledikleri saldirilarla Miisliimanlarin Antakya-
Tarsus arasinda yerlesmesine firsat vermeyen Ceracime halkinin bélgedeki etkinliginin
kinimasiyla birlikte yeni bir safha baglamis oldu.44 Bundan sonraki agsamada Mesleme b.
Abdiilmelik ve onun komutanlari tarafindan Antakya ve Tarsus'a ¢ok yakin bir yerlesim yeri
olan Misis gevresindeki kaleler tek tek ele gecirilerek buralara askerler yerlestirilmistir. Bu
seyri BelazirT'nin eserinden agik bir sekilde takip etmek mimkindir.4® Burada bizim agimiz-
dan énemli olan husus ibni’-Esir'in Tarsus'un fethiyle alakali zikretmis oldugu 93 yili bu
zaman dilimine tesadiif etmektedir ki, bu da bdlgede cereyan eden olaylarin akisina tam bir
uygunluk arz eder.

Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik (86-96/705-715) zamaninda fethedilen Tar-
sus’un Muslimanlar tarafindan imar ve iskéan edilmesi ancak Abbasiler ddneminde gergekle-
sebilmistir. Boyle bir gecikmenin yasanmasinda bdlgede devam eden Rum saldirilarinin etkili
oldudu agiktir. Dolayisiyla Mislimanlar éncelikle Tarsus'un hemen dncesinde yer alan Misis
ile Antakya arasindaki bolgede hakimiyetlerini pekistirme, imar ve iskan etme gayreti iginde
olmuslardir. Nitekim Misis kalesinin siirekli Rumlar tarafindan muhasara edilmesine kizan
Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz (99-101/717-720), Misis ile Antakya arasinda bulunan
kaleleri yiktirmak istemistir. Ancak bu kalelerin yikilmasi halinde Antakya disinda diismana
karsi koyacak bir engelin kalmayacaginin bildiriimesi Gizerine bu kararindan vazgegmis, hatta

4 Belaziiri, Fitah, s. 236; Ya'kibi, Térih, Il, 197; Taberi, Tarih, VI, 385; ibnii'-Esir, el-Kamil, IV,
500.

“ Mustafa Fayda, “Ceracime”, DIA, VII (istanbul 1993), s. 389. Ayrica bk. Honigmann, Bizans
Devletinin Dogu Siniri, s. 38; Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, s. 122-123.

4 Belaztiri, Fiitih, s. 228-230, 236-246.
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Keferbeyya adi verilen mevkide bir cami ile bir sarnig yaptirmistir.46 Ondan sonra gelen
halifeler zamaninda da Tarsus’a yakin bdlgedeki imar ve iskan faaliyetieri devam etmis, 141
(758-759) veya 142 (759-760) yilinda Misis ile Tarsus arasinda yer alan Ezene (Adana) sehri
kurulmustur.47 Tarsus’un imar ve iskan edilmesi ise ilk defa Abbasi halifesi Mehdi (158-
169/775-785) zamaninda glindeme gelmistir. 162 (778-779) yilinda Bizans topraklari {izerine
sefere glkan Hasan b. Kahtabe et-Tai sefer dncesinde veya diger bir rivayete gore sefer
sonrasinda Tarsus'ta dolasarak incelemelerde bulunmustur. Sefer doniislinde Tarsus kalesi-
nin saglamlastiriimasi ve buraya asker yerlestirimesinin saglayacagi faydalari anlatarak bu
konuda Halife Mehdi'yi tesvik etmistir. Hasan b. Kahtabe'yi hakli bulan Halife Mehdi, Tar-
sus’un imar ve iskan edilmesini, ancak bu ise Maras'a yakin bir yerde bulunan Hades'ten4®
baglanmasini emretmisgtir.4

Halife Mehdi’'nin bu emrine ragmen oglu Har(inlrresid’in tahta ¢ikmasina kadar
Tarsus'un imarina baglanamadi§ anlasiimaktadir. Halife HarOn(irresid zamaninda Rumlarin
buray! ele gegirmek ve asker yerlestirmek istedikleri haberinin yayiimasi (zerine Tarsus’'un
imari yeniden giindeme gelmistir. Bunun (izerine halife 171 (787-788) yilinda Bizans toprak-
lari Uzerine sefere ¢ikardi§i komutani Herseme b. A'yan'a ayni zamanda Tarsus'un imar
edilmesi ve buraya asker yerlestiriimesi emrini vermistir. Herseme b. A'yan adina bu isle
gorevlendirilen Ebl Siileym Ferec el-Hadim, dncelikle Horasanllardan olusan (g bin kisilik
bir birligi Bagdat'tan Tarsus’a gitmek Uzere yola gikardi. Ardindan bini Misis'ten bini Antak-
ya'dan olmak Uzere iki bin kisilik ikinci bir birlik daha buraya sevk edildi. 172 yili Muharrem
ayl baglarinda (Haziran 788) Tarsus'a ulasan soz konusu iki birlik, sehrin insasi tamamlanin-

46 Belazuri, Fiith, s. 236-237, 239.

4 Belaztri, Fiitih, s. 241.

48 ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve’-memalik, s. 97; Yakdt el-Hamevi, Mu‘cemi’l-biildan, 1, 227-229.
49 Belazri, Fiitih, s. 241-242; Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Blildan, 11, 227-228.
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caya kadar Cihad kapisi meydaninda® kurulan karargahta bekletilmistir. Tarsus kalesi ve
camii ingasinin tamamlanmasinin ardindan bu birlikler sehre yerlestiriimislerdir (172 yili
Rebililahir/Eylil-Ekim 788). Ayrica bu ilk iskan esnasinda parsellere ayrilan sehir topraklar
Tarsus halkina ikté olarak dagitiimistir.5* Bundan sonraki stregte Muslimanlar hakimiyetleri
altina aldiklari Tarsus’a yerlesmeye devam etmislerdir. Ancak Rumlarla cereyan eden miica-
deleler sebebiyle Tarsus'taki hakimiyetin belli ddnemlerde el degistirdigini de belirtmek gere-
kecektir.

50

51

Yukaridaki rivayetin alindigi Belazir’nin Fitdhul-bildan isimli eserinin metninde “meydan”
kelimesi yerinde “Medain” sdzcigl yer almakta ve bu iki birligin Medain'in Cihad kapisinda or-
dugah kurduklari kaydedilmektedir (Fiitdhu’l-bildan [trc. Mustafa Fayda], Ankara 1987, s. 243.
Krs. Fiitohu'-biildan [thk. Abdullah Enis et-Tabba-Omer Enfs et-Tabba'], Beyrut 1407/1987, s.
232). Ancak Misis ve Antakya’dan hareket eden birliklerin Bagdat'a yedi fersah uzaklikta bulu-
nan Medéin'e gitmeleri ve tekrar geriye donerek Tarsus’'a gelmeleri pek makul gorinmemekte-
dir. Nitekim s6z konusu rivayeti Belaziir’'den aynen nakleden ibnii’l-Adim'in eserinde “Medain”
yerine “meydan” kelimesi kullaniimaktadir (Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb [nsr. Stiheyl Zekkar],
[-XIl, Beyrut, ts., I, 185-186). Muhtemelen Belaziri'nin eserinin edisyon kritiginde esas alinan
nishada veya edisyon kritik sirasinda sehven bu iki kelime birbirine karistirilarak “meydan” ke-
limesi “Medain” seklinde okunmus olmalidir. Bundan dolayi biz bu iki birligin Tarsus sehrinin
kapilarindan biri olan Cihad kapisi meydaninda bekletildigini kaydeden ibnii'l-Adim'in eserin-
deki metni tercih ettik. Cihad kapisi ve Tarsus sehrinin diger kapilari hakkinda bilgi igin ayrica
bk. Muhammed Abdilmiinim el-Himyeri, Ravziil-mi‘tér fi haberil-aktér (ngr. Ihsan Abbas),

Beyrut 1975, s. 388-389.
Belaziiri, Fiitah, s. 242-243. Ayrica bk. ibnii’l-Adim, Bugyetiit-taleb, 1, 185-186.
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Sonug

Hz. Eb(i Bekir ve Hz Omer dénemlerinde art arda gerceklestirilen fetihler sayesinde
Urdiin ve Filistin'in biyiik bir kismini ele gecirmis bulunan Islam ordulari Yermik Savasi
neticesinde Suriye topraklarini da hakimiyetleri altina aldilar. Bu kesin galibiyetin ardindan bir
taraftan Kinnesrin ve Antakya bélgelerinde tam bir hakimiyet saglama micadelesi verirken,
diger taraftan da Anadolu topraklarina seferler diizenlemeye bagladilar. Anadolu topraklari
Uizerine diizenlenen ilk sefer, kuvvetle muhtemeldir ki 15 (636-637) yilinda Ebl Ubeyde’nin
komutanlarindan Meysere b. Mesr(k komutasinda Tarsus zerine gerceklestirilmistir. Bu
seferin amaci, Yermiik Savagrnda ugradigi kesin yenilginin ardindan Antakya'dan istanbul’a
dénmekte olan Bizans imparatoru Herakleios'u veya ona yetismek tizere yola gikmis Rumlari
takip olmalidir. Kanaatimizce bu ilk seferi 20 (640-641) ve 21 (641-642) yillarinda dlizenle-
nen iki yaz seferi takip etmistir. Bundan sonraki siiregte yaz ve kis seferleri olmak tizere yilda
iki kez Anadolu topraklarina seferler diizenledikleri bilinen mislimanlarin Tarsus (zerine
yaptiklari seferlerin bunlarla sinirli kalmadi§i kesindir.

Herakleios'un Istanbul'a dénerken verdigi emir dogrultusunda halki gég ettirilen ve
yasamaya elverissiz hale getirilen Antakya-Tarsus arasinda kalan bolgede Mislimanlarin
hakimiyet saglamalar bir hayli zor olmustur. Bizans imparatoru IV. Konstantinos'un Tarsus'u
gecerek Misis'e kadar ulagan 65 (684-685) yilindaki seferinin durdurulmasinin ve Bizans
Devleti ile is birligi yapan bu bélgede meskdn Ceracime halkinin direncinin kiriimasinin ar-
dindan 84 (703) yilinda Misis, 93 (711-712) yilinda ise Tarsus Misliimanlar tarafindan fethe-
dilmigtir. Tarsus'un imar ve iskan edilmesi ilk defa Halife Mehdi zamaninda glindeme gelmis-
se de bu gergeklesmemistir. 172 (788) yilinda Halife Har(nlrresid'in emriyle Tarsus kalesinin
ve camiinin ingas! tamamlanarak buraya bes bin Kisilik bir askeri birlik yerlestirimistir. Bu
tarihten itibaren Tarsus, Mislimanlarin tam anlamiyla hakimiyet sagladiklari ve yerlesmeye
bagladiklar bir sehir haline gelmistir. Ancak daha sonraki donemlerde Muslimanlarla Rumlar
arasinda cereyan mucadeleler dogrultusunda zaman zaman el degistirmistir.
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Abstract. It is thought that Tarsus which was founded in the southwest of Adana
plain, in the South of Taurus Mountains, around the Kdynos (Cdynos, Berdan)
River, was a settlement since ancient times. It was an important coastal town
approximately until X. century thanks to Rhegma Lake which was generated by
Kdynos River at coastline of Mediterranean Sea. Tarsus, having fertile agricultural
land, has a strategic position because it is on a key point for access to Anatolia from
the South. This is why, it passed through many hands and when Islam emerged it
was under the Byzantine suzerainty. Muslims, after they had Jordan, Palestine and
other Syrian territories, directed to Anatolia and set the first Anatolian campaigns in
the period of Caliph Omar. However, conquest, development and settlement of Tar-
sus by muslims could be achieved at a late future date.

This study, dealing with conquest of Tarsus by muslims has two chapters. In
the first chapter, muslim campaigns to Tarsus until the conquest were studied. In
the second chapter, first, various narrations about the conquest are argued, then
the first development and settling activities in Tarsus are dealt with.

Keywords: Tarsus, Byzantine, First Isldmic conquests, Umayyad, Abbasid.
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Ozet- Mahmud b. Zeyd el-Lamisi, hicri V. asrin sonu, VI. asrin baslarinda Semerkand’da yasamis
Hanefi-Méturidi gelenege mensup Semerkandli kelamci ve hanefi usulciilerdendir. Osmanli ve
Selguklu medreselerinde son dénemlere kadar eserleri okutulan Lamisi, hakkinda pek az bilgiye
sahip oldugumuz Hanefi-Maturidi alimlerden biridir. Lamisi’ye ait eserler ortaya ¢iktikca, lizerine
yapilan ¢alismalar artikga onunla ilgili daha detayli bilgi sahibi olabilecegimizi diisiinmekteyiz. Bu
baglamda biz bu ¢alismamizda kiiltiirel mirasimiza katkida bulunmak amaciyla Lamisi’nin eser ve
disiincelerini incelemeye ¢alisacagiz.
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Giris

Tirkler tarih boyunca agirlikli olarak Hanefi-Maturidi gelenegin gizgisinde bir din
anlayisini benimsemislerdir. Semerkand ve civarinda yayginlagan bu din anlayisi birgok
énemli din alimi ve kiymetli eseri ilim diinyasina kazandirmistir. Calismamiza konu aldigimiz
Mahmud b. Zeyd el-L&misi bu gelenege mensup 6nemli isimlerden biridir. Ancak tabakat
kitaplarinda hakkinda ayrintili bilgiler bulamadigimiz L&misi, eserleri ve ismi unutulmaya yiiz
tutmus degerlerimizden sadece biridir.

Son dénemlerde Hanefi-Maturidi gelenek (izerine yapilan galismalarin arttigini soy-
lemek mimkindur. Fakat bunlarin yeterli olmadigini vurgulamak isteriz. Bu eksikligi belli bir
dlglide doldurmak maksadiyla bu ¢alismamizda Mahmud b. Zeyd el-Lamisi'nin eser ve fikir-
lerini inceleyecegiz.!

1.Hayati

Kaynaklarda Mahmud b. Zeyd el-Lamisi hakkinda oldukga az ve kisith veriler mev-
cut oldugu igin Hanefi-Maturidi gelenek (izerinde yapilan birgok galismada onunla ilgili bilgi
ya hig yoktur ya da oldukga azdir.2 Bu durum farkli agilardan degerlendirilebilir. Hanefilerin
biyografi konusundaki ilgisizlikleri ve Hanefi-Maturidi gelenege mensup alimler ve eserlerine
gosterilen ilginin azhi§i sayilabilecek nedenlerin basinda yer almaktadir. Nitekim Hanefiler
arasinda yaygin olan bu tutumun Lamisi gibi birgok Hanefi &limin kayda alinmadan tarih
sahnesinde unutulmasina sebep oldugu bilinmektedir.3

Buna ragmen gegmiste yasamis bilim insanlarindan haber veren tabakat ve teracim
kaynaklari incelendiginde arastirmamiza konu olan Mahmud b. Zeyd el-Lamis ile ilgili farkl

1 Bu calisma Dr. ismail SIK tarafindan Prof. Dr. Ahmet Akbulut danismanliginda AUSBE'de
2009 yilinda Ankara’da yapilan “Mahmud b. Zeyd el-L&misi’'nin Kelam Anlayisi” adli doktora
tezinden cikariimistir.

2 Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, TDVY, Ankara 1990, s. 45; Bkz. Aydin, Omer, Tiirk Kelam
Bilginleri, Insan Yay., Istanbul 2004, s. 45; Bedir, Murtaza, “Maturidi Usuli”, Bilyiik Tiirk Bilgini
Méturidi ve Méturidilik, istanbul 2009, s.177-179; Zysow, Aron, “Hanefi Hukuk Kuraminda
Mutezililik ve Maturidilik”, cev: Siileyman Aydin, Hikmet Yurdu, Malatya 2009, s.158.

3 Watt, Montgomery,‘Maturidi Problemi”, Haz: Sénmez Kutlu, imam Méaturidi ve Maturidilik,
Kitabiyyat, Ankara 2003, s. 152-153; Karadas, Cafer, “Semerkand Hanefi Kelam Okulu-
Maturidilik- Olusum Zemini ve Gelisim Siireci”, Usul-islam Arastirmalari, Temmuz-Aralik, Sayi
6, Istanbul 2006, s. 68.
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kaynaklara serpistirilmis bilgi kirintilariyla kargilagiimak mimkindir. Ancak bu bilgilerin
sinifh olmasi ve farklilik arz etmesinin bir takim geliski ve tartismalara sebebiyet verdigi
unutulmamalidir. Bu sebeplerden dolayl Lamisi'nin ismi basta olmak (izere, vefat tarihi,
hayati ve eserleri hakkinda kesin bilgilere ulagmak kolay olmamigtir.4

LamisT’nin yasadidi ¢evreyi iyi tanimanin, yasadigi bélgenin sosyal, siyasi, kltiirel
ve iimi yapisini analiz etmenin onu ve disuncelerini daha iyi anlayabilmemizi saglayacagi
kanaatindeyiz. Bilindigi Uzere Kelam kitaplari genel olarak yazildiklari dénemde var olan tlim
dustince ve anlayiglara yer vermek yerine, yazarin bulundugu cografyada etkili olan fikirler-
den ya da etkisi hissedebilen din, mezhep ve akimlardan bahsetmislerdir.5 Onun eserleri ve
yasadigi dénemde iginde bulundugu sosyo-kiiltirel sartlardan elde ettigimiz veriler bizim
LamisTyi ve fikir diinyasini daha iyi tanimamiz konusunda yardimei olacaktir.

Mahmud b. Zeyd el-LamisT'ye nisbesini de veren “Lamis” yerleskesi, Semerkand'in
glineyinde “Fergana” vadisinde bulunan bir kdy ya da ufak gapli bir yerlesim yerinin adidir.6
“Fergana’, ise Maveraunnehir'de Semerkand'a siniri olan, ¢ok sayida koy ve kasabayi igine
alan genis bir vadidir.”

4 Sik, Ismail, Hanefi-Maturidi Gelenegin Usulu'd-Din Anlayisi Lamisi Perspektifinde Kelam-
Usulu’l-Fikh- Diyalogu, Asil Yayincilik, Ankara 2009, s. 36.

5 Karadas, “Semerkand Hanefi Kelam Okulu-Maturidilik- Olugsum Zemini ve Gelisim Siireci”, s.
68.

6 Hamevi, Yakut, Mucemii’l-Buldan, Beyrut 1985, s. 1516; Suyuti, Lubbu’- el-Bab fi Tahriril
Enséab, s. 88; Sem'ani, el-Enséb, Cilt I, s. 1452; Ibn Manzur, Muhtasér Tarihu’-Dimesk, s.
3149; Zehebi, Tarihu’l-islam, Kahire trs; s. 3624; Feyruzabadi, Muhammed b Yakub, Mirkétu’l-
Vafiyye fi Tabakatd'l-Hanefiyye, Sileymaniyye Ktp, Resil’l Kittab Kismi, no: 671, vr. 22b.

7 Fergana, Pehlevi kaynaklarda “Parkana”, Cin kaynaklarinda “Davan” olarak geger. Bu bélgede
sehir, kasaba ve kdy olmak Uzere yetmis kadar yerlesim merkezi mevcut olup bolge Ahisket'e
kadar uzanir. Lamisi, Kesfii'l-Elféz, s. 247. Fergana vadisinin yerli halki, Sakalar, Goktlrkler,
Trgisler, Karluklar ve YUegiler gibi cesitli Ttrk boylarindan olusur. Turklerin ms. 650 ve sonra-
sI bolgede yogdun yasadiklar belirtiimekle beraber agirlikli gorls bu bolgenin daha eskilerden
beri Tirklerin yasadigi bir bdlge oldugu dogrultusundadir. Jusubaliev, Fergana Bélgesine isla-
miyetin Girisi ve Yayilig, s. 13, 65; Fry, Richard Nelson, Orta Cagjin Basarisi Buhara Omegi,
trc: Hasan Kurt, Ankara 2000, s.134. Fergana bélgesine miladi IV. asirdan itibaren ciddi boyut-
ta Turk boylari iskan edilmistir. Can, Yilmaz, “Anadolu Oncesi Tiirk Kenti", Tiirkler Ansiklopedi-
si, Yeni Turkiye Yay, Ankara 2002, s.152. Bundan dolay1 Makdisi Fergana bdlgesini tarif eder-
ken “Turkler'e sinir olan dodu taraftaki bélge” seklinde tasvir eder. Makdisi, Semsiiddin Ebu
Abdillah, Ahsenti’t-Tekasim fi Marifeti’l-Ekalim, th: . Goeje, Leiden 1908, s. 261.
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Tarihte oldugu gibi glinimGzde de birgok yerlesim yeri bu vadide bulunmaktadir. Bu
yoniiyle Fergana cesitli din ve kiiltiiderin bulustugu bir bdlge olup burada islam éncesi yaygin
olan dinler Budizm, Zerdiistliik ve Maniheizm’dir.8 Fergana Bélgesinin islam’la ilk tanismasi
Hz. Osman doneminde olmustur.® Daha sonraki dénemlerde bélgede yasayan Tiirklerin
mUslimanlasmasinda mezhepsel olarak Mircie’nin ciddi etkisinin oldugu goériimektedir.10

Fergana bolgesinde siyasi iktidar siklikla el degistirmistir. Bolgeye ilk olarak Sama-
niler, sonralari Karahanlilar hakim olmuslardir. Siyasi yapinin bu sekilde olmasi bélge istik-
rarina olumsuz etki yapmustir. Her iki devlette de Hanefilik, resmi mezhep olarak kabul edil-
mis, Hanefi itikad ve fikih anlayisini dgreten medreseler agiimis ve bolge yetistirdigi fakihlerle
Un yapmistir." Miladi XI. ylizylla gelindiginde Fergana bolgesi Selguklu hakimiyetine girmis
ve bu hakimiyet uzun yillar devam etmistir.12 Bélgede ancak bu dénemden sonra siyasi
istikrarin saglandigindan bahsedilebilir.

Kaynaklarda Fergana bolgesinin “Lamig” yerleskesinden olan Mahmud b. Zeyd el-
LamisT’nin dogum tarihi hakkinda her hangi bir bilgi olmadigi gibi, 6llim tarihi hakkinda veri-
len bilgiler de birbirinden farkhidir. Bu veriler Mahmud b. Zeyd el-Lamisi ile “Lamisi” lakabini
tasiyan diger alimlerin karistirldigina dair bir kanaat olusturmaktadir.

“‘Lamisi” lakabini tagiyan (g farkli kisiden bahsedilebilir. Bunlardan ilki Hiiseyin b.
Ali b Ebi Kasim el-Lamisi'dir. Hicri 441 yilinda Lamiste dogmus, fikih egitimi almis, gesitli

8 Kitapg1, Zekeriyya, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yénleri ile Islami Fetihler Sirasinda Asagi Tiirkistan
(Méaveraunnehir), Diyanet Dergisi, XVII, Eyliil-Ekim 1978, s. 282.

9 Bolge, Horasan valisi Umeyr b. Osman b. Sa'd tarafindan fethedildigine dair rivayetler varsa da
(Kurt, Orta Asya’nin islamlasma Siireci, 5.39.) Mislim b. Kuteyb (94/713) tarafindan fethedild-
§i gorlisti agirik kazanmaktadir. Beldzuri, Ahmed b Yayha, Futuhu’l-Buldan, gev: Mustafa
Fayda, Ankara 1987, s. 615. Bu tarihten sonra bolgeye misliman Araplar yerlesmistir. Abbasi
halifeliginin zayiflamasi ve kiiglik devletciklerin kurulmasi devrinde bélge Samaniler hakimiye-
tine girer. Samanilerin 389/999'da Karahanlilar tarafindan yikilmasindan sonra Fergana da da-
hil olmak iizere tim Maveraunnehir bélgesi Karahanlilarin hakimiyetine girmistir. ibnu’l-Esir,
Muhammed b. Abdillkerim, el-K&mil fit-Tarih, cev: Ahmet Adirakga-Yunus Apaydin, Istanbul
1985, Cilt IX, s. 261. Miladi XI. yy. da Selcuklular Fergana dahil biitiin irani ve Cin'e kadar
uzanan Orta Asya'yl hakimiyetleri altin almislardir. Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s.54.

10 Kutlu, Tiirklerin islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 218-240.
" Acimamatov, Tiirklerin [slamlasma Siirecinde Mezheplerin Rolii, s. 98.
12 Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, $.56.
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devlet gorevlerinde bulunmus, taninmis blytk bir hanefi fakihidir. Hicri 522 yilinda Ramazan
ayinin besinde pazartesi glinii Semerkand'da vefat etmistir. Yine Semerkand’da “re’sii kanta-
ra” mezarligina defnedilmistir.’3

Lamisi, lakabiyla taninan ikinci sahis ise Muhammed b. Musa b. Abdillah’tir. EbQ
Abdillah el-Balasaguni el-Lamisi kiinyesiyle de taninir. Sam'da kadilik yapmistir. Hanefi
mezhebindeki taassubu ve diger mezheplere karsi aldigi sert tutumuyla taninmistir. Hicri 506
yilinda Sam’da vefat etmistir."4 Eb(i Abdullah el-Balasaguni'nin hem yasadigi cografya hem
de hakkinda verilen diger bilgiler 1s1ginda, Mahmud b. Zeyd el-LamisT ile karistirima ihtimali-
nin az oldugu gorilmektedir.

“Lamisi” lakabini kullanmalari ve ayni cografyada yakin tarihlerde yasamalari ne-
deniyle Ali b. Ebi Kasim el-Lamisi ile Mahmud b. Zeyd el-Lamisf’nin karistiriima ihtimali
yliksektir. Ayrica bazi eserlerde Ebl Kasim el-LAmisi'nin vefat tarihi hakkinda verilen bilgile-
rin, Mahmud b. Zeyd el-Lamisi’ye ait olan eserlerin yazma nishalarinda ayni sekilde kulla-
nilmis olmasi dikkat cekicidir.'® Bu konuda elde ettigimiz veriler 1siginda dikkatimizi geken
diger bir husus ise Ali b. Ebi Kasim el-Lamisi'ye izafe edilen “el-Véakatii’l-Fetava” ve “Usulu’l-
Fikh” adli eserlere ait oldugu dlstintlen metinlerin, Mahmud b. Zeyd el-Lamisf'in eserlerinde
mevcut olan ibarelere benzemesidir. Bunlar fikih ve usul konularinda ilgi goren ve basvuru-
lan eserler olmusgtur.16

Ayrica Hanefi tabakat kitaplarindan bazilari Lamisi'den bahsetmekte ancak sinirli
ve ok az bilgi vermektedirler. Bu kaynaklardan ilki Kurasinin “el-Cevhereti’l-Mudiyye fi

13 Sem'ani, el-Ensab, I, s. 1452; Yakut Hamevi, Mu'cemiil-Buldan, s. 1516; lon Manzur,
Muhtasér Tarihu'l-Dimesk, s. 3149; Zehebi, Tarihiil-islam, s. 3624; lon Tagriberdi, en-
Nucumu'z-Zahira fi Mulukil-Misir ve’l-Kahira, s. 561; Abdilkadir et-Temimi, Tabakati’s-
Seniyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Cilt lll, s. 149; Feyruzabadi, Mahmud b. Yakup, el-Mirkatii’-
Vafiyye fi Tabakatil-Hanefiyye, v. 22b; Kefevi, Mahmud b. Siileyman, Kitabu'l Allami’l-Ahyar,
Siileymaniye Ktp, Reistlkiittab Bol., no: 690, v 5b.

1 ibn Manzur, Muhtasar Tarihu'd-Dimesk, s. 3149; ibn Tagriberdi, en-Nucumu'z-Zahira fi
Muluki'l-Misir ve'l-Kéhira, s. 552; Sem’ani, et-Tahbir fi Miicemi’l-Kebir, s. 26.

15 Lamisi, et-Temhid li Kavaidi’t Tevhid, Stleymaniye ktp/ Laleli BAl., kyt. No: 3658/4, vr. 138a.

16 Nitekim bazi kaynaklarda “Usulu’l-Fikh” adli esere dayandirilarak verilen érnekler, Mahmud b
Zeyd el-LamigT'ye ait olan“Usulu’-Fikh” ve “Kesfu'l-Elfaz” adli eserlerle ifade ve metin olarak bi-
rebir uymaktadir. Ion Abidin, Reddu’l-Muhtar, Kahire, 1980, Cilt I, s. 250, 333; Cilt Il, s. 230,

Cilt IX, s. 72; Cilt XV, s. 376.
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Tabakati’l-Hanefiyye” adli eseridir. Bilindigi Uizere Kurasi (6.775 h./1334 m.) hicri VIII. asirda
yasamis hanefi tabakat yazaridir. Kurasi bu galismasinda dénemine kadar yasamis olan
Hanefi alimler ve onlarin eserleri hakkinda bilgi vermektedir. O eserinde, Lamisi'den
‘Mahmud b. Zeyd el-Lamisi” ismi ile bahsetmekte ve ona ait yaklasik kirk sayfalik bir usul
eseri oldugunu ve bu eseri bizzat gérdugina belirtmektedir.1?

LamisT'den bahseden diger kaynak Haci Halife'nin “Kesfu’z-Zundn® adl eseridir. O,
usul iimini agiklarken LamisTyi anmakta ve ondan “imam Bedriiddin Mahmud b. Zeyd el-
Lamisi” seklinde bahsetmektedir.'8 Ancak Lamisi hakkinda verdigi bilgiler oldukca sinirlidir.
Nitekim eserde, Lamisi hakkinda vefat yili, hayati, kelam eserleri ve distinceleriyle ilgili bir
bilgi yoktur. Sadece onun fikih usulii sahasinda bir eseri olduguna dair not yer almaktadir.

Lamisi ile ilgili bilgi veren diger bir kaynak da ibn Kutluboga'nin “Tacut-Terdcim fi
Tabakati’l-Hanefiyye” adl eseridir. Kutluboda Lamisi'den “Mahmud b. Zeyd el-Lamisi” sek-
linde bahsetmektedir. Lamisi'ye ait kirk varaklik bir fikih usulii eseri oldugunu sdylemis,
ancak diger eserlerinden o da bahsetmemistir.®

Bu bilgi eksikligi ve karmasasi icerisinde Mahmud b. Zeyd el-Lamisi hakkinda yapi-
lan modern déneme ait galismalari inceledigimizde durumun pek farkli olmamasi dikkatimizi
cekmektedir. Gliniimiizde Lamisi hakkinda yapilan galismalar, ondan bahseden bu Ug kay-
nagin hepsine birden dayanmamis, arastirmacilar bir ya da iki kaynadi bir arada kullanmig-
tir.20 Bu durum bilgi eksikligi ile birlesince ortaya daha dnce bahsettigimiz bilgi karmasasi
cikmistir.

Biz ¢alismamizda bu (¢ kaynadi ve Lamisi’nin yazma eserlerinde bulunan bilgilerin
tamamini bir arada kullanma sansini yakaladik. Elde edilen veriler 1siginda hem onun eser-
leri hem de onlar Uzerine yapilan ¢alismalardan elde ettigimiz tespitleri soyle siralamak
mumkdnddr.

17 Kurasi, el-Cevheretiil-Mudiyye fi Tabakétil-Hanefiyye, s. 392; ibn Kutluboga, T4cii't-Teracim fi
Tabakéti'l Hanefiyye, Bagdat 1962, s. 24.

18 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, istanbul 1971, s. 93.
19 ibn Kutluboga, TAcii't-Teracim fi Tabakéti| Hanefiyye, Bagdat 1962, s. 24.

2 Lamisi, Mahmud b. Zeyd, et-Temhid Ii Kavaidit-Tevhid, thk: Abdulmecid Tirki, Paris 1995;
Kitabu fi Usuli'-Fikh, thk: Abdtilmecid et-Tirki, Paris 1995; “Kesf('l-Elfaz”, thk: M. Hasan Mus-
tafa Celebi, Mecelleti’l-Bahsi'l-limi ve Tiirasi'l-Islami, 1398 yili 1 Sayi, s. 245-267.
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ik olarak Lamis'nin eserlerinin yazma niishalarina baktigimizda onunla ilgili farkli
bilgilerin s6z konusu oldugunu gérmekteyiz. Omegin Stileymaniye Kitiiphanesi Laleli bolii-
minde kayith “et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid” isimli kelam eserinin hemen basinda farkli bir
yazi ilave edilmis bu bilginin sonradan ilave edildigini disindigimiz ve farkl bir yazi ile
LamisT'nin 81 yasinda hicri 522 yili ramazan ayinin besinde vefat ettigi yazilidir. ismi kolay
okunur bir yaziyla “es-Seyhii’l- imamu’l-Ecel ez-Zahid Ebd Send Mahmud b. Zeyd” olarak
kaydedilmistir. Bu ibarelerin farkli bir hat ve kalemle yazilmis olmasi ve verilen tarihin ayni
zamanda Ebd Kasim Ali el-Lamisi icin tabakat ve teracim kitaplarinda gegen 6lim tarihi
olmasi dikkat gekicidir. Ayrica nasihin, LAmisi’nin 6lim tarihi ve yas! ile ilgili verdigi bu ayrin-
til bilgilerin kaynag1 hakkinda bir bilgi notu yoktur. Her iki LAmisi’nin vefat tarihlerinin guin, ay
ve yil olarak ayni olarak kaydedilmesi, nasihin Mahmud b Zeyd el-LamisT ile Ali b. Ebi Kasim
el-Lamist'yi kanistirdigini gostermektedir.

Ayni eserin diger bir niishasi olan Sileymaniye Kitlphanesi Erzincan béliimiine
kayith “Usulu’d-Din” adli yazmada eser sahibi icin “Alldme Seyhu’l-islam el-Lamisi” seklinde
bir ibare vardir.2' Ve yine ayni itikad eserinin Milli kitliphane nlshasinda ise eserin adi
icin“Akidetii fi Usdli'd-Din Ii imam Alldme Seyhi'-islam el-Lémisi” seklinde bir bilgi notu dii-
stlmastir.22 LAmisT'ye ait olan bu akaid eserinin serhli nishasi olan “Kitabu't-Temhid maa’
Serhi fi Mevadiu't-Tecrid” te ise yazar, “Ebi’l-Meéli Muhammed b. Mubeyyin el-Lamisi” sek-
linde kaydedilmistir.2® Ayni eserin Slleymaniye kiitliphanesinde bulunan diger bir nlishasin-
da ise eser “Akidu’l-Lamisi”, yazar ise “Seyhu’l-imam Seyfu'l-Hak Nasiru’s-Seria el-Lamisi”
seklinde kaydedilmistir.24 Ayrica Lamisi'nin gesitli istilahlari agikladi§i “Kesfii’l-Elfaz” isimli
risalesinde ise, yazarin adi “Ebu Mehamid Bedriiddin Mahmud b Zeyd el- Lamisi el-Hanef7’

seklinde yaziimigtir.s

Bu risalenin tahkikini yapan Hasan Mustafa Celebi'nin Lamis ile ilgili ortaya koydu-
du bilgiler ise oldukga ilgingtir. Celebi'nin iddialarina gore oOzellikle iki eserde Lamisi'den

2 Lamisi, Akidet fi Usdli'd-Din, Stileymaniye Ktp, Erzincan BSIimu no:159/5, v. 205a.
2 Lamisi, Akidetii ff Usali'd-Din, Milli ktp, 06 Mil Yz. A. 4316, vr. 6b.

z Lamisi, Mahmud. Zeyd, Kitabu't-Temhid maa’ Serhi fi Mevaidi't-Tecrid, Stileymaniye ktp, Haci
selim Aga BolUma, no: 587, vr.120 b.

A Lamisi, Mahmud b. Zeyd Akéidu’l-Lémigi, Beyazit ktp, BDK-7930, vr.1b.

% Lamisi, Mahmud b. Zeyd Kesfiil-Elféz, el-Mektebeti’l-Beldiyye, iskenderiye, no: F 33 S 646,
Yazma no: B1345, vr. 1a- 6b.
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bahsediimesi manidardir. Bu iki eser, “Tahkik-i Serh-i Ahisketi’ ve “Tevzih-i Serhil-
Mukaddimeti Ebi Leys” dir. “et-Tahkik” adli eserin sahibi, Abdllaziz b. Ahmed el-Buharis dir.
Bu eser Hisamiiddin Muhammed b. Muhammed Omer el-Ahisketinin? fikih alanina ait
muhtasar eserinin bir tahkikidir. “Tevzih” adli eser de, Seyh Muslihliddin Mustafa b. Zekeriya
Aydogmus el-Kirmani'ye?® aittir ve “Serhii’l-Mukaddimeti Ebi Leys” adll eserin bir serhidir.

Celebi'nin iddiasina gore Ebu Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim es-Semerkandi2?
bu eserde Lamisi'den bahsetmektedir. Eger bu bilgi dogruysa L&misi’nin hicri IV. asrin sonla-
ri ve besinci asrin baslarinda yagsamis olmasi gerekmektedir. Ona gdre Lamisi'nin, Ebu’-Leys
es-Semerkandi'nin gagdasi olmasi, birbirlerinden etkilenmeleri hatta hoca-6grenci iliskisinde
olmalari da miimkundtr.30

Ancak arastirmalarimiz neticesinde Celebi'nin verdigi bilgilerin hem diger kaynak-
larda bulunan bilgilere uymadigini, hem de tek bir eser ve bu eserin tek nlishasina dayandigi
icin eksik ve yanlig olma ihtimalinin oldukga yiksek oldugunu séylemek mimkinddr. Nitekim
eserlerin yazma nushalarindan elde ettigimiz bilgilere gore bu ilave notlar sérih ya da nasihin
esere yaptigi eklerdir. Ayrica Celebi, bu galismayi yaptigi ddnemde Lamisi'ye ait olan diger
eserlerin tamamindan haberdar degildir. Buglin elimizde var olan Lamisi’ye ait tahkik edilmis
eserler, o gin itibariyle tamamlanmamis ¢alismalardir. Bunlara ilaveten Lamisi’ye ait eser-
lerde gecen sahis isimleri incelendiginde onun hicri IV. asirda yagsamasinin mimkuin olmadi-
g1 gercegi ortaya bir kere daha ¢gikmaktadir. Bu konuya Lamisi'nin akéid eserinde Eb{’'I-Min
en-Nesefi ve onun “Tabsiratii’l-Edille” isimli eserine siklikla atifta bulunmasi érnek verilebilir.
Eger Celebinin Lamisi icin verdigi bilgiyi dogru kabul edersek, kendisinden ¢ok sonralar
yasamis olan en-Nesefi'den bahsetmemesi gerekmektedir. Fakat Lamisi eserinde Nesefi ve
gorislerinden birgok konuda bahsetmektedir. Bu baglamda Celebinin verdigi bilgiler elimiz-
deki tahkikli eserler ve bu eserlerin orijinal yazmalarindan elde ettigimiz bilgilere uymamakta,
hatta celiski arz etmektedir.

% Hanefi Fikih bilgini, v. 730h. / 1329 m.
z Hanefi Fikih bilgini, v. 644 h. / 1246 m.
% Hanefi Fikih bilgini v. 809 h. / 1406 m.
» Hanefi Fikih bilgini v. 373 h. /983 m.
%0 Lamisi, Kesfu-Elféz, s. 248.
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Yine Lamisi'nin fikih usulii alanindaki eserinin niishalarina baktigimizda, Fas nis-
hasinin “Kitabu'l-Lamigi fi Usuli’-Fikh” seklinde kaydedildigini ve yazarinin adinin ise “Ebd
Mehamid Bedriidddin el-Lamigi” olarak yazildigini gérmekteyiz.3! Ayni eserin Londra nisha-
sl ise, “Imamii’l- Ecel ez-Zahid Ustad Sadruddin Mahmud b. Zeyd el-Lamisi el-Hanefi” olarak
kaydedilmistir.32

LamisT’nin 6lim tarihi ile ilgili en net bilgi ise iki eserini tahkik edip yayinlayan Tur-
ki'ye dayanir. Fikih Usulii eserinin Londra nlishasinin sonunda yazilan bilgi 1siginda Lamis,
hicri 539 yilinda bu eser yazilirken hayattadir.33 Biz doktora ¢alismamiz sirasinda tim ¢aba-
larimiza ragmen Londra ve Fas nishalarini elde edemedik. Ancak tahkikli metinde verilen bu
yazmalarin ilk ve son sayfa resimlerini inceledigimizde Tiirki'nin, LAmisi’nin dliim tarihi olarak
verdigi hicri 539 diye okudugu tarihin, aslinda hicri 534 oldugunu tespit ettik. Turki’nin yaz-
mada gegen hicri 534 tarihinde bulunan Arapga dort rakamini ( ¥ ), dokuz olarak okudugun-
dan yanlis bilgiye ulastigini dlisinmekteyiz.34

Bu bilgiler 1s1§inda tarih sahnesinde Lamisi lakabiyla tGnlenen (g kisiden bahsede-
biliriz. Bunlardan Muhammed b. Musa b. Abdillah el-L&misi’nin hicri 506 yilinda baska bir
bdlgede vefat ettigi kesin oldugundan, diger iki kisiden Mahmud b. Zeyd el-Lamisi ile EbQ
Kasim Hiseyin b. Ali el-Lamisi'nin birbirleriyle karistirldigi kanisindayiz. Bu diisiincemizi
destekleyen diger bir delil de Fas Karaviyyin Kitlphanesi yazma katalogunda, Mahmud b.
Zeyd el-Lamist'ye ait olan fikih usulii eserinin Ebd Kasim Huseyin b. Ali el-Lamisi ismi ile
kaydedilmis olmasidir.35 Mielliflerin lakaplarindaki bu benzerlik nedeniyle her ikisinin de ayni
sahis oldudu yanilgisina siklikla diisilmustir. Ancak kesin olan sudur ki Mahmud b. Zeyd el-
Lamisf ve Eb( Kasim el-Lamisi ayri iki sahsiyettir.

Arastirmamiza konu olan Mahmud b. Zeyd el-Lamisi, Semerkand ve civarinda ya-
samig, kelam ve fikih ilimleri ile ugrasmis bir Hanefi-Maturidi alimdir. Tahminen, Selguklu
hékimiyeti altinda, Mogol istilasindan hemen 6nceki bir donemde yasamistir. Nitekim yasa-
di§1 bolgede miladi X. ve XI. yizyillarda merkezi otorite zayiflamis, siyasi bir kargasa ortami

3 Lamisi, “Kitabu'l-LamisT fi Usuli’l-Fikh”, Karaviyyin ktp, n0:633, vr. 1a.
% Lamisi, Usulu’l-Fikh, Londra, British Musem, Or.13,-Or 18, vr. 54-97.
8 Lamisi, Usulu’l-Fikh, s. 16.; et-Temhid Ii Kavaidi’t Tevhid, s. 11.

u Lamisi, Usulu’l-Fikh, Londra, British Musem, Or.13,-Or s. 97.

% Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, s. 14.
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olusmus ve bu ortam uzunca bir sire devam etmistir.3¢ L&misi’nin yasadigi dénem ayni
zamanda Hanefi-Safi/Hanbeli, Maturidi-Es’ari ¢atismalarinin yogun yasandigi bir dénemdir.37

Hanefi-Maturidi gelenege mensup alimler {izerine yapilan galismalarin azliindan
galismamizin baginda bahsetmistik. Son donemlerde bu alana yonelik bir galisma yogunlugu
oldudunu da burada vurgulamak isteriz. Bu gergevede son yillarda bu gelenede mensup
Semerkandli hanefi alim Lamisi ve eserleri ile ilgili birkag ¢alisma yapiimistir. Bu arastirmala-
rin (g tanesi tahkik Gzerine olup dordiinciisii ise fikih usulii anlayis! ile ilgili bir yliksek lisans
galismasidir. Yapilan bu galismalarin ilkinde Abdlimecid et-Turki, Lamisi'nin “Usulu’l-Fikh”
ve “et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid” adli eserlerini 1995 yilinda Fransa’da tahkik etmigtir. TGrki,
herhangi bir kelamcinin kitabinda ismi gegmeyen, kelam konularini isleme ve agiklamada
Eb(’l-MOin en-Nesefi'yi takip eden ancak kendine has ayri bir metot ve Uslubu olan
LamisTnin eserlerini tahkik etmistir. Onun bu konudaki galismasi Lamisi'nin fikih usulli alani-
na ait eserlerini arastirirken kelam eserini tesadifen bulmasiyla baglamigtir.3

Tirki bu galismalarinda Lamisi'nin “Usulu’l-Fikh” eserini, Londra British Museum
nishasi ve Fas Karaviyyin Kitiiphanesi nushalarina, “et-Temhid” adli kelam eserini ise
Sileymaniye Kiitliphanesi Laleli ve Erzincan bdlimiindeki niishalarina dayandirmistir.
LamisT'nin eserleri (izerine yapilan diger bir tahkik ise M. Hasan Mustafa Celebi’nin yaptigi
calismadir. O da, Lamisi'nin “Kitabu’l-Beyan Kesfu'l-Elfaz” adli eserini tahkik etmistir. Celebi,
bu calismasini eserin su anda bilinen tek niishasi olan iskenderiye Kiitiiphanesi niishasina
dayandirmistir.

Ayrica akademik sahada Lamisi’nin fikih usuli alanindaki gérisleri (izerine yapilan
bir Yiiksek Lisans calismasi mevcuttur. Bu calisma Prof Dr. Omer Abdiilaziz Muhammed
danismanhginda Khalid b. Ali Hamid el-Ganem el-Temimi tarafindan Suudi Arabistan’da el-
Camiatii’l-slamiyye’nin Seria Fakiiltesinde Usulu’l-Fikh Anabilim dalinda “Ebd Mehamid
Bedreddin Muhammed b. Zeyd el-Lamisi'nin Usulu’l Fikih Anlayisi” ismiyle tamamlanmistir.

Arastirmamiz sirasinda tespit edebildigimiz kadariyla Lamisi’nin gérislerinden alinti
yapan ¢ok sayida eser mevcuttur. Ondan alinti yapan birgok alim, onun eserlerini kullanip

% Ugur, Ahmet, “Maturidi Zamaninda islam Alemine Kisa Bir Bakis’, Ebd Mansur Semerkandi
Maturidi, Erciyes Unv. Gevher Nesibe Ens., Kayseri 1986, s. 4.

37 Watt, [slam Felsefesi ve Kelami, s. 167.
38 Lamisi, et-Temhid li Kavaidi’t Tevhid, s. 6.
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ondan sadece lakabini vererek bahsetmistir. Ozelikle Kelam ve Fikih Usuliine dair gériisle-

rinden istifade edenlerin onun “zan”, “zahir”, “cevher”, “araz”, “nazar” ve ‘icma” vb. konular-
daki fikirlerinden siklikla yararlandigi gorliimektedir.3

Dikkat ¢eken diger bir husus Lamisi’nin Fikih ve Fikih Usuliindeki gorislerinin diger
bazi Maturidi kelamcilarda da oldugu gibi, Keldm sahasindaki goriislerinden daha fazla ilgi
goriip daha cok yayilmis olmasidir.40 Bu ilginin sebebinin hanefi usulclilerin pratik alana
yonelik gayretleri daha fazla Gnemsemeleri ve bu calismalarin teorik alandaki galismalara
gore halk tarafindan daha yogun ilgi gérmesi nedeniyle oldugu distndilebilir.

2. Eserleri

LamisT’nin hayati gibi eserleri hakkinda da ayrintili bilgi mevcut degildir. Ancak bu
onun eserlerinin tamaminin glinimGze gelmedigi ya da eserleri hakkinda bilgimizin olmadig
anlamina gelmemektedir. LamisT’nin su an itibariyle elimizde bulunan birkag eseri vardir. Bu
eserlerden ilki, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid/ Usulii'd-Din/ Akaidu’l-Lamisi/ Akide fi Usdli’'d-
Din gibi farkli isimlerle bilinen Kelam/Akaid konusundaki ¢alismasidir. Bu eserin orijinal metni
ile beraber “Kitabu't-Temhid maa’ Serhi fi Mevadii't-Tecrid” isimli bir serhi de mevcuttur.
Lamis'nin glinimUize ulasan diger eserleri “Usulii’l-Fikh” adl fikih usulii sahasindaki ¢alig-

mas! ve bazi felsefi ve dini kavramlari agikladi§i “Kegfiil-Elfaz” adl risalesidir.

Bu eserlerin Tirkiye'de farkli kitiphanelerde kayitli, farkli nishalari bulunmaktadir.
Bununla beraber gesitli yerlerde LamisT'ye nispet edilen fakat su an itibariyle bize ulagsmayan
eserlerinden de bahsedilmektedir. Ornegin Sénmez Kutlu tarafindan yayinlanan Maturidi

3 Kadi Han, Bahru'r-Rakaik Serhii Kenzid- Dekaik, trs, Cilt 1, s. 52; Cilt I, s.123; Cilt V, s. 6; Cilt
VII, s. 382; Cilt XV, s. 136, 168; lbn Abidin, Reddu’-Muhtar, Cilt I, s. 250, 333, Cilt II, s. 230;
ibn Abidin, Hasiye ala er-Reddu’-Muhtar, trs, Cilt 1, s. 106, 133; Cilt IV, s. 449; Cilt 10, s.23;
Osman ez-Zeylalyyi, Tebyiniil-Hakaik Serhii Kenzi'd-Dakaik, trs, Cilt X, s. 23.; Hammad b.
Feramuz b Ali, Durer'iil-Hukkdm Serhu Guraril-Ahkdm, trs, Cilt VI, s .243; Cilt IX, s. 72; Cilt
XVI, s 376; ibn Nuceym, Esbahu ve’n-Nezahir, trs, Cilt 1, s. 93, 5.125; Ahmed b Abdurrahman,
el-Munkihu Feteva Hamidiyye, trs, Cilt V, s. 220; Labbani, Serhu Usulu’-Pezdevi, trs, Cilt |,
s.120; Cilt IX, s. 191; Hamevi, Muhammed, Gamzu’l-Uyuni’l Basair fi Serhi’l-Esbah ve’n-Nazair,
Cilt 11, s. 13, 158;el-Askalani, Ali b Muhammed , Tabsratii’l-Muntebih bi’t-Tahriri-Mistebih, Cilt
I, s. 283; El-Halebi, Muhammed b. Hasan, et-Takrir ve't-Tahbir, trs, Cilt Ill, s. 378.

40 Yine bir Hanefi-Maturdi olan Sadru’s-Seria da dnceleri sadece “Fikih” ve “Usulu’l-Fikh” saha-
sindaki gortisleri ile taninmig, Kelam ve Felsefe sahasinda gérisleri uzun yillar ihmal edilmistir.
Ay, Sadru’s-Seria’ da Varlik Tadilu’l-Ulum Temelinde Kelam Felsefe Karsilagmasi, s. 14.
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kiiltlir cevresiyle ilgili bir bibliyografyada Eb( Meali Muhammed b. Zeyd el-Lamisi ismine
kayitl “Fevaidu’l-Akaid” isimli bir eserin ismi gegmektedir.4' Ancak biz bu isimde bir esere
tim cabalarimiza ragmen bagka bir kaynakta ya da yazma kataloglarinda rastlayamadik.
Yine Abdulmecit et-Tiirki tahkik yaptigi eserlerin sunumunda, LAmisT'ye ait “el-'caz fil-i'tiraz
ala Edilleti’s- Serriyye”, “Mesriki’l-Envar fi Miskilil-Asér’, “el-Mukaddime Refi’l-Yedeyn fi’s-
Salat” ve “el-Bugye” adli eserlerinin oldugunu sdylemektedir. Tirki'nin aktardigina gdre bu
bilgiler, fikih usulli eserinin Fas niishasinda farkli bir yazi ile kaydedilmigtir 42

Aol

Ayrica Tirki'ye gore Lamist'nin eserleri arasinda sayilan “Kesfu’l-Elfaz” mistakil bir
eser olmayip, fikih usulli kitabinda verdigi ik bélim olan sozliik kismindan ibarettir.43
Kesfii'l-Elfaz’da mevcut olan kavramlarin biyik cogunlugunun Usulu’l-Fikh’ adli eserinde
bulundugu bir gergektir. Ancak Usulu’l-Fikh eserinde olup da Kesfu'l-Elfdz’da olmayan farkli
kavramlar da s6z konusudur. Bu agidan usul eserinin daha kapsamli oldugu séylenebilir.

a. et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid / Usulu’d-Din

LamisTnin keldm/akaid sahasinda yazdigi eseri “et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid/
Usulu'd-Din” dir. Bu eserin (lkemiz kiitiiphanelerinde farkli isimlerle kaydedilmis birkag niis-
hasi vardir. TUrki, tahkik sirasinda bu nishalardan sadece Siileymaniye Kitliphanesinde
bulunan Laleli ve Erzincan bolimi nishalarini bulmus ve kullanmistir. O ayni zamanda bu
nishalarin eserin mevcut olan tek ntshalari oldugunu iddia etmistir. Ancak biz galismamiz
sirasinda bu niishalardan farkl Gi¢ nlishaya daha ulagtik. Eserin llkemizde bulunan niishala-
ri: Laleli Niishasi#, Erzincan Niishasi*s, Beyazit Niishasts, Milli Kiitiphane Niishasi#7, Us-
klidar Haci Selim Aga*8 niishalaridir.

4 Kutlu, “Ebd Mansar el-Maturidi ve Maturidi Kiiltir Cevresiyle ilgili Bibliyografya”, s. 392.

4 Lamisi, et-Temhid li Kavaidi’t Tevhid, s. 12.; not: Fas nlshasina sahip olmadigimizdan bu
bilgiyi teyit edemiyor ancak aktariyoruz. Fakat kaynak taramasinda, konuyla ilgi kitiphane ve
katalog arastirmalarimizda bu isimlerde eserlere rastlayamadigimizi belirtmek isteriz.

4 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, s. 20.

“ Siileymaniye Kitlphanesi Laleli boliminde no: 3658/4 de kayith bir mecmuada dérdincii
sirada, 138-171 sayfalari arasinda bulunur. Nushanin yazimi 1164 h. / 1750 m. yilinda tamam-
lanmigtir. Ancak bu niishada, eserin son kismi olan imamet bdlimdi eksiktir. Dipnot ve agikla-
ma metinleri ise okunaksizdir. Eser, Kitabu't-Temhid Ii Kavaidi't-Tevhid” ismi ile kayithdir. Ha-
san es-Semerkandi'nin “ el-irsad fi usuli'd-Din” adli eserinden Sofistlerden bahseden kismin-
dan alintilar mevcuttur. Yazan kisinin zerine yaptigi ilaveler eksikligin giderilmesi mi yoksa bir
nevi serh mi belli degildir.
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Bu eserde Lamigi, keldm ilmine giris kism diyebilecegimiz bilgi anlayisindan basla-

yarak kelama dair bircok konuyu tartisarak islemis, bu konulardaki kelami géruslerini Hanefi-
Méturdi anlayisina uygun bir tutum gercevesinde delilleriyle agiklamigtir.

b. Usulu’l-Fikh

Lamisi'nin bu eseri de Tirki tarafindan tahkik edilip yayinlanmistir. O bu tahkikinde

Fas Karaviyyin Kitlphanesi ve Londra British Museum nishalarini kullanmis olup, bu eserin
bagka bir niishasi olmadigini da israrla vurgulamistir. Ancak biz Huseyin Atay'in usul ile ilgili
bir eseri gevirirken giris olarak ekledigi Hanefi-Maturdi ekole mensup alimlerin yazma eserleri
ile ilgili katalog ¢alismasindan4® hareketle Sileymaniye Kitliphanesi Carullah Efendi kismin-
da bu eserin farkli bir nishasinin daha oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz.5

45

46

47

48

49

50

Siileymaniye Kiitliphanesi Erzincan béliminde no: 159/5 te kayitl bir mecmuanin besinci
metni olup 205-220 nolu sayfalar arasinda bulunur. Hicri 1135/1722 yilinda Muhammed b. Ha-
ci Ali tarafindan kaleme alinmistir. Ancak eser pek okunakli olmayip kelimelerde bazi eksiklik-
ler vardir. Eser, “Akidetii fi UsGli'd-Din Ii imam Alléme Seyhii’l-Islam el-Lamisi” ismiyle kayitli-
dir. Lamisi, Akidetii fi Usiili'd-Din Ii imam Allime Seyhu’l-islam el-Lamisi, Sileymaniye ktp, Er-
zincan Bdl., no: 159/5, vr. 205b-221b.

Akéidu’l-L&misi ismi ile Beyazit kiitiphanesinde BDK-7930 numarasi ile kayitlidir. Eser, 1b-
46b aralarinda 46 varak olup, icinde birkag farkli eserin bulundugu bir mecmuanin basindadir.
Yazmanin sonunda hicri 761’de tamamlandigina dair bilgi notu mevcuttur. Lamigi, Akaidu’l-
Lamisi, Beyazit ktp, BDK-7930, vr. 46b.

Nlsha 06 Mil Yz. A. 4316 arsiv numarasi ve dvd no: 236 ile “en-Nasir es-Seri'a el-Lasi” ismine
kayithdir. Yazarin bu sekilde yanlis yazilmasi eserin bulunmasini zorlagtirmigtir. Eserin yaz-

manin bagindaki adi ise, “Akidetii fi Usdlid-din li imam Alldme Seyhul Islam el-Lamisi” seklin-
dedir. Eser 6b-25a sayfalari arasindadir. Malatya’da 1124 h. /1711 m. yilinda yazilmistir.

Bu yazma eserinin bir serhidir. Ancak yaygin serh anlayisindan farkli olarak eserin hemen her
sayfasina bazi kisa agiklamalar yapilmistir. Bu agiklamalarin kim tarafindan ne zaman yapildi-
g1 ise belli degildir. Eserin adi “Kitabu't-Temhid maa’ Serhi fi Mevadii’t-Tecrid” olup Slleymani-
ye kiitiiphanesi Haci Selim Aga Bélimii no: 587 de kayitlidir. Yazma 761/1359. yilinda ibrahim
b. Mahmud el-isferant tarafindan yazilmistir.

Hallaf, Abdulvahap, islam Hukuk Felsefesi-ilmi Usulil-Fikh, cev: Atay, Hiiseyin, Ankara 1985,
5.158.

Lamisi, Kitabu Usuli’l Fikh, Stileymaniye ktp, Carullah Efendi Bdl., kyt no: 438/ vr. 3b-78b.
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Eserin bulunan yazma nishalari: Fas Karaviyyin Kiitiphanesi Nishasis!, Londra
British Musuem Nishasi®2, Carullah Efendi Niishasidir.53

Londora niishas! En eski tarihli niisha olup Sark ve Arapga yazmalarin bulundugu
kisimda OR.13, O 18 numarasiyla kayithdir. Bir mecmua igerisinde 54a-97b nolu sayfalarda-
dir. Her sayfa 19 satirdan olusmaktadir, hatti diizgiin olup, kolay ve okunabilmektedir. Eser
Mahmud b. Zeyd el-Lamisi ismine kayitlidir ve nlishada eserin hicri 534 yilinda Muharrem
ayinin dokuzunda tamamlandi§i yazilidir. Eserin nasihi Hanefi Hatimi Eb( Hasan Ali b.
Ahmed Abduldlam’dir. Eserde yazmanin tamamlandidi yillarda Lamisi'nin hayatta oldugu
bilgisi vardir.

c.Kesfu'l-Elfaz

Bu risale kelam ve fikihta yer alan bazi kavramlarin agiklandigi kiiglk boyutlu bir
eserdir. Yazar “Ebd Mehamid Bedruddin Mahmud b. Zeyd el-Lamisi el-Hanefi” seklinde
kaydedilmistir.5 Eserin bilinen tek yazmasi Misir, iskenderiyye’de el-Mektebetii'l-Belediyye
kiitliphanesinde tasnif no: F 33 S 646, yazma no: B1345 ile kayithdir.35 Bu risale M. Hasan

5 Bu niishanin her sayfasi 13 satirdan olusmakta olup, toplam 156 sayfadir. Yazma 633 kayit
numaras! ile yazma kataloguna kaydedilmistir. Metinde nasih tarafindan yapilan bazi agikla-
malar da vardir. Ancak nasihin ismi zikredilmemistir. Tirki, gorevliler tarafindan eserin aslinin
kullaniimasina izin verilmedigini, ancak zorlukla mikrofilmine ulasabildigini séylemektedir. Biz-
de arastirmamiza ve talep etmemize ragmen bu nlshaya ulasamadik Yazma eser hicri
762/1360 de tamamlanmis olup, Melik Vahhap Halife Mansur tarafindan kitliphaneye vakfe-
dilmistir. Eserin ilk sayfasinin sonunda farkli bir yazi ile “Emir(i’l-Miminin Ebi Abbas Mansur
Billah” tarafindan hicri 1001/1592 senesinde kitliphaneye verildigine dair kayit mevcuttur.
Karaviyyin Kitiphanesi yazma katalogunda eser ve yazarinin ismi Eb( Kasim Hiseyin b. Ali
el-Lamisi ile karistiriimis onun adiyla kaydedilmistir. Lamisi, Kitabu fi Usuli’l-Fikh, s. 14.

52 Lamisi, Usulu’l-Fikh, Londra, British Musem, Or.13,-Or 18.

5 Lamistnin Usulul-Fikh eserinin Tiirkiye'deki bilinen tek niishasidir. Bagdat'ta imam Azam
tlirbesi yakinlarinda bir medresede Cafer b. Miimin es-Semerkandf tarafindan 730 h. / 1329 m.
yilinda kaleme alinmigtir. Eser 13 satirdan olusur. Yazma 1b-78a arasinda yaklasik 78 varak-
tan miitesekkildir. Yazisi okunakli ve harekeli olup kenar kisimlarinda bazi agiklamalar bulun-
maktadir. Lamisi, Kitdbu Usuli’l-Fikh, Sileymaniye ktp, Carullah Efendi Bol., no: 438.

54 Lamisi, Kesfii'l-Elfaz, el-Mektebetii'l-Belediyye, iskenderiye, tasnif no: F 33 S 646, Yazma no:
B1345, s.1- 6.

5 Lamisi, “KesfU'l-Elfaz", thk: M. Hasan Mustafa Celebi, Mecelletiil-Bahsii’l-ilmi ve Tiirasi’l-
Islami, Mekke 1398, sayi 1, s. 245-267.
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Mustafa Celebi tarafindan tahkik edilerek basilmistir.5 Yazma tarihsizdir, siradan bir yazi ile
yazilmistir. Celebi'ye gore yazi karakteri hicri VII-VII. asri andirmaktadir.5” Yazmanin (ize-
rinde hicri 813 yilinda vakfedildigine dair bir yazi da vardir.

3. Bir Hanefi-Maturidi Olarak Lamisi

Lamistnin yasadi§i dénem, islam keldminin tesekkilini tamamladigi devreye
denk gelir. O déneme kadar gogu kelam problemleri farkli kisi ve gruplarca tartisiimis, her
ekol bu problemlerle ilgili kendi gériistini agiklamis, ekoller arasindaki farkliliklar belirginles-
mistir. Bilindigi lzere sosyo-kiiltirel ortam, siyasi ve iktisadi durum kelédmi problemler karsi-
sinda alinacak tutumlarin belilenmesinde etkilidir. Ayrica islam diistincesi ile ilgili yapilan
galismalarda, naslarin anlagiimasi ve yorumlanmasi konusunda disindrlerin bilgi ve aligkan-
liklari, zihin yapilari ve felsefi diisinme tarzlarinin blytik etkisi oldugu unutulmamasi gereken
onemli bir husustur.5® Bu baglamda felsefi ve teolojik disiincelerin arkasindaki siyasi ve
ictimai dayanaklar goz ardi edilemez.5®

Lamisi, Semerkand ve civarinda yasamis, Hanefi-Maturdi ekole mensup ve o kiltiir
gevresinde yetismis bir alimdir. Lamisi'nin gorls ve dlslincelerinin Semerkand Hanefiligi ya
da Maturidilik diyebilecegimiz ekol ekseninde gelistigini s6yleyebiliriz. Bu baglamda onun
dustince yapisi fikihta Hanefilik, itikatta ise Maturidilik ile ciddi bir iliski halindedir. Nitekim o,
Maturidilik'e kaynak olan Hanefileri baglica Semerkand ve Irak ekolleri olarak iki gruba ayirip,
eserlerinde onlarin gorlslerini aktarmis ve farkliliklar gostermistir. Lamisi, bu iki Hanefi grup
arasinda tercihte bulunarak dogru gériise sahip olanlarin Semerkandli Hanefiler oldugunu
sOylemistir. Onun bu ayrimi yapmasi ve Semerkandli Hanefileri dogru kabul etmesi, diistin-
cesinin beslendigi alani gdstermesi bakimindan dnemlidir.

Lamisi, Maturidi'yi Semerkand Hanefi ekollniin lideri olarak kabul etmis ve tanit-
migtir. Bu bize La&mist’nin yasadigi donemde Maturidiligin mezhep olarak tesekkdlini ta-
mamlama asamasinda oldugunu gdstermektedir. Bu agidan Lamisi'nin yasadigi dénemde

5% Lamisi, “Kesfu'l-EIfaz’, s. 245-267.

5 Vakfiye tarihinin hicri 813 olmasindan dolayi eserin bu tarihten 6nce yazilmis olmasi gerekir.”
" harfinin yazilig karakterinde disli yada dissiz olarak yaziimasi buna isaret etmektedir. * o«
" harfinin bu sekilde dissiz kullanilmasi hicri 7. ve 8. asirlardan sonra ortaya ¢ikan bir 6zelliktir.

58 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imami Méturidi, s. 143.
5 Watt, [slam Felsefesi ve Kelam, s. 30.
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Maturidilik, genel anlamda ilhamini Eb Hanife’'den alan bir itikadi mezhep veya Hanefiligin
itikadi gorlislerinin Semerkand ve civarindaki yorumu olarak tanimlanabilir. Nitekim eserlerin
baslarinda yazarlarin ismi ve lakabiyla ilgili bilgi verilen kisimda bu déneme ait mielliflerin
geneli icin “el-Méturidi” lakabi yerine “el-Hanefi” lakabi kullanilmistir.6® Maturidilik her ne
kadar bazi konularda veya bazi bakimlardan Hanefilikten ayrilsa da temel esas ve dlslince-
lerdeki aynilikten dolayi Hanefiligin bir devami ve uzantisi sayiimistir. Ancak Eb( Hanife'nin
diger takipcileri dikkate alindiginda Maturidi ve takipgilerinin olusturdugu Semerkand ekol-
niin farkliig ortaya gikacaktir.

Bir Hanefi-Méaturidf olarak Lamisi, kelam anlayisi ve metodunu kavram ve istilahla-
ra dayandiriimis, kelam metodunu akli gikarim yéntemleri (izerine kurmustur. O 6ncelikle bu
kavramlari degerlendirir ve dlsincelerini bu incelemeleri sonucunda agiklar. Nitekim Lamisi
ozellikle “Kegfu'l-Elfaz” adl risalesinde ve usule dair eserinde bu kavramlari tanimlamistir.
Kelam eserinde ise irdeleyip inceledigi bu kavram ve istilahlari sistematik kelam konularini
islerken uyumlu ve tutarl bir sekilde kullanmigtir. Bu sekilde, kullandigi kavramlari belirleyip,
sinirlarini gizmesi ilmi anlayis ve bilimsel dlisiince agisindan oldukga dikkat ¢ekici bir husus-
tur. Buradan hareketle Lamisnin dlstince yapisini bu temel kavramlar GUzerine kurdugunu
sOyleyebiliriz. O bdylece tutarli ve sistematik dlistinmenin ilk adimi olarak kullanacagi kav-
ramlari usul eserinin baginda ortaya koyup degerlendirmesini yaparak dustince kaliplarini
belirlemekte, daha sonra bu kaliplara gére sistematik olarak gérUslerini ortaya koymaktadir.

Lamisi, eserlerinde kelam ve fikih mezheplerini muhatap alir. Onlarin fikir ve goris-
lerini tenkit ettikten sonra, akli ve nakli delillerle kendi fikirlerini agiklar. O bunu yaparken akli
cikarim yollarini ve nakilleri kullanmaktadir. LAmisi'nin dikkat ¢eken diger bir dzelligi de riva-
yetleri kullanma sekli ile alakalidir. O, rivayetleri kullanirken genellikle rivayet metnini senet-
siz olarak vermektedir. Aslinda bu yaklasim Hanefilerin birgogunun tercih ettigi bir tarzdr.
Anlam yolu ile rivayet anlayisl olarak da tanimlanan bu yaklasim rivayet zincirinden ziyade
metnin icerdigi anlamin dnemli oldugu, aktariimasi gerekenin anlam oldugu disincesine
dayanmaktadir.6*

Lamisi, hanefi Maturidi yaklagimin temel diislincesi olan rey anlayisini benimsemis
bunu yeri geldiginde vurgulamistir. O, Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamberin sdyledikleri digin-

60 Léamisi, Akaidu’l-Lamisf, Beyazit ktp, BDK-7930, vr. 46b.
o1 Sik, Hanefi-Maturidi Gelenedin Usulu’d-Din Anlayisi, s.75-79.
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daki her seyin reye dayandigini, rey bildirme yetenegi ve giclne sahip olan birinin bunlarin
disinda herhangi bir otoriteyi kabul etmesinin yanligligi ve gereksizligini vurgulamaktadir. Bu
baglama onun eserlerinde rey anlayisini benimseyip savundugunu meselelere Hanefi-
Maturidf cizginin metodik tavriyla yaklastigini gérmekteyiz.

Sonug

Tirkler cogunlukla Hanefi-Maturidi gelenegin benimsedidi akil-nakil dengesine da-
yanan bir din anlayisini benimsemiglerdir. Her kltirin olusturdugu bir din anlayisi ve bunun
guincel bir yorumu vardir. GlinimUzde karsilastigimiz pek ¢ok kelami probleme Hanefi-
Méturidi gelenegin metodu ve bakis agisi ile daha doyurucu ¢dzimler dretmek mimkinddr.
CUnku bu gelenek ne sadece kiiltir ve metin etrafinda déner ne de akli yegane diistur alip
onun pesinde gider. Onun en belirgin 6zelligi akil-nakil dengesini kurmasi, var olani yok
saymayip ideale yonelmesidir.

Hanefi-Maturidi yaklasim agisindan Usulu’d-din kavrami itikad ve fikhin birlestigi bir
noktay gostermektedir. Bu gelenek igerisinde pratik ve teorik akil bitin olarak ele alinmis,
inang ve amel kavramlari farkli kabul edilmekle beraber ayristinimamistir. Bu sekilde usulu’d-
din gatisi altinda Kelam ve Fikh Usull ilimleri diyalog halindedir. Bu gelenek igerisinde yer
alan Lamigi Usulu’l-Fikh ve Keldm alanlarinda vermis oldugu eserler bu baglantiyi ortaya
koymaktadir.

Hanefi-Maturidi gelenek ve kiiltiir icerisinde yetismis olan Lamisi, yasadigi dénemin
ilmi 6zelliklerini barindiran, Semerkandli kelamci usul alimidir. LAmisTnin de igerisinde yer
aldigi Méaturidi kelam sistemi ise, Eb{ Hanife’den baslayan bir siireg igerisinde hicri VI. asrin
sonuna kadar tesekkiliini tamamlamis, Semerkand Hanefiliginin yerel kelam égretisidir.

Lamisi, Maturidiligin olusum siirecinin sonlarinda yasayan bir din bilginindir. Felsefi
tartismalar icerisinde bogulmadan akaid konularini akilci bir yontemle, pratik degeri gézete-
rek dine ve dini meselelere bakabilen bir &lim olmustur. O bu yaklasiminda karmasik ve
felsefi bir dil yerine sade, anlasilir ve akilci bir dil ve Uslubu benimsemistir. Onun diistincele-
rini kavramlar Uzerinden kurmasi, bu kavramlari tanimlarken sistemli ve tutarli hareket ede-
bilmesi oldukga manidardir.

Lamisi, calismalarinda sistematik ve tutarli bir tavir igerisinde olmus, kavram tanim-
larini Hanefi-Méaturidi gelenegin anlayisini esas alarak yapmis, bu kavramlari kelami ve fikhi
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goruslerini agiklarken kullanmigtir. Bu baglamda onun, teorik ve pratik aklin birlestirimesi
anlaminda Kelam ve Fikh Usull ilimlerini bitlin olarak géren Usuld’d-Din anlayigini benim-
sedigini soyleyebiliriz. Bu yaklagim tarzi Hanefi-Maturidi gelenege mensup alimlerin biiylik
bir cogunlugun benimsedigi bir tavirdir. Bu agidan sayilan bu ilkelerle Lamisi hem dinde asil
olan bilgiye ulasmayi, hem de fiiru'da metot ve usul olan bilgiyi elde etmeyi amaglamistir. Bu
dustincesini eserlerinde Maturidilik cergevesinde sunan Lamisi, hukuk teorisini kelami pers-
pektiften dlislinms, diisiince yapisini bu zihin yapisina gére kurgulamayi basarabilmis
Semerkandli Hanefi-Méaturidi alimdir.
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Abstract- Mahmud b. Zayd al- Lamishi, lived in Semerkand at the end of the 5th
century and at the beginning of the 6th century (AH), a member of Hanafi-Maturidi
tradition was a theologian and jurist. His works related to theology, law and method
of law were read in madrasahs in the periods of Ottoman and Seljukids. Although
we don’t know much information about him and his scholarly activities it is known
that his thoughts of theological and law are in the frame of school of maturidism.
Our work’s goal is to introduce Lamishi and his period.
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Mevlana Muhammed Ali’'nin Meal-Tefsiri Baglaminda
Kadiyanilik (Ahmedilik) ve Kur'an
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Atif | © Unsal, H. (2010). Mevlana Muhammed Ali'nin Meal-Tefsiri Baglaminda Kadiyanilik
(Ahmedilik) ve Kur'an, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 10 (1), 125-160.

Ozet- Bu calisma, Mirza Guldm Ahmed'in (6. 1908) kurdugu Kadiyanilik (Ahmedilik) adli dini
hareketin bir kolu olan Lahor Ahmediliginin lideri Meviana Muhammed Ali Lahdri’nin (6. 1951) The
Holy Quran with English Translation and Commentary adli meal-tefsirinin tahlil ve tenkidini iger-

mektedir.

Anahtar Kelimeler- Mevliana Muhammed Ali, Kadiyanilik (Ahmedilik), Meal, Tefsir.

S88

Giris

Mevlana Muhammed Ali Kadiyanilik (Ahmedilik) adli dini hareketin bir kolu olan La-
hor Ahmediliginin kurucu figliri olup Kur'an ve tefsirle ilgili en dnemli eseri The Holy Qur'an
adli meal-tefsiridir. Bu eser dikkat gekici birgok goriis ve yorum igermesi sebebiyle ¢agdas
meal-tefsir literatliriinde kayda deger bir yere sahip olmasi gerekirken, 6zellikle Ehl-i Stinnet
muhitinde muhtemelen mezhebi ve siyasi muhalefet saikiyle pek taninmamistir. Gergi Omer
Riza Dogrul (6. 1952) Tanri Buyrugu (Kuran-i Kerim'in Terciime ve Tefsiri) adli mealindeki
aciklama notlarinda Muhammed Ali'ye “Hindistan efadili ulemasindan” gibi éviici ifadelerle

¢
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sikga atifta bulunmus; ancak bu atiflar Dogrul'un Kadiyanilige mensubiyetle itham edilmesine
neden olmustur. Ote yandan, Muhammed Esed’in (6. 1992) Kur'an Mesaji adli meal-
tefsirindeki birgok dikkat gekici yorum da Muhammed Ali'nin The Holy Qur'an’indaki agikla-
ma/tefsir notlarindan nakledilmis géziikmektedir. Bdyle iken Esed eserinin hicbir yerinde The
Holy Quran’i kaynak gdstermemistir. Bu husus bazi akademisyen arastirmacilar tarafindan
intihal olarak degerlendirilmistir.!

Gunlmz Turkiye'sinde genellikle Esed’e ait oldugu sanilan birgok ézguin Kur'an yo-
rumunun gercekte kime ait oldugunun ortaya gikmasina da katki saglayacak olan bu galis-
mada ilkin Muhammed Ali’'nin hayati, ilmi kisiligi ve belli bagl eserleri hakkinda kisa bilgi
verilecektir. Ardindan miellifin genel gergevede Kur'an’i anlama ve yorumlama metodu ortaya
konulmaya caligilacak; ayrica kiyamet, ahiret, gaybi varliklar, kissalar, mucizeler ve ahkam
(toplumsal diizen ve hukuk) gibi belli basli konularla ilgili ayetleri nasil yorumladi§i derli toplu
bicimde aktariimaya galisilacaktir.

Muhammed Ali’nin Hayati ve iimi Kisiligi

Mevlana Muhammed Ali, islam diinyasinin askeri, siyasi, ekonomik ve killtiirel alan-
larda geri kalmislik badiresiyle bogustugu 19. yizyilin son geyregi ile 20. yizyilin ilk yarisinda
ingiliz isgali altinda bulunan Hint alt kitasinda yasamis bir miielliftir. 1874'te Hindistan’in
Pencap bélgesinde Kapurthala eyaletinin Murar kdyinde dogan Muhammed Ali Bati tarzinda
egitim veren okullarda 6grenim gordi. 1894'te Lahor'daki Government College’den mezun
oldu ve ayni yil yine Lahor'daki Islamia College’ye matematik hocasi olarak atandi. Bu okulda
iic yil gdrev yapti. Diger yandan, 1895-1896'da ingiliz dili ve hukuk alaninda yiiksek lisansini
tamamladi. 1897’de Islamia College’den ayrilip Oriental College’da (Lahor) égretim lyesi oldu
ve Mayis 1899'a kadar burada gérev yapti. Hocalik yillarinda Lahor Ahmedileri'nin 6nemli bir
ismi olan ve Islamia College’de galismalarini sirdiiren Hoca Kemaleddin ile tanigti. Onun
yonlendirmesiyle 1897 Mart'inda Kadiyaniligin (Ahmedilik) kurucusu Mirza Gulam Ahmed’e
biat etti.

Gulam Ahmed'in halifesi Hakim Ndreddin’in 1914'te vefati (izerine ikinci halife segi-
len Mirza Besiriiddin, Gulam Ahmed'in peygamberligine inanmayanlari kafir ilan edince M. Ali
bazi arkadaslariyla birlikte Kadiyan'i terk edip Lahor'a yerlesti. Lahor'da Ahmediyye Enci-

1 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mustafa Oztiirk, “Muhammed Esed'in Meal-
Tefsirindeki Intihaller Uzerine”, Islamiyat, Cilt: 10, Sayi: 3 (2007), s. 117-140; a. mlf., Meal Kiil-
tiriimiiz, Ankara 2008, s. 105-138.
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men-i Isaét-1 Isldm adindaki cemaatin bir subesini agti ve éliimiine kadar bu cemaatin bas-
kanhigini yapti. Cemaat faaliyetlerinin byik bir kismi Lahor merkezli olarak yGritildigu igin,
bu hareketin mensuplarina Lahor Ahmedileri denildi. M. Ali Lahor'da meal-tefsir dersleri verdi
ve bu esnada birgok kisi ona biat etti. M. Ali 13 Ekim 1951 (10 Muharrem 1371) tarihinde
Karagi'de 6ldii ve Lahor'da defnedildi.

Muhammed Ali Kadiyaniligin Kadiyan kolunun &zellikle Gulam Ahmed'in niiblivvet
iddias! gibi birtakim asiri goris ve iddialarini onaylamadidi igin, bazi arkadaslariyla birlikte
hareketin ana govdesinden ayrilip daha ilimli bir gizgide Lahor Ahmediligini tesis etmistir.
Ona gore Ahmediligin asil amaci Islamiyet'i yaymaktir. Peygamberlik (niibiivvet) Hz. Mu-
hammed’le sona ermistir. Dolayisiyla Gulam Ahmed peygamber degil miiceddit ve/veya bek-
lenen Mehdidir. Buna gore Gulam Ahmed'in kitaplarindaki vahiy ve nlbivvet iddiasiyla ilgil
ifadeler tasavvufi-igari yorum gergevesinde sembolik ve alegorik manaya hamledilmelidir.

M. Ali cesitli eserlerinde Hiristiyan misyonerlerinin islam’a yonelik elestirilerine ce-
vap vermis, ayrica Osmanl'nin ézellikle ingilizierle miicadelesine kayitsiz kalan Gulam
Ahmed ve takipgilerinin aksine Osmanli hilafetini desteklemistir. Benzer sekilde hareketin
Kadiyan kolu Hindistan’daki ingiliz yénetimine mutlak sadakat siyasetini benimserken M. Ali
en azindan bazi durumlarda Muslimanlarin yaninda yer almay tercih etmigtir. Bu baglamda
“Cawnpore (Kavnpur) Cami Ayaklanmasi” diye tarihe gegen olay zikredilmeye degerdir. 1913
Agustos’'unda Ingiliz hilkiimeti Cawnpore’da bir yolu genigletmek ister. Ancak caminin kdsesi
yolun sinirlarina dahil oldugundan yikilmasi gerekmektedir. Bu olay karsisinda Misliman
halk caminin yikiimasina engel olmak (izere ayaklanir. Gulam Ahmed'in ingiliz hiikiimetine
mutlak sadakat gosterilmesi yontndeki telkinlerine ragmen M. Ali Hoca Keméleddin'le birlikte
Miisliiman halktan yana tavir koyar; ayrica ingiliz yénetimi aleyhinde bir dizi makale kaleme
alr.

M. Ali birgok konuda geleneksel islam anlayisina sahiptir. Bununla birlikte dzellikle
Gulam Ahmed'in hayatina ve eserlerine sik¢a atif yapmasi, onu beklenen Mehdi ve Mesih
olarak anmasi, modemist gorislerinde Seyyid Ahmed Han (6. 1898) ve diger Hint-islam
modernistlerini takip etmesi, modern bilimin verilerine gok giivenmesi gibi hususlar sebebiyle
bircok kisi ona tereddtle yaklasmigtir.2

2 M. Ali'min hayati hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Muhammad Ahmad, A Mighty Striving: The
Biography of Maulana Muhammad Ali, Ingilizceye gev. Akhtar Jabeen Aziz, Lahor 2004, s. 1-
458; S. Muhammad Tufail, “The Maulana Muhammad ‘Ali", [The Mauland Muhammad ‘Ali, The
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Muhammed Ali Lahor Ahmediliginin énderi oldugu icin Ahmedilik/Kadiyanilik hak-
kinda bilgi vermek gerekmektedir. Kadiyanilik 1889'da Mirza Guldam Ahmed (1839-1908)
tarafindan Hindistan'in Pencap bélgesinin Kadiyan sehrinde kurulan bir harekettir. Dini ve
siyasi karakterli bu hareket Mirza Gulam Ahmed'in ismine nispetle Mirzaiyye, ortaya ¢iktigi
yere atfen de Kadiyaniyye diye anilir3 Ancak Gulam Ahmed, taraftarlarinin resmi kayitlarda
belli olmalarini saglamak i¢in 4 Kasim 1900 tarihinde yayimladigi bildiriyle Hz. Peygamber'in
ismine isaret etmek Uzere mezhebin adini Ahmediyye olarak ilan etmistir. Bu tarihten itibaren
gerek bu hareketin mensuplari gerekse Batililar Ahmediyye ismini kullanmayi yeglemigtir.
Sinni Misliimanlar ise bu adlandirmanin Guldm Ahmed'in kendisine isaret ettigini ileri stire-
rek Kadiyaniyye ismini kullanmayi tercih etmis ve modern dénem Mezhepler tarihi literatlrCin-
de de genellikle bu isim kullanilmigtir.4

Kadiyaniligin kurucusu Guldm Ahmed, Hindistan'da Pencap eyaletinin Gurdaspir
bolgesindeki Kadiyan'da -kendi beyanina gére- 1839 veya 1840 yilinda dogmustur. Oglu
Mirza Besiriddin Mahmud Ahmed ve diger bazi Kadiyaniler 1835 tarihinde dogdugunu séy-
lemiglerse de Gulam Ahmed'in genel kabul géren dogum tarihi 1839 yilidir.5 Gulam Ahmed'in
ailesi 1530'da Semerkant'tan Hindistan'a gé¢ eden Haci Barlas soyundan gelmektedir.6 Ba-
basi Mirza Gulam Murtaza bir hekimdir. Gulam’in ailesi Sih idaresinden ¢ok eziyet gektigi igin
ingiliz yénetiminin himayesine siginip bu idareye mutlak sadakat géstermis ve bunun bir
6dulu olarak elde ettikleri topraklarda tarimla ugragsmiglardir.?

Figlali, Kédiyanilik (Ahmediyye Mezhebi), izmir 1986, s. 93-95; Azmi Ozcan, “Muhammed Ali
Lahuri”, DIA, Istanbul 2005, XXX. 500-502; Sajida S. Alvi, “Lahuri, Muhammad Ali", ER, New
York-London 2005, VIII. 5284-5285.

3 The Maulana Muhammad ‘Ali, The Ahmadiyyah Movement, ¢ev. S. M. Tufail, Lahore 1973, s.
20.

4 Ethem Ruhi Figlali, “Kadiyanilik’, DIA, istanbul 2001, XXIV. 137.
5 Figlali, Kadiyanilik, s. 45.
6 M. Ali, The Ahmadiyyah, s. 1.

7 Figlali, Kadiyanilik, s. 45; a. mif., “Kadiyanilik’, DIA, XXIV. 137. Ayrica bkz. Surendra Nath
Kaushik, Ahmadiya Community in Pakistan: Discrimination, Travail and Alienation, New Delhi
1996, s. 3.
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Gulam Ahmed 1885'de kendisinin hicri 14. asrin mlceddidi oldugunu ilan etti.8
1886'da babasinin dlmesi Gulam’in yasaminda koklii denebilecek degisimlere sebep oldu.®
Babasinin vefatindan sonraki dénemde 1891 yilinda sézde mazhar oldugu vahye dayanarak
Hz. isa’nin diger peygamberler gibi tabii bir éliimle 8ldigiind, kendisinin Muntazar Mehdi ve
Mesih oldugunu iddia etti. Gulam’a gére Hz. isa garmihta élmemis, 6ldii zanniyla defnedilmis-
tir. Mezara konulduktan sonra kendine gelmis; Merhem-i isa denen bir ilagla yaralarini iyiles-
tirmistir. incili yaymak ve kayip “On israil Koyunu’nu aramak (izere Kesmir'e gitmistir. 120
yasinda iken Kesmir'de vefat etmis ve Srinagar'da topraga verilmistir.10

Kadiyanilerin iddiasina gore ahir zamanda gelmesi beklenen kisi Meryem oglu Isa
degil, yaratilis bakimindan ona benzeyen ve Muhammed Ummetine mensup bir sahsiyettir.
Mislimanlarin bekledigi Mesih ve Mehdi ayni kisidir. O kisi de Mirza Guldam Ahmed'in kendi-
sidir. Gulam hem Hz. Muhammed hem de Hz. isa'nin ruhunu tagimakta oldugu icin barisgidir;
bu yiizden cihad misyonunu savasla degil tebligle gerceklestirecek ve islam’i bu sekilde diin-
yaya yayacaktir.!"

Gulam Ahmed 11 Nisan 1900 tarihinde kurban bayrami namazinda Arapga bir hutbe
okumustur. el-Hutbetii’l-ilhdmiyye (Kadiyan 1901) adiyla yayimlanan bu hutbe iizerine taraf-
tarlarindan Mevlevi Abdiilkerim onun igin “nebi” ve “resul” sifatlarini kullanmistir. Buna muka-
bil bazi Kadiyaniler bu iki sifatin Gulam Ahmed hakkinda kullaniimasina karsi ¢ikmistir. An-
cak Guldm anilan sifatlarin kendisine atfedilmesine karsl gikmamis, bunlarin bildik anlamla-
rindan farkli bir manada kullanildi§ini ileri sirmdistiir. Buna gére kendisi nebidir, ancak bu
“yeni bir kitap getiren kisi” (peygamber) demek degildir. Burada sézl edilen nebilik ve/veya
nibuvvet, “Allah’in has ve segilmis bir kulu” anlamina gelir. Bu izahlarina ragmen hareketin
Kadiyan kolu Guldm Ahmed'in gergek anlamda nebi oldugunu kabul etmistir. M. Ali'nin 6nder-
ligindeki Lahor kolu ise Hz. Peygamber'in son nebi/rasul oldugunu, ondan sonra gerek hakiki

8 M. Ali, The Ahmadiyyah, s. 2.

9 Prabha Chopra, “Ghulam Ahmad, Mirza”, Encyclopedia of India, Delhi 1988, 1. 148; M. Ali, The
Ahmadiyyah, s. 1.

10 Figlali, Kadiyanilik, s. 53-55; a. mlf., “Kadiyanilik’, DiA, XXIV. 137; Mirza Bashiruddin Mahmud
Ahmad, Ahmadiyya Movement, Lahore 1967, s. 34-35.

" Figlal, Kadiyanilik, s. 55.
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gerek mecazi anlamda higbir nebinin gelmeyecegini ifadeyle Gulam Ahmed'in gergekte bir
mUceddit ve Mehdi oldugunu savunmustur.'2

Gulam Ahmed 26 Mayis 1908'de Lahor'da vefat etti. Taraftarlari Guldam Ahmed'in
vasiyetine uyarak sagliginda olusturulan Sadr-1 Enclimen-i Ahmediyye’nin basina Mesih'in
birinci halifesi sifatiyla Hakim Ndreddin’i getirdiler. Hakim Nireddin'in 1914'te vefati (izerine
Mirza Besirliddin Mahmud Ahmed'’i Mesih'in ikinci halifesi olarak segcen Kadiyan Ahmedileri
Gulam Ahmed'in nliblivvetine inanmayanlarin kafir oldugunu ileri stirdiler.

Yeri gelmisken Kadiyanilik hareketinin K&diyan Ahmedileri ve Lahor Ahmedileri ol-
mak Uzere iki kola ayrilimasinin sebeplerinden de kisaca s6z etmek gerekir. Bu ayrilmanin ilk
emareleri Hakim Ndreddin'in ydnetimi sirasinda Gulam’in oglu Mahmud Ahmed'in kiifir ve
islam hakkindaki gériislerinden kaynaklanan huzursuzlukla kendini géstermis, ardindan
1913'te vuku bulan Kanpdr (Cawnpore) Cami ayaklanmasi béllinme stirecini hizlandirmigtir.
Nihayet, Guldm Ahmed’in oglu Mahmdd Ahmed'in Mesih'in ikinci halifesi unvaniyla basa
getiriimesi (izerine Kadiyanilik iki kola ayrilmistir. Mirza Begiriiddin Mahmud Ahmed’in 6nder-
ligindeki grup Kadiyan Ahmedileri olarak tarihe gegmis, Lahor Ahmedileri diye anilan diger
grup ise Nisan 1914’ten sonra Muhammed Ali 6nderliginde Lahor'a yerleserek Ahmediyye
Enciimen-i isaat-i islam adi altinda faaliyetlerini stirdiirmistir. 1947'te Pakistan devletinin
kuruluguyla birlikte yonetim kademelerinde énemli mevkilere gelen Kéadiyaniler 6zellikle
Kadiyan kolunun niblivvet iddiasi, kiifir telakkisi ve Guldm Ahmed’e inanmayanlari k&fir
saymasi gibi asiriliklar yiiziinden Pakistan’daki Miisliiman halk tarafindan siddetli bir tepkiyle
karsilasmis ve 1953 yili baslarinda patlak veren ayaklanmalar askeri tedbirlerle bastiriimig-
tir.13

Eserleri

Muhammed Ali tefsir, hadis, siyer, islam tarihi, kelam, mezhepler tarihi gibi farkl
alanlarda gok sayida eser yazmistir. Basta meal-tefsiri olmak (izere birgok eseri gesitli dillere
terctime edilmistir. Muellifin belli bagli eserleri sunlardir;

(1) The Holy Qur'an with English Translation and Commentary (Lahor 1917, 1920,
1935, 1951, 1963; London 1917, 1921; 1973, 1985, Ohio-U.S.A 2002). Calismamizin ana
kaynagini olusturan bu eser, Kadiyaniligin kurucusu Guldam Ahmed'in tavsiyesi (izerine hazir-

12 Figlali, “Kadiyanilik’, DIA, XXIV. 138.
13 Figlali, “Kadiyanilik’, DIA, XXIV. 139.
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lanmis, ayrica Mevlana Hakim Nireddin eserin son seklini almasina byik katkida bulunmus-
tur.14 M. Ali meal-tefsirini yedi yilda hazirlamistir. Nisan 1916'ta tamamlanan bu eser baz
aragtirmacilara gére bir Misliman tarafindan yapilan ilk tam ingilizce Kuran gevirisidir.!s
Ancak bu tespit isabetli oimasa gerektir. Clnki M. Ali'nin bu eseri ilk defa 1917'de yayimlan-
migtir. Oysa Muhammed Abdilhakim Han'in The Holy Qur'an adli ingilizce Kuran gevirisi
1905 yilinda Patiala’da (Hindistan) yayimlanmistir.16

Kur'an meali hazirlama sebebini, “mevcut cevirilere ragmen bir Misliman tarafin-
dan agiklamali bir Kuran-1 Kerim gevirisinin hazirlanmasina ihtiya¢ duyuldugu msellem bir
gercektir’ ifadesiyle dile getiren'” M. Ali, agiklama/tefsir notlarinda birgok klasik kaynaga
referansta bulunmustur. Dipnotlardaki atiflarindan anlasildigi kadariyla M. Ali daha ziyade
Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Fahreddin Razi (6. 606/1210), Eb(
Hayyan el-Endelisi (6. 745/1344), Zemahgeri (6. 538/1144), Beyzavi (6. 685/1296) ve ibn
Kesir (6. 774/1372) gibi miifessirlerden istifade etmistir. Bunun yaninda Ragib el-isfahaninin
(6. 502/1109[7]) el-Miifredat, Murtaza ez-Zebidi'nin (6. 1205/1791) Tacu’l-Aris'u ve Edward
William Lane’in (6. 1876) Arabic-English Lexicon adli sozliiklerine de sikga atifta bulunmustur.
Bu sézliklerin yani sira CevherPnin (8. 393/1002) es-Sihah'i, Mecdiiddin ibni’l-Esirin (6.
606/1210) en-Nihdye'si ve ibn Manzdr'un (8. 711/1311) Lis&nii’l-‘Arab’indan da faydalanmis-
tir. Biitlin bu eserlerin disinda Ebii'l-Hasen Ahfes el-Asgar (6. 316/928[?]), Ebl Ubeyde (6.
210/825) ve Zeccac (0. 311/923) gibi filolog miifessirlerin gorlis ve yorumlarini da zikretmistir.

Hadis ve rivayet kaynaklarina gelince, mellif agirlikli olarak Buhari’nin (6. 256/870)
el-Cémiu’s-Sahih'i, Muslim’in (6. 261/874) el-Camiu’s-Sahih'i, Ahmed b. Hanbel'in (6.
241/855) el-Miisned'i, Ebl David'un (6. 275/889) es-Siinen'i, ibon Mace'nin (6. 273/887) es-
Siinen'i, Ali el-Muttaki el-HindPnin (6. 975/1567) Kenziil-Umméli ve ibn Hacerin (6.
852/1448) Fethii’l-BarTsi gibi eserlerdeki rivayetleri referans gostermistir. Biitiin bu eserlerin
yani sira dzellikle kissalarla ilgili agiklama notlarinda basta Kitéb-1 Mukaddes olmak (zere
Bible Commentary, Bible Dictionary, Jewish Encyclopeida gibi Yahudi ve Hiristiyan kaynakla-

" Bkz. Maulana Muhammad Ali, The Holy Quran with English Translation and Commentary, Ohio
2002, s. 11, [Muellifin gézden gegirilmis baskiya 6nsézd).

15 Bkz. Alvi, “Lahuri,”, ER, VIII. 5285.

16 Bkz. Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'an, gev. Abdiilaziz Hatip-Mahmut Kanik, istanbul 2000,
s. 106; Hidayet Aydar, Kur'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, Istanbul 1996, s. 156.

7 M. Ali, The Holy Qur’an, s. 10, [Mellifin gdzden gegirilmis baskiya énsozii].
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rindan da alintilar yapmis, ayrica birgogu elestirel icerikli olmak (izere George Sale’in (6.
1736) The Koran: Commonly Called The Alcoran of Mohammed ve John Meadows Rodwell'in
(6. 1900) The Koran (Translation From The Arabic) adli ingilizce Kuran cevirilerine de atiflar-
da bulunmustur.

M. Ali'nin Kur'an gevirisi, bir meal-tefsir hiiviyetindedir. Miellif 6zellikle ilk surelerdeki
hemen her ayetin gevirisine bir agiklama/tefsir notu dlismistir. Diger taraftan, eserde her
surenin mealinden dnce o surenin ismi, niizul zamani ve igerigi hakkinda derli toplu bilgi
verilmis, meal kisminda ise sureler bolimlere ayrilmis ve bu bolimler ilgili pasajin muhteva-
sina uygun bi¢imde basliklandiriimistir.

Ozellikle Avrupa ve Amerika'da en ok taninan ve okunan ingilizce Kur'an cevirile-
rinden biri olan The Holy Qur'an adli meal-tefsirine etrafli denebilecek bir mukaddime yazan
M. Ali, eserin bu bdlliimiinde Kuran kelimesinin anlami, Kuran'in gesitli isim ve sifatlari,
Kur'an'in metinlesme tarihi ve otantisitesi, Mekki-Medeni sureler, Mushafin mevcut tertibi gibi
konulara deginmis, daha sonra i’caz konusu baglaminda Kur'an’daki mana ve mesajin gicu
ve milkkemmelliginden s6z etmistir. Bunun yaninda ahiret, amel defteri, mizan, cennet, cehen-
nem, uhrevi azabin ebedi olup olmadidi meselesi, ¢ok eslilik, tesettlr gibi konularla ilgili go-
riglerini de mukaddimede kisa ve 6zIU bigimde dile getirmigtir.

Yeri gelmisken, The Holy Qur'an adli meal-tefsirin Tlrkge gevirisinden de kisaca s6z
etmek gerekir. Eser 2008 yilinda Ender Giirol tarafindan Kuran’t Kerim Terciimesi ve Meali
adiyla Tirkce'ye terclime edilmistir. Ne var ki geviri bircok agidan problemlidir. Burada sézin(
ettigimiz terciime probleminin ne kadar ciddi oldugunu anlamak igin mellifin ikinci baskiya
yazdi§i 6nsoziin ilk iki sayfasinin Tiirkge cevirisini orijinal metinle karsilastirmak yeterli ola-
caktir.

(2) Beyanii’l-Kur'an. Urduca hazirlanmis bir meal-tefsirdir. 1918-1923 yillari arasin-
da hazirlanan bu eserin alt yapisi M. Ali'nin Niketiil-Kuran adiyla peyderpey yayimlanan
Kur'an derslerine dayanir. Miellif ti¢ cilt halinde Lahor'da (1920-1923) yayimlanan bu eserini
daha sonra ihtisar etmis ve bu ihtisar galismasi Hama'il-Serif ismiyle nesredilmistir (Lahor
1929).18

(3) en-Niibiivve fil-islam (Lahor 1915). Mirza Besirtiddin’'in Gulam Ahmed'in niibiiv-
vetine inanmayanlari tekfir fetvasina ve Hakikatii’n-Nibiivve adli eserinde savundugu iddiala-

1 Muhammad Ahmad, A Mighty Striving, s. 153, 165, 195.
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ra cevap niteliginde olan eser S. Muhammed Tufeyl tarafindan Prophethood in Islam adiyla
ingilizce’ye gevrilmistir (Trinidad-West Indies 1992).

(4) Tahrik-i Ahmediyye (Lahor 1931). Ahmedilik/Kadiyanilik hareketinin tarihgesinin
anlatildigi eser miellifinin saghiginda S. Muhammed Tufeyl tarafindan The Ahmadiyyah
Movement adiyla ingilizce’ye cevrilmistir (Lahor 1973). True Conception of The Ahmediyye
Movement adiyla da yayinlanan (Ohio 1996) eserde Mirza Gulam Ahmed'in hayati, belli bagl
goruslerine de yer verilmigtir.

(5) The Religion of Islam (Lahor 1935, 1936). Miellifin meal-tefsirden sonra en
onemli eseridir. 1928-1935 vyillari arasinda telif edilen eser F. A. Klein'in ayni baglikla yayim-
lanan kitabina (London 1906) reddiye mahiyetindedir. Eserde islam’in temel kaynaklari, inang
ve pratikleri 6zIii bir sekilde ele alinmistir. ingilizce olarak kaleme alinan eser birgok farkli dilin
yani sira Naciye Hamdi Akseki tarafindan isldm Dini (istanbul 1942-1946) adiyla Tiirkce'ye de
cevrilmistir. Omer Aydin muhtemelen bu geviriyi esas alarak eserin ikinci bir Tiirkge cevirisini
yayimlamistir (istanbul 2007).

Muhammed Ali biitiin bunlarin yani sira tefsir, hadis, Kur'an tarihi, akaid, siyer, islam
tarihi ve Islam’in miikemmelligi gibi farkli alan ve konularda da birgok esere daha imza atmis-
tir. Cem‘u’l-Kur'an (Lahor 1917), Selections from The Holy Quran (Lahor 1933), Introduction
to the Study of The Holy Quran (Lahor 1936); Prayers of the Holy Qur'an (Lahor 1948); The
Purity of the Text of The Holy Qur'an (Lahor trs); The Divine Origin of The Qur'an (Lahor trs);
Fazlii'l-Bari (Lahor 1937); Makam-1 Hadlis (Lahor 1926, 1932); Introduction to the Study of
Hadis (Lahor 1932); Siretii Ahmed-i Miicteba (Lahor 1917); Térih-i Hiléfet-i Raside (Lahor
1924, 1932); Islam The Religion of Humanity (Lahor 1928); Niy& Nizdm ‘Alem (Lahor 1942);
The New World Order (Lahor 1944); Islam The Natural Religion of Man (Lahor 1912); The
Teachings of Islam (Lahor 1910) gibi eserleri bunlardan sadece birkagidir.1®

Kur'an ve Yorum Anlayisi

M. Ali Kur'an’in Allah tarafindan Hz. Peygamber’e yirmi iki yili askin bir siirede pey-
derpey vahyedilen ilahi bir kelam olduguna inanir. Ancak ona gére vahyin farkli mertebeleri
vardir. Nitekim 42.50ra 51. ayette de, “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arka-
sindan konugur veyahut bir elgi génderip, izniyle ona diledigini vahyeder” buyrulur. Bu ayette
“vahiy yoluyla” diye ifade edilen sey, bildik anlamda vahiyden ziyade ilham veya Rahu'l-

19 M. Ali'nin tiim eserleri hakkinda bkz. Muhammad Ahmad, A Mighty Striving, s. 525-530.
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Kudus'ln etkisiyle kalbe dogan fikir ve diisiincedir ki buna “vahy-i hafi” de denebilir. Ayette
“perde arkasindan konusmak” diye belirtilen vahiy sekli ise kesf ve miisahedeye (vizyon)
karsilik gelir. Allah’in el¢i gdndermesi ve izniyle ona diledigini vahyetmesi ise vahyin en Ust ve
en mikemmel mertebesi olup bu tiir vahiy ancak peygamberlere mahsustur. Cebrail vasita-
siyla gelen bu vahiy tiirlinde ilahi mesaj lafzi olarak bildirilir. Nitekim Kuran'in tamami da bu
sekilde vahyedilmistir. Gergi Hz. Peygamber’e farkli sekillerde vahiy gelmistir; ancak her ne
sekilde gelmis olursa olsun, kesin olan su ki Kur'an biitiniiyle lafzen vahyedilmistir (vahy-i
metluv).20

M. Ali'ye gbre 42.50ra 51. ayette isaret edilen U¢ vahiy seklinden ilk ikisine peygam-
berlerin yani sira Mislimanlar arasindaki salih kimseler de mazhar olur. Buna mukabil, yuka-
rida da belirtildigi gibi, R(hu'l-Kudiis (Cebrail) araciligiyla gelen vahiy sadece peygamberler
tarafindan yasanan bir tecrlibedir. Sonug olarak denebilir ki vahyin peygamberlere mahsus
sekli sona ermistir; fakat alt dlizeydeki vahiyler halen devam etmektedir. Clinkii Kuran'da Hz.
Musa'nin annesi, Hz. Isa’nin havarileri gibi peygamber olmadiklari bilinen insanlara da
vahyedildigi bildirilir. O halde, ilahi ilham anlaminda vahiy halen bakidir. Bazi hadislerde
muhaddes, yani ilahi ilhama mazhar olan kimselerden s6z edilmesi de bu gercegi teyit etmek-
tedir.2!

“Peygamberlik ve peygamberlere 6zgl vahiy sona ermistir; fakat diisiik diizeyde
vahiy hélen bakidir” demekle Gulam Ahmed'in Mehdi-Mesih ve miiceddit oldugunu ima eden
M. Ali The Religion of Islam adli eserinde, 3.Al-i imran 7. ayetteki muhkem-miitesabih kav-
ramlariyla ilgili olarak tefsirde ydntem konusuna da deginir ve bu alandaki temel kuralin séz
konusu ayette bizzat Kur'an tarafindan vaz edildigini belirtir. Clnkl bu ayette Kur'an’in muh-
kem ve mitesabih olmak Uzere iki grup ayetten olustugu belirtilir. Dinin temel prensiplerini
iceren muhkem ayetler M. Ali'ye gore yorum farkliigindan pek etkilenmez. Buna mukabil
mitesabih ayetler, alegorik ve metaforik ifadeler igerdigi igin farkli manalara hamledilebilir ve
bu yiizden yorumda hata riski igerir. M. Ali, Kur'an tefsirinde akilda tutulmasi gereken en
temel prensibi s6yle ifade eder: “Mana Kur'an'dan (retilmeli ve bir pasaj diger bir pasajla tefsir

2 Maulana Muhammad Ali, The Religion of Islam: A Compherensive Discussion of The Sources,
Principles and Practices of Islam, Lahore 1990, s. 17-22; a. mlf., Prophethood in Islam, Ingiliz-
ceye ¢ev. S. Muhammad Tufail, Trinidad (West Indies) trs., s. 82-84.

2 M. Ali, The Religion of Islam, s. 19.
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edilmeli; ayetler dzellikle muhkem ayetlerde belirtilen temel prensiplerle gelisir bicimde izah
edilmemelidir."22

Bu gériis agimlandiginda sunlar sdylenebilir: (1) islam’'in prensipleri Kur'an'daki
muhkem ayetlerde bildiriimistir. Bu ylzden miitesabih bir ayete veya farkli manalara agik
lafizlara istinaden temel ilke vaz etme yoluna gidilmemelidir. (2) Kur'an'in tefsiri, dncelikle
Kur'an'in kendi iginde aranmalidir. Glinki Kur'an'in bir yerinde kisa ve kapali bir sekilde belir-
tilen bir husus, diger bir yerinde tavzih edilir. (3) Kuran'da sarih ve muhkem ifadelerin yanin-
da sembolik ve alegorik ifadeler de vardir. Tefsirde hataya diismemek igin, bu tir ifadeler
mutlaka sarih ve muhkem ifadelere/ayetlere uygun sekilde yorumlanmalidir. (4) Sarih lafizlar-
la bir hikim ya da kural vaz edildiginde, miiphem bir mana tasiyan ve/veya agik hiikiimle
bagdasmayan bir lafiz, s6z konusu hikim ve kural 1siginda yorumlanmalidir. Benzer sekilde,
hususiltikel icerikli lafiziar umumi/genel icerikli lafizlara gére anlamlandiriimalidir.23

Bu ifadeler ilk bakista birer munzabit tefsir kaidesi gibi gozlikse de aslinda gok gev-
sektir. Clinkii her seyden once, 3.Al-i imran 7. ayette Kur'an'in muhkem ve miitesabih ayet-
lerden olustugu belirtilse de 6zellikle hangi ayetlerin ya da hangi konularla ilgili ayetlerin
mtesabih oldugu ne bu ayette ne baska bir ayette ve ne de herhangi bir hadiste agiklanmig-
tir. Nitekim bu ylizden muhkem ve mitesabihle ilgili birgok farkli tanim yapilmis, ayrica he-
men her itikadi mezhep kendine gére bir muhkem-miitesabih konsepti olusturmustur. O kadar
ki s6zgelimi Mu'tezile'nin muhkem saydi§i bir ayet, Eg’ariyye nezdinde mitesabih addedilmis
ve bu tuhaf gergek Fahreddin er-Razi tarafindan séyle ifade edilmistir: “Ummetin cogunlugu
(cumhar-i nas) nezdinde her daim gegerli olan kural sudur: [Herhangi bir mezhebe mensup]
kimselerin kendi mezheplerine uygun diisen her ayet muhkem, kendi mezheplerine ters di-
sen her ayet de mitegabihtir.”2

Diger taraftan M. Ali Kuran'in éncelikle Kuran'dan hareketle tefsir edilmesini éner-
mektedir. Dogrusu bu ilk bakista gok cazip gdziken bir neridir. Clinkii bu sayede Kur'an'i en
dogru bigimde anlamanin mimkin oldugu distndllr. Ancak bu énerinin hesabl, sanildig
kadar kolay verilebilir degildir. Her seyden 6nce Kuran metni salt lafiz-mana ekseninde yo-
rumlandi§i takdirde ok farkli anlam takdirlerine agik mahiyettedir. Clink{i Kur'an’daki ifadele-

2 M. Ali, The Religion of Islam, s. 35.
z Bkz. Maulana Muhammad Ali, Introduction to the Study of The Holy Qur’an, Lahore, trs., s. 12.
x Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Beyrut 2004, VII. 152.
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rin gogu zamirler, ism-i isaretler, ism-i mevsuller gibi miphem lafizlardan miitesekkildir. Bu
durum, binlerce ibareye farkli, hatta kimi zaman birbirine aykiri mana takdirini miimkin kil-
makta ve muhtelif anlamlar kiimesi cok kere gramatik agidan da temellendirilebilir nitelikte
olmaktadir. Dolayisiyla hangi ayetin hangi ayeti izah ettigini belilemek, Kur'an’in kendi beya-
nindan 6te anlayan 6znenin (miifessir) dirayetine bagl bir husustur.25

M. Ali Kur'an merkezli bir tefsir yontemi dnerisinde bulunmus olmakla birlikte dinf
hikimlerin kaynagini Kuran'a indirgeme egilimlerine paralel gibi bir yaklasim da sergileme-
mektedir. Nitekim o, 16.Nahl 89. ayetteki ve-nezzelna ‘aleyke tibyanen Ii kiilli sey’in (Biz sana
bu vahyi/kitabi her seyi agiklamak (izere indirdik) ifadesini izah ederken Brinkman’'nin, “Ma-
demki Kur'an her seyi agiklayan bir rehberdir; dyleyse slinnete ne gerek var?!” seklindeki
itirazina kars! nebevi stinneti miidafaa etmis, ayrica bu ayetteki “kiilli sey'in” lafzinda insanin
manevi-ruhi hayati i¢in gerekli olan her seyin kastedildigini belirtmistir.26 Bununla birlikte M.
Ali Kur'an'a uygunluk sartiyla hadis ve siinnetin tefsirdeki kaynak degerini de kabul etmistir.
Hadislerin Kur'an'a arzi prensibine blyiik énem atfeden M. Ali'ye gére Kuran'daki temel
ilkelere ters diisen higbir hadis kabul edilmez.27 Clinkii Hz. Peygamber, “Kimi insanlar benden
rivayette bulunacaktir. Sizler bu konuda Kur'an’i dlgit alin. Eger bir rivayet Kurana uyuyorsa
onu kabul edin; aksi halde reddedin.” buyurmusgtur.28

Meal-tefsirinde genellikle lafzi tercime yontemini esas alan M. Ali, Kuran'in her
¢agla ¢agdas oldugunu ortaya koymak adina kimi zaman ceviride kelimenin dildeki ilk anla-
mini degil, ikincil anlamini tercih etmistir. Mesela, 88.Gasiye 17. ayette Allah kafirle-
re/mgriklere yonelik olarak, efela yenzurine ile’-ibili keyfe hulikat (Onlar deveye bakmiyorlar
mi, nasil yaratilmistir!) buyurmustur. Mfessirler bu ayette gegen ibil kelimesinin “develer”
anlamina geldigini belirtmislerdir. Ancak M. Ali, Arap dili ve kiraat &limi Ebd Amr b. el-Al&’ya
(6. 154/771) atfen bu kelimenin “yagmur yUkli bulutlar” manasina geldigini soylemistir. “S6-

% Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk, “Kuran’t Kuran ile Anlamak -imkanlar ve
Sorunlar-", Diyanet Aylik Dergi, Sayi: 232, Nisan 2010, s. 11-14. Bu paralelde bir degerlendirme
igin ayrica bkz. Mehmet Akif Kog, snad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri,
Ankara 2003, s. 103-107. Kur'an'i Kur'an’la anlayip yorumlamanin aslinda yorumcunun diraye-
tine ve dolayisiyla 6znelligine bagl oldugu hususunda ayrica bkz. Halis Albayrak, Kur'an'in Bi-
tinligii Uzerine: Kur'an'in Kur'an'la Tefsiri, istanbul 1996, s. 43, 56.

% M. Ali, The Holy Quran, s. 552, [89b].
a M. Ali, The Religion of Islam, s. 36-37.
2 M. Ali, The Religion of Islam, s. 65-67.
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zlin gelisine daha uygun distigu icin, genel kabul goren ‘develer’ anlami yerine bu manay
tercih ettim” diyen M Ali ilgili ayeti, “See they not the clouds, how they are created?” (Onlar su
bulutlarin nasil/ne ilging yaratildigini gérmezler mi?!) seklinde gevirmistir.29

ilginctir, Esed de bu ayeti ayni sekilde gevirmis ve bu gevirinin gerekgesine dair sun-
lari sdylemistir: “ibil ismi, éncelikle, ‘develer’ anlamina gelir ki tekil sekli olmayan ve sadece
cogul sekilde kullanilan bir cins ismidir. Ama bu isim, ayni zamanda “yagmur tasiyan bulutlar’
icin de kullaniimaktadir (Lisanu’l-‘Arab, K&mdas, Tacu'l-‘Ards) ki bu karsilik, yukaridaki anlam
orgiisti icinde daha tercihe sayan olan bir kargiliktir (...) ibil teriminin burada ‘develer igin
degil, ama ‘yagmur yikli bulutlar’ icin kullanildigini varsaymak igin birgok neden vardir. Ayri-
ca, burada suyun buharlagmasi, buharin gége yukselmesi, yogunlasmasi ve sonunda yere
dusmesi seklindeki olaganisti dontsimll stirece yapilan isaret, ne kadar hayranlik verici ve
faydali olsalar da ‘develer'e yapilan atiftan gok, sonraki ayetlerde (18-20. ayetler) gokyiiziine,
daglara ve yeryliziine yapilan atif ile daha uyumlu gézilkkmektedir."s0

Esed, ibil kelimesine “yagmur yUkIl bulutlar” anlami verirken “Eger bu terim ‘develer’
anlaminda kullanilmis olsaydi, yukaridaki ayette ona yapilan atif sadece Hz. Peygamber'in
cagdasi olan Araplara hitap etmis olurdu™' seklindeki ifadesiyle ilahi hitaba evrensel bir me-
saj yuklemek gerektigini de dile getirmistir. M. Ali ise konunun bu boyutuna deginmemis ol-
makla birlikte s6z konusu manayi tercih edis gerekgelerini siralarken, tipki Esed gibi, pasaj
batlnlugu icerisinde bulutlarin yani sira onlara mekan teskil eden gokyuziinden, dadlardan ve
buharin sogumasindan ve nihayet yagmurun yerylziine yagmasindan s6z edildigine dikkat
¢ekmis ve bu mananin diger birgok Kur'an pasajindaki ifadelerle de uyum arz ettigini belirt-
mistir.32

Her ne kadar genelde Kuran bitlinliginden 6zelde baglam uyumundan séz etmis
olsa da M. Ali'nin ibil kelimesini “develer” yerine “yagmur yikli bulutlar” diye anlamlandirmasi,
hi¢ stiphesiz Kur'an’t modern insanin idrakine konusan bir hitap olarak sunma hedefine yone-
liktir. Nitekim tekil muhatap sigasiyla dogrudan Hz. Peygamber’e hitap eden kimi ayetlerdeki

2 M. Ali, The Holy Qur’an, Lahore 1935, s. 1185, [2722. not].

3 Muhammad Asad, The Message of The Quran, Gibraltar 1980, s. 949, [5. not]; Muhammed
Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertlirk, Istanbul 2004, s. 1264-1265,
[5. not].

3 Asad, The Message of The Quran, s. 949, [5. not]; Esed, Kur'an Mesaji, s. 1264, [5. not].
% M. Ali, The Holy Qur’an, Lahore 1935, s. 1185, [2722. not].
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mvacehe hitaplarini umumilestirmesi de bunu teyit etmektedir. Ne var ki kimi hususi hitaplari
umumilestirmek, her ne kadar samimi bir niyete dayansa da teknik agidan problemlidir.33

Evrenselci bakis agisindan dolayi M. Ali ayetlerin tefsirinde esbab-1 niizul rivayetle-
rine oldukga mesafeli durur. Clnk{i onun nazarinda esbab-I niizul rivayetlerindeki muhteva
Kuran'in tim caglara ve tiim insanlara yonelik mesajini belli bir tarihsellije hapseder. Klasik
fikih usQlindeki el-ibre bi-umimi’l-lafz 1& bi-husiisi’s-sebeb (naslarin yorumunda dikkate alin-
mas! gereken husus, sebebin hususiligi degil lafzin umumiligidir) ilkesinden de kendisine
destek bulan bu anlayis son dénemde Muhammed Abduh (8. 1905) ve Resid Riza’nin (6.
1935) onciillik ettigi ictimai (sosyolojik) tefsir ekoliince de benimsenmis ve bu gergevede
Kuran'i kendi nlzul tarihinden yalitarak buglniin tarihselligine tagimak, dogru anlama ve

yorumlamanin temel unsurlarindan biri olarak degerlendirilmigtir.34

Esbéb-1 nizul konusunda M. Abduh ve Resid Riza ile temelde ayni duglnceyi
paylasan M. Ali Kur'an’daki hemen her ayete tarih-tistli bir anlam yiklemeye galismis ve bu
baglamda kimii ayetleri izah ederken, 4.Nisa 88. ayetin tefsirinde de gériilecegi gibi, okuyucu
agisindan bir tir bilmece ve/veya muamma (puzzle) olarak niteledigi sebeb-i nizul
rivayetlerini zikre de@er bulmadigini belirtmistir.35 Bununla birlikte birgok ayet ve surenin
tefsirinde, Ozellikle Bedir, Uhud, Hendek gazveleri, Hudeybiye antlagmasi gibi onemli
hadiselerden s6z eden ayetlerin izahinda etrafli denebilecek tarihi bilgiler vermistir.

M. Ali Kurant belli bir tarihsellige hapsedecedi digslincesiyle esbéb-1 nizul
rivayetlerinden mimkiin mertebe sarfi nazar etmesine mukabil, kendi firkasina 6zgi bir
anlayis ve inanisa destek s6z konusu oldugunda hadis ve rivayet malzemesine basvurmada
pek istekli davranmigtir.3¢ Yine o, kimi zaman Hasais ve Deldil edebiyatindan problemli
rivayetler nakletmekte de sakinca gérmemistir.37

Ote yandan M. Ali Kur'an-tarih iliskisine pek sicak bakmamakla birlikte, bazi Kur'an
kavramlarina anlam yiklerken Mekki-Medeni ayirimini dikkate alir ve vahyin niizul sireci

£ M. Al’nin muvacehe hitaplarini umumilestirmesiyle ilgili olarak bkz. M. Ali, The Holy Qurian, s.
449, [94a]. Krs., Esed, Kur'an Mesaji, s. 414, [115. not].

u Bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara 2005, s. 288.
% M. Ali, The Holy Quran, s. 221, [88a].

% M. Ali, The Holy Quran, s. 1092, [3a].

& Mesela bkz. M. Ali, The Holy Qur'an, s. 671-672, [23a].
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baglaminda bir tir art-stremli (diachronic) semantige basvurur. Mesela, 16.Nahl 110. ayetteki
cahedd lafziyla ilgili olarak “cihad”in bu ayette savas anlamina gelmedigini séyler ve bu géri-
slini surenin Mekki olusuyla destekler.3® Bazi fikhi igerikli ayetlerin tefsirinde de Mekki-
Medeni ayirimina dikkat geken ve bdylece kendi zihnindeki sahih manaya ulasmada ister
istemez tarihi bilginin tanikligina miracaat eden M. Ali, sdzgelimi kdlelik-cariyelik konusuyla
ilgili apolojik yorumlarini, surenin Mekke doneminde vahyedilmis olmasiyla temellendirmeye
caligir.%

M. Ali Kur'an'da neshin varligini reddeder. Bu konuda bir dizi nefy gerekgesi éne si-
ren M. Ali'ye gore, “Biz hikmUnU yUrarlikten kaldirdigimiz veya unutturdugumuz bir ayetin
yerine daha iyisini veya onun dengini getiririz’ (2.Bakara 106) mealindeki ayet, her ne kadar
teknik anlamda neshe delil gosterilse de, siyak-sibak dikkate alindiginda ayette gok farkli bir
konudan s6z edildigi anlasilir. Her seyden dnce bu ayet Medine Yahudilerinin Hz. Peygam-
ber'e itirazlarindan, dolayisiyla islam’a karsi ¢ikislarindan séz eden bir baglamda yer almak-
tadir. Buna gore denebilir ki s6z konusu ayet, tipki kiblenin tahvili konusunda oldugu gibi, Hz.
Peygamber’in vahiy yoluyla vaz ettigi hikimleri tanimayan Yahudilere cevap vermekte ve bir
bakima onlara s0yle demektedir: “Biz gegmis seriatlardaki bir hilkkmu/uygulamayi pekala ilga
ederiz ve onun yerine daha iyisini veya en azindan dengini ikame ederiz.”

ilk ve dogrudan muhataplar Medine Yahudileri olduguna gére 2.Bakara 106. ayette
neshe konu olan “ayet’ten maksat Musa seriati velveya bu seriata ait hiikiimlerdir. Nitekim
islam seriati birgok konuda Musa seriatindan farklidir; ancak her iki seriat arasinda birgok
yonden benzerlik de vardir. Ayetteki ev misliha lafzi bu hususa isaret etmektedir. Ozetle,
2.Bakara 106. ayet islam seriatinin énceki seriat[lar]i hiikiimsiiz kilmasindan séz etmesine
ragmen Islam alimlerinin kahir ekseriyeti bu ayeti Kuran ayetlerinin metin ve/veya hiikim
y6nlnden ilga ve iptal anlaminda nesh edilmesi seklinde anlamistir.40

Bu anlayis M. Ali'ye gdre kesinlikle yanlistir; hal boyle iken, “Biz, bir ayetin yerine
farkli hitkiim bildiren bagka bir ayet génderdigimiz zaman —ki Allah gonderecegi ayetleri gok
iyi bilmektedir- o misrikler Peygamber'i, “Sen uydurukgunun tekisin!” diye itham ederler. Yoo!

Dogdrusu su ki onlarin ¢ogu isin ashini bilmezler.” mealindeki 16.Nahl 101. ayet de ayni yanhs

% M. Ali, The Holy Quran, s. 556, [110a].
% M. Ali, The Holy Qur’an, s. 684, [6a].
40 M. Ali, The Holy Qur’an, s. 50, [106a].
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anlayisa konu olmustur. Ciinkii geleneksel nesh teorisine gére bu ayette de ilga ve iptal an-
laminda bir neshten s6z edilmektedir. Halbuki bu ayet Mekkidir ve neshi savunanlarca da
tartismasiz sekilde kabul edildigi gibi, Mekke doneminde herhangi bir ayet teknik anlamda
neshe konu olmus degildir. Ayrica nesh fikhi-fer't hiik(imlerle ilgili bir meseledir; oysa bu tiir
hiikiimleri muhtevi ayetler Mekke'de degil Medine’de inzal edilmistir. Sonug olarak, 2.Bakara
106 ve 16.Nahl 101. ayetlerde gecen “ayet” kelimelerini “Kur'an ayeti’ne hamletmek kesinlikle
yanlistir. Dogru anlam takdiri ise kelimeye her iki ayette de “ilahi mesaj” manasi ylklemektir.
Buna gdre 16.Nahl 106. ayette iki kez gegen “ayet” kelimesinin ilki Allah’in Kur'an’dan 6nce
vahyettigi kitaplardaki mesajina, ikincisi ise Kur'an'daki mesajina isarettir.4!

M. Ali klasik nesh teorisinin varlik sebebi hakkinda, “Kur'an’daki bir ayet digeriyle uz-
lastinlamayinca ayetin baska bir ayet tarafindan nesh edildigi ileri surilmiistir” der ve bu
baglamda neshten s6z etmenin aslinda Kur'an'da celiskiden s6z etmekle ayni anlama geldi-
gine dikkat ceker. Clinkii neshi olumlayan geleneksel anlayis Kur'an'da birbiriyle uzlastiriima-
s imkansiz nitelikte ayetler bulundugunu varsaymakta ve bu tir ayetler arasindaki sdzde
celiski sorununu nesh formilliyle astigini sanmaktadir. Oysa Allah, “Kur'an Allah’'tan bagkasi-
na ait bir kelam olsaydi onda mutlaka birgok geliski ve tutarsizlik bulurlardi” ayetiyle (4.Nisa
82) Kur'an'da tenakuz ve tutarsizlik bulunmadigini bildirmekte, bdylece klasik nesh teorisinin
temel varsayimini da ciiriitmektedir. Ote yandan, herhangi bir ayetin nesh edildigi hususunda
Hz. Peygamber'den gelen bir beyan bulunmamaktadir. Bu demektir ki nesh aslinda mifessir-
ler ve fakihlerin kendi gorls ve kanaatlerine dayanmaktadir. Nitekim bir mifessirin mensuh
saydigini, diger bir mufessirin tam tersi yonde degerlendirmesi, bu ihtilafa paralel olarak
mensuh ayetlerin sayisi hakkinda gok farkli gorlisler ortaya gikmasi nesh teorisinin Kur'an ve
stinnete degil, ictihada dayandigini géstermektedir.42

M. Al’nin neshle ilgili bu izahlari Kuran ahkdminin her zaman ve zeminde gegerli
oldugu yoniindeki evrensellik algisiyla ilgilidir. Ayrica, onun neshe delil gbsterilen ayetlerin
teknik ya da bildik anlamda nesh meselesiyle iligkili olmadigini sdylemesi isabetlidir; lakin

4 M. Ali, The Holy Qur’an, s. 554, [101al].

42 M. Ali, The Holy Qur'an, s. 50-51, [106a]; a. mlf., The Religion of Islam, s. 28-32. ilgingtir, M.
Esed'in neshi reddedis gerekgeleri de M. Ali'nin argiimanlariyla neredeyse birebir aynidir. Zira
Esed de tipki M. Ali gibi soyle demektedir: “(...) Kuran'in herhangi bir ayetinin “nesh” edilmis
oldugunu bildiren tek bir sahih hadis bile bulunmamaktadir. Sézde “nesh doktrini’nin temelinde
bazi eski mufessirlerin Kur'an'in bir pasajini digeri ile uzlastirmadaki yetersizlikleri yatmaktadir.”
Esed, Kur'an Mesaji, s. 30-31, [87. not]
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Kur'an'in nazil oldugu dénemde ilk nesil Miisliimanlarin sartlara gore farkli hiikiimlere muha-
tap kilindiklari ve bu anlamda bir neshe tanik olduklari da inkar edilemez bir gergektir.

Meal-Tefsirde Eklektisizm (Se¢mecilik)

M. Ali'nin meal-tefsirinin en temel karakteristigi eklektisizm ya da diger adiyla seg-
meciliktir, denebilir. Farkli diistince sistemlerinden segilen muhtelif unsurlarin ayri bir sistem
iginde birlestiriimesini ifade eden eklektisizm, sz konusu unsurlara kaynaklik eden sistemle-
rin bitinini benimsemedidi gibi aralarinda ¢oziimleme amaci da glitmez. Tefsir agisindan
bakildiginda, eklektik yorumlar belli ilkeler ve prensipler gergevesinde (retildiklerinde makbul
sayilabilir; fakat M. Ali'nin meal-tefsirine yansiyan eklektik anlayis prensiplilikten ziyade gelisi-
guzelligi cagristinir niteliktedir. Clnkul o, bir ayetin tefsirinde en temel kaynaklari referans
gosterirken, bir baska ayetin tefsirinde higbir kaynagi dikkate almaksizin salt kendi tercihine
gore anlam takdirinde bulunmakta; yine o bir ayetin tefsirinde manayi Arap dilinden sahitlere
atifla temellendirirken, diger bir ayetin tefsirinde higbir lisani sahidi bulunmayan alegorik ve
sembolik anlamlar Gretebilmektedir. iste bu noktada kendini gdsteren prensipsizlik, M. Alinin
meal-tefsirde kah beyanci, kah irfanci bir kimlikle temayliz etmesine sebebiyet vermis go-
zlikmektedir. Yine ayni sebepledir ki M. Ali, yeri geldiginde rasyonalist ve naturalist, yeri gel-
diginde bilimselci, yeri geldiginde modernist ve apolojist, yeri geldiginde de gelenekgi bir tavir
ve tutum takinmakta sakinca gérmemis ve fakat bu tutum “tefsirde ilkesiz eklektisizm” denebi-
lecek bir sonug Uretmistir.

Bu tespiti mldellel kimak s6z konusu oldugunda denebilir ki M. Ali itikadi-keldmi
konularla ilgili bazi ayetleri tam bir Mu'tezili gibi yorumlarken, ayni konuyla ilgili diger bazi
ayetleri Ehl-i Stinnet gizgisine paralel sekilde izah eder. Mesela o, dalalet ve hidayet bagla-
minda bircok ayette Allah’a izafe edilen edalle-yudillii (idlal) fiilini “dogru yoldan saptirmak”
seklinde anlamlandirmanin dogru olmadigini séyler ve bu konuda tam bir Mu'tezili yaklagimla
s6z konusu fiilin Allah’a izafeten kullaniminda “kulun yanhs yolda olduguna hiikmetmek yahut
bu hususu bildirmek veyahut kulu yanilgi i¢inde birakmak gibi bir anlam tagidigini belirtir ve
2.Bakara 26. ayetteki yudillii 1afzina iliskin bu tenzihgi te'vilini Arap dilinden bazi sahitlerle de
temellendirir.43 Buna mukabil, Mu'tezile’nin ruyetullahi nefy konusunda en gligli delil olarak
gosterdigi 3.A'raf 143. ayetteki -ki bu ayetin beyanina gére Hz. Musa Allah’i gérme isteginde
bulunmus, ancak Allah bu istege, “Beni asla gdremezsin” diye karsilik vermistir- len terdni

& M. Ali, The Holy Quran, s. 17, [26b].
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(Beni asla goremezsin) ifadesini dzetle sdyle izah eder: “Bu ifade ahirette Allah’in goriileme-
yecegine degil, O'nun fiziki/maddi gozle goriilemeyecegine delalet eder.”4 Ayrica, 75.Kiyame
23. ayetteki ila rabbihd nézirah ifadesi de Allah’in ahirette goriilecegini ama maddi gdzle
(material eye) degil, manevi gdzle (spiritual eye) gorillecegine isaret eder.45

Keldmi ayetlerin tefsirindeki bu eklektik tavri M. Ali'nin gok kere dilin imkan ve sinir-
larini zorlayan ve kimi zaman mutedil isari/tasavvufi yorumlarla 6rtiisen ama kimi zaman da
Batini-ismaili te'villerle hemen hemen ayni nitelikte géziiken izahlarinda da teshis edilebilir.
Mesela, ozellikle israilogullari peygamberleriyle ilgili kissalarin tefsirinde Eski Ahit'teki anlati-
lari temel kaynak olarak kullanan M. Ali 2.Bakara 54. ayetteki faktuld enfiisekiim ifadesini izah
ederken, her nedense Eski Ahit'teki anlatiyr sézlin gelisine uygun dismedigi gerekgesiyle
anlamsiz addeder ve sonugta bu ifadeye tasavvufi bir anlayisla, “intiraslarinizi éldiirtin” (Kill
your passions) seklinde bir anlam yiikler.46 Benzer sekilde, 20.Ta&-ha 12. ayetteki fahla’
na’leyk (gariklarini ¢ikar) ifadesine de yine tasavvufi bir anlayisla, “Aile ve mal miilk gibi diin-
yevi kaygilari gonliinden tahliye et” gibi bir mana verir.47

M. Ali bazi ayetlerin izahinda ise ilmf tefsirci kimligine biriinir. Ornegin, giines ve
ayin kendi yoringelerinde seyrettigi bildiren 36.Yasin 40. ayet M. Ali'ye gore bilimsel bir ger-
cege isaret etmektedir. “Gok cisimlerinin kendi ydriingelerinde hareket etmesi bundan 14 asir
once Araplarin bilmedigi bir husustu” diyen M. Ali iimi tefsire gok sicak baktigini da sdyle
ifade eder; “Kuran her ne kadar insanlara dogru yolu gdsteren bir manevi rehber ise de,
niizul dénemindeki insanlar tarafindan bilinmeyen birgok bilimsel gercegi de ortaya koymak-
tadir.™8

Kuran'in ortaya koydugu bilimsel gergeklerden biri de yine 36.Yasin 42. ayetteki
min mislihi lafzinin ugaklara isaret etmesidir. Clinkli 41. ayette gemilerin insanoglunun istifa-
desine sunuldugundan soz edilmekte, 42. ayette ise gemilere benzer vasitalardan s6z edil-
mektedir ki bu da ugaklardir.4

“ M. Ali, The Holy Quran, s. 358, [143a].
4 M. Ali, The Holy Quran, s. 1157, [23a].
4% M. Ali, The Holy Qur'an, s. 28, [54a].

4 M. Ali, The Holy Quran, s. 631, [12a].
8 M. Ali, The Holy Quran, s. 872, [40a].
49 M. Ali, The Holy Quran, s. 872, [42a].
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Bu anlayisa gbre Kur'an mucizevi ve ilahi bir kitap olarak her asrin iimi ihtiyaglarina
cevap verebilir dzelliktedir. Bu sebeple, Kur'an ¢aglarin ilmi gelismeleriyle ¢atigiyor olamaz.
Tam tersine bilim ve teknolojinin neredeyse mucizevi bir ilerleme gdsterdigi bu cagda
Kuran'in ilmf i'cazi ispatlanmalidir. Nitekim bazi ayetler, modern bilimin daha yeni kesfettigi
hakikatleri bin dort ylzyil 6ncesinden haber vermistir. Bunun bdyle oldugu bin dort yizyil
sonra anlasiimistir ve Kuran'in boyle bir manaya isaret ettigini anlamak igin bin dort yiz sene
beklemek gerekmistir. Ayrica modern bilim bir hakikat sistemi oldugu icin ilahi hakikat siste-
miyle de uzlasiyor olmalidir. Zira iki hakikat sistemi birbiriyle gelisemez. Dolayisiyla Kur'an’in
“objektif hakikatin” temsilcisi olan bilimsel teorilerle tefsir edilmesi bu uzlasmanin evrensel
ifadesi olacaktir.50

Ne var ki bu anlayis apolojetiktir; zira Kur'an’dan bilim Gretme ¢abasi, yaklasik iki-G¢
asirdir Bati tarafindan stirekli tahkir ve tezyif edilmesi hasebiyle asagilik kompleksine kapilan,
bu ylzden hem kendini teskin edecek bir teselli arayan hem de asagilik kompleksiyle malul
zihin diinyasindaki biligsel travmanin Gistesinden gelmeye calisan islam diinyasinin hamiyet-i
diniyyesini tahkim etmektedir. Ayrica, ‘imi tefsir’ denen sey, 1883 tarihli “islam ve Bilim”
konulu konferansinda Ernest Renan’in (6. 1892) “islamiyetiin akil ve bilimle isi olmaz” diye
atti§i camuru o giin bugiindiir “islam mani-i terakki degildir” diye temizlemeye calisan Miisli-
manlarin ruhlarini oksamakla romantik ve ayni zamanda ideolojik bir misyon da ifa etmekte-
dir.5t

5 Bu anlayisin tahlil ve tenkidi igin bkz. ilhan Kutluer, “islam ve Bilim Tartismalarinda Temel
Yaklagimlar®, Bilgi, Bilim ve Islam Il Istanbul 1992, s. 23.
51 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 181.
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Kur'an’daki Bazi Konularla ilgili Dikkat Gekici Goriis ve Yorumlari
(1) Gaybi Varlik Alanlari ve Gaybi Varliklar

Muhammed Ali cennet-cehennem gibi gaybi varlik alanlari ve melek-cin-geytan gibi
gaybi varliklarla ilgili ayetleri kimi zaman Batinilige varacak diizeyde metaforik ve alegorik
tarzda yorumlamayi yeglemistir. S6zgelimi M. Ali kiyametle ilgili ayetleri zahirine aykiri sekilde
yorumlamistir. Gergi o bildik anlamda kiyametin gergekligini kabul etmistir. Daha agik bir
ifadeyle, Kuran'da kiyamet manasinda kullanilan kéria, gagiye, hakka, vékia, sahha gibi
kelimelerin ya bir yok olusa ya da bir uyanig ve yeniden dirilise isaret ettigini sdyleyen M.
Ali'ye gore bUtiin bu kelimeler ayni zamanda eski bir diizenin ortadan kaldirilip yenisinin tesis
edilecegini bildirir. Nitekim 75.Kiyame 6-25, 77.Mirselat 8-11, 78.Nebe’ 17-20, 79.Nazi'at 6-
14, 42-44, 99.Tekvir 1-6; 69.Hakka 13-18 gibi ayetlerdeki tasvirler de bu bildirimin farkli sekil-
lerdeki ifadesidir. Bununla birlikte kiyametle ilgili ayetlerdeki tasvirler sadece kozmik sistemin
yikilip yerine bagka bir diizenin tesis ediimesi anlamina gelmez.

Anlagildigr kadariyla M. Ali'ye gére ilgili ayetlerin bildik anlamda kiyamet ahvaliyle
iligkili bicimde yorumlanmasi, Kur'an'daki yizlerce ayetin buglne ya da simdiye dair higbir
sey sOylememesi, dolayisiyla aktiel deder tagimamasi gibi bir soruna yol agmaktadir.
Kuran'in her ¢ag ile cagdas olduguna ve bu 6zelligiyle bitiin insanlidin idrakine sunulmasi
gerektigine inanan M. Al’'nin nazarinda bu sorunu bertaraf etmenin hermenétiksel yolu ilgili
ayetlere kiyamet kelimesinin kdk anlamiyla da ilintili olarak manevi-ruhi dirilis (kiyam) manasi
yliklemektir. Buna gbre Kuran'da kiyamet kelimesi bildik anlamda kiyameti ifade etmekle
birlikte Araplarin Hz. Peygamber vasitasiyla manevi bakimdan dirilmesine de isaret eder.52
Ayrica, kiyametten s6z eden birgok ayet diinyada gerceklesen ve gerceklesecek olan hadise-
lerin sembolik anlatimindan ibarettir. Bu baglamda M. Ali kiyamet giiniinlin dehsetinden dola-
yi gocuklarin saglarinin agaracagindan, goklerin parcalanacagindan ve bdylece Allah’in vaa-
dinin yerini bulacagindan s6z eden 73.Mluzzemmil 17-18. ayetlere sdyle bir izah getirmistir:

islam’in oldukca erken dénemlerinde inen ve inkarcilarin [kiyamet giiniinde] yiiz-
lesmeleri kaginiimaz olan kotl akibet hakkinda uyarildiklarindan s6z eden bu ayetlerde o giin
ortaya ¢lkacak dehsetli manzara ¢ocuklarin saglarinin agarmasi ve gokyiziniin pargalanma-
s1 seklinde tasvir edilmektedir. Mifessirler bu ifadeleri o giiniin dehsetini anlatan alegorik bir

52 M. Ali, The Religion of Islam, s. 206-208; a. mlf., M. Ali, The Holy Quran, s. 1154, [2a].
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tasvir olarak kabul ederler. Nitekim R&z’nin de belirttigi gibi boylesi dehsetli glinleri anlatmak
icin Arapcada “gocuklarin pergemlerini agartan gun” tabiri kullanilir. Gékyiiziinin pargalan-
masi ifadesinin bir 6nceki mecazi ifadeyle baglantili bigimde kullaniimasi, séz konusu parga-
lanmanin da mecazi anlam tagidigina delil teskil eder. Aslinda bu tasvir hem kiyamet glntne
hem de inkarcilarin bu diinyadaki helakine hamledilebilir. Gogln diirliimesi (21.Enbiya 104),
gogiin yariimas! (73.Miizzemmil 18; 82.infitar 1), gdgiin értiisiintin kaldiriimasi (81.Tekvir 11)
ve buna benzer tasvirler gergekte dehsetli olaylarin ve felaketlerin vukuu kaginilmaz olan bir
eski diizenin yok edilip yerine yenisinin getirilmesi hadisesine isaret eder. O halde s6z konusu
tasvirler kiyametle baglayacak olan yeni bir diizene isaret ettigi gibi, bu diinyada bir toplumun
helakine de delalet eder.53

Gorildugi gibi M. Ali bu alemdeki kozmik dlizenin alt-iist olmasi anlaminda bir k-
yamet gercegini inkar etmemektedir. Ancak o, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Kur'an’daki her
ayeti mana ve mesaj bakimindan dzellikle insan ve toplumla iliskilendirerek evrensellestirme
gayretiyle, kiyamet ahvaliyle ilgili tasvirleri daha ziyade alegorik manada anlayip yorumlamayi
tercih etmis gozilkmektedir. Ona gore kiyametle ilgili ayetler, salt diinyanin sonu ya da kozmik
duzen degisimiyle iliskilendirildiginde, bu ayetlerdeki igerik gelecekteki miphem bir zamanda
vuku bulacak bir dizi korkung olayin tasvirinden ibaret kalacak ve bu durum Kur'an'daki birgok
ayetin mana ve mesajini aktiiel agidan énemli éiciide daraltacaktir. iste bu yiizden, ilgili ayet-
ler bildik anlamda kiyametten ziyade sembolik anlamda islam’in muzafferiyeti, insanlarin
manevi-ruhi dirilisi gibi manalara hamledilmelidir.

Bu yorumlarina paralel olarak cennetle ilgili ayetleri de batini anlayigla izah eden M.
Ali'ye gore iman eden ve salih amel isleyenler icin zeminlerinden irmaklar akan cennetlerin
bahsedilmesi, sembolik manada, ruhani hayatin suyu mesabesinde olan imanin nehirlere
dénusmesini, imandan neset eden salih amellerin ise ahirette yeserecek agaglar icin tohum
olmasini ifade eder. M. Ali 13.Ra’d 35 ve 47.Muhammed 15. ayetlerdeki meselii’l-cennetillet
vu'ide’l-miittekiin (Muttakilere vaat edilen cennetin misali) ibaresine istinaden cennetin “ze-
minlerinden irmaklar akan cennetler” seklinde betimlenmesinin bir temsil (drnekleme) ya da
tesbih (benzetme) olarak anlagiimasi gerektigini séyler.54 Nitekim 47.Muhammed 15. ayette

5 M. Ali, The Holy Quran, s. 1147-1148, [18a]. “Cocuklarin saglarinin ajarmasi” ifadesiyle ilgili
mecazi yorum M. Esed tarafindan da benimsenmistir. Bkz. Esed, Kur'an Mesaji, s. 1201, [10.
not].

S M. Ali, The Religion of Islam, s. 218-220.

145



Ars. Gér. Hadiye UNSAL

de su, siit, bal ve sarap irmaklarinin hepsinden bir érnek ve/veya 6rnekleme (mesel) olarak
bahsedilir. Bircok ayette cennet nimetleri arasinda tadat edilen tahtlar, yastiklar, halilar, ziy-
netler, bilezikler, ipek elbiseler de gercekte bu dinya hayatina ait seyler degildir. Dahasi
bunlarin cennetteki nimetler kapsaminda zikredilmesi insanin mutluluguna mutluluk katacak
biitiin her seyin orada bulundugunu belirtmek amacina yéneliktir. Cennet nimetlerini gercek
mana ve mahiyetiyle insanogluna tanitmak ve tanimlamak mimkin degildir; ¢linki insan
idraki gaybi alana ait gerceklikleri kavramaktan acizdir.55

M. Ali cennetle ilgili diger konularda da ilging gérusler ileri stirer. Mesela, hdrun iyn
terkibini, erkek ve kadin cinsi icin de kullanilan “saf ve giizel esler” (pure, beautiful ones)
seklinde ceviren M. Ali bu terkipteki igermenin kadinlara hasrediimesine itiraz eder.5¢ Buna
gore 78.Nebe 33. ayetteki kevaib-i etrab lafzi her iki cinsi de kapsayan “yasit esler” anlamina
gelir.57 Benzer sekilde, 44.Duhan 54. ayetteki ve-zevvecnahum bi-hdrin iyn ifadesi de, “Biz
onlari saf ve giizel eslerle birlestirecegdiz” demektir.5 Ozetle, hiiri'n-iyn giizel kadinlar demek
degildir. Bilakis bu terkibin 52.T0r 20. ayette ifade ettigi anlam, salih kadin ve erkeklerin nail
olacaklari cennet nimetleridir. Ayrica hdr ve iyn kelimeleri hem erkek hem kadinlar igin kulla-
nilan ¢ogul s6zclklerdir. Bu kelimeler ayni zamanda nitelikler ve ameller igin de kullanilir.5

Bu izahlarin geliskili oldugu sdylenebilir; ¢linkdi M. Ali ilkin huri kelimesinin “es” an-
laminda her iki cinsi de kapsadigini sGylemekte, ancak daha sonra ayni kelimeye gercek
medluli belirsiz bir nimet manasi vermektedir. Bu ylizden “huri’nin bir eg mi yoksa mahiyet ve
keyfiyeti belirsiz bir nimet mi oldugu miiphemlesmektedir. Diger taraftan, 44.Duhan 54. ayet-
teki zevvecndhum bi-hdrin fyn ibaresindeki s6z diziminden hdrdn iyn ile tezvic edilecek kimse-
lerin erkek (hdm) olduklari anlasilmaktadir. Buna gore hdrin iyn cennet dilberlerine delalet
etmek durumundadir. Oysa M. Ali'ye gore huri hem erkek hem kadin igin kullaniimaktadir.

5 M. Ali, The Religion of Islam, s. 220.
% M. Ali, The Holy Qurian, s. 1023, [20al].
5 M. Ali, The Holy Quran, s. 1172, [33al].

5 Bkz. M. Ali, The Holy Qurian, s. 972. Bu noktada M. Esed'in Kur'an'daki hri tasvirlerine iligkin
yorumlarinin M. Ali'ye ait yorumlarla birebir értiistigini belirtmek gerekir. Ornegin, Esed hdrun
fyn terimini “saf ve temiz esler” seklinde ¢evirmis ve bu terimin disil varliklar olarak anlagiimasi-
ni reddetmigtir. Bkz. Esed, Kuran Mesaji, s. 1104-1105, [8. not]. Yine Esed, ve-zevvecnahum
bihdrin fyn ifadesini, “Biz onlari saf ve temiz eslerle birlestirecediz” seklinde gevirmistir. Bkz.
Esed, Kur'an Mesaji, s. 1015.

5 Bkz. M. Ali, The Holy Qur'an, s. 1024, [20a].
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Ancak bu izah makbul sayildiginda, cennette kimin kimle evlendirilecedi meselesi anlagiimaz
bir hal almaktadir.

M. Ali cehennemle ilgili ayetleri de Batini anlayisa paralel tarzda yorumlamay: tercih
etmistir. Cehennemde yanmayi islam diisiincesindeki yaygin anlayistan ok farkli bir sekilde
anlayip yorumlayan M. Ali'ye gore nasil ki cennet manevi agidan yiksek seviyede bir hayati
ifade ediyorsa cehennem de ayni anlamda algalis ve duslsU ifade eder. Yine nasil ki huzur
ve mutluluk bir cennet imgesiyse ates ve yanma da cehennem imgesidir. Dolayisiyla bu an-
lamda yanma, diinyada ihtirasla yanmanin sonucundan baska bir sey degildir. Benzer sekil-
de, verimli bir hayat cenneti, verimsiz ve bereketsiz bir hayat da cehennemi simgeler. Cehen-
nemle ilgili ayetlere bakildiginda genellikle yanma, yikilma ve dlisme/ algalma denebilecek (ig
temel husus 6n plana ¢ikar. Bu i¢ husus aslinda insanin ahlaki agidan diisikiGgine ve dola-
yisiyla algalisina isaret eder. CUnkU insan, sUfli arzularina ve ihtiraslarina tutsak oldugunda
manevi agidan derin gukurlara diser. Kuran'da cehennem ategle 6zdes bigimde tasvir edilir.
Bu tasvirlerdeki ates aslinda bir metafor olup, asiri ihtiraslardan dogan kin ve nefret atesini
simgeler. Ayrica, ates metaforu, islenen kéttilliklerden pismanlik duymayi da imgeler. Nitekim
“Boylece Allah isledikleri glinahlari onlarin karsisina yirek yakan pismanlik acilari olarak
cikaracaktir. Ustelik onlar atesten asla ¢ikamayacaklar!” mealindeki 2.Bakara 167. ayette de
pismanlik acisi “ates” diye ifade edilmistir.60

Ote yandan cehennem, genellikle sanildigi gibi, sirf azap ve iskence yeri degildir.
Aksine cehennem ayni zamanda bir i1slah ve arindirma yeridir. Daha agik¢asi cehennemde
insan, yapip ettigi kotllUklerin kendi benliginde yarattigi kirlilikten arinip manevi ve ruhani
acidan terakki etmeye elverisli bir hale gelir. Nitekim Allah, “Biz hangi diyara bir peygamber
goéndermigsek o diyarin halkini mutlaka kitlik ve yoklukla sinamisizdir ki Allah’a boyun bikp
yakarsinlar.” mealindeki 7.A’raf 94. ayette de bildirdigi gibi, insanoglunun bu diinyada maruz
kaldigi bela ve musibetler de aslinda islah gayesine yoneliktir. Cehennemdeki azap da yine
ayni gayeye matuftur ve dolayisiyla azap bir islah tiiridiir. insanoglu bu diinyada kagirmis
oldugu manevi arinma firsatini tekrar yakalamak igin cehennemdeki azabi ¢ekmek zorunda-
dir. Kaldi ki rahmet ve merhameti kendisine ilke edinmis olan Allah boyle bir gayeye matuf
olmadikga kullarina azap etmez. Giinaha batmis bir halde yasayan insan, Allah’in ilgisinden
mahrum olur ve aslinda en blyik azap da budur. Ancak cehennemde arinarak tekrar Allah’in
sevecegi bir kul olmaya hak kazanir. Bu agidan bakildi§inda denebilir ki cehennem aslinda

60 M. Ali, The Religion of Islam, s. 228.
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gunahkér insanlar icin tipki aci sdyleyen, dolayisiyla aci veren bir dost gibidir. Nitekim
57.Hadid 15. ayette de cehennem “glnahlarin mevlas!” olarak nitelendirilir8' 101.Kéaria 9.
ayette de “ana” diye nitelendirilen cehennemle ilgili bu iki ilging niteleme gercekte atesin tipki
altinin ciirufunu temizlemesi gibi, insani giinah clirufundan temizlemek suretiyle arindiracag-
ni ve bdylece onu manevi agidan terakki edebilir hale getirecegini gosterir.62

Cennet ve cehennemle ilgili yorumlarindan hareketle denebilir ki M. Ali gok belirgin
bir apolojik Uslupla modern Bati insaninin bedenisine hitap eden yepyeni bir Kur'an Gretmek-
tedir. Clinkli cehennem ve azapla ilgili ayetlerin higbiri M. Ali'nin yorumladi§i tarzda bir anlam
ve yoruma musait olmadigi gibi, ne Hz. Peygamber’in ve ne de sahabenin bu tarz bir yorum
urettigi vakidir. Bununla birlikte tarihsel tecriibede bu tir yorum drneklerine rastlamak mim-
kiindir. Cennet ve cehennemle ilgili bu yorumlara Mugiriyye, Mans(riyye, Hattabiyye gibi
erken dénem asiri Sif firkalar ile blytik 6lglde bu firkalarin bir uzantisi ve hasilasi sayilabile-
cek Batiniyye-ismailiyye firkasina mensup muelliflerin eserlerinde rastlanmaktadir. Yine bu tiir
yorumlara ihvan-1 Safa gibi filozoflar ile Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240) ve Adbiirrezzak el-
Kasani (0. 736/1335) gibi mutasavviflarin eserlerinde de rastlanmaktadir. Gerek disls-
ylikselis motifinden, gerekse manevi arinma ve ylicelme gibi temalardan gnostik karakterli
oldugu anlasilan bu yorumlara modern dénemde Seyyid Ahmed Han'in énciiliik ettigi Hint
islam modernistlerinin de ragbet ettikleri bilinmektedir.

M. Ali'nin melek, cin ve seytan gibi ruhani varliklara iliskin yorumlari da genel kabul
goren anlayistan oldukga farklidir. Meleklere inanmayi en genel gergevede insanin ruhi-
manevi hayatini zinde tutan bir motivasyon kaynagi olarak goren ve bu baglamda iyilik, guizel-
likle ilgili her telkini meleklerle iliskilendiren M. Ali,83 cin kelimesinin de Kuran'da iki farkli
anlamda kullanildigini belirtir. ilkine gére cin, duyularla idrak edilemeyen bir varlik tiriidir. Bu
varliklarin atesten yaratildigi, gérevlerinin sifli arzulari tahrik etmek oldugu sdylenir.84 Cin
kelimesi Arap dilinde biyik devlet adamlari ve glgli dnderler icin de kullanilir. Bu kimseler
onemli olduklarindan ve halktan uzak durduklarindan, teknik ya da terimsel anlamda cinler
gibi géze gériinmezler. Nitekim Islam éncesi Arap edebiyatinda da cin kelimesi insanlari ifade
etmek igin kullanilmistir. Mesela, Musa b. Cabir'in fe mé neferet cinni (lafzen cinlerim kagma-

61 M. Ali, The Holy Quran, s. 1060, [15a].
62 M. Ali, The Religion of Islam, s. 229-231.
63 M. Ali, The Holy Quran, s. 76, [177b].

64 M. Ali, The Religion of Islam, s. 142-143.
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di) s6zli, “Cinim (Cin gibi olan arkadaglarim) kagip gitmedi(ler)” anlamina gelir. Tebrizi'nin,
“Araplar islerinde hizli ve zeki olan kimseleri bir cinniye ve seytana benzetirler’ sézl de bura-
da zikredilmelidir.65 Mesela 72.Cin 1. ayette gecen ve Kur'an'i dinledikleri bildirilen cinlerden
maksat, bu surenin “Rabbimizin sani ¢ok yiicedir. O ne es ne de evlat edinmistir” mealindeki
3. ayetinden de anlasilacagi Uzere Hiristiyanlardir.66

Seytan ile ilgili gérislerine gelince, M. Ali'ye gore Allah insanda biri manevi hayat
zinde tutan, digeri maddiffiziki aleme baglayan iki arzu/duygu yaratmistir. Bu iki temel arzu ve
duyguya paralel iki farkli varlik kategorisi bulunur. Bunlar melekler ve seytanlardir. Siifli arzu-
lar insanin fiziki hayati icin zaruridir; fakat bu arzular kontrol disina giktiklari zaman insanin
ulvi-manevi hayatinin gelismesine mani olurlar. Bu ylizden Kur'an'da insanin diinyevi ve sufli
arzularini dizginlenmesi istenir. Bu arzular dizginlendiginde, insan manevi agidan ykselir.67

M. Ali melek, cin, seytan gibi gaybi varliklardan s6z eden ayetleri agirlikli olarak ras-
yonalist ve natiralist diiglince tarziyla értlsir bicimde yorumlamay tercih etmis g6zikmekte-
dir. Daha agikgasi, M. Ali 6zellikle kissalar ve mucizelerle ilgili ayetlerin yorumunda da géri-
lecedi gibi, bu konudaki ayetlere dair yorumlarinda da Seyyid Ahmed Han ve Ehl-i Kuran
ekollinlin rasyonalist ve natlralist ¢izgisini takip etmistir. Zira Ehl-i Kur'an ekolii de melekleri,
insandaki sezgisel bilis, sudaki akiskanlik ve tastaki katilik gibi, yaratilmis nesnelerin hususi-
yetleri olarak telakki etmistir. Bu ekole gére melek kavrami Kur'an'da kotilikleri ortadan kal-
dirma micadelesinde insani cesaretlendiren ilahi kaynakli bir moral destegdi de ifade eder.
Seytan kavrami ise nesnel gergekligi bulunan bir varlik olmaktan &te serri simgeleyen bir
metafor olup insanin tabiatindaki kétiiliik boyutuna isaret eder.68

(2) Kissalar ve Mucizeler

M. Al’nin kissalar ve kissalarda gegen mucizevi olaylara iliskin yorumlarindaki en
dikkat gekici husus rasyonalist ve natiiralist bakis agisinin egemen olmasidir. S6zgelimi ona
gore Kur'an'in Hz. Musa ile ilgili anlatilari bildik anlamda bir mucizeye isaret etmez. llgili ayet-
lerin gok biyUk bir kismini Tanah'taki bilgiler 1siginda yorumlamay tercih eden M. Ali gok
kere de filolojik agiklamalara bagvurur. Bunun yaninda Kur'an'in kissalarla ilgili olarak hangi

65 M. Ali, The Religion of Islam, s. 145; a. mlf., The Holy Quran, s. 314-315, [128a].
66 M. Ali, The Holy Quran, s. 1140, [1a].

&7 M. Ali, The Religion of Islam, s. 142-144.

68 Oztiirk, Tefsir Tarihi Aragtirmalari, s. 161.
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konularda konusup hangi konularda suskun kaldigini da vurgular. Bu baglamda
israilogullar’'nin denizi nasil gectikleri ve/veya denizin hangi sebeple yarildi§i hususunda
Kuran'in herhangi bir beyanda bulunmadi§ini belirtir. Ona gére Tanah’in, “Rab biitiin gece
gucli dogu riizgarlariyla denizin geri gitmesine yol acti (Cikis: 14:21).” seklindeki ifadesi
riizgarin denizi geri ekmesi sayesinde israilogullar’nin karsiya gegtiklerini gdsterir. Denizden
gecisin gel-git olay! esnasinda gergeklesmesi ve bu sirada hisimla israilogullar’nin iizerine
gelen Firavun ve ordusunun bu olay fark edemeyip sulara gémiimUs olmasi da ihtimal dahi-
lindedir.®® Ote yandan, ‘Biz Musa'ya sdyle vahyettik: Kullarimla birlikte geceleyin yola cik.
Degnedini suya vurarak onlara denizde kuru bir yol a¢” mealindeki 20.T&-ha 77. ayet, o za-
manlar denizde kuru bir yol oldugunu gésterir.”0 44.Duhan 24. ayette gegen vetruki’l-behra
rahva ifadesi ise deniz zemininin sudan arinmis olduguna isaret eder. Sonug olarak, Hz.
Musa ve israilogullari denizin gekildigi sirada giiven icinde karsiya gegmistir. Firavun ve ordu-
su ise denizin cekildigi yere gelince sularin kabarmasiyla boguimustur.™

Nattralist ve rasyonalist dlisiincenin izlerini tagiyan bu yorum bilebildigimiz kadariy-
la Seyyid Ahmed Han'a aittir. Zira Ahnmed Han'a gére de israilogullar’nin Kizildeniz'i gegmesi
olayinda denizin mucizevi bi¢imde ikiye yariimasi s6z konusu degildir. Nitekim 44.Duhén 24.
ayetteki rahva kelimesi bu olayin gerceklestigi sirada deniz zemininin sudan arinmig oldugu-
nu gosterir. Bu olay aslinda bildik gel-git olayindan bagka bir sey degildir. Ne var ki bu yorum,
devrinin en kudretli adami olan Firavun ve askerlerinin 6teden beri vuku bulan bu doga ola-
yindan habersiz oldugunu varsaymayi gerektirmektedir. Bdyle bir varsayimin isabetsiz oldugu
aciktir; dolayisiyla Anmed Han'in yorumu kabul edilebilir nitelikte degildir.72

M. Ali'nin ézellikle Hz. Siileyman’dan séz eden ayetlere iliskin yorumlari ok ilgingtir.
Her seyden dnce ona gdre Hz. Siileyman’in olaganistii giiglere sahip bir figiir oldugu diisiin-
cesine dayanan klasik yorumlar isabetsizdir. ilgili ayetlerin birgogunu Eski Ahit'teki anlatilar
Isiginda yorumlamay tercih eden M. Ali 34.Sebe 12. ayette gecen “Riizgari Slleyman’in
emrine amade kildik” (ve-li stileyméne’r-rih) ifadesini 6zetle sOyle izah eder: “Bu ayette Hz.
Sileyman’in gemilerinin seyri sefere elverisli riizgarlar sayesinde bir giin igerisinde bir aylik
seyahat yaptigi anlatiimaktadir. [Stileyman’in gemileri hakkinda bkz. Kitab-1 Mukaddes .

69 M. Ali, The Holy Quran, s. 27, [ 50a].
70 M. Ali, The Holy Quran, s. 638, [77a].
n M. Ali, The Holy Quran, s. 969, [24a].
72 Abdiilhamit Biriik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, istanbul 2001, s. 337-338.
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Krallar; 9/26]. Ayette gecen rih kelimesi riizgar anlamina geldidi gibi glic, iktidar, egemenlik ve
fetih manalarina da gelir. Buna gore denebilir ki Stileyman’in kralli§i o kadar genisti ki doguya
bir aylik yolculuk, batiya da bir aylik yolculuk yapmak gerekiyordu.73

M. Ali, “Siddetli esen riizgari Slleyman'in emrine amade kildik” mealindeki
21.Enbiya 81. ayetin tefsirinde de yine Eski Ahit ve Jewish Encyclopedia’ya (Yahudi Ansiklo-
pedisi) atfen ayni paralelde ama daha detayl bir izahta bulunur. Bu baglamda, “Kitab-1 Mu-
kaddes'teki anlatiya gore” der M. Ali, “Hz. Slleyman deniz ticareti konusunda Fenikelilerle
ishirligi yapmisti. Bu is birligi cercevesinde her Ug¢ yilda bir Akabe kérfezinin bas tarafinda
bulunan Ezio-Geber'den muhtemelen Arabistan yarimadasinin dogu sahilinde bulunan Ofir'e
bir filo génderirdi. Bu filo gerek bu uzak bolgeden gerekse diger yerlerden ¢ok biyik miktar-
larda altin ve tropikal Urlinler getirirlerdi. Butlin bunlar gerek baskentini ve sarayini daha ihti-
samli hale getirme gerekse sivil ve askeri organizasyonunu daha mikemmel bir yapiya ka-
vusturma konusunda Hz. Sileyman’a sinirsiz bir gelir kaynagi sadlardi (Jewish Enc.).”74

“Stileyman’in élimiine hikmettigimiz zaman, cinler onun 6ldigiini ancak asasini
kemiren bir agag kurdu sayesinde fark edebildiler’” mealindeki 34.Sebe 14. ayeti de Eski
Ahit'e referansla ok ilging bir sekilde izah eden M. Ali ayette s6zii edilen “asa” ve “adag
kurdu’nun sembolik bir anlam tasidi§i kanaatindedir. Buna gdre asayi kemiren kurt, Hz. Si-
leyman’in yoneticilik kabiliyeti zayif olan oglu Rehoboam'a isaret eder. 38.Sad 34. ayette sozii
edilen ceset de yine Rehoboam’a veya Jeroboam'a isaret eder.”> Agag kurdu tarafindan
kemirilen asa ise Rehoboam'’in yoneticilik konusundaki zaaflar yiiziinden kralli§in parcalan-
masina igaret eder. Bu ayet ayni zamanda ve mecazi anlamda diinya hayatindaki ihtisamin
gelip gegici olduguna iligkin bir telmih ve tembihtir.76

M. Ali Hz. isa ile ilgili ayetleri de ok farkli bir zaviyeden yorumlamistir. Her seyden
énce Kuran'da Meryem'in kocasindan bahsedilmemesi, M. Ali'ye gére isa’nin babasiz olarak
dinyaya geldigini gostermez. Aslinda bu durum Hz. Musa’nin babasindan bahsediimemesi
gibidir. Soyle ki Kuran’da Musa’nin babasindan sz edilmemesi nasil ki onun babasiz olarak

£ M. Ali, The Holy Quran, s. 849, [12a].

& M. Ali, The Holy Quran, s. 659, [81a]. Bu yorum hemen hemen ayniyla Esed tarafindan da
benimsenmistir. Bkz. Esed, Kur'an Mesaji, s. 659, [75. not].

s M. Ali, The Holy Quran, s. 898-899, [34a].
7 M. Ali, The Holy Qur’an, s. 850, [14a].
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diinyaya geldigini géstermiyorsa Meryem'in kocasindan velveya isa'nin babasindan soz
edilmemesi de onun bir bakireden diinyaya geldigi anlamina gelmez. Gergekte Hz. isa her
insan gibi bir ana ve bir babadan diinyaya gelmistir. Hz. isa’nin babasi Diilger (Marangoz)
Yusuftur. Kuran'da isa'nin “Meryem oglu isa” seklinde annesine nispet edilerek anilma se-
bebi Hz. Meryem'in Yusuftan daha taninmis bir figlir olmasidir.”” M. Ali'ye gore, “Meryem,
‘Rabbim! Ben nasil gocuk sahibi olabiliim?! Bana higbir erkek eli dokunmadi ki’ deyince,
[melek], ‘Oyle ama Allah diledigini yaratir; ¢iinkii Allah bir seyin olmasina karar verdiginde
ona sadece ‘Oll’ der ve o sey de hemen olus siirecine girer.” mealindeki 3.Al-i imran 47.
ayette anlatiimak istenen sudur: “Meryem’e bir oglan gocugu diinyaya getirecegi mijdesi
verildiginde, onun [Yusuf ile] evienecedine henliz karar verilmisti ve belki de bu karardan
kendisine hi¢ s6z edilmemisti. Dolayisiyla Meryem, “Bana hicbir erkek eli bile degmedi” s6zi-
nil bu ylizden sdylemistir. Buna karsilik, kendisine “Oyle ama...” (even so) denilmistir. Bu
ifade, “isa, Allah’in bir gocugun dogumuyla neticelenen sartlari halketmesiyle varlik kazanip
diinyaya gelecek” manasindadir. Ayetteki ifadeler Meryem'in tabiatta hiikiim sliren yasalarin
disinda [mucizevi olarak] hamile kaldigini gdstermez. Kaldi ki Meryem'in isa'dan bagka ¢o-
cuklari da olmustur ve bunlarin hepsine dogal yolla hamile kalmigtir. Ayetteki kdle kezalik
ibaresinden sonraki ifadeler Hz. Meryem'in, kendisine iletilen gaybi bildirim (prophecy) uya-
rinca bir erkek evlat diinyaya getirecedi gergeginin 6tesinde bir seyi gostermez. Daha dnce
de belirttigimiz gibi, yaratmaya konu olan her sey ilahi “Ol” buyrugunca gergeklesir; bununla
birlikte hi¢ kimse yaratmanin tabiatta hikim siren yasalara gore gergeklesmedidini ileri
sur[e]mez."8

Hz. isa'nin babasiz diinyaya geldigi inancini nefyeden M. Ali, onun garmiha geril-
mesi meselesi hakkinda da ilging gorisler ileri siirer. M. Ali'ye gére Hz. isa carmiha gerilmis
ve fakat kurtulmustur. Bu konuda Kitab-1 Mukaddes'ten de deliller getiren M. Ali, “Meryem’in
oglu Isa’yi ve anasini yerlesime elverisli olan ve su kaynaklari bulunan bir tepelik bélgede
iskén ettik” mealindeki 23.M{'minin 50. ayetin tefsirinde anilan gorlisiinii kendince s6yle
temellendirmeye galismistir:

“Rabve yuksek arazi, karar ise iglenmis toprak veya suyun otlakta kaldigi yer anla-
mindadir. Bu yerin neresi olduguna dair zikredilen Kudtis, Misir, Filistin veya Sam gibi yerler
s6z konusu tasvire uymuyor. Aksine ayetteki tasvir tam olarak Kesmir vadisine uyuyor. isra-

m M. Ali, The Holy Qur'an, s. 148-149, [45b].
K M. Ali, The Holy Qur'an, s. 149-150, [47a].
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ilin kayip on kabilesinin bir kisminin Kesmir'de oldugu saniliyor. Ayrica Kesmirde Filistin'in
bircok kdy ve kasabasinin adini tagiyan yerler vardir. Bu dlsinceyi destekleyen baska bir
delil de isa’nin ya da Ydz Asafin kabrinin Kesmirin baskentinde Han Yar (Srinagar) belde-
sinde bulunmasidir. Ote yandan, Mi'min(in suresinin peygamberler ile takipgilerinin nihai
zaferi ile onlarin diismanlarin elinden kurtariimasini konu edinmesi, carmihtan indirilen isa’nin
ortadan kaybolmasiyla ilgili bir ipucu vermektedir. Nitekim 4.Nis& 157. ayetin notunda da
belirtildigi gibi isa carmihtan indirildiginde dlmemistir. ibn Kesirin naklettigi bir rivayete gore
Hz. Peygamber Hz. isa’nin 120 yil yagadigini sdylemistir. 23.Mi’'mindn 50. ayet diismanlarin
elinden kurtarildiktan sonra isa’ya bagka bir mekanda siginacak bir yer verildiginden sz
ediyor. Ayette soz konusu yerin tasviri de yapiliyor. Ustelik Kesmirdeki mezarin Isa'ya ait
olduguna dair yeterli kanit olmasi bizi ayetteki yerin Kesmir oldugu sonucuna gétirlyor. Bu
konudaki deliller sdyle siralanabilir:

(1) Kesmirlilerin sifahi gelenegine gére mezar nebi olarak bilinen, iki bin yil kadar
dnce BatI'dan Kesmire gelen Y(z Asaf adindaki birine aittir.

(2) iki yiiz yil kadar énce yazilmig Tarih-i A’zami adli bir kitabin 82. sayfasinda me-
zarla ilgili olarak, “Mezarin umumiyetle bir peygambere ait oldugu biliniyor. Bu kisi yabanci bir
yerden gelen, adi Y(iz Asaf olan bir prensti” seklinde bir ifade yer aimaktadir.

(3) Bin yillik ikmalu’d-Din adli Arapga bir eserde Y0z Asafin bazi memleketlere git-
tigi yazihdir.

(4) Y0z Asafa ait hikdyenin cok eski bir versiyonuna dayanan Joseph Jacops,
isa’nin sonunda Kesmir'e ulagtigini ve orada dldiigiinii sdylemektedir.

iste biitiin deliller gdsteriyor ki Han Yar'daki (Srinagar) mezar Y(iz Asafa aittir. Peki,
Yoz Asaf kimdir? Yaz Asaf Hz. isa'dir. Glinkii Y0z ile Yasu/Yesu kelimeleri arasinda sasirtici
bir benzerlik vardir. Yasu Isa'nin ibranice seklidir. Ayrica Y(iz Asaf ile isa’nin dgretileri arasin-
da da sasirtici bir benzerlik vardir.7

M. Al’nin en iyimser nitelendirmeyle asiri denebilecek bu yorumlari aslinda
Kadiyaniligin kurucusu Guldm Ahmed'e aittir. Dolayisiyla yukarida nakledilen yorumlar Gulam
Ahmed'in gorislerini sdzde Kuran'a dayandirma girisiminden ibaret gdzikmektedir. Gulam
Ahmed'in iddiasina gére seyyah oldugu igin Mesih adiyla anilan Hz. isa’nin Kesmir'e yerles-

K M. Ali, The Holy Qur'an, s. 689-690, [50a].
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me ihtimali varittir. Ustelik o Afganistan’da bir siire kalmis ve burada evlenmis olabilir. Ote
yandan Budizm'le ilgili kitaplarda Hz. isa’nin Pencab yéresine geldigi bildirilir. Ayrica, “Mer-
yem'in oglu isa’yl ve anasini yerlesime elverisli olan ve su kaynaklari bulunan bir tepelik
bolgede iskan ettik” mealindeki 23.Mi'mindin 50. ayet Kesmire isaret eder. Bu da Hz. isa'nin
annesiyle birlikte buraya yerlestiklerini gdsterir. incil’i tebli§ etmek (izere Kesmir'e giden Hz.
isa burada 120 yil yasamis ve Srinagar'da defnedilmistir.80

Gulam Ahmed bitlin bu gérisleri kendisinin “Beklenen Mesih” oldugu iddiasini te-
mellendirmek igin ortaya atmistir. Zira Hz. isa Kesmir'de vefat ettirilince Hiristiyanligin inang
esaslarindan biri olan ve Muslimanlarca da kiyamet alametleri arasinda sayilan “Mesih’in
déniisi” konusunda ilk nemli adim atilmis ve gelmesi beklenen Mesih'in en azindan isa b.
Meryem olmadigi ortaya konulmus olur. Bu durumda, “Mesih kimdir ve gelecek midir?” soru-
suna Gulam Ahmed, “Mesih’in niizulli haktir ve mutlaka vuku bulacaktir” cevabini verdikten
sonra bu muntazar Mesih'in isa b. Meryem degil, Muhammed (immetinden biri ve pek tabif ki
kendisi oldugunu iddia etmistir.8!

ilginctir, M. Ali bircok ayeti yorumlarken siklikla aklin imkanlarina bagvurmakta; an-
cak Guldam Ahmed'in “Muntazar Mehdi, Mesih” olarak gérme konusunda akli adeta rafa kal-
dirmakta; bundan da kétlisti bu tuhaf inanci Kur'an’la temellendirmeye calismaktadir. Mesela,
Allah’in miminlere dunyevi gi¢ ve iktidar imkéni bahsedecegi vaadinden s6z eden 24. Nur
55. ayetin tefsirinde sunlari kaydetmektedir: “Bu ayet her ne kadar islam egemenliginin agikca
tesis edilecegi vaadini icerse ve vaat edilen topraklarla ilgili olarak Mislimanlarin
israilogullar’'na halef olmasindan sz etse de, ayette Israilogullar’nin arasindan peygamber-
lerin ortaya ¢iktigi gibi Mislimanlarin arasindan da miicedditlerin zuhur edecegine bir isaret
vardir. Nitekim Hz. Muhammed bir hadisinde, ‘Stiphesiz ki Allah her yiizyilin baginda bu (im-
mete din islerini yenileyecek bir miiceddit gdnderecektir.” buyurmusgtur. Dolayisiyla s6z konu-
su ayetteki vaat Hz. Muhammed'in sadece diinyevi haleflerine degil ayni zamanda manevi
haleflerine yoneliktir... Ahmediyye hareketinin kurucusu merhum Kadiyanii Gulam Ahmed'in
iddiasi da buna dayanir. Nitekim Gulam Ahmed, hicri on dérdiincii yizyilin miceddidi ve
Muslimanlar arasinda gelecegi beklenen Mesih oldugunu sdylemistir.”s2

& Figlal, Kadiyanilik, s. 130-131.

81 Bkz. Figlali, Kadiyanilik, s. 131-132; a. mif., “Mehdi ve Mesih Uzerine’, (Ehl-i Siinnet Tetkikleri
icinde), Istanbul 1989, s. 285.

2 M. Ali, The Holy Quran, s. 712, [55a].
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(3) Toplumsal Diizen ve Hukuk

M. Ali toplumsal diizen ve hukukla ilgili ayetlerin yorumunda klasik Islam
modernizmine 6zgu apolojik (savunmaci) bir dil ve Uslup kullanmaktadir. Kélelik, cariyelik ve
cihad gibi konulara iliskin agiklamalarinda bu Uslup agikga kendini gdstermektedir. Ancak o,
bu Uslubuyla bir yandan Batili paradigmalari terakki addettigini, bir yandan da Kur'an'dan
vazgecmeyi goze alamadigini ortaya koymaktadir. Mesela M. Ali hirsizlik sugu icin el kesme
konusunda ilk olarak ayetteki fekta‘dl (kesiniz) lafzinin “el kesme” manasinin yaninda mecazi
olarak da anlagilabilecegini belirtir ve bu ilging gériisiine ibn Manzirun (6. 711/1311)
Lisani’l-‘Arab’'ina atfen Arap dilindeki kata‘a lisénehd (Onu susturdu) deyimsel ifadesini delil
gosterir. Buna gore “el kesme” (kat-1 yed) tabiri de “hirsizi hapsetmek veya buna benzer bir
yolla cezalandirmak” seklinde bir manaya hamledilebilir.83 Ancak hemen belirtelim ki s6z
konusu tabire bdyle bir mana takdirini miimkuin kilacak lisani bir sahit yoktur. Nitekim M. Ali
de lisani sahit konusunda kata‘a fiilinin “yed” (el) kelimesiyle degil “lisan” (dil) kelimesiyle
kullanimina atifta bulunmakta, ardindan “dilini kesmek” yani “susturmak” anlamindaki ka‘ta‘a
lisdnehd deyimine kiyasla kat-1 yed tabirine de “hirsizi susturmak”, yani hapis yoluyla sugtan
alikoymak gibi bir mecazi mana uyarlamaktadir. Ancak herhangi bir kelime veya tabirin me-
cazi anlami bu tir kiyaslara degil, toplumsal oydasima dayanir. Daha agikgasi, Arap dilindeki
muvadaaya (toplumsal oydasim) dayanmayan bir mecazi anlamin gegerliliginden s6z etme
imkani yoktur. Kaldi ki M. Ali lisani sahit olarak gosterdigi kata‘a lisénehi ibaresini de eksik
nakletmistir. Clnkl bu ibare bir kimsenin siirekli sizianma ya da sikayetinden kurtulmak igin
kendisine ihsanda bulunmak suretiyle susturmay| ya da vulgarize tabirle o kimsenin dirdirin-
dan kurtulmayi ifade eder. Mesela iktall ‘anni lisénehd ifadesi, “Ona bir seyler verip memnun
edin de sesini kessin” anlamina gelir.84

Bu 6rneklerden anlagilacag! gibi kata‘a lisénehd deyimindeki susturma, cezalandir-
maktan 6te ihsanda bulunmayla ilgilidir. Mademki bu deyimle kat-1 yed (el kesme) tabiri ara-
sinda “susturma” manasina dayanan bir kiyas yapilimakta ve sonugta hirsizi susturma
velveya alikoyma gibi bir mecazi manaya ulasiimakta, o halde hirsizin da hapis veya baska
bir yolla cezalandirilarak degil, atiyye ve ihsanla ddiillendirilerek susturulmasi/alikoyulmasi
icap eder. Sonug itibariyle, bu lisani arglimanin 5.Maide 38. ayetteki fekta'd eydiyehiiméa
ibaresinin el kesme anlamina gelmeyecegine delil gosterilmesinin iler tutar bir tarafi yoktur. M.

& M. Ali, The Religion of Islam, s. 554; a. mlf., The Holy Quran, s. 259, [38a].
& Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem ibn Manz(rr, Lisanii’-‘Arab, Beyrut 2003, VII. 418.
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Ali Kur'an’i her bakimdan evrensel kabul ettigi igin, hirsizlik suguyla ilgili ayetteki hikmin
tarihsel oldugunu soyle[yeJmemekte, ama Kur'an mesajini 6zellikle modern Bati insaninin
idrakine sunmak gibi temel bir hedefi de bulundugu igin, s6z konusu hiikmii hedef kitle naza-
rinda kabul edilebilir hale getirmek ugruna c¢ok belirgin bir apolojik Uslupla zorlama te'vile
siginmig gozikmektedir.

M. Ali kdlelik ve cariyelikle ilgili bir dizi ayete ve tarihsel tecriibeye ragmen “islam’da
kélelik ilga edilmistir’” anlamina gelen gibi bir iddiada bulunmus ve bu iddiasina, “[Ey Mimin-
ler!] K&firlerle savasa tutustugunuzda éldrlicl darbeyi hemen vurmaya bakin. Onlari tama-
men etkisiz hale getirdiginizde sag kalanlarini esir alin. Savas sona erdiginde ise esirleri ister
karsiliksiz olarak ister bir bedel karsiliginda serbest birakin...” mealindeki 47.Muhammed 4.
ayeti delil gostermistir. Bununla birlikte mé meleket eymaniikiim ibaresinin gectigi ayetlerin
izahinda kélelerden s6z etmistir. Mesela, 23.MU'minln 6. ayette gecen mad meleket
eymandiikiim ibaresini “kéleler, cariyeler” (slaves) olarak tefsir etmistir. Yine ayni ibareye
24.Nir 31. ayetin izahinda “erkek ve kadin koleler” (male and female slaves) seklinde bir
anlam vermistir.85 Bunlarin yaninda 33.Ahzab 59. ayetteki “cilbab” (dis giysi) emrinin hir
kadinlari cariyelerden tefrik/temyiz etmeye yonelik oldugunu sdylemistir.86

Bu durumda ister istemez sdyle bir soru akla gelmektedir: Mademki 47.Muhammed
4. ayet koleligin ilgasina delalet etmektedir; dyleyse koleler ve cariyelerden s6z eden bitiin
ayetler mensuhtur. Ancak M. Ali bu ayetlerin higbirinde neshten s6z etmemigtir. Kaldi ki o
neshi bitlindyle reddetmistir. Peki, bu durumda, kélelerden s6z eden onca ayet nasil izah
edilecektir. M. Ali, bu ayetleri nasil izah etmek gerekiyorsa Gyle izah etmistir. Yani ayet kole-
lerden s6z etmigse o da bu hususu agikga belirtmistir. Hal bdyle iken The Religion of Islam
adh eserinde 47.Muhammed 4. ayeti koleligin ilgasi hususunda en gugli delil olarak gdster-
migtir. Oysa bu ayetle bdyle bir istidlalde bulunma imkani yoktur. Fakat M. Ali bu konuda
imkansizi mimkiin kilmak zorundadir. Clinkli onun temel kabuliine gore Kur'an'daki her ifade
evrensel ve tarih-Ustl mesajlar tagimaktadir. Ne var ki boyle bir kabulden hareket edildiginde
kolelikle ilgili ayetlere modern dlinyanin tarihselliinde anlamli bir karsilik bulmak pek mim-
kiin degildir. Bu ylizden M. Ali de k&h kdleligin ilgasindan, kah bu konuyla ilgili ayetlerin yanlis
anlagildigindan sz etmek durumunda kalmistir. Bu arada ma meleket eymandiikiim ibaresine
“evlilik yoluyla mesru sekilde sahip oldugunuz kadinlar” (those whom you have lawfully taken

& Bkz. M. Ali, The Holy Qur'an, s. 685, [6a]; 705, [31c].
8 M. Ali, The Holy Qurian, s. 843, [59a].
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in marriage) seklinde ilging bir anlam takdir etmis ve bunu da eyman kelimesinin ayni zaman-
da sozlesme anlami tasidigi, dolayisiyla evliligin de bir tir szlesme oldugu gerekgesine
dayandirmistir.87

Genelde Kadiyaniligin 6zelde M. Ali'nin kayda de@er bulunan ama ayni zamanda
tartismaya agik olan yorumlarindan biri de Kuran'da cihad kavramiyla ilgilidir. $éyle ki M.
Ali'ye gore cihadin “gayri mislimlerle savas” seklinde tarif edilmesi yanlistir; keza Batili yazar-
larin “islam’in yayilmasi igin yapilan kutsal savas” seklindeki cihad telakkisi de yanlistir. Zira
cihad kelimesi Kuran'da Allah’a yakinlagmak icin verilen miicadeleyi ifade eder. Mesela,
Mekke donemine ait Ankebdt suresinin 69. ayetinde gecen cihad kelimesi, “Allah’a yakinlag-
mak amaciyla yapilan manevi/ruhi miicadele” anlamindadir. “Allah i¢in cihad edin” emrini
iceren 22.Hacc 78. ayetteki cihad da yine Allah’a kurbiyet maksadiyla sarfedilen gaba mana-
sindadir. “[Ey Peygamber!] inkarcilara boyun egme; onlara karsi Kuran'in destegiyle var
guiclinle cihad et” mealindeki 25.Furkan 52. ayette gegen cihad ise kafirlere karsi kiligla degil
Kuran’'la yapilan bir miicadeleyi ifade eder. Bununla birlikte, MUslimanlar Medine’ye hicret
ettiklerinde kendilerini digsmandan korumak igin ister istemez kilica sarilmak zorunda kaldilar.
Bu yiizden korunma ve savunma ugruna verilen bu silahli miicadele de dogal olarak cihada
dahil oldu. Ancak yine de cihad kelimesi Medeni surelerde bile genel gercevede mulcadele
manasinda kullaniimistir. Mesela, “Ey Peygamber! Kafirler ve minafiklarla cihad et (...)"
mealindeki 9.Tevbe 73. ayette gegen cihad, kafirler ve miinafiklara karsl savagmak manasin-
dan ziyade, tipki Mekki surelerdeki anlam ve kullaniminda oldugu gibi, kafirler ve miinafiklari
islam’a kazandirmak igin miicadele etmek anlamindadir. Diger ayetlerde de cihadin salt sa-
vasmak anlamina geldigini diisinmek hatadir. Ozetle cihad kelimesi -siyak-sibakin savas
anlamini gerektirdigi yerler de dahil- genel cercevede miicadele anlami tagir.88

M. Ali'nin cihadla ilgili bu gérugleri bir yonlyle Batili aragtirmacilarin elestirilerine
kars! bir apoloji, dier yoniyle de Kadiyaniligin Hindistan'daki ingiliz sémiirge yonetimine
mutlak itaat ve sadakat politikasinin (loyalizm) bir yansimasi gibi goziikmektedir. Nitekim
Kadiyaniligin kurucusu Guldm Ahmed'in cihad konusundaki su ifadeleri de bunu teyit etmek-

& M. Ali, The Holy Quran, s. 202, [24a]; a. mIf., The Religion of Islam, s. 492-493. Bu zorlama
yorum ayniyla M. Esed tarafindan da benimsenmistir. Zira Esed'e gdre de ev-ma meleket
eymaniikiim ibaresi “mesru sekilde [nikah yoluyla sahip oldugunuz kadinlar” (those whom you
rightfully possess) anlamina gelmektedir. Asad, The Message of The Quran, s. 101 [4. not]; a.
mlf., Kur'an Mesaji, 132, [4. not].

& M. Ali, The Religion of Islam, s. 405-408; a. mlf., The Holy Quran, s. 416, [73a]; s. 725, [52a].
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tedir: “Kur'an’da islam’in propagandasi igin cihad yoktur. Cihada nefsi savunma igin izin ve-
rilmistir. Bir Mesih olarak ben kan ddkemem, dilimle adaleti yerine getiriim. Ote yandan
Kuran ve Hz. Peygamber islam’in propagandasi igin kuvvet kullanimasini yasaklamistr.
Hem artik kiligla cihad zamani gegmistir. Kalem, dua ve biylk kerametlerle yapilacak olan-
dan bagka cihad kalmamigtir.”s®

Hi¢ stiphesiz Gulam Ahmed ve M. Alinin cihadla ilgili bu gorusleri Hindistan'i isgal
edip sémiiren ingilizlerin isine yaramistir. Buna mukabil Gulam Ahmed de hem sémiirgeci
ingilizlere sirtini dayayarak gérislerini rahat bir sekilde ifade imkani bulmus, hem de ingiliz
idaresinin sagladi§ maddi ve manevi nimetlerden de bolca yararlanmistir.20 Ancak Gulam ve
takipgilerinin bu politik tercihleri, islam diinyasinda Kadiyaniligin mahkam edilmesi gibi hakli
bir karsilik bulmustur.

Genel Degerlendirme ve Sonug

Kadiyanilik hareketinin Lahor kolunun kurucusu olan Mevlana Muhammed Ali'nin
Kur'an ve tefsirle ilgili eserlerinin en énemlisi, The Holy Quran with English Translation and
Commentary adini taglyan, 20. yiizyllin baglarindan itibaren gok sayida baskisi yapilan ve
bircok Bat diline gevrilen meal-tefsiridir. The Holy Qur'an ayni zamanda Muhammed Esed'in
6zgUin kabul edilen yorumlarina -her ne kadar Esed, M. Ali'nin ismini zikretmese de- referans
teskil etmesi hasebiyle bir kaynak eser olma dzelligine sahiptir.

M. Ali'ye gore birgok ydnden muciz bir kelam olan Kur'an her tirlli tahriften masun,
tim zamanlara hitap eden bir kitaptir. ilahi kelamin evrensel olma ézelligine halel getirecek
gorusleri muteber saymayan M. Ali, Kur'an’in vahyin en Ust mertebesi oldugunu séyler; ancak
vahyin ilahi ilham anlaminda devam ettigini de ileri strer. Bunun yaninda M. Ali Kur'an’in
evrensel bir mesaj oldugunu belirtir ve evrenselci bakis agisindan hareketle birgok ayetin
tefsirinde esbab-1 niizul rivayetlerine kargi mesafeli durur. Yine ayni sebeple klasik nesh
teorisini reddeder. Ote yandan lafzi terciime teknigini yansitan mealindeki agiklamartefsir
notlarinda birgok deyimsel ifade ve kavramin manasini tam olarak aktarmaya, ayrica Kur'an
mesajini gagdas dlinyaya sunma konusuna da gok blylik dnem atfeder.

& Figlali, Kadiyanilik, s. 182-183.
% Figlali, Kadiyanilik, s. 183-184.
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Mevlana Muhammed Ali’nin Meal-Tefsiri Baglaminda Kadiyanilik (Ahmedilik) ve Kur'an

Tefsirde eklektik (se¢gmeci) denebilecek bir anlayisi benimsemis goziiken M. Ali bir-
cok ayetin tefsirinde klasik miifessirlerden farkli gériisler ortaya koymustur. Mesela gaybi
varlik alanlariyla ilgili ayetleri islam distincesinde yaygin kabul géren anlayislardan oldukga
farkli bigimde izah eden M. Ali Kur'an'daki her ayeti mana ve mesaj bakimindan evrenselles-
tirme gayretiyle, daha ziyade sembolik ve metaforik manada anlayip yorumlamayi tercih
etmistir. Melek seytan, cin gibi gaybi-ruhani varliklardan s6z eden ayetlerin ve kissalardaki
mucizevi olaylara yonelik ayetlerin tefsirinde de hemen biitiin mfessirlerden farkli gérisler
ortaya koymustur.

Geleneksel olarak mucize kabul edilen Kur'an ifadelerini yorumlama hususunda M.
Alinin rasyonalist ve natiiralist bir egilime sahip oldugu, dolayisiyla bu konuda Hint-islam
modernistleriyle ayni gizgide yer aldi§i séylenebilir. Bununla birlikte onun “mucize”nin imkani-
ni reddetmedigi de belirtiimelidir. Bu noktada M. Ali'nin geleneksel dlstince ile pozitivist,
natlralist ve rasyonalist dlisiince arasinda sikistigi séylenebilir.

M. Ali, Batili insan nazarinda gok agir ve sert gorilme ihtimaline binaen kélelik, cari-
yelik ve cihadla ilgili ayetlerin tefsirinde apolojik bir Uslup kullanmistir. Bizce bu Gslup onun bir
yandan Batili paradigmalari terakki addettigini, bir yandan da Kur'an’a sadakatten vazgegme-
yi goze alamadigini ortaya koymaktadir.
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Hz. Peygamber'in Teri ile ilgili Rivayetlerin

Degerlendirilmesi

Dr. Recep TUZCU'

Atif | ©- Tuzeu, R. (2010). Hz. Peygamber'in Teri ile ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1), 161-193.

Ozet- Bazi hadis kitaplarinda Hz. Muhammed'in terinin giizel koktugu rivayet edilmektedir. Fakat
onun teri konusundaki rivayetler, isnad agisindan tenkide ugramis, merdud rivayetlerdir. Rivayetin
metinleri, Kuran, Stinet ve ilmin verileriyle degerlendirildiginde, giizel kokan seyin Hz. Peygam-
ber'in teri dedil; onun siriindii§i kokuya ait oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mevzu rivayetlerde yer
alan giiliin Hz. Peygamber'in terinden yaratildi§i ve kokusunu ondan aldigi disiincesi Tiirk Islam
Edebiyatina da konu olmustur. Edebiyatimizdaki rivayet kaynakli bu imgeler, Hz. Peygamber'i gok
iyi tanimayan halk kitlesi arasinda “yanlis bir peygamber tasavvuru” gelistirmis, giliin kokusunun
Hz. Peygamber'in terinden yaratildigi batil inanisina, kaynaklik etmistir.

Anahtar Kelimeler- Peygamber, Ter, Giizel koku, Giil.

S88

Hz. Muhammed (s.a.v.)'in yaratilis bakimindan diger insanlardan farkli ve beser Ust

Girig

vasiflara sahip oldugunu bildiren bir takim rivayetler hadis kitaplarinda yer almaktadir. Hz. Pey-
gamber'in haséisinden kabul edilen niiblvvet miihrl, gozleriyle arkasini gdrmesi, terinin giizel
kokmasi, gdlgesinin gorilmemesi, lizerine sinek konmamasi, cinsel kuvvet agisindan ¢ok gliclii

Adana IHL Meslek Dersleri Ogretmeni.
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olmasi ve idrarinin sifa oldugunu haber veren rivayetlerden bunlar arasinda yer alir.! O'na atfedi-

len birtakim biyolojik olagantistu 6zelliklerin rivayetlere girmis olmasi sadece halk arasinda degil

islam alimleri arasinda da bazi yanlis kanaatlerin olusmasina kaynaklik etmistir. Bu rivayetlerde
yer alan hususlar Hz. Peygamber'in sanini ylceltme amacini tagimakla beraber, aslinda onu her

seyden dnce ahlakiyla érnek bir beser olarak sunan Kur'an betimlemesinden uzaklastirdigi gibi,

onu model almak isteyenlerin ilgisini de farkli yénlere ¢ekmektedir.

Hz. Peygamber'in terinin misk? gibi koktugu, bir kadin sahabinin onun terini koku mal-

zemesine karistirarak teberrlk ettigi hatta bu hususta tasvip gérdigu ifade edilmektedir. Sahih

162

el-Buhari, Eb Abdullah Muhammed b. ismail, es-Sahih, Thk. Mustafa Dib el-Buga, IIl. Baski
Beyrut 1987, Vudu, 40, Menakib, 22, Merda, 18; isti'zan, 41; Gusl, 24; Nikéh, 102; Miislim,
Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccéc, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagri Yayinlari, II.
Baski, Istanbul, 1992; Fedail, 83-85,109; Hayz, 28; Salat, 112-113; et-Tirmizi, Eb{ is& Mu-
hammed b. Is4, es-Sunen, (Thk.: .Mustafa Kemal Yusuf el-Ht), Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, I-IV,
Beyrut 1408/1987, Menakib, 3, 11; Birr, 69; Ezan, 71-72, Salét, 40; lon Mace, Ebl Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen, thk. M. Fuad Abdulbaki, Cagri Yayinlari, II. Baski,
istanbul 1992, Tahére, 101; en-Nesai, Ahmed b. Suayb Eb( Abdirrahman, es-Sunen, Thk.
Abdulfettah Ebd Gudde, Mektebu'l-Matbuati'l-islamiyye, II. Baski, Haleb 1986/ 1406, Nikah,
1;Tatbik, 60- Sehv, 102; Zinet,118; Birr, 69; Zinet,118; Taharet, 106; ed-Darimi, Eba Muham-
med Abdullah b. Abdurrahman, es-Sunen, Thk. Huseyn Selim Esed, Daru’l-Kitabu'l-A'rabi, 1.
Baski, Beyrut 1407, Salat, 72; Mukaddime, 10; Ahmed b. Hanbel, Ebl Abdillah es-Seybani, el-
Miisned, Istanbul 1402/1982, 1, 233, Ill, 434-442, IV, 19, 329; V, 35-77-82-83-90-95-98-104-
340-341-354-442-443; ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Kitabu’-Musannef,
thk. Kemal Yasuf el-Hat, Mektebeti'r-Riisd, . Baski, Riyad 1409, VI, 323; ibn Hibban, Mu-
hammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim et-Teymi el-Busti, es-Sahih, thk. Suayb el-Arnavut,
II. Baski, Beyrut 1414/1993, IV, 8; Ibn Huzeyme, Muhammed b. ishak Eb{i Bekr es-Sulemi en-
Neysabari, Sahihu [bni Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Mektebetu'l-islamiyye,
Beyrut 1970/ 1390, lll, 107; Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu'cemu'l-Evsat,
thk. Tarik b. Ivedullah b. Muhammed, Abdul Muhsin b. ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Haremeyn,
Kahire 1415, V,160; el-Mu'cemu'l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Sekafi, Mektebetii
Uldmi'l-Hikem, 2. Baski, Musul 1983/1404, XV, 89; es-Suyuti, Celaliddin Ebil-Fadl
Abdurrahman b. Ebi Bekr Keméleddin , el-Haséisii'-Kiibra, Thk.Muhammed Ali Beydavi,
Daru’l-Kutubil-ilmiyye Beyrut trs. 1/ 101-103, 104, 114-166, 117, 122.

Misk, tabii koku cesitlerinden biridir. Bir tir erkek ceylanin karin derisinin altindan elde edilir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu kokunun diger kokulardan (istiin ve muteber oldugunu beyan etmektedir.
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hadis kitaplarinda yer alan baz rivayetlerde “Hz. Peygamber'in terinin miskii amber gibi koktugu™
bildirilen uydurma rivayetleri toplayan kaynaklarda da “giliin kokusunun onun terinden yaratildigi-
na" dair haberler bulunmaktadir.

Biz bu calismada Hz. Peygamber'in terinin misk gibi kokmasi konusundaki rivayetleri
isnad ve metin agisindan kendi icinde degerlendirecediz. Daha sonra rivayetlerin metnini, Kuran,
hadis ve slinnet, tarihi veriler ve ilmi veriler gibi metin disi unsurlarla degerlendirmeye tabi tutaca-
giz.

|- HZ. PEYGAMBER VE TERI’NIN GUZEL KOKMASI

Bazi sahabilerin Hz. Peygamber'in bedeninde neset eden sagi ve terini hatiralarini be-
reket olsun diye teberriiken sakladiklari hadis kitaplarinda yer almaktadir.> Bu sahabilerden birisi
de Ummii Silleym'dir. O'nun, Hz. Peygamber’in sag ve terini teberriiken koku sisesine kattii
haber verilmektedir. Ayrica bu konudaki rivayetlerde Hz. Peygamber ve terinin miskten daha giizel
koktugu bilgileri de yer almaktadir. Basta sahih kabul edilen hadis kaynaklari olmak Uizere, hasais,
delail ve uydurma haberleri toplayan kitaplardaki Hz. Peygamber'in teri ile ilgili rivayetleri kronolojik
olarak degerlendirmek istiyoruz.

} el-Buhari, isti’zan, 41; Mislim, Fedail, 83-85; et-Tirmizi,Birr, 69; en-Nesai, Zinet,118; ed-Darimi,
Mukaddime, 10; Ahmed, Miisned, lll, 221, 230; Kadi lyaz, Ebu'l-Fadl el-Yahsubi, es-Sifa bi
Ta'rifi Hukdki'l-Mustafa, Daru’l-Fikr, Beyrut 1409/1988, s. 48-51; Suydti, el-Hasais, 1, 114-116.

4 Acltni, Ismail b. Muhammed, Kesful-Haf4, thk. Ahmed el-Kalas, Miiessesetiir-Riséle, 4.
Baski, Beyrut 1405, 1/301; el-Fetteni, Muhammed Tahir b. Ali es-Sadiki, Tezkiretu'l-Mevdiat,
Kahire 1343, 1/1233.

5 Muslim, Fedail 75. Hz. Enes: “Rasdlullah (s.a.v.)'l, berber tirag ederken gordiim. Ashabi etrafini
cevirmisti. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in tek kilinin yere diismesini istemiyorlar, herbiri eline diigstin
istiyorlardi." Ion Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu'l-Fadl el-Askalani, Fethu!-Bari bi Serhi Sa-
hihi’l- Buhéri, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1379, |, 247; el-Ayni, Bedruddin Ebd Muhammed Mahmud
b. Ahmed, U'mdetu’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru ihyai't-Turas, Beyrut trs. Ill, 38. (Ummi
Suleym'in kocasi Ebi Talha Hz. Peygamber'i saglarini tirag ettii ve saglarinin bir kismini
Ummii Siileyme verip tebrrilken koku sisesine koydugu, diger kismini da Hz. Peygamber'in em-
ri ile sahabeye pay ettigini haber vermektedir.)
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A- HADIS KAYNAKLARINDAKIi RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI

Yaptigimiz tespitiere gére Hz. Peygamberin terine ait rivayetler; ibn Ebi Seybe'nin
Musannef, Ahmed b. Hanbel'in Misned, el-Buhari ve Mislim'in Sahih'leri, et-Tirmizi, en-Nesai
ve ed-Déarimi'nin es-Sinen'leri ile deldil ve hasais tlrl kitaplarinda yer almaktadir. Ma'mer b.
Rasid'in el-Cami’i, Abdurrezzak'in Musannefi ve Malik b. Enes'in Muvattai gibi hadis kitaplarinda
s0z konusu rivayetler bulunmamaktadir. Sahih hadis kitaplarinda yer alan bu konudaki rivayetler
sOyledir;

1- Ummii Siileym’le ilgili Rivayetler

Ummii Silleym, Enes b. Malikin annesi ve Hz. Peygamberin siit teyzesidir. Ummii
Siileym, oglu Enes'i hicret ettiginde Hz. Peygamberin hizmetine vermistir. Hz. Peygamber Ummii
Siileym'in evine vakit buldukca gelerek 6gle saatlerinde uyurdu. Ummii Silleym, Hz. Peygam-
ber'in terini ve sag tellerini teberrilken toplayarak koku sisesine koydugu hadis kitaplarinda yer
almaktadir® Sz konusu rivayetler oglu Enes b. Malik vasitasiyla nakledilmektedir.

Ahmed b. Hanbel ve Miislim’in bu konuda naklettigi rivayet su sekildedir;

a- Muhammed b. R&fi, Hiccin b. el-Misenna, Abdilaziz b. Ebi Seleme, ishak b.
Abdillah b. Ebi Talha tarikiyle rivayet edildigine gére Enes b. Malik'ten sdyle demistir: “Nebi (sav)
Ummii Siileym’in evine girer ve o yokken onun yataginda uyurdu. Yine bir giin Hz. Peygamber
geldi ve Ummii Siileym’in yataginda uyudu. Ummii Suleym’e, “Resilullah size geldi yataginda
uyuyor.” denildi. Eve geldiginde Resdlullah’t ¢ok terlemis halde buldu. Terini yatak (izerinde bulu-
nan deri pargasina biriktirmisti. Bohg¢asindan ¢ikardidi bir bez pargasina emdirerek siselere siktl.
Nebi (sav) (irpererek uyandi ve: “Ne yapiyorsun Ummii Siileym?” dedi. O “Ey Allah’in elgisi ¢ocuk-
larimiz igin senin terinin bereket olmasini (mit ediyoruz.” deyince. O da: “isabet ettin.” dedi.”

Ahmed b. Hanbel ve Miislim tarafindan rivayet edilen bu hadisin isnadinda yer alan;
Abdiilaziz b. Ebi Seleme, ishak b. Abdillah b. Ebi Talha, Enes b. Malik'ten hadisi muanan sigasi

6 el-Buhari, isti’zan, 41; Mislim, Fedail, 83-84-85; et-Tirmizi, Birr, 69; en-Nesai, Zinet,118; ed-
Darimi, Mukaddime, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, lll, 103- 221-239-270.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 221, 226; MUslim, Fedail, 84.
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ile nakletmislerdir. Bu durum ise isnadda bir inkita’ ihtimali bulunduguna isaret etmektedir. Bunun-
la birlikte muhadisler, hadisin isnadinda yer alan; Muhammed b. Rafi' b. Yezid el-Kuseyri (6.
245)8, Hacin b. el-Misenna el-Yemani (6. 205) ¢, Abdulaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme el-Macisun
(6.164)10 ve ishak b. Abdillah b. Ebi Talha Zeyd b. Sehl el-Ensari en-Neccar el-Medeni (6.132)!"
adh ravilerin tamaminin sika (gtivenilir) olduklarini ifade etmektedirler.

b- Abdulvahhab es-Sakéfi, Eyyub, Enes b. Sirin, Enes b. Malik'ten sdyle dedigini nak-
letti: “Rastilullah Ummii Siileym’in evine girer, o da ona bir yatak yapar, o da éle vaktinde uyurdu.
Ummii Siileym, onun terini alir kokusuna kanistirirdi. Ummii Siileym Hz. Peygamber’e seccade
serer o da onun (stiinde namaz kilardi.” 12

Bu hadis muanan sigasi ile nakledilmistir. Ravilerden Abdulvehhéb b. Abdilmecid es-
Sakafi (108-194) sika olmakla birlikte son (¢ yilinda hafizasi bozuldugundan zayif (rivayeti delil
olmayan) bir ravi kabul edilmektedir.’® Rivayetin isnadinda yer alan diger raviler Eyyub b. Ebi
Temime Keysan es-Sahtiyani Eb( Bekr el-Basri (66-131),'4 Enes b. Sirin el-Ensari Ebl Musa (v.
85)15 cerh ve tadil kitaplarinda yer alan kayitlar agisindan sika ravilerdir.

8 el-Mizzi, Yasuf b.ez-Zeki Abdurrahman Ebu’l-Haccéc, Tehzibu'l-Kemdl, thk. Besér Avad Ma'rf,
Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1400/1980, XXV, 192-194; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu'l-
Fadl el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Déru'l-Fikr Beyrut 1404/1984, IX, 141.

9 el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemél, V/, 483-484; ibn Hacer, Tehzib, Il, 190.

10 ibn Sa'd, Muhammed b. Sa'd b. Meni’ Eba Abdullah el-Basri ez-Z(ihri, Tabakatu'-Kiibré, Déru
Sadr, Beyrut trs. VII, 323; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fadl el-Askalani, Takribu't-
Tehzib, thk. Muhammed Avvame, |. Baski, Daru’r-Resid, Suriye 1406/1986, 1, 357.

1" ibn Hacer, Takrib, 1, 210.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 103.

& ibn Sa'd, Tabakat, VI, 289; ibn Hacer, Takrib, |, 368.
14 ibn Hacer, Tehzib, 1, 348.

15 ibn Hacer, Takrib, 1, 115; Eb( Hatim, Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idris er-Razi et-
Temimi, el-Cerh ve't-Ta'dil, Daru ihyai't- Turasi’l-A'rabi, I. Baski, Beyrut 1271/ 1952, I, 287.
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¢- Muhammed b. Abdullah, Humeyd, Enes b. Malik'ten sdyle dedigini nakletti: “Hz. Pey-
gamber Ummii Siileym’in evine gelir, Ummii Siileym evde olmadigji halde onun yataginda uyurdu.
O geldiginde onu uyur bulurdu. Bir giin Hz. Peygamber uyudugunda cok terlemisti, Ummii Stileym
Resdilullah’in terini bir pamuk pargastyla siseye aliyor ve onu kendi kokusu igine kangtiryordu.”e

Rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Muhammed b. Abdullah el-Miisenna (115-
205)'y1 ta'dil (rivayetinin alinabilecegine karar vermek) ederek sika diyen muhaddisler yaninda,
onu tenkid edenler de bulunmaktadir. Bunlardan Ebl Davud, ondan rivayette bulunmadigini,
Yahya b. Main ise, onun hadiste konusunda rivayetlerine deger verilmedigini ve ravi olarak leyse
bi seyin (rivayetlerinin bir sey olmadigini) sdylemektedir. es-Saci ve el-Ezdi, onun zayif bir ravi
olup hadis ehlinden olmadigini, Enes ve Katade’den miinker (sika ravini rivayetlerine muhalif)
rivayetleri bulundugunu haber vermektedir. el-Ukayli hadislerine tabi olunmayacagini séylemekte-
dir.'” Yine isnadda yer alan diger ravi Humeyd et-Tavil (6.142), Enes b. Malik tarafindan tedlis
(seyhini atlayarak rivayeti olmadigi halde seyhinin seyhinde rivayette bulunmak) yapmakla sug-
lanmaktadir. S6z konusu rivayeti Humeyd, Enes b. Malik'ten muanan olarak nakletmektedir. Bu
sekilde mudellis ravinin munkati’ rivayeti bizim igin bilgi ifade etmez. Ayrica bu rivayeti nakleden
Muhammed b. Abdullah el-Miisenna adli ravi de tenkid edilmisgtir.18

el-Buharf’nin bu konuda naklettigi rivayet su sekildedir:

d- Kuteybe b. Sai'd, Muhammed b. Abdillah el-Ensari, babasi (Abdulléh el-Ensari),
Siimame, Enes b. Malik'ten soyle dedigini nakletmistir: “Ummii Sileym, RasGlullah (s.a.v.) igin
yere bir post serer, O da (izerinde 6gle vaktinde uyurdu. Hz. Peygamber uyududunda annem
O'nun terini ve saglanini toplardi. Bunlari bir sisede toplar, sonra onu koku kabina toplard."®

10 Ahmed b. Hanbel, Misned, ll, 228; ibn Hibban, Sahih, I, 387.
7 el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, XVI, 25; ibn Hacer, Tehzib, V, 338.

18 ez-Zehebi, Hamd b. Ahmed EbQ Abdillah, el-Kasif Men lehu fil-Kiitiibi's-Sitteti, thk. Muhamed
Awvame, Daru’l-Kible Ii's-Sekéafeti’l-Islamiyye, |. Baski, Cidde 1413/ 1992, [, 352; Ibn Hacer,
Takrib, 1, 181

19 el-Buhari, [sti’zan 41 (Ravi devamla der ki: "Hz. Enes (radiyallahu anh) muhtazar (can gekisme
halinde) olunca kefenine siiriilecek hanita bundan katiimasini vasiyet etti."
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Kuteybe b. Sai'd b. Climeyl b. Tarif b. Abdillah es-Sakafi (6.240) sika bir ravidir.20 et-
Tirmizi, Muhammed b. Abdullah el-Misenna (115-205)' ve babasi Abdullah b. el-Mlsenna b.
Abdillah b. Enes’e (118-215) sika derken, Muhammed b. Abdullah hakkinda yukarda tenkid edildi-
gini zikretmistik.2! Ahmed b. Hanbel gibi, Simame b. Abdillah b. Enes b. Malik (6. 110)i, sika
gérenlerin yaninda Yahya b. Mai'n gibi onu zayif bir ravi olarak cerh edenler de bulunmaktadir.22

Muslim'in bu konuda naklettigi diger bir rivayet su sekildedir:

e- Zlheyr b. Harb, Hasim b. el-Kasim, Siileyman tarikiyle rivayet edildigine gore Sabit,
Enes b. Malik'ten soyle dedigini nakletmistir: “Nebi (sav) bize geldi. Yanimizda (uyudugu esnada)
Hz. Peygamber terledi. Annem de bir sise ile gelip onun terini igine akitti§i esnada, Hz. Peygam-
ber uyandi. Ummii Siileym ne yapiyorsun dedi. O bu sizin teriniz. Biz onu kokumuz igine karigtiri-
yoruz. Teriniz diger kokulardan gok daha gtizel bir kokudur.” dedi. 23

isnadda yer alan ravilerden bir kismi cerh edilmiglerdir. en-Nesai, “Ebi Hayseme Ziiheyr
b. Harb b. Seddad el-Harasi (6. 234) sika bir ravidir’ demektedir.24 Hisam b. el-Kasim b. Mislim b.
Muksim el-Leysi (134-207), hakkinda diger alimler sika derken, en-Nesai, onun igin leyse bihi
besun ifadesini kullanmistir.2s isnadda yer alan Stileyman b. el-Mugire el-Kaysi (6.165) ise sika
bir ravidir.26 Eb0 Muhammed Sabit b. Eslem el-Biinani (6.127) kendi déneminde ilim ve ibadetin-
den dolayi 6villen ve sika goriilen bir ravi olmakla birlikte; Yahya el-Kattan, onun Enes'ten rivayet-

2 el-Buhéri, Eb( Abdullah Muhammed b.lismail el-Cufi, Tarihu’l-Kebir, Thk.es-Seyyid Hisam en-
Nedvi, Déru’l-Fikr, Beyrut Trs. VII, 195; lon Hacer, Takrib, ,454.

& el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XVI, 25; ibn Hacer, Tehzib, V, 338.

2 ibn Hacer, Tehzib, Il, 26; el-Baci, Suleyman b. Halef b. Sa'd Ebu’l-Velid, et-Ta'dil ve’l-Cerh
Limen Harrace lehu fi Sahihi’l-Buhéari, thk. Ebl Lubabe Huseyn, Daru’l-Liva, I. Baski Riyad
1406/1986, 1, 451.

> Miislim, Fedail, 83.

2 ibn Hacer, Tehzib, Ill, 296.

2 ibn Hacer, Tehzib, XI, 18.

% ibn Hacer, Tehzib, IV, 193; Ebdi Hatim, Cerh, 1V, 144.
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lerinde ihtilat (rivayetin isnad veya metnini diger hadislere karistirmak) ettigini haber vermektedir.
210, bu rivayeti de Enes b. Malik (6. 91)'ten rivayet etmektedir.

f- Affan b. Mislim, Viheyb, Eyylb (es-Sahtiyani), Eb( Kildbe el-Cermi, Enes b.
Malik'ten soyle nakletmistir: “Rasdlullah, Ummii Sileym’in yanina gelir ve 6gleyin uyurdu. Ona
yatmasi i¢in deriden yapilmig yatak yapardi. O da 6gle vakti uyurdu. Hz. Peygamber ¢ok terlemis-
ti. Ummii Siileym de bu terleri toplar ya kokusuna veya siseye koyardi Hz. Peygamber onun bu
yaptigini gérdii ve: “Bu ne Ummii Siileym? diye sordu. O da “Senin terini kokuma kanstiriyorum.”
dedi.”28

Bu rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Eb( Bekr b. Ebi Seybe Abdullah b. Muham-
med b. ibrahim b. Osman el-Vasiti el-Kufi (6.235), hafiz sika ve musannif bir muhaddistir.2¢ Affan
b. Mislim es-Saffar (135-220) sika bir ravidir.3 Vuheyb b. Halid el-Bahili (6.165) sika bir ravidir.3'
Eyyub b. Ebi Temime Keysan es-Sahtiyani Ebd Bekr el-Basri (66-131), sika bir ravidir.32 isnadi
olusturan Eyyub-Ebl Kilabe- Enes b. Malik adli raviler rivayeti muanan sidasi ile nakletmektedir-
ler. Ancak bu ravilerin tedlis yaptiklari bilinmemektedir. Bu nedenle hadis ilmi agisindan hadisin
isnadi sahihtir. Abdullah b. Zeyd Eb{ Kilabe el-Ceremi (6.106), salih (rivayetleri kabul edilebilir iyi)
bir ravi olup, tedlis yapti§i da tespit edilmemistir.33

g- en-Neséai bu konuda naklettigi diger bir rivayeti su sekildedir;

Muhammed b. Ma'mer, Muhammed b. Omer b. Ebi'l-Vezir Ebu’l-Mutrif, Muhammed b.
Musa, Abdillah b. Ebi Talha, Enes b. Malik'ten sdyle dedigini nakletmistir: “Nebi (sav) bir sergi
lizerinde uyur, terlerdi. Bir giin Ummii Siileym onun terini bir bezle silerek siseye koydugu esnada

a ez-Zehebi, Kasif, |, 281; ibn Hacer, Tehzib, Il, 3.

% Miislim, Fedail, 85.

2 ibn Hacer, Takrib, 1, 320

% ibn Hacer, Tehzib, VI, 205; ez-Zehebi, Kasif, |1, 27; Ebd Hatim, Cerh, VII, 30.

3 ez-Zehebi, Késif, Il, 358.

% ibn Hacer, Tehzib, 1, 348.

8 el-Buhari, Tarihu’l-Kebir, VV, 92; ez-Zehebi, Kasif, |, 554; el-Baci, et-Ta'dil, II, 820.

168



Hz. Peygamber'in Teri ile ligili Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Hz. Peygamber(sav) onu gérdii ve: ‘bu yaptigin da ne” diye Ummii Siileym’e sordu. O da ceva-
ben: “Senin terini kokuma karistiriyorum.” dedi. Bunun (izerine Nebi (sav) gdild(."3

Muhaddisler bu rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Muhammed b. Ma'mer b. Ribi’ el-
Basri el-Bahrani (6.250) hakkinda saduk (dogru s6zl(i)* demektedir. Eb( Hatim, EbG Mutrif Mu-
hammed b. Omer b. Mutrif (6.?) icin leyse bihi besun ifadesini kullanirken, ibn Hibban sika raviler
arasinda zikretmektedir.3 Muhammed b. Musa b. Ebi Abdillah el-Fitri, sika olup sii oimakla sug-
lanmistir.3” Abdullah b. Ebi Talha Zeyd b. Sehl el-Ensari (6.84) Enes b. Malik'in anne bir kardesi
olup sika bir ravidir.3 Bu rivayette bize Enes b. Malik'ten onun vasitasiyla ulasmaktadir. Rivayetin
isnadi sadece Abdullah b. Ebi Talha Zeyd b. Sehl el-Ensari'nin Enes b. Malik'ten rivayetinde
temriz (inkita ihtimali bulunan) siga ile muanan olarak nakletmistir.

Ancak bu kusakta sadece Humeyd et-Tavil'in Enes b. Malik'ten tedlis3® yapti§ bilinmek-
tedir. Bu rivayet ise Abdullah b. Ebi Talha ve Zeyd b. Sehl el-Ensari (6.84)'den nakledilmistir.

Farkli tariklerle gelen s6z konusu rivayetin metini incelendiginde metin farkliliklar bulun-
dugu gérilmektedir. Bu durum rivayeti nakleden ravilerde zabt kusurlari oldugunu ortaya koyan bir
husustur. Mislim’in naklettigi metnin sonunda, Ummii Siileym'in Resdlullah’in teri icin: “Bu, en
giizel kokudur' kaydi yer alirken, Miislim ve Ahmed b. Hanbel'in diger rivayetinde, Ummii
Sileym'’in: “Cocuklarimiz igin onun bereketini umuyoruz Ya Rasdlullah!” dedigi, RasGlullah’in da;
“[sabet ettin” ilavesi vardir. Miislim ve Ahmed b. Hanbel'in naklettigi diger bir tarikte “Ummii
Stileym'in, 6rtii serdigi ve Restlullah’in, namaz kildigi” ilavesi vardir4t Ahmed b. Hanbel, “Ummii
Siileym’in, 6rtii serdigini ve Resdlullah’in, namaz kildigini” ayr bir rivayet tariki olarak nakletmek-

34 en-Neséi, Zinet 118

3 ibn Hacer, Tehzib, 1X, 412; Takrib, |, 508.

% ibn Hacer, Tehzib, IX, 322; ez-Zehebi, Kasif, 11, 205.

3 el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXXVI, 523; ibn Hacer, Tehzib, IX, 423; Takrib, |, 509.
38 el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XV, 133; ibn Hacer, Takrib, |, 308

% ez-Zehebi, Kasif, |, 352; Ibn Hacer, Takrib, |, 181

0 Miislim, Fedail, 83.

# Muslim, Fedéil, 84, Ahmed b. Hanbel, Mtsned, Ill, 221.
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tedir.42 en-Nesai ve diger bazi alimlerin rivayetlerinde Resdlullah’in bu duruma “giildiigi™: ilavesi
bulunmaktadir. Enes b. Malik'ten bu konuda nakledilen rivayetlerde yer alan bu farkliliklar, rivayeti
nakleden ravilerde zabt kusuru olduguna ve olayi tam olarak kaydedemediklerine isaret etmekte-
dir. Hz. Peygamber'in “terinin glizel koktugu” bilgisi sadece Mislim'in rivayetinde ifade edilmekte-
dir. Yahya el-Kattan bu rivayetin ravilerinden Sabit b. Eslem el-Blinani’nin Enes'ten rivayetlerinde
ihtilat ettigini haber vermektedir. 4 Ayrica rivayet temriz sigasi ile muanan olarak nakledilmistir.
Rivayetin metninde yer alan bu farkliliklar ravilerin sonradan habere ilave etmis olduklarini géste-
ren bir husustur. Bununla birlikte olayin farkli zamanlarda yasandigi da ifade edilebilir. Rivayetin
farkl tariklerinden bize ulasan metinde ortak yanlarin bulunmasi da bu hadisin bir olayi anlattigina
isaret eder. Bu hadisin metninde medar olan husus, Ummi Sileym’in Resdlullah’in terini koku
malzemesi olarak kullandigi siseye koydugudur. Bu durum olayi nakleden ravilerin hadisin metni-
ne sonradan idrac (farkl isnad ve hadis metinlerini bir birine eklemek) yapmis olduklarina isaret
etmektedir. Bunlardan sadece bir rivayet disinda Hz. Peygamber'in terinin glizel koktuguna dair bir
bilgi de yer almamakta bilakis teberriik icin Hz. Peygamber'in bilgisi olmadan terinin pamukla
silinerek koku sisesine sikildigi anlagiimaktadir.

ibn Hacer, Restilullah'in sag killarinin toplanmasi ile terinin toplanmasini, baska rivayet-
lerdeki agiklamalara dayanarak, farkli zamanlara hamletmekte: “Sicak mevsimde égle uykusunda-
ki terin toplanmasi ayri bir hadisedir. Ummii Sileym'e kocasi Ebu Talha'nin Hz. Peygamberin
tiragindan sonra elde ettigi saglari vermesi ise bir baska zamanda gergeklesen olaydir. Rivayetten
de anlasilacagi iizere Ummii Siileym bunlari teberrilken biriktirmistir’ demektedir. Ibn Sa'd, Hz.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 221.

® en-Nesai, Zinet,118, el-Beyhaki, Ahmed b. Huseyin b. Ali b. Misa Eb{ Bekr, es-Siinen, Mu-
hammed Abdulkadir Ata, Mektebetu Déaru’l-Baz, Mekke 1414/1994, V, 506; el-Makdisi, Eba
Abdillah Muhammed b. Abdi'l-Vahid b. Ahmed el-Hanbeli, el-Ehadisii'-Muhtéra, (Thk.: Abdu'l-
Melik b. Abdullah b. Dehis). I-X, Mektebetli Nehdatil-Hadisiyye, Mekke 1410, V1,96; et-
Taberani, Sileyman b. Ahmed b.Ahmed b. Eyyub Eb{'l-Kasim, el-Mu'cemu'l-Kebir, (Thk. Ham-
di b. Abdilmecid es-Sekafi), I-XX, Mektebetl Ulami'l-Hikem, 2. Baski, Musul 1983/1404, XXXV,
122.

“ ez-Zehebi, Kasif, |, 281; ibn Hacer, Tehzib, Il, 3.
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Peygamber'in terinin ve saglarinin kondugu bu siseyi, Ummii Stileym’in, Muhammed b. Enes'e,
onun da Eyub’a verdigini, haber vermektedir. 45

Hz. Peygamberin terini koku malzemesine koymasalar da misk gibi koktuguna dair
sahabilerden Aise, Ali, Cabir, Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas ve Semdre b. Ciindeb’ten rivayet-
ler bulunmaktadir. Konu ile ilgili bu rivayetleri de degerlendirmek istiyoruz.

2- Enes b. Malik’'ten Nakledilen Rivayetler

Hz. Peygamber'in terinin glizel koktuguna dair Enes b. Malik'ten el-Buhari, Ahmed b.

Hanbel ve et-Tirmizi gibi alimler nakilde bulunmusglardir. el-Buhari’nin bu konuda naklettigi bir
rivayet su sekildedir:

a- Muhammed, Eb( Halid Ahmer, Humeyd tarikiyle Enes’in: “... Rasdlullh’in (s.a.v.)
elinden daha yumusak ne bir ipek kumasa, ne de ipege dokundum, Rasdlullah’in (s.a.v.) koku-
sundan daha giizel kokan ne bir misk ne de bir amber kokladim.”*® agiklamasi bulunmaktadir.

Silleyman b. Hayyan el-Ezdi Eb{ Halid el-Ahmer el-Kaff (114-190), dogru bir ravi olmak-
la birlikte zabt yoni ile tenkit edildigi ve hiiccet olmadigi sdylenmistir.4” Humeyd et-Tavil (6.142),
Enes'ten naklettigi rivayetlerinde tedlis yapmaktadir.48 Séz konusu bu rivayeti de Enes b. Malik'ten
nakledilmektedir. Ayrica rivayetin metninde Hz. Peygamber'in terinden hi¢ bahsedilmemektedir.
Sadece onun kokusunun misk ve amberden daha glizel koktugu ifadesi yer aimaktadir. Bu durum
ondan hissedilen kokunun kaynaginin stiriindiigi misk oldugunu gostermektedir.

Ahmed b. Hanbel'in bu konuda naklettigi rivayet ise su sekildedir;

b- Hasen - Hammad b. Seleme, Sabit el-Biinani, Enes b. Malik'ten soyle dedigini nak-
letti: “Rasdlullah parlak bir renkteydi, onun teri inci gibiydi. Yiridiginde dizgdn ydrirdd.

4 ibn Sa'd, Tabakat VIII, 428
46 el-Buhari, Savm, 52.

4 ibn Hacer, Tehzib, IV, 159; ibn Adi, Abdullah b. Adi b. Abdillah b. Muhammed Ebd Ahmed el-
Circani, K&mil fid-Duafai’r-Ricél, thk., Yahya Muhtar Gazavi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1409/1988, I,
281.

8 ez-Zehebi, Kasif, |, 352; ibn Hacer, Takrib, |, 181
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Rasdlullah (sav)’in elinden daha yumusak ne bir ipek kumasa ne de ipede dokunmadim.
Rasdlullah’in kokusundan daha hog ne bir misk ne de bir amber koklamadim.” Rivayetin sonunda
Enes'in ifadesi olarak: “(Hz. Peygamber'in kokusu) misk ve amberden daha glizeldi” agiklamasi
yer almaktadir. *°

¢- Kuteybe, Ca'fer b. Stileyman b. ed-Dabbi, Sabit, Enes b. Malik'ten sdyle dedigini nak-
letmistir: “Resdlullah’in (sav) elinden daha yumugak ne bir kumasa ne bir ipede ve ne de bagka bir
seye hi¢ dokunmadim. Rastlullah (sav)'in terinden daha giizel kokan bir kokuyu koklamadim.s0
Ahmed b. Hanbel, et-Tirmizi, ed-Darimi ve ibn Hibban'in, Enes b. Malik'den naklettikleri rivayet
asagidaki cimle ile bitmektedir; “Resdlullah’in terinden daha glizel kokan bir koku koklamadim.”s!

Ahmed b. Hanbel ve et-Tirmizi'den nakledilen rivayetin ravilerinden Sabit b. Eslem el-
Biinani Ebl Muhammed (6.127), kendi doneminde ilim ve ibadetinde dviilen sika gortlen bir ravi
olmakla birlikte Yahya el-Kattan onun Enes'ten rivayetlerinde ihtilat (rivayetleri karistirdigini) ettigi-
ni haber vermektedir. 52 Hammad b. Seleme b. Dinar (6.167) Yahya b. Main “onunla karsilagsan
kiminle karsilastiysam, onu islam’i konusunda tenkit ettiler. O sika ve saduk bir ravi olmakla birlik-
te zabt kusuru nedeniyle hata etmekteydi. Malik b. Enes Kuvvetinde bir muhaddis degildi” demek-
tedir.53 Rivayetin isnadinda yer alan tenkidlere ilaveten Ahmed b. Hanbel'den nakledilen rivayetin
metninde “Hz. Peygamberin kokusu” veya et-Tirmizi'nin rivayetinde “Hz. Peygamber'in terinin

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 228, 258, 267, 270; el-Buhari, Menakib, 20; Mislim, Fadail, 21,
Ed-Darimi, Mukaddime, 10; Ton Hibban, Sahih, XIV, 212; Ebd Ya'la, Ahmed Ali b. Musenna el-
Mevslli et-Temimi, Misned, thk., Huseyin Selim Esed, Darul-Me’'mdn, |. Baski, Dimisk
1404/1984, 'V, 169; Abd Ibn Humeyd b. Nasr Ebl Muhammed el-Kissi, el-Muntehabu min
Miisnedi Abd [bn Humeyd, Subhi'l-Bedri es-Semerrai, ve Mahmuh Muhammed Halil es-Saidi,
Mektebetu's-Siinne . Baski, Kahire 1408/1998, 1, 402

et-Tirmizi, Birr, 69. et-Tirmizi rivayet hasen sahihtir degerlendirmesini yapmaktadir.

3t et-Tirmizi, Birr, 69; en-Nesai, Zinet,118; ed-Darimi, Mukaddime, 10; Ahmed' b. Hanbel,
Miisned, 1ll, 270, Ebd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimt, Sahih-i Ibn Hibban bi
Tertibi Ibni Belaban, Muessetl'r-Risale, Il. Baski, thk. Suayb el-Arnavut, Beyrut 1993, XI, 211.

52 ez-Zehebi, Kasif, |, 281; ibn Hacer, Tehzib|l, 3.
5 ez-Zehebi, Késif, 1, 349.

50
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kokusu” seklinde metin farkli nakledilmistir. Bu metin farkliigi rivayeti nakleden ravilerde zabt
kusurunun bulunduguna isaret etmektedir.

Enes b. Malik'ten nakledilen: “Hz. Peygamber'in kendisine has kokusunu duydugumuz-
da Onun oldugunu bilirdik” rivayetinin isnadinda yer alan ravilerden Yezid er-Rakkasi zayif, el-
Basri'nin arkadas! Eb( Beser de meghul biridir.5 Dolayisiyla rivayet zayif bir ravidir. Yine Enes’in
bir bagka rivayetine gére Hz. Peygamber sehrin (Medine) sokaklarindan birine ugradiginda onun
guzel kokusu hissedilirdi. RasOlullah bu yoldan gegmis derlerdi. 55 Burada agik havada kokuyu
ancak yaninda duran kisinin alabilecegi aksi takdirde havada bu kokunun dagildiktan sonra du-
yulmasinin mimkin olmadi§ini dislinmekteyiz.

3- Cabir Rivayeti

Malik b. ismail, ishak b. el-Fadl b. Abdirrahman el-Hasimi, Mugire b. Atiyye, Ebu'z-
Ziibeyr tarikiyle Cabir'den soyle dedigi nakledilmistir: “Nebi (sav) ne zaman bir yoldan gegse, onun
ardindan o yoldan giden birisi onun terinin hos kokusundan(veya onun terinin kokusundan) bu
yoldan gegtigini bilirdi.”s

Bu rivayetin isnadinda yer alan ishak b. el-Fadl b. Abdirrahman el-Hasimi, rivayeti baba-
sindan duydugunu halde5”, Mugire b. Atiyye’den duydugunu sdylemektedir. ibn Ziibeyr onun
miidellis bir ravi oldugunu®® séz konusu bu rivayeti de Cabir b. Abdillah’tan muanan olarak naklet-
tigini sdylemektedir. Ayrica rivayet metninin sonunda yer alan “veya terinin kokusu’ ifadesi
ravilerde zabt kusuruna isaret eden bir husustur. Dider bir rivayet ise bu konuda Abdullah b. Ab-
bas’tan su sekilde nakledilmektedir.

54 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletu’d-Daife, Daru’l-Meérif, Riyad trs. V, 169

5 en-Nebhani, Yasuf b. Ismail, Huccetullahi alell-Alemin fi Mu'cizéti Seyyidi'l-Miirselin, Daru’l-
Fikr, b.y.y. trs. s. 685.

5% ed-Dérimi, Mukaddime, 10 1, 32; el-Buhari, Tarih, |, 399.
5 Ebd Hatim, Cerh, VIII, 227.

5 ibn Hacer, Takrib, |, 506; Tabakatu'-Miidellisin, Thk. Asim b. Abdillah Karyeveti, Mektebetu'l-
Menar, I. Baski, Amman 1983, I, 13, 58.
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4- Abdullah b. Abbas Rivayeti

Abdullah, babasi, Hammad b. Seleme, Ata b. es-Séib tarikiyle rivayet edildigine gore
Said b. Clibeyr, Abdullah b. Abbas'tan sdyle dedigini nakletmistir; “Rasdlullah (sav) gece yiirtir-

ken onun gectigi yerlerde giizel bir koku olurdu.”*’

Suayb el-Arnavud, rivayeti Hammad b. Seleme'nin, Ata b. es-Saib ihtilat etmeden aldi-
gini ancak Ata b. es-Saib’in, Said b. Ciibeyirden duymadigi halde duymus gibi naklettigini soyle-
mektedir.8% Bu rivayetin Said b. Clibeyr'den muanan olarak nakledilmis olmasi da bu hususa isaret
etmektedir. Rivayetin metninde “giizel koku” ifadesi ise miicerred bir ifade olup Hz. Peygamberin
stirlindiigli kokuya hamledilebilir. Ancak yukarida da isaret ettigimiz gibi agik bir havada bu koku-
nun dagiimis olmasiyla kokuyu hemen pesi sira giden birinin almis olabilecegi de iddia edilebilir.
Hislerimizle miisahedemiz agisindan, rivayetin metni problemli géziikmektedir.

5- Semiire b. Ciindeb Rivayeti

Amr b. Talha, Esbat b. Nasr el-Hemedani tarikiyle rivayet edildigine gére Semmak, Ca-
bir b. Semure’nin sdyle dedigini nakletmistir: " Hz. Peygamber ile birlikte ilk namazi kildim. Sonra
Hz. Peygamber ehline gitti. Onunla ben de ¢iktim. Onu bir kisim gocuklar karsiladi. Derken onlarin
yanaklarini bir bir oksamaya bagladi. Benim yanagimi da oksadi. Elinde bir serinlik ve hos bir koku
hissettim. Elini sanki attar havanindan ¢ikarmis gibiydi."s!

Bu rivayetin isnadinda yer alan Amr b. Talha en-Nakid (6. 222), muhadislerce dogru biri
olarak nitelemis olmakla birlikte rafizi bir kisi oldugu da belirtilmistir.52 Yine ravilerden Esbat b.
Nasr el-Hemedani'nin ise ¢ok hata yapti§i haber verilmektedir. Yahya b. Ma’in onun igin leyse bi
sey demekte, es-Séci, Duafa'sinda onun Semmak b. Harb’ten rivayetlerine tabi olunamayacagini

bildirmektedir.8 Semmak b. Harb hafizasi kétii ve zayif bir ravi oldugunu igin elestirilmistir.64

59 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 310.

60 Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 309.

o1 ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 323; Miislim, Fedail 80.
62 ez-Zehebi, Kasif, Il, 75; Ibn Hacer, Takrib, |, 420.

63 ibn Hacer, Tehzib, 1, 185; Takrib, |, 98.

64 ez-Zehebi, Kasif, |, 465.
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Ayrica bu rivayetin metninde; Hz. Peygamber'in terinin degil elinin guizel koktugu yer almaktadir.
Onun elindeki bu kokunun kendisinden mi yoksa slrind(igu bir kokudan mi kaynaklandigi belli
degildir. Hislerimize dayali misahede terin koku verecegidir. Ancak koku stirinen birinin bu sekil-
de birine dokundugunda koku vermesi miimkundiir.

6- Eb{i Hureyre Rivayeti

ibrahim, Bisr b. Seyhan, Mulebbis b. Muhammed el Kilabi, Siifyan es-Sevri, Ebii'z-
Zinad tarikiyle rivayet edildigine gore el-A'rec Ebl Hureyre’nin sdyle dedigini nakletmistir: “Bir
adam Res(lullah’a gelerek, “kizimi evlendirdim bana bir seyle yardim etmene sevinirim”, dedi. Hz.
Peygamber: “Yanimda sana verecek bir sey yok. Yarin yaninda adzi genis bir sise ve bir agag
pargasi getir. Bu seninle benim aramda kalacak” (dedi). Ona adzi genis bir sise ve aga¢ pargasi
getirdi. O (Rasdlullah), iki kolundan terleri tahta parcasiyla getirilen kap doluncaya kadar siyird.
Sonra adama hitaben: “Bunu al ve kizina kokulanmak istediginde bu tahta pargasini sigenin igine
daldirmasini emret ve onunla kokulansin”, buyurdu.” 65 Gelin olan kiz, kokuyu kullandiginda Medi-
ne ehli bu kokuyu siirekli hissetmeye basladilar ve bu evi “glizel kokulu ev’ diye isimlendirdiler. "6

ibn Hacer, Mulebbis b. Muhammed Kilabi'nin munkerii’l-hadis oldugunu sdylemektedir.
Ondan nakledilen bu rivayet de gergekten munker bir rivayettir. ibn Cevzi, Kitabu'-Mevziatinda
bu rivayeti uyduran kisinin Milebbis oldugunu ifade etmektedir.” es-Suyiti el-Hasaisi’l-Kiibra adli
eserinin énsozlinde, bu eserde mevzu (uydurma) rivayetlerin olmadigini belirtmesine ragmen, bu
rivayeti hem el-Hasdis(i’-Kiibrd hem de mevzu nakilleri topladi§i el-Leélil-Masnda’ adli eserine
alarak celiskiye dismustir.68 Ayrica es-Suy(ti hadis tenkid ilminde séz sahibi ez-Zehebi'nin de

65 et-Taberani, Mu'cemu’l-Evsat, lll, 190

66 lbn Adi, Musned, XI, 185; el-Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn Eba Bekr, Suabu'-imén, thk. Mu-
hammed Said Bisy(ni Za'lil, Daru’l-Kutubi'l-limiyye, I. Baski, Beyrut 1410, I, 154; es-Suyti,
el-Hasais, |, 115-116.

67 ibn Hacer, Tehzib, 11, 344.

o8 es-Suylti, el-Haséis, 1, 115-116; el-Leélil-Masnda’ fil-Ehadisi’l-Mevdi’a, Daru’l-Mearif, Beyrut
1983, 1, 274; ed-Diirriil-Mensdr fi't-Tefsir bi'l-Me’sr, Daru’l-Fikr, 2. Baski, Beyrut 1983, 1/509.
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Mizénil-I'idal adl eserinde s6z konusu rivayeti zikrederek miinker dedigini kaydettigic® halde bu
rivayeti Hz. Peygamber'e ait bir hasais olarak nakletmis olmasi geligkidir.

7- Haris ogullarindan meghul bir ravi’nin rivayeti

Muhammed b. Yezid er-Rifai Eb{ Bekr, Habib b. Hadre tarikiyle rivayet edildigine gore
Hureys ogullarindan bir adam séyle demistir: “Resdlullah (s.a.v.) Maiz b. Malik'i recmettigi zaman,
babamla beraber Hz. Peygamber'in yanindaydim. (Maiz'e) tas isabet edince (korkudan) beni bir
titreme aldi. Bu sebebple Rasdlullah (s.a.v.) beni kucaklayip sardi da koltuk altinin terinden misk
kokusuna benzer (teri) lizerime akt."™

ed-Darimf’nin naklettigi bu rivayetin isnadinda yer alan Habib b. Hadre’nin bilinmedigi ve
meghul biri oldugu kaydedilmektedir.”"Ayrica hadisin isnadinda meghul bir ravi daha bulunmakta-
dir. Bu iki ravinin adaleti bilinmediginden rivayet merdud olup, bilgi ifade etmez. es-Suydti, bu
rivayet hakkinda: “ ibn Cevzinin, yalan ve uydurma, ibn Sa'd'in miirsel ve mevzu, dediklerini
nakletmekte ve rivayeti reddetmektedir.”72

8- Hz. Ali Rivayeti

Ebl Ya'la, Muhammed b. Tanasifiyan, Ubeydullah b. M{sa el-Absi, Muhammed b. Ab-
dullah b. Ziibeyr el-Esedi, Mec'ma’ b. Yahya el-Ensari, Abdullah b. imran’dan nakledildigine gore
Ensardan bir adam, Kife mescidinde kilicinin bakimini yaptigi esnada Hz. Ali'ye Resdlullah
(s.a.v.)'in ozelliklerini sordu. O da sdyle dedi;

“...0nun teri yiiziinde inci gibiydi. Onun terinin kokusu da ezfer (giizel kokan bir bitki)
miskinin kokusundan daha hostu...”

©  es-Suylti, el-Ledl |, 274.
0 ed-Darimi, Mukaddime, 10

n ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali es-Siireyh el-Askalani, Lisanu’l-Mizén, Thk.: Ali b. Mu-
hammed el-Muavvid-Adil Abdi Ahmed el-Mevcut, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 1-VIII, Beyrut 1995, I,
170.

es-Suy(ti, el-Camiu’s-Sagir, Daru Tairi'l-ilim, Cidde-trs. |, 340.
& ibn Sa'd, Tabakat, 1, 410.

72
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Bu rivayetin isnadinda yer alan “Ensér'dan bir adam” ifadesi, bu haberin meghul bir
raviye ait oldugunu ortaya koyar. Bu tlr meghul bir ravinin verdigi haber reddedilir. Bu rivayette
yer alan bilgilerin Kuran ve sahih isnadla bize ulasan rivayetler gergevesinde anlagiimasi gerek-
mektedir.

Nasr b. Ali, Nuh b. Kays, Halid b. Halid, Yusuf b. Mazin tarikiyle nakledildigine gore
meghul birisi, Hz. Ali'den Sdyle bir nakilde bulunmustur: “Resdlullah’in yiiziinde ter damlasi inci
gibi parladi. Bunu ne daha énce, ne de daha sonra bir daha gérmedim.” 7 Bu rivayet de meghul
bir ravinin rivayeti olmasi nedeniyle reddedilir.

9- Hz. Aise rivayeti

Bu konuda Kastallani tarafindan Hz. Aise’den isnadsiz sekilde nakledilen bir rivayet de
su sekildedir;

“Hz. Peygamber insanlarin en glizel yiizliisii ve en parlak olaniydi. Onu tavsif edenler,
yiiziin(i aya benzetirdi. Onun teri miskten daha giizel kokulu olup inci tanesi gibiydi."™s

10- ibrahim en-Neha’den miirsel bir rivayet

Yezid b. Harun, Sureyk, el-A'mes tarikiyle rivayet edildigine gére ibrahim en-Nehai syle
demistir: “Resdlullah giizel kokusundan dolayi geceleyin bile taninirdi."

Rivayetin isnadi munkati'dir. Bu rivayet Hz. Peygamber hakkinda tabiin déneminde bdy-
le bir diglincenin var oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir. Ancak rivayetin metninde Hz.
Peygamber'de hissedilen bu kokunun onun teri degil de sirlindiigii kokuya ait olmasini engelleye-
cek higbir karine yoktur. Bu nedenle sahabenin rivayetlerde zikrettikleri bu kokunun Hz. Peygam-
ber'in kullandi§i giizel kokuya ait oldugunu disiinmekteyiz.

™ Ahmed b. Hanbel, Miisned, IlI, 230; es-Suydti, el-Camiu’s-Sadir, 1, 31; el-Haséis, 1, 115-116;
el-Makdist, el-Ehédisii'-Muhtéra, 1, 316.

7 el-Kastallani, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed , el-Mevahibu’l-Ledunniye bi'l-Minahi’l-
Muhammediyye, thk., Salih Ahmed Sami, el-Mektebetu'l-Islami, Beyrut 1412/1991, I, 312;es-
Suy(ti, el-Haséis, I, 114.

7 ed-Darimi, Mukaddime, 10.
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Bir kisim slam alimleri bu rivayetleri temel alarak Hz. Peygamberin kokusunun, siiriin-
digu kokulardan dedgil, onun terinin yaratiigtan glizel kokmasindan kaynaklandigi kanaatine
ulasmiglardir. Ummii Sileym’in Hz. Peygamberin terini koku malzemesine koymasi ve el-
Buhari’nin Hocas! ishak b. Rahaveyh'in “Bu Peygamberin siiriindiigii esansin kokusu degil, bizzat
kendi kokusudur."™ ifadesi, Hz. Peygamber'in glizel koktugunu belirten rivayeti agiklama babinda
bu duslinceyi yansitan bir durumdur. el-Kastallani de ayni goriisii paylasarak Hz. Peygamber'in ve
terinin hos kokmasi konusunda: “Koku sdiriinmedigi halde giizel kokmak Hz. Peygamber'in sifati-
dir.’7® demektedir. en-Nevevi de Hz. Peygamber'in terinin miskten daha glizel koktugunu ve koku
elde etmekte kullanildigini gésteren hadislerin yorumunda su gérislere yer verir; “Bu hadislerde
Hz. Peygamberin kokusunu beyan vardir. Bu durum Allah’in kendisine bahsettigi Iltuflardandir.
Alimlere gére, bu giizel koku Hz. Peygamber koku kullanmasa da, onda mevcuttur ve onun bir
sifatidir. Bununla birlikte meleklerle miilakatinda vahiy almasi ve Misliimanlarla toplantilar yap-
masi nedeniyle sirekli koku kullanmistir.””® Hz. Peygamber hakkindaki bu anlayis dnceki alimler
arasinda yaygin oldugu gibi glinimiizde de kabul géren ve yaygin bir gortist(ir.80

Gerek bu rivayetlerden gerekse islam bilginlerinin gériislerinden ortaya gikan genel tab-
lo, Hz. Peygamber'in terinin hos kokusunun bizzat kendi viicudundan kaynaklandidi, harigten bir
koku siirlinmese bile onun terinin, viicudunun daima glizel koktugudur. Zira bu Allah’in kendisine
bahsettigi lituflarindan sadece birisidir. Bu anlayis ise Hz. Peygamber'i besertistl bir varlik konu-
muna ¢ikarmaktadir.

Hz. Peygamber Kur'an'a gore bir insandir.8! Herhangi bir insanin terinin glizel kokmasi
veya teri koku malzemesine katildiginda giizel koku vermesi mimkin midir? Degilse Hz. Pey-

7 Kadi lyaz, es-Sif4, |, 63.

8 el-Kastallani, Mevahib, Il, 310; en-Nebhani, Yasuf b. Ismail, el-Envéru’-Muhammediye Minel-
Mevéhibu’l-Ledunniye, Daru’l-Besair, Dimesk, 1414/1994 , s. 240.

& en-Nevevi, Muhyiddin, Sahihu Miislim bi Serhi'n- Nevevi, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut trs.
XV, 85.

8 Bkz. Yardim, Ali, Peygamberimiz'in Seméili, istanbul 1997, s. 280; Bayraktar, ibrahim, Hz.
Peygamber’in Semaili, Istanbul 1990, s. 56-57.

81 6. Enam, 91; 14. ibrahim, 11; 15. Hicr, 33; 18. Kehf, 110; 21. Enbiya, 34; 23. Mu'mindn, 24, 33;
26. Suard, 154; 41. Fussilet, 6; 42. Sur, 51; 17. Isra, 93.
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gamber'in bir beser olarak Allah’'in her insan igin koydugu fiziki-biyolojik fitrattan farkli bir fitratta
olmasi, Kuran'in onun beser tabiatina sahip oldugunu belirten ayetlerle gelisir. Hz. Peygamber'in
guzel koku kullandigi sabittir. Onun bu tutumu diger insanlarla ayni fitrata sahip oldugunun delili-
dir.

Hz. Peygamber hakkindaki séz konusu rivayetlere dayanan ve yaygin olan bu tasavvur,
Kuran'in resmettigi drnek beser Peygamber olusu gergegine aykiri oldugu kadar, tarihi gergeklere,
ter konusunda bilimin verilerine de aykiridir. insanlarin, beseriisti, melek peygamber, beklentile-
rine karsilik, Kuran-1 Kerim, gonderilen elgilerin insan olma sebeplerini izah etmektedir. Bu konu-
da 18. Kehf Suresi 110. ayetinde “De ki: Ben, sadece ve sadece sizin gibi bir beserim, ancak bana
ilahinizin bir tek oldugu vahyolunuyor’ yer alan ilahi emir geregi Hz. Peygamber: “Hiristiyanlarin
Meryem oglu isa’ya yaptiklari gibi, siz de beni miibalagali methetmeyin! Ben Allah’in kulu ve resu-
ltydim."82 demistir. O, insanlardaki kendini yuceltme egilime isaret etmekte ve Hristiyanlarin dis-
tigl hataya dismememiz igin bizi uyarmaktadir. Kaldi ki insanlar arasinda beser (st peygamber
beklentisi yeni olan bir hadise de degildir.83

Hz. Peygamber beser olarak yemekte, icmekte ve viicutta 1si dengesini koruyabilmek
icin terlemektedir. Bu nedenle o temizligine dikkat etmekte ve gilizel kokular suriinerek dnlemler
almaktadir. Hz. Peygamber'in glzel kokmasini, esi Hz. Aise, “onun elbiselerine bulabildigi en
guzel kokular stirdiguni ve bizzat kendi eliyle bunlari giydirdigini”84 bize haber vermektedir. Hz.
Peygamber'in glizel kokuya sahip olmasi, onun terinin glizel kokmasindan degil, kullandigi misk
amberden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber yaninda “siikke” tabir edilen bir koku kutusu bulun-
dururss ve gerektike ondan siriiniirdii. Ozellikle yolculuklarinda birlikte mutat olarak gétiirdiigi

& Abdurrezzék, EbG Bekir b. Hemméam, Musannefi Abdirrezzak, (Thk.. Habiblrrahman el-
A'zami), Mektebetl'l-Islami, 2. Baski, Beyrut 1403. V, 441; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I/ 23,
24,47, 55; el-Buhéri, Enbiy4 48; ed-Darimi, Rekaik 68.

8 Bkz. Bagci, Musa, Beger Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2010, s. 83-

146.
8 el-Buhari, Hac, 17.
8 Ebd Davud, Suleyman ibnil-Es'as es-Sicistani el-Ezdi, es-Sunen, (I-V), Cagr Yayinlari, II.

Baki, istanbul 1992, Tereccul, 2.
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esyalari arasinda bir de “Karuretu'd-duhn” ( koku sisesi) yer almaktadir.8 Ayse validemizin, Hz.
Peygamber'in esi ve fakih bir muhaddis olarak sabit stinnete dair verdigi bu bilgi Hz. Peygamber'in
nigin glizel koktugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber'in glizel kokuyu sevdigi ve devamli stiriindiigii sahih hadislerle de bize
ulasmaktadir.8” Hz. Peygamber giizel kokuya karsi ilgisini su sekilde ifade etmektedir: "Bana,
(dlinyanizdan) koku ve kadin sevdirildi. Géziimiin nuru ise namaz kilind."s8 Hz. Peygamber'in
guzel koku stirinmesini aktaran rivayetler, bize érnek olacak bir siinnetini agiklamaktadir. Ayrica
Yiice Allah, Hz. Peygamber'den risalet gorevini yaparken temiz ve diizgiin bir elbise ile insanlar
icerisine gikmasini istemistir.82 Yine onun kétii koktugu igin sodan ve sarimsak yememesi, bunlar
yiyen kimselerin cemaati rahatsiz etmemeleri igin camiye gelmemelerini tavsiyesini de unutmamak
gerekir. %

Hz. Aise’'ye ihramlinin koku stirmesinin hiikkmlnu sorduklarinda; O: “Ras(lullah’a guizel
koku sirerdim. O da eslerini dolasir ve sabahleyin ihrama girer ve giizel koku strinirdi” demek-
tedir.8 Hz. Peygamber insanlarla miinasebetlerinde onlari olumlu etkilemek igin temizlige ve giizel
kokmaya 6zen gostermekteydi. Hz. Aise: "Resdlullah (s.a.v.) misk ve amber gibi, renksiz koku
maddeleri stirinirdl ve; "Sirlinme maddelerinin en iyisi misktir."2 dedigini nakletmektedir.

Hz. Peygamber kendisi temiz olmaya dikkat ettigi gibi, insanlarin da dikkat etmesine
onem verirdi. Sahabeye de temiz olmay ve giizel koku kullanmayi tavsiye ederdi. Onun bu sabit

8 ibn Sa'd, Tabakat, |, 399; et-Taberani, el-Mu'cemu’l-Evsat, Ill, 24; Yardim, Peygamberimizin
Semaili, s. 277.

¥ et-Tirmizi, Cendiz, 16; en-Nesai, Zinet, 31; Ebd Davud, Cendiz, 37.

8 en- Nesa, [sretu'n-Nisé, 1.

% 74. Muddesir, 4.

% el-Buhari, Ezan, 160; i'tisém, 24; Miislim, Mesécid, 68-72;74-76; Eb( Davud, Etime, 40; ibn
Mace, [kéme, 58; ed-Darimi, Etime, 27; Ion Mace, ikdme, 58; Malik b. Enes, Muvattau Malik,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai Turdsil-Arabi, Misr-trs. Taharet,1; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11,13, 20, 429;111,12; IV,99; V,26.

o1 el-Buhari, Gusl, 12.
92 et-Tirmizi, Cendiz 16; en-Nesai, Zinet, 31; Eb(i Davud, Cendiz, 37.
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stinneti hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Nebi (sav): “Cuma giinii yikaniniz, ciiniip degilseniz,
basinizi yikayiniz ve koku striiniiniiz. tavsiyesinde bulunurdu.

Ras(lullah (sav) bir Cuma guniinde: “Ey Mdslimaniar! Bu éyle bir giindtir ki Allah onu
bayram kilmistir. Bu nedenle boy abdesti aliniz. Kokusu bulunanlarin koku sdiriinmelerinin bir
sakincas! yoktur. Diglerinizi de misvaklayiniz.” buyurdu.® Ras(lullah (s.a.v.)in: "Kime giizel koku
ikram edilirse onu reddetmesin. Clinkii o giizel koku verir ve tasimasi da kolaydir"%s, “Ug sey
reddedilmez: Minder, yag ve koku."® ve “Sizden birine reyhan sunuldugu takdirde onu reddetme-
sin, zira o cennetten ¢ikmadir."%" seklindeki bize ulasan sézleri insanlarin yaygin sekilde o do-
nemde glizel koku kullandiklarini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber ve sahabeden, Mescid-i Nebevi igin de glizel koku kullanildi§i nakledil-
mektedir. Abdullah b. Omer buhur yakti§i zaman saf 6d ve kafdrla karisik 6d kullanir ve sunu
sOylerdi: “Rasdlullah (s.a.v.) da béyle yapardi.”® Arap toplumunda gok koku kullanildigi ve erkek
ve kadin kokulari birbirinden farklilik arzettigi bilinmektedir. Ras(lullah (s.a.v.): “Erkedin siiriinme
maddesi koku verir, rengi olmaz. Kadinin siiriinme maddesi ise rengi olur, kokusu olmaz.” % agik-
lamasinda toplumda kadina kokusuz renkli maddeleri dnerirken erkelerin glizel koku veren mad-
deler tavsiye etmektedir. Rasdlullah (s.a.v.): "Kendisine buhur deden kadin sakin bizimle yatsi
namazina katiimasin.”1% emri, kadina toplum igine gikarken baskalari tarafindan hissedilecek
derecede giizel koku striinmeyi yasaklarken, onu koruma ve insanlarin gonliinde o kadina karsl
olusabilecek yanlis arzunun dogmasini 6nlemeyi amaglamaktadir. Giinlimiizde camilerdeki bu-

9 el-Buhéri, Cuma’, 5.

o Malik, Muvatta’, Tahéret, 32.

9 Mislim, Elfaz 20; Eba Déavud, Terecciil 6; en-Nesai, Zinet 75.

% et-Tirmizi, Edeb, 37.

9o et-Tirmizi, Edeb, 37.

98 Mslim, Elfaz, 21; en-Neséi, Zinet, 38.

9 et-Tirmizi, Edeb 31; en-Nesai, Zinet, 32.

100 Mislim, Salat, 143; Ebd Davud, Tereccil, 7; en-Nesai, Zinet 37.
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hurdanliklarda giizel koku veren tiitsii bitkilerin mevlid merasimlerinde yakilmasi ve insanlarin
guzel koku striinmesi bu siinnetlerin bir devamidir.

Diger taraftan onun terinin glizel kokmasi insan yaratiligiyla da uyusmamaktadir. Hz.
Peygamber, her insan gibi teri ve kokusuyla beserin biyolojik fitratina uygun olarak yaratilmistir.
S6z konusu bu rivayetleri biyoloji ilminin ter ve kokusu hakkindaki genel verileri gergevesinde
degerlendirmek gerekir. Ter, derinin gézeneklerinden sizan kendine has kokusu olan tuzlu bir
sividir. Cikan sivi igerisinde ylzde birlik oranda kati madde ¢ikar ki bu belli bir stire sonra bakteri-
ler tarafindan bozularak kétl kokuya neden olur.'0" Hz. Peygamber'in de bir beser olarak terlemesi
ve bir slire sonra terle ¢ikan maddelerin bir koku olusturmasi dogaldir. Ancak bu kéti kokuyu
onlemek igin Hz. Peygamber, temizligine dikkat etmesi, sogan ve sarimsak nevinden kokan mad-
deleri yememesi, 6I¢lilli yemesi ve kétli kokmamak igin misk gibi giizel kokular siriinmiis olmasi
onun insani ve drnek alinacak stinnetidir. Sayet Hz. Peygamber insani olan bu tedbirleri almasa,
terlediginde her insan gibi belli bir siire sonra bakteriler tarafindan terle gikan protein artiklarinin
pargalanmasi neticesinde siiphesiz 0 da koétli kokacakti. Nitekim Hz. Peygamber'e pamuktan
yapilmis siyah bir clibbe dikildi. Onu giyip, terlediginde, pamuk kokusu hissedince ctlibbeyi ¢ikard.
Zira giizel koku onun hosuna gidiyordu.'2 Bu rivayette yer aldi§i gibi Hz. Peygamber'in, ter ve
koti kokuya neden olan pamuktan yapilmis ciibbesini ¢ikardi§i anlasiimaktadir. Onun teri diger
insanlardan farkli olarak misk koksayd, terledigi esnada bu sekilde kotii bir koku olusmaz misk
kokusu yine yayilirdi.

Hadis kaynaklarinda yer alan bu konudaki rivayetler ve buna bagl yapilmis yorumlar,
beser fitratini tagiyan Hz. Peygamber'e ait bir dzellik olmasi; Kur'an, onun sabit stinneti olan koku
stirinmesi ve temizlige riayeti, insan biyolojisine ait ilmi verilerle uyum halinde degildir. Bu rivayet-

101 Ter, vicut sicakligini dengeli tutmaya, tre ve karbondioksit gibi bazi zararll maddeleri disari
atmaya yarar. Ter yapimi saatte ortalama 40 gram, glinde | litre olarak stireklidir. Bu salgilarin
pH 1 4- 6.5 arasinda olup sekresyonda; Su, Na, K,Cl, bikarbonat, Ure, proteinler ve amino grup
asitler bulunur. Kokuya sebep olan ter, bu bezlerden salgilanan terdir. Kokunun sebebi de or-
ganik maddelerin derinin Uzerindeki bakteriler tarafindan pargalanmasidir. Bu normal olarak her
insan da gorilen bir durumdur. Genis bilgi icin bkz. Aydemir, Ertudrul H. Ter Bezi Hastaliklari,
2. Baski Nobel Tip Kitapevleri, Istanbul 1994: s. 973-977; Aktas , Ekrem, Ter Bezi Hastaliklari,
Kayseri 2010, s. 473; Meydan Larus, “Ter” mad., XIX, 197.

102 ibn Sa'd, Tabakat, |, 453; Ahmed b. Hanbel, Musned, VI, 144, 219, 249.
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leri bu gergevede degerlendirmek gerekir. Dolayisi ile rivayetlerin bitiiniinden Hz. Peygamber'in
glizel koku kullandig igin giizel koktugudur. Yine Ummii Stileym onun terini, giizel koktugundan
degil, bereket olsun diye teberriiken aldidi ve koku sisesine karistirdidi anlasiimaktadir.

B- MEVZUAT KIiTAPLARI veTASAVVUF EDEBIYATINDA HZ. PEYGAMBER'IN
TERI HAKKINDAKI RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI

Mevzu rivayetleri toplayan kitaplarda; giliin Hz. Peygamber'in terinden yaratildi§i ve ko-
kusunu onun kokusundan aldigina dair bir takim rivayetler bulunmaktadir. Rivayetlerde yer alan
bu tasavvur olarak tasavvuf edebiyatimizda da yer bulmustur.

Uydurularak Hz. Peygamber'e isnad edilen bir rivayeti el-Aclini su sekilde nakletmekte-
dir:
“Allah glilt giizelliginden yaratti, kokusunu da nebilerin kokusu kildi. Kim Yiice Allah’in

glizelligine bakmak ve nebilerin kokusunu koklamak isterse giile baksin ki onu tanisin” dedi. 103

el-Kastallani bu konuda uydurma rivayetleri su sekilde zikretmektedir. Hz. Peygamber'in
bir gl gériip onu épiip géziine bastirir ve: “Kirmizi giil Allah’in glizelligidir der. Benimsenen diger
bir anlayisa gére de: Gil Peygamber'in terinden yaratilmistir, dolayisiyla Dinyadaki en degerli
gicektir."104

Bu diger uydurma rivayet su haberdir;

“Glil, Hz. Peygamber'in veya Burak’in terinden yaratiimigtir.” 1% Bu rivayet icin en-
Nevevi sahih degil derken ibn Hacer ve ibn Asakir, uydurma demislerdir.106

103 Aclani, Kesfu'l-Haf3, 1, 301.

104 el-Kastallani, Mevéhib, I, 312-313.

105 Aliyyii'l-Kari, el-Esréru’-Merfué fi Ahbaril Mevdua’ (el-Mevzuatu’-Kiibré), el-Kutubu'l-islami,
Beyrut 1406/1986, s. 151; Aclini, Kesfu'l-Hafé, 1, 301; ez-Zerkesi, Bedruddin, et-Tezkira f7-
Ehéadisi’-Miigtehira, Daru’l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut 1406/1986, s. 197; el-H{t, Muhammed b.

Dervis b. Muhammed b. Muhammed, Esne’-Metalib fi Ehadisi’l-Muhtelifetil-Meratib, Daru’l-
Kutubi'l-limiyye, Beyrut 1418/1997, s. 85.
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ed-Deylemi'nin Musnedu’l-Firdevsi adli eserinde: Enes'den merfu olarak gelen mevzu
bir rivayet de soyledir;

“Beyaz “giil mirac gecesinde benim terimden yaratilmistir. Kirmizi gil Cibril'in terinden,
sari giil ise Burak’in terinden yaratilmigtir.”107

ed-Darekutni, Mekki b. Bundar ez-Zencani’nin bu rivayetin uyduran kisi oldugunu ve ri-
vayeti nakilde teferriid ettigini sdylemektedir. Bunun bir tarikini de Ebu’l-Ferec en-Nehravani,
Muhammed b. Anbese b. Hammad tarikiyle tahri¢ etmistir. Buna gdre Resdlullah séyle buyurmus-
tur:

“Ben semaya yiikseltildigim zaman arkamdan yer agladi. Onun suyundan dikenli bir bit-
ki yeserdi. Déndiigiim zaman terimden yere damladi ve kirmizi giil bitti. Dikkat edin! Kim benim
kokumu almak isterse, kirmizi giilii koklasin.”108

es-Sehavi, rivayete su yorumu yapmaktadir: “Bu Allah’in Nebisine ikram ettigi ve onun
faziletine ve makaminin yticeligine isaret eden pek ¢ok delilden biridir.1% Dil &limi Ebu’l-Huseyin
b. Faris de Kitabu'r-Reyhan adli eserinde Hz. Aise’den merfu olarak $8yle mevzu bir rivayet nak-
letmektedir: “Rasdlullah sdyle buyurdu; “Kim benim kokumu koklamak isterse kirmizi giilii kokla-
sin.” 110

es-Suylti Husnu'l-Muhédara adli eserinde, bu konuda rivayet edilen haberlerin hepsinin
mevzu oldugunu dile getirir. ilk olarak Hz. Ali'den merfu olarak su haberi nakleder: “Ben semaya
yiikseldigim zaman terimden (bir damla) yere diistii. Orada bir giil yeserdi. Kim benim kokumu
koklamak isterse glili koklasin.”!"

106 es-Sehavi, Muhammed b. Abdirrahmén, Makésidul-Hasene fi Beyani Kesiri Mine’l-Ehadisi’l-
Miistehirati ale’l-Elsine, Daru’l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut 1407/1987 , s. 145.

107 es-Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed, Fevaidu’-mecmda fi'l- Ehadisil-Mevzua’, thk.,
Abdurrahman Yahya Muallimi, Mektebetu'l-Islémf, IIl. Baski , Beyrut 1407, s. 196

108 Aclini, Kesfu'l-Hafa, 1, 301, Il, 2336; es-Sevkani, Fevaid, s. 196; ez-Zerkesi, Tezkira, s. 197.
109 es-Sehavi, Makésid, s. 145.
10 es-Sehavi, Makasid, s. 145; Aclini, Kesfu'l-Hafa, |, 301; ez-Zerkes', Tezkira, s. 197.

m ibn Cevzi, Abdurrahman b. Ali Ebu'l-Ferec, Kitabu'l-Mevzuét, Daru'l-Kitiibi'-limiyye, Beyrut
1415/1995, 1, 256; es-Suyiti, el-Ledlil-Masnda’, 1l, 275; lbn Arrék, Ebu’l-Hasen Ali b. Muham-
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ibn Adiy bu rivayeti el-Kamil adli kitabinda nakletmistir. Diger haber de Enes (ra)dan
merfu olarak zikredilen yukardaki rivayettir."'2 Bu rivayet Ali b. Musa er-Riz&'nin nakletti§i mevzu
haberlerdendir.13 ibn Cevzi her iki rivayeti de el-Mevzuéat adli kitabinda zikretmistir. Ona gére bu
rivayetlerden Hz. Ali haberi Ehl-i Beyt adina uydurulmustur. isnadda yer alan Muhammed b. Sa-
daka, ibrahim b. Musa ve Muhammed b. Temim taninan biri degildir. Hasan b. Ali el-Avda hadis
uyduran biridir. Enes hadisinin de iki tariki vardir. iki tarik de meghul raviler olup bilinmemektedir.
Hz. Aise’ye isnad edilerek nakledilen haber de asla Hisam tarafindan rivayet ediimemistir. Mu-
hammed b. Nasr, bu hadisin aslinin olmadigini ifade etmistir." ibn Arrak da bu haberlerden hig
birinin aslinin olmadigini ifade etmektedir." Giliin Hz. Peygamber'in terinden yaratildigina dair
rivayetler hadisleserek mevzuat kitaplarindaki yerlerini almistir. Bu durum Hz. Peygamber'i insa-
nistii dzelliklere sahip ytice bir varlik gérme isteginin Grini olarak rivayete dénismustur.

Glin kokusunu Hz. Peygamber'in terinden aldigina dair rivayetleri, hadis alimlerinin
mevzu goérmesi ve akla aykiri olmasi yaninda tarihi verilere de aykindir. Clnkii gul ve kokusu
tarihin ilk dénemlerinden itibaren bilinen bir bitkidir. Gllin hos kokusu hakkindaki bilgiler Eski Cin
ve Sanskrit belgelerinde bulunmaktadir. Romalilar déneminde Anadolu'da gl yetistirildigi fakat gl
yagini ilk defa Hindistan’da Cihangir Sah “Attar-1 Cihangir” adiyla Gretildigi kayitiidir.116

Bu rivayetlere dayanan inanislar Tiirk islam Edebiyatinda Hz. Peygamber’e giil remzinin
verilmesi ile misahhaslasmasina ve halk arasinda gilin kokusunu Hz. Peygamber'den aldigi
inancinin kdklesmesinde biiyiik rol oynamistir. Cinkii Tiirk islam Edebiyatinda mevzu rivayetlerde

med, Tenzihu's-Seriatil-Merfia’ anil-Ahbéri’s-Seniatil-Mevdia, Daru'l-Kutiibi'l-iimiyye, Beyrut
1401/1981, 1l, 270; es-Sevkani, Fevaid, s. 196; Ibn Adi, Kamil, Il, 342; es-Sehavi, Makasid, s.
261; el-Fetteni Tezkira’, 1, 1237.

12 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1, 301.

"3 ibn Hacer, Tehzib, VII, 339; ibn Hibban, Mecriihin, thk., Muhammed Ibrahim Zeyyad, Daru'l-
Va'y, Haleb ftrs. II, 106.

14 Bkz.Ibnu'l-Cevzi, Mevzuét, lll, 61-63.
115 ibn Arrak, Tenzihu's-Sera, Il, 270.

116 Kineci, Slleyman, Giilyagi Eldesinde Verim Arttirici Yeni Tekniklerin Arastiriimasi, YUksek
Lisans Tez, Isparta 2005, s. 1-2.
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yer alan bu imgeleri hiisn-i talil''” sanati ile anlatiimis, bu mecaz ise avam tabakada gergek olarak
algilanmigtir. G, rengi, sekli ve kokusu bakimindan da gesitli benzetmelere konu teskil etmistir.
Bunlarin basinda, giiliin, her yoniyle Hz. Peygamber'e benzetilisi gelmektedir. Yunus Emre’nin
“Cicek eydr ey dervis, glil Muhammed teridir’ misrainda ifade ettigi gibi glilin kokusunu Resdl-i
Ekrem’in terinden alindigina inanilir. Halk arasinda, “Giil koklamak sevaptir’ kanaati daha gok bu
gicegin Hz. Peygamber'in sembolli olmasindan kaynaklanmaktadir. Giil koklandiginda, gul suyu
ikram edildiginde selatii selam getirilmesi, bu inanigin Mislimanlar arasinda kéklu bir gelenege
sahip oldugunu gdsterir. Mevlid térenlerinde giil suyu serpmek, bunun igin yapilmis gilabdanlarin
ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Tasavvufi sembolizmde gl ilahi glzelligi ifade ettigi gibi Allah’in

mahbubu Hz. Muhammed'i de temsil eder. Bundan dolayr “verd-i Muhammedi” veya “gll-i Mu-
hammedi” adi verilen gl seklinde hilye-i serifler yapilmistir.”® Stleyman Celebi’nin Mevlid-i
Serifteki “terlese giller olurdu terleri” ifadesi, ashaptan gogu tarafindan dile getirildigi'!® ifade

edilmigtir.

Bu rivayetler Peygamber'in teri ile ilgili tasavvuru ve halk kiiltirinG belirlemektedir. Bu
tasavvur ve kiltlrin yerlesmesinde rivayetler kadar tasavvuf edebiyati da etkili olmustur. Hz.
Peygamber'in terinden giiliin kokusunun yaratildigina dair rivayet Tirk islam Edebiyatinda bir
imge olarak verilmis ve halkin Peygamber tasavvurunu beliflemistir.

GENEL DEGERLENDIRME ve SONUG

Rivayet kiltlrindeki tarihi stiregte Hz. Peygamber'in glizel koku kullanma siinneti, ilk
dénemde onun terinin glizel koktugu diisiincesini, daha sonraki ddnemlerde bununla yetinilmeyip
Hz. Peygamber’in terinden glliin yaratiimasi ve kokusunu da onun terinden almasi tasavvuruna
kadar uzanan bir strecin yasandigini gdstermektedir.

insanlar énemli sahsiyetleri yiiceltme egilimindedir. Rivayet kaynaklarinda yer alan Hz.
Peygamber'in terine dair haberler muhaddislerce tenkid edildigi halde, hadis konusunda ehliyetsiz

" Husn-i talil: gergek sebebler disinda glizel sebebler yakistirma sanatidir.
18 Kurnaz, Cemal, “Giil", DIA, XIV/ 220, istanbul 1996.
19 Yardim, Ali, Peygamberimizin Semaili, Altinoluk Yayinlari, istanbul 1998, s. 277.
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kisiler tarafindan halka arz edildigi ve dolayisiyla toplumda beser istli bir peygamber tasavvuru
olusumuna katki sagladigi gérilmektedir.

Bu rivayetler, Kur'an, sabit siinnete, tarihi gerceklere ve ilmi verilere arz edildiginde;

1- Sahih hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerin tamaminda anlasilan, Hz. Peygam-
ber'in terinin degil kendisinin glizel koku kullanmasi sebebiyle glizel koktugudur. Hz. Peygamber'in
temizlige riayet etmesi ve srekli glizel koku siriindiigu sahih hadislerle bilinmektedir.

2- Ummii Stleym ile ilgili rivayetler teri giizel koktugundan degil, sag tellerini sakladigi
gibi ondan bir pargayi teberrik etme egilimini ortaya koydugu kanaatindeyiz.

3-Sahabelerden nakledilen rivayetlerin metinlerinde farkliliklar bulunmakta, bir rivayette
Hz. Peygamber'in terinin glizel koktugu diger yerde ayni sahabeden Hz. Peygamberin koktugu
zikredilmektedir. Bu koku Hz. Peygamber'in stiriindiigii kokuya aittir.

4- Hz. Peygamber'in teri konusunda nakledilen rivayetler hem isnad hem metin agisin-
dan muhaddislerce elestirilmislerdir.

5-Giiliin Hz. Peygamber'in terinden yaratildigina dair rivayetlerin tamami uydurmadir.

6- Tasavvuf edebiyatimizda bu rivayetlerde yer alan tasavvurun islenmesi halk arasinda
bu yanlis peygamber tasavvurunun yayginlasmasinda biiyUk rol sahibi olmustur.

7- Hz. Peygamber'in terinin glizel koktugunu nakleden bu rivayetler sadece toplumda
yanlis bir tasavvurun ortaya gikmasina sebep olmamis ayni zamanda Hz. Peygamber'in Kur'an ve
sahih slinnette ifadesini bulan drnek sahsiyeti yerine, insanlstii bir kisilige sahip oldugu imajin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Hz. Peygamber'in sabit stinnetine tabi olmak isteyen bir mi'min temizlige azami élglide
dikkat edebilir, rahatsiz etmemek igin kot kokulu yiyecekleri topluma giderken yenilmeyebilir ve
guzel kokular kullanabilir.
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Abstract- In the some remours of the hadith books it has been narrated that Grand
Muhammed’s sweat smells nice. But the remours on his sweat has been attributed
to critisim in isnad and ravi, merdud remours. When the remour texts are evaluated
by Koran, the sunnah and the science datas it turned out that nice smell was not
The Grand Prophet’s sweat but it was the perfume he used. The rose as narrated in
the false remours was created and precieved from the sweat of The Prophet and it
has been a subject of Turkish Islamic Literature. The kind of symbols narrated in the
literature caused a false image abuot The Prophet among the people who don’t
know him very well. This that the rose creted from the sweat of The Prophet caused
a superstitous belief,

Key Words- The Prophet, Sweat, Smell Nice, Rose.
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Ozet-. Kameri aylarin tespit edilmesi, bir gok ibadetin eda edilmesinde énem tasimaktadir. Bu
hususta astronomi ve cografya bilimlerinden istifade edilmesi kaginilmazdir. Kamerf aylarin tespiti
hususunda, ictima anini esas almak ve hesaba dayall rii’yeti esas almak (izere iki farkli yaklagim
s6z konusudur. [slém Gilkeleri arasindaki ihtilafi ortadan kaldirmanin ideal ¢ézimii islam Konfe-
ransi Orgiitii catis altinda yaptinm giicii olan bir kurulun olusturulmasi ve bu kurulun mevcut
ictihadlardan birisini tercih edip bu kararin tiim diinyada uygulanmasini saglamasidir. Kisa vade-
de ¢oziim 6nerisi ise ictima aninin tim Islam dlkelerinde uygulamaya konulmasidir. Bu ¢éziim
Gnerileri hayata gegirilinceye kadar her bir mislimana disen g6rev ise, kendi (ilkesinde ilan
edilen takvimi esas alarak ibadetlerini eda etmesidir.

Anahtar sozciikler- Rii'yet-i Hilal, Kamerf aylar, orug, Ramazan, lctima an
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Giris

Kur'an-1 Kerim’de hilalin, hac ibadetinin vaktini gésteren dlguler oldugu,'Allah Tea-
[&nin yillarin sayisini ve hesabi bilmemiz icin aya evreler takdir ettigiz ve glines ile ayin bir
olgliye gore hareket ettigis beyan edilmekte; Hadis-i seriflerde de ayin gln sayilari, hilalin
gorilmesi ile yeni ayin baglayacagi, gorme imkani olmadiginda takdir edilerek karar veriime-
si gerektigi aciklanmaktadir.4 Buna gore; gok cisimleri belirli bir hesaba gére hareket etmek-
te, bu sayede insanlarin gunleri, aylari, yillar tayin etmeleri mimkin olabilmektedir. Bu,
insanlik icin blyik bir nimettir. Bu nimetin hayata yansimasini saglamak i¢in gok cisimlerini
eldeki mevcut bilgiler ve teknolojik imkanlar kullanilarak gézlemlemek ve buradan hareketle
sonuglara ulasmak gerekmektedir.

Kameri Aylarin Tespitinde Hesaba Dayali Bilginin Mesruiyeti

Ramazan ayinin baslangig zamani konusundaki ihtilaf ve buna dayali farkli uygu-
lamalar sebebiyle Mislimanlar arasinda zaman zaman karsilikli ithamlarin yasandigi goz-
lenmektedir. Bu tartismanin ¢ikis noktasi, kameri ayin tespitinin gorerek yapiimasinin mutlak
gereklilik kabul edilip edilmemesi ve bu baglamda hesaba dayal bir bilginin mesruiyeti cer-
gevesindedir.

Hz. Peygamber (s.a.): “Ay yirmi dokuz gekebilir. (Ramazan) hilalini gériinceye ka-
dar oruca baslamayin. (Sevval) hilalini gériinceye kadar da bayram yapmayin. Eder hava
kapali olursa ayi otuz giine tamamlayin.”s buyurmustur.

Hesaba itibar edilmemesini savunanlar hadis-i serifte sadece ri'yetten bahsedildi-
gini, ibadetlerde ictihad yapilamayacagini, nlicum bilgisinin kesinlik ifade etmedigini ve mii-
neccimlere giiven olmayacagini, orucun viicup sebebinin hilalin kendisi degil ri’yeti oldugunu
ve seri sebep (ri'yet) gergeklesmeden hiikmiin sabit olmayacagini ayrica immeti ayin tespi-

1 Bakara Saresi, 2/189.

2 Yunus Sdresi, 10/5.

3 Rahman Sdresi, 55/5.

4 Eb( Davad, Siyam, 4 (2320).

5 Buhari, Savm, 11; Mislim, Siyam 2 (2550); Eb( Davud, Siyam, 4 (2320); Malik, Muvatta’,
Savm, 1.
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tinde hesap ile miikellef tutmanin dinin kolaylik ilkesine uymayacagini delil olarak ortaya
koymuglardir. &

Hilalin siibutuna karar vermek i¢in g6zle gérmekten bagka bir yolu ve metodu mes-
ru gérmeyen bu yaklagima su sekilde cevap vermek mimkindr:

Hadis-i serifte hesaba asla itibar etmeyin; yalniz ve yalniz géziiniizle gérdiiginiizde
hilalin varligina hiikkmedin seklinde bir ifadenin olmadi§i agiktir. Hz. Peygamber (s.a.), o
ddénemin sartlarinda bagka bir yol ile hilalin tespiti yapilamayacag! igin zamanin gorerek tayin
edilmesine isaret etmistir. Zaten bagka rivayetlerde Peygamber Efendimiz’'in kameri aylarin
tespiti hususunda “Biz dmmi bir milletiz. Yazmayi ve hesabi bilmeyiz."” buyurmasi, Gmmeti
hilali grmeye yénlendirmesinin illetini bize agikga gdstermektedir. iime, okumaya ve kendini
gelistirmeye tesvik eden ylizlerce ayet ve hadis varken Hz. Peygamber'in (s.a.) bizden, he-
sabi ve kitabi bilmeyen bir toplum olmaya kiyamete kadar devam etmemizi istedigini herhal-
de hig kimse iddia edemez. O halde, bu hadisin metnini anlamaya galisirken Zahiri mezhebi-
nin uyguladigyi sirf lafza itibar etme metodu yerine; lafzin nigin, nerede ve hangi amagla soy-
lendigini g6z Oniine alarak hikme ulasmak gerekir. Amag, orug vaktinin belirlenmesidir.
Belirlenme sekli, amag degil aractir. Amaglar sabit kalirken arag hukimler ihtiyaglara, tekno-
lojik ve toplumsal gelismelere paralel olarak degisebilir, gelisebilir® Onemli olan asil hedefe
ulagsma noktasinda hata yapiimamasidir. Hac ibadetinden bahseden ayet-i kerimedeki “yaya
veya develere binmig olarak gelsinler” emrini, hacca sadece yaya veya deve ile gidilebilir
diye sinirflandirmiyor, tlim ulagim araglari ile kutsal beldeye ulasmak mimkindur hikman
veriyorsak, burada da, orucun baslama ve bitis zamanini belirlemeye yarayan bilgi teknoloji-
sinden yararlanmayi, esas amaca bizi ulastiran bir ara¢ olarak gérmemiz ve megr(l kabul
etmemiz gerekir.

Hilalin tespitinde hesaba itibar edilmemesini savunanlarin ileri stirdikleri iddialar-
dan olan, nlicum bilgisine ve miineccimlere giivenilemeyecegi gérisinin o dénem igin ge-
cerlilik payr vardir. Ancak, zan ve tahmine dayanan, surekli hatali sonuglara ulagsan nicum

6 irfan Yicel, “Hilal”, DIA, XVIII, s. 5-6, istanbul 1998.
7 Ebd Davud, Siyam, 4 (2319).

8 Ahk&min degismesine etkin olan amiller icin bkz. Mehmet Erdogan, [slam Hukukunda Ahkéamin
Degismesi, Istanbul 1990, s. 165-258.

9 Hac S(resi, 22/27.
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(astroloji) bilgisini, hesaba dayali olan astronomi ilmi ile kiyaslamak son derece hatalidir.
Buglin yildizlara bakarak tahmini bir sonug beyan edilmiyor, aksine gokcisimlerinin hareket-
leri en ince hesaplamalarla tespit ediliyor ve ulasilan sonuglarin dogrulugu gézlemlenebiliyor.

MU’'minler kendi akillari ile ibadet icat edemezler ve ibadette degisiklik yapamazlar.
Ancak bu genel kural, ibadet sahasinda higbir sekilde ictihada bagvurulamaz anlamina gel-
mez. ictihad cesitlerinden olan fehm (anlama) ictihadina fikhin her alaninda bagvurulabilir.
Zaten ibadet konularina iliskin mezhepler arasi farkliliklar ictihad farkliliklarina dayanmakta-
dir. Kaldi ki kamerf aylarin baglangicini tespit etmek de bir ibadet olarak algilanmamalidir.
Hilalin tespiti basl basina bir ibadet degil; asil ibadet olan oruca bize ulastiran bir arag hik-
mundedir.

Hesabi gecerli kabul etmek Ummete mesakkat getirir yaklagiminin da gegerliligini
kaybettigi aciktir. Sehirlesmenin yayginlastig, tarim toplumundan sanayi toplumuna gegildigi
gunimuzde esas zor olan hilali gbzle gormeye calismaktir.

Hesaba itibari gegerli kabul etmeyenlerin iddialarindan olan “Orucun viicup sebebi
hilalin kendisi degil ri’yetidir’” seklindeki bir diisinceyi de benimsemek mimkin degildir.
Hadis-i seriflerde namaz ibadetinin vakitleri ile ilgili olarak giinesin hareketleri ve golgenin
boyu gibi kistaslar gegmesine ragmen'0 sabah namazinin farz olmasi igin fecr-i sadik géz-
lenmelidir veya aksam namazinin farz olmasi igin glinesin batisini gozle gérme sarttir denil-
memistir.!" Onemli olan vaktin girmesidir. Gece giindiiz stireleri normal olan bélgelerde
vaktin girdiginin guvenilir bir yolla tespitiyle, gece-giindliz surelerinin ¢ok uzun oldugu bdlge-
lerde de 24 saatlik zaman dilimine, vakitlerin hiikmf olarak tayini ile ibadetleri eda miikellefi-
yeti her zaman var olmaya devam edecektir. Namaz ibadetinin vaktine iligkin bu uygulama
sekli orug ibadeti igin de gegerli olmalidir. Aksi halde, ri’yetin mimkiin olmadigi yer ve du-
rumlarda Muslimanlardan orug mukellefiyetinin diismesine yol agilacaktir ki, bu biyik bir
hata olacaktir.

10 Bk Eb Davad, Salat, 2 (393); Tirmizi, Salét, 1 (149).

" 25.08.2010 tarihli Diyanet isleri Baskanli§i imsak Vakitlerinin Belirlenmesi Usulii ile flgili Agik-
lama bagli§i altinda Tirkiye'de imsak vaktinin baslangici olarak glinesin 18 derece ufka yak-
lasma vaktinin (astronomik tan) esas alindifi; bu safadin giplak gézle gdriilebilmesinin kisinin
bulundugu yere gore farklilik gosterecegi; isik, pus yogdunlugu ve hava kirliligi varsa safagin
baslangicinin ¢iplak gézle fark edilmesinin ilan edilen vakitten daha geg¢ olabilecedi beyan
edilmistir. Buradan ¢ikan sonuca gore, Diyanet Isleri Baskanligi imsak vaktini belirlerken safa-
gin gbzle gorulebilir olmasini degil, astronomik olarak vaktin girmesini esas almaktadir.
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Dunyada kutup bdlgelerine yaklasildikca gece ve gindiz sreleri alti aya kadar
uzayabilmektedir. Bu sebeple bu bélgelerde ri’'yetle Ramazan ayinin belirlenebilmesi mim-
kiin degildir. ibadetin vaktini gdsteren alametin bulunmamasi o bdlgelerde yasayanlardan
mikellefiyeti dislirmez. Vakit bagka araglar ile belirlenir. Bu sartlarda yasayanlara ihtilaf-i
metaliye? itibar etmeyen Hanefi, Maliki, ve Hanbeli mezhepleri ¢ézim olarak diinyanin
herhangi bir yerinden hilalin gorilmis olmasini esas almayi ¢ozlim olarak sunabilir. Ancak
ihtilaf-1 metaliye itibari gerekli géren fukaha igin hesapla tayinden bagka yol yoktur.13

Havanin kapali olmasindan dolayl Saban ayini 30 gline tamamlayarak hareket
edildiginde kesin bilgiyi degil, zanni esas almak s6z konusu olmaktadir. $aban ayinin 30.
gunii olarak takdir edilen glin, yeni hilalin dogmus olma (Ramazan ayinin 1. giinii olma)
ihtimali vardir. Buna karsilik astronomi ilmi ise bize en ince ayrintisina kadar inen milimetrik
hesaplamalarla ulastigi kesin sonuglari vermektedir. Burada zanni bilgi ile kesin bilgi arasin-
da bir tercih yapilmasi gerekmektedir. Usul olarak, kesin bilgi varken zanna itibar edilmesi
mimkin degildir.'4 Dolayisiyla hesaplamalarla yeni ayin bagladigi tespit edilmisse, herhangi
bir engel sebebiyle hilal gézlemlememis olsa bile dnceki ayin 29 cektigini kabul edip yeni
ayin bagladigina htikmetmek gerekir.

Bitlin bu delillere dayanarak soyleyebiliriz ki, kamerf aylarin tespitinde hesaba gu-
venilemez seklindeki bir iddia temelden ve ilmi bir dayanaktan yoksundur. Bu diglnce
naslarin 6znl ve ruhunu g6z ardi eden, zahirf bakis agisini yansitan bir yaklagimdir. Bugln
artik kameri aylarin tespitinde astronomi ve cografya ilminin verilerinden yararlanmak bir
gerekliliktir.

12 islam aleminin hangi kdsesinde hilal ilk olarak gérilmiisse, diger bélgelerde de gérilmiis kabul
etmeye, “ihtilaf-1 metaliye itibar etmemek” denir. Hanefi, Maliki ve Hanbeli fakihlerinin gogunlu-
gu bu goristedir. Safif fakihlerin gogunluguna gore ise ihtilaf-1 metaliye itibar gerekir. Buna gé-
re, ayin farkli bolgelerde farkli zamanlarda dogmas! esas alinir. Bkz. Hayreddin Karaman, /s-
lém’in Isiginda Giiniin Meseleleri, istanbul 1993, 1, 121, 126.

13 Yiicel, “Hilal”, DIA, XVIII, s. 3.

" Mecelle madde 4: “Sek ile yakin zéil olmaz.” Hz. Peygamber (s.a.), namazda kildi§i rekat
sayisinda stipheye disenlere iki ihtimalden hangisi az ise ona gére namazini tamamlamasini
istemektedir. Bkz. Eb( Davld, Salét, 190, 1024) Mesela 4. rekati kilip kimadiginda stipheye
disen bir kisi, 3. rekati kildigini kesin bilmektedir. Sek ile kesin bilgi tearuz edince kesin bilgi
esas alinacagindan bu durumda bu kisinin namazina bir rekat ilave etmesi gerekir.
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Giiniimiizde Hilalin Tespitinde Uygulanan Metotlar

islam diinyasi bircok hususta bélinmiigliik ve parcalanmiglik dmegi sergiledigi gibi
kameri aylarin bagslangi¢ ve bitisinin tespitinde de ittifak saglayamamaktadir. Bu ihtilafin
temelinde islam Ulkelerinin iki farkli ydntemi esas almalari yatmaktadir.

1- ictima (Kavusum- Konjonksiyon) Anini Esas Almak

Ayin diinya gevresindeki yoringesinde bir tam tur yapmasi 29,53 glinlUk streye te-
kabUl etmektedir. Ayin her dolanmasinda bir kez giines, ay ve diinya ayni dogrultuya gel-
mektedir. Buna ictima (kavusum) denilmektedir. Bu, astronomik olarak ayin baslangicidir.
Kavusum aninda ay, dinya ile glines arasindadir. Bu esnada, ayin karanlik yiizi diinya
tarafinda oldugundan hilal diinyadan gdériilemez. Bununla birlikte gliniimiizde ictima ani
astronomi bilgisi verileri ile net olarak 6nceden hesaplanabilmektedir.

Ummii’l-Kura takvimini kabul eden Suudi Arabistan Kralli§i, aylarin baslangicini
tespitte ingiliz Kraliyet Rasathanesinin ilan etti§i kavusum zamanlarina itibar etmektedir.
Buna gbre Mekke’de -glinbatiminda kavusum gergeklesmesi sartiyla- ayin glinesten sonra
battig1 gece ve onu takip eden glin ayin birinci giini olarak ilan ediimektedir.15

2- Hesaba Dayali Rii’yeti Esas Almak

Hesaba dayall ri’'yeti kabul edenlere gore yeni ayin basladigina hikmedebilmek
icin kavusumun gerceklesmesi yeterli degildir. Ayni zamanda yeni ayin hilalinin gértlebilir
olmasi da gerekir. Hilalin gines battiktan sonra, gérise mani engellerin bulunmamasi halin-
de gdzle goriilebilecek sekilde ufukta fillen mevcut olmasi esas alinmalidir. Bunun igin, kavu-
sumdan sonra, ay ile glinesin agisal uzakligi 8 dereceden az ve gunesin batigi aninda ayin
ufuktan yiiksekliginin acisal degeri 5 dereceden az olmamalidir. Bu iki hususun gergeklese-
bilmesi i¢in de ayin glinesten 25 dakika kadar ge¢ batmasi sarttir. Ancak bu sartlarda hilal
gdzlemlenebilmektedir. Bu degerlere ulasabilmek icin de kavusumdan sonra 10-17 saat
stren bir zaman diliminin gegmesi gerekmektedir.'6

15 ismail Koksal, “Rii'yet-i Hilal Meselesi’, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1I:13, say:
1, s.6-7, Elaz1§ 2008.

16 Yiicel, a.g.m., s. 8.
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Tiirkiye'de Diyanet isleri Baskanligi islam iilkelerinin istirakiyle 1978 tarihinde yapi-
lan Kameri Aybaslarini Tespit Konferansi'nda benimsenen karar dogrultusunda bu esasa
gore hareket etmektedir.!”

Uygulanan Metotlarin Degerlendirilmesi

Bize gore kavusumu esas almak da, hesaba dayali rii'yeti esas almak da islam hu-
kukunun temel ilkelerine bir aykirilik tagimamaktadir. Yukarida bahsi gegen her iki metot da
ayet ve hadisleri anlama gabasinin bir sonucudur. Gériislerden birisini hararetle savunup
diger gorlst iimi temelden yoksun gdsterenleri hakli gikaracak bir delil yoktur. Bilindigi lizere
Fikih usuliinde kiyas, fehm(anlama) ve maslahat olmak iizere (¢ gesit ictihad kabul edilmek-
tedir. Buradaki goriis ayriligi fehm ictihadina dayanmaktadir.

O halde burada fikih usulii esaslarina uygun olarak ortaya konulmus iki ictihadla
kars! karsiya oldugumuzu ifade etmek gerekir. Her ictihad Allah katinda makbul kabul edil-
mekte, miictehid isabet etmis ise iki ecir, hata etmisse bir ecir kazanmaktadir.! ictihadin
ictihadi nakzetmeyecegi bilinen bir kuraldir.!® Buna gére Mislimanlar farkli zamanda oruca
baglasa da veya bayrami kutlasa da her biri bir ictihada dayandidi icin yapilan ibadetlerin
fikhi agidan mesri olduguna hiikmetmek gerekir.

Kameri Aylarin Tespitinde Miisliimanlar Arasinda ittifakin Saglanabilmesi igin
Goziim Onerileri

islam dini Misliimanlarin bir ve beraber olmalarini emretmekte, parcalanip ayriliga
dismemeleri hususunda onlari uyarmaktadir.20 Orug ve hac ibadetinin zamaninin tespitinde
Mislimanlar arasinda yasanan ihtilafin kaldirilabilmesi igin ilim ehline fikir {retme, yoneticile-
re de ortaya konulan géruglerden birisi Uzerinde uzlasip onu uygulama sorumlulugu dismek-
tedir. Aksi durumda alimler ve amirler Rahman’in (c.c.) huzuruna bu vebal ile gikacaklardir.

Kameri aylarin tespitinde dinyadaki tim Muslimanlarin ortak hareket etmelerini
sa@lamak icin iki yol oldugunu dlstnlyoruz. Bunlardan birincisi olmasi gereken yani ideal

7 Konferansa katilan (ilkeler ve alinan kararlar igin bkz. Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Mese-
leleri, 1, 129 vd.

18 Buhari, I'isam, 21; Nesai, Adabu’l-kudat, 5381.
19 Mecelle, madde 16.
2 Bkz. Al-i imran Stiresi, 3/103; Enbiya Sresi, 21/93.
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olan yontem, digeri ise mevcut sartlarda hemen devreye konulabilecek dolayisiyla kisa va-
dede sonug alinabilecek bir yontemdir.

1- ideal Olan Goziim Onerisi

islam Ulkelerinin tamaminin onayi ile islam Konferansi Orgltii catisi altinda yapti-
rim gucl olan ve denetleme mekanizmasina sahip bir kurul olusturulmalidir. Bu kurulun
gorevi, ri'yet-i hilal meselesine dair ortaya konulan ictihadlardan birisinin uygulanmasina
karar vermek ve alinan kararin islam iilkelerinin tamami tarafindan uygulandigini denetiemek
ve aykirl hareket edenlere yaptirim karari almak olmalidir. Burada en dnemli ve vazgegile-
meyecek unsur, kurulun yaptinm karari alabilme vasfidir. Bu olmadikga alinan kararlarin
uygulanmasinda problemlerin yasanmasi kaginilmazdir. Nitekim Tlrkiye’'nin énciligiinde
1978 yilinda islam devletlerinin katilimi ile gergeklestirilen konferansta alinan kararlar oybirli-
gi ile alinmigken, bir kisim devletlerin bu karardan farkli uygulama yapmasi ile bu meseledeki
ihtilaf gliniimiize kadar stire gelmistir.

Bahsedilen vasiflara sahip bir kurul olusturulursa, sadece hilalin tespiti konusundaki
problem ¢ozilmekle kalmaz, diger sahalarda da islam ilkeleri arasinda etkili igbirligi imkani-
nin sadlanabilmesine zemin hazirlanmis olur. Diinyada zulim ve haksizlik yapan devletlere
ve Orgltlere kargi MUslimanlari temsil eden ggld, etkili ve caydirici nitelikte bir karar alma
mekanizmasi islemeye baslar.

2-  Kisa Vadede Uygulanabilecek Goziim Onerisi

Uluslararasi iliskilerde karar alma surecini etkileyen birgok faktériin oldugu inkar
edilemez. ideal olani uygulama imkani heniiz yoksa alternatif yollar aramak gerekir. Kameri
aylarin tespiti Ramazan ayi i¢in 6nemli oldugu kadar hac ibadetinin yapilabilmesi iin de
biyik 6nem tasimaktadir. Malum oldugu Uzere Arafat'ta, arefe giinii vakfe yapmak haccin
rikinlerindendir.2! Hac ibadetinin yapildigi mekanlar Suudi Arabistan sinirlari i¢indedir. Bu
sebeple diinyanin dort bir tarafindan gelen Mslimanlar, hac ibadetini Suudi Arabistan yone-
timinin belirledigi zaman dilimine gore eda etmektedir. Kamerf aylarin tespitinde -kisa vadede
bir ¢oz(m onerisi olarak- tim Mislimanlarin ortak hareket etmesini saglamak igin yapilmasi
gereken Suudi Arabistan kralliginin benimsedigi ictihad olan ictima (kavusum) anini esas
alarak takvimleri hazirlamaktir.

2 Safii, el-Um, 1, 233; Serahsi, el-Mebstt, 1V, 55.
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Tiirkiye'de Diyanet Isleri Bagkanligrnin hesaba dayali rii'yeti esas almasinin nedeni
yukarida bahsedilen 1978 tarihli konferans kararlaridir. Ulkeler arasinda ittifaki saglamak gibi
¢ok dnemli bir hedefle organize edilen bu toplanti, katilimei bazi ilkelerin alinan kararlarin
hilafina hareket etmesi ile varlik nedenini bize gdre kaybetmistir. Bu kararlarda israr ederek
ortak hareket adina varabilecegimiz bir nokta yoktur. Konferans kararlarini tatbik hususunda-
ki mevcut yaklasim devam ettirilirse Ulkeler arasinda farkli uygulamalar hep stirlip gidecekir.

Bu énerimiz kargisinda “Diyanet isleri Bagkanligi'nin islém’in temel ilkelerine aykir
oldugu igin kavusum anini esas almasi miimkiin olmaz.” seklinde bir goris ortaya konulma-
sinin dogru olmayacagini diisiniyoruz. Aksi durumda izahi mimkin olmayan bir geligki s6z
konusu olacaktir. Suudi Arabistan’in hilal tespit metodunun islam’in temel ilkelerine aykiri
kabul edilmesi durumunda, Diyanetin Tiirkiye'de resmi olarak Kurban Bayrami Arefesi Sali
guiniidir diye ilan edip, Diyanet nezaretindeki Tiirk hacilarinin Arafat'ta Pazartesi glinii vakfe
yapmalarini makul bir sekilde agiklamak mimkin olmayacaktir.

Bir Gilkenin aldi§! bir karar islam hukuku ile bagdasmiyorsa “0 devetin sinirlari igin-
de oldugumuz igin ona tabi olmaliyiz.” yaklagimini da sergileyemeyiz. Nitekim farzimuhal bir
islam tilkesi Cuma namazini Persembe giinii kildirma karari alsa bu karara, o devletin sinir-
lar1 iginde bile olsak uymamiz miimkiin degildir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, Diyanet isleri
Baskanlidrnin hac ibadeti esnasinda kavusum anini esas alan takvime goére hareket etmesi
bunu mesru gordigunln agik gdstergesidir.

Ozetle beyan etmek gerekirse Diyanet isleri Baskanli§i hac ibadetinde mesruiyetini
kabul edip uyguladigi, kameri aylari tespit yontemlerinden olan ay baglangici olarak kavu-
sum anini esas almayi, Ramazan ay! igin de uygulamaya basladiginda Mislimanlarin ortak
bayram yagamalari mimkun olabilecektir.

Ulke Sinirlari iginde Miisliimanlarin Ortak Hareket Etmesi

Diinyadaki tim Muslimanlarin kameri aylarin tespiti hususunda ittifak etmelerini
saglamak bir hedef olmali ve bunu saglamaya ydnelik siirekli bir gayret sarf edilmelidir. An-
cak, “Bu hedefe ulasilamadi§i zamanlarda fert olarak bir Miisliman nasil hareket etmelidir?”
sorusunun cevabi da oldukca 6nemlidir.

Tiirkiye'de bazi dini gruplarin Tirkiye Cumhuriyeti Diyanet isleri Bagkanligrnin al-
di§i kararlara glivenilemeyecegi, Suudilerin bu konuda daha hassas davrandigi gibi gerekge-
lerle Tirkiye'de ilan edilen takvimden farkli zamanlarda oruca bagladiklar gorliimektedir.
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Bize gdre bu davranisin altinda cahillik, umuma muhalefet ederek kendini ve cemaatini orta-
ya koyma, daha dindar oldugu imajini yansitma gibi séikler de etkili olmaktadir. Tim bu
davranislar gercekte cehaletin disa vurmasindan baska bir sey degildir.

Kameri aylarin tespitinde ri’'yete dayanan hesaplamayi veya kavusum anini esas
almak, ideolojik bir yaklagimin neticeleri dedgil, ilmi gerekgeleri olan gorls ayriliklarindan
ibarettir. Bir Mlslimana dlsen gorev yasadigi ilkede bu meseleye dair hangi ictihad benim-
senmis ise ona gore hareket etmesidir. Grup ve cemaat menfaatleri éne ¢ikarilip gevresinde
bulunan mi'minlerden farkli zaman diliminde bayram yapmak bir vebal ve sorumluluk getire-
cektir. Dunya dlgeginde birliktelik saglanamiyorsa en azindan ilke bazinda birliktelik sag-
lanmalidir.

Peygamber Efendimiz (s.a.): “Oruc(un baglangici hep birlikte) oruca basladiginiz
glindir. Ramazan bayraminiz orucunuzu (hep birlikte) agtiginiz glindir. Kurban bayrami da
(hep birlikte) kurban kestidiniz giindtir."22 buyurmustur. Bu hadis-i serif Tirmizi’nin de rivaye-
tin akabinde beyan ettigi Uzere, oruca baglama ve bayramlasmanin topluca yapiimasi gerek-
tigine isaret etmektedir. Orug ve hac ibadeti ile dini bayramlarin fert ve toplum (izerinde etkili
izler birakmasi ve bu dini hikimlerin amacina ulasilabilmesi igin hep birlikte ve ayni zaman
dilimi i¢inde yerine getirme zorunlulugu vardir.

Sonug

Birlik ve beraberligin semboll olan bayramlarin gergek manada bu etkiyi saglamasi
icin herkese gorev diismektedir. Her bir islam (ilkesine diisen gérev, her alanda etkin bir
ishirligi saglayacak, yaptirim giicli olan bir kurulun olusmasi igin calismaktir. Bu hedef ger-
ceklestirilinceye kadar gegecek olan siiregte ittifakin saglanabilmesi iin islam devletlerinden
ri’'yete dayali hesabi veya kavusum anini esas alan ictihadlardan birisini tercih etmeleri
istenilmeli, bu tercihte ittifak saglanabilirse buna gére hareket edilmelidir. ittifak saglanama-
mas! durumunda ise Arafat bolgesi kendi sinirlarina dahil oldugu iin Suudi yetkililerin tercih
ettigi ictihad tiim diger Ulkeler tarafindan benimsenerek takvimler buna uygun hazirlaniimali-
dir. Birlikteligi saglamak icin bu adimlar atilirken hedefe ulasmak igin gegen stireg iginde her
bir MUsliman ferde dlsen gérev ise bulundugu (ilkede uygulanan takvimi esas alarak ibadet-
lerini eda etmesidir.

2 Tirmizl, Savm, 11 (697).
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Causes of Conflict in the Determination of Lunar Months and Suggested Solutions

Citation / ©-Ozdemir. A. (2010). Causes of Conflict in the Determination of Lunar Months
and Suggested Solutions, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 10 (1), 195-
206.

Abstract- Determining the lunar months is essential to fulfill some kinds of worship. To
benefit from this issue science of astronomy and geography is required. There are two
methods for the determination of lunar months, one of them is the possibility of being
visible and the other one is the conjuction time. Allience between the Muslim world is an
ideal solution to ensure the enforcement power of the Organization of Islamic Conference
is the establishment of a committee. This committee must choose one of two different
methods and Islamic countries should act accordingly. Short-term solution is that all
countries should take the conjuction time method. Association in the world can not be
achieved, at least in the country should be provided together. All individual Muslim has to
obey according to schedule in their own countries.

Key words- Lunar months, the conjuction, crescent, Ramadan, fast.
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Ozet-. XV. yiizyil: Osmanli toplumunda misiki alaninda cok cesitli calismalarin yapildigi, masiki
ile ilgili dnemli eserlerin ortaya kondugu bir asir olmustur. XV.yiizyilda kaleme alinan ve énemli
eserler arasinda yer alan Fatih Anonimi; misiki ile alakali birgok usdl, makam ve ses sistemleri ile
ilgili énemli bilgiler icermektedir Bu makalede; Fethullah Sirvani’ye ait Mecelletiin fi'l-Mdsika ile
Safiyyiiddin Urmevi'ye ait Serefiye adli eserlerle ¢ok yakin benzerlikleri olan ve devrin padisahi |1.
Mehmed (Fatih)’e sunuldugu igin Fatih Anonimi adiyla da meshur olan bu énemli eser masiki
yénliyle incelenmistir.
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Giris

Beseri duygularin ifade edilmesinde énemli bir rol oynayan musikinin, insanlik tarihi
kadar eski bir mazisi vardir. islam tarihi ve cografyasi iginde yasayip musiki konusunda eser
kaleme alan bir gok miiellif ve bunlara ait mdsiki ile ilgili bir gok eser bulunmaktadir. Yine
islam tarihi ve cografyasi icinde yazildigi tespit edilen, fakat miellifi bilinmeyen masiki ile ilgili
eserler de bir hayli fazladir.

XV. yuzyil; Osmanli toplumunda msiki alaninda gok cesitli galismalarin yapildigi,
mUsiki ile ilgili 6Gnemli eserlerin ortaya kondugu bir asir olmustur. Bu olusumda siphesiz
Farabi, ibn-i Sina, Safiyyliddin gibi énceki asirlarda yagamis biiyiik mdsiki istadlarinin ve
bunlari takip eden mdelliflerin rolii biiyiik olmustur. Yusuf bin Nizdmeddin Kirsehri (6.1410),
Hizir bin Abdullah, Bedr-i Dilsdd, Abdilaziz Celebi, Fethullah Sirvani (1417-1486),
Abdilk&dir Meragi (1355-1435), Ladikli Mehmed Celebi (6. 1494) gibi blyik muellifler bu
devirde yetismis ve miihim eserler meydana getirmislerdir.

Tirk Masikisinin altin ¢agi bilinen XV. yizyildaki masiki bilginlerinin ve eserlerinin
gun 1s1gina ¢ikariimasi ve bu eserlerin igeriklerinin incelenmesi de blylk bir dnem
arzetmektedir. Devrin padisahi [l. Mehmed'e sunulan Fatih Anonimi; bu yizyilda kaleme
alinan 6nemli eserler arasinda yer almaktadir.!

A- XV. Yiizyilda Tiirk Masikisi Galigmalan

XV. ylzyil, gerek misiki kaynaklari ve gerek Tirk Misikisi sahasinda eser ortaya
koyan mQsiki mdellifleri bakimindan parlak bir donem olarak goriilmektedir. Bu dénemde
o6zellikle Osmanli sultanlari tarafindan da desteklenen Tiirk miiellifler, mdsiki ilmi alaninda gok
onemli eserler ortaya koyarak hem yagadiklari ddneme hem de sonraki ylizyillara damgalari-
ni vurmuslardir. Bu dénemin misiki ¢alismalariyla bilinen en énemli muellifleri sunlardir:;

1 Genig bilgi icin bkz. Arif Demir, Osmanli Padigahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Misiki Risa-
lesi (Fatih Anonimi), Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti, Ankara 2010.
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1- Hizir bin Abdullah (XV. Yiizyil):

II. Murad devrinde yasayan Hizir bin Abdullah, mdsiki ile ilgili Tlrkge Kitabu'l-Edvér
adh dnemli bir eser kaleme almistir2 1360 yilinda kurulup daha sonraki yillarda masikimize
biyUk katkilari olan Enderun Mektebinin agilmasinda blytk katkilari bulunan Hizir bin Abdul-
lah’in Kitabu'-Edvar adindaki eserinin gesitli nlshalari glinimlze kadar gelmistir.3 1441
tarihinde tamamlanmis olan eser, II. Murad’a takdim edilmigtir.

2-  Abdiilkadir Meragi (1355-1435):

XV. yiizyllda yazilan mdsiki teorisiyle ilgili ortaya atilan fikirlerin gogunun temeli
Safiyyliddin ile Abdtilkadir Meragi'nin (1355-1435) kitaplarina dayanmaktadirlar. Eserlerini
Farsca kaleme alan Abdiilkadir Meragi, makamlar ve usdl (ritim) konusunda bir ok degisiklik
ve yenilik ortaya koyarak misikinin gelismesine dnemli katkilarda bulunmustur. Abdiilké&dir
Meragi, Makasydi'l-elhén, Risale-i Fevaid-i Asere, Camiu'l-elhan,+ Serh-i Kitabiil-Edvars,
Ziibdeti’l-Edvar ve Kenziil-Elhdn olmak (zere alti adet misiki eseri yazmigtir. Abdllkadir
Meragi'nin Makéasidu’l-Elhané adli eserini Il. Murad'a ithaf etti§i, oglu Abdilazizin de II.
Murad ve Fatih'in saraylarinda galistigi bilinmektedir. Bu ylzyilin en taninmis mdsiki alimle-
rinden olan Abdiilkadir Meragi, Safiyylddin’in yasadi§i dénemin sartlari igerisinde ortaya
koymaya calistigi mdsiki anlayisini onun biraktigi yerden devralmis ve gelistirmistir. Bu yo-
niyle Abdilkadir Meragi, Tirk Masiki tarihinde Farabi (6.950), ibn-i Sind (6.1037) ve
Safiyyliddin (6.1294)'den sonra gelen en dnemli mdsiki alimi olarak kabul edilmektedir.

2 Hizir bin Abdullah’in Edvér-1 Mdsiki adli eserini Amasyali Stikrullah Tiirkge'ye gevirmistir.

3 M. Sadrettin Ozgimi'nin {izerinde Yiiksek Lisans yapti§i eserin niishasi, Topkap! Saray Revan
Koskl yazmalar arasinda No:1728'de bulunmaktadir.

4 Bu eser Gzerinde Ubeydullah Sezikli Doktora Tezi hazirlamigtir. Genis bilgi igin bkz. Ubeydullah
SeziKli, Abdiilkadir Meragi ve Camiu’l-Elhén, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2007.

5 Bu eser Uzerinde Kubilay Kolukirik Doktora Tezi hazirlamistir. Genis bilgi igin bkz. Kubilay
Kolukirik, ~ Abdiilkadir Meragi ve Serhul-Edvar Adli Eserinin XIV. Yizyil Tiirk Masikisi
Nazariyatindaki Yeri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2009.

6 Abdulkédir Merégi, Makasidu'l-Elhdn, Nuruosmaniye Kiitliphanesi, No: 3656; Bu eser lizerinde
Cemal Karabagoglu Doktora Tezi hazirlamigtir. Genis bilgi igin bkz. Cemal Karabasoglu,
Abdiilkadir Meragi'nin Makésidu’l-Elhdn Adli Eseri, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Istanbul 2010.
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3-  Abdiilaziz bin Abdiilkadir Meragi (XV. Yiizyil):

Bu ylzyilda yasamis olan AbdUlkadir Meragi'nin oglu Abdilaziz, masiki nazariyati-
na 6nemli katkilarda bulunan isimlerin basinda gelmektedir. Il. Murad, Fatih ve Il. Bayezid
zamanlarinda saray mdsikisinaslari arasinda olan Abdulkadir'in oglu Abdilaziz, bazi ilaveler
yaparak babasinin Makésidu’l-Elhan adli eserini Nekavetii’-Edvar™ adiyla serh etmis ve
Farsga yazdi§i bu eserini Fatih'e ithaf etmistir. Abdilaziz'in oglu Mahmud ise yine Makasidu’l-
Elhén adl eser ile ayni mahiyette olan Farsca Makasidu’-Edvaré adl eserini |l. Bayezid'e bu
dénemde sunmusgtur.®

4-  Fethullah Sirvani (1417 - 1486):

XV. ylizyilin en 6nemli mdsiki alimlerinden biri olan Fethullah Sirvani, Bursa'da bu-
lundugu donemde Fatih’e mlsiki (izerine yazmis oldugu Mecelletiin fil-Mdsika adli eserini
sunduysa da fazla iltifat gérememistir.'0 Fethullah Sirvani, Fatih'e ithaf etti§i Mecelletiin fi'l-
Musika'' eserinde Yunan filozoflari, ibn-i Sin, Safiyyiiddin, Nasiruddin Tdsi ve Abdulkadir

Meragi'nin eserlerinden faydalanmistir.
5- Ladikli Mehmed Celebi ( 6. 1494):

Ladikli Mehmet Celebi'nin, El-Fethiyye f7l- Misiki12 ve Fatih Sultan Mehmet'e ithaf
ettigi, Zeyni’l-Elhan'3 adli eserleri bu yizyilda 6ne ¢ikan en dnemli eserlerdendir. Bu eserler-

7 Abdulkédir bin Abdulaziz, Nekavetiil-Edvéar, Nuruosméaniye Kitlphanesi, No: 3646.
8 Abdiilkadir bin Abdilaziz bin Mahmud, Makéasidu’-Edvar, Topkapi Saray Kiitiphanesi, No:

5462
9 Yekta Rauf, Tirk Mdsikisi Nazariyéati, s. 50.
10 Ekmeleddin ihsanodlu, Ramazan Sesen, Gllcan Giindiz, M.Serdar Bekar, Osmanli Mdsiki
Literat(iri Tarihi, IRCICA Yayinlar, Istanbul 2003, s. XV.
" Mecelletiin fi-Mdsika'nin nishasi, Topkapi Sarayi Kiitliphanesi'nde 3449 numara ile kayitiidir.
12 Bu eserin Nuruosmaniye Kitiliphanesi no:3655'te bir nlshasi vardir. Bu eser (zerinde Hakki

Tekin Doktora Tezi hazirlamistir. Bkz. Hakki Tekin, Ladikli Mehmed Celebi ve Riséle-i
Fethiyyesi, Nigde Universitesi, Doktora Tezi, 1999.

13 Bu eser Uzerinde Ruhi Kalender Doktora Tezi hazirlamistir. Bkz. XV. Yizyilda Msiki Kurami
(nazariyéati) ve Zeynu'l-Elhan fi limi’t-Telif ve I-Evzén, (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara 1982.
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de mdsikinin tarifinden, makamlardan, avazelerden, si’belerden ve usillerden dnemli diglide
bahsediimektedir.

6-  Yusuf bin Nizdmeddin Kirgehri (6.1410):

XV. ylizyll misikisinaslarindan Yusuf bin Nizameddin Kirsehri, mdsiki nazariyati ve
msiki aletleri hakkinda yazmis oldudu Riséle-i Masiki adli eseri devrinin 6nemli eserleri
arasinda yer almaktadir.4

7-  Seydi (XV.Yiizyll):

Il Bayezid zamaninda yasayan Osmanli misikisinaslarindan Seyd?nin mdsiki ile il-
gili Beyanu'l-Edvar ve’l-Makdmat ve Kitabu'l —Edvar adli iki dnemli eseri ginimize kadar
ulagmustir.

8- Ahmedoglu Siikrullah (1388-1470?)

XV. yuzyil Tark Mdsikisi nazariyatcisi, tarihgi, ilim ve devlet adami olan Anmedoglu
Sukrullah’'in 1. Murad ve Fatih zamanlarinda yasamis oldugu saniimaktadir. Ahmedoglu
Sikrullah, Safiyylddin Urmevi'nin Kitabu'l-Edvar adli eserini Tiirkge'ye terclime etmistir.
Terceme-i Kitabu'l-Edvéar veya Risale-i f7 ilmi’l-Edvér adlariyla anilan bu eser ses sistemleri,
makamlar ve ritm hakkinda bilgiler icermektedir.'s

1 ihsanodlu, a.g.e. s. XLI; Genis bilgi igin bkz. Ubeydullah Sezikli, Kirsehirli Nizameddin ibn
Yasufun Risale-i Misiki Adli Eseri, Basilmamis YUksek Lisans Tezi, Istanbul 2000.

15 Eserin niishasinin bir fasl Rauf Yekta tarafindan Milli Tetebbular Mecmuasi, C. Il, s. 137-141,
233-239'da yayinlanmistrr. igindeki cesitli masiki aletleri tizerine Wilhelm Friedich 1944 yilinda
doktora calismasi yapmistir. Yilmaz Oztuna, Tiirk Masikisi Ansiklopedisi, C.II, s. 292-293; Is-
mail Baha Siirelsan, Onbesinci Asir Tiirk Misiki Miielliflerinden Ahmedoglu Siikrullah, MUsiki
ve Nota, sayl 5, Mart 1970, s. 4-7; Murat Bardakg, XV.Ylizyilda Yasamis Bir Tiirk Miizisye-
ninden Ogiitler, Tarih ve Toplum, sayi 78, 1990, s. 30-34.
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9- Bedri Dilsad (XV.Yiizyil):

XV. ylizyilda Sultan II. Murad déneminde yasadigi bilinen Bedri Dilsad'in mdsiki na-
zariyati ile ilgili Muradndme adli eserini kaleme almigtir. ® Bu eserde Bedri Dilsad,
Safiyyliddin'in ortaya koydugu ses sistemi hakkinda 6nemli detaylara dikkat gekmektedir.

XV. ylzyllda mdsiki nazariyatgisi olmamakla birlikte, dini mdsikinin gelismesine
yardimci olmus pek ¢ok misikisinas bulunmaktadir. Bestekér ve séirlidi ile bir gok sanatkarin
yetismesine destek olan Sehzade Korkut, Haci Bayram-1 Veli, Esrefoglu Rimi ve Sems-i
Rdm{ ise bunlardan bazilaridir.

B- XV. Yiizyil Tiirk Masikisi Nazariyatinin Ozellikleri

Gerek XV. ylizyil ve gerekse daha énceki dénemlerde kaleme alinmis olan nazariyat
kitaplar! incelendiginde eserlerin ilk bdlimde; ses sistemi, seslerdeki matematiksel oranlar,
nagmelerin durumu, araliklar, beste ve makamla ilgili bilgiler yer alirken, ikinci bélimde ise
usdl konusuna yer verildigi gérliimektedir.

XV. Ylzyilda kaleme alinan eserlerin giris kisminda genellikle bir dua bulunmakta-
dir. Bu bolimda ayrica eser kime ithaf edilecekse o kisiye ait hitap ve dvgiilerin bulundugu bir
mukaddime yer almaktadir. Eserlerde genellikle dnce ses ve sesle ilgili terimler agiklandiktan
sonra ses sistemi, araliklar, seslerin uyumluluk ve uyumsuzluklar ile ilgili 6zelliklerinden bah-
sedilmektedir. Makam konusu eserlerde genisge anlatildiktan sonra &véze, terkib, si'be vb.
konular incelenmekte ve sonrasinda da makamlarla ilgili bir takim tablolar ve cetveller sunul-
maktadir. ikinci bélimde ise Tka (usdl) ve beste teknikleri ile ilgili bilgilere yer verilip eserler
genellikle bir hatime (bitis) duasiyla sona ermektedir.

icerdigi konular ve iislup bakimindan XV. yiizyil nazariyat kitaplari birbirine ok ben-
zemekte olup bazi konular birbirinin aynidir. Bu ylizyilda kullanilan terimler, ses sistemi, ma-
kamlar ve uslller daha sonraki ylzyillara ve Ozellikle de glinimiize gére bazi farklliklar
arzetmektedir.

16 Mahmut Karakas, Miisbet ilimde Miisliman Alimler, Kiltir Bakanligi Yayinlari, No:1289, Anka-
ra 1991.
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XV. yizyilda yazilan mdsiki nazariyat kitaplarinda bahsi gegen nazarf bilgilerin ya-
ninda basta ud olmak Uzere diger bazi enstrimanlarla ilgili bilgiler de yer almaktadir. Bunlara
ilaveten sesler arasindaki minasebetlerle ilgili hesaplamalara ait bilgilere de genisge yer
verilmistir. Makamlarin tesirleri, icra edilecegi vakitler, beste formlari vb. bilgiler de bu yizyil-
da kaleme alinan diger konulardandir.

XV. ylizyilda Osmanli ilkesinde konusulan dil Arapga, Farsca ve Tiirkge kokenli
kelimelerden olugmaktadir. Bu nedenle bu yiizyilda yazilan masiki eserlerin tamami Arapga,
Farsga ve Osmanlica olarak yazilmistir. O yillarda masiki ile ilgili eserlerde kullanilan terimle-
rin bir kismi glinimizde aynen kullaniimakla beraber XV. yizyilda kullanip bugiin ise hala
Tirkge karsiligi bulunamayan terimlere de rastlanmaktadir.

Bu ylzyihn mlsiki nazariyatgilari eserlerinde ebced notasini kullanmiglardir. Gegmi-
si oldukca eskilere dayanan notayi 9. ylzyilda eserlerinde ilk kez Kindi’nin kullandigini gér-
mekteyiz.'” Kindi'nin eserlerinde kullandi§i Arap harflerine dayali ebced notasini daha sonra
Farabi, Ibn-i Sina, Ibn-i Zaila, el-Mes(di, Ebu'l-Ferec el-isfahani ve ihvan-1 Safd’ gibi
masiki alimleri yazmis olduklari eserlerde daha da gelistirmislerdir. XV. ylizyilda Tiirk-islam
Masikisinde kullanilan nota sistemi de, ebced adi verilen alfabetik ve seslerin harflerle goste-
rildigi bir sistemdir.1

Bu yiizylda Tiirk-islam Masikisinde kullanilan ses sistemi ise 17 araliktan olusan
ses sistemidir. Daha sonraki yillarda gelen Kudbuddin Sirazi, Muhammed bin Mahmud el-
Amili ve Ladikli Mehmed Celebi gibi msiki alimleri bu sistemi daha da gelistirmislerdir. Bu
sisteme en blytk katkiyl yapan alim stiphesiz ki Abdlkadir Meragi olmustur.

Makamlar ve tasnifi konusunda XV. ylizyilda bir gok farkli gériis ve dolayisiyla da
degisik uygulamalara rastlanmaktadir. Makamlar sadece bu yizyilda degil XIV. ve XVI. yuz-
yillarda da Ozelliklerine gore makam, &vaze, si’be ve terkib olarak dort gruba ayrilmistir.
Daha sonraki yillarda sirasiyla &vaze ve si’be, daha sonra da terkib kaybolmustur. En so-

7 Kindf ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz, Turabi, Ahmet Hakki, el-Kindinin Misiki Risaleleri, Basil-
mamis Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul 1996.

1 Bardakgi, Murat, Maragali Abdiilkadir, Pan Yayincilik, s. 129.
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nunda ise bitin siniflar i¢in sadece makam adi kullaniimistir. Makam, avéze ve terkibler
konusunda nazariyatcilar arasinda goris ayriliklari olsa da sayilari agisindan herhangi bir
farkliiga rastianmamaktadir. Bu konuda gikan anlagmazliklarin tamami hangi dizinin makam,
hangisinin avéaze veya si’be sinifina alinacagi konulari iizerine olmustur. Konu ile ilgili ilk
sistematik bilgileri veren kimse Abdllkadir Meragi olmustur. Abdulk&dir Meragi makamlar
sedd, avaze ve murekkebat olarak Uge ayirmigtir.’® Birbirinden degisik 6zelliklerle ayrilan
sedd’lerin kendilerine ait 6zel isimleri vardir ve bunlarin sayilari on ikidir. Sayilar 12 olan
sedd’ler daha sonraki donemlerde makam, nagme, veya lahn olarak da kullaniimislardir.20

Bazi yazarlara g6re makamlarin ayrildigi dort tlirden birisi olan avézeler tam bir dizi
degildir.2 ikinci derecede dizi sayilan ve 6zel adlari bulunan avazeler genellikle makam dizile-
riyle birlestirilirler. Abdlilkadir Meragi, Safiyyliddin ve Hizir bin Abdullah’a gére 6 avéaze vardir.
Bunlar; Gevest, gerdaniye, nevrlz, selmek, maye ve sehnaz'dir.22

XV. ylzyilda kullanilan su’beler ise tam ve bagimsiz diziler degildir. Bazisi 6zellik
tasimayan bir dizi seklinde goriliirken, bazisi da iki sesten meydana gelmektedir. Sedd ve
avaze olarak kabul edilen dizilerin disinda kalan sdbelerin sayisi AbdUlkadir Meragi'ye gore
24 adet olup bu grubun tamamina “mirekkebat” adi verilmektedir.23 Kirsehirli Yusuf'a gore ise
yegah, dugah, segah ve ¢argah olmak (zere 4 olan si’belerin sayisi, Abdllkadir Meragi'de
24 olup isimleri su sekildedir:24

19 Amnon Shiloah, The Arabic Concept of Mode, Journal of the American Musicological Society,
XXXIV, Spr. 1981, No:1, s. 19-42; Owen Wright, The Modal System of Arab and Persian Music,
Oxford University Pres, 1978.

2 Bardakgl, Maragali Abdlilkadir, s. 63.

2 Dr. M. Nazmi Ozalp, Tiirk Masikisi Tarihi, C. 1, Milli Egitim Bakanli§i Yayinlari, istanbul 2000,
s. 88.

2 Abdiilkadir Meragi, avaze ile ilgili konuyu Camiu’-Elhédn adli eserinde agiklamistir. Bkz. Sezikli,
Abdtilkadir Merdgi ve Céamiu’l-Elhédn’, s.71-73; Bayram Akdogan, Fethullah Sirvéni ve
Mecelletiin fil-Masika adli eserinin  XV. Yiizyil Tiirk Mdsikisindeki Yeri, Basilmamis Doktora
Tezi, Ankara 1996, s. 37.

2 Ozalp, a.g.e., C.1, s.88.
x Bardakgl, Maragali Abdlilkadir, s. 70-77.
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Dugéh, segéh, cargah, penggah, siran, nevr(iz-u arap, mahur, nevrliz-u beyati, hi-
sar, nlihift, uzzal, evig, nikriz, miberka, rekb, saba, hiimaydn, nihdvend, muhayyer, zavil,
isfahanek, bestenigar ve hizi.

Safiyyliddin, Abdtilkadir, Yusuf bin Nizameddin ve Sirvani'nin eserlerinde kullandik-
lari 12 meshur devir olarak da isimlendirilen devirler birbirinin aynidir. XV. ylzyilda kullanilan
12 makam sunlardir: Ussak, neva, buselik, rast, hiseyni, réhevi,2 hicazi, zengdle, Irak,
isfahan, zirefkend, blizlirk.

Us(l (ik&), Tirk mOsiki nazariyat kitaplarinda zaman kaliplarina verilen bir isim olup
genellikle eserlerin son bollimiini olusturmaktadir. Bazi misiki (stadlari tarafindan “nagme
arasinda bulunan zaman” seklinde de tarif edilen k4,26 mdsiki biliminin en temel unsurlarin-
dan biridir. MOsiki nazariyatcilari yazdiklari edvar kitaplarinda bu konuyu detayli bir sekilde
eserlerinde incelemislerdir.

Bu yizyilda yazilan eserlerden anlasgildigi Gzere usdllerin vurus kisimlari ¢ bolim-
de incelenmistir. Bunlar sebeb, veted ve fasila'dir. Bunlara usdlin fasillari da denir. Muvassal
(bitisik) ve mufassal (ayr) olarak iki ayri grupta da incelenen usullerden XV. yiizyilda kullani-
lanlari sunlardir:

Sakilu'l-evvel, sakilu's-sani, hafifu’'s-sakil, sakilu'r-remel, remel, hafifu'r-remel,
hezec, hafiful-hezec, sakilu'1-hezec, darbu'l-fahti, remelu't-tavil, hafif, sakil, darb-1 pesrev,
darbu’l-evsat, tiirkiyyl'l-asl, cihar-i darb, darbu’l-feth, darbu'r-rebi,” sah-1 darb ve darbu’l-
mieteyn’dir.27

% Bu makam arapga'da Réhevi seklinde yaziimakta olup Tirkce kaynaklarda ise Rehévi geklin-
dedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ismail Hakki Ozkan, Tiirk Mdsikisi Nazariyati ve Usdilleri, Otliken
Yayinlari, istanbul 1987. s. 440; M. Ekrem Karadeniz, Tiirk Mdsikisinin Nazariye ve Esaslari,
Tiirkiye is Bankasi Yay. No:238, |. Baski, Ankara Tarihsiz, s. 132.

% Uz, Kazim, Mdsiki Istilahéti, Kig yayinlari, Ankara 1964, s. 36.
a Bardakgl, Maragall Abdiilkadir, s. 81-88.
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C- Genel Olarak Fatih Anonimi

Safiyyliddin Urmevi'nin Risaletii’s-Serefiyye fil-Musika adli eserle hatiri sayilir dere-
cede benzerligi bulunan Fatih Anonimi, Fethullah Sirvani'ye ait Mecelleti’n fi'l-Mdsika28 adli
esere de bir ¢ok ydnden benzemektedir. Fatih Anonimi, Fethullah Sirvani'ye ait olan
Mecelletiin fil-Mdsika adli esere (islup ve muhteva olarak gok benzese de ayni eser degildir.
Her iki eser Fethullah Sirvani'ni iki ayri eseri olup birbirinin muhtasari ya da farkli redaksiyon-
laridir.29 Fatih Anonimi’nin bir niishasi ingiltere/Londra’da bulunan British Museum’da,3 diger
bir diger niishasi ise iran/Tahran Milli Kiitiiphanesi'ndedir.3' Fatih Anonimi'ne ait ayrica 1938
yilinda Baron Rodplphe D’Erlanger tarafindan La Music Arabe adi verilen eserin 4. cildinde
Fransizca terclime bulunmaktadir. 32

XV. ylzyllda mdsiki nazariyati konusunda yaziimig olan Fatih Anonimi, Henry
George Farmer'e ait The Sources of Arabian Music adl katalogda yer almaktadir.33 Farmer,
The Sources of Arabian Music adli katologunda Fatih Anonimi’ni XV. ylizyil anonim eserleri
arasinda zikrederken “anonymous XV. century” ifadesini kullanmaktadir.34 Farmer adi gegen
eserinde, Fatih Anonimi'nin muellifinin bilinmediginin disinda eserin bir isminin olmayisindan

2 Topkapi Sarayi, Ill. Ahmed Kismi, No: 3449'da kayitl olan eser, aharli kadit Gizerine 18 cm. boy
ve 12 cm. eninde 94 yapraktan olusmaktadir.

2 Bkz. Arif Demir, Osmanli Padisahi Il. Mehmed'’e Sunulan Anonim Mdsiki Risalesi (Fatih Ano-
nimi), s.48-88.

% Fatih Anonimi'nin Londra niishasi British Museum Ktliphanesinde 2361 numara ile kayitlidir.
2361 numara ile kayith eserin 168 ile 219. varaklari arasinda yer alan Fatih anonimi, 13.5 x24.6
(8.6x18.5)cm, ebatinda 23 satir lizerine yazilmistir.

3 Tahran Milli Kitliphanesinde 1651 numara ile kayitli eserin 106 ile 225 varaklari arasinda yer
alan Fatih Anonimi, 21.2x13.6 (14.5x6.5)cm. ebatinda 15 satir (izerine ta'lik olarak yazilmigtir.
Eserin Tahran niishasini elde etmek igin mail ve telefon iletisimi ile ilgili yogun ¢abalar
sarfetmemize ragmen eseri ne yazik ki elde edemedik. Ancak 2010 Nisan ayinda bizzat Tahran
seyahatimiz sonucunda Fatih Anonimi’'nin Tahran nlshasina ulagmis olduk.

% Baron R. D’ Erlanger'in La Musigue Arabe adli eserinin 4. cildinde ele aldi§i eser 255 sayfadan
olusmaktadir. D'Erlanger, Baron Rodolphe, La Musique Arabe, Traite Anonyme, IV, Paris 1939.

» Henry George Farmer, The Sources of Arabian Music, Leiden 1965, s. 62-63
U Bkz. Farmer, The Sources of Arabian Music, s. 62-63.
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da bahsetmektedir. “Fatih Anonimi” ismi ise esere misiki otoriterlerince eserin kaleme alindi-
g1 tarinten sonraki yillarda verilmigtir.

Fatih Anonimi, dil itibariyle tamamen Arapca olmakla birlikte icerisinde Farsga siirler
ve beyitler de bulunmaktadir. Eserin ilk sayfasi “Elhamdii lillahi'llezi faddalana ala kesir min
ehl’l mi’'minin"diye baslamakta3s ve son sayfa ise “hazihi mecelle ve’l-hamdii lillahi evvelen
ve dhirahu temmet er-riséle” ibaresiyle sona ermektedir. Eserin bulundugu mecmuanin kapak
sayfasinda daire seklinde muhtemelen British Museum'a ait bir vakif mihrii bulunmaktadir.
Mellifin Fatih Anonimi’nde yaralandigi miellif ve eserleri sunlardir:

1- ibn-i Sind'nin Kitébu’s-Sifa adli eseri:3 Miiellifin Fatih Anonimi'nde en gok bah-
settigi eser ibn-i Sin&nin Sifa adli eseridir. Miiellif, Fatih Anonimi'nde Sif&'dan bir cok yerde
alinti yapmakta ve ibn Sind’dan ok sik bahsetmektedir 37

2- Safiyyliddin Abdulmimin Urmevi'nin Riséleti’s- Serefiye ve Kitabu'l-Edvar adli
eserleri; Miellifin Fatih Anonimi'nde en cok yararlandi§i eserler, Safiyyiiddin'in Edvér ve
Serefiye adli eserleridir. Muellif, bir gok kisi tarafindan da serhi yapilan Safiyyliddin'in
Edvérina ve Serefiyye adli eserlerine Fatih Anonimi'nde bir ¢ok yerde atifta bulunmugtur.38

3- Nicomacus'un Aritmetigin incelenmesine Dair Bir Girig adli eseri: Miiellif, Fatih
Anonimi’nde sadece bir yerde Nicomacus’un eserini referans gdstermektedir.3

4- Ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed bin Yusuf el- Harizmi’nin Mefatihu’l- Uldm
adli eseri: Miellif bir yerde Harizmi'nin bu eserini kaynak olarak géstermistir.40

% Fatih Anonimi ile Fethullah Sirvani'nin Mecelletiin fi’l-Misika adli eserinin giris kisimlari aynidir.
Her iki esere Fatih'i dven bir siir ile baglanmigtir.

% “Avicenna” adi ile meshur olan ibn-i Sin&'nin 100'den fazla eseri bulunmaktadir. Eserlerinden
bazilari sunlardir: Kitabu's- Sifa, Kitabu'l-isarat ve't-Tenbihat, Kitabu'l-Kanin ve't-Tib, Riséletii’l-
lksir, Danis-Néme. Bkz. Mehmed Bayraktar. [slém'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 2. Baski, Rehber
Yayinlari, Ankara 1992, s. 248.

3 ibn-i Sin&'dan yapilan alintilar igin Bkz. Fatih Anonimi, s. 167B, 171A(2 defa), 172A, 170B,
175A, 197A, 197B, 199A, 200A, 200B(4 defa), 201A.

38 Safiyyiidd n'den yapilan alintilar i¢in Bkz. Fatih Anonimi, 167B, 172A(2 defa), 170A, 170B,
173B, 175B, 184A(2 defa), 197A, 198A, 203A, 205A, 2058, 206B.

3 Bkz. Fatih Anonimi, s. 165B (st.14).
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5- Abdlilkadir el-Bagdadi'nin Sahibu Tekmileti'l-Hesab adli eseri: Muellif, AbdUilkadir
el-Bagdadinin Sdhibu Tekmileti'l-Heséb adli eserini Fatih Anonimi'nde matematiksel oranlarla
ilgili iki yerde referans gostermistir.4"

1- Fatih Anonimi’ni Muhtevasi

XV. ylizyilda yazilip devrin padisahi Fatih Sultan Mehmed'e sunulan Fatih Anonimi,
Usllb ve muhteva itibariyle ayni ylzyilda kaleme alinmis olan diger misiki nazariyat! kitapla-
riyla hemen hemen ayni Uslup ve muhtevadadir.

Fatih Anonimi'nde muellif, kendinden 6nce ya da ayni ylizyilda yazilan diger naza-
riyat kitaplarinda oldugu gibi eserine Besmele, Allah'a hamd ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
selam ifade eden dua ciimleleri ile baglamaktadir. Fatih Anonimi, Fatih Sultan Mehmed'e ithaf
edildigi icin O’na ait vgileri belirten ifadelerin ve siirlerin bulundugu giris kismi ile devam
etmektedir. Bu kisimdan sonra miellif, Safiyyiiddin’in eserlerinde oldugu gibi aritmetik, ge-
ometrik ve te'lif ile ilgili sayisal oranlar (izerinde kapsamii bir sekilde bilgi vermektedir.

Dartlli, besli, sekizli ve daha blyik araliklarla ilgili bilgiler ve bunlarin birbirlerine
oranlari, cezr ve meczdr gibi matematikle ilgili terimlerin agiklamalariyla mukaddime kismi
sona ermektedir.

Fatih Anonimi’nde eserin giris bélimiinden sonraki birinci bélimiinde miellifin ayrin-
til bir sekilde tizerinde durdugu konular sunlardir: Nagmeler, masiki seslerinin seyrini belirle-
mek icin telin béllinmesi, ince ve kalin seslerin karsiliklari, araliklarin uyumu ve uyumsuz
olanlari ile araliklarin toplanmasi, ¢ikariimasi, bolinmesi, cinslerin tanzimi, besteler, dvazlar,
sU’beler, nagmelerdeki intikal, makamlarin tesirleri ve icra edilecegi vakitler. Bir cok geometrik
sekillerle de desteklenen bu bélim makamlarin icra olunacaklari vakitler ve nagmelerdeki
intikal hakkindaki bilgiler ile sona ermektedir.

ikinci béliim ise usdl'in tarifi, usdllerin kisimlari ve usdlle ilgili bilgilerin ayrintili bir
sekilde verildigi bolimdur. Vuruglar arasindaki zamanlar, veted, fasila, muvassal ve mufassal

40 Bkz. Fatih Anonimi, s. 199B, (st. 6) .
4 Bkz. Fatih Anonimi, s. 165B, (st. 15) - s. 166A, (st. 4).

218



Sultan Il. Mehmed Han’a Sunulan Anonim Mdsiki Risalesi (Fatih Anonimi)

gibi usdl ile ilgili terimlerin anlatildigi bu bolimin sonunda ise usdller ayrintili bir sekilde
anlatiimaktadir.

“Hatime” seklinde adlandirdi§i sonug bdliimiinde ise muellif, beste yapimi, beste
yapiminda kullanilan formlar, seslendirme gesitleri ve birgok masiki formlarindan bahsetmek-
tedir. Mellif, en son kisimda ise eserin tamamladigini dile getirip “hamd nce ve sonra Allah-
‘adir’ szleriyle eserini bitirmektedir .

A- Sayisal Oranlar

Miellifin nisbet, hadd, cezr ve meczir gibi terimlerin tariflerini ve matematiksel oran-
lari anlatti§i bu boliimde Nicomaque ve Aristo gibi bazi matematikgi ve filozoflarin isimleri ve
fikirleri yer almaktadir. Dortli, besli, sekizli ve daha biiylik araliklarla ilgili bilgiler ve bunlarin
birbirlerine olan oranlarinin agiklandigi giris boliminde en ¢ok sayisal oranlar tzerinde du-
rulmustur. Miellife gére masiki ilminde kullanilan baslica oranlar miinasebetiil-adediyye adi
verilen aritmetik oranlardir. Miellifin bahsettigi bir diger oran miinasebeti’l- hendesiyye adi
verilen geometrik oranlardir ki muellif bu gériistini Tekmile adli eserden aldi§i bilgilerle des-
teklemistir.42 Muellifin Fatih Anonimi'nde bahsettigi oranlardan sonuncusu ise miinasebetii’l-
te'lifiyye adi verilen te'lif (mlzikal kompozisyon) ile ilgili oranlardir.43

B- Nagme (Ses)

Mdellif, Fatih Anonimi’nin ilk béliminde nagme, nagmenin olusumu, nagmenin du-
yulmasi, tizlik ve pestlik gibi konulari agiklarken ibn-i Sina, Farabi, Safiyyiiddin ve Meragf gibi
alimlerin gortislerine de yer vermistir. Mellife gére nagme, algilanabilir bir zaman boyunca
sliren bir ses'tir. Burada “zaman” ifadesi “miktari bilinen” anlamina gelmektedir.

Miellife gore ses iki tlirlii ortaya gikmaktadir. 1- Herhangi bir garpma, vurma sonu-
cu olusan ses (Kar'), 2- Yirtima ya da kopma sonucu olusan ses (Kal'i). Beste yapiminda
kullanilan seslerin garpma ya da vurma sonucu olustugunu iddia eden muellif, gerek bir

4 Tekmile fil-Heséab adl kitap Abdiilkadir Bagdadi'ye aittir. ISAM kiitiiphanesi No:510.297, De-
mirbag No: 14659'da kayitli bir nishasi vardir.

3 Bkz. Fatih Anonimi, s. 166A.
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garpma ve gerekse bir yirtiima sonucu olusan sesi vurulan seyin vurana, mukavemet goster-
mesi sartina baglamaktadir. Suya vurmak ve tulumu gikarmak gibi.

Miiellife gore, sadece cisimlerin birbirlerine carpmasi sonucu ses olusmaz. iki degi-
sik hava akimi birbirine garpti§i zaman da ses olusmaktadir. Ornegin, bir cisim yirtildigi za-
man da ses olusmaktadir. Glinkii ses iki cisim arasinda havanin sikismasi ve geri tepmesin-
den meydana gelir ki Farabi ve Safiyyiiddin de bu gdrlistedir. Yani hizli hareket, sikisan hava
tabakasini harekete gegirir. ikinci tabaka dgiinciiyli, igiincii tabaka dérdiinciiyii harekete
gegirir ve bu bdylece dairesel olarak yayilir ve kulaga kadar gelir.

Miellife gére bir nagmenin pest mi yoksa tiz mi oldugu ancak bir baska sesle karsi-
lastirilarak sGylenebilir. Tiz sesler gerek pest gerekse de daha tiz seslerle kargilagtirilabilir.44

Miellife gére; bogazdaki tizlik ve pestlik sebepleri, insanlarin girtlaklarindaki farkli
noktalara havanin neden oldugu ¢arpmalarin siddeti ile ilgilidir. Ayrica nefes borusunun agik-
l1§1 ya da darligi da bogazdaki tizlik ve pestlik sebeplerindendir.45

Nefesli calgilarda pestlik ve tizlik sebepleri; borunun ve deliklerin darligi, bunlarin if-
leyen adza yakinligi ve iflenen nefesin giici ile ilgilidir.46 Miellife gore; bir ney’in deliklerinin
genisligi, notalar tiz sinirdan pest sinira dogru ilerliyorsa bu durum sesin kalinliginin sebeple-
rinden biridir. Notalar kalindan inceye dogru ilerliyorlarsa deliklerin genisliginin fazla olmasi
ise bir incelik sebebidir. Mellife gdre, neyin deliginin genisligi bir incelik sebebidir. Yani bir
neyin deliklerinin ¢apinin blyUkIigu sesin incelik nedenlerindendir.

insan bogazini nefesli sazlardan sayan miiellife gére, insan bogazindan ¢ikan nag-
me ile nefesli sazlardan gikan nagmenin olusumu birbirine yakindir. Nefesli sazlarda basingli

“ Demir, Osmanli Padigahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Masiki Risalesi (Fatih Anonimi), s.
93-95.

4 Bu konuda Meragi'nin gérisleri icin ayrica bkz. Sezikli, Abdtilkadir Meragi ve Camiu’l-Elhén’s,
s. 55-56.

4% Meragi, Ladikli ve Sirvaninin bu konu ile ilgili benzer gérisleri igin bkz. Kubilay Kolukirik,

Abdtilkadir Meragi ve Serhu’l-Edvar Adli Eserinin XIV. Yiizyil Tirk Mdsikisi Nazariyatindaki Ye-
ri, Ankara 2008, s.36; Akdogan, Fethullah Sirvani.., s. 203-204; Hakki Tekin, Ladikli Mehmet
Celebi ve Riséale-i Fethiyyesi, Nigde Universitesi, Doktora Tezi, 1999, s. 60-61.
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hava delik kenarlarina garpar ve yankilanir. Bir taraftan dbiir tarafa yuvarlak ve helezonik
dalgalar halinde titresir ve bir gecitten bosluga gikar. Boylelikle nefesli sazlarda ses meydana
gelir.

Sesin ortaya ¢ikis durumlarindan birisi de telli sazlardir. Tele vuruldugunda tel ki-
mildar, iliskide oldugu havayi sarsip iter. Clnki hareket ettiginde baslangigtaki konumunu
terk eder ve sonra yeniden ilk haline doner.

Telli galgilarda pestlik ve tizlik sebepleri telin uzun, kalin ve fazla gergin olmasi ile
degisir. Pestlik sebepleri tizlik sebeplerinin tam tersidir.

C- Araliklaré

Miellife gore; aralik (bu'd), tizlik ve pestlik bakimindan farkli iki nagmenin aralarinda
pest sesten tize dogru bir mesafe varmis gibi bir araya getirilmesi ile olusur. Miellif, ikiden
fazla nagme s6z konusu oldugunda bunlarin hepsini cem’ olarak isimlendirmektedir. Cem’in
tanimini “masiki” teriminin tanimindan ¢ikaran miellife gore; “en kiiglik grup olan cem” (ig
nagmeden olusur. Bu goristni muellif, Serefiyye’'nin ve Edvéar yazarinin gorlsleriyle de

desteklemektedir.

Maellif, araligi uyumlu ya da uyumsuz olarak iki kisma ayirmaktadir. Miiellife gore
bir aralik ruh (zerinde hos bir etki birakiyorsa uyumlu; olumsuz bir etki birakiyorsa uyumsuz-
dur. Miiellife gore uyumlu araliklar ve isimleri sunlardir:48

ZU'1-kill (oktav) araligl, z{'l hams araligi (besli), zi'l erba” araligi (dortlii), tanini ara-
[i§1, miicenneb araligi, bakiyye arali§i 84 koma), zU'l-killi merrateyn araligi (sekizli), zi'l-killi
ve'l-hams arali§i araligi (8 + 5 araligi), zU'I-kiilli ve’l-erba araligi (8 + 4 araligi), zU'I-killi selase

4 Avraliklarin toplanmasi, gikariimasi, bolinmesi konularina misiki nazariyati konusunda eser
kaleme alan hemen hemen bitin miellifler eserlerinde bu konuya yer vermislerdir. Ornegin
Ladikli, ikinci makéleyi tamamen bu konulara ayirmistir. Bkz. H. Tekin, Ladikli, s. 102-110;
Akdogan, Fethullah.., s. 215-217; Cagdas yazarlardan Rauf Yekta “Mdsikinin mebadi-i
riyéziyesi’ bagligi altinda bu konuyu detayll bir sekilde anlatmistir. Bkz. Tirk Mdsikisi
Nazariyéti, s. 35-45.

48 Demir, Osmanli Padigahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Masiki Risalesi (Fatih Anonimi), s.
97-107
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merrat araligi (8 x 3 arali§i), zi'l-klli merrateyn ve'l-hams araligi (2 x 8 +5 arali§i) ve zi'l-killi
merrateyn ve'l-erbd’ arali§i (8 x 2 + 4 araligi).

D- Cinslers

Miellife gore, cinsler dncelikle dortlli igerisinde tertip edilmekte ve bu da (g aralig
gecmemektedir. Bu durumda dért tabii nagme ve iic aralik olusmaktadir. iste bu ii¢ aralik ve
dort nagmeyi miellif cins olarak isimlendirmektedir.

Muellif, cinsleri sert (kavi) ve yumusak (leyyin) olarak ikiye ayirmaktadir. Miellife go-
re, dortli icerisindeki araliklardan en biydginin orani diger ikisinin toplamindan blyik olur
ise buna leyyin cins denir. Bunun disindakilerin hepsi kavi cins olarak adlandirilir.

Mellif cinsleri; tam uyumlu, orta uyumlu ve zayifleksik uyumlu olmak Uzere iige
ayirmaktadir. Leyyin cinsin 36 sinifi (rasim, levni, ndzim siniflar) zayif uyumludurlar. Miellife
gore genelde bunlar kullaniimazlar. Ug kiigiik aralija bélinmis bir dortliiye cins adi verilmek-
tedir. Dortllinin muhtelif sekillerde bdllinmesi, muhtelif cinslerin meydana gelmesine sebep
olur.5

E- Makam, Avazes' ve Si’be

Miellife gore, Tiirk mlsikisinde basit makamlardan her birinin dizisi bir tam dértli ile
bir tam beglinin yan yana getiriimesinden olusmaktadir. Muellif, Fatih Anonimi'nde makamiar-
dan bahsederken bazen devr bazen de sedd kelimelerini kullanmistir.

49 Cins konusu Fatih Anonimi’nin en biiyiik makalelerinden biridir. Fatih Anonimi'nde gegen “Cins”
konusu ile Safiyyiddin’in Serefiyye'sinde gegen konular birbirine gok bilyiik bir oranda benze-
mektedir. Arslan, Fazli, Safiyyuddin Abdilmiimin el-Urmevi ve er-Riséletii's-Serefiyye'si, Dokto-
ra Tezi, Ankara 2004, s. 248/27 - 293/72.

5 Daha fazla bilgi iin Yalgin Tura, Tirk Mdsikisinin Meseleleri, Pan Yayincilik, s. 178-180.

51 Makamlarin siniflandirimasi igin kullanilan avazeler Safiyyliddin, Meragi ve Hizir bin Abdul-
lah'a gore alti adettir. Bunlar: Gevest, gerdaniye, nevr(iz, selmek, méaye ve sehnaz'dan olus-
maktadir. Ladikli ve Yusuf bin Nizameddin Kirsehirli bu alti Hisar'i da ilave etmistir. Yusuf bin
Nizameddin Kirsehirli Kitabu'-Edvar (Risale-i Misiki), Ankara Cebeci il Kiitiiphanesi, No: 131,
Makam Fasli, V.5-6, S.20-21; Ruhi Kalender, Mehmed Celebi, Zeynii’l-Elhan fi ilmi’t-Te’lif ve’l-
Evzén, s. 47; Uz, Mdsiki Istilahati, s.10; Sezikli, Abdtilkadir Meragi ve Camiu’l-Elhan’i, s. 71-
73;
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Tirk masikisinde makam dizileri, milayim (uyumlu) ve miitenafir (uyumsuz) olmak
tzere iki kisimda incelenmektedir. Bu herhangi bir makam dizisinin baska bir diziye gére
kulaga daha hos veya daha az hog gelmesi demektir.

Miellife gore meshur makamlarin 12 olarak siniflandiriimasinda aksi bir gorls yok-
tur. GUniimiizde nagmelerin farkli kararlara gogtirliimesi ya da transpozisyon olarak bilinen
uygulamaya eski misiki nazariyatgilari sedd veya tabakat adini vermislerdir.

Miellif, Fatih Anonimi'nde sirasiyla ugsak, neva, biselik, rast, rahevi, zengiile, hi-
seyni, hicaz, irak, 1sfahan, zirefkend ve biiziirk olmak Uizere toplam 12 makami 17 ayri basa-
mak halinde dortlilerin baslangi¢ nagmelerinden baglamak suretiyle araliklari degistirmeden
transpoze etmigtir.52

Bazi nazariyatcilara gére makamlarin ayrildigi Gg tirden birisi olan avézeler tam bir
dizi degildir.53 ikinci dereceden dizi sayilan ve 6zel adlari bulunan &vazeler, genellikle makam
dizileriyle birlestirilirler. Miellifin Fatih Anonimi’nde vermis oldugu bilgilere gére 6 avaze var-
dir. Bunlar: Gevest, gerdaniye, nevr(iz, selmek, maye ve sehnaz'dir.%

Su’beler,% milellife gdre ana makam nagmelerinden 6zel bir degisimle olusmus ma-
kamlardir. Ciinkii s0'be’ler makamlardan tlremislerdir. Tam ve bagimsiz dizilerden olmayan
sU’belerin bazilari dzellik tagimayan bir dizi seklinde gortllrken, bazilari da iki sesten meyda-
na gelmektedir. $0’be olarak isimlendiriimeleri ise makamdan s0’belere ayrildidi icin makamin
nagmeleri Uzerine su’be olarak intikal etmis olduklarindandir.56

52 Muellifin Fatih Anonimi'nde transpose igin kullandigi 12 makam Safiyyliddin, Abdlilkadir ve
Sirvani'nin Mecelletiin fil-Mdsika adli eserlerinde kullandigi makamlarla ayni olup makamlarin
yerleri eserlerin hepsinde farkli olarak siralanmistir.

53 Ozalp, a.g.e., C.1, s.88.

54 Demir, Osmanli Padigahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Masiki Risalesi (Fatih Anonimi), s.
126-128.

5 Tiirk mdsikisinde makamlarin siniflandiriimasinda kullanilan bir terim olan Su’beler, 6 avaz'dan
elde edilen ve sayilari 24 olan ikinci derecedeki makamlar igin kullanilir. Uz, Mdsiki Istilahati, s.
68.

5 Ozalp, a.g.e., C.1,s.88.
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Makam ve &vaze olarak kabul edilen dizilerin diginda kalan sibelerin sayisi miellife
gore 24 adettir. Fatih Anonimi’nde muellifin agikladigi su’beler sunlardir;

Dugéh, segéh, ¢argah, penggah, asiran, nevriz-u arap, mahur, nevriz-u beyéti, hi-
sar, nlihift, uzzal, evig, nikriz, miberka, rekb, saba, himaydn, nihdvend, muhayyer, zavil,
isfahanek, bestenigar ve hizi.

F- Tka (Usdl)

Mellifin Fatih Anonimi’nin son béliimde yer verdigi ika bahsinde gegen birgok kav-
ram, kendinden dnce yazilan eserlerle dnemli oranda benzerlikler arzetmektedir.

Miiellif, k& konusuna ayirdi§i bu bélime kendinden énce gelen ibn-i Sina ve
Safiyyliddin’in gorUslerine yer vererek baslar ve ik&'i; “usdliin zamanlari vuruslara baglidir.
Nagmeler ise vuruglara tabi olan bir istir. Usdl, usdl olmasi cihetiyle vuruglarin zamaninin bir
cesit degeridir. Sayet vuruglar birlesmis nagmeler de ahenkli ise o zaman usal nagmeli (lahni)

olur,” seklinde tarif eder.

Miellife gore, usuller iki kisimda degerlendirilir. O’na gére usil ya bitisik (muvassal)
yahut da ayr (mufassal) olur. Eger vuruslar esit zamanlarda pespese geliyorsa muvassal
olup buna hezec adi verilir. Eger vuruslarin bir kismi digerlerinden ayri ise bu da mufassal'dir.
Fatih Anonimi’nde miiellifin agikladigi usuller sunlardir; 57

Sakilu’l-evvel usall, sakilu's-sani usQll, hafifu’s-sakil usdll, sakilu’ r-remel us(li,
remel usll, hafifu'r-remel usll, hezec us0ll, hafifu’l- hezec usilii, sakilu'l-hezec usiild,
remelu’t-tavil usdlii, hafif usdll, sakil usGli, darb-1 pesrev usll, darb’'u-evsat usdll, turkiyyu’l-
asl us0li, gihar-i darb us(ll, darbu’l-fahti usdll, darbu'r-rebi” uslill, sah-1 darb usdli, darbu’l-
mieteyn usald.

57 Demir, Osmanli Padigahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Masiki Risalesi (Fatih Anonimi), s.
129-140.
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G- Formlar

Fatih Anonimi’nin miiellifi, eserinin son bélimiine mdsiki icrasi esnasinda uygulanan
bazi formlardan bahsetmektedir. Miellife g6re, mdsiki icrasinda (uygulamada) kullanilan
miizikal formlarin gesitleri sunlardir;

Nesid'll arab, basit, nevbet-i miretteb, kavl, gazel, teréne, feridast, savtu'l-vast,
kill'd-durdb. kill’n-nagam, savt,s8 kull'd-durdb ve’n-nagém, darb, amel, naks,5 hevayi,60
pesrev, taksim, zahme, murassas’

H- Beste ve Seslendirme Gesitleri

Miiellif, Fatih Anonimi'nin son balimiinii beste konusuna ayirmistir. ilk olarak bir
besteye nasil baglanilacagini ve iyi bir bestenin nasil sonlanacadini izah etmistir. Miellife
gore, Ug trll beste vardir. Bunlar; s6z ile ritmin ayni anda gergeklestirildigi beste, ritmin s6z-
den 6nce baglatildi§i beste ve ritmin sézden sonra baglatildigi bestedir.

Miellife gore, sozlli (vokal) musiki; serbest ve olclili olmak (izere iki gesittir. Ses-
lendirme ise yine ayni sekilde serbest ve dlgllu seslendirme olmak Uzere iki grupta incelen-
mektedir. Miellife gore, hanende(vokalist) eseri seslendirme esnasinda basit bir dil kullanma-
i, eserin akisini bozacak sekilde degisik harf ve diger katkilarda bulunmamalidir. Hanende;
kibar, giizel ve gérkemli olmalidir. ince ve kalin sesler arasinda seyir yapacag icin eseri
seslendirirken sesini yaymalidir.

5 Ses anlamina gelen Savt, Arapga teganni edilen siir manasinada gelmektedir. Cami mdsikisinin
Tesbih formuna karsilik Tekke mUsikisinin Savt'l vardir. Bektasi mdsikisinde ise kargihigr “gul-
banktir. Bkz. Oztuna, Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi, C.1l, s. 264.

5 Nakis bestelerde gtiftenin dort misrainin ilk ikisi arka arkaya bestelendikten sonra terenniim
gelir. Uglincl misra meyan olur. Daha sonra dérdinci misraya gegilerek tekrar terenniim kismi
gelir. Eserin terennim kismi gok kisa olmamast iin biraz daha uzatilarak okunur. Bundan dola-
yi da bu forma siisleme yapildi§i igin “nakis” adi verilmistir. Bkz. Oztuna, Ttirk Misikisi Ansiklo-
pedisi, C. I, s.97; Bardakgi, Maragali Abdiilkadir, s. 93.

60 Bu tip eserleri yalnizca erkekler okurlar. Bkz. Bardakgi, Maragali Abdiilkadir, s. 94.

61 Murass&'lar XV. ylzyilda bir gesit form olarak kullanildig gibi bir cesit telli calgi ve ayni zaman-
da da bir us0l ¢esidi olarak da bilinmektedir. Bkz. Oztuna, Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi, C. I, s.
69.
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2- Muhteva ve Uslup Olarak Fatih Anonimi’nin Degerlendirilmesi

Fatih Anonimi’nde mdellif, eserine devrin padisahi Fatih'i 6ven uzun bir siir ile bas-
lamistir. Siirde isim benzerligi nedeniyle Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda
sOylenen évglerin aynisi Fatih icin sdylenmis ve padisahin etrafindaki yakinlari da cennetteki
mi'minlere benzetilmistir.62 Miellifin bu dvgllerinin nedeni kesin olarak bilinmemekle beraber
kanatimizce bu durum ya padisaha duyulan saygidan ya da ona yakin olma isteginden kay-
naklanmis olabilir.

Fatih Anonimi’nde muhteva olarak dikkati geken hususlarin baginda muellifin ens-
trimanlarla ilgili tutumu gelmektedir. Fatih Anonimi'nde muellif, nazariyat ile ilgili 6zellikle
aralik, makam ve nagmelerle ilgili hatiri sayilir derecede bilgi verirken, enstrimanlarla ilgili en
azindan ayni yizyilda eser veren diger miellifler kadar bilgi vermemistir. Miellif, Fatih Ano-
nimi'nde ud, ney ve zurna gibi masiki aletlerinden bahsetmekle beraber detayli bilgiler ver-
memistir.63 Omegin, sekillerle sazlar iizerinde nagme yerlerinini diger bazi miiellifler gibi
eserinde gostermemistir. Oysa ayni ylizyilda yasayan ve geg¢mis yillarda eser veren bazi
melliflerin kitaplarinda ud (izerinde nagmelerin yerleri gésterilerek enstriimanlar konusunda
detayli bilgilerin verildigi bilinmektedir.

En temel dgeleri ses ve olcli olan masikiyi Allah'in diger ni'metleri gibi insaniiga su-
nulmus bir lituf olarak kabul etmek ve onu yararli islerde kullanmak gerekir. islam alimleri
Kur'an-1 Kerim'de masikinin lehinde ve aleyhinde agikg¢a bir hikim bulunmadigi hususunda
ittifak etmektedirler. Bazi alimler ayetler igerisinde gegen bir takim kelimelerden yola gikarak
bunlari masiki aleyhinde kaynak olarak gdstermeye galismissalar da bu ayetlerin nizul se-
bepleri arastirildiginda mdsikinin aleyhinde olmadiklari agik¢a gortimektedir. Yine bazi alim-
lere gbre masikiyi ve masiki aletlerini yasaklayan hadislerden higbiri sahih degildir. 64

62 Bkz. Demir, Osmanii Padisahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Masiki Risalesi (Fatih Anonimi),
s. 164B.

6 Bkz. Demir, Osmanii Padisahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Masiki Risalesi (Fatih Anonimi),
s. 167B - 169B.

64 Siileyman Uludag, islam Agisindan Masiki ve Sem&', Dergah Yayinlari, istanbul 1992, s. 162.
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Masikinin haramligi konusunda iddia edilen hadisler, hadis kriterleri agisindan degerlendiril-
diklerinde saglam ya da sahih hadis olmadiklari ortaya ¢ikmaktadir.65

Burada iizerinde durulmasi gereken konu mdellifin dlislincesi ne olursa olsun ens-
triimanlarla ilgili yeterli bilgi vermeyisidir. Yani miellifin eserinde vermis oldugu masiki nazari-
yatina ait nazarf bilgileri enstriman ve icra bilgileriyle tamamlayamamasi 6nemli bir eksiklik
olarak hissedilmektedir. Clnki bu ilmin aragtiriimasi ve miikemmel hale getiriimesi, enstri-
manlarin ve bunlara ait tim ozelliklerinin taninmasi ile kaimdir. Ayrica nazari olarak verilen
tim bilgilerin dogrulugu ve bilimselligi ancak pratikte uygulanabilirligi ile mimkindir. Aksi
takdirde pratikte saglamasi yapiimayan tim bilgiler nazari ya da farazi olmaktan Gteye gide-
meyecektir Bu durumda temel 6geleri ses ve 6lgl olan misikide enstrimanlar, olmazsa ol-
maz kabul edilmektedir. Mdsiki aletleri olmadan nazariyat, nazariyat olmadan da mdsiki nok-
sandir. Enstriman bilmeyen bir mdsikisinasin nazariyatla ilgili olarak kaleme almis oldugu
bilgilerde sikint olabilmektedir. Bu alimlerin mdsikiye dair gorls ve disinceleri kabul edilse
bile mdsikT ile ilgili bilimsel aragtirmalarda bu tlr bilgilere kusku ile yaklasilacaktir.

Eserde muhteva olarak dikkati geken dnemli hususlardan biri de hi¢ sliphesiz ma-
tematiksel oranlar konusudur. Mellifin matematikle ilgili oranlar konusunda detayli bilgiler
vererek konuyu fazla uzattig goriilmektedir. Ozellikle mésiki nazariyati 6§renmek isteyen bir
kisiye mdsikiden ¢cok matematik dersi vermek gibi algilanabilecek bu bélimde, sayisal oranlar
konusu lizerinde gereginden fazla durulmustur.®® Eserin baslangicinda konuya hemen giril-
meyerek matematikle ilgili sayisal ifadelerin tekrari asil maksadin biraz digina ¢ikiimasina
sebebiyet vermistir. Ancak sunu hemen belirtmeliyiz ki eserin yazildi§i ddnemlerde nazariyat
ile ilgili kaleme alinan eserlerde misiki — matematik iligkisi (zerinde hemen hemen bitlin
miellifler az ya da gok durmuslardir.

Fatih Anonimi’nde miiellif, enstriiman konusu disinda o yillarda bilinen msiki
nazariyatiyla alakall bitiin konulara yer vermeye ¢alismistir. Eserde bazi konular kisa ve 6z

65 Arif Demir, islam Tasawuf Kiltirinde Masiki Dinleme Adabi, Yiksek Lisans Tezi, Ankara

2001, s. 3-6.
66 Demir, Osmanli Padigahi Il. Mehmed’e Sunulan Anonim Misiki Risalesi (Fatih Anonimi), s.
165B.
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bir sekilde anlatilirken bazi konulara ise detayl bir agiklama getirilmistir. Ayrica miellif cins,
makam ve usdl konusunun daha anlasilir olmasi igin tablo ve degisik sekillerle de konulari
desteklemistir.

XV. yizyildan 6nce yazilmis eserlerde oldugu gibi bu yiizyilda kaleme alinan kitap-
larda da konu basli§i ve paragraflar yoktur. Miellifin Fatih Anonimi'ndeki uyguladigi metod
kendinden énceki melliflerin metodlarina bu ydnliyle benzemektedir. Yani eserde baglik ve
paragraf bulunmamakta olup konu basliklari fasillarla belirtiimistir. Bazen de ayni konular
baska yerlerde tekrar edilmistir. Bu durum eserde birazcik karisikliga yol agsa da miiellifin
eseri kaleme aldi§i zamanin sartlari disuntldiginde bu durumu normal olarak kabul etme-
miz gerekmektedir.

Mdellif, Fatih Anonimi'nde sadece kendinden dnceki muelliflerin eserlerinden nakil
yapmakla kalmamis, eserinde misiki nazariyatina yeni yorumlar ve farkli yaklagimlar getir-
meye calismistir. Ayrica avaz, si’be, beste yapma ve beste yapmada kullanilan masiki form-
lar1 konularinda o gline kadar var olan uygulamalari daha da gelistirerek boylece mdsiki
nazariyatina katkida bulunmustur. Misiki ile alakali bir ok konuda yeni ve farkli yorumlar
katmas! yoniyle Fatih Anonimi, XV. ylzyllda misiki nazariyati konusunda kaleme alinmig
olan nadide eserlerden birisidir.

3- Fatih Anonimi’nin XV. Yiizyil Tiirk Misikisi Nazariyatindaki Yeri

XV. ylzyil, Tark Misikisi sahasinda dnemli ¢alismalarin yapildigi ve 6zellikle masiki
nazariyatl konusunda 6nemli eserlerin kaleme alindigi bir donemdir. Bu ylzyilda eser kaleme
alan miielliflerden bazilari misiki nazariyatimiza gerek makam gerek usil ve gerekse icra ve
sazlar yonlyle katkida bulunmuslar. Bazilar ise eskilerin biraktiklari eserleri daha giizel bir
bicimde tasnif ederek icerik agisindan daha kapsamli eserler ortaya koymaya calismiglardir.
Bu yiizyilin dnemli eserlerinden biri olan Fatih Anonimi'nde miellif, eserinde hem kendinden
once yazilmis eserleri kapsamli bir sekilde toplayarak tasnif etmis hem de bazi konularda
kendi yorum ve ¢ikarimlarini da eserine ilave etmigtir. Bu yoniyle Fatih Anonimi, ginimiz
mUsiki teorisyenleri ve icracilar igin bagvurulmasi ve Uzerinde arastirma yapilmasi gereken
bir kaynak 6zelligi tagimaktadir.
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Sonug

XV. ylizyilda devrin padisahi Il. Mehmed (Fatih)e ithaf edilmesi ile Fatih Anonimi
seklinde de meshur olan eser, Turk Masikisi tarihinin en énemli eserlerinden birisidir. Basta
ses sistemleri olmak (zere us(l ve makam gibi temel konularda ginimiiz mdsiki nazariyati-
nin alt yapisinin olusmasinda énemli katkilar saglayan bir eser niteligindedir.

Tirk Masikisi tarihinin 6nemli kaynaklarindan biri olan eserde sayisal oranlar, nag-
me (ses), araliklar, araliklarin uyumsuzlugu ve uyumu, cinsler, avazlar, si'beler, araliklarin
tertibi, dizilerdeki ortak sesler, tel Gizerinde 17 perdenin tesbiti, tanini, micenneb ve bakiyye
araliklari, makamlar (edvar)in seyir ve dizileri, beste ve beste yapiminda kullanilan formlar,
makamlarin tesirleri, makamlarin icra olunacaklari vakitler, nagmelerde intikal, ika (usdl) ve
seslendirme gibi bir cok konu ele alinip ayrintili bir sekilde islenmigtir.

Bir gok konu itibariyle Safiyyuddin’in Serefiyye adli eseriyle hatiri sayilir derecede
benzerligi olan Fatih Anonimi, Sirvan'nin Mecelletiin fil-Misika adli eserine de bir ¢ok yon-
den benzemektedir. Mecelletiin fil-Mdsika’'da yer almayan bir ¢gok konu Fatih Anonimi'nde
ayrintili olarak ele alinmaktadir. Muhteva olarak Mecelletiin fil-Misika'ya gore daha sistema-
tik ve daha hacimli olan Fatih Anonimi, Mecelletiin fil-Misika'dan sonra kaleme alinan bir
eserdir.

Fatih Anonimi, XV. yizyilda Tark Misikisi yapisini ve mdsiki kiltirimGzin kékenini
en somut bicimde ortaya koymasi bakimindan ¢ok dnemli bir vesika niteligindedir. Bu yonuyle
Fatih Anonimi, Tlrk Masikisi tarihi hakkinda yapilacak kokll arastirmalarda dikkate alinmasi
ve mlracaat edilmesi gereken bir eserdir.

ibn-i Sina, Safiyyliddin ve Abdilkadir gibi bilyik miielliflerin mdsiki sahasinda yaz-
diklar eserlerin toplanip yeniden yorumu seklinde olan Fatih Anonimi, blyikligu ve gergek
degeri misiki otoriterlerince de kabul edilen bir eser 6zelligine sahiptir. Bu yonuyle Fatih
Anonimi, mdsiki sahasinda ¢alisma yUriten arastirmacilar tarafindan bagvurulmasi ve (ize-
rinde arastiriimasi gereken bir kaynak eser 6zelligi tagimaktadir.
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Divinity 10 (1), 207-232.

Abstract- XV. century; in the field of music of a wide variety of studies and
important works of music have been set for a century in Otoman society. Written
in the XV. century and among the important works Fatih Anonyms, various
procedures related to music, tune also contains important information about
audio systems. in this article, musica’s work Mecelletiin fil-musica of this article
with Fethullah Sirvani and Safiyyiddin Urmevi works very close similaritiesto
goodwill and the era of Sultan Il. Mehmed (Fatih) anonyms, he is famous for
offering to this important examined music aspects of work.

Key words- Music, Fatih, anonym, note, melody, interval, rhythm.
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Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen, TIKA, Is-
parta Valiligi ve Siileyman Demirel Universitesi Rektdrliigiince desteklenen 21. yiizyilda
Tiirk dlinyasinda var olan farkli din anlayislari ve problemlerini belirleyerek ¢dziim yollarini
ortaya koymayl amaglayan uluslararasi sempozyum 4-6 Kasim 2010 tarihinde Isparta’da
yapildi.

Sempozyuma yurt iginden ve yurt disindan sahasinda uzman ve konu ile ilgili
arastirmalari olan isimler katildi. Agilis oturumunda Prof. Dr. Hasan ONAT ve Prof. Dr.
S6nmez KUTLU tarafindan sunulan bildiriler, sempozyumun igerigini belirledi, kapsamini
cizdi ve oldukga manidar oldu. Hasan ONAT'In dinin anlasiimasinda aklin ve bilimin kulla-
nilmasi merkezinde yapti§i ¢agimiz insaninin din ile alakali sorunlarina cevap bulma meto-
dunu aktaran sunumu dikkat gekti. Onat, Kur'an ayetlerinden hareketle olusturdugu siste-
matik bir yaklagimla bildirisini sundu, bildirisi dinleyiciler tarafindan ilgi ile karsilanip sorulan

* Cukurova Universitesi llahiyat Fakilltesi Kelam Anabilim Dali Ars.Gér.
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soru ve yaplilan katkilar ile degerlendi. Sonmez KUTLU ise sunumunda Tirk din algis|,
Hanefilik, Alevilik, Kizilbaslik v.b. kavramlar {izerinden inang haritasinin farkliliklari kadar
ortak yanlarini da vurgu yaptl.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM bagkanli§inda Tiirk diinyasindan gelen dini temsilcilerin
katihmiyla gergeklesen ilk oturumda Kirm Mislimanlar Miiftisi Emir Ali ABLAYEV,
Kinm/UKRAINA'da yasayan Miisliiman Tatarlarin dini sorun ve sikintilarini anlatip, soydas
ve dindas Turk halkina ve Tlrkiye Cumhuriyetine sorunlarin ¢ozimi noktasinda glivendik-
lerini belirtip, beklentilerini aktardi. Kinm Miislimanlari Miiftii Yardimcisi Ayder iISMAILOV
goris ve dislncesiyle konun daha iyi anlagiimasi igin drnekler vererek ABLAYEV'i destek-
ler bir tutum sergiledi. Yunanistan'dan gelen Giimiilcine Segilmis Miiftiisti ibrahim SERIF,
ulkesinde yasanan dini sikintilari, farkli din anlayislarini anlatip din egitimi noktasinda (iret-
tikleri gdziimlerden bahsetti. Dagistan Mislimanlari Dini idaresi Bagkani Ahmet
ABDULLAYEV, llkesindeki din anlayislarindan din egitimi ve dgretiminde karsilastiklari
sikintilardan bahsetti. Bu sikintilari ¢ézmek igin TUrkiye’nin yapabilecedi katkilara isaret
etti. Tlrkiye'nin digindan gelenler din egitimi ve dini yasayis noktasindaki sorunlari, temen-
ni ve talepleri bu oturumun ana distncesi olusturdu. Din egitimi ve 6gretiminde oldukga
ciddi mesafeler kaydeden Ullkemizin kardes devlet ve topluluklara bu konuda yardimci
olmasi ve onlarin, kendilerini Vahabi/Selefi olarak tanimlayan radikal séylemlere sahip
gruplarin niifuz alanindan gikariimasi gerektigi vurgulandi.

4 Kasim 16.30-18.00 saatleri arasinda Salon A’da yapilan I. Oturumun baskanli-
gini Prof. Dr. Kasim TURHAN yapti. Dog. Dr. ibrahim MARAS “Giiniimiizde Rusya Fede-
rasyonu'nda Din Algisi: Akilcilik-Nakilcilik Tartismasi” adli bildirisinde Rusya’'nin hakimiyeti
altinda kalan Turk topraklarinda din algisi ve distnsel yaklagim tarzlarini ortaya koydu. Bu
cografyadaki bazi Ulkelerde belli bir slire yasadigi igin konuyla ilgili degisik tecriibelerini
aktardi. Dog Dr. Kemaleddin TAS “Glnimiiz Tirkiyesi'nde Dindarlik Anlayisindaki Farkli-
lagmalar” adl bildirisini sundu ve Tirkiye 6rnegdi bu bildiri ardindan tartismaya agildi. Yine
bu oturumda “Afgan Hazarlarinin Din Anlayisi” adli bildirisinde Afganistanii Hazar Tiirkii
Doktora dgrencisi Aliye YILMAZ (lkenin sartlarini ve Taliban’in din anlayisindaki olumsuz
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tutumlari aktardi. Hazaralarin etnik durumlari ve din anlayislari hakkinda ayrintili bilgiler
verdi.

5 Kasim 2010 Cuma sempozyumun ikinci giinii saat 09.30-11.00 arasi Salon A'da
IIl. Oturum da Prof. Dr. Ramazan BUYRUKGU baskanliginda AUSE Doktora édrencisi
Kirgiz Kubatali TOPCHUBAEV “Kirgizistan'da Bagimsizlik Sonrasi Din Ogretiminin Gelisim
Siireci”, ibrahim YENEN, ‘Diyanet igleri Baskanligi Tarafindan Tirk Diinyasina Yénelik
Gergeklestirilen Hizmetler’, Valiulla YAKUBOV, ‘Iman Nashriyatenen Ruhi Mirasny
Kaitaruda Uinagan Role” (iman Nesriyatinin Manevi Mirasin Yeniden Ogrenilmesinde Oy-
nadigi Rol), Marat MURTAZIN “Rusya'daki islami Egitim Kurumlarinin ilahiyat Egitimi Tec-
ribesi”, Timur KOZUKULOV, “Giiniimiiz Kirgizlarda Din Anlayisi ve Fenomenleri” adli
bildirileri sundular. Kendi Glkelerinde var olan din anlayiglarini paylasan konusmacilar ver-
dikleri bilgilerle oldukga dikkat gekici hususlari vurguladilar.

Yine ayni saat ve tarihte B salonunda Ill. oturumda Prof. Dr. Metin OZKUL bas-
kanliginda Dog Dr. Ali isra GUNGOR "Tiirk Diinyasinda Dini Hayata ve Din Anlayisina Etki
Eden Cagdas Misyon Yéntemleri: inkiltiirasyon ve Evanjelizm" adli bildirisinde misyonerlik-
le ilgili detayl bilgiler verdi ve konunun (ilkemize yansiyan boyutlarinin altini gizdi. Prof Dr.
Mehmet AKGUL “Tiirkiye’ de Dini Gruplar veya Dini Hareketlerin Yapilanmasi ve Din Anla-
yislar’”, Dog Dr. Ahmet TASGIN “Alevilere Gére Siinniler: Alevi Dindarliginin Kurgusu”, Dog
Dr. Mehmet EVKURAN “Nasil Oluyor da Bir Arada Yasiyoruz? -Stnni Din Anlayisinda
Otorite, C)zgijrlijk Ve Ahlak Kavramlari Uzerine” adli bildirilerini sundular. Bu bildiriler kati-
limcilarin degerli katki ve sorulari ile ayrintili olarak degerlendirildi.

5 Kasim 2010 saat 14.15-15.45 arasinda Salon A'da IV. Oturumda Prof. Dr. isma-
il Hakki GOKSOY bagkanliginda Dr. Mehmet F. SEKER “Tiirk-islam Tasavvurunun Tiirkis-
tan’a Mahsus Hususiyetleri”, Dog. Dr. ismail TAS “Dini/Mistik Efsaneleri Tiirk Din Algisi
Bakimindan Okumak”, Prof Dr. Hanefi PALABIYIK “Tiirk Tarihinden Bir Ornek: Gaznelilerin
Din Anlayis”, Tahir ASIROV “Din Tarihi ve Olgusu Agisindan: Tiirkmenler”, Yusuf ACIKEL
“Ehl-i Beyt Sevgisinin Tirk Diinyasindaki Tezahirleri” baglikli bildirilerini sundular.

Yine ayni saatte B salonunda Prof. Dr. Musa KOCAR baskanliginda ki V. Otu-
rumda Dr. ismail SIK “Tiirklerin Din Anlayisi Modeli Olarak Hanefi-Maturidi Gelenek
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(Lamist Ornegi)’, Dog Dr. Hayri ERTEN “Azerbaycan Ahiska Tiirklerinde Din Merasimler”,
Prof Dr. Semsiiddin KERIM “Maturidiye Ekoliiniin Biiyiik Sahsiyetlerinden - Husamuddin
As-Signaki”, Dog Dr. Mehmet TURKERI “Elmalili M.H. Yazir'in Din Anlayisi ve Ahlaki Vur-
gular’”, Abdimuhamet MAMYTOV “Kirgizlarda Oliimle ligili Inanis ve Uygulamalar’ adli
bildirileri sundular.

16:00-18:00 arasinda Salon A'da Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU bagkan-
hi§indaki VI. Oturum Yrd Dog Dr. Sahi AHMEDOV katilamadig igin “Azerbaycan’da Sufilik
ve Safevi Tarikati” adli bildirisini Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA &zetledi. M. Necmettin
BARDAKGCI “Abdullah ibn Miibarek'ten Ahmed Yesevi'ye Horasan Melametiliginin Tiirk Din
Anlayisindaki Yeri”, Dog Dr. Muhittin UYSAL “Saff Bilgisi” ile iigili Hadisler Baglaminda
Gazzali ve ibn Arab'nin Gértislerinin Tiirk Kiltiirli ve Diisiince Hayatina Yansimalar’, Dog
Dr. Aliye CINAR “Vahdet-i Vucudcu Geleneginin Tirk Diinyasindaki Kadin Algisina Yansi-
mas!” adl bildirilerini katimcilara takdim edildi.

Sempozyumun son giinii 6 Kasim 2010 Cumartesi saat 09.30-11.00 arasinda
Prof. Dr. Sonmez KUTLU bagkanliginda Salon A'daki VII. Oturumda Yilmaz SOYYER
“Osmanli Cografyasinda Bektasiligin Etkileri”, Abdllkadir SEZGIN “Sosyal, Kiiltiirel, Dini,
Hukuki, Stratejik Bir Mesele Olarak Alevilik Meselesi Nasil Coziilebilir?”, Yrd Dog. Dr. Riza
YILDIRIM “Kizilbaslarin Dini”, Aragtirmaci Yazar Dursun GUMUSOGLU “Giiniimiiz Bekta-
siligi Agisindan inang Esaslarr’, Ars. Gor. Fevzi RENCBER “Alevi Din Anlayisinda Cem
Evinin Yeri” adli bildirileri sundular. YILDIRIM ve GUMUSOGLU sundugu bildiriler oldukga
ilgi gekti ve uzun uzadiya tartisildi. Kendileri de alevi-Bektasi gelenekten gelen bu degerli
bilim insanlar disiince ve katkilariyla Stinni ya da alevi degil misliiman ve insan olma
paydasinda nasil birlesildigini ayni duslinceyi paylagan Sinni ilahiyatgilarla beraber vurgu-
ladi. Konugsma ve empati kurma zemininde bu farklilagmalarin zenginlik olarak degerlendiri-
lip kabullenilecegi lizerinde israrla duruldu.

SDU llahiyat Fak Dekani Prof Dr. Kemal SOZEN bagkanligindaki Kapanis oturu-
munda Atattirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof Dr Nasrullah HACIMUFTUOGLU,
Prof. Dr. Sonmez KUTLU, Prof. Dr. Kasim TURHAN gibi bilim adamlari sempozyumun
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degerlendirmesini yaptilar. Eksikleri dile getirip, yeni ¢alismalara daha da biylk bir azimle
yOnelinmesi geregini vurguladilar.

Tirk dinyasindaki mevcut dini anlayis ve uygulamalarin konunun uzmanlari tara-
findan érneklerle aktariimasi, katiimcilarin degerli ve yorum ve katkilariyla verilen bilgilerin
aciklanmasi hatta derinlestiriimesi oldukga giizel bir bilimsel ortam olusturmustur. Bu ve
benzeri ¢alismalarin yapiimasi dini anlayis baglaminda toplumda var olan gerginlikleri
azaltacak, bilgi eksikligini giderecek ve insan olma, ayni dine inanma zemininde fikirsel
olarak Turk dinyasinin sikintilarini giderme yolunda énemli katkilar saglayacaktir.
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Yrd. Dog. Dr. Onder BILGIN®

Sileyman Dénmez, Aklin Birlikten Cokluga Yolculugu
XIIl. Yizyil Latin [bn Riisdediligii Baglaminda Aklin ya da Akillarin Birligi Problemi,
Birlesik Yayinlari, Ankara, 2009, 200 sayfa.

$88

Aklin ya da akillarin birligi problemi, var olan fizik diinyada diisiinebilen tek tir
olarak insanin nasil diislindigli probleminden kaynaklanan, felsefi ve teolojik kaygilarla
ylzyillar boyu filozoflar ve teologlar tarafindan arastirilip tartisilan gok dnemli bir problem-
dir. Daha eserin isminden baslayarak problem, kendi dnemini, karmagikligini ayni zamanda
ne kadar netameli ve getrefilli oldugunu fark ettiriyor.

Kitapta islenen konu tarihsel derinligi ve soyutluguna ragmen agik ifadelerle ger-
cekten basarili bir bigcimde ortaya konuyor. Kavram analizleri, yontem tartismalari, konunun
nigin bdyle ele alindigl, ele alinan sorunun tarihi akrabalari, diger filozoflarin konuyu ele alig
bigimleri, ‘Modern dlinyanin zihinsel ¢6ziimlemelerine’ kurban edilmeden tarihsel baglami
icerisinde ele aliniyor. Nitekim Yazar ne yapmak istedigini su sekilde agikliyor: ‘Varolani
anlamlandirabilmede olmazsa olmaz bir islevi haiz insan zihninin en Unli aktorl olan ‘akil
kavrami, Modern diinyanin 13. ylzyil Latin Ortacag Felsefesinin ¢zel bir problemi olan

‘akillarin birligi’, ‘aklin birligi" probleminden ayristirilarak orijinal kaynaklar isiginda 6zgtin bir
temellendirme denemesiyle ¢oziimlenmek istenmektedir'(s.21).

* Akdeniz Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliml.
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Eserde Aklin ya da akillarin birligi su sekilde ayrima tabi tutuluyor: ‘Aklin ya da
akillarin birligi Ikcag’'dan Ortacag Islam ve Latin Aristotelesciligine; hatta Modern caglara
kadar uzanan bir yelpazede tartisilabilecek olan bir problemdir. Ancak problemin bdylesi
genis bir gergevede dikey bir agilima tabi tutulabilmesi, 13. ylzyil Latin Ortagag’'inda
Thomas Aquinas’la Ozellesen akillarin birliginin ayrintilarina inmeye yeterli gelmeyebilir.
Zira aklin birligi kokleri ilkcaglara kadar uzanan temel bir problem; akillarin birligi ise, 13.
yiizyll Latin Ortagag'da ilkcaglardan beri siiregelen genel anlamdaki onto-epistemik bir
aklin temellendiriimesini amaglayan bir zihin felsefesinden daha ¢ok, dinsel ve siyasal
kaygilariyla mecrasi degisen, sinirlanan ve polemige dokilen kokstz bir savdir.

Onto-epistemik ve tiimel bir problem olarak ilkgag'da degisen diinyanin arkasinda
‘var’ oldugu kabul edilen ve degisimi agiklamayi sadlayan dedismez bir ilke olarak beliren
aklin birligi, Ortacag’da da hareketin ilkesi olan nefsin bir glicli olarak yolculuguna devam
eder. Aklin birlikten ¢okluga agilan bu yolculugunda bir olan akil, Ortagad'in ayirici unsuru
dinsel gorUglerin etkisiyle ¢atallasan bir yola sapar. Artik s6z konusu olan sadece akiin
birligi degil, ona eklemlenerek mecrasi degisen akillarin birligidir.’ (s. 188)

Sorunun ilk nivelerini ilk gaglarda Anaximandros’un apeiron, Herakleitos'un logos
ve Anaxagoras’ In nous kavramlarinda aramak mimkindir. ‘Zira Herakleitos’a gére bir
nous, bir timel akil vardi. iste dogadaki tiim degisimin, zitliklarin ortasindaki birligi veya
biittinliigli imleyen bu logos, Aristoteles’te ugradigi kiriimalarla, Latin ibn Riisdci filozoflarla
teologlari, 6zelde filozof Siger'le teolog Thomas'i karsl karslya getiren ortak akildi.’ Yazar,
eserinde konuyu tarihsel bir perspektiften, XIII. Yiizyllda yagsamis, Bati diisiince tarihi agi-
sindan ¢ok dnemli olan iki Gnlii diistindr, teolog Aquinli Thomas ve filozof Brabantli Siger
Uizerinden tartismaya aglyor.

Arastirma Ortagag Hiristiyan diislince ve inancinin Miisliiman filozoflardan ne de-
rece etkilendigi ve bu etkinin hangi siyasal ve dinsel kaygilarla perdelenmeye galisildigini
ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. ‘Ortagag distince tarihinin parlak bir simasi olan
Thomas Aquinas, pek ¢ok eserinde felsefenin yardimiyla Hiristiyan akidesinin akilla gelis-
medigini ispatlamaya galisan bir teologdur. Thomas pek gok eserinde Ortagag Latin Avru-
pa’sinda ekollesmis olan islam filozoflarindan da yogun olarak faydalanmis olmalidir. Giin-
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ki o, sadece meshur eseri ‘Summa theologiae’ da Miisliiman filozof ibn Sina’ ya; ismini
anarak 400'den fazla, isim vermeden ise yiizlerce kez atifta bulunmaktadir. Ancak Thomas,
islam filozoflarinin pek ¢ok fikrini biitiiniiyle benimsemesine ragmen, eserlerinde ilging bir
tavir olarak; mesela yine gokga faydalandigi Farabi'nin adini hemen hemen hig zikretme-
mektedir. Takipgisi oldugu ibn Riisd'ten s6z ederken ona muariz gériinen bir tavir sergile-
mektedir. Her firsatta Mislimanlari ve islam filozoflarini dinsiz sapkinlar olarak niteleyen
Thomas, bu olumsuz yargisina ragmen esasinda Tanri ispatlamalarinda Farabi'ye dayan-
madan, teoloji ve felsefenin arasini ayirmada Gazali'den yararlanmadan, Aristoteles yo-
rumlarinda ise ibn Riisd'ten alintilar yapmadan meramini rasyonel bir mantikla izah etmek-
te gligliikler cekmektedir. (s. 21-22)

Diger taraftan Thomas'in Latin Ortagag Avrupa’sinda gokea tartisilan aklin birligi
problemini ¢dziimlemek isterken aklin birligini akillarin birligine indirgeyen yorumuyla ibn
Riisd’ (i takip eden Siger'e ve ibn Riisdciilere karsi ¢ikmak isterken aslinda farkinda olma-
dan (ya da olarak) ‘gizli bir ibn Riisd’cii’ olmus olabileceginin alti bir kez daha gizimektedir.
Ucu acik bir sorun olarak da Thomas'in ibn Riisd karsithinin kismen yasadi§i dénemin
siyasal ve bilimsel atmosferinden, kismen de eksik ve yanlis bilgilenmeden kaynaklanmis
olabilecegine dikkat ¢ekilmektedir.

13. Yiizy!l Latin Ortagag'da Aristotelesci Akil Ogretisi (s. 29) ve Paris Sanatlar Fa-
kiiltesi ve Felsefi Biling (s. 32) adl alt basliklarda konunun tarihi bir perspektifi ve entelek-
tiel arka plani verilmistir.

Arastirmanin, Aklin Birligi (s.39) st basli§iyla baslayan birinci bdllimiinde soru-
nun ik Cag filozoflaryla olan iliskisi incelenmistir. Birinci bélimiin birinci alt bagligi olan
Onto-epistemik Akil boliminde yazar ‘Nedir akil? Ya da ruh?' Diye sorarak baglar. Bu
sorularin arkasindan ruh olarak adlandirilan soyut tézin Eski Yunan'da ‘psikhé’, klasik
dénem Islam Felsefesinde ‘nefs’, Latince’de ‘anima’ kavramiyla kargilandigini belirterek
modern ¢alismalarda bu kavramlari karsilamak igin kullanilan zihin kavraminin onto-
epistemik agidan yetersiz kaldigini vurgular. ‘Clinki gogu ¢agdas felsefe arastirmacilarinin
bu meyanda tercih ettikleri zihin s6zcigu, sadece aklin kavrama ve bilme edimine karsilik
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gelen salt epistemolojik bir kavramdir. Ancak nefs ya da ruh kavrami ise, ontik gergeklige
sahip oldugu kabul edilen ayrik bir tozdir. (s. 41)

Birinci bolimdn ikinci alt baghdi Arkhé Ya da Logos Agisindan Aklin Birligidir. Bu
bélimde ilk Cag Grek filozoflarindan Anaximandros'un apeiron kavrami, Herakleitos'un
logos kavrami ve Anaxagoras’in nous kavrami aklin birlikten gokluga yolculugu baglaminda
tahlil edilmektedir. Birinci béliim ilk Cagda Aristoteles ile belirginlesen akil kavramina Miis-
liman filozoflar ile Siger ve Thomas'in yaklagimlarinin karsilastiriimasiyla sona eriyor.
‘Elbette Aristoteles’in akil kavramina getirilen eski Yunan'daki Yeniplatoncu yorumlar, Mis-
liman filozoflarin da ilgisini gekecekti. Ancak, onlarin soruna yaklagimlari ve ¢dzim oneri-
leri, kesinlikle 13. ylizyll Latin Ortagaginda yasayan ibn Riisdcii Sigerin ve muhalifi
Thomas'in yaklagimindan ¢ok daha derinlikli ve felsefi olacaktl.” (s.68)

Aklin Birliginden Akillarin Birligine Ust bagligiyla baglayan ikinci bélimde, islam
felsefesinin 13. ylizyil Latin dlinyasini gokga etkileyen birkag filozofun katkisi incelenmek-
tedir. Farabi (s.70), ibn Sina (s.82), ibn Bacce (s.96) ve ibn Riisd’lin (s.105) akil kuramlari,
aklin birlikten gokluga yolculugu baglaminda tahlil edilmektedir. Ozellikle ibn Riisd’in
Heyulani akil kavraminin Thomas tarafindan yanlis anlasiimasi problemin diigimlendigi yer
olarak belirtiimektedir. ‘Thomas, bilyik ihtimalle iskenderden gelen ibn Riisd’iin agikca
elestirdigi faal aklin ayrik oldugu anlayisini, heyulani akilla karistirarak ibn Riisd’e atfede-
cektir. Daha da ilginci, bn Riisd’iin fikirlerini ibn Riisd’e alternatif olarak savunacaktr.
Muhtemelen onun ibn Riisd’e yénelttigi bilyik cogunlugu mesnetsiz gériinen elestirileri,
fikri olmaktan daha gok siyasal ve dinsel kaygilardan ileri gelmekteydi.'(s.123)

Aklin Ya da Akillarin Birligi st bashigiyla baslayan t¢lncl ve son bélimde prob-
lemin asil diigimlendigi yer olan ‘taraftar’ Siger ve ‘muariz’ Thomas karsilasmasi tahlil
edilmistir. Siger ve Thomas'in konuya yaklagimlari ibn Riisd’iin 6zellikle heyulani akil kav-
ramina verdikleri anlam baglaminda belirginlesmektedir. Bu balimin en ¢ok 6ne ¢ikan ve
carpici tarafi tarihsel olarak siyasi ve dinsel kaygilarin felsefi problemlerin mecrasini ve
6z0ni naslil degistirebileceginin gozler dniine serilmesidir. Bu da felsefi problemlerin agik
ve net bir sekilde anlaslimasinda felsefe tarihinin vazgegilmez bir disiplin oldugunu gdster-
mektedir.
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Son olarak, insanin ¢ok katmanli olan mahiyetine iligkin belki de en derin kavram
olan akil kavrami gercevesinde, ¢ok genis bir perspektifte incelenmis olan aklin birlikten
cokluga yolculugu, modern zihin felsefesiyle ilgilenen zamanimiz arastirmacilarina tarihsel
bir perspektif ve yeni bir ufuk kazandirabilir diye diisiinliyorum. Ortagag felsefesi uzmani

olan degerli dostum ve meslektasimdan “ortagad” ile ilgisini devam ettirmesini ve gok yo-
gun bir emek Uriinl oldugu belli olan degerli eserine yenilerinin eklenmesini diliyorum.
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Yayinevi yayinlari tarafindan kitap olarak negredilen Yrd. Dog. Dr. ismail
GULLU'niin Gecekondulasma, Genglik ve Dindarlik-Kayseri Argincik Oregi- adli calismasi
yazarin 2010 yilinda Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Sosyolojisi alaninda
hazirlamis oldugu doktora tezinin gézden gegirilmis seklidir.

423 sayfa olarak yayinlanan kitapta Tlrkiye'deki gecekondulagma olgusu ve bu
gecekondu yapisi icerisindeki TUrk gengliginin dini ve sosyal yasantisi sosyolojik olarak
analiz edilmektedir. Kitabin birinci boliminde sehirlesme, gecekondulasma ve genclik ile
ilgili teorik bir gerceve ¢izilmekte ve alan arastirmasi bu ¢izilen teorik cergeveye oturtulmak-
tadir. Kitabin ilk bolimiinde oldukga zengin bir sekilde alan ile ilgili kaynaklarin tanitimi ve
degerlendiriimesine yer verilmis bu yonU ile s6z konusu arastirmanin nereye oturdugu
belirtilmistir.

* Erciyes Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans égrencisi; e-posta: erdalkurt7Z8@msn.com
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Trkiye'deki gecekondu olgusunun diger ilkelerdeki gecekondulasma ile ortak bir
¢ok noktasi olmakla birlikte kendine 6zgil sosyolojik dzellikler tasidigi ve bu gergevede de
gecekondu gengligi olgusunun ortaya ¢ikisi ve bu olgunun arka plani ve karaktersitik 6zel-
likleri Kayseri'nin Argincik bolgesi drneginde analiz edilmektedir.

Kitabin ikinci ve alan aragtirmasi ile ilgili bolim0 Kayseri ve Argincik bélgesinin
demografik, cografi 6zelliklerinin analizi ile baslamakta, daha sonra ise Gecekondu gengli-
ginin dnce bos zaman etkinlikleri, sosyallesme stregleri, aile yapilari, egitim durumlari gibi
sosyo-kiiltirel ve ekonomik 6zellikleri analiz edilmektedir. Alan arastirmasinin temel diger
bolimiinde ise gecekondu gengligini dini algilayis ve yasayislarindaki kiriimalar ve degi-
simler inang, ibadet, partikilarizm, cemmatlesme, hemsehrilik, ekonomik boyut gibi farkli
bagliklar altinda analiz edilmektedir.

Genglik dindariginin sekillenmesinde gecekonduda yasamanin etkilerini ve bu
cergevede sekillenen gecekondu gengligi dindarliginin kendine 6zgi i¢c dinamikleri ve bu
dinamiklerin ortaya ¢ikisini saglayan sosyo-kiiltirel ve ekonomik faktorlerin karsilikli etkile-
simi gogulcu bir bakisla irdelenmektedir.

Yazar, bu ¢alismasinda sosyolojideki nicel ve nitel iki temel arastirma yontemini
birlikte kullanmakta, bu yonii ile aragtirma oldukga 6zgiin bir 6zellik arz etmektedir. Gengler
ile yapilan Odak Grup Gorlismesi teknigi ve genglerin kendilerine ait ve yine kendi genglik
dili ile yaptiklari anlatilar arastirmayi oldukca ilging kilmaktadir. Nitel teknigin bu sekilde
kullaniimasi ile istatistik teniginin rakamlara dokiimis okuyucuyu sikan formundan uzakla-
silmig ve hayatin i¢inden toplumsal gergekligin daha net bir sekilde okunmasi imkani elde
edilmistir.

Yayinevi Yaynlari tarafindan kitaplastirilan bu galismanin gecekondulasma ve
genglik ile ilgili literatlire oldukga dnemli bir katki yaptigi, kullandigi 6zgln dil ve yontem ile
de kendine has bir 6neme sahip oldugu belirtiimelidir. Din Sosyolojisinin Tlrkiye'deki en
énemli isimlerinden Prof.Dr. Unver GUNAY'in kitabin bagindaki 6ns6z'ii ve teze danisman-
Ik yapmasi da kitabin konuya ilgi duyan okuyucular iin belirtiimesi gereken hususlarindan
biridir.
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Kitabin "ekler" bolimi oldukga zengin bir gériinime sahip olup, gecekondu ve
gecekondu gengliginin toplumsal yapisini yansitan oldukga gok sayida fotograf, harita,
resim, el yazisi, gorlisme formlari vb. bulunmaktadir. Kitap, nicel ve nitel teknikleri birlikte
bagari ile kullanmasi yoni ile ve literatlire kazandirdigi yeni kavramsal agilimlar ile de
alana ilgi duyan okuyucular igin oldukga énemli bir ¢calisma olarak gortiimektedir.
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