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Tarsus’a Gelen ilk Tiirk Hadis Alimi
Abdullah b. el-Miibarek”

Dog. Dr. Muhammet YILMAZ"

Atif / ©- Yimaz, M. (2011). Tarsus’a Gelen ilk Tiirk Hadis Alimi Abdullah b. el-Miibarek, Gukuro-
va Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1), 1-19.

Ozet- Abdullah b. el-Miibarek, giiniimiizde Tiirkmenistan sinirlari iinde kalan, dénemin énemli
kiltiir merkezlerinden Merv gehrinde Tiirk bir aileye mensup olarak diinyaya gelmistir. Yirmili
yaslarla geldiginde ilim 6grenmek, hac ibadetini yerine getirmek, ticaret yapmak ve Islam fetihleri-
ne katilmak gibi farkli gayelerle ¢ok sayida sehir ve bélgeye yolculuk yapmig, Tabidn neslinin
6nde gelen alimlerine yetismig, onlardan ders alma imkani bulmustur. Fikih, cihad, ziihd ve rekéik
gibi ilimlerde séz sahibi olmus, bilhassa hadis ilminde sézii dinlenen, rivayetine glivenilen bir
otorite haline gelmistir. Hicrf ikinci asrin énemli &limleri arasinda yer alan ibnii’l-Miibarek gerek
Bizans ordusuna karsi savagmak gerekse ilmi faaliyetlerde bulunmak lizere araliklarla Tarsus’a
da gelmigtir.

Anahtar sozclikler- Abdullah b. el-Miibarek, Tarsus, muhaddis, cihat, ziiht

Eski ¢aglardan itibaren énemli bir yerlesim alani olan Tarsus, Mislimanlar tarafin-
dan fethedildikten sonra, Adana, Missisa (Misis), Maras ve Malatya gibi dénemin dnemli
sehirleri ile birlikte Sugdr es-Samiyye (Sam hudut sehirleri) olarak isimlendirilmis, ézellikle

Giris

Bu calisma, 28-30 Mayis 2010 tarihlerinde Tiirk islam Kiiltiir ve Medeniyetinde Tarsus ismiyle
Tarsus'ta diizenlenen ulusal sempozyumda sunulan bildirinin makale formatina donistirilmis
seklidir.

Gukurova Uni. llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dall, e-posta: muhyilmaz@cu.edu.tr
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Bizanslilarla yapilan savaglarda Maslimanlar igin en énemli hareket merkezlerinden biri
olmustur.

Abbasi halifesi Mansur'un hilafetinin ilk yillarindan itibaren baglayan sinir sehirleri-
nin yeniden gliglendirilmesi ve onarimi faaliyeti, Harun Resid déneminde daha da hiz kaza-
narak devam etmigtir. Ayrica bu dénemde basta Horasan olmak (zere cevre bélgelerden
getirilen askeri birlikler, bu sehirlerdeki kalelere yerlestiriimis; boylelikle Anadolu’'nun iglerine
yapilan seferlerde buralar dnemli gegis noktalari haline gelmistir.

Abbasi halifelerinin istekleri (izerine gevre yerlerden getirilen bu askeri birlikler ice-
risinde 6nemli miktarda misliman Tirk de yer almaktaydi. Dénemin énemli &limlerinden biri
olan Abdullah b. el-Mibérek, kendi yurdunu terk ederek Bizanslilara karsi cihat etmek ama-
clyla bu cografyaya gelen askerler arasinda bulunmaktayd.

Bu calismada onun, islami ilimlerdeki derin bilgisi, zihdii, comertligi gibi 6ne gikan
yonleri yaninda bilhassa Allah yolunda savasmak igin zaman zaman geldigi Tarsus ile ilgili
gorisleri ve buradaki faaliyetlerine dair bilgilere yer verilecektir.

Hayats, iimf Kisiligi ve Hadisgiligi

Ebl Abdirrahmén Abdullah b. el-Mibérek b. Vazih el-Hanzali et-Temimi el-
Mervezi, 118/736 yilinda, devrin kiiltlir merkezlerinden biri olan Horasan'in Merv! sehrinde
dogmus ve buraya nispetle el-Mervezi; Benl Hanzale kabilesine mensup oldugu icin de
Hanzali diye nisbelenmistir. Anne ve baba tarafindan Tiirk olan ibni’l-Miibarek'in annesinin
ismi kaynaklarda yer almamakla birlikte, onun Harizmli (Harzemli) bir Tirk ailesinin kizi oldu-
gu belirtilmektedir.2 Babasi el-Mibarek b. Vazih'in ise bekgilik yaparak gegimini strdirdigi
kaydedilmistir.3

' Halife Me’'mun déneminde (198-218/813-833) Abbasilere bagkentlik yapmis olan Merv sehri bugiin
Tlrkmenistan sinirlari icinde yer almaktadir. (Bkz. Yakat el-Hamevi, Mu’cemi’l-Bildan, Daru’l-Fikr,
Beyrut ty, V, 112-113).

2 Hatib el-Bagdadi, Ebl Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-Selam,
thk. Bessar Avvad Ma'rdif, Daru'l-Garbi'l-islami, Beyrut 1402/200, X, 153; ibn Asakir, Eb’l-Kasim
Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tarihu Medineti Dimask, thk. Muhibbliddin EbG Said Amrevi, Daru'l-
Fikr, Beyrut 1415-1421/1995-2000, XXXII, 400, 402.

3 Ben( Hanzele’den zengin bir tiiccarin bahgesinde bekgilik yaparak gecimini saglayan el-Mibarek
b. V&zih'tan bir giin bahge sahibi eksi bir nar getirmesini ister. O da gidip tatl bir nar getirir. Bahge
sahibi ikinci defa eksi bir nar getirmesini emreder. Onun getirdigi nar yine tatli ¢ikinca bahge sahibi
ona eksi degil de tath nar getirmesinin sebebini sorar. el-Mibarek sdyle cevap verir: “Ben hangi
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ibnii’l-Mibarek, Hz. Peygamber'in ashabi ile goriisen “Tabilin” neslinin énde gelen
simalarina yetismis, onlarin ders halkalarina katiimistir. Hicri Il. asrin en nemli alimleri ara-
sinda yer almaktadir. Biyografisine yer veren eserler, onu tanitirken “Muhaddis”, “imam”,
“Hafiz’, “Gazi’, “Mifessir’, “Kar”, ‘Fakih’, “Miverrih” “Edib’, “Sair’, “Abid’, “Zahid",
“Miicahid”, “Fahru’l-Miicahidin” ve “Seyhii'l-islam” gibi gok sayida vasfi bir arada zikretmek-
tedirler. Bu durum onun bircok iimi sahadaki yetkinligine isaret ettigi kadar, nasil bir hayat
tarzini benimsediginin de ipuclarini bizlere sunmaktadir.

ibniil-Miibarek gocukluk ve genglik yillarini Merv sehrinde gegirmistir. Ancak kay-
naklarda bu dénem hakkinda yeterli bilgiye rastlayamadigimizi ifade etmeliyiz. Bununla
birlikte onun kiglk yastan itibaren dinf egitim aldigini ve basarili bir 6grenci oldugunu géste-
ren bilgilerle kargilasmak miimkiindiir. Arkadaslarindan birinin anlattigina gére ibni’l-
Mubarek, dgrencilik yillarinda dinledigi uzun bir hutbeyi, oradakilerden birinin istegi (izerine
hemen ezberinden okuyabilmistir.4

Diger taraftan genclik yillarinin oldukga hareketli gegtigi, zevk ve eglenceye diiskiin
biri olduguna dair rivayetlere de rastlaniimaktadir.> Ancak bu durumun ¢ok sirmedigi, ilerle-
yen yillarda Merv'den ayrildigi, 6mriiniin geri kalan kismini, ilim égrenmek, cihat etmek,
haccetmek ve ticaret yapmak gibi gayelerle dénemin énemli merkezleri arasinda yolculuk
yaparak gecirdigi anlagiimaktadir.

ibnii'l-Miibarek'in ilk hocasinin Merv'li alim Rebi’ b. Enes el-Horasani oldugu kay-
dedilmistir. Yirmili yaslarda hadis, fikih, kiraat gibi ilimleri 63renmis, ¢ok sayida hocadan ders
almug, bunlarin blytk bir kismindan da bizzat rivayette bulunmustur.8

agacin narinin tatl, hangisinin eksi oldugunu bilmiyorum.” Bunun (izerine bahge sahibi: “Simdiye
kadar bu narlarin tadina hig bakmadin mi?” diye hayretini belirtir. el-Miibarek: “Bana narlarin tadi-
na bakmam hususunda misaade vermediniz. Benim gérevim bahgeyi beklemek ve korumaktir”
der. Bahge sahibi bu durumdan oldukga etkilenir ve onu kizi ile evlendirir. Bu evlilikten Abdullah
b. el-Mubérek dlinyaya gelir. Kayinpederinin zengin olmasindan dolay! pek ¢ok malin miras yoluy-
la ona gectigi de ifade edilmektedir. (ibni’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Sifatii's-Safve,
thk. Mahm(d Fahuri; tahric Muhammed Revvas Kal'aci, Dari'l-Maérif, Beyrut 1979, IV, 134).

4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 165-166.

5 Dihlevi, Abdiilaziz b. Ahmed b Abdiirrahim Omeri Faruki Abdilaziz, Bustandi’l-Muhaddisin, (trc.
Ali Osman Kogkuzu), Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 1986, s. 115.

6 Rasgit Kiiglik, “Abdullah ibni’l-Miibarek ve Hadis iimindeki Yeri”, Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1985, say!: 3, s. 278.
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ibni’l-Mibarek'in Merv'de biiyik bir evi ve zengin bir kiitliphanesinin oldugu, her
guin ilim taliplilerinin bu evin avlusunda toplanip ilmi mizékereler yaptigi, onun da burada
ders verdigi rivayet edilmektedir. 7

ik iimi seyahatini 141/758 yilinda 23 yasinda iken Irak bélgesine yapmis olan
ibnii’l-Miibarek’e,® bu yolculukta aralarinda ibrahim b. Edhem (187/803)in de bulundugu 60
kisinin arkadaslik ettigi kaydedilmektedir.®

O da diger bilyuk hadisgiler gibi, pek gok yere iimi yolculuk yapmis; 6zellikle Hora-
san, Hicaz, Slriye, Kiife, Basra, Bagdat, Misir, Cezire ve Yemen gibi dénemin dnemli ilim
merkezlerini dolasmis, ok sayida hadisi hocalarindan sema yoluyla almistir.10

Tarsus'a gelmis ve burada hadis rivayetinde bulunmus olan bir baska biyik hadis
alimi olan Ahmed b. Hanbel (241/855), onun ¢iktigi ilim yolculuklari hakkinda su bilgiyi ver-
mektedir: “ibnii’l-Miibarek'in yasadigi ddnemde, ilim tahsil etmeye ondan daha istekli kimse
yoktu. O, ilim d§renmek icin Yemen, Misir, Basra ve Kife'ye gitti. ilim ehli bir kimseydi. Kii-
clik-bliyiik her alimden hadis yazdi ve blytk bir hadis kiilliyatina sahip oldu. Kitaptan hadis
rivayetine onem verirdi. Cok sayida hadis ezberlemigti.”!" ibniil-Miibarek'in eserlerinde
derledigi hadislerin sayisinin 20.000 civarinda olduguna dair bilgiler bulunmasi'2 onun hadis
birikimini ortaya koymasi bakimindan oldukga dikkat gekicidir.

ibnii’l-Miibarek ilim égrenmek maksadiyla Kife'ye geldiginde kiigiik bir eve yerles-
mis, namaz disinda evinden disari pek ¢ikmamistir.’® Ona gére, evde hadisle mesgul olmak,
Hz. Peygamber ve ashabi ile birlikte olmak anlamina gelmektedir. Bu baglamda devamli eve
kapanmaktan rahatsiz olup olmadigini soranlara, “insan Hz. Peygamber ve ashabi ile birlikte
olmaktan hi¢ usanir mi?4 diye cevap vermistir. Namazdan sonra kendileriyle oturmayip

7 ibnii’-Cevzi, Sifetii’s-Safve, IV, 134.
8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 168.

9 Himmet Konur, “Hicri Il. Ylzyilda Bir Tlrk Alim ve Zahid: Abdullah ibni’-Miibarek’, Uluslararasi
Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilar Sempozyumu, Isparta 2007, s. 255.

10 jbn Sa'd, Ebd Abdillah Muhammed, et-Tabakatii’-Kiibrd, Daru Sadir, Beyrut ty., VII, 372.

" Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, thk. Nurettin Itr, Déru’l-KUtUbi‘I-ilmiyye, Beyrut 1395, s.
91.

12 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 164
13 [bnii’l-Cevzi, Sifetii’s-Safve, IV, 136.
14 Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibela, thk. Suayb el-Arnadd v.dgr., Beyrut 1981-1985, VIII, 382.
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hemen evine dénmesinin sebebini soranlara da “Ben eve gittijimde sahabe ve tabiln ile
oturuyorum. Onlarin kitaplarina ve rivayetlerine bakiyorum. Sizinle oturup ne yapayim? Siz
durmadan insanlari gekistiriyorsunuz!” karsiligini vermistir. 15

ibnii'-Miibarek, aralarinda Hisam b. ‘Urve (145/762), ismail b. Ebi Halid (146/763),
el-A'mes (147/764), Sileyman b. Bilal et-Teymi (172/788), Humeyd et-Tavil (142/759), Ab-
dullah b. ‘Avn (151/768), Halid el-Hazza (142/759), Yahya b. Sa'id el-Ensari (144/761), Musa
b. ‘Ukbe (141/558) gibi isimlerin bulundugu gok sayida tabilin alimine yetismis, onlardan ilim
ve feyz almistir. Sifyan es-Sevri (161/777), Stfyan b. Uyeyne (198/813), Hammad b. Zeyd
(179/795), Su'be b. el-Haccac (170/786) ve Hammad b. Seleme (167/783) de onun ders
aldigr meshur hocalari arasindadir.6

Hicri ikinci asrin en dnemli muhaddislerinden Ma'mer b. Rasid (153/770), el-Evzai
(157/773), el-Leys b. Sa'd (175/791), Ebd Avane (175/791) ve Sa’id b. Ebi Arlibe (156/772)
de onun rivayette bulundugu hocalari arasinda yerlerini almiglardir.'”

Ondan hadis okuyanlar arasinda ise Yahya b. Ma'in (233/848), ishak b. Rahtye
(238/854), Ahmed b. Hanbel (241/855), el-Hasen b. ‘Arefe (257/861), Abdurrahman b. el-
Mehdi (198/815) ve Abdurrezzék b. Hemmam (211/826) gibi dénemin 6nde gelen hadis
alimleri bulunmaktadir.

Hadis ilmi yaninda, fikih, cihad, ziihd, rekaik gibi konulardaki gayretleriyle dne ¢I-
kan ibni'l-Miibarek, 18 Kuran'i anlamanin yolunun ilim égrenmekten gectigini belirterek,

namaz kilacak kadar Kur'an okumayi bilen bir kimsenin artik Kur'an’i anlamaya yonelik gay-
retler iginde olmasi gerektiginin altini gizmektedir.'®

ibnii'l-Miibarek ilim égrenmek isteyenlere sdyle seslenmistir: “ilim égrenmek iste-
yen bir kimse dnce dogru bir niyet sahibi olmalidir. Sonra hocalarinin sdziine canla-bagla
kulak vermelidir. Daha sonra iyice distinmeli ve konuyu anlamalidir. Arkasindan o meseleyi
ezberleyip, kendine maletmelidir. Son olarak da 6grendiklerini yetenekli talebelerine égret-

5 Zehebi, Siyer, VIII, 398.

16 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 152; lonii’l-Cevzi, Sifetii’s-Safve, IV, 147.

17 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 152; lonii’l-Cevzi, Sifetii’s-Safve, IV, 147.

8 Zehebi, Tezkiratii'l-Huffaz, Déiret’l-Mearifi'n-Nizamiyye, Haydarabad 1333-1334, |1, 275.
9 Konur, “Hicri Il. Yizyilda Bir Tark Alim...”, s. 255.
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meli ve yaymalidir. Ona gore bu hususlardan birine riayet edilmezse o kisinin ilmi eksik ka-
lir.20

Hadislerin yaziimasi, toplanmasi ve konularina gére tasnif edilmesi, ibnii'l-
Mibarek'in yasadigi dénemin en énemli ilmi faaliyetleri arasinda zikredilebilir. Onun Horasan
bdlgesinde bu iimi mesai ile mesgul olan alimlerin basinda yer aldigi, hatta bu bdlgedeki
hadisleri tedvin eden ilk kisinin Ibni’l-Miibarek oldudu bildirilir.2' Hadis toplamaktaki gayret ve
titizliginden dolayi olsa gerek, onun muhaddisler arasindaki konumu, Hz. Peygamber'in
insanlar arasindaki konumuna benzetilmistir.22

Hadis ravilerini gok iyi bildigi ve hadis iiminin 6z{ sayilan fikhi'l-hadisin énde gelen
alimlerinden biri oldugu icin, rivayet ettigi hadisler bu agidan ayri bir deger tasir. Bu sebeple
ondan nakledilen hadislerin delil olarak kullanilabilecedi hususunda alimler ittifak etmislerdir.
Hadis ilminin temelini teskil eden “isnad”in degerini kavrayip ortaya koymus, dinini isnatsiz
ogrenmek isteyen kisinin durumunu, evinin damina merdivensiz gikmak isteyen kimsenin
durumuna benzeterek, “isnad olmasaydi herkes aklina eseni sdylerdi.” demistir.23

0, “tedIis"i gok cirkin ve affedilmez hatalardan biri sayar ve hadisin aslinda bulun-
mayip gogunlukla ravilerin bilgisizliginden kaynaklanan kusurlar demek olan lahin ve tashifin
dizeltilmesi gerektigine inanirdi. Kendisinden hadis alanlara, égrendikleri hadisleri 6ncelikle
Arap gramerini gok iyi bilen birine géstermelerini tavsiye ederdi. Kiitiib-i Sitte miellifleri onun
rivayetlerini hig tereddit etmeden eserlerine almiglardir. 24

ibniil-Miibarek, hadislerin sahih olanlari ile sahih olmayanlarini birbirinden ayirma
isinin 6zel bir gayret ve galisma gerektirdigini belirtirdi. islam diismanlarindan biri uydurdugu
hadislerden dolayi olduriiimek Uzere Halife Harun Resid’in huzuruna getirilmisti. Bu kisi,
Halife Harun Resid’e “Beni 6ldlrdiigin takdirde uydurdugum 1000 kadar hadisi nasil tespit
edeceksin?” deyince, Halife ona sdyle cevap vermistir: “Eb{l ishak el-Fezari (188/804) ve

2 Dihlevi, Bustani’l-Muhaddisin, s. 117.

21 Ramahirmiizi, Ebd Muhammed b. Halldd Hasan b. Abdirrahman, el-Muhaddisiil-Fésil beyne'r-
ravi ve’l-va’i, thk. Muhammed Accéc Hatib, Dari'l-Fikr, Beyrut 1391/1971, s. 612.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 156.
% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 156.

2 Ragit Kiiglk, “Abdullah b. Miibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1988, |,
123.
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ibnii'l-Miibarek oldugu siirece sorun degil! Nasil olsa onlar hadisleri tek tek incelerler ve
sahihlerini sahih olmayanlardan ayirirlar.”2

Ali b. el-Medini, hadis ilminin iki kisiye varip dayandigini, bunlarin birisinin ibni’l-
Mubérek, otekisinin de Yahyéa b. Ma'in oldugunu belirtir.26 Yahya b. Ma'in de onun zeki,
dogruyu arastirici, givenilir, sahih hadis révisi bir &lim oldugunu vurgulamaktadir. 27

Kife'de hadisle ilgili bir konuda aralarinda miinakasa eden insanlarin sorunun ¢o-
ziimil igin bu isin uzmani olarak gérdiikleri ibniil-Miibarek'e miiracaat ettikleri ve dolayisiyla,
onu hadis ilminde otorite kabul ettikleri anlagilmaktadir.28

Siifyan b. ‘Uyeyne’nin: “Sahabenin durumuyla ibni’l-Miibarek’in durumumu karsi-
lastirdim. Hz. Peygamberle sohbet edip gazvelere katimalari diginda onlarin ibnil-
Mibarek'ten Ustiin bir taraflarini géremedim.” seklindeki sézii onunla ilgili sdylenenlerin
tamamini 6zetler mahiyettedir. 29

ibnii'l-Miibarek hadis ilminde oldugu kadar Hanefi ve Maliki fikhinda da séz sahibi-
dir. Déneminin fakihleri arasinda sayilan ibnil-Miibarek, ayni zamanda Eb{ Hanife’nin tale-
besi ve dostudur.30

Fikihta ilk olarak EbG Hanife'nin metodunu benimsemis, fikih bablarina gére tasnif
ettigi es-Siinen fil-fikh adli eserinde onun usuliinii esas almistir. insanlarin en fakihi diye
nitelendirdigi Ebi Hanife hakkinda gesitli vesilelerle dviicii sdzler sdylemis, siirler yazmistir.
Fikihta onun benzerini gérmedigini dile getirdikten sonra demistir: “Sayet Allah beni EbQ
Hanife ile karsilastirmamis olsaydi, ben de diger insanlar gibi siradan biri olurdum. O, vera
sahibi, comert, meseleler lizerinde son derece anlayigli bir kimse idi.” 31

Eb( Hanife'nin vefatindan sonra Mélik b. Enes'in ders halkasina katilmis ve ondan
el-Muvatta adli eserini rivayet etmigtir. ibni'l-Miibarek, fikihta Hanefi ve Maliki mezheplerini
birlestiren bir usul ortaya koymustur. Genellikle Hanefilerden sayilmakla birlikte bazi Maliki

%5 Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, |, 273.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 164.

21 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 164.

28 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 156.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 163.

30 Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagdad, X, 164; Zehebi, Siyer, VIII, 409.
31 Kiigiik, “Abdullah ibni'l-Miibarek ve Hadis iimindeki Yeri”, s. 290.
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tabakatinda da kendisine yer verilmektedir. Ona gore, fetva verebilmek icin hadis kltlirini
ok iyi bilmek, ayrica fikih bilgisi ve melekesine de sahip olmak gerekir.3?

Zahidligi ve Comertligi

ibnii'l-Miibarek'in ziihd anlayisi da Gizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ziihdle
ilgili hadis malzemesini Kitabii'’z-ziihd ve'r-rekd’ik adli eserinde toplayan ibnii'l-Miibarek'e
gore zlihd, dinya ile alékay! kesmek degil, diinyaya ve dinyaliga baglanmamaktir. Nitekim
0, hayati boyunca ticaretle mesgul olmus, savaslara katilmis, defalarca hacca gitmis ve ilim
dgretmeye calismistir. Onun, “imi diinya igin 6grendik, ama ilim bize diinyaya deger verme-
meyi égrett” s6zu bu konudaki goristini agikga ortaya koymaktadir. Giniin belirli bir bélu-
mund zikir ve tefekkire ayirdigi, bu sire iginde hig kimseyle konusmadig, insanlarla surekli
bir arada bulunmay! ve onlarla igli digl olmayu ilim ehli igin uygun gérmedidi rivayet edilir. 33

Ancak onun bu tavri uzleti tercih ettigi anlamina gelmez. Clnku o, strekli uzleti
dogru bulmazdi. Hocasi Samli muhaddis ismail b. ‘Ayyas, “Allah'in ona nasip etmedigi higbir
hayirli haslet kalmamistir.” derdi. llminde ve ziihdiinde son derece miitevazi olan ibnii'-
Mubérek, zenginlige kars! degildi. Bagkalarina el agmamak dlstincesiyle ticaretle de ugrasir,
alimleri, hadis talebelerini ve fakirleri himaye eder, her sene yiiz bin dirhem dagitirdi. Mervli
dostlarini hacca gétrlr, aldiklari hediyelere varincaya kadar her tirlii masraflarini kendisi
karsilardi. Ona gore kisi daima Allah'in murakabesinde oldugunu hatirindan gikarmamalidir.
Ylz seyden sakinip bir seyden sakinmayan kisi muttaki sayllmaz. Nuaym b. Hammaéd'in
bildirdigine gdre, Kitabii'z-Ziihd’ii okurken dyle agdlardi ki yanina hi¢ kimse yaklasamaz, o da
hicbir seyin farkinda olmazdi. Duasinin makbul sayildigini farzederek pek gok kimse onun
duasini almak ister, kendisine yakin olmayi Allah'a yakin olmanin vesilesi sayardi. Alimler,
zlihd ve takvasini 6vecekleri bir kisiyi ona benzetirlerdi. Ziihd ve takva ile ilgili s6z ve halle-
rinden birgogu kaynaklarda zikredilmektedir. 34

Abdullah b. el-Mibérek ticaretle mesgul olmus, kazandigi mal-mulk, para ve serve-
tini ilim, ibadet ve ziihd yolunda harcamistir. Babasinin ticaret yapmasi icin verdigi 50 bin

%2 Kugik, “Abdullah b. Mibérek”, DIA, 1, 123; Ayrlce] bkz. Ali O_sman Ates, “ilk Dort Asirda Adana ve
Cevresinde Yasayan Hadis Alimleri”, Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Sa-
yi:1, Adana 2002, s. 44-46.

3 Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, DIA, I, 123.
3 Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, DIA, I, 123.
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dirhemi hadis ilmi icin harcayip evine dénen ibnii-Miibarek, ne kazandigini soran babasina
hadis yazdigi defterleri gdstermistir.35

Btlin kazancini basta ilim yolcularina olmak (izere yardima muhtag kimselere har-
camaktan hi¢ cekinmemis, mallarini kendi yoresindekileri birakip baska beldelerdeki insanla-
ra infak ediyor diye kinaninca: “Ben ilim talep eden insanlarin sahip olduklari fazilet ve ylice-
likleri yaninda, onlarin ihtiyag sahibi olduklarini da biliyorum. E@er bu insanlara yardim et-
mezseniz onlarin ilimleri kaybolur. Oysa onlara yardim elini uzatirsaniz ilmin yayilmasini
saglamis olursunuz. Nibivvet makamindan sonra ilim yaymaktan daha faziletli bir sey oldu-
gunu bilmiyorum.”36 diyerek kendini savunmustur.

ibn Mehdi onun ilim adami olmasi yaninda islam Gimmeti igin énemli bir miirsid ve
nasihatgi olduguna dikkat gekmis ve “Hadis ilmini Siifyan es-Sevri'den daha iyi bileni; Malik
b. Enes'ten daha akillisini; Sube’den daha zahid olani ve Abdullah b. el-Miibarek'ten daha iyi
nasihat eden birini gérmedim.” demistir.37

islam Fetihlerine Katilmasi ve Tarsus’a Gelmesi

Hayatinin biyiik bolimiini Abbasi Halifesi Harun Resid zamaninda gegirmis olan
ibnii’l-Miibarek’i diger islam alimlerden ayiran en énemli yénlerinden birisi, onun fetihlere
katilmig olmasi ve bu gercevede Tarsus'a kadar gelerek Bizans ordusuna karsl savasmasi-
drr.

Abbasiler ddnemine gelindiginde islam-Bizans miicadelesinin kilit noktalari olan ve
"Sugar" adi verilen "ug" vilayetler Adana, Misis, Maras, Malatya, Ahlat hatti Erzurum dahil
olmak lizere Misliiman Araplarin elinde bulunuyordu. Abbasi Halifesi Harun Resid, en biiyiik
rakibi olan Bizans imparatorluguna karsi devam etmekte olan seferlere blylik ehemmiyet
vermis ve bu devletle olan sinirlarin yeniden tanzim ve tahkimine blylk gayret sarf etmisti.
Bu climleden olarak 170/786-787 yilinda Siglr es-Samiyye'yi, Siglr el-Cezire’den ayirarak
burasini “el-Avasim” adiyla yeni bir askeri valilik haline getirmistir. Halife Harun Resid Tarsus
ve Misis gibi Avasim’a dahil olan hudut sehirlerini guglendirerek buralarda devamli oturan ve
Bizans'a karg! sefer yapan askeri birlikler yerlestirmistir. Bu birlikler basta Horasan olmak

% Dihlevi, Biistanii’l-Muhaddisin, s. 114; Konur, “Hicri Il. Yiizyilda Bir Turk Alim...”, s. 260.
% jbnii’-Cevzi, Sifetii’s-Safve, IV, 138.
87 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 160.
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tizere Ulkenin hemen her eyaletinden gelen askerlerden olusuyordu. Bu gergevede Tarsus,
Avasim'in bir hareket dissii konumunda idi.38

Halife Harun Resid’in muhafiz birliginin tamamen Tiirklerden meydana geldigi bi-
linmektedir. Diger taraftan onun zamaninda yeniden tanzim ve tahkim edilen Bizans hududu-
na yerlestirilen gondlliler arasinda Tirklerin de bulundugu, hatta bazi sehirlerde tahkim
vazifesinin Ebu Siileym Ferec el-Hadim et-TUrki'ye verildigi gortilmektedir.3

Horasan bélgesinden gelen bu miicahitler arasinda -biiyiik ihtimalle- ibnii’l-
Miibarek de yer almaktaydi. Arkadasi Ebd ishak el-Fezari ile arasinda gecen bir konusma
onun, cihad igin Tarsus ve Misis bdlgesini neden tercih ettigini agikca ortaya koyar nitelikte-
dir.

Ebi ishak el-Fezari, ibni’l-Miibarek'e sdyle der: “Ey ibnii’l-Miibarek! Horasan ve
Kazvin sinirlarini terk edip savasmak igin neden Tarsus ve civarina geldin? Yiice Allah “Ey
imén edenler! Yakininizda bulunan (ve size diisman olan) kéfirlerle savagin; béylece sizin
kaya gibi sert/direngli oldugunuzu gérsiinler...” (Tevbe, 9/123) buyurmuyor mu?” ibni/l-
Miibarek buna séyle cevap verir: “Ey Eb{ ishak! Ben bu ayetten daha kapsamli bagka bir
ayet biliyorum. Kur'édn'’da “Ey miminler! Kendilerine kitap verilenlerden, gercek anlamda
Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah’in ve Elgisi'nin haram kildi§i seyleri haram say-
mayan, Allah’in génderdigi hak dini de din olarak kabul etmeyen kimselerle, (stinliiginiizii
kabul edinceye ve bizzat gelip kendi elleriyle cizye verinceye kadar savagin.”(Tevbe, 9/29)
buyrulmaktadir. Senin sézlini ettigin Horasan ve Kazvin ydresindeki Tirkler ve Deylemliler
bize karsl diinyalik elde etmek amaciyla savasiyorlar. Oysa buradaki Bizanslilar dinimize
kars! savagiyorlar. Hangisi daha énemli? Dininize kargl savasanlara kargi cihad mi? Yoksa
duinyalik elde etmek amaciyla bizimle savasanlara karsi savasmak mi?” Bunun (izerine Ebd
ishak sdyle demek durumunda kalir: “Tabif ki dinimize karsi savaganlara karsi savasmak’,
“Tabii ki dinimize karg! savaganlara kargi savagmak."0

Onunla ilgili anlatilan su rivayet, ibni’l-Miibarek'in cihad etmeyi, amellerin en fazi-
letlilerinden biri olarak gérdugiini agik bir sekilde gdzler dniine sermektedir. Fudayl b.

8 Dogustan Giinimiize Islam Tarihi (Derleyen: Hakki Dursun Yildiz), Ga§ Yayinlari, istanbul 1998,
M1, 139-140.

3 Dogustan Giiniimiize [slam Tarihi, Ill, 347.

4 ibniil-‘Adim, Ebiil-Kasim Kemaleddin Omer b. Ahmed, Bugyetii't-Taleb fi Tarihi Haleb, thk. S-
heyl Zekkar, DarU'l-Fikr, Beyrut ty., I, 51.
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lydz'dan sdyle dedigi nakledilmistir: “Abdullah b. el-Mibarek'i riiyamda gérdiim. Ona; "En
istin amel nedir?" dedim. "iginde bulundugun ameldir.” buyurdu. "Yani hudud boylarinda
beklemek ve cihad etmek mi?" dedim. "Evet." buyurdu. "Yiice Allah sana ne muémele yap-
t1?" dedim. "Beni sonsuz magfireti ile magfiret edip, bana izzet ve ikrdmlarda bulundu" dedi.#!

Kaynaklarda ibnii’l-Miibarek'in savas alanlarindaki yigitligi, cengaverligi ve kahra-
manligi ile alakali pek ¢ok rivayet anlatiimaktadir. Bunlardan birine gére, i¢lerinde Abdullah
b. el-Mlbarek'in de bulundugu miisliiman askerler Bizans ordusu tarafindan Tarsus’a yapi-
lan bir saldiriya karsi koymak iizere yola ¢ikmisti. Yolda dismanla karsilagtilar. ki taraf
karsilikli saf tuttu. Diisman tarafindan gliclii kuvvetli bir Bizans askeri savagmak igin meyda-
na ¢lkti ve bire bir déviismek istedi. Karsisina ¢ikan ilk rakibini hemen 6ldlirdli ve bagka
birisini istedi. Tam alti mlsliman askeri sehit etti. Artik karsisina kimse gikmayinca iki taraf
arasinda kasllarak dolagmaya basladi. Bu sirada mislimanlar arasindan zirha birinmis
oldugundan kim oldugu bilinmeyen biri atini stirerek onun kargisina ¢ikti ve uzun bir mlicade-
leden sonra Bizans askerini 6ldirmeyi bagsardi. Bu defa o, miibarezeye devam etmek istedi
ve diisman ordusundan altisini dldiirdl. Karsisina baska ¢ikan olmayinca atina bindi ve
ordudaki yerine déndu. Bu gulgll, kuvvetli yigit Abdullah b. el-Mlbéarek'ten bagkasi degildi.42

ibnii’l-Miibarek hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun sinir sehirlerinde devamli
ikdmet etmedigini, aksine hacc ibadeti, ilim tahsili, ticaret vb. sebeplerle zaman zaman diger
Musliiman sehirlere gittigini, bu arada kendi memleketi olan Merv'e de gidip geldigini kay-
detmektedirler. Bu gercevede onun Tarsus’a sik sik geldigi dzellikle vurgulanmakta ve bu
yolculuklarindan birinde bagindan gegen séyle bir olay nakledilmektedir:

ibniil-Miibarek Tarsus’a gelip giderken Rakka'da bir handa konaklardi. Burada
hizmetini gdren ve ondan hadis dersleri alan bir geng vardi. Abdullah b. el-Miibéarek buraya
ugradidi bir seferinde bu genci géremedi. Hemen gazve igin yola gikmasi gerektiginden
oradan ayrildi. Ancak gazveden donuste tekrar Rakka'ya geldi ve o genci sordu. Onun,
ddeyemedigi yUklU bir borcundan dolayi hapsedildigini sdylediler. Gencin on bin dirhem
borcu oldugunu 6grendi. Borcun sahibini arastirdi ve sonunda onu bularak on bin dirhemi
odedi. Bir de bunu kimseye sdylemeyecedine dair ona yemin ettirdi. Ertesi sabah genc,
hapisten ¢ikarildi ve ona Abdullah b. Miibarek'in hana geldigi, kendisini sordugu ve daha
sonra oradan ayrildigi bilgisi verildi. Geng hemen hazirlandi ve onun pesinden gitti. Rakka'ya

4 ibni’l-Cevzi, Sifetii’s-Safve, IV, 147.
42 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 167.
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iki ya da (i¢ konaklik mesafede ona yetisti. Abdullah b. el-Miibarek ona: “Ey geng! Hana
ugradim ancak seni gremedim.” deyince, geng: “Evet Ey ibnii’l-Miibarek! Borcumdan dolay!
hapsedilmistim.” dedi. “Nasil kurtuldun?” diye sorunca, “Bir adam geldi, borcumu &dedi,
ancak ben o adami tanimiyorum. Béylece hapisten ¢iktim.” dedi. ibniil-Miibarek ona: “Ey
Geng! Borcunu 6demeye muvaffak kildigi icin Allah'a hamdet” dedi ve kendisi 6liinceye
kadar da borcunu 6deyen kisiden hig kimseye bahsetmemesini tembih etti.43

Abdullah b. el-Mibérek cihad minasebetiyle geldigi Tarsus'ta hadis rivayet etmek,
ilim 6gretmek ve 6drenmekten geri durmamistir. Onun hocalarindan olan Eb(i Usame soyle
demigtir: “Tarsus’ta Abdullah b. el-Mlbérek'in yanina ugramistim. O, hadis rivayet ediyordu.
Ona hadislerin konularina gére ayrilimasi ve tasnif edilmesini hos gérmedigimi, zira bizim
hocalarimizin béyle bir sey yapmadiklarini séyledim. Ben bdyle deyince 20 glin kadar bu
isten vazgecti. Sonra ona tekrar ugradim. Baktim ki onun etrafini gevirmisler, o yine hadis
rivayet etmekte. Selam verdim, selamimi aldi ve ardindan bana séyle dedi: “Hadis aski bas-
ka.”# Hadis asi§i olan ibniil-Miibarek gittigi yerlere ilmini de gétiirmiis, ancak cihad yapma-
yi da ilim 6grenmeye engel gérmemistir.

Abdullah b. el-Miibarek etrafindaki insanlari ézellikle Tarsus’a gitmeye tesvik etmis
ve orada yerlegsmelerini istemistir. Nitekim yanina bir adam gelir ve: “Ben hudud sehirlerinde
ikamet etmek istiyorum.” der. O da “Antakya’ya yerles.” diye karsilik verir. Adam: “Ben daha
dtesine gitmek istiyorum.” deyince dyle ise: “Adana’ya git ve orada ikamet et.” der. Adam:
“Ben daha da Gtesine gitmek istiyorum” deyince ibniil-Miibarek: “Sen en 6n safta yer alanlar
arasinda mi olmak istiyorsun? Oyleyse git ve Tarsus'a yerles.” buyurur.45

Abdullah b. el-Mibarek, “Tarsus surlari izerinde bir defa tekbir getirmenin sevab,
Allah yolunda cihad etmek amaciyla yetistirilen bir atin sevabina denktir. Kim Allah yolunda
cihad etmek igin boyle bir ata binerse Allah da o kimseyi cennet bineklerinden bir binege
bindirir.”¢ diyerek buralarda bulunmanin Allah katindaki degerinin ¢ok biyUk olduguna dikkat
gekmek istemistir.

43 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 159.

4 Ebd Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. ishak Isfahani, Hilyetii’l-Evliya, Daru’l-Kitiibi'l-Arabi, Beyrut
1405, VIII, 165.

4 bni'-‘Adim, Bugyeti't-Taleb, 1, 51.
4 bni’l-‘Adim, Bugyeti't-Taleb, 1, 51.
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Rivayete gore ibni’l-Miibarek Hz. Peygamberi (sav) riiyasinda gérmust.
Rasdlillah ellerini Tarsus sdru iizerine koymus ve sdyle dua etmekteydi: “Allah’im beni ve
buranin insanlarini koru”.47

ibnii'l-Miibarek, ayni zamanda devrinin énde gelen sairlerinden biriydi. Siirleri daha
ziyade zlihde, cihada, din biyuklerinin methine dairdir.4¢ Babasinin onu kiiglk yaslarda siir
ezberlemeye tesvik ettigi, ezberledigi her bir kaside igin dduillendirdigi kaydedilir.4°

Onun Tarsus'a olan ilgisi siirlerine de yansimistir. Tarsus'ta yazdigi siirler yaninda,
bizzat Tarsus'dan bahseden siirleri de bulunmaktadir. Bu siirlerin birinde genglere Tarsus’a
yerlesmelerini tavsiye etmekte ve burada diigsmana kargl savagmanin ecrinin buytk oldugu-
nu ifade etmektedir.

Ou e sy (s gla agd (15 Ol 158 O lad) o il
asmaa e alg gl Bt asd) ) AL Anual g 1 )

“Kabul ederlerse bekarlar tavsiyemi, Onlarin da olsun Tarsus’ta bir yeri,
Bu yurt ehline dosttur, genigtir eni, Diismanin burada goktur 6fkesi amma,
Cihat etmenin de bliyiiktiir ecri.”%

Tarsus'ta soyledigi belirtilen bir bagka siirinde de yine genglere seslenmekte ve bu
sefer onlara guizel ahlakin bazi unsurlarini tavsiye etmektedir.

Aa b B (ghia 0 Al Gl caall
Ay (e g2 Jolll B Al Jaal Gaall g

“Er olana susmak daha yarasir, zamansiz konusmasindan,

Dogruluk gok daha glizeldir, konugurken yemin edip durmasindan.’’

Abdullah b. el-Mibéarek gerek Tarsus'ta gerekse Misis gibi hudut sehirlerinde bu-
lundugu dénemlerde de ilim dgrenmek ve 6gretmekten, hadis rivayet etmekten hig geri dur-

4 ibnifl-Adim, Bugyetiit-Taleb , I, 52

% Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, DA, 1, 123.
4 ibn ‘Asakir, Tarihu Dimegk, XXXII, 402,403,
50 ibnii’l-‘Adim, Bugyetii’t-Taleb, I, 51.

st Ebd Nuaym, Hilyetii-Evliya, VI, 170,
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mamigtir. Tesbit edebildigimiz kadariyla Yusuf b. Esbat, Ali b. el-Bekkar, ibrahim b. Edhem,
Eb( Muaviye el-Esved gibi ddnemin taninmis alim, zahid ve miicahid alimleri Misis'teki Sabit
b. Nasr Kalesi’nde ona arkadaslik yapmislar ve ondan hadis rivayet etmislerdir. 52

Abdullah b. el-Miibarek'e Rum beldelerine yapilan seferlerde arkadaglik yapmis
olanlardan biri de el-Hasen b. er-Rebi’ el-Beceli (220/825)dir. Tarsus'ta ibnii’l-Mibarek'in
sohbetlerini dinlemis ve ondan rivayette bulunmustur.5® Ahmed b. Hanbel onunla kargilasmis
ve ibnii’l-Miibarek'in vefat tarihini ondan dgrenmistir.3 el-Hasen b. er-Rebi” ibnii’l-Mibarek'i
Rum diyarinda diismanla gok sicak bir giinde savagirken gérdigini sicaga ragmen baginda
sariginin bulundugunu belirtir.%5

Vefati

Hayati, cesitli sebeplerle hep yollarda gegen ibnii’l-Miibarek'in vefati da ayni sekil-
de bir gazve donlisiinde yolda gergeklesmistir. Onun Tarsus'tan donerken vefat ettigini soy-
leyenler de vardir. Musul'a bagl Hit kasabasina vardiginda burada hastalanmis, hastalidi
iyice siddetlenince yaninda bulunan Nadr isimli talebesine, kendisini yataktan yere indirmesi-
ni sdylemistir. Yanindakiler aglamaya baslayinca ibniil-Miibarek onlara, “Neden agliyorsu-
nuz?” demis, talebesi de buna: “Size verilen nimetleri ve servetinizi diisiindiim. Bir de su
garip halinize baktim. Nutkum tutuldu, ¢ok Giziildiim.” diye cevap vermistir. ibnii'l-Miibarek
bunun Uzerine: “Béyle konusma. Ben Allah’a her zaman: “Allahim! hayatimi zenginlerinki,
vefatimi da toprakta yatan fakirlerinki gibi eyle.” diye yalvardim”. ibniil-Miibarek tam da
istedigi sekilde Firat nehri kiyisinda bulunan bu sehirde 181/797 yilinda Ramazan ayinda
vefat etmistir. Halife Harun Resid onun vefat ettigini 6grendigi zaman “Bugtin alimlerin efen-
disi vefat etti.” demekten kendini alamamistir.5

Eserleri

1- Kitabli'z-Ziihd ve'r-Rekaik. Hz. Peygamber, ashap ve tabidnun ibadet, ihlas, te-
vekkil, dogruluk, tevazu, kanaat gibi ahlaki konulara dair sozlerini ihtiva eden eser,
Habibiirrahman el-A’zami tarafindan Beyrutta Dari'l-Kitibil-imiyye tarafindan tarihsiz

52 {bn{i’l-*Adim, Bugyetiit-Taleb, |, 52.

5 {bnii’l-*Adim, Bugyetii’t-Taleb, IV, 908.
54 {bnii’l-*Adim, Bugyetii’t-Taleb, IV, 908.
5 {bnii’l-*Adim, Bugyetii’t-Taleb, IV, 909.
5% Dihlevi, Bustani’l-Muhaddisin, s. 116.
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olarak negredilmistir. 57 Kitabi’z-Zihd bdliminde 1627 rivayet bulunmaktadir. Kitabl'r-
Rekéik bolimindeki rivayet sayisi ise 436°dir. ez-Ziihd ve'r-Rekéaik Ahmed Ferid tahkikiyle
Riyad’da 1995 yilinda iki cilt olarak tekrar basilmistir. S6z konusu eser, Muhammed Adil
Teymur tarafindan terciime edilerek Seha Negriyat tarafindan istanbul'da 1992 yilinda Ta-
savvuf ve Ahlak serisi arasinda yayimlanmistir.

2- Kitabii'l-Cihad. Cihadin fazileti, sevabi ve islam'daki 5nemine dair hadisleri intiva
eden kitap, bu konuda yazilan ilk eserdir. icinde 262 hadis bulunan bu eser, Nezih Hammad
tarafindan Beyrut'ta 1391/1971 yilinda yayimlanmistir. Bu eseri ondan rivayet eden talebele-
rinden Sa'ld b. Rahme b. Nu'aym’in nisbesinin el-Massisi olmasi onun bu kitabi bu bélgede
(Misis) rivayet ettigini gostermektedir. Diger ravileri Muhammed b. Siifyan es-Saffar ile el-Cilli
diye bilinen ibrahim b. Muhammed de Misisli'dir. ibni'l-MiibareK'in bu eserini burada rivayet
ettigine isaret etmektedir.

3- Misnedii'l-imam Abdullah b. el-Miibarek. Subhi Samerrai tarafindan tahkik edi-
lerek Riyad'da 1987 yilinda basilmistir. 186 sayfa olarak basilan bu eserde ibni'l-Miibarek'in
rivayet ettigi 272 hadis bulunmaktadir. Miisnedu Abdillah b. el-Miibarek, Kitabii'-Bir ve's-Sila
ile birlikte Mustafa Osman Muhammed tahkikiyle Beyrutta 1991 yilinda Dar{'l-KUtlibi'l-
iImiyye tarafindan da basilmistr.

4- Kitabii'l-Bir ve’s-Sila. Bu eser miistakil olarak Tevhid Yayinlari tarafindan ibn
Miibarek serisi adi altinda 1998 yilinda istanbul'da yayimlanmistir.

5- es-Sinen fil-Fikh. Ginimize ulasmayan bu eserin adindan, hadisleri fikih
bablarina gére tasnif eden bir eser oldugu anlagiimaktadir. %8

6- Kitabii't-Tefsir. Kaynaklarda adi gegen bu eserin, devrin gelenegi géz 6niinde tu-
tularak bir rivayet tefsiri oldugu sdylenebilir. 59

7- Kitab('t-Tarih. Hadis ricalinden bahseden biyografik bir eser oldugu tahmin edi-
len bu eser de ginimUze ulasmamigtir.60

57 Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, DIA, I, 123.
5 Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, DIA, I, 124.
59 Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, DIA, I, 124.
80 Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, DIA, I, 124.

15



Dog. Dr. Muhammet YILMAZ

8. Divanii'l-imam Abdullah b. el-Miibarek. ibnii’l-Mibarek'in siirlerinin biiyiik cogun-
lugu Miicahid Mustafa Behcet tarafindan bir araya getirilerek Divanii'l-imam Abdullah b. el-
Miibarek ismiyle Dar(i'-Vefa tarafindan 1989/1409 yilinda yayimlanmistir.

Kaynaklarda Abdullah b. el-Miibarek'e atfedilen ve kirk hadis tiirtintn ilk 6rnegi olan
el-Erbe'lin fil-Hadis, itabi'--isti'zan, Kitabii'-Mendsik, Rika'u’l-Fetava adli eserler de gund-
miize ulasmamigtir.6!

61 Kigiik, “Abdullah b. Mibarek”, DIA, I, 124.
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Sonug
ibnii'l-Miibarek, bir taraftan sahabeyle gériisen, onlardan istifade eden tabidn alim-

lerine yetismis, diger taraftan Ahmed b. Hanbel, Yahya b. M&'in gibi kendinden sonraki bi-
yik hadis alimlerine hocallk yapmis olan Tebeu't-Tabiin neslinin 6nemli temsilcilerinden
biridir.

Ozellikle hadis ve fikih sahasindaki bilgisiyle dénemin en saygin alimleri arasinda
zikredilen ibniil-Miibarek’in, Horasan bélgesinde hadislerin tedviniyle ilgilenen ilk hadisciler-

den biri olmasi, hadis tarihi agisindan kayda degder bir durumdur.

Diger taraftan onun hadis ilminin en temel meseleleri arasinda yer alan isnad ve
cerh-ta'dil gibi konulardaki goris ve disinceleri kendinden sonraki hadisgiler icin de hep
referans kaynagi olmustur. imam Eb{ Hanife'ye talebelik yapmis, imam Malik'ten Muvatta'i
rivayet etmis, bdylece fikihta Hanefi ve Maliki mezheplerini birlestiren bir usul ortaya koy-
mustur.

Zengin olmasina karsilik cdmert olusu, sahip oldugu buylk servete karsilik ziihd
hayatini benimsemesi, ilim askina karsilik islami fetihlere katiimasi, giinlik islerle mesgul
olmasina karsilik, ibadetlerini aksatmamasi, onun bir mislimanda bulunmasi gereken he-
men biitin ézelliklere fazlasiyla sahip oldugunu gdsterir niteliktedir.

ibnii'l-Miibarek sahip oldugu biitiin servetini Allah yolunda harcamis, islam toprak-
larini savunmak ve yeni fetihler yapmak amaciyla Tarsus ve gevresine gelerek, buralarda bir
yandan cihad ruhunu taze tutarken diger yandan islam dinin égretilmesi ve yayiimasi igin gok
biyik gayretler sarf etmistir.

Onun hayati bitlin yonleriyle géz 6ntinde bulunduruldugunda Musliman Tirk Mille-
ti'nin sahip oldugu gtizel hasletlerin tamaminin onun kisiliginde temsil edilmis oldugu rahatlik-
la ifade edilebilir. Hem anne hem baba tarafindan Tiirk olan ibni’'l-Miibarek, sadece Bizans
ordusuna karsl miicadele etmekle kalmamis, bu cografyanin maddi ve manevi imarinda
Uzerine diseni fazlasiyla yerine getirmistir.
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Abdullah b. al-Mubarek;
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Abstract- Abdullah Ibn al-Mubarek, member of a Turkish family, born in the
city of Marv, one of the most significant cultural centers of his period, which is
now within the borders of Turkmenistan. In his twenties he travelled to many
cities and regions for various purposes. For example, he travelled to gain
knowledge, to fulfill his duty to pilgrimage, to do business, and to participate in
the Islamic conquests. He met with the leading scholars of the generation of
the Tabi'in (successors) and took the opportunity to take lessons from them.
He specialized in various fields, such as Figh, Jihad, Raga’iq and Mysticism.
He was especially interested in the field of hadith, and he was accepted as an
authority, and was respected for his knowledge, as was the veracity of the
hadiths collected by him. Abdullah Ibn al-Mubarek, one of the major scholars
of the second century AH, came several times to Tarsus to fight against the
Byzantines or to continue his studies.

Key words- Abdullah Ibn al-Mubarek, Tarsus, muhaddith, Jihad, zuht
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Atif / ©- Baltaci, B. (2011). Kur'an Ayetlerini isimlendirme Gelenegi, Cukurova Universitesi llahi-
yat Fakdltesi Dergisi 11 (1), 21-53.

Ozet-. Kur'an'in ve surelerin isimlerinin var oldugu bilinmektedir. Bazi ayetlerin isimleri kaynakla-
rimizda yer almaktadir. Bununla beraber kaynaklarda ayetlerin isimlendiriimesinden bahsedilme-
mektedir. Bu ¢alismamizda, Kur'dn ayetlerinin isimlendirilmesi (izerinde durduk. Klasik kaynakla-
rimizda ve modern literatiirde yer alan ayet isimlerinden bir kismina yer verdik. Ayetlerin neden
bu isimle anildigini izah etmeye calistik.

Anahtar sézciikler- Kur'én, ayet, ayetlerin adlandiriimasi, ayetlerin isimleri, Besmele, Ayet el-
Kursi

§8§

Giris

Kur'an-1 Kerim'in birden fazla isminin ve sifatinin bulundugu bilinen bir husustur.!
Kur'an-1 Kerim'in bazi surelerine de cesitli isim/isimler verildigine dair pek gok rivayet giini-
mize ulagmistir.2 Surelerin isimlendirmesinin tevkifi olup olmadigi da tartisiimis olmakla

Kastamonu Uni. Egitim Fakiltesi DKAB Egitimi Boliimi, e-posta: baltaciburhan@hotmail.com

1 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. ‘Abdillah (794/1392), el-Burhén fi ‘Uldmi’l-Kur'an, 1-IV, Daru'l-
Ma'rife, Beyrut, 1990, ss. 370-377. Konu ile ilgili mUstakil bir galisma olarak bkz. Abdurrahman
Cetin, “Kur'an’a Gére Kur'an'in isim ve Sifatlar,” Uludag U. llahiyat F. Dergisi, sy. 5, c. 5, Bursa
1993, ss. 67-103. Ayrica bkz. Abdiilhamit Birisik, “Kur'an, Tarifi ve isimleri” Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2002, XXVI, 383-384. Konu ile ilgili kaynaklar igin bkz. ayni yer,
XXV, 387-388.

2 Zerkest, el-Burhan, |, 366 vd.; Suyati, Celaluddin ‘Abdurrahmén (911 h.), el-itkan fi ‘Uldmi’l-Kur’an,
I-1l, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1987, I, 167-177; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usdlii, TDV. Yay., Ankara
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beraber? ilk kelimesi, konusu, iginde gegen bir isim gibi farkli hususlara binaen surelere isim-
lerin verildigi bilinmektedir. Kaynaklarimizda Kur'dn'a ve surelere verilen isimler ve bu isim-
lendirmelerin sebepleri, tevkifiligi ve benzeri hususlar tartisildigi halde ayetlerin isimlendiril-
mesi ve ayetlere verilen isimler konusuna deginilmemistir. Glinlimiizde Kur'an Tarihi'ne dair
yazilan eserlerde de ayetlerin isimlendirilmesi gelenegi tizerinde durulmamistir.4 Sadece yeri
geldigi zaman “Ayet el-Kursi, besmele, miidayene, deyn, riba” gibi cok yaygin olan belli bagli
ayetler, metni veya sure ve ayet numarasi ile degil de dzel isimleri kullanilarak anilmistir.5

Ayetlerin isimlendirilmesi hakkinda, Hz. Peygamber’e ulasan ve erken déneme va-
ran rivayetler bulunmaktadir. Mesela Hz. Peygamber'in Bakara Suresi 2/255. ayeti “Ayetu’l-
Kursr” olarak nitelendirdigine dair rivayetler en yaygin olanidir.8 Bunun yaninda gelenegimiz-
de cesitli ayetlere bir veya birkag isim verildigine dair ifadelere rastlanir. Nitekim Bakara
2/255. ayete Ayet el-Kursi, Miicadele 58/1-2. ayetlere Ayetu’z-Zihér, Nur 24/6-9. ayetlere
Ayetu’l-Lian, Al-i Imran 3/61. ayete Ayetu’-Mubéhele, Tevbe 9/1-5. ayete (veya 1-15)
Ayetu’s-Seyf isimleri verilmistir.”

1989, s. 159. Konu ile ilgili mustakil bir galisma olarak bkz. Ahmet Bedir, "Sdrelerin isimleri," Har-
ran U. llahiyat F. Dergisi, sy. 5, Sanlurfa 1999, ss. 167-216.

3 Suydti, el-itkan, 1, 177.

4 Ulasabildigimiz modern kaynaklar arasinda Mehmet Pagaci, Kuran’a Giris adli eserinde ayetler
hakkinda bilgi verirken “Bazi ayetlere ve ayet guruplarina da 6zel adlar verilmistir. Bunlarin en
meshuru Ayetil'l-kiirst'dir (Bakara 2/255). Deyn (borg) ayeti, riba (faiz) ayeti, kumar ayeti seklinde
adlandirmalar ise daha gok ayetlerin konusuyla ilgilidir.” ifadelerine yer vermek suretiyle bazi ayet-
lerin isimlerinin varligina dikkat cekmektedir. isam Yay., istanbul 2006, s.79.

5  Gelenekten misal olmasi agisindan bkz. Zerkesi, el-Burhan, I, 73 (Ayet el-Kursi), II, 78 (Deyn), I,
92 (Besmele); Giinlimiizden 6rnek olarak bkz. Osman Keskioglu, Niizdliinden Gtiniimiize Kur'an-1
Kerim Bilgileri, TDV Yay., Ankara 1989, s. 126 (Mudayene ayeti); Muhsin Demirci, Tefsir Usdild,
MUIF Vakfi Yay., istanbul 2007, s. 112 (Miidayene ayeti); Pagaci, Kur'an'a Girig, s.79 (Ayetii’l-
kirsi, Deyn (borg) ayeti, riba (faiz) ayeti, kumar ayeti).

6 Rivayetler igin bkz. Ibn Kesir, Ebd'-Fida isma‘il (774/1372), Tefsirul-Kurdnil-Azim, |-V,
Mektebetu’l-Menar, Urdiin 1990, |, 267-269.

7 Ornek olarak bkz. “Ayetu’l-Kurst:” ibn Kesir, Tefsir, |, 267; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili, 1-X, Eser Nesriyat, istanbul ts., Il, 852; “Ayetu’l-Mubahele:” ibn Kesir, Tefsir, 1, 301 ve |,
323; “Ayetu's-Seyf:” ibn Hazm, Eb( ‘Abdillah Muhammed, fi Ma'rifetin-Nasih ve’l-Mensih,
(Tefsirul-Celéleyn yaninda), s. 444, 447. Sonraki bolumlerde ayetlerin isimlerinden genis olarak
bahsedilecektir. Burada drnek birkag isim ile yetinilmistir.
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Bunlarin haricinde “ayetu’l-ahkam,’® “ayetu'r-raha-ayetu's-siddet"® gibi bazi genel
isimlendirmeler de vardir ki bunlar pek ¢ok ayeti icine almasi sebebiyle bir tek ayete ad ola-
cak sekilde kullaniimamistir. Bu sebeple arastirmamizin diginda kabul etmekteyiz. Gunu-
miizde teker teker bazi ayetlerin isimlendirimesinin kullanildigi gibi ayetlerin belli isimler
altinda tefsir edildigi eserler de viicuda getiriimektedir. “itab ayetleri,'0 dua ayetleri,!! azap
ayetleri'2 ve ibadet ayetleri®® hakkindaki ¢alismalar buna érnek olarak gdsterilebilir. Bu tir
isimlendirmeler de tek bir ayeti ele almadidi igin bu arastirmamiza dahil edilmemistir.

Bir kisim ayetlerin tek bir ismi olmakla beraber kaynaklarda bazi ayetlerin birden
fazla ismine rastladigimizdan dolayi érnek olarak verdigimiz ayetleri isimleri ile degil de ayet
numaralari ile siralamayi uygun bulduk. Baglikta ise en yaygin olarak kullanilan isimlendir-
meye yer verirken diger isimleri varsa onlari da konunun agiklandigi bollimde zikrettik.

Bu galismamiz Kur'an ve Tefsir tarihi kaynaklarimiz ve glinimuz eserlerinde degi-
nilmeyen ayetlerin isimlendirilmesi geleneginin varligini ortaya koymaya yoneliktir. Genel
olarak ayetlerin adlandirmasindan bahsederken, bitlin ayetlerin isimlendiriimesine deginme-
si —ki her ayetin ismi de bulunmamaktadir- ve her kaynakta yer alan ayet isimlerine yer ver-
mesi bu galismanin boyutlarini hayli asmaktadir. Biz burada ayetleri isimlendirme gelenegini
gosteren belli ayetleri ve isimlerini kaynaklardan tespit etmekle yetindik.

8 Taberi (310/922), Cami'u’-Beyan ‘an TeVili Ayil-Kur'an, (“Samile2” programindaki eser kullanil-
mistir.), V, 36 gibi.

9 Ornek olarak bkz. Taberi, Cami*, XXII, 116.

10 Omer Faruk Demiresik, ftab Ayetleri Isiginda Hz. Peygamber'in Dindeki Yeri ve fsmeti, Danisman:
Prof. Dr. Bedrettin Cetiner, Basiimamis Yiksek Lisans Tezi, Marmara U. Sosyal Bilimler Enstitisii
(SBE), 2003.

" Mehmet Kiligarslan, Edebi Agidan Kur'an'daki Dua Ayetleri, Danisman: Dog. Dr. Hasan Keskin,
Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet U. SBE, 2006.

12 Paga Odabag, Kuran'daki Azap Ayetlerinin Vaaz ve Irsatta Kullaniimasinin Din Egitimi Agisindan
Tahlili, Danisman: Prof. Dr. Mustafa Tavukguoglu, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Selcuk U.
SBE, 2006.

13 Muhammed Cogkun, ibadet Ayetlerinin Antropolojik Yorumu, Danigman: Prof. Dr. Hasan Elik,
Basiimamis YUksek Lisans Tezi, Marmara U. SBE, 2010.
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I.LKLASIK LITERATURDE AYETLERIN iSIMLENDIRILMESI
Besmele

Kur'an'da Tevbe Suresi harig her surenin basinda yer alan “as5ll (s’ A s -
Bismillahi’'r--Rahméni’r-Rahim” ibaresi, “as )l cyea )l A ey 431y Haills Ga 437 Neml Suresi
27/30. ayetin bir pargasidir. Dolayisiyla bu ifadenin Kur'an'dan bir ayet/ayetin bélimi oldu-
gunda ittifak vardir. Tartisma konusu olan, bu ibarenin her bir surenin basinda ayet olup
olmadi§i meselesidir. Bu konu tefsirlerde daha gok ilk yer aldi§i sure olan Fatiha Suresi'nin
tefsirinde tartigiimistir.’ Bunun yaninda bazi tefsirlerin baslangicinda Fatiha Suresi tefsir
edilmeden dnce “Besmele veya Besmele Tefsiri” adi altinda bir baslik agildigi da olmustur.
Gerek sure baslarinda ayet olup olmamasi tartismalarinda gerekse bazi tefsirlerin ilgili bo-
limlerinde “Bismillahi’'r-Rahméni’r-Rahim’ lafzi kisaca “Besmele” olarak isimlendirimektedir.
Biz de “Bismillahi'r-Rahméni’r-Rahim’ lafzinin Neml 27/30. ayette yer almasi sebebiyle ayet-
lerin isimleri ile ilgili bu galismamizda besmeleye yer vermenin uygun olacag! kanaatini tagi-

maktayiz.

Hadis kaynaklarinda da “Besmele” lafzinin kullanildigini gérmekteyiz.'6 Besmeleyi
bu isimle kullanma gelenegi hadis serhlerinde devam etmistir.!” Tefsirde oldugu gibi Hadis
kaynaklarinda da besmelenin sure baslarinda ayet olup olmamasi tartisiimis ve bu tartisma

4 Tartigmalar hakkinda bkz. Suat Yildirim, “Besmele,” DIA, istanbul 1992, V, 530-531. Burada Suat
Yildirim Hoca'nin “Neml slresindeki besmele ayeti (27/30) nazil olduktan sonra besmele son sek-
lini almig, ...” ifadelerinde “besmele ayeti (27/30)” ibaresi besmelenin ayet olarak kullanildigini
gostermesi agisindan oldukga énemlidir. Bkz. ayni yer.

15 Kurtubf, Ebd ‘Abdillah N_Iuhammed b. Ahmed el-Ensari (671/1273), el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur én, |-
XX + F, Daru'l-Kutubi'l-‘limiyye, Beyrut 1413/1993, |, 65 ve devami bu tiir uygulamaya misal tegkil
edecek tirdendir.

16 Muslim, Eb0’'l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri (h.261), Sahihu Muslim, 1-V, thk. Muham-
med Fuéad ‘AbdulbékT! Déaru lhyai't-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut 1412/1991, 1, 300; Suy(ti, e/-Cami‘u’s-
Sagir, Daru’l-Kutubi'l- limiyye, Beyrut 1990, 1, 116, 251, 349 vb.

17 ibn Hacer, Hafiz Ahmed b. ‘Ali b. Hacer el-‘Askalani (852 h.), Fethu’l-Béri, 1, 8, 46, 140, 201, 359,
431, 1I, 3, 77, 188; Nevevi, Muhyiddin Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref (676 h.), Serhu Sahihi
Muslim, 11, 200, IV, 103-104, 111-113, 214; Munavi, Muhammed Abdurradf el-Munavi (1031 h.),
Feyzu'l-Kadir Serhu'l-Cami‘'s-Sagir, 1-VI, Misir 1356, |, 284, 296, 309, 564, Il, 183, 453; Ebl
Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (1250/1834), Neylu'l-Evtar Serhu Munteka’l
Ahbér, I, 223.
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cergevesindeki rivayetlere yer verilmistir. Ayrica besmelesiz yemege bagslamanin nehyine
dair rivayetlerde besmele lafzini gérmekteyiz.'® Hadis kaynaklari kadar yogun olmasa da
fikih metinlerinde “Besmele” ibaresinin kullanildigina rastlamaktayiz.'®

Mufessirler “Besmele” lafzini tefsirlerinde sikga kullanmaktadirlar. Bunlarin basinda
Kurtubi20 ve ibn Kesir2! gelmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in tamamini tefsir eden eserlerde yer almasi yaninda mdstakil olan
besmele tefsirleri de bulunmaktadir. Codunlugu el yazmasi olarak kiitliphanelerimizde yer
alan bu eserlerin isimlendirilmesinde “Bismillahi’r-Rahméni’r-Rahim” ibaresi yaninda2 gogun-
lukla “Besmele” lafzi kullaniimistir. Bu eserler genelde Risaletu’l-Besmele,2® Riséle fil-
Besmele,?* Riséle fi Hakkil-Besmele,2> Riséle Te'vilil-Besmele, 2 Serhul-Besmele,2 seklinde

adlandiriimaktadirlar. isimlendirmede bazen, Riséle-i Tefsir-i Besmele,28 Tefsiru Besmele2

8 Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi (807 h.), Mecme'u’z-Zevaid ve Menbe'u’l-Fevaid, 1-X, ys. 1407, IV, 30
(Taberani’den naklen).

19 Ornek olarak bkz. Amidi, Ebd’l-Hasen Seyfuddin Ali b. Muhammed (631/1233), el-fhkém fi Usili’l-
Ahkédm, |, 213.

20 Ornek olarak bkz. el-Cami‘ i Ahkami'-Kur’an, 1, 59, 91, 92, 94, 96, 97, 117, VIII, 61, IX, 37, X, 271,
Xl, 130.

21 Ornek olarak bkz. Tefsir, I, 9, 10, 17, 18, 19, 25, 38, Il, 171, 332, IV, 557. Diger tefsirlerde de bu
kullanima rastlanmaktadir. bkz. Mahalli-Suydti, Tefsiru’l-Celaleyn, s. 239.

22 Ornek olarak bkz. 25 Hk 23993, Eb( Sa‘id Muhammed b. Mustafa el-Hadimi (1175/1762), Riséle fi

Beyani “Bismillahir-Rahménir-Rahm_1 , mustensih: Muhammed Hifzi b. Ahmed Erzurumi, istinsah
tarihi: (1266/1848), 83 vr., Erzurum Il Halk Kutlphanesi.

2305 Ba 976/4, Eb0'l-Leys N_asr b. Muhammed es-Semerkandi (373/983), Risaletu’l-Besmele, vr.
99a-100a, Amasya Beyazit Il Halk Kitliphanesi Yazmalari.

2410 Dur 88, Riséale fil-Besmele, miellifi bilinm.iyor (mb.), mustensih: Ahmed es-Sahavi, is_tinsah
tarihi (1197/1782), 38 vr., Balikesir Dursunbey lice Halk Kitiphanesi Koleksiyonu, Balikesir Il Halk
Kiitiphanesi.

% 16 Ha 49-2, Serafuddin Davdd b. Mahm(d el-Kayseri (751/1350), Riséle fi Hakki'l-Besmele, vr.
204a-205b+1, Haraggioglu Koleksiyonu, Bursa Inebey Yazma Eser Kitliphanesi.

% 19 Hk 402/11, Cemaluddin Halveti isma_il b. Abdillah er-Rami (899/1494), Risaletu Te'vili'l-
Besmele, vr. 85b-89b, Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitliphanesi.

27 37 Hk 835/1, Hadimf, S_erhu’l-Besmele, mustensih: Ali b. Muhammed, istinsah tarihi: (1198/1783),
vr. 1b-33a, Kastamonu Il Halk Kitliphanesi.

28 45Hk 1310/7, Riséle-i Tefsir-i Besmele, mb., vr. 83b-101a, Manisa il Halk Kiitiphanesi.
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ve benzeri eserlerde oldugu gibi, ayetlerin izahi igin kullanilan “tefsir” ibaresine yer verildigi
de olmaktadir. Biitiin bu farkliliklara ragmen adi gegen yazma eserlerin ortak 6zelligi, isimle-
rinde “Besmele” lafzinin var olmasidir.30 Bu isimlendirmelerden bir kisminin yazma eserlerin
bizzat kendi adi olmayip kullanim kolayligi olmasi igin kataloglama esnasinda verilen isimler
oldugunu belirtmekte fayda vardir.

Bakara Suresi 2/255: Ayet el-Kursi

Tiirkgede en yaygin olarak kullanilan ayet ismi Bakara Suresi 255. ayete ad olan
“‘Ayete’l-Klrsi"dir. Bu isim ilgili ayette yer alan “Kursi (_S)" kelimesinin “ayet” lafzi ile bera-
ber kullanimindan olusan ve “Kursi Ayeti” anlamina gelen “Ayetu’l-Kursi” ibaresinin yaygin
olarak kullanilan seklidir. Biz bu ¢alismamizda hem asli sekline uygunluk hem de yaygin

kullanimi ortak olarak ifade etmesi hasebiyle “Ayet el-Kursi” seklinde yazmayi tercih ettik.

Ayet isimleri arasinda kullanimi ilk ddnemde en yaygin ayet olan Ayet el-Kursfi’nin
Bakara Suresi 255. ayeti ifade etmek icin kullanimina Hz. Peygamber'in hadislerinde ve ilk
doénem rivayetlerde sikga rastlamaktayiz.3' Sonraki dénemlerde de ayni ayeti ifade etmek
igin kullanilan bu isim hadis kaynaklarinda ve tefsire dair eserlerde de yerini almistir.32 Bu
ayetin ismini igeren lafizlarin genel olarak ayetin faziletine dair rivayetleri ifade ederken kul-

2906 Mil Yz A 5629/9, Tefsiru Besmele, mb., vr. 35b, dvd nu.333, Milli Kiitliphane Yazmalar Koleksi-
yonu.

% Bazi yazma besmele tefsiri niishalari hakkinda bkz. Yildirim, “Besmele,” DIA, V, s. 532.

31 Ornek olarak bkz. ibn Huzeyme, Muhammed b. ishak Eb( Bekr es-Sulemi en-Neysabiri (223-
311), Sahih, I-IV, tah. Muhammed Mustafa el-A'zami, el-Mektebetu'l-slami, Beyrut 1390/1970, IV,
91; Ahmed, Eb( ‘Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani (241/855), Musned, VI, 461; Buhari, Eb{
‘Abdillah Muhammed b. ismail el-Cd'fi (256/870), Sahihu’l-Buhéri, 1-VI, tah. Mustafa Dib el-Buga,
Daru Ibn Kesir, Beyrut 1407/1987, I, 812, Ill, 1194, IV, 1914; Muslim, Sahih, |, 555; Ebd Davad,
Suleyman b. Es‘as es-Sicistani el-Ezdi (275/888), Sunenu Ebi David, Salat 352, Hurdf 1; ibn
Hibban (354 h.), Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebid Hatim et-Temimi, Sahih, I-XVIII, tah.
Su‘ayb el-Arnadt, Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1414/1993, II, 77 (Listeyi daha fazla uzatmakta fay-
da mulahaza edilmemektedir.).

% |bn Ebi Hatim, Abdurranman b. Muhammed b. idris er-Razi (327/939), Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim
Musneden ‘an Rasdlillahi ve’s-Sahabeti ve't-Tabiin, (Samile2,) thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib,
Riyad 1417/1997, 1I, 256; Kurtubi, el-Cami‘l, 110, 111, 1I, 50, 278, IlI, 268; IIl, 269-272, IV, 52, V,
135, X, 317, XV, 294, XVIII, 258; ibn Kesir (774 h.), Tefsir, I-IV, Daru'l-Fikr, Beyrut 1401, |, 33-34,
149, 305, 306-310, 324, 342, 344, 587-588, IV, 97, 110, 576.

26



Kur'an Ayetlerini isimlendirme Gelenegi

lanildigini da misahede etmekteyiz.33 Ayrica Bakara 2/255. ayete “a’zamii’l-ayat, seyyidetii
ayi'l-Kuran, efdali ayi'l-Kur'an, esrafii ayi'l-Kur'an, ayeti sifatillah, ayetii't-tevhid, el-ayetl’l-
hafiza, el-ayetli'd-dafia” gibi isimler verildigi de kaynaklarda zikredilmektedir.3+

Bakara Suresi 255. ayetin tefsirine dair yazilmis olan mistakil eserlerin hemen ta-
mamina yakininin isimlendiriimesinde de “Ayet el-Kursi” ibaresi ile karsilasmaktayiz. Bunlar-
dan yazma olan eserlerin isimlendirilmesinde genelde Tefsiru Ayetil-Kursi3s gibi Ayet el-
Kurst'nin tefsiri ve Serhu Ayeti’l-Kursi'deki gibi® Ayet el-Kursi’nin serhi ifadeleri kullanilmak-
tadir. Futihul-Gaybil-Kudsi fi Tefsiri Ayetil-Kursi37 gibi 6zel bir adla isimlendirilen eserler
olmakla beraber genelde bu eserler Tefsiru Ayetil-Kursi8 olarak isimlendiriimektedirler. Adi
gegen yazma eserler arasinda, Riséle fi Fezaili Ayetil-Kursi®® adli eserdeki gibi Ayet el-
Kursinin faziletine dair miistakil eserler de géze carpmaktadir. llgili yazma eserler arasinda
Tefsir-i Sire-i Kevser ve Ayet el-Kursi gibi bir baska sure ile beraber tefsir edilenler de
bulunmaktadir.

3 Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XI, 125; Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén b. Kaymaéz, Ebl
‘Abdillah (673-748), Siyeru A1admi’n-Nubeld, 1-XXIlI, tah. Su‘ayb el-Arnadt, Beyrut 1413, X, 578;
Mizzi, YGsuf b. Ez-Zekiy Abdurrahman Eb{’l-Haccac (654-742), Tehzibu’l-Kemél, I-XXXV, Risale,
Beyrut 1400/1980, IX, 343.

3 (Nazillili Muhammed Hakki, Hazinetii'l-Esrar, Kahire 1306, s. 125-138.) Mustafa Cetin, “Ayetl’l-
Kiirst,” DIA, Istanbul 1991, IV, 244-245'den naklen.

35 37 Hk 417/2, Tefsiru f\yeti’l-Kursi, mb., vr. 89b-146b, Kastamonu il Halk Kiitliphanesi.
% 05 Ba 1816/2, Serhu Ayeti'l-Kursi, mb., vr. 76b-82a, istinsah tarihi: (1180 /1765), Amasya Beyazit
I Halk Kitlphanesi.

¥ 55 Hk 970/20, Ahmed b. Omer el-iskenderani ed-Dimagki (795/1392), Futahu’l-Gaybi’l-Kudsf fi
Tefsiri Ayet el-Kursi, vr. 103a-105b, dvd nu. 1657, Milli Kitliphane, Samsun Il Halk Kitiphanesi
Koleksiyonu.

3% 06 Mil Yz A 8368/2, Tefsiru f\yeti’l-Kursi, mb., istinsah tarihi: (1710/1756), vr. 14a-150a, dvd nu.
552, Milli Kiitiphane Yazmalar Koleksiyonu.

39 06 Mil Yz A 375715, Riséle fi Fedaili /\yeti’l—Kursi, mb., vr. 37b-38b, dvd nu. 204, Milli Kiitiphane
Yazmalar Koleksiyonu.

4055 Vezirkdprli 591/3, Tefsir-i Sdre-i Kevser ve Ayet el-Kursi, mb., vr. 55b-56a, dvd nu. 1689, Mili
Kittiphane Samsun Vezirkdpri lige Halk Kiitiphanesi Koleksiyonu.
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Yukaridaki eser isimlerinden ve kaynaklardan anlasilacagi lizere Bakara 2/255.
ayetin Ayet el-KursT olarak isimlendirilmesi ve bu isim ile kullanimi oldukga yaygindir.4!

Bakara 2/222: Ayetu’l-Mahid

“Dasall 4 “Ayetu’l-Mahid (hayizli kimse hakkinda ayet)” olarak isimlendirilen ayet
‘el e &l 57 ifadeleri ile baglayan Bakara 2/222. ayettir. Taber?'de (310/922), Sa‘ld
b. Cubeyrden (95/714) nakledilen bir rivayette o, kendisinin Mucahid (103/721) ile beraber
ibn ‘Abbas'’in (68/687) yaninda otururlarken bir kimsenin gelerek ibn ‘Abbas’a “Mahid (hayizls
hakkindaki) Ayeti” sormasi iizerine Ibn ‘Abbas’in “<li sl " ile baslayan (Bakara 2/222.) ayeti
okudugunu nakleder.42 Rivayetin yer verildigi bagka bir yerde ise ibn ‘Abbas’in ayet hakkinda
agiklama yaptig da rivayet edilir.43 Ayni rivayeti Ibn Ebi Hatim (327/939) naklederken “Hayiz
Ayeti (o=l &)’ ifadesi yer almaktadir.4

Yukarida bahsi gegen Ayetu’l-Mahid isimlendirmesinin ayette yer alan “Mahid” ke-
limesinden kaynaklandigini, "Hayiz Ayeti" seklindeki isimlendirmenin ise ayetin anlam igerigi
itibariyle yapildigini anlamaktayiz ki ayni rivayetin farkli iki sekilde kaynaklarda yer bulmasi
bu isimlendirmenin tevkifi olmayip hatirlatmayi kolaylastirmak tizere kullanildigini géstermek-
tedir. Butlin bu rivayetlerde ayetten bahsedilirken ismi ile aniimakta ve muhataplar da bun-
dan hangi ayetin kastedildigini anlamaktadirlar. Bu rivayetler bize, ayetin bu sekilde bir ad-
landirma ile aniimasinin yadirganmadigini ve toplumda bdyle bir kullanimin varligini géster-
mesi agisindan énemlidir.

Bakara 2/226: Ayetu’l-il&’

“3Y) 40" olarak adlandirilan ayet “ 15+l &8 il 430 (i gt e (i3 Gl
an) HsE @ 4 " ibareli Bakara 2/226. ayettir. Ayette yer alan “Csi%" kelimesinden mastar

# Bkz. Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. ‘Ali Eb( Bekr (393-464), Térihu Bagdad, I1-XIV, Daru'l-Kutubi'l-
‘Imiyye, Beyrut ts., IV, 127, Muhammed b. Ism&‘l es-San‘ani el-Emir (773-852), Subulu’s-Selédm,
-1V, tah. Muhammed ‘Abdul‘aziz el-Hali, Beyrut 1379, |, 200.

42 Taberi, Cami’, IV, 388.
43 Taberi, Cami‘, IV, 403.
4 bn Ebi Hatim, Tefsir, Il, 119.
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yapilarak “Ayetu’l-1a” olarak adlandirimaktadir.45 Ayet bir bosama tiirii olan 1144 hakkindadir
ve bu sebeple 14 Ayeti olarak isimlendirilmistir.

Bakara 2/238: Ayetu’s-Salat

“s3uall 44" olarak adlandirilan Gl & 1 5% &5 a4l sSally clsliall e ) shala”
ayeti, Bakara 2/238. ayettir. Ayetin bu isimlendirme ile kullanimina tefsir kaynaklarinda yer
veriimektedir. Bir rivayette Ummu Seleme’nin (59/679) kélesi ‘Abdullah b. Rafi* sdyle anlati-
yor: “Ummu Seleme benden kendisi igin bir mushaf yazmami istedi. “Salat Ayetini bitirince
bana bildir.” dedi, ben de bildirdim. “ k5l s3alls (orta namaz)” ibaresinin ardindan bana
“ pazll 33a (ikindi namazi)” ibaresini yazdird.”#” Bagka bir rivayette ayni olay ‘Amr b. Rafi"
ile Hz. Hafsa (45/665) arasinda gegen bir olay olarak anlatiimaktadir. Rivayetler arasinda
farkliliklar bulunmakla beraber her iki rivayette “Ayetu’s-Salat (Namaz ayeti)” ifadesi yer
almaktadir. iki rivayet de bize ilk dénemlerde bu ayetin kendine has bir isim ile anildigini
gostermektedir.48

Bakara 2/275-281: Ayetu'r-Riba

Kaynaklarda Bakara 2/275-281. ayetler “Ayetur-Riba” - “L )il 41" olarak adlandiril-
maktadir. Katade (117/735) - Sa‘id b. Museyyeb (94/713) tarikiyle Hz. Omer'den (23/644)
nakledilen bir rivayette o “Kuran’dan son nazil olan ‘Riba Ayetidir.” demektedir.4® ibn
‘Abbas’tan gelen bir diger rivayette “Rasulullah’a son nazil olan Riba Ayeti'dir.” ifadelerine
rastlamaktayiz.% Tefsirlerde son nazil olan ayetler olarak zikredilen bu haberler Bakara
2/275-281. ayetlerin tefsirinde yer almaktadir.

4 Taberi, Cami’, IV, 536, dpn. 1. Adlandirma eseri tahkik eden Anmed Muhammed $akir'e aittir.

4 “11a” hakkinda genis bilgi igin bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki slamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, Bilmen Yay., Istanbul ts., II, 291 vd.

47 Taberi, Cami‘, V, 176.
48 Taberi, Cami‘, V, 211.
49 Taberi, Cami‘, VI, 37.

50 Taberi, Cami’, VI, 39. “Ayetu'r-Rib&" ifadesinin gectigi bir baska yer olarak da bkz. Taberi, Camf,
VI, 40 dpn. 1; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, Il, 350.
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Bakara 2/282: Miidayene/Deyn Ayeti

% JRG als Jal N s 00503 ) Sl 5l G ibaresi ile baslayan ve Kur'an'n
‘en uzuns! ve “en blylk ahkam ayeti"2 olarak da tavsif edilen Bakara Suresi 2/282. ayet,
‘Midayene Ayeti"s olarak bilinmektedir. Bu isimlendirme son dénem ¢alismalarda da kulla-
nilimaya devam etmektedir.54 Bu isim ayetin baglangicinda yer alan “tedayentim” kelimesinin
mufaale babinda mlsareket bildiren mastaridir.55

Bu ayete ayrica fiilin ayetteki kullanimi esas alinarak “Ayetu’t-Tedayuns ve borg
ayeti anlaminda “Ayetu’d-Deyn” isimleri de verilmistir.5 Nitekim bir rivayette ibn Sihab'in
(124/742) bu ayeti “Ayetu’d-Deyn” ismiyle zikrettigi de yer almaktadir.58 Sa‘id b. el-
Museyyeb'den “cuall 40 3 sl o jall caaal o 4sls 431” geklinde gelen rivayette de Ayetu'd-
Deyn ifadesi karsimiza gikmaktadir.5® Gorlildugi tizere bu isimler ayette gegen bir kelimeye
istinaden ya da ayetin konusu ve muhtevasi esas alinarak verilen isimlerdir.

Al-i imran 3/97: Ayetu’l-Hacc/Hac Ayeti
“zall 4" Al-i Imran 3/97. ayet olan * 45 el H& 4185 Ga5 a5 Aka Sl Sl 48
Gedad) e Gie D G R G Sl o) U e il e (I3 e 7 ayete “Ayetu’l-

51 lbn Kesir, Tefsir, |, 293; Sab(ini, Muhammed ‘Ali, Safvetu’t-Tefasir, I-1l, Dersaadet Kitabevi, istqn-
bul ts., I, 177; Savi, Seyh Ahmed, Hagiyetu’s-Savi ‘ald Tefsiiri’l-Celéleyn, |-IV, Eser Negriyat, |s-
tanbul ts., I, 132.

52 |bnu’l-‘Arabi, Eb(l Bekr Muhammed b. ‘Abdillah (543/1148), Ahkdmu’l-Kur'dn, Kahire 1974, |, 247.

53 Elmalili, Hak Dini, Il, 979: ‘Amir, ‘Abdullatif Muhammed, ed-Duyin ve Tevsikuha fi'l-Fikhi'l-islami,
Daru Mercan, Kahire 1984, s. 126.

5 Bakara 2/282. ayetin isminin ginimUzdeki kullanimlarina Il. Bélimde yer verilecektir.

55 jbn M_anzﬂr, Eb('l-Fadl Muhammed (711/1311), Lisdnu’l-‘Arab, I-XV, Daru Sadr, Beyrut ts., “dyn”
md.; Isfehani, Ebd’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. Fadl er-R&gib (502/1108), el-Mufredat fi
Garibi’l-Kur'an, Matbaatu'l-Meymeniyye, Misir 1306, “dyn” md.

5 Ruhi Ozcan, el-Havi ‘ala Suriti’t-Tahavi, Basiimamis Ylksek Lisans Tezi, Bagdat 1972, I, 73.

57 Taberi, Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir (310/922), Cami‘u’-Beyéan ‘an Te'vili Ayil-Kur'an (2), 1-XV,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, IlI, 115.

58 |bn Kesir, Tefsir, 1, 293.

5 Taberi, Cami* VI, 41; Ibn Kesir, Tefsir, I, 70-71. Ayrica bkz. Taberi, Camf", VI, 50, dpn. 3; ibn Ebi
Hatim, Tefsir, II, 374.
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Hacc/Hac Ayeti” denilmistir. Dahhak'tan; Hz. Peygamber, Hac Ayeti nazil olunca biitiin dinle-
rin mensuplarini bir araya getirdigi ve onlara “Ey insanlar, Allah Teéla size hacci farz kildi,
haccedin.” seklinde bu ayeti tebli§ ettijine dair bir rivayet nakledilmektedir.80 Gorilecegi
lizere bu rivayette ilgili ayet “Hac Ayeti” olarak yer almaktadir.

Maide 5/101. ayetin tefsiri ile ilgili olarak ibn ‘Abbas’tan yukaridaki rivayetin icerik
olarak bir benzeri nakledilmektedir. ibn ‘Abbas’in naklettigine gére; “Hac Ayeti’' nazil oldugu
zaman onceki rivayette anlatildigi Uzere Hz. Peygamber bu ayeti teblig etmisti. Muhataplari
Hz. Peygamber’e haccin “tek bir yil mi yoksa her yil mi” yapilacagini sordular. Hz. Peygam-
ber (haccin) bir defaya mahsus oldugunu ifade ederek; “ ‘Her yilI' desem, bu sizin (izerinize
vacip olur. Vacip olursa da (kabullenemeyip) inkéra diigersiniz.” buyurmustur. ibn ‘Abbas’in
naklettigine gore bu olay lizerine “Ey insanlar, ortaya ¢iktigi zaman sizin igin olumsuz sonug-
lar doguracak seyler hakkinda soru sormayin.”s2 mealindeki ayet nazil olmustur.83 Bu rivayet-
te de Al-i imran 3/97. ayetten bahsedilirken “Hac Ayeti” olarak adlandirimasi ayetin bu sekil-
de bir kullaniminin varli§ini ve muhataplarin da bunu bildiklerini géstermektedir.

Nisa 4/11: Miras Ayeti

« ol Ba e &N &l s ) Rua s ibaresi ile baglayan Nisa 4/11. ayet
“‘Miras ayeti” olarak isimlendirilirken bir sonraki on ikinci ayetle beraber “Miras ayetleri” sek-
linde de anildigi da olmusgtur.84

"Bl 44 “Miras Ayet” ibaresine, * 153 85 &) &l aall Sian 1) Ko ik
i) e G Cayhradly G815 a5l &l Bakara 2/180. ayetin tefsirinde rastlamakta-
yiz. Tefsirlerde adi gecen ayetin miras taksiminden teferruatla bahseden Nisa 4/11. ayet ile
neshedilmis olduguna dair rivayetlerde “Miras ayeti” ismi zikredilmektedir.8> Ayrica Bakara

60 Taberi, Cami* VI, 49.

81 Al-i Imran 3/97. ayet kastedilmektedir.

62 “aSpud aSl a5 ) sl 0 1 gllad ¥ 1 gl ) gl L™ Maide 5/101.
8 Taberi, Camf", XI, 110.

6 Katade'den gelen bir rivayette Nisa 4/11-12. ayetler miras ayetleri (<u,) <!t U) olarak isimlendi-
rilmektedir. Taberi, Cami*, Ill, 391, “cu i salt 41" seklinde kullanim igin bkz. Taberi, Cami", IX, 255;
ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 198, IV, 46-47.

8 Taberi, Camf", Ill, 385.
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2/235 ve 240. ayetlerin de Nisa 4/11. ayet olan “Miras Ayeti” ile mensuh oldugu ifadeleri
tefsirlerde yer almaktadir.66 ibn Omer, Rab¥, Hasan el-Basri ve ‘ikrime’ye kadar uzanan
rivayetlerde “Miras Ayeti” ifadesinin yer almasi bu isimlendirmenin islam’in ilk dénemlerine
kadar uzandigini géstermektedir.6”

Cabir b. ‘Abdillah’tan (78/697) naklediimektedir ki 0, hasta oldugu bir giin yanina
gelen Hz. Peygamber'e kendisinin (ana-babasi ve g¢ocugu olmadigi, dokuz tane kardesi
oldugu i¢in) malinda nasi! bir tasarrufta bulunmasi gerektigini sormustu. Hz. Peygamber “Bu
konuda (vahiy olarak) herhangi bir sey gelmedi.” seklinde cevap vermisti. Cabir b. ‘Abdillah
“Bunun (izerine * A1) & &ad) i Jb & AL T le baslayan ve surenin sonuna kadar olan
(Nisa 4/176) ‘Miras Ayeti’ nazil oldu.” demektedir.68 Genelde Miras Ayeti olarak Nisa 4/11-12.
ayetler isimlendiriimekle beraber Cabir b. ‘Abdillah’in usul ve fliirudan mirasgisi olmadigindan
dolay kendisini ilgilendiren miras ayeti Nis& 4/176. ayettir. Bu sebeple o, “Miras Ayeti” olarak
kendisini ilgilendiren ayeti isimlendirmektedir. Bu hadise de bize ayetlerin isimlendirilmesinin
gunlik kullanimla ilgili oldugu ve pratik olarak ayeti hatirlamak veya muhataba hatirlatmak
icin kullanildigina dair ciddi ipuglari vermektedir.

Nisa 4/11: Ayetu’l-Feraiz

Cabir b. ‘Abdillah’tan gelen bir baska rivayette, kendisinin Hz. Peygamber'e miras
hakkinda sordugu bir soru (izerine “Feréiz Ayeti ‘=3l 4l 441 " nazil oldu.” seklinde Nisa 4/11.
ayetin sebeb-i niizulli belirtiimektedir.5° Taberf'nin bu rivayete Nisa 4/11. ayetin tefsirinde yer
vermesinden bu ayete “Feréiz Ayeti” de denildigini anlamis oluyoruz.

Nisa 4/43: Ayetu’t-Teyemmum

st 1558 S ) 2l 2a 585 1540 ik 1imia | 5aaE 2l ) 5353 28 7 ibaresi-
nin de dahil oldugu Nisa 4/43. ayet “Ayetu’t-Teyemmum “aesill 41 "/Teyemmiim Ayeti” olarak
isimlendirilmistir.

8  Taberi, Cami, V, 252, 254.

67 Bkz. Taberi, Cam", Ill, 390-391; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 38, 458.
68 Taberi, Camr’, IX, 432-433.

6 Taberi, Cami", VII, 33.
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Hz. ‘Aise’den gelen bir rivayette, Hz. Peygamber'in bir sabah uyandiginda namaz
kilmak icin abdest almak istediginde su bulamamasi (zerine Allah Tedl&'nin “Teyemmim
Ayetini” indirdigi (nuzul) ifade edilmektedir. lon Ebi Muleyke'den nakledilen bir rivayette de
(yukaridaki rivayetteki olay ile ayni olma ihtimali ylksek bir hadisede), bir yolculuk esnasinda
Hz. ‘Aise’nin kolyesini/gerdanligini kaybetmesi (izerine kervan -sulari olmadi§i halde- durdu-
rulmustur. Bunun (izerine ravinin ifadesiyle “Teyemmiim Ayeti” nazil olmustur.”0

Yine ibn Ebi Muleyke'den nakledilen bir diger rivayette de, Ibn ‘Abbas Hz. ‘Aise’nin
yanina vararak, Misliimanlarin en bereketlisi oldugunu ifade etmis ve “Célde kolyeni kaybet-
tin, (bu sayede) Allah ‘“Teyemmiim Ayetini’ indirdi.” demistir.”

Nis& 4/43. ayetteki teyemmiim ile ilgili ibareyi Maide 5/6. ayette de gérmekteyiz.
Bununla beraber kaynaklarda “Teyemmiim Ayeti” olarak isimlendirilen Maide 5/6. ayet degil,
Nisa 4/43. ayet olmustur.

Ayrica Nisa 4/43. ayet yine ayette gegen ibare olan “Ix=s" kelimesinden dolay!
ayetin sebebi niizulli ile ilgili bir kisim rivayetlerde “x~all 4" “said (toprak) ayeti” olarak da
adlandiriimistir.72

Bu rivayetlerde, bir ayete farkli isimlerin verildigini, -ayni ibare gegmesine ragmen-
farkli ayetlerden sadece birisi hakkinda isimlendirmenin yapildigini gdrmekteyiz. Ayrica bu
adlandirma ayetin anildigi her rivayette yer almamakta, bazi rivayetlerde ayetin ismi yer
alirken bir kisminda ise ayet metni zikredilmektedir. Bu verilerden, ayetlerin mistakil ve her
zaman kullanilan isimlerinin bulunmadigi, bu isimlendirmenin tevkifi olmadidi, aksine muha-
tabin anlayisina atfen ve kullanim kolayli§i olmasi igin bu isimlendirmenin yapildigini anla-
silmaktadir.

Nisa 4/176: Ayetu’l-Kelale
Kelale kelimesi Kur'an'da “ aal5 J88 AT 51 21435 8500 498 &y 45 §& (s
G Wiie " ibaresi ile Nisa 4/12.ayette ve “ 5K s 244 2 J5 &6 48555 ibaresi ile de Nisa

70 Taberi, Cami* VIII, 401. Hz. ‘Aise’den “Teyemmiim Ayeti’ ifadesinin de oldugu ayni rivayetin
baska bir tariki igin bkz. Age., VIII, 404.

™ Taberi, Cami’, VIII, 405.
2 Taberi, VIII, 402, 403.
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4/176. ayette yer almaktadir. Bir rivayete gére Omer b. el-Hattab, kendisinin Hz. Peygam-
ber'e “Keléle Ayeti'ni sordugu kadar (bir diger rivayette Kelale)” higbir seyi sormadigini belir-
tiyor. Bunun (izerine Hz. Peygamber “(Bu konu hakkinda) Nis& Suresi'nin sonundaki
‘Ayetu’s-Sayf (yaz ayetilyazin nazil olan ayet)’ sana yeter.” buyurmustur.’3

Nisa 47176: Ayetu’s-Sayf

“awall 4 " Bazi Kur'an ayetlerine indikleri yer ve zamana gére isim verildigi bilin-
mektedir. Bunlardan en meghur olanlari Mekki ve Medenidir. Ayrica gece ve giindiiz nazil
olmalarina gére nehari-leyli, yazin veya kisin niizulline gére de sayfi-sital denildigine dair
kaynaklarda genis bilgiler mevcuttur.” Yukarida adi gegen Kelale Ayetinde yer alan ve Hz.
Omerden nakledilen hadiste de Hz. Peygamber Nisa 4/176. ayeti, yazin nazil olmus olacak
ki, “Ayetu’s-Sayf (Yaz Ayeti)” olarak nitelendirmektedir.”s

Baska bir rivayette de Hz. Omer Cuma hutbesinde insanlara yukarida zikri gegen
rivayeti anlatmaktadir. Bu rivayetlerden birisinde Hz. Peygamber'den naklen “Ayetu’s-Sayf’
ifadesi zikredilirken, baska rivayetlerde de yine Hz. Peygamber'den naklen “yazin nazil olan
ayeti duymadin mi?” ifadesine yer veriimektedir.’6 Bu haberlerden “Ayetu’s-Sayf” ifadesinin
Hz. Peygamber tarafindan kullanilip kullaniimadigini tespit edemesek de, ilk dénemlere
kadar varan bu sekilde bir isimlendirmenin gelenek igerisindeki varligini anlamis olmaktayiz.

Maide 5/6: Ayetu’r-Ruhsat

Sl Bl N 2 13 1) Gl WY ifadeleri ile baglayan Maide 5/6. ayet
Ayetu'r-Ruhsat ““as )l 431 " olarak isimlendirilmistir. Hz. Peygamber'den nakledilen bir riva-
yette Maide 5/6. ayetin nazil olduguna dair bilgi verilirken “Ayetu’r-Ruhsat (Ruhsat Ayeti)”
ifadesi kullanilmistir.77 Bu isimlendirme, abdest ile ilgili ayette, su bulunmadigi zaman te-
yemmum yapilabilecegine ruhsat verilmesinden dolayi ayetin geneline istinaden yapilmig bir
isimlendirmedir.

s Taberi, Camf’, IX, 437, 440.

74 Suydth, el-itkan f§ ‘Uldmi’l-Kur'an, 1, 69 vd.
5 Taberi, Camf’, IX, 437, 440.

6 Taberi, Camf’, IX, IX, 441-442.

7 Taberi, Cami’, X, 22.
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Maide 5/33: Ayetu’l-Muhéarebe, Ayetu’l-Muharibin

Gyl 417 “Cslaall 407 Kaynaklarda * &sids A sasys & & 6 jad Gl 2155 )
7SS ATCR TR IR vl B PP S PRI P - 3 A PR - O
abe Giie 57aY) b 2605 WA & Maide 5/33. ayet hakkinda, ayette ifadesini bulan “Gsiay
kelimesinden mutevellit “Ayetu’l-Muharebe/Muharebe Ayeti” isimlendirmesine yer verilmek-
tedir.7® Ayni ayetle ilgili “Ayetu’l-Muharibin” isimlendirilmesinin kullanildii da kaynaklarda
goriilmektedir.™

Maide 5/2, 97: Ayetu’l-Kalaid

“adal) 47 “adal” kelimesi Kur'an'da Maide 5/2 ve 97 olmak (izere iki ayette geg-
mektedir.8 Mucahid'den gelen bir rivayette o, “Méaide suresinde iki mensuh ayet vardir. Birisi
‘Ayetu’l-Kalaid’ digeri de ‘asie el 5l agin oSal& ayetidir.”8! demektedir.82 iigili kelime her
iki ayette de yer almasi ve iki ayetin de Maide suresinde bulunmasi sebebiyle bu ifadeden
Ayetu'l-Kalaid'in hangi ayet oldugu anlasilamamaktadir. Bu rivayetlerde bizim igin 6nemli
olan ayetin ismi verilmek suretiyle ayete atif yapilmasi ve ayetin lafzi yerine isminin kullanil-
mis olmasidir.83

A’raf 7/190: Ayetu Adem

adl 1790y & 5 e ) Mah bl Lag 2855 AT e AILa b 8 ™ (A'raf 7/190)
ayetteki “Allah Teal&'nin saglikii eviat verdigi erkek ve kadin” ibaresinin Hz. Adem ve Hz.
Havva olarak tefsir edildigi gériilmektedir. Bu tefsire istinaden ayetin sonunda yer alan “
u;SJw e 2 ” ifadesinin Hz. Adem ve Hz. Hawva ile iliskilendirilmesi sorun olmus ve bu
konu tefsirlerde de tartigilmistir. ilgili tartismalar baglaminda Suddi'den nakledilen bir rivayet-
te (oL 3 e & % ifadesinden meydana gelen) bu bélim (ayetin ilk climlesine atif

8 Bu isimlendirme de Hz. Peygamber'den nakledilmektedir. Bkz. Taberi, Cami’, X, 249.
9 Taberi, Cami‘, X, 264.

8 Kolye anlamina gelen “kilade” kelimesinin ¢ogulu olan “kalaid” Kur'an'da “gerdanlikli kurbanlar”
icin kullaniimaktadir.

81 Maide 5/42.
82 Taberi, Cami’, X, 332.
8  Ayrica bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 473.
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yapilarak) ‘Adem Ayetinden’ ayri bir béliimdiir ve Araplarin putlarina mahsustur.’s gériisiine
yer verilmistir. Araf 7/190. ayetin ilk ciimlesinin “Adem Ayeti” olarak nitelendirilmis olmasi
ayetin bu sekilde isimlendirilmis olma ihtimalini ortaya gikarmaktadir.85 Fakat Hz. Adem ile
alakali ayetlerin fazla olusu ve hatta bu ayetten daha uzun ibarelerle ondan bahseden ayetler
bulunmasigé yaninda ona bu ayetteki atfin sadece yorum mahiyetinde olmasi unutulmamali-
dir. Bu adlandirmanin genel olmayip, ilgili ayet tefsir edilirken Suddi tarafindan yapilan bir
yorumda ayetin ilk climlesini muhatabin zihninde canlandirmaya ydnelik olarak sGylenmis bir
ifade olma ihtimali daha yliksek ve daha uygun gdriinmektedir.

Tevbe 9/1-5: Ayetu’s-Seyf

‘585 Ga dale ol b Ay &1 e by ayet ile baglayan Tevbe Suresi'nin
savasl emreden ilk ayetleri (1-5 veya 1-15) &ézellikle nesih ile alakali mUstakil eserlerde pek
gok ayeti nesheden (nasih) ayetler olarak gdsterilmis ve kullanim kolayligi olmasi bakimin-

dan “Ayetu’s-Seyf (Kilig/Savas Ayeti)” olarak isimlendirilmistir. Ayetu’s-Seyf seklindeki adlan-
dirma en yaygin olarak kullanilan ayet isimlerinden birisidir.8”

Tevbe 9/60: Ayetu’s-Sadaka (Zekat Ayeti)

“4iaall 440 Eb Mes'd'dané gelen bir rivayete gore, “Zekat (Sadaka) Ayeti” nazil
olunca sahabe zekat verebilmek icin elinden ne geliyorsa yapmaya calismis, gok verenler
oldudu gibi elinde avucunda bir sey olmadigi i¢in bir sa’® hurma getirenler bile olmustu. Bu

8 Taberi, Cami", XIll, 315.
& |bn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 311.
8 Ornek olarak bkz. Bakara 2/30 ve devami.

87 QOrnek olarak bkz. Ibn Hazm, fi Ma'rifetin-Nasih ve’l-Mensih, s. 444-447 (Bu eserde “Ayetu’s-Seyf’
isimlendirmesi yaklasik otuz yerde gecmektedir.). Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu'l-Kur'an, (Samile2) “Yet-
mis bes sayfada bu isimlendirme yer almaktadir.” ibn Selame, en-Nésih ve’l-Mensah fil-Kur'ani’l-
Kerim, (Samile2) “ilgili adlandirma yirmi iki sayfada bulunmaktadir.”

8 ‘Ukbe’ b. ‘Amr b. Sa'lebe, Ebl Mes‘(d el-Enséari el-Bedri, kendisi sahabedendir. Rivayette yer alan
ismin ibn Mes‘dd oldugu da ifade edilmis ise de Ahmed Muhammed Sakir “Ebd Mes‘dd” oldugu
kanaatindedir. Taberi, Cami", XIV, 388, dpn. 2. (Rivayet igin bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, lll, 224;
VIII, 249.Ayrica bkz. Muslim, Sahih, VII, 105).

8 “ela” Bir hacim oIl birimi, miktari hakklpda bkz. ibnu’l-Esir, Mecduddin el-Mubarek b. Muham-
med el-Cezeri (544-606 h.), en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, |-V, Daru’l-Fikr, Beyrut 1963, Ill,
60.
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esnada “Allah bu bir sa'dan (onu kabul etmeyecek derecede) mistagnidir.” seklinde itiraz
edenlerin bu alaylarina karsilik olarak “ ¥ Cudlls cBalall & Guiaal) G Gue Sl & 55k Col

570 T b o s

all ie 215 e A Al Gie (500 2 3A V) (555 Tevbe 9/79. ayet nazil olmustur.’®
Rivayette yer alan “Zekat (Sadaka) Ayeti” ifadesi ile zekatin farziyetine delil getirilen ve nere-
lere taksim edilecegini ifade eden Tevbe 7/60. ayet kastedilmektedir.

Niir 24/6-9, Ayetu’l-Mula‘ane/Li‘an “Ae Sl 51" “olalll 4507

Kelime anlami itibariyle “karsilikli lanetlesme” anlamina gelen “Mulé&‘ane” ve “Li‘an
kelimeleri ile Nar 24/6-9. ayetler isimlendirilmektedir. Bu isimlendirme * aile. i &l & dxualadl
Gud&I (e (& () 7 NOr 24/7. ayette yer alan “4al” kelimesinin kokiiniin miisareket (karsilikli
eylem) bildiren mufaale babinda mastaridir 9!

ibn ‘Abbas’tan gelen bir rivayette, Hilal b. Umeyye karisi hakkinda zina suglama-
sinda bulununca NOr 24/4. ayet geregince dort sahit getiremedidi icin cezalandirilacagi ken-
disine ifade edilince o: “Allah bundan daha adildir (daha adil bir hiikiim verecektir).” diyerek
yeni bir hiikiim bekledigini izhar etti. Rivayette ifade edildigine gére, bu olay lizerine kadin ve
kocasinin, dorder defa kendilerinin dogru sdylediklerine dair yemin etmelerinin ardindan
besincide, eder yalan soyllUyorlar ise Allah’in lanetinin kendi Uzerlerine olmasini temenni
eden climleler sdylemelerini isteyen ibareler ile son bulan (NOr 24/6-9) ayetler nazil olmus-
tur.92

Bir bagka rivayette de mescitte oturan sahabenin yanina bir adam gelir ve “Bir kim-
se karisiyla (baska) bir adami (uygunsuz sekilde) yakalayip onu dldirse siz adami dldirl-
yorsunuz, (bu olayi) anlatsa (NQr 24/4-5 geregince) dayak atiyorsunuz.” demesi iizerine olay
Hz. Peygamber'e aktarilir. Ravinin aktardigina gore, bu olay tzerine “Li‘an Ayeti” nazil olur
ve yukaridaki gibi kari koca arasinda lanetlesme yapilarak bosanirlar.9

Bu farkli kullanimlar bize, ayetin isminin ayeti hatirlatmak maksadiyla kullanildigini,
icerik ayni oldugunda farkli isimlerin de kullanilabildigini gdstermektedir. “Mula‘ane Ayeti”

%  Taberi, Cami*, XIV, 388.

9 Lian hakkinda genis bilgi iin bkz. Bilmen, Hukuki [slémiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Il, 325
vd.

%2 Taberi, Cami", XIX, 112.
% Taberi, Camr’, XIX, 112; Ayriva bkz. fon EbT Hatim, Tefsir, X, 23.
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veya “Li‘dn Ayeti” adlandirmasi burada bir “ayet gurubu” igin kullanilan bir isimlendirmedir.
CUnkU yukarida belirtilen karsilikli yemin ve lanet igeren husus, Nar 24/6-9. ayetlerde de
ifade edilmektedir.

Ahzab 33/28-29: Ayetu’t-Tahyir

LA BRI ERakal Gl Gy 5y LA Bual 3 5 K G u;\;jy O e
obie 1540 (R clindall Sef 40 5 5583 HAG AL05 4 535 B G5 Suen "9 Ahzab
33/28-29. ayetlerde Hz. Peygamber'in eslerinden diinya hayati ile Allah, Resulu ve ahreti
igine alan hayat arasinda bir tercihte bulunmalar istenmektedir. Ayette lafzen yer almamakla

beraber bdyle bir tercinten bahsetmesi hasebiyle Ahzab 33/28-29. ayetlere “Ayetu’t-Tahyir
“_wadll 7 (Muhayyerlik/Tercih Ayeti)” denilmistir.

Hz. ‘Aise’den gelen bir rivayette onun ifadesiyle, “Tahyir Ayeti” nazil oldugu zaman
Hz. Peygamber Hz. ‘Aise’ye bu durumu arz etmisti. Kendisi de “O da ne, ey Allah’in Resul(i?”
dediginde Hz. Peygamber yukarida adi gegen ayeti okudu. Hz. ‘Aise “Ben Allah’i, Peygam-
berini ve ahiret yurdunu istiyorum, babama ve anneme sormama gerek yok.” deyince Hz.
Peygamber glildii ve odalarda oturan eslerine “ ‘Aise bdyle diyor.” dedi. Onlar da, “Biz de
‘Aise’nin dediginin aynisini diyoruz.” dediler.

Hz. ‘Aise’ye isnat edilen bir baska rivayette ravinin dilinden, “Hz. Peygamber ona
‘Tahyir/Muhayyerlik Ayetini’ okudu.” ifadesi yer almaktadir. Bu konu ile ilgili olarak ayni an-
lamda fakat icerisinde “Tahyir” ifadesi bulunmayan rivayetler de mevcuttur.® Bu sebeple
ayetin ismi ile ifade edilmesinin erken déneme aidiyeti kesin degildir.

Ahzab 33/53: Ayetu’l-Hicab

“Claall 447 “Ayetul -Hicab (Hicap/Perde Ayeti)” olarak kaynaklarda yer alan ayet

o ol g A Y i S GG ile baglayip “—as £155 de G i s il 135
|bare3| ile devam eden ve ‘e A S (& &5 &1 " ibaresi ile sona eren Ahzab 33/53. ayet-

% “Ey Peygamber! Eslerine de ki: “Eger diinya hayatini ve sagaasini istiyorsaniz, gelin, size bogan-
ma bedellerinizi vereyim ve sizi giizelce ézglir birakayim. Eger siz, Allah’t Peygamberini ve ahiret
yurdunu istiyorsaniz Allah iginizden kullugu samimi yerine getirenlere ¢ok bliyiik bir mikéafat hazir-
lamigtir.”

% Taberi, Cami", XX, 254. “Ayetu't-Tahyir (Muhayyerlik Ayeti)” ifadesinin ayni ayet hakkinda bagka
yerlerde de kullanildigina dair bkz. Taberi, Cami*, XX, 303-304; lbn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 268.
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tir. Bu ayette miiminlerin Hz. Peygamber'in evinde onu rahatsiz etmemeleri ve Hz. Peygam-
ber'in eslerine kargi miminlerin takinmalari gereken tavirlar anlatiimaktadir. Ayette yer alan
“(Hz. Peygamber'in) eslerinden bir sey istediginizde onu perde (—\>>) arkasindan isteyin.”
ifadesinden dolay ayete “Ayetu’l-Hicab” denilmistir. Ayetin bu sekilde isimlendirilmesine
ayetin sebeb-i nlizuliine dair rivayetlerde rastlamaktayiz.

Enes b. Malik'ten gelen rivayetlerde nuzule sebep teskil eden olay su sekilde anlati-
lir. Hz. Peygamber'in Zeyneb binti Cahs ile evlenmesi miinasebetiyle verdigi digiin yeme-
ginden sonra (g (diger bir rivayette iki) kisi evden ayrilimayip konugmaya devam etmislerdir.
Hz. Peygamber de hayasindan 6tiirii onlara bir sey diyememis, bunun iizerine “Hicap Ayeti”
nazil olmustur.% Enes b. Malik'ten gelen bagka bir rivayette o, “Bu ayeti, ‘Hicap Ayetini’ en iyi
bilen insan benim.” dedikten sonra ayetin niizul sebebi ile alakali farkli olaylar anlatmakta-
dir97

Hz. Omer'den gelen bir baska rivayet de sdyledir: Hz. Omer Hz. Peygambere,
“Miminlerin annelerini (dider insanlardan) gizleseniz/drtseniz. Glinkl sizin yaniniza/ huzuru-
nuza iyisi de kétiisii de giriyor.” Demisti. Hz. Omer'e kadar ulasan rivayetlerde, bu olay iize-
rine “Hicap Ayeti’nin nazil oldugu haber verilmektedir.%

Micahid'den nakledilen bir baska rivayette de, “Hz. Peygamber ile sahabeden ba-
zilan birlikte yemek yiyordu. Onlardan birisinin eli ‘Aise’nin eline dokundu. Hz. Peygamber
bundan hoslanmadi. Bu olay iizerine ‘Hicap Ayeti’ nazil oldu.” seklinde anlatiimaktadir.%
Burada konumuz agisindan énemli olan niizul sebepleri olarak farkli olaylar anlatimakla
beraber ayetten bahsedilirken “Hicap Ayeti” ifadesinin kullaniimis olmasidir.

Biitlin bu isimler ve isimlendirmeler yaninda yaygin olmamakla beraber kullanilan
bazi ayet isimleri vardir. Bunlar, Duhan 44/10. ayetteki “duhan” gibi ayette yer alan bir keli-

%  Taberi, Cami*, XX, 310-311.
97 Taberi, Cami", XX, 312-313; Krs. ibn Ebi Hatim, Tefsir, XI, 489.

% Taberi, Cami*, XX, 312. Yine Hz. Omer'den “Y4 Rasulallah, eslerinizin huzuruna varanlar arasinda
iyisi var kétlist var értlinmelerini/gizlenmelerini emretseniz.” demesi (izerine “Hicap Ayeti"nin nazil
olduguna dair rivayet de vardir. Age., XX, 314.

9 Taberi, Cami*, XX, 314. Bagka ayetlerin tefsirinde de bu ayete referansta bulunulacagi zaman
“Hicap Ayeti” ifadesinin kullanildigi da gortimektedir. Taberi, Cami", XX, 318.
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menin aynen kullaniimasi, Miicadele 58/2. ayette “4s/»Us¥ kelimesinde oldugu gibi oldugu
gibi ayetteki kelimeden mulhem bir isimlendirme veya ayetin konusundan hareketle verilen
isimlerdir. Bunlara 6rnek olmasi igin birkagi hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

58 G EAS sh A 5 e ) U 1 TS B3N 15285 0 IS 05l 0 )
BRSSP FPUS I 27,550 2831 Fatir 35/29. ayet “Allah’in kitabin tilavet eden-
ler” ibaresinden dolay1 bazen tamami bazen de sadece bu ifade ile ya da 30. ayet ile birlikte
gelenegimizde -pek yaygin olmasa da- “Ayetu’l-Kurra/Kurra'nin ayeti” “s) ,all 4" olarak isim-
lendirildigine rastiamaktayiz. 100 “cusx (a4 $Lld) A 25 C&E Duhan 44/10. ayette gegen
“duhan” kelimesinden dolayi bu ayetin “Duhan Ayeti” “c\al 44l "olarak isimlendirildigi kay-
naklarimizda yer almaktadr. ilgili ayette yer alan duhan (duman) kelimesinin hangi manada
anlasiimasi gerektigi, rivayetlerde tartisilirken bu ayetten “Duhan Ayeti” seklinde bir isimlen-
dirme ile bahsedilmektedir. 10"

¢ ol el 21 ) U3 28 S5 0 ) S a3 o atlaisd ) 05 s
s 53 Miicadele 58/1-2.ayetler Araplar'in zihar'02 adini verdikleri bir bosama tlri-
nil yasaklamak (izere nazil olmustur. Bu sebeple bu ayetlere ayette yer alan fiille ayni kokten
olmak iizere “Zihar Ayeti” * kel &1 ” denilmistir. 103 <l jalea Eilia3all 2ala 131 skl (il il
A 5%l Hicretten sonra Mekke ve Medine arasinda her iki taraftan da kagarak diger tarafa
siginan kadinlarin hukukunu bildiren Mimtehine 60/10. ayet hakkindaki rivayetlerde bu ayet,
ayette yer alan ‘G ss&” kelimesiyle ayni kdkten olmak tizere “Ayetu’l-Mihne/Mihne Ayeti”
“4aall 4317 olarak isimlendirilmigtir, 104

“Aaadll 25 G 3l (04131 1l Gl L Cuma 62/9-10. ayetlerin sebebi niizu-
linG bizlere aktaran bazi rivayetlerde bu ayetler 9. ayette yer alan “4asall -el-Cum‘a’ ” keli-
mesinden dolayi “Ayetu’l-Cum‘a’/Cuma Ayeti” “4asal) 3" olarak adlandirimaktadir.05 31’51

100 Taberi, Cami*, XX, 463-464.
101 Taberi, Cami*, XXII, 14-15; ibn Ebi Hatim, Tefsir, XII, 215.

102 7ihar hakkinda genis bilgi icin bkz. Bilmen, Hukuki [slamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 11,310
vd.

103 Taberi, Cami, XXIII, 226; ayrica bkz. age., VI, 54, dpn.3.
104 Taberi, Cami’, XXIII, 332.
105 Taberi, Cami’, XXIII, 387.
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O815A86 1505 538 Ll Wiie aa15” Nur 24/2. ayet hakkindaki bazi rivayetlerde ayette gecen
“celde” kelimesinden dolayi ayet “Ayetu’l-Celde/Celd” “s:all 44" olarak isimlendirilmigtir. 06
Bakara 2/182. ayet kaynaklarda “‘Ayetu’l-Vasiyye “4sa sl 431" olarak anilmaktadir. “ <l (a8
) i lia e se 7 ibaresi ile baglayan Bakara 2/182. ayete “Ayetu’l-Vasiyye (Vasiyet Aye-
ti)” denildigine dair ifadeler mevcuttur.107

II.GUNUMUZDE AYETLERIN iSIMLENDIRILMESI

Giinlim{izde de ayetlerin isimleri ile zikredilmesi gelenegi devam etmekte ve bilim-
sel calismalarda kullanilmaktadir. Yukarida adi gegen ayetlerin isimlerinden giincel eserlerde
yer verilenler oldugu gibi bu isimlendirmeler diginda yeni adlandirmalar da mevcuttur.

Klasik kaynaklarimizda oldugu gibi glinim(z eserlerinde ve glnlik dilde de “Bes-
mele” adlandirmasi yaygin olarak kullanilimaktadir.'% Besmeleyi ismi ile zikretme gelenedgi
ilmi makalelerde de devam ettirilmigtir.109

A

Yine “Ayet el-Kursi” ismi Bakara 2/255. ayet hakkinda giinlimlizde en fazla kullani-
lan ayet isimlerindendir. Bu sebepledir ki TDV lslam Ansiklopedisine miistakil bir madde
olarak yer almistir.110 Ayrica giinlimlizde Ayet el-Kiirsi Tefsiri ve benzeri isimli eserler kale-
me alinmaya ve ayet de ismiyle aniimaya devam etmektedir.!!

106 Taberi, Cami", VIII, 86.
107 Taberi, Cami", VIII, 65, dpn. 2.

108 Besmelenin glinimiizde yaygin olarak kullanimina hem Tirk¢e hem de yabanci dillerde yayinla-
nan islam Ansiklopedilerinin miistakil Besmele maddelerinin bulunmasi en giizel érnek teskil et-
mektedir. Yildirm, “Besmele,” DIA, V, 529-532; M. Ugur Derman, Mustafa Uzun, “Besmele (Hat),”
DIA, V, 532-537; Mustafa Uzun, “Besmele (Kiiltiir ve Edebiyat),” DiA, V, 538-540; B. Carra de
Vaux (rev. by L. Gardet), “Basmala,” Encyclopaedia of Islam (El 2); William A. Graham, “Basmala”
mdd., E/ (3),

http://brillonline.nl/subscriber/uid=5152/entry?entry=ei3_COM-23497 &authstatuscode=202
(26.09.2011).

109 Ornek olarak bkz. Abdullah Aydemir, "Besmele," Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, c. 10, sy. 106-
107, Ankara 1971, ss. 82-90.

110 Cetin M., “Ayetii’I-Kiirsi,” DIA, IV, 244-245.
111 Haluk Nurbaki'nin Ayet-el Kiirsi Yorumu (Damla Yay., ist. ts.) érnek olarak verilgbilir.
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Gelenek icerisinde Maide 5/6. ayete abdest ayeti anlaminda “Ayetu’l-Vudd’ ” isim-
lendirmesinin kullanildigini bilmekteyiz. Yine bu anlamda glinimuiz muellifleri tarafindan ayni
uygulama “Abdest Ayeti” isimlendirmesi kullanilarak devam ettirilmektedir. Remzi Kaya,
“Kiraat Agisindan Abdest Ayeti” isimli galismasinda ayette yer alan “erculekum/erculikum”
kelimesinin kiraatinden hareketle abdestte ayaklarin yikanmasi meselesini tartismaktadir. Bu
arastirmada Maide 5/6. ayete atfen pek gok defa “Abdest Ayeti” ifadesi kullaniimaktadir.!12
‘Abdest Ayeti” ifadesi Abdilmecit Okgu tarafindan da bir galismasinda kullanim kolayhg
olmasi agisindan zikredilmistir.113

Murat Silin de makalelerinde bu tiir isimlendirmeyi kullananlar arasindadir. Fecr
89/27. ayet Siilin tarafindan mistakil bir ¢alismada ele alinirken bu calisma “Nefs-i
Mutma'inne Ayetine Yeni Bir Yaklagim” olarak isimlendirilmistir.1*4 Siiliin isra 17/79. ayetle
ilgili makale ¢alismasini ise “Makém-1 Mahm(id Ayetine Farkli Bir Yaklagim” diye isimlendir-
migtir.1® Bu isimlendirmeler ayetin makalenin basliginda yer almasinin zorlugu ve baglikta
ayet numarasini vermek yerine okuyucuya ayeti hatirlatacak bir ifadenin/ibarenin kullaniima-
sinin bir sonucu olsa gerektir.

Ehl-i Beyt geleneginde de ayetlerin isimlendirimesine rastlamaktayiz. Gelenegi-
mizdeki ayet isimlerinden “Tathir Ayeti ve Mibahele Ayeti” isimlerini drnek olarak burada
zikredecegiz.

Muhammed Mehdi Asifi tarafindan kaleme alinan “Tathir Ayeti Uzerine” isimli ma-
kalede!'® Ahzab 33/33. ayet igin “Tathir Ayeti” |fadeS| kullaniimaktadir. Bu “ ¥ uiuu &b OAs
?S.\c A_\AA.J a.u\ ..\.1‘).1 LAJ\ 43_5»:‘)_5 An\ u:L\_; a\S‘)X\ u.u\} }LAS\ UAS\} ‘_A}Y\ 4.\3&\;.“ C)u u;).\;

12 Remzi Kaya, “Kiraat Agisindan Abdest Ayeti,” Uludag U. llahiyat F. Dergisi, sy. 5, c. 5, Bursa
1993, ss. 255-266.

"3 Abdtilmecit Okgu, "Taberi Tefsirinde Abdest Ayetinin Yorumu ve Taberf'nin Konuyla ilgili Goriisleri
Uzerine Bazi Millahazalar," Atatiirk U. llahiyat F. Dergisi, sy. 19, Erzurum 2003, ss. 219-248.

114 Siilin, Murat, “Nefs-i Mutma'inne Ayetine Yeni Bir Yaklagim,” Ankara U. ilahiyat F. Dergisi, 50: 1
(2009), ss. 1-24.

15 Siilin, Murat, “Makam-1 Mahmdd Ayetine Farkli Bir Yaklagim,” Ankara u. /lahiyat F. Dergisi, 50: 2
(2009), ss. 13-38.

116 Muhammed Mehdi Asifi, “Tathir Ayeti Uzerine”, Ehl-i Beyt Mesaji, yil 2, sy. 7, Ankara Ocak-Mart
1995, ss. 7-20.
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)yl Bkt il Jal G ayetinde ifadesini bulan “ el kelimesinden dolayi ayete
verilmis bir isimdir. Adi gegen makalede zellikle bu ayetin son climlesi olan*ca 4 i TP )
ekt 2haly il Al Gl e kismi konu edilmektedir. Bu ayetin tefsiri yapiimak
suretiyle Ehl-i Beyt'in masumiyeti anlatiimaktadir.!'” Makalenin bagligindaki ayetin isimlendi-
riimesinden ayni zamanda da makalede yer alan “Resulullah (sa.) Tathir Ayeti nazil olduktan
sonra ‘Ehl-i Beyt'ten maksadin kimler oldugu hususunda kimseye stiphe yolu birakmayacak
aclk bir sekilde sdyle buyurmustur...”8 ve “Tathir Ayetinden Alinan Sonuglar*® gibi ifade-
lerden “Tathir Ayeti” isimlendirmesinin bilingli olarak kullanildigi anlagiimaktadir.

“Miibahele Ayeti” isimlendirmesine gelince, Al-i imran 3/61. ayetin * (s 4 Sala G
ad Jadie (0 2 2005 ULl 28e iy Ueliy A6l Gl § 3515085 058 odal) e Slls o a2
Gl e & nazil olmasina sebep teskil eden olay kaynaklarda “Mibahele olay!” olarak
nitelendirilmigtir. Bu olay Uzerine nazil olan ayet de bazi eserlerde “Mibahele Ayeti” olarak
adlandirimaktadir.120

“‘Mibahele “behl” kdkiinden “serbest birakmak, bir seyin kayit ve bagini kaldirmak”
anlamindadir. Dolayisiyla kendi haline birakilan, yavrusunu serbestce emzirmesine misaade
edilen hayvana “bahil (serbest birakilmis)” denir. Duada ibtihal ise yalvaris ve isi Allah’a
birakmak anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelimenin helak olma, lanetleme ve Allah’in rahme-
tinden uzaklasma anlaminda kullaniimasinin sebebi ise kulu kendi haline birakma bu gibi
sonuglar dogurdugu icin olsa gerektir. Adi gegen ayette “ibtihal” kelimesinin anlami, “Gnemli
dini bir mesele hakkinda birbirinin s6ziinl kabul etmeyen iki kisi bir yerde toplanarak Allah
Teéla'ya yakinmalari ve O’'ndan yalanci olan tarafi rezil etmesini ve cezalandirmasini isteme-
leri seklinde birbirlerini lanetlemeleridir.”2!

Ehl-i Beyt gelenegi icerisinde “Mlbahele Ayeti” isimlendirmesine, yukarida ifade
edildigi gibi, Cafer Bendiderya'nin “Miibahele Olay” isimli makalesinde rastlamaktayiz.

"7 Asifi, “Tathir Ayeti Uzerine”, s. 13 vd.
18 Asiff, “Tathir Ayeti Uzerine”, s. 17.
119 Asiff, “Tathir Ayeti Uzerine”, s. 18.

120 Cafer Bendiderya, “Mibahele Olay!”, Ehl-i Beyt Mesaji, yil 2, sy. 8, Ankara Nisan-Haziran 1995,
ss. 15-30.

121 Bendiderya, “Miibahele Olay!”, s.15.
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Kaynaklarin bildirdigine gore Hz. Peygamber ile Necran Hiristiyanlari arasinda yasanan
islam’a davet miizakerelerinde onlarin Hz. isa’nin ilah oldugunu iddia etmeleri ve bir nevi Hz.
Peygamber'i yalanci oldugunu ima etmeleri neticesinde Al-i imran 3/61. ayet nazil olmustu.
Hz. Peygamber onlari “miibaheleye” yani Allah adina yemin edip yalan sdyleyen tarafi lanet-
lemesi igin dua etme anlaminda “lanetiesmeye” davet etmisti. Yukarida adi gegen eserde “o
sirada miibahele ayeti nazil oldu.” ve “Mlbahele ayetinde Allah Teala Resulullah’a emrediyor
ki"122 gibi ifadelerle adi gegen Al-i imran 3/61. ayet hakkinda “Miibahele Ayeti” lafzi kullanil-
maktadir.

Son dénem calismalarda ayetleri isimleri ile zikretme gelenegine bazi galismalarda,
baslik dizeyinde olmasa da, metinde zikretme seklinde yer bulmaktadir. Bunlara 6rnek
olarak Tevbe 9/29. ayet hakkinda "Cizye Ayeti,"123 ve Bakara 2/282. ayet icin "M{idayene
Ayeti" ismlendirmeleri verilebilir. Yine "Mulaane Ayeti,"12¢ "Miidayene Ayeti" gibi bazi ayetle-
rin ismi ile anilmasi gelenegi iimi aragtirmalarda mustakil olarak eserlerin bagliginda kulla-
nilimaya devam etmektedir. Midayene Ayeti isimlendirmesi ayetin metninin uzun olmasi
hasebiyle muhataba/okuyucuya ayeti hatirlatmak igin kullanimindan dolayi, giinimuzde ismi
en fazla kullanilan ayetlerdendir.'25 Ahzab 33/72. ayete “Emanet Ayeti” olarak isimlendirilme-

122 Bendiderya, “Mibahele Olay!”, s. 18. Ayrica makalede bu isimlendirmenin kullanildigina érnek
olarak bkz. age., s. 21-22.

1 Ziya Sen, "Tevbe Sdresi 29. Ayeti Uzerine Bazi Diisiinceler" Firat U. flahiyat F. Dergisi, 15:1,
(2010), ss. 99-116, s.105.

124 Yildinm, Enbiya, "Mulaane Ayetlerinin Niiz(il Sebebi," Cumhuriyet u. ilahiyat F. Dergisi, 2001, c. V,
sy. 1, ss. 191-200.

125 “Mudéayene Ayeti” ismiyle yapilan mistakil galigmalara 6rnek olarak bkz. Baltaci, Burhan,
Miidayene Ayeti Tefsiri (Bakara Siiresi 2/282), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara U. SBE,
Danisman: Prof. Dr. Yakup Cigek, istanbul 1998, 139 s.; Kahraman, Abdullah, “Miidayene Ayetinin
islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi,” Cumhuriyet U. flahiyat F. Dergisi, c. 4, sy. 1, Sivas
2000, ss. 193-224. ismin metinde kullanildigi eserlere 6rnek igin bkz. Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili,
II, 852; A. Vecdi Can, "Bir Ayetin Isi§inda Islam Dinin Muhasebeye Bakis|," Akademik Bakis, Say!
15, Ekim 2008, Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, Celalabat-Kirgizistan, s. 5;
“Deyn/borg Ayeti” anlaminda yabanci kaynaklarda dahi bu isimlendirme yer bulmustur. Bkz. el-
Alwani, “The Testimony of Women in Islamic Law,” The American Journal of Islamic Social
Sciences, Heindon USA, 13/2, Summer 1996, s. 173 (metnin orijinalinde “verse of debt”).
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si gliniimiizde yaygin bir kullanim olarak karsimiza gikmaktadir.'2 Bu kullanimlar yaninda
Bakara 2/177. ayet “Birr Ayeti,"2” Saff 61/13. ayet “Nusret Ayeti” gibi gesitli ayetler farkli isim
ve sifatlarla anilmiglardir. Burada konunun anlagilmasi agisindan verilen drnekler yeterli
gorllmagtir.

DEGERLENDIRME

Arastirmamizda yer verilen rivayetlerden hareketle gelenegimizde Kur'an ayetleri-
nin bazilarina gesitli isimler verildigi sonucuna ulagiimaktadir. Bu isimlendirme bazen igeri-
gindeki bir kelimeden hareketle yapilirken bazen de ayetin anlam igeriginden/konusundan
dolayi yapilmistir.

Ayetleri isimlendirmenin erken donemlere kadar uzandidi kanaatine varmis olma-
miza ragmen bu isimlendirmeyi igeren rivayetlerin benzerlerinin ayet isimleriyle degil de
ayetin metni ile gelmis olmasindan hareketle isimlendirmenin belli bir dénemin gelenegi
oldugu sonucuna varmak oldukga zor gorlinmektedir. Bu isimlendirmenin daha sonraki do-
nemlerde de devam ettiriimesi, hatta glinimizde dahi kullaniliyor olmasi bunun en énemli
kanitidir.

Ayet el-Kursi gibi belli ayetlerin isimlendirmesinin daha erken dénemlere kadar
uzanirken bazi ayetlerin adlandirimasinin ise daha sonraki donemlere ait oldugu, hatta
gunumUzde de yeni bazi isimlendirmelerin ortaya konuldugu gozlenmektedir.

Ayetlerin isimlendiriimesinin sebebi, ayet hakkindaki dogrudan veya dolayli her-
hangi bir bilgi, husus veya yarg ifade edilirken ilgili ayete atif yapma zorunlulugu bulundu-
gunda, ayeti zikrederek konuyu uzatmamak ya da muhataplara ayetin metnini veya anlamini
hatirlatacak bir isim ile kisaca belirtmek ihtiyacindan dogmus bir kullanim kolayhgidir. Bu
sekilde bir isimlendirme rivayet gelenegi icerisinde sikga kullanilmistir. Fakat adi gegen
ismin, rivayetin dayandi§i kaynak raviye aidiyeti kesin degildir. Clinkli ayni rivayetin ayetin
ismi ve ayetin metni ile raviye isnat edilen tarikleri mevcuttur. Bu yiizden ¢odu isimlendirmeyi

1% Betl Tosyalioglu, Eménet Riséleleri ve Tasavvufta Eménet Anlayisi, Basiimamis Yiksek Lisans
Tezi, Dns. Dog. Dr. Safi Arpagus, MU SBE, Istanbul 2010, s. 50, 82.

127 Mahmid Seltdt, “Bakara Stresi'nin Gerdanli§i Birr (lyilik) Ayetinin Tefsiri,” Tasavvuf, gev. Idris
Sengll, c. 3, sy. 7, ss. 321-335, Ankara 2001.
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genelde sonraki dénemlerde rivayetleri nakleden ravilerce, yine kullanim kolayligi olmasi
icin, bagvurulan bir yol olarak kabul etmek yerinde olacaktir.

Bir diger sebep de mustakil ayet tefsirlerinin isimlendirimesinde ve giinim{izde ha-
zirlanan tez, makale ve kitap tliri eserlerin adlandirimasinda ayeti kisaca ifade etmek ve
okuyucuya isaret etmek igin bu tiir bir isimlendirmeye bagvurulmus olmasi gergegidir.

Ayetlerin isimlendiriimesi gelenegi erken dénemlerden baslamak suretiyle glinimu-
ze kadar gelen bir gelenektir. Erken dénem rivayetlerinde ve giinimiizde ozellikle Bakara
2/255. ayet icin s6zIl ve yazili olarak “Ayet el-Kursi” kullanimi ile “Besmele” en yaygin isim-
lendirmelerdir. Diger kullanimlar 6zellikle yazili metinlerde tercih edilmektedir. Glinlimiizde
daha ziyade basliklarda yer bulan bu kullanim, gegmiste oldugu gibi, ayetin metnini uzun
uzadiya zikretmek yerine muhataplara kisaca ayeti hatirlatmak igin bagvurulan bir yol olmus-
tur.

Cogunlugu el yazmalari halinde ve sadece bir ayetin tefsirine hasredilmis olan mis-
takil ayet tefsirlerinin bagliklarinda ayetin metni ile isimlendirmeler yaninda bu tiir isimlendir-
meler de kullaniimaktadir. Ayrica, baslik verilmeden yazilan/istinsah edilen risalelerin kata-
loglanmasi esnasinda tefsir edilen ayette yer alan bir kelimeye ya da igerigine uygun olarak
ayet ismi iceren bir baslik verilmistir. Bu bagliklarda kullanilan ayet isimleri yine gelenek
icerisinde yer alan isimlendirmelerdir ki bu uygulama da isimlendirme geleneginin glinimiz-
de de devam ettiginin en 6nemli gdstergesidir.

Her Kur'an ayetinin bir ismi olmadi§i veya her bir ayetin belli bir sifatla muttasif bu-
lunmadidi bilinen bir husustur. Ayetlerin isimlendiriimesinde ise bir ismin birden fazla ayet
icin kullanildigina dair farkli rivayetlere rastlamaktayiz. Bir ayete birden fazla isim verildigi de
gozden kagirimamasi gereken ozelliklerden birisidir. Ozellikle surelerin isimlerinin tevkifiigi
tartismalari ekseninde ayetlerin isimlendirmesini degerlendirecek olursak, bu farkliliklar ve
tekdiize olmayis ayetlerin isimlendiriimesinde bdyle bir tevkifiligin olmadi§i sonucuna bizleri
gotlrmektedir.

Temennimiz, bu ¢alismanin ileride yapilacak arastirmalara 1sik tutmasi, Kuran Ta-
rihi'ne eserlerinde ayetlerin isimlendiriimesinin yer almasina ve yapilacak ayet tefsiri arastir-
malarinda ayetlerin isimlerine deginilmesine vesile olmasidir.
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Abstract- It is known that Quran and it's surahs have named. There have
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Rivayetlerde Cevre Killtiirlerle Olan lligkinin Resmi

Yrd. Dog. Dr. Ali BUDAK

Atif / ©- Budak, A. (2011). Rivayetlerde Cevre Kiiltiirlerle Olan iliskinin Resmi, Gukurova Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1), 55-88.

Ozet-. [slam killtiir ve medeniyetinin Kur'an-i Kerim'den sonraki ikinci temel kaynagi olan Siinnet
malzemesi (zerinde yapilacak tetkiklerle, Allah Resdliinin cevre kiiltiirlerle olan iliskilerinde
izledigi yéntem hakkinda bilgi sahibi olmak miimkdinddir. Biitinciil bir bakis agisiyla degerlendiril-
diginde, Allah Resdlirniin gevre Kiiltiirlere yaptigi atiflarda bazi milédhazalara sahip oldugu géri-
lir. Bu miilahazalar, islam kiiltiirdiniin gevre kiiltiirlerle olan iletisiminde hangi unsura nasil yakla-
sildigi hakkinda 6nemli bilgiler verir. Bu galisma, [slam’in Yahudilik ve Hristiyanlik gibi diger kiil-
tirlerle olan minasebetlerinde éne ¢ikan iliskiler agini ve etkilegimin resmini, rivayet malzemesi
lizerinden ortaya koymaya calismaktadir.

Anahtar sézciikler- islam, Yahudilik, Hristiyanlik, kiiltir, iliski, Hz. Muhammed, rivayet

§88

Girig

Medeniyetler metin etrafinda Uretilmislerdir. Her kdltir bir kiilliyata dayanir. Yunan
klésikleri, Roma hukuk sistemi ve Hristiyanlik, batinin temel kiiltir kaynaklarini olusturan
Killiyatin ciizleri konumundadir. Hintte Mahabharata, Ramayana ve Vedalar, iran'da
Sehname, Yunan'da ilyada ve Odeysseia, bu toplumlarin davranis bigimlerini sekillendiren
temel kaynaklardir. Kiltiirlerin ve dinlerin asil metinleri, nesillerin hayatini sekillendiren bir
oneme sahiptir. Metinler, dogru okunup anlasildigi ve saglikli bir sekilde yorumlanip deger-
lendirildigi oranda, onlarin etrafinda 6rglilenen kiltlir ve medeniyetin saglam esaslar tizerin-
de bekési s6z konusudur.

Dicle Uni. ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali, e-posta: alibudak@yahoo.com
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Binaenaleyh, islam medeniyet ve Kiiltiiriinin Kur'an-1 Kerim'den sonraki ikinci kay-
nagdi olan Sinnet'in yazili malzemesini incelemek bu agidan bir zarurettir. Rivayetlerin daha
saglikli anlasilabilmesi igin yapilacak incelemelerde isnad ile beraber metinlerin de tetkik
edilmesi gerekir. Hadis metinlerini tetkik etmede (zerinde durulmasi gereken bir husus da
rivayetler icinde siklikla gortilen gevre killtirlerle olan iligkinin resmidir.

Amacimiz; rivayetlerde yer alan, gerek islam dncesi dénemde bdlgedeki unsurlarin
kiilttirleriyle olan miinasebetlere, gerekse daha da yaygin olarak islam sonrasi dénemde
gorilen Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik gibi farkli kiltir cevreleriyle olan temaslara, ne
derece ve nasll atiflarda bulunulduguna dair izlerin takibidir. Yine bu konu, su sorularin ce-
vabini bulabilme gayretini de ifade eder; Rivayet malzemesi igindeki cevre Kkiiltlirlere olan
atiflar ne ifade eder? Hz. Peygamber hangi milahazalarla gevre kiiltirlerle iletisime gegmis
ve bu miinasebetin rivayetlerdeki izleri hangi amaglarin tahakkuku igindir?

Ayrica islam’in kendinden énceki ve zuh(iru zamanindaki kiiltiirerle olan etkilesimi-
ni ortaya koymak, rivayet malzemesinden yeni sonuglar ireten dnemli bir kazangtir. Bunu da
Allah Res0li'nin yagsadigi donemde kendinden onceki kiltlrlerle hangi seviyede, nasil ve
hangi mlahazalarla etkilesime girdigini tespit ederek, gevre kiltirlerle olan iliskiyi bizzat
rivayetlerin igindeki unsurlarla ortaya koyarak gerceklestirmek mimkuindir.

Bu konuda her ne kadar bazi ¢alismalar yapiimis olsa da' incelememizde rivayetler
farkli agidan degerlendirilecek, Allah ResGli'niin (sas) gevre kiltiirlerle olan iligkisinin hangi
miléhazalar lizerinde gerceklestigi tespit edilmeye calisilacaktir.

1 Ulkemizde islam’in diger medeniyet ve kiiltiirlerle olan iliskisine de deginen bazi doktora tezleri ile
bunlardan baska yapilmis su galismalarda, incelenen konuya dair bazi bilgiler bulmak mimkundir:

Bazi doktora tezleri: Ates, Ali Osman, Siinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf
ve Adetleri, DEUSBE, Doktora Tezi, Izmir 1989; Giiner, Osman, Hz. Peygamber'in Ehl-i Kitapla
/li§kileri (Medine D6nemi), OMUSBE, Doktora Tezi, Samsun 1995: Hidir, Ozcan, /sréiliyyét—Hadis
l'ligkisi, MUSBE, Doktora Tezi, Istanbul 2000; Kuzudisli, Ali, Yahudi Kiiltiirindn Hadislere Etkisi,
DEUSBE, Doktora Tezi, izmir 2004 Kaplan, ibrahim, Erken D6nem Miisliiman-Hristiyan Teolojik
l'ligkileri, AUSBE, Doktora Tezi, Ankara 2006; Oztirk, Nermin, flahi Dinlerde (Yahudilik,
Hristiyanlik, islamiyet) Yemin, Keffaret ve Kurban, SUSBE, Doktora Tezi, Konya 1996; Atasagun,
Galip, llahi Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlk ve islam‘da) Dini Semboller, SUSBE, Doktora Tezi,
Konya 1996; Simsek, Sabit, Yahudilik, Hristiyanlik ve islam'da Tanrn Anlayisi, AUSBE, Doktora
Tezi, Ankara 2001; Bader, Aynur Eryigit, Yahudilik Hristiyanlik ve islam’in Putperestlide Bakisi
(Kutsal Kitaplar Agisindan Bir Yaklasim); Berktay, FatmagUl, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin.
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Rivayetlerdeki Gevre Kiiltiirlerle ilgili Haberlere Genel Bakis

Medine'ye hicretten sonra Allah Res(li'nin gevre kiiltlirlerle olan miinasebeti,
Mekke Donemi'ne nispetle hem daha yogundur, hem de daha farkli bir boyut kazanmistir.
Cevre Kkilltirlerle sosyal iliskilerde bir ilerleme olarak algilanmasi miimkiin olan bu devrede
Muslimanlar'in 6zellikle Yahudilerle evlilik, komsuluk ve ticaret gibi iligkileri artmigtir. Bu
dénemde, temel insan haklari baglaminda dinin izin verdigi 6lclide her kdltlirden insanla
beraber yasama ahlakinin en giizel drekleri verilmistir. Bu, islam dininin fitrf bir din olusu ile
ilgili oldugu gibi tebligin biitiin insanliga yonelik olmasiyla da alékalidir.

Medine déneminde Res(lullah (sas), Ehl-i Kitap’la selamlasmis, seléma 6nce onla-
rin baglamasini 6gutlemis?, Ehl-i Kitap'in yiyecek ve icecedinden yenilip icilebilecegini belirt-
mig3, lakin vahyin belirttigi Uzere les, kan ve domuz eti ile beraber Allah’in adi anilmadan

(Hristiyanlik'ta ve Islamiyet'te Kadinin Statiisine Karsilagtirmali Bir Yaklasim), AUSBE, Doktora
Tezi, Ankara 1994.

Bazi kitaplar: Gazzali, Ebd Hamid Huccetii'l-islam Muhammed b. Muhammed, ihyau Uldmi'd-Din,
Daru’l-Marife, Beyrut 1983; Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihil-Arab Kable’-islam, Dari'l-ilm Ii'l-
Melayin, Beyrut 1968; Kazici, Ziya, Islam Kiltiir ve Medeniyeti, Timas Yayinlari, istanbul 1996:
Peter Malcolm Holt, Ann Katherine Swynford ve Bernard Lewis, isidm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti,
yayin ydnetmeni: ismail Killioglu; redaksiyon: Mustafa Fayda ve digerleri ; gev.: Hamdi Aktas ve
digerleri, Hikmet Yayinlari, istanbul 1988 (Orjinal kitap adi: The Cambridge History of Islam. Bu
eserin evirisi, Kitabevi Yayinlari tarafindan 1997'de de basiimistir.); Desmond Stewart, Batili G6-
zilyle [slam Kiiltiir ve Medeniyeti, gev.: Murat Ozyigit, Miljdat Kayayerli, Esra Yayinlari, Konya
1994 (Orjinal kitap adr: Early Islam); Bebel, August, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiiri, cev.:
Hasan Erdem, Sidik Celik, Arya Yayincilik, istanbul 2011; Saricik, Murat, isldm Oncesi Dénem
Céhiliye Kiiltiirii, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002; Hitti, Philip K., [sldm Tarihi: Siyasi ve Kiiltiirel,
gev.: Salih Tug, Bogazici Yayinlari, istanbul 1980; Karabulut, Ali Riza, Karabulut, Ahmet Turan,
Mu'cemu’t-Tarihi't-Tiirasi’l-Islami fi Mektebati'l-Alem: el-Mahtitéat ve’l-Matbiat = Diinya Kiitiipha-
nelerinde Mevcut Islam Kiiltir Tarihi ile ligili Eserler Ansiklopedisi, Mektebe Yayinlari, Kayseri t.y.;
Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal [slam Tarihi, gev.: Heyet, Kayihan Yayinevi, is-
tanbul 1986.

2 Muslim, Ebu’l-Huseyn ibn Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri, Sahihu Mislim, (I-V) tahk.: Muham-
med Fuad AbdUlbaki, Daru ihyéi’t-TUrési‘I-ArabT, Beyrut tsz., Selam 13; Ebl Davud, Slleyman b.
Es'as es-Sicistani el-Ezdi, Sinen, (I-IV) tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, talik: Kemal
Yasuf Hat, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz. (Elbani’nin Ahkam'i ile birlikte), Edeb 138.

3 Buhéri, Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu'fi, el-Camiu’s-Sahih, (I-VI) Daru ioni Kesir, Beyrut
1407, Humus 20, Zebaih 22; Mislim, Cihad 72.
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kesilen hayvanlardan yenilemeyecegini de bildirmistir.4 iffetli ve hiir olan Ehl-i Kitap'la evle-
nilmesi caiz gorliimUs®, yine onlarla ticarf iliskiler iginde bulunulmustur.®

Allah Res0li'ntin gegmis dénemdeki ve kendi zamanindaki kiiltirlere karsi genel
tavri, su ayet ile arkasindan zikredilecek iki hadiste ifadesini bulmustur;

“Bir de: “Yahudi veya Hristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz” dediler. De ki: “Biz bii-
tiin batil dinlerden uzaklasmig olarak ibrahim’in dinine tabi oluruz. O higbir zaman miisrikler-
den olmadi.” Deyiniz ki: “Biz Allah’a, bize indlirilen Kur'én’a, Keza Ibrahim’e, Isméil’e, ishak’a,
Yékub’a ve onun torunlarina indirilene ve yine Misa'ya, Is&'ya, hiilasa biitin peygamberlere
Rab’leri tarafindan verilen kitaplara iman ettik. Onlar arasinda asla bir ayrim yapmayiz. Biz
yalniz O’na teslim olan Miisliimanlariz.”

Ayette, tevhid esasi etrafinda bir Ust kimlikte birlesme temayill, Allah’in génderdigi
batin peygamberlere ve onlara indirilenlere iman etme geregi agik bir sekilde goriimektedir.
Ayrica Seyyid Kutub’un ifadesiyle, “Bitlin peygamberler ve tlim peygamber mesajlari ara-
sindaki bu birlik, Islam disiince sisteminin temelini olusturur. Islam mmetini, yeryiiziinde
Allah’in dinine dayali inang mirasinin varisi kilan, fertlerini bu kokle birbirlerine simsiki bagli
birer hidayet ve aydinlik yolun yolcusu yapan, islam diizenini biitiin insanlarin kanatlari altin-
da taassupsuz ve baskisiz bicimde yasayabilecekleri milletlerarasi bir sosyal dlizen diizeyine
cikaran, islam toplumunu sevgi ve baris icinde herkese agik bir toplum haline getiren temel
faktdr budur.”

Hz. Peygamber'in incelenen konudaki genel tavrini yansitan iki hadis de sunlardir:

4 Maide, 5/3.
5 Maide, 5/5.

6 Bkz.: Buhari, Buyd’ 14, 51; Mislim, Misakat 91; Ebd Davud, Buy’ 13; Tirmizi, Ebd {sa Muham-
med b. Isa, el-Camiu's-Sahih (Stinen), (I-V1) tahk., tahric ve ta'lik: Begsar Avvad Maruf, Daru'l-
Garbi'l-Islami, Birinci Baski, Beyrut 1996, Buy(' 7.

7 Bakara, 2/135-136.

8  Kutub, Seyyid, F7 Zilali’l-Kur'an, (1-X) gev.: Salih Ugan, Vahdettin ince, Diinya Yayincilik, istanbul
1991, 1, 184.
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Birinci Hadis
Ebd Hureyre, bir keresinde sdyle demistir: “Ehl-i Kitap Tevrat'i ibrénice okuyorlar ve

Miisliimanlar igin de Arapga olarak agikliyorlardi. Bunun (izerine Allah Reslii séyle buyurdu:
“Ehl-i Kitap'i ne tasdik edin, ne de yalanlayin. ‘Allah’a ve bize indirilene iman ettik’ deyin.™

Bu hadiste anlatilan husus, Allah Res(li’niin kutsal bir kitaba dayandiklari igin 6zel-
likle Yahudiler ve Hristiyanlarla, bununla beraber diger ¢evre kiltlirlerle olan iligkilerinde
onlara kars! ortaya koydugu tavirda, belirleyici bir 6zellik arz eder.

Oncelikle belirtimelidir ki, biitiin peygamberler tevhid dininin davetgisi konumunda-
dirlar. Kuran'da, kutsal kitaplarinin tahrif edildigi agik¢a belirtiimesine® ragmen Ehl-i Ki-
tap'tan nakledilen bilgilerden hangilerinin tahrif edildigi malum olmadigi igin Allah Res(li bu
hadislerinde immetine temkinli olmay tavsiye etmektedir. Buglin mevcut bulunan Tevrat ve
incilin tahrif edilen yerlerini genel bir bakisla tespit etmek mimkiin olmadigindan, Miisli-
man'a dlsen, hangi konu olursa olsun, onu Kur'an ve Siinnet'teki verilerle karsilastirarak
teyid etmesi, konu ile ilgili bir malumat yoksa, “Allah’a ve bize indirilene iman ettik” diyerek
temkinli davranmasidir.

Hadisin diger bir tarikindeki su bilgi, bu rivayeti daha iyi anlamamiza yardim ede-
cektir: “Ehl-i Kitap'in size haber verdiklerini tasdik de etmeyin, yalanlamayin da. ‘Allah’a ve
Resdli'ne inandik’ deyin. Béylece verilen haber bétilsa tasdik etmemis, dogruysa da onu
yalanlamamis olursunuz.™' Bu hadisin bir dnceki tarike gore bir ziyade olarak agikga goster-
digi husus, ge¢mis Ummetlere dair nakledilen haberler icinde batil olanlarla birlikte dogrularin
da olabilecegi gercegidir.

Bu hadis, dinde helél, haram veya sahih olup olmadidi belli olmayan mugkil konu-
larda tevakkuf etmenin gerekliligini anlatir. Mezkdr hadis, Yahudi ve Hristiyanlar'a ait bilgiler-
de tahrifin nerelerde oldugunu bilemememiz sebebiyle Kurdn ve Sinnet verileri isi§inda
dogru olup olamadigini tespit edemedigimiz konularda, bizleri herhangi bir tasdik veya tek-
zipte bulunmaktan sakindirmaktadir. Zira Allah ResQli'nin bu sdzi, tevakkufun gerektigi

9 Abdurrezzék_b. Hemmam, Eb(i Bekr es-San’ani, I\_/iusannef, (I-XI) tahk.: Habiburrahman el-A’zam,
el-Mektebu'l-Islami, Beyrut 1403, VI, 111; Buhari, I'tisam 25, Tevhid 51.

10 Mesela bkz.: Bakara, 2/79; Al-i imran, 3/78; Maide, 5/15

" Abdurrezzak, Musannef, VI, 111; Ahmed b. Hanbel, Eb Abdillah es-Seybani, Misned, (I-V1) zeyl:
Suayb Arnadt, Miiessesetl Kurtuba, Kahire tsz., IV, 136; Ebl Davud, llim 2.
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yerlerde yapilacak bir tekzip veya tasdikle Kur'an’dan dnce indirilen ve miminin iman etmek-
le mikellef bulundugu semavi kitaplarda bildirilen herhangi bir hususu inkar etmis olmamasi
igin gereken temkini ifade etmektedir.

Buharf’nin hadisi aldigi bablar dikkate alinirsa, onun, hadisi, “Ehl-i Kitap’a higbir sey
sorulmamas!” yéniinde anladigi ortaya ¢ikmaktadir.’2 Oyleyse, Allah Resdli'niin (sas) Ehl-i
Kitap’a bir sey danismayi ve onlardan bilgi almayi istemedigi, lakin onlara bir sey sormadan'?
Ehl-i Kitap'in verdigi haberler kargisinda Kur'an ve Slnnete muhalif olmayan konularda
tarafsiz kalmayi (tevakkuf) tavsiye ettigi sdylenebilir.'

ikinci Hadis
Abdullah b. Amr b. As, Allah Resdli’niin séyle dedigini nakleder: “Benden bir ayet
de olsa teblig edin/ulagtirin. Israilogdullari ‘séyle diyor, béyle diyor’ diye rivayet etmenizde

sakinca yoktur. Benim agzimdan kim kasten yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlan-
sin."s

Diger rivayet tarikleri ve hakkinda yapilan yorum ve degerlendirmeler incelendigin-
de bu hadisi su manalara hamletmenin uygun olacagi kanaatindeyiz:

israiliyyatin tamami sakincali degildir. Bu haberler daha ¢ok inang esaslari, ahkam
ve ibadetlerin vaz’ edilisi konusunda degil, gegmis Ummetlere dair kissalar, ibretlik hadiseler
ve bazi haberlerin ayrintilari ile ilgili oldugu igin ibret alinmak maksadiyla nakledilmislerdir.
Bu haberleri nakleden sahabe ve tabiinin, muhtemelen duyduklarini degerlendirecek olgl ve
metodlari vardi ve onlar bu haberleri Kuran ve Slnnet 6lctileri icinde gereken incelemeyi
yaparak aktariyorlar, kaynagini da belirtiyorlardi. Genel olarak bu rivayetler, hikmetli sézlerin
kaybolup gitmemesi igin nakledilmiglerdir. Ayrica Allah Resdli'niin (sas), israilogullar’'ndan

12 Mesela Buhari bu hadisi “Ehl-i Kitap'a higbir sey sorulmamasi” bab bagligi altinda zikretmistir.
Bkz.: Buhari, I'tisam 25.

3 Bunu aglkga belirten hadis igin bkz.: Buhari, Sehadat 29.

4 Bkz.: ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Béri Serhu Sahihr’l-Buhéri, (I-XIII)

tahk.. Muhammed Fuad Abdilbaki ve Abdillaziz b. Baz, Daru'l-Fikr, y.y., tsz., Xlll, 335; Ayni,
Bedriiddin b. Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhéri, (I-XX) Misir 1972, XI, 507.

15 Abdlrrezzak, Musannef, VI, 110, X, 311; Ahmed b. Hanbel, Misned, Il, 159, 202, 214, I, 13;
Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén, Stinen, (I-II)_ Déaru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1407,
Mukaddime 46; Buhari, Enbiya 50; EbG Davud, llim 11; Tirmizi, llim 13.
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nakledilen haberleri hos bulmama tavri'6, islamiyetin baslangicinda ahkamin tam olarak
yerlesmedigi zamanlarda ve Muslimanlarin zihinlerinin karismamasi igin séz konusuydu.?

Kisaca, bu iki hadisle ilgili olarak ortaya ¢ikan temel netice, isréili rivayetler icinde
Kuran ve Siinnete uyanlarin kabul edilmesi, uymayanlarin ise reddediimesi gerektigidir.
Kur'an ve Stinnet'in bilgi vermedigi konularda ise tevakkuf tavsiye edilmis, tasdik ve tekzipte
bulunulmamasi gerektigi belirtilmistir.

Ozellikle ikinci hadis, Israilogullarindan yapilan nakillerin, 6zellikle onlardan oldugu
belirtilerek aktariimasinda bir sakinca olmadigini bildirmektedir. Bu da aslinda Allah
Res0Il’'nln israili malzemenin rivayetler igine girmemesi yoninde aldigi bir tedbiri akla ge-
tirmektedir. Oyleyse, onlardan nakledilen bir haberi, kaynagini belitmeden veya Allah
Resili'ne nispet ederek aktarmak, hadiste belirtilen cezayi kabullenmek manasina gelir.

Peki, iyi niyetlerle bagladigini diisiindigimuz israili haberleri kaynagina nispet ede-
rek nakletme ameline sonradan baska unsurlarin karismasi s6z konusu olunca, yani daha
acik bir ifade ile ¢evre kiiltlirlerden aktarilan malumatin sihhati ve degeri konusunda bir
endise belirirse ne yapilmalidir?

Bu durumda da yine mevcut hadislerin isaret ettigi yonde hareket etmek gerekmek-
tedir. Yani Kur'an ve Siinnet perspektifinden bakildiginda reddedilmesi gerekenler reddedile-
cek, hakkinda dinde belirtilen bir goriis olmayanlar ve islam’in ruhuna uygun olanlar tasvip
edilecek, tashih edilmesi gerekenler ise diizeltilecektir. Bu konuda temkin ve hassasiyet de
goz ardi edilmeyecektir.

Burada, rivayet literatlirline gevre kdltlrlerle olan iliskinin nasil yansidigi, mevcut ri-
vayet malzemesi Uzerinden ve yukarida aktarilan iki hadiste belirtlen Hz. Peygamber’in
yaklasimi ile ele alinacak, bdylece konu ile alakali somut resmi gérmek mimkiin olacaktir.

6 Bkz.: Ahmed b. Hanbel, Misned, lll, 70; Darimi, Mukaddime 39; Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin
Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid, (I-X) Daru’l-Fikr, Beyrut 1412, |, 173.

17 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VI, 498; Mibarekfari, Ebu’l-Ald Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu’l-
Ahvezi bi §erhi Cérnii’t—Tirmizi, (I-X) Kahire tsz., VI, 432; Ayrica bkz.: Ibn Kesir, Ebu'l-Fida
Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'dni'l-Azim, (I-VIIl) Beyrut 1988, 1, 5, IV, 236.
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A- Reddedilen uygulama ve inanglar

inang ve ibadet alaninda, gevre kiltiirlerde bulunan fakat hanif dinin éziiyle uyus-
mayan ve tevhid anlayigina uymayan her tirlli yanhsliklar agik bir sekilde reddedilmigtir.'8
Putlari ve din adamlarini rab edinme'®, Allah’a gocuk isnad etme?, teslis inanci?!, Allah’a
fakirlik isnadi22, Yahudilerin kabirleri (izerine mescid yapmalari3 gibi inang ve uygulamalari
bunlara érnek verebiliriz.

Ayrica orug ibadetinde sahura kalkmak?4, iftarda acele etmek?5, sadece Asura gunii
degil Muharrem’in 9, 10 ve 11. ginlerinde de orug tutmak?s suretiyle Yahudilere muhalefet
emredilmistir.

Cahiliye devrinde uygulanan ribd muamelesi, Yahudilikte kesinlikle yasak olmasina
ragmen, bir Yahudi'nin Yahudi olmayan bir kimseye riba yoluyla borg para vermesini kapsa-
mamaktayd:.27 islam ise, riba uygulamasinin biitiin sekillerini kesin olarak yasaklamigtir.28

8 Giiner, Osman, a.g.e., s. 186.
19 Tevbe, 9/31; Tirmizi, Tefsir 10.

20 Tevbe, 9/30; Nisé, 4/171; Buhari, Tefsiru Sare, 2/8; Nesai, Ebd Abdirrahman Ahmed b. Ali b.
Suayb, Stinen (el-Miictebd), (I-VIIl) tahk.: Abdiilfettah Ebl Gudde, Mektebu'l-Matbdati’l-Islamiyye,
Haleb 1986, Cenaiz 117.

21 Méide, 5/73; Buhari, Tefsiru Sare, 2/8, Enbiya 47; Miislim, iman 46; Nesai, Cenaiz 117.

2 Al-i Imran, 3/181; Ibn Hisam, Abdiilmelik el-Himyeri, es-Siretiin-Nebeviyye, (I-IV) Daru'l-Cil, Bey-
rut 1411, 111, 97.

23 Buhéri, Salat 48, Enbiya 50; Mislim, Mesacid 16; Ebl Davud, Cenaiz 76; Nesai, Mesacid 13.
Onlara bu konuda muhalefet edilmesi gerektigi hususunda bkz.: ibn Mace, Eb(i Abdillah Muham-
med b. Yezid, Siinenu ibn Méce, (I-Il) tahk. ve talik: M. Fuad Abdiilbaki, Darul-Fikr, Beyrut tsz.,
ikametu’s-salat 14.

2 Mislim, Siyam 46; Eb( Davud, Savm 17.
25 Eb( Davud, Savm 20; Tirmizi, Savm 13.
% Muslim, Siyam 133; Ebd Davud, Savm 65.

21 Tevrat, Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yayinlari, istanbul
2009, Cikis 22/25, Tesniye 23/19-20.

2 Baka_ra, 2/275-276, 278-279; Al-i Imran, 3/130; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 72; Mslim, Hac
147; lbn Mace, Menasik 84.
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Tevrat'ta evlenme tesvik edilmistir.2® Yahudilikte, Yahudi irkinin yok olmasina se-
bep olacag igin evlenmemek sug sayiimis, bile bile cocuksuz kalmak, azil yapmak ve ¢o-
galmamak nehyedilmis ve Yahudilere dlen kardeslerinin hanimlariyla evlenmeleri emredil-
mistir. islam, Hristiyanligin ruhbanlik uygulamasini reddetmis ve evlenmeyi tesvik etmistir.30
Burada Hristiyanlarin uygulamasina bir red, Yahudiligin uygulamasini da bir tashih3! s6z
konusudur.

Cahiliye doneminde gok yaygin olan evlat edinme miiessesesinde gocuk babasina
degil, evlatlk edinen kimseye nispet edilir ve babaligi élince onun malina varis olurdu.32
islam ise evlat edinme ve evlatliklarin mirasgi olmasi uygulamasini reddetmistir.33

Yahudilikte insanlarin ibadete sebbdr denilen boru ile ¢agirmalarina mukabil Is-
lém’da ezan ile gagrilmalari34, Yahudilerin yaptigi belirtilen “elleri bégtire koyma” fiilinin iyi
karsilanmamasi3® da bu konuda birer érnek olarak sunulabilir.

B- Tasvib edilen uygulama ve inanglar

incillerde verilen bilgilere gére Hz. isa zamaninda Yahudilerin yemekten énce elle-
rini yikadiklari, yikanmamis elleri murdar kabul ettikleri anlagilimaktadir. Nitekim Yahudiler,
ellerini yikamadan yemege oturan havarileri ayiplamislardir.3 islam, Yahudilerin yemekler-
den dnce ellerini yikamalarina dair uygulamalarini tasvip etmistir. Hz. Peygamber, yemekten
once ve sonra ellerini yikamislar ve yikanmasini tavsiye etmislerdir.3

2 Tekvin 1/28.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 157; Ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinenu ibn
Méce, tahk. ve talik: M. Fuad Abdilbaki, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz., Nikah 2; Tirmizi, Nikah 2; Nesaf,
Nikah 4.

31 Bkz.: Nisa, 4/19.

%2 Ates, Ali Osman, Islam’a gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, istanbul,
1996, ss. 386-387.

3 Ahzab, 33/5, 40.

3 Buhari, Ezan 1, Enbiya 50.

3 Buhari, Enbiya 51.

36 Matta, 15/1-3, 17-20; Markos, 7/1-5; Luka, 11/37-38.

3 Eb( Davud, Etime 12; Tirmizi, Etime 39, Hakim en-Neysablri, Ebl Abdillah Muham_med b.
Abdillah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (I-IV) thk.: Mustafa Abdilkadir Ata, Daru’l-Kiitibi'l-limiyye,
Beyrut 1990 (Zehebi'nin Telhis'i ile birlikte), IV, 119.
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Onceki killtiirde bulunan bazi uygulamalardan biri olan Asura ginii orucunun da Al-
lah Res(ll tarafindan tasvip edildigi sdylenebilir. Asura giinii orucunda bir tasvip séz konusu
olsa da bu tasvibin niteligi dikkat cekmekte, konumuzla ilgili de iyi bir fikir vermektedir. Zira
Asura glinii orucu tasvip gérmis olsa da bazi ayrintilari ile dnceki kiiltlire bir muhalefet de
icermektedir. Ayrica Asura glinli orucu, Peygamberimiz'in, bazi ibadet ve uygulamalari Me-
dine’ye hicretten sonra Yahudilerden veya diger gevre kiltlrlerden 6grenerek uygulama
alanina koyduguna dair iddialarin saglamasinin yapilacag iyi bir érnektir.

Asura gund, tarihi bir kisim olaylardan dolay Yahudiler tarafindan o giine verdikleri
bir deger olarak orug tutularak gegiriliyordu. Peygamberimiz Medine’ye hicretin akabinde
onlarin da uyguladigi bu ibadete “Ben Musa’ya sizden daha ldyikim.” diyerek kendisi de
devam etmis ve ashabina o giinde orug tutmalarini tavsiye etmistir.3

Konu ile ilgili hadisin benzer rivayet tariklerini inceledigimizde ortaya gikan husus,
Ramazan orucunun farz kilinmasi ile Asura giinli tutulan orucun artik diger normal giinlerde
tutulan bir orug gibi degerlendirildigidir. ibn Omerin, Ramazan ayinda orug tutulmasinin
farziyetini gsteren ayet inince, Asura giinli orucu igin Allah Resdli'nden naklettigi su ifade
bunu anlatir; “Bu giin (Asura giinii) Allah’in (sair) glinlerinden bir giindir. Artik isteyen o
glinde orug tutar, isteyen de tutmaz.”s®

Ayrica Asura giinii orucunu Allah Resilii Medine'ye hicret edince ilk defa Yahudi-
lerden gérmis ve uygulamaya baslamis degildir. Zira Hz. Aise’nin belirttigine gore Cahiliye
déneminde Kureys bu orucu tuttugu gibi Resdlullah da bu orucu tutuyordu.40 Binaenaleyh
Asura giinii orucu érnegdinde bazi ibadetlerin diger kiiltirlerden islam’a gectigini iddia etmek
dogru degildir.4* Oyleyse Allah Resdlii'niin bu orug hakkinda Yahudilere, “Bu tuttugunuz
nedir?#2 demesinde ve ashabina bunu tavsiye etmesinde bazi hikmetleri aramak gerekir. Bu
durum, yeni bir dinin Medine’deki ilk komsulari hikmindeki Yahudilere, dini tebli§g etme
zemini hazirlama adina bir yakinlik kurma girisimi olarak algilanabilecegi gibi hak bir din ile

3 Bkz.: Buhari, Savm 68; Mislim, Siyam 127; ibn Mace, Siyam 41.
3 Eb( Davud, Siyam 64.
40 Ebd Davud, Siyam 64.

“ Mesela Ceatani ve Wensinck boyle bir iddiada bulunmuslardir. Bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Asura’,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1991, IV, 24-26.

42 Buhéri, Savm 68; Mislim, Siyam 128.
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gelmis, iki tarafin da peygamberligi hususunda hemfikir oldugu Ust bir kimlik olan Hz. Mu-
sa’'da ortak payda arama seklinde de degerlendirilebilir.

Yine, Ramazan orucu farz kilindiktan sonra da Efendimiz'in Asura giinii orucuna
devam etmesini, diger peygamberlerin uygulamalarina devam etmesi43 seklinde degerlen-
dirmek ve Allah’in Hz. Musa'yi Firavun’un zulmiinden kurtardi§i glin olmasi hasebiyle# de
gecmis bir peygamberin bdyle énemli bir gliniini Allah’a sukriin bir ifadesi olarak oruglu
gecirmek seklinde yorumlamak daha uygundur. Res(lullah’in (sas) bu ibadeti Ramazan
orucunun farz kilnmasindan sonra devam ettirirken, yasadigi donemdeki diger kiiltiirlerde
uygulandi§i sekliyle degil de daha farkli bir sekilde yapilmasini istemesi4s, onlara olan muha-
lefetin bir gdstergesi oldugu kadar, islam dininin ibadet ve ahkadmindaki orijinalligi ihsas
ettiren bir tavra da isaret etmektedir.

C- Tashih edilen uygulama ve inanglar

Cahiliye devrinde mevcut olan ve derhal bosama meydana getiren, bir yil veya da-
ha fazla siireli olabilen ila hadisesi, tashih edilerek islam tarafindan kabul edilmistir. la’nin
suresi 4 ayla sinirlandiriimig, derhal bosanma hususu ilga edilerek 4 aya tecil edilmigtir.46

Temizlikle ilgili hususlarin islam dinine dnceki kiiltiirlerden aktarildigina dair iddia-
lar, gevre kiltlirlerle olan iligkilerde en gok dn plana ¢ikan alanlardan birini olusturmaktadir.

Taharet, gusiil ve kadinlarin temizlikleri ile ilgili hususlar, islam dininde oldugu gibi
onceki bazi dinlerin uygulamalarinda da gortimektedir. Fakat bu ve benzeri bazi uygulama-
larda bir takim tahrifat oldudu igin bunlar islam'da tashih edilmis ve dylece vaz' edilmistir.
Hatta bunlarla ilgili ¢evre kiltirlerde oldugundan bagimsiz olarak mutlak ve mustakil ayetle-

4 Bu ginu Hz. Musa Allah’a bir sikir olarak orucla gegirmistir. Bkz.: Humeydi, Abdullah b. Zibeyr
Eb Bekir, Miisned, (I-11) Daru’l-Kitdibi'l-limiyye, Beyrut tsz., I, 209; Ibn Méace, Siyam 41.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 291; Buharf, Savm 68, ibn Huzeyme, Eb(i Bekr Muhammed b. ishak
es-Silemi, Sahihu Ibn Huzeyme, (I-IV) tahk.: Muhammed Mustafa el-A’zami, el-Mektebu'l-Islami,
Beyrut Libnan tsz., IlI, 286.

45 Mesela, Asura giinl orucu ile ilgili bir kisim insanlarin Allah Resdli'ne gelerek bu giine Yahudi ve
Hristiyanlarin tazim ettigini bildirmesi (izerine Resdlullah’in “Oyleyse gelecek sene dokuzuncu gii-
nii orug tutariz’ demesini boyle bir degisiklige drnek gosterebiliriz. Lakin Efendimiz bir sonraki yili
goremeden vefat etmistir. Bkz.: Eb( Davud, Siyam 65.

4 Bakara, 2/226
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rin47 ve sahih hadislerin“® varligi, onlarin énceki dinlerden tashih edilerek de olsa alinmadigi-
ni, islam’a has orijinal birer hiikiim oldugunu ortaya koyabilecek bir karine olarak degerlendi-
rilebilir. Yine, abdest ve guslii bildiren ayete*® “Ey iman edenler!” diye miiminlere hitap edile-
rek baglanmasi, bu ayetten dnceki iki ayette de bizzat Ehl-i Kitap'a isaret edilerek onlara
nelerin helal ve haram kilindiginin Efendimiz tarafindan ifade edilmesi, bu karineyi giiglen-
dirmektedir. Ne var ki benzer uygulamalarin eski kiiltirlerde de olmasi bu tir iddialarin orta-
ya atilmasina sebep olmus olabilir.

Yahudilikte hayiz halindeki kadin ve dokundugu seyler murdar kabul ediimekte, bu
hal aksama kadar slrmekte, kadinin hayiz miiddeti 7 gin ile tahdid edilmekte ve hayizl
kadinla yatan kimse de kadin gibi 7 glin murdar sayilmaktadir.50

Peygamberimiz zamanindaki Yahudilerin, ellerindeki Tevrat'in bu hiikmiinden dola-
yI hayizli kadinla bir arada bulunmadiklari, birlikte yemek yemedikleri, hayizli kadinlari evden
cikardiklari nakledilmektedir.5!

Hristiyanlikta ise Yahudilik ve Islama gére guslii gerektiren hususlardan dolays
gusledilme uygulamasinin yer almadigi gériliir. Buna gdre ciinliplik, hayiz-nifas, murdarlik
hallerinden dolayi dinen yikanma mecburiyeti yoktur.52

islam’in, hayizli kadinin bazi ibadetleri yerine getirmesini yasaklayarak bu hususta,
Yahudilikteki mukaddes seylere dokunmama ve Beyt-i Makdis’e girmemeye benzer bir uygu-
lamay1 benimsedigi sdylenebilir.53 Ancak islam’da, hayizli kadinin murdar kabul edilmesi gibi
bir durum sz konusu degildir.5 islam’a gére hayizli kadinin dokundugu sahis ve esyalar da

47 Maide, 5/6.

48 Buhari, Gusl 1, 2; Mslim, Hayz 35, 36, 37.
49 Maide, 5/6.

50 Levililer, 15/19-24.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 132; Muslim, Hayz 16; Ebl Davud, Tahare 102; Neséai, Tahare
181.

52 Kazici, Ziya, Kur'an-1 Kerim ve Garb Kaynaklarina Gére Hristiyanlik, Bahar Yayinlari, istanbul
1971, s. 44, 100-101.

5 Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed b. lyaz, el-Fikh ale’l-Mezéahibi’l-Erbaa, (I-IV) Daru’l-Kitabeti'l-
Arabi, Kahire tsz., I, 133.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 235; Buhari, Gusl 23; Mislim, Hayz 116; Tirmizi, Tahare 89.
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murdar degildir. Peygamberimiz hanimlariyla, onlar hayizli haldeyken bir arada bulunmus,
yemis, icmis, beraberce ayni esyalari kullanmis, onlarla ayni yatakta yatmis, cinsi miinase-
bet harig diger btlin ailevi iliskilerde bulunmusgtur.5

islam, hayizliya dokunan kimsenin de murdar oldugu ve aksama kadar murdar ha-
linin devam ettigi fikrini kabul etmemis, sadece hayiz bittikten sonra yikanmak gerektigini
belirtmistir. Hayizin siiresi de fikhi mezheplere gore farklilik arz etmekle beraber hayiz kani-
nin kesilmesine baglanmistir.56

Allah Resdli’niin (sas), yetistigi ¢evreden, yaptigi yolculuklardan ve ddnemindeki
kUltrel birikimden yararlanarak Ehl-i Kitap’a ve diger kiltirlere dair bazi haberlerden, kissa-
lardan ve dini bazi uygulamalardan haberdar oldugunu sdylemek miimkiins7 olsa da onun bu
konulardaki kesin bilgi kaynaginin vahiy oldugunu belirtmek gerekir.%

Bu Konuda Bazi Batili Aragtirmacilarin iddialan ve
Bunlarin Degerlendirilmesi

Bugiin diinyanin pek ok Kiltiirliyle iligki icinde olan bazi aragtirmacilar, islam'in
mengeini sorgulamaya ve ona konum bigmeye calismaktadirlar. Bu, bir bakima kendini, dteki
ile var etmeye calisarak tanimlayabilme gabasi olarak algilanabilir. Hadd-i zatinda bir kuilti-
rin veya hareketin kendini étekine gére tanimlandirmaya cgalisma ¢abasinin tarih olarak gok
daha dncelere gittigini séylemek mumkandur.

Bu baglamda bazi Batili aragtirmacilar, islam kiiltiiriiniin gevre kiltiirlerden agurlikli
olarak etkilendigini iddia etmektedirler. islam hakkindaki arastirmalarina bdyle bir ényargi ile
baglayan bu arastirmacilarin bulduklari neticeler de 6n kabullerinin yansimasi mahiyetinde-
dir. Zira onlar, islam kiltiriiniin temel kaynaklari Kur'an ve Siinnet ile beraber icma, kiyas ve
ictihad gibi disiplinleri goz ardi ederek veya bunlari kendi mantalite ve zihniyetleriyle bir ze-
mine oturtarak onun diger kultirlerle olan iligkisini tahlil edip dederlendirmektedirler.

55 Buhari, itikaf 2, 4; Mislim, Hayz 1, 8; Eb Davud, Siyam 78.

% Buhari, Hayz 24; Mislim, Hayz 62; ibn Mace, Tahare 115; Eb( Davud, Tahare 107; Nesai, Tahare
134.

5  Giner, a.g.e., s.115.

% Su ayet buna bir delildir: “Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbini takviye edecek her seyi
sana anlatiyoruz.” Bkz.: Hd, 11/120.
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Bunun yani sira Islam’l sorgulamaya calisan bu arastirmacilarin islam kiiltir ve
medeniyetini anlama gayretleri, tarafsizlik 6zelliginden yoksundur. Degisik bir ifade ile “Ba-
trda islam hakkinda olusmus bilimsel bir bilginin degil “islam Tahayyiili"niin varligindan sz
etmek mimkiindiir. Batr'nin islam tahayyiilii, 50'li yillardan beri, gesitli Miisliman toplumlar-
daki bagimsizlik hareketleri, gosteriler, isyanlarla dolu siddetli giindem tarafindan cezbedilen
medyanin glicli ve her yerdeki varligiyla beslenmektedir”.5® Gliniimiizde de bazi Batililarin
bu iimilikten uzak bakis agisinin érnekleri gériilmekte, segmeci bir tslupla islam diinyasin-
dan alintiladiklari bir takim olay veya fikirlerle genel olarak islam hakkinda kanaat bildirdikle-
rine gahit olunmaktadir. Bu, adeta kurgulanan bir hayalin resmini gizmeye galismak gibi bir
seydir.

Kurdn'in Arap mantigini yansittigina, onda kullanilan argiiman ve duslncelerin
Arap mantiginin neticesi olduguna dair daha gok Bati kaynakli bazi iddialara, hanimlarin
temizlikleriyle alakali hususlarin Yahudi kiiltiirine has oldugu ve israiliyyat malzemesinin
rivayet literatiirimiize gegisinin kasitli oldudu ile ilgili iddialarié® eklemek de mimkindr.

Batrda Islami arastirmalarla mesgul olanlardan Abraham Geiger (v. 1874), I.
Goldziher (v. 1921) ve C. C. Torrey (v. 1956) gibi mistesriklar, “Hz. Peygamberin
Kuran'dan bagka higbir Stinnet (hadis) birakmadigini, ilk islam toplumunun uyguladigi Stin-
netin Hz. Peygamberin Stinnet’i olmayip Kur'an araciligiyla tadile ugramis islam éncesi
Araplarinin 6rfii oldugunu, sonraki nesillerin hicri ikinci ylizyilda bu érfe otorite ve normatiflik
kazandirmak maksadiyla “Hz. Peygamber'in Siinnet'i” kavramini gelistirip bunu gerceklestir-
mek i¢in hadis mekanizmasini uydurduklarini” ileri sirmuslerdir.6!

5 Bkz: Arkoun, Muhammed, slam Uzerine Diistinceler, cev.: Hakan Yiicel, Metis Yayinlari, istanbul
1999, ss. 15-16.

60 Mesela bkz.: Ebd Reyye, Mahm(id, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi, gev.: Muharrem Tan,
Istanbul 1998, ss. 163-164.

61 |. Goldziher, “Hadis’te Yeni Eflatuncu ve Gnostik Unsurlar’, cev.: Omer Ozsoy, Ankara U. I.F.D.,
Ankara 1997, c. 36, ss. 405-421; Ates, Islam’a gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, s. 17.
Bu konuda Abraham Geiger (v. 1874), C. C. Torrey (v. 1956) ve digerlerinin ortaya attiklari gorus-
ler igin bkz.: Hidir, Ozcan, Isriliyyat-Hadis lligkisi, ss. 250/256. Bu konuda bazi Batililarla paralel
iddialara sahip olan ve islamiyetin orijinal bir sey getirmedigini, orijinal sayilan birgok hususun as-
linda eski dinlerde mevcut oldugunu belirten Hilmi Ziya Ulken, islam dininin birinci derecede kay-
nagdi olan Kur'an metninin dahi, bu konuda eskileri tekrarladigini belirtir: “Kur'an’in metni tetkik edi-
lecek olursa orada birgok eski Sami itikatlarinin, ibrani kissalarinin devam ettigi goriiliir.” Ulken’e

JA LY

gore, Kur'dn'da dile getirilen eski Peygamber ve kavimlere ait kissalarin hepsi, diger dinlerin kitap-
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Bu arastirmacilarin mezkdr yaklasimlarina karsl dogru olani ortaya koymanin
onemli bir yolu, tam ve milkemmel bir din olan Islam’i, bir medeniyet olarak ele almak, en
azindan onun gevre kiltlirlere yaptigi atiflari degerlendirmektir ki bu da Kur'an ile beraber
rivayet literattir(i (izerinden islam’in gevre kiiltiirlerle olan iligkisini ortaya koymayi gerektirir.

islam, kendinden énceki hak dinleri, tevhid inancina sahip bulunmasi ve vahiy kay-
nakli olmasi manasinda bir birlik olarak kabul etmis ve zaman zaman onlara atiflarda bulun-
mustur.82 Allah Res0li’niin (sas), “Peygamberler, baba bir kardegler gibidir. Anneleri farkli,
fakat dinleri birdir.”s3 hadisinde de agikga belirtilen husus, onun getirdigi dinin, diger biitin
hak dinlerin 6z ile ayni oldugudur. Bir fikir vermesi agisindan belirtmek gerekir ki, Kuran'da
bulunan bazi yasaklarin mevcut Kitab-1 Mukaddes'te de yer almasi, inang konularindan farkli
olarak iki din arasindaki bazi ortak ahlaki dederlere de isaret etmektedir. Mesela, hem
Kuran'da hem de Kitab-1 Mukaddes'te kibirli olmak 64, dedikodu yapmak®s, cimrilikéé ve iftira
etmek® gibi bazi tutum ve davraniglar kotl gorilmis veya yasaklanmistir. Bunlara sabirli
olmak®®, algakgdnillii olmak®® ve fakirlere iyilik etmek™ gibi tavsiye edilen glizel ahléka dair

larinda vardir. O, “Islamiyetin halk tabakalari arasina yayilmis sekillerinde oldugu kadar, dogrudan
dogruya Kur'an’in metninde de payen dinlerin ve eski itikatlarin ne derecede tesiri oldugu daha gok
meydana gikacaktir.” sdzilyle, Islamiyet'in sadece ilahi dinlerden degil, ilahi olmayan begeri dinler-
den de bircok konuda etkilendigini belirtir. islam itikadindan sonra, ibadetlerinin de aslinda diger
cevre kiltiirlerin tesirinde sekillendigi iddiasini dile getiren Ulken, islam’in sartlari diye nitelenen
bes rilkniin de, hadd-i zatinda, islamiyet'in dogdugu siralarda varligini siirdiren kiiltirlerdeki uygu-
lamalarinin bir yansimas! oldugunu ifade eder. Ulken, neredeyse biitiin Islam dinine ait argiiman-
larin eskilerde var oldugunu da belitmektedir. Sonug itibariyle o, islam inancinin, eski kiiltir ve
dinlerinin dogrultusunda strekli sekil aldigini ve bdylece olustugunu sdyleyerek mustesriklarin id-
dialariyla értisen fikirler ileri sirmektedir. Bkz.: Ulken, Hilmi Ziya, “islémiyet’te Eski Dinlerin izleri”,
[stanbul Kiiltiir Dergisi, 1 Temmuz 1946, c. 6, sayi: 63, ss. 4-5.

62 Su ayet bunu beyan eder: “Nitekim senden Gnce hig bir peygamber géndermedik ki ona: “Benden
bagka llah yok, 6yleyse yalniz bana ibadet edin!” diye vahyetmis olmayalim.” Bkz.: Enbiya, 21/25.
Ayrica pek ¢ok peygamberin tevhid esaslarini teblig ettigine dair bkz.: Had, 11/25-110.

63 Buhari, Enbiya 49; Mislim, Fedail 145.

64 Krs.: Lokman, 31/18; Yeremya, 13/15.

85 Krs.: Hucurat, 49/13; Stleyman’in Ozdeyisleri, 16/28.
6 Krs.: Al-i imran, 3/180; Luka, 12/16-21.

67 Krs.: Ahzab, 33/58; Siileyman’in Ozdeyisleri, 10/18.
8 Krs.: Asr, 103/1-3; Stileyman'in Ozdeyisleri, 16/32.

6 Krs.: Furkén, 25/63; Matta, 23/11-12.
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tutum ve davranisglari eklemek de mimkiindir. Cevre kiltirler iginde, aslen kutsal olan bir
kitaba sahip olmalarindan dolayi Ehl-i Kitap’a olan atiflarin goklugu 6n plana gikar.”

Kaynak birligine ragmen dinler arasinda gorllen farkliliklari da “insanlari kemale
ulagtirmak igin tarih boyunca miikemmellesen, miikemmelligin zirvesine de islam ile ulagsan
din olgusunda tarihi stirecte gorilen farklliklar'72 seklinde anlamak mimk{indir. Bitin dinle-
rin 6znun bir olmasina ve baglangigta bitiin insanlarin bir tek Ummeti teskil etmesine™
ragmen dinler arasinda sonradan gériilen bdllinmeler ve farkliliklar™, bizzat dinin kurucusu
Allah tarafindan “irade” buyrulmustur? ki bunun sebebi de iyilik ve takvada yaris etmek? ve
imtihan edilmek?” seklinde agiklanmistir.

Oyleyse bir peygamberin digerini tasdik etmesi, yadirganacak degil ancak beklenen
bir durumdur. Nitekim bu tasdik gérevi Allah Res0li’'ne (sas) Kur'an'da agikca tevdi edilmistir:
“Sana da, daha dnceki kitaplari, hem tasdik edici, hem de onlan denetleyici olarak bu kitabi,
gergedin ta kendisi olarak indirdik. O halde biitin Ehl-i Kitap'in aralarinda, Allah’in sana
indlirdigi ile hiikmet, sana gelen bu hakikati terkedip de onlarin keyiflerine uyma!'7®

Binaenaleyh, Hz. Musa ve Hz. isa'nin (aleyhimesselam) dinlerinden kalan uygula-
malara, vahiyle miieyyed olan Allah Resdlii tarafindan yer yer atifta bulunulmasi kadar dogal
bir durum olamaz. Fakat bu gergegi belki de sahip bulunduklari 6nyargilardan dolay! anla-
yamayan bazi Batill arastirmacilarin bu konudaki sonucu ise; Hz. Peygamber'in, bu kult(r-

0 Krs.: Al-i imran, 3/92; Luka, 3/11.

" Bkz.: Kesler, M. Fatih, Kur'an-1 Kerim'de Yahudiler ve Hristiyanlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2001, s. 9.

2 Bkz.: Kaplan, ibrahim, Erken Dénem Miisliiman-Hristiyan Teolojik I'ligkileri, AUSBE, Doktora Tezi,
Ankara 20086, s. 10.

3 Su ayet bunu ifade eder: “Biitiin insanlar bir tek (immet teskil ediyorlardi. Aralarinda ihtilaflar bas-
layinca, Allah onlara i¢lerinden miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberler gbnderdi.” Bkz.: Baka-
ra, 2/213.

™ Peygamberlerin getirdikleri dinlerin ayni, farkliliklarin ise seriatlarda s6z konusu olduguna isaret
eden ayet igin bkz.: Maide, 5/48.

5 Bkz.: Hid, 11/118; Méaide, 5/48.
6 Bkz.: Bakara, 2/148; Méide, 5/48.
7 Bkz.: Méide, 5/48.

8 Maide, 5/48.
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lerden agirlikli olarak istifade ederek yeni bir kiiltiir olusturmus oldugu ydniindedir. isin en
garip tarafi, bazilarinin bu etkilenmeye Kur'an'i da dahil etmesidir. Hatta bu etkilenmenin o
kadar ¢ok oldugunu vurgulamiglardir ki, bu durum bazi Batili yazarlari da rahatsiz etmis ve
onlardan biri olan Aiman oryantalist Johann Flick (1894-1974), Hz. Peygamber'in orijinalligi-
nin mimkln oldugunca kisitlanmaya calisildigini ifade ederek bu tir iddialari ¢lritmek icin

“‘Arap Peygamber'in Orijinalligi” konusunda bir makale ele almigtir.™

israilogullar’'nin kendi kutsal kitaplarina muhalefetini anlatan ve onlara hitap eden
“‘Hakki batila karistirmayin, bile bile gergedi gizlemeyin.”s? ayeti ile Yahudi ve Hristiyanlara
isaret ettigi belirtilend! “Bizi dogru yola, Sana dogru varan yola ilet. Nimet ve litfuna mazhar
ettiklerinin yoluna ilet. Gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarinkine degil.”s2 ayeti, agik bir sekilde
Yahudilik ve Hristiyanlik'ta bulunan ahkam, ibadet ve uygulamalarda tahrifatin s6z konusu
oldugunu belirtirken83, Allah Resdlii'niin (sas) son hak din islam'in gretilerini, muharref
kitaplarl bulunan ve sapittiklar agikga bildirilen bu kiltirlerden etkilenerek olusturdugunu
iddia eden anlayisin ne ayetleri ne de hadisleri, hatta Allah Resdli'ntin uygulamalarini dogru
bir sekilde anlayip yorumladigini sdylemek mimkun degildir.

Ozellikle Medine déneminden sonra Allah Resdli'niin dis diinya ile olan iligkisini,
sosyal hayatta insanlarla beraber yasama ahléki adina ortaya koydugu insani tavri ve baz
dinf, siyasi ve ictimai milahazalari —ki bunlar “Cevre Kiiltiirlerle Olan iligkilerde Gozetilen
Mul&hazalar” bagliginda ele alinacaktir-, “bir takim ibadet sekillerini cevre kiltirlerden etkile-

sim sonucu dine kazandirdi§i” iddiasina delil olarak sunmak, her sdzl vahiyle miieyyed
oldugu belirtilens4 Hz. Peygamber'e yapilmis bir iftira olarak algilanmalidir.

™ Flick, Johann, “Die Originalitdtt des Arabischen Propheten”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenléndischen Gesellschaft: ZDMG, Bd. 90, Bonn 1936, ss. 509-525.

80 Bakara, 2/42.

81 Bkz.: Taberi, Muhammed b. Cerir Eb(i Cafer, Camiu’l-Beyén an Tevili Ayil-Kur'an, (I-XXIV) tahk.:
Ahmed Muhammed Sakir, Miesseseti'r-Risale, y.y. 2000, |, 185-188; Taberani, Ebu’l-K&sim Si-
leyman b. Ahmed, el-Mucemu’-Evsat, (I-X) tahk.: Tarik b. ivadillah, Daru'l-Harameyn, Kahire
1415, VI, 279.

8 Fatiha, 1/6-7.
8  Bu meyanda su ayetlere de isaret edebiliriz: Bakara, 2/75, 79; Nisa, 4/46; Maide, 5/12, 14, 15.
8  Necm, 53/4.
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Tarih de bize Islam’in eski Arap dinine 6zgii birgok ibadet ve inanci igerdigini gos-
termektedir. Mesela Islam, Mekke'ye hacc ziyareti, cinlere olan inang, eski toplumlar hakkin-
daki bazi tasvirler ve benzeri hususlarla eski kiiltlirlere atifta bulunmaktadir. “Ancak Kur'an,
‘eski toplumsal sOylemin kalintilarin’ (18. slrenin (Kehf) gdsterdigi gibi) yeni ‘ideolojik®
saray!’ kurmak igin kullanmaktadir. Kur'an'in eski kiltiirlerde zaten bilinen unsurlari, kavram-
lar1, ibadetleri, inanglari ve ifadeleri kullanmasi, filolog tarihgilerin yaptigi tiirden bir “etkiler”
arastirmasina olanak tanimaz. islam bilginleri ile tarihgiler arasinda bugiin bile siiren ¢atis-
malar ve &fkeli karsi gikislar, toplumsal ve kiltlirel gergekligi farkli algilamaktan kaynaklan-
maktadir.”86

Ka’bu'l-Ahbér gibi bazi ravilerin, rivayet malzemesinin igine ¢evre kiltirlerden 6zel-
likle de Yahudilikten bilerek malumat ekledikleri de iddialar arasindadir. Oysa Ka'bu'l-Ahbéar
(v. 32), Abdullah b. Selam (v. 43) ve Vehb b. Mlinebbih (v. 110) gibi dnce Yahudi iken sonra-
dan Musliman olan ve Tevrat'i iyi bilen &limlerin Yahudi kultlrinden 6grendikleri malumati
hadislerin icine kattiklari veya Allah Resdli'niin (sas) sozleri imis gibi sunduklarina dair bir
ittifak yoktur. Bunlar bazi arastirmacilarin iddialarindan ibarettir. Bununla beraber bugiin igin
onlarin, rivayetlerin icine Tevrat'tan aktardiklar iddia edilen bilgilerin saglamasinin yapilacagi
bir deneyime de sahip bulunamiyoruz. Zira elde bulunan en eski Tevrat nlshasi, Ka'bu'l-
Ahbar'in vefatindan (m. 654) yaklasik 200 yil sonrasina (m. 820-850) aittir.87

Ebd Reyye'nin, Ka'b'i hilekar olarak tavsif ederek “takva ve ziihd hileleri ile islam’in
icine bilerek hurafe ve efsane sokusturmakla” suglamasini®; veya Resit Riza'nin yine Ka'b'i
‘yalanci, gergekten iman ettiginden suphe duyulmasi gereken, Muslimanlari kandirip alda-
tan en serli insanlardan” seklindeki agir ithamlarini®® dogru kabul etmek mimkin gdéziikme-
mektedir. Zira Ka’bu'l-Ahbar giivenilir olarak tavsif edilmis®, Nevevi onun sika oldugu husu-

8 Bizce “ideal”.
8 Arkoun, islam Uzerine Diisiinceler, ss. 94-95.

8 Tevrat ntishalari ile ilgili ayrintil bilgi icin bkz.: Tanyu, Hikmet, “Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve
Esaslari, llmf Inceleme ve Tenkidi”, Ankara U.I.F.D., XIV, 1966 Ankara, s. 103

8 Eb0 Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi, ss. 163-164.
8  Na'naa, Remzi, el—isréliyyét ve Eseruha fi Kiit(ibi't-Tefsir, Beyrut 1970, s. 169

% jbn Abdilberr, Ebt Omer Yusuf en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid lima ﬁ’l—Muvgtta mine’l-Meéni
ve'll-Esénid, (I-XXVI) tahk.: Said Ahmed A'rab, Vizaret'l-Evkaf ve's-Sulni’l-Islamiyye, Titvan
1990, XXIII, 39.
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sunda alimlerin ittifak ettiklerini belirtmis®!, ayrica ibn Hacer de onun sika oldugunu bildirmis-
tir.92 Zehebi'nin verdigi su bilgi, onun rivayet malzemesi igine bilerek isréili haber kattigina
dair iddianin mesnetsizligini bildirmesi agisindan kayda degerdir: “O, israilogullar’'nin kitapla-
rini bilirdi. O’nda bu kitaplarin sahihini batilindan ayirt edebilme melekesi mevcuttu.”s

Bununla beraber, cerh ve tadil &limlerinin gegmis kutsal kitaplarla olan irtibatini “kad
karae’l-kutlib% seklinde sonraki nesillere bir tenbih olarak biraktiklari Ka’bu'l-Ahbér'i cerh
etmemelerinin sebebi olarak “bir ravinin gegmis kiltir ve kitaplardan nakilde bulunmasini
basli basina bir cerh sebebi saymadiklari”® hususunu belirtmek de yerinde olacaktir.

Burada, Allah Resdli’ne yalan sdz isnad etmenin zor oldugunu bilen, batil haberleri
Ka’b ve Vehb gibi kimselerin (izerinden tervic etmek ve yaymak isteyen kéti niyetli kisilerin
varliindan s6z etmemiz mimkiindlr. Yine Ka'b ve benzerlerine nisbet edilen haberlerin
hepsinin onlara nispeti de sahih degildir.%6 Cogunlugu Taberi tarafindan mervi olan mezkir
haberlerin menselerinin daha eskilere dayanmasi ihtimali de gézden kagiriimamalidir.

Ayrica Ka'bu'l-Ahbar gibi Yahudi kiiltiirini bilen ve bunu Islam’a aktardigi iddia edi-
len ravilerin naklettikleri malumatin ve rivayetlerin daha gok su (g konuda kiimelendigi go-
rilmektedir; Yaratilis, fiten ve melahim, gecmis peygamberler ve immetlere dair kissalar.%
Bu konularin, amel edip etmemenin vacip veya haram oldugu hususlardan olmamasi% da
gbézden kagmamalidir ki aslinda bu durum, mezk{r konularda rivayetler icine katildigi iddia
edilen malumatin islam'in orijinalligine halel getirmek noktasinda ok etkili olmadigina isaret
eder.

91 Bkz.: Nevevi, Ebll Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibu'-Esmé ve'l-Liiga, (I-IV) Idaratii't-
Tibaati'l-Miniriyye, Misir, tsz., Il, 68-69.

%2 Bkz. Ibn Hacer, Sihablddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Takribu't-Tehzib, tahk.: Muhammed
Avvame, Daru'r-Resid, Haleb 1992, s. 461.

9 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’ldmi'n-Niibela, (I-XXI11) Beyrut 1985, I1l, 490.

% |bn Hibban, Muhammed b. Hibban Eb{ Hatim el-Biisti, es-Sikét, (I-1X) tahk.: Seyyid Serefiiddin
Ahmed, Daru’l-Fikr, Birinci Baski, y.y. 1975, V, 333.

% Bkz.:Hidr, a.g.e., s. 377.

% Muhammed Eb{ Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisin, Misir 1958, s. 191.
9  Bkz.: Hidrr, a.g.e., ss. 330-350.

% jbn Haldun, Mukaddime, cev.: Zakir Kadiri Ugan, istanbul 1988, 11, 467.
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Yine Ka'bu'l-Ahbar'in, kendi huzurunda islam’a uygun olan haberleri Ehl-i Kitap'tan
nakletmesine Hz. Omer'in izin vermesini®®, “O’'nun psikolojik durumunu géz 6niine alarak
kalbini islam’a isindirmak igin, bu minval haberleri nakilden vazgegmesini zamana birakmasi
ve bunu Ka’b’in génllini kazanma amacina yonelik bir teblig stratejisi olarak degerlendirme-
si"100 seklinde dlistinmek de mimkiindur.

Ayrica, isréiliyyatin rivayetler arasina girmesinde ve Musliimanlar arasinda yayil-
masinda Ka’b ve digerlerinin isimleri gegse bile, bunun vebalini bu alimlere ylklemek dogru
degildir. Zira Allah Resdlii'niin, bizzat kaynagini bildirerek Israilogullar’ndan haber naklet-
menin sakincasinin olmayacagina dair hadisi'®* bilinmekteydi. K&'b ve digerleri de bu haber-
leri israiliyyat olarak naklediyorlar ve Allah Res(li'ne isnad etmiyorlardi. Lakin tefsir ve serh
mahiyetindeki israili haberler, tervic arzusuyla ve dogrulugunun ispat ediimesi sadedinde
sonraki devirlerde'2 Ka'b ve digerlerine nispet edilince?03, 6zellikle tefsir kitaplarindaki riva-
yetler i¢inde bulunan isréiliyyata dair haberler gogalmaya ve sanki hadis gibi algilanmaya
baslamisti. Bu durumda da Ka'b gibi &limlerin, kendilerinden sonrakilerin yaptigi bir yanligi
diizeltme imkanina sahip bulunmalari aklen miimkiin degildir. Fakat (bizlerin de dahil oldugu)
sonraki devirlerde yasayan Muslimanlarin, bu durumda takinacagi tavir, hadiste belirtildigi
lizere 104 bu haberlerden herhangi birini tasdik etmekle miikellef olmadiklarinin bilincinde
bulunmalaridir.

Butlin bunlardan sonra Ka'bu'l-Ahbar'in Yahudi kiiltlirinden bazi malumati Siinnet
igerisine belirli bir kasitla aktardigi veya bunlari Allah Res0li’ne isnat ettigi seklindeki iddiala-
rin dogruyu yansitmadigi ve meseleye temkinli yaklasmak gerektigi agiga ¢ikmis olmaktadir.

Konu ile alakali diger bir haber de sudur: Hz. Omer, bir keresinde elinde Tevrat'tan
bir niishay Allah Res(li’'ne getirince Efendimiz bir sey dememis, okumaya baslayinca
Resdlullah’in yiiziiniin rengi dedismis, Hz. Omer de, “Rab olarak Allah'tan, Resdl olarak

9 Darimi, Mukaddime 38.

100 Bkz.: Hidir, a.g.e., s. 377.

101 Ahmed b Hanbel, Miisned, Il, 159, 202, 214, Ill, 13; Darimi, Mukaddime 46; Buhari, Enbiya 50;
Tirmizi, llim 13.

102 Bkz.: Emin, Ahmed, Duha’l-isldm, Kahire 1952, II, 139.

103 Bkz.: Zehebi, Muhammed es-Seyyid Hiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Kahire 1961, I, 190-191.

104 Abdurrezzak, Musannef, VI, 111; Buhari, I'tisam 25, Tevhid 51.
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Muhammed'den, din olarak da islam’'dan razi oldugunu” sdyleyince Hz. Peygamber Efendi-
miz; “Muhammed'in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki, sayet Musa ¢iksaydi ve
siz de beni terk ederek ona uysaydiniz, muhakkak dogru yoldan sapmig olurdunuz. Sayet
Musa hayatta olsa ve benim peygamberligime kavugsaydi muhakkak bana tabi olurdu.”
buyurmustur.1% Benzeri iki rivayetten'® de anlasilan odur ki, Allah Resdlli muharref oldugu
sabit olan Tevrat ve benzeri ge¢mis kiltirlere ait kitaplarin huzurunda okunmasini ve
sahabilerin elinde dolagmasini hos karsilamamaktaydi. Muhtemelen bu, Yahudi kiltirinin
daha etkin olarak hissedildigi donemde sahabilerin zihinlerinin karismasini 6nlemeye yonelik
bir tedbir idi.107

Burada, agikga goriilen muhalefetine ragmen Efendimiz’in bu hassasiyetlerini goz
ardi ederek rivayetler iginde bulunan cevre kiltiire dair atiflardan islam’in orijinalligine halel
getirecek bir sonug ¢gikarmanin miimkln olamayacagdi agikga gortimektedir.

Res(lullah’in, Yahudi kultirinG, onlarin din, ibadet ve egitim hayatlarini, Medine
doéneminin ilk yillarinda el-Beyti'l-Midrés'a yaptigi ziyaretten 6grendigi ve buradan esinlene-
rek dgrendiklerini de islam’a aktardigi iddiasi, stibjektif yaklagimlarin bir neticesi olup kabul
edilebilir bir yani bulunmamaktadir. Hatta denebilir ki biyUk bir medeniyetin nivelerinin olus-
tugu yillarda Allah Resalii (sas), bir lider olarak dine bir zarar gelmemesi baglaminda Mis-
[imanlari uyarmak icin i¢ dinyalarini ¢ok iyi bildigi Yahudileri etkin bir sekilde etiid etmektey-
di. Béylece daha sonraki yillarda adet, 6rf ve glinliik yasamdaki bazi uygulamalarinda onlara
muhalefet edilmesini isteyecekti. Nitekim dyle de olmustur. ibadet ve inang ile ilgili konularda
gevre Kiltiirlerle olan miinasebetlerde temel esprinin onlara muhalefet oldugu bilinmekte-
dir."% Hatta bu muhalefet, sadece dinin ana konularina miinhasir degil, ellerin bogre ko-
nulmas!i'® ve sakall uzatip biyiklari kisaltmak!0 gibi glinlik yasayista en belirgin bir sekilde
one ¢ikan uygulama ve davraniglarda da caridir. Allah Res0li’nin dis diinya ile olan miina-
sebetlerini degerlendirirken bu bakis agisi ihmal edilmemeli, bu irtibatlarinda dinin dng6rdigu
helal-haram dengesine biylk 6zen gdsterdigi asla gdzden kagmamalidir.

1

o

5 Darimi, Mukaddime 39.

106 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 470; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, |, 173.
107 Bkz.: Hidir, a.g.e., ss. 200/201.

108 Mesela bkz.: Mislim, Siyam 133; Eb( Davud, Savm 65.

109 Buhérf, Enbiya 51.

0 Buhari, Libas 62; Miislim, Tahare 54.

o
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Oyleyse denilebilir ki, gegmis din ve kiiltiirlere ait inang, uygulama ve hikimler, is-
l&m’da Kur'an ve Siinnet esaslarina gére degerlendirilmistir. Medine'nin ilk yillarinda Yahudi-
lerle olan iligkilerde Ehl-i Kitap'in bir kisim uygulamalarina itiraz ediimemesi, bazi dinf ve
siyast millahazalarla olabilecegi gibi, islam’in kemale erecegi ana kadar dinin yeni mensupla-
rinin korunmasina yénelik bir tavir olarak da algilanabilir. Zira islam'in kemale ermesiyle,
islami ahkamin ve prensiplerin yerlesmesiyle Allah Resdli'niin bu konuda daha kesin bir
tavir aldigini, hatta tavir almanin étesinde bazi konularda muhalefette bulunulmasini istedi-
gini sdylemek miimkiindiir. islam hukukundaki ‘Ser'u men kablena’ prensibini de Yahudilere
bununla belirli bir siire muvafakat edildigi veya daha genel bir degerlendirmeyle Hz. Musa Ust
kimliginde bir muvafakat oldugu'"', muharref Yahudilikte ise asla bir muvafakatin s6z konusu
olmadigi seklinde ele almak yerinde olacaktir.

Gevre Kiiltiirlerle Olan iligkilerde Gozetilen Miilahazalar

Bu calismada rivayetlerden bir kesit arz edilmis olsa da konu ile ilgili diger rivayetle-
rin incelenmesi'2 ile Allah Res(li’niin gevre killtirlerle olan iliskilerinde dini, siyasi ve igtimai
bazi milahazalara sahip bulundugu gorilir. Bu milahazalarin izlerini rivayetler iginde gor-
mek mimkunddr:

A- Dini Miilahazalar

Allah’in kitap verdigi peygamberlerden birinin digerine atifta bulunmasi, onu tasdik
etmesi gayet tabiidir. Her bir peygamber, bir dnceki peygamberin ulastirdigi tahrif edilmemis
hakikatlerin tasdikgisidir.!"3 iste rivayetler iginde, Allah Resdli'ne inen Kur'an'daki gerceklere
muvafik olan eski dinlere ait bazi hakikatlere dair gesitli atiflar gérilmistir ki bu, Hz. Pey-
gamber’in bu hakikatlerin bazilarini musaddik vasfiyla tasdik ettigini bazilarini da mdbeyyin
vasfiyla agikliga kavusturdugunu gésterir. Yani bu atiflardan bazilari, genel olarak hanif dinin
6zliyle bagdasan hususlar olup bunlar, Allah Resdli'ntin diliyle de bitiin insanlia bir mesaj
olarak sunulmustur.

"1 Bkz.: Hidir, a.g.e., s. 374.

12 Bu konuda 6zellikle Cahiliye ve Ehl-i Kitap 6rf ve &detlerinin islam dinindeki uygulamalar ile kiyas-
lanarak degerlendirilmesi igin bkz.: Ates, Islam’a gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, ss.
27-498

113 Hz. isa’ya kendisinden dnceki Tevrat'in tasdikgisi olarak incil'in verildigine dair bkz.: Méide, 5/46.
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Allah Resdli'nin (sas) yaptigi atiflarin énemli bir kismi da, gegmis Gmmetlerin ha-
tali tutum ve davranislarini, peygamberlerine olan duyarsiziiklarini ve dindeki tahrifatlarini
haber vermeye matuftur. Bdylece, dini birligi bozmalari nazara verilerek hem gegmis dinlerin
mntesipleri uyariimis, hem de bu ikaza muhatap olan muminlerin bunlardan ders almasi
saglanmistir.

Bu atiflardan bazilari da, islam’'in evrenselliginin bir neticesi olup islam’dan énce
gelmis hak dinlerin sahih kalintilarina ve hanif dine davet, hak dinlerin bozulmus ve tahrif
edilmis taraflarina da bir inzar manasi tasir.

Cevre Kkiiltlirlerle olan iligkilerde Allah Resdli'niin temel gayelerinden biri de, degi-
sik dinlerdeki insanlarin son hak din olan islam’i kabul etmelerini adeta “kendini helak eder-
cesine”!™4 arzulamastyd!. Ileri gelen Yahudilerden on tanesinin Miisliiman olmasini temenni
etmesi'*5, bir Yahudi cocugunu islam’a davet etmesi!'6, el-Beytiil-Midras’a girmesi'’?, pek
cok vesileyi kullanarak Ehl-i Kitap'i kendisinin hak peygamber olduguna iman etmeye c¢agir-
masi''8 ve sorduklari sorularda onlari hak ve dogruya yonlendirmesi''® bunun en agik gos-
tergelerindendir.

Ayrica insanlari, dnceden bilgi sahibi olduklari tevhid inancina ¢agirmak ve daha
sonra s@yleyeceklerine alistirmak igin Efendimiz’in kullandigi bir teblig metodu da onlari 6nce
‘Allah’t birlemeye” davet edisidir. Nitekim onun Zi'l-Mecaz panayirinda pek ¢ok degisik
klltlrdeki gesitli inang sahibi insana tebligde bulunurken ‘L4 ildhe illalldh deyin, kurtulusa
erin!” manasindaki sézleri bunu gdstermektedir.'? Yani Allah Resdli'ntn, genelde tevhid
inancina sahip cevre kultirlerdeki insanlari dnce sadece “Allah’tan bagka ilah olmadig”
hakikatine gagirmasi, bu tevhid distincesinin beraberinde “Muhammediin Restlullah” gerce-
gini getirecegi sebebiyledir. Zira bu iki hakikat birbirini gerekirir.

14 “Simdi, bu séze inanmazlarsa, demek sen onlarin ardina diislip neredeyse kendi kendini bitirip
tilketeceksin!” Bkz.: Kehf, 18/6. Ayrica bkz.: Suara, 26/3.

15 Buhari, Menakibu'l-Ensar 52; Mislim, Sifatu’l-Miinafikin 31.

116 Buhari, Cenaiz 80.

"7 Ahmed b. Hanbel, Misned, Il, 451; Buhari, Cizye 6, I'tisam 18.

18 Buhari, Menakibu'l-Enséar 19; Miislim, Fedailu's-Sahabe 147.

119 Bkz.: Buhari, ilim 47, Menakib 26; Miislim Mesacid 12.

120 Bkz.: Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 492; Hakim, Miistedrek, |, 61.
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Bunlardan baska Allah ResQli'ntn gesitli kltirden insanla su dini miléhazalarla
iliski kurdugu s6ylenebilir:

\ Islam’1 teblig maksadi etrafindaki diger miilahazalarla dis diinya ile bir yakinlas-
ma zemini olusturmak, teblig edilebilecek bir ortam hazirlamak, kalpleri islam’a 1sindirmaya
tesvik etmek.

\ lliski icinde oldudu bazi evrelerin tevhid anlayislari, nebilerin bazi eserlerine sa-
hip oluslari, ahiret glinine inanmalari, amellerin karsiliklarinin olacagina inanglari, peygam-
berlik anlayislarinin bulunmasi'2! hasebiyle ortak paydalardan hareketle ortak bir noktada
bulugmay teklif etmek.122 Mesela bu ortak nokta, “zihinsel altyapilarinin uygunlugu™23 olabilir
ki, bu agidan degerlendirildiginde Ehl-i Kitap’a yapilan b8yle bir ortak noktada bulusma tekli-
fi24, bu zihinsel altyapiya sahip olmayan misriklere yapilmamistir.

\ Hikmetli sdzlerin kaybolmasini engellemek, Kuran'in da bir tislubu olan ‘gegmis
Ummetlerin hayatlarina dair kissalardan ders ve ibret almak’ maksadiyla bu haberlere yer yer
atifta bulunmak.

\ Dinin yasaklamadigji pek ok iliski seklini, muhatabini dine davet etmede bir vesi-
le olarak kullanmak. Dinf tebligin gereklerini ortak paydalar lizerinden hareket ederek sulh
ortami iginde, pek ¢ok farkli gevreden insana aktarmak.

121 bn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb Eba Abdillah, Ahkamu Ehli’z-Zimme, (I-
) tahk.: Yusuf Ahmed el-Bekri ve Sakir Tevfik el-Ar(iri, Demmam Ramada li'n-Nesr Daru Ibn
Hazm, Beyrut 1997, |, 95.

122 Mesela, kendini Allah’a adamis iyi niyetli kitap ehli Kur'an'da ovilmistir. Bkz.: Méide, 5/82-85.
Yine bkz.: Al-i Imran, 3/110-115.

123 Caligkan, ismail, Kur'’an’da Din Kavrami, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 11.

124 “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz, misterek su sézde karar kilalim:
“Allah’tan bagkasina ibadet etmeyelim. O’na hicbir seyi serik kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah’in
yaninda rab edinmesin.” Eder bu daveti reddederlerse: “Bizim, Allah’in emirlerine itaat eden mii-
minler oldugumuza sahid olun” deyin.” Bkz.: Al-i imran, 3/64. Kuran'in, Ehl-i Kitap'a yénelttigi bu
evrensel gagrida, ortak noktalari bulunan muhtelif millet ve dinlerin, hak bir sozde nasil birlesebile-
cekleri ve islam’in insanliga ne kadar genis bir hidayet yolu gésterdigi agikca gériilmektedir.

78



Rivéyetlerde Cevre Kiiltiirlerle Olan lligkinin Resmi

B- Siyasi Miilahazalar

Allah Res(li’niin gevre kiltiirdeki insanlarla olan diyalogunu onun risalet vazifesi-
nin ilk adimi olarak ele almak mimkinddr. Zira herhangi bir kavme degil bitin insanliga
gonderilen Hz. Muhammed'2 (sas) tebligin tabiati geregi davetin merkezi konumundaki
Mekke ve Medine’de bulunan Araplarla beraber gevre Kkiiltiirlerdeki insanlarla da diyalog
ortami olusturmaliydi. Ayrica Kureys kabilesinin gevre kiltlirlerle olan diyalogu basaril,
kuvvetli ve etkindi.’26 Bu durumu adeta bir kredi olarak kullanmak, islam davetinin disa agila-
bilmesi adina ¢ok etkili bir yoldu.

Bir gli¢ olundugu andan itibaren Allah Res0li’niin gevre kiltlrlerle olan ilikilerinde
onlara din ve vicdan 6zgUrliga ile hukuki 6zerklik gibi bazi haklar tanimasi séz konusu olmus
olsa da onlara yukledigi “zimmilik statlisii ve cizye yikimliliga™?7, onlarin her alanda genis
bir serbesti icinde olmadiklarini da gostermektedir. Bu hak ve yikimliliikler dengesinin farkl

kUltrlerdeki insanlarin ortak yasaminda getirdigi sonuglar da ayrica incelenmelidir.
Dider bazi siyasi milahazalari da s6yle siralamak mimkundr:

v i¢ huzurun saglanmasi ve siyast otoriteyi temin etmeye yonelik, dis diinyadan ge-
lecek tehdit ve saldirilara kargi siyasT bir birlik olusturma gayreti.

\ Devletler ve milletler arasi iliskilerde, uluslar arasi anlasmalarda uyulacak esasla-
ra isaret etmek, Misllimanlarin gayr-i maslimlerle olan minasebetlerinde hukuka yonelik
kistaslari belirlemek, kisaca yabancilarla olan iligkileri diizenlemek.

< Din ve vicdan 6zgiirliigiinde miisamahay! 6n plana gikarmak. Mesela, Islam tari-
hinin hicbir doneminde Ehl-i Kitap’in din degistirmesi igin higbir zorlama yapiimamistir.128

\ lleride istenmeyen olumsuzluklarin meydana gelmemesi icin insiyatifi ele alarak
harekete ilk dnce kendi inanglarina gliveni tam olan Misliimanlarin gegmesi gerektigi fikrini
uygulamak, béylece Mislimanlara érneklik olusturmak.

125 Bkz.: En'am, 6/19; Furkén, 25/1; Enbiya, 21/107; Sebe’, 34/28. Ayrica bkz.: Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Il, 411; Mislim, Mesécid 5; Tirmizi, Siyer 5.

126 Bkz.: Fazlurrahman, [slam, terc.: M. Aydin, M. Dag, Ankara 1992, s. 28.
127 Buhari, Cizye 1; Mislim, Cihad 3; Ebl Davud, Harac 31; Tirmizi, Siyer 48.

128 Bkz.: Seyyid Huseyin Nasr, isldm’in Kalbi, gev.: Ahmet Demirhan, Gelenek Yayinlari, istanbul
2002, s. 43.
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\ Gelisen siyasi alanda kisilerin Allah Resdllii (sas) ile olan hukuki islerinde séz ko-
nusu olan hak ve gérevleri tespit etmek.

C- igtimai Miilahazalar

Medine déneminde Resdlullah’'in imzaladigi Medine vesikasi ile ¢evre Kiltirlerdeki
insanlar vicdan ve dlstince hirriyetine sahip olmuslardir. Uzlasmaci tavrini sadece Medine
vesikasinda degil, Veda Hutbesi ve Hudeybiye Sulhi'nde de gdsteren Peygamberimiz (sas),
insanlarin bir arada huzur iginde yasayabilmelerine imkan taniyan bir sosyal ortami olugtur-
mak istemistir. Anarsi ve hukuksuzlugun her tlirliisiine tavir alan Resdlullah’in (sas) zaten
bagka tlirli davranmasi da miimkiin degildi.

Medine’nin ilk yillarinda Allah Res(li (sas), niifus olarak Misliiman olmayanlarin
agirlikta oldugu bir sosyal gevre iginde bulunuyordu. Giivenligi temin edebilmek ve beseri
iligkileri gelistirebilmek igin bu sosyal ¢evrede minasebetlerin belirli bir seviyede tutulmasi
gerekiyordu. Hz. Peygamber Efendimiz, belirli bir seviyede tuttugu bu iligkileri, 6zellikle inang
konusunda dinin degerlerinden tavizde bulunmadan, gevre kiltirlerin (st kimligi olan yine bir
Allah’in génderdidi peygamberlerin uygulamalari ve temel tevhid esasi tzerinden yiritiyor-
du. Asil maksadi insanlarin imana gelmesi olan Allah Res0li’niin, insanlarla kurdugu sosyal
ve beser iligkileri bir denge unsuru olarak degerlendirdigi agiktir.

Bunlardan bagka su i¢timai milahazalari da s6z konusu yapmak mimkinddr:

\ Degisik killtirden insanlarla beraber yasama ahlakini gelistirmek ki evrensel bir
din ile gelen Peygamberimizin bu uygulamalar, tarih boyunca pek cok killtirden insanin bir
arada yasadigi toplumlarda (en azindan asgari insani ve evrensel degerlerde bulusma ma-
nasinda) codu kez basarili bir sekilde uygulanmistir.

< Dinin 6nem verdigi hasta ziyareti'?® ve komsuluk iliskileri’3 gibi insanlar arasi
sosyal iliskileri temin etmek.

\ Insanlar arasi iliskilerde ortak payda arayisinin énemini belitmek. Ortak paydasi
olan insanlarin birbiriyle iliskiye girmelerinde rahat fakat temkinli bir tavir sergilemelerini
saglamak.

120 jbn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., |, 428.
130 jbn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., |, 427.
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\ Islam’in gogulcu bir toplum yapisini tesvik ettigini/kabul ettigini bildirmek.

Cabiri, “davetten devlete” seklinde isimlendirdigi Hz. Peygamber ddnemindeki
Arap-islam kltiiri siyasal uygulamalarini, akide, kabile ve ganimet gibi kendisinin kavram-
lagtirdi§1 terimler cergevesi iginde incelerken, Hz. Peygamber’in immet suurunu yerlestirme
gayretlerinden bahseder!31, kiiltiir iligkilerinde kabile'32 ve ganimet'33 kavramlarinin énemine
dikkat geker. Onun eski Arap Kkiltiiri ile miinasebetlerde (izerinde durdugu akideyi hakim
kilma, immet suurunu yerlestirme ve bazi ekonomik faktdrler, burada ele alinan miildhazalar
arasinda degerlendirilebilir.

Bunlardan bagka rivayetler iginde cevre kiiltirlere yapilan her bir atifta, Allah
Res0li'niin atif yaptigi konuya 6zel bir takim milahazalar ve gayeleri de bulunabilir ki bunla-
ri bizzat atiflarin yapildigi rivayetler iizerinden incelemek uygundur.

131 Cabirl, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, gev.: Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yayinlari, istanbul
1997, s. 189.

182 Cabiri, a.g.e., s. 151.
188 Cabirl, a.g.e., s. 194, 202.
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Sonug

Hasil-1 kelam, Hz. Muhammed (sas), Allah’in Hz. Adem’den beri biitiin peygamber-
lere vahyettigi tevhid diisiincesi etrafinda en mikemmel din olan islam’i, vahyin bildirdigi
esaslarla kiyamete kadar devam edecek evrensel kaideler (izerine oturtmus ve onu en giizel
bir sekilde temsil etmistir. Islam’in bitiin insanlar i¢in s6z konusu olmasi ve evrenselligi
hasebiyle onu bagimsiz kapali bir blnye iginde birakmamis, yine vahyin 151§1 altinda, insan
faktérinii gdzeterek, dinin orijinalitesine halel getirmeyecek bir bigimde dis diinya ile iletisim
icinde bulunmus ve adeta bu hususiyetleriyle yeni bir diinya kurmustur.

islam, kendinden dnceki tiim inanis ve davranislari, kiiltiirel bilgileri, orf ve adetleri
toptan kaldirmamistir. Aksini diisinmek, fitrat dini olan islam’i ve insanin fitri 6zelliklerini
tanimamak demektir. Bununla birlikte islamiyet, s6z konusu hususlari amagsiz, kuralsiz ve
disiplinsiz olarak tasvip de etmemistir. Bunlardan bazilarini tadil etmis, bazilarini da aynen
onaylamistir. Bu badlamda Allah ResQli'nin, gevre kiiltiirlerle olan iletisimde islah (ta-
dil’tashih), ibka (tasvib) ve ilga (red) olarak taksim edilebilecek (glii bir iliski agi iginde bulun-
dugunu s6ylemek mimkindr.

Cevre Kiltlirler icinde kutsal bir kitaba dayali dinlere olan atiflar, digerlerine oranla
daha fazla yer tutmaktadir. Ayrica bunlar iginde Yahudilerle olan iliskilerde sosyal ve siyasi
konularda, Hristiyanlar olan miinasebetlerde ise inang konularinda olan atiflarin daha gok yer
aldigi ifade edilebilir. Rivayetler iginde zihinsel altyapilari uygun olmayan kiiltlirlere yapilan
atiflarin azliindan sz etmek de mimkuinddr.

islam’in kendinden énceki ve zuhtiru zamanindaki, ¢evresinde bulunan kiltiirlerle
bir iletisim, etkilesim ve miinasebet icinde olmasi, onlarin bazi érf ve adetlerini, inang ve
uygulamalarini tasvip etmesi; islam'in orijinalligine bir halel getirmedigi gibi, onun en biiyiik
temsilcisi Hz. Peygamber'in Siinnet'ine de bir zarar getirmemistir. Haddi zatinda bu durum
takdir edilmelidir. Hatta denilebilir ki, tevhid dstincesine, Kur'an ve Stnnet'in dgretilerine
aykiri olan hususlari reddetmesi, islam’in orijinalliginin bir yénii oldugu gibi, kiyamete kadar
stirecek evrensel son hak din olma 6zelligi diisiintildigiinde onun biitiin insanlik igin faydal
buldugu, Kur'an ve Siinnet'e de aykiri olmayan hususlari tasvip etmesi, yine onun ayri oriji-
nal bir tarafi olarak degerlendirimelidir.

Allah Resdli'niin (sas) dis diinya ile miinasebetlerinde gézettigi dini, siyasi ve icti-
mai milahazalar goz dniine alindidinda, bazi arastirmacilarin, Hz. Peygamber'in Siinnet’i ve
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cevre kdltlrlerle olan iliskisi baglaminda ortaya attiklari iddialarin yiizeysel bir distince tarzi
oldugu ve Islam’i algilayiglarinda iginde bulunduklari ényargilarin hangi seviyeye ulastigi
noktasinda agik bir fikir vermektedir.

Bazi ahkdm ve inang konularinda oldugu gibi, bir takim beseri miinasebetlerde,
genel ahlak kurallarinda, orf ve &detlerde, gevre killtirlerdeki bazi uygulamalara yapilmasi
gereken muhalefetin agik bir sekilde bildirilmesi de bu iligkiler aginda gézden kagmamasi
gereken bir sonugtur.

Hz. Peygamber'in (sas) dis dlinya ile olan iligkilerinde, ézellikle Allah’'in vahyettigi
son din olan islam’in korunmasina yénelik olarak biyiik bir titizlik gsterdigi ve gerekli tedbir-
leri hem s6zli hem de fiili olarak aldi§i da ortaya ¢ikan diger 6nemli bir neticedir. Diger bir
ifade ile bu atiflar direkt degil, vahiy slizgecinden gegirilerek hayata gegirilmistir.

Allah ResIU’nin gevre kiltirlerle olan minasebetlerinde; dini teblig maksatli uygu-
ladig teblig stratejisi ve metodu, gegmis peygamberleri tasdik ve tebyin edici vasiflari, sulh
ortaminin tesisi, toplumun i¢ huzuru ve glivenligi igin otoriteyi temin etmeye ydnelik gdsterdi-
gi caba, sosyal adalet ilkesini yerlestirme gayreti, gegmis Ummetlerin dinlerinde yaptiklari
tahrifattan dolayr hem onlarin miintesiplerine hem de immetine ikazda bulunmasi, gegmis
Ummetlere dair haberlerden ibret ve ders alinmasini istemesi, bunlari yaparken gézettigi
hassasiyet, gibi mllahazalar 6n plana ¢ikmaktadir. Binaenaleyh, Allah Resali'nln gevresiyle
kurdugu dini, siyasi ve sosyal btin iliskilerde genel olarak inancin gerekleriyle tavir alan bir
tutum iginde oldugunu séylemek mimkindr.

83



Yrd. Dog. Dr. Ali BUDAK

Kaynakga

Abdurrezzak b. Hemmam, Eb( Bekr es-San’ani, el-Musannef, (I-XI) tahk.: Habiburrahman
el-A’zami, el-Mektebu’l-islami, Beyrut 1403.

Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillah es-Seybani, Miisned, (I-VI) zeyl: Suayb Arnalt, Miesseseti
Kurtuba, Kahire tsz.

Arkoun, Muhammed, isldm Uzerine Diisiinceler, gev.: Hakan Yiicel, Metis Yayinlari, istanbul
1999.

Ates, Ali Osman, Islam’a gére Cabhiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, Istan-
bul 1996.

----------------- , Stinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri,
DEUSBE, Doktora Tezi, izmir 1989.

Ayni, Ebd Muhammed Bedrliddin b. Mahmud b. Ahmed, Umdetiil-Kari Serhu Sahihi’l-
Buhér, (I-XX) Misir 1972.

Buhari, Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu'fi, el-Cémiu’s-Sahih, (I-VI) Daru ibni Kesir,
Beyrut 1407.

Cabiri, Muhammed Abid, /sldm’da Siyasal Akil, gev.: Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yaynlari, istan-
bul 1997.

Cezirl, Abdurrahman b. Muhammed b. lyaz, el-Fikh ale’l-Mezahibi'l-Erbaa, (I-IV) Daru’l-
Kitabeti'l-Arabi, Kahire tsz.

Caligkan, ismail, Kur’an'da Din Kavrami, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002.

Dérimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén, Siinen, (I-Il) Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut
1407.

Ebl Davud, Sileyman b. Eg'as es-Sicistani el-Ezdi, Sinen, (I-IV) tahk.. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, talik: Kemal Yasuf Hat, Daru'l-Fikr, Beyrut tsz. (Elbantnin
ahkami ile birlikte).

84



Rivéyetlerde Cevre Kiiltiirlerle Olan lligkinin Resmi

Ebd Reyye, Mahmdd, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimas, gev.: Muharrem Tan, Istanbul
1998.

Emin, Ahmed, Duha’l-isldm, Kahire 1952.
Fazlurrahman, islam, gev.: Mehmet Aydin, Mehmet Dag, Selcuk Yayinlari, Ankara 1992.

Fiick, Johann, “Die Originalitdt des Arabischen Propheten”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft: ZDMG, Bd. 90, Bonn 1936, ss. 509-525.

Giiner, Osman, Hz. Peygamber'in Ehl-i Kitapla lliskileri (Medine Dénemi), OMUSBE, Doktora
Tezi, Samsun 1995.

Hakim en-Neysabdri, Ebd Abdillah Muhammed b. Abdillah, e-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (I-
IV) thk.: Mustafa Abdilkadir Ata, Daru’l-Kutibi'l-limiyye, Beyrut 1990 (Zehebfnin
Telhis'iile birlikte).

Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-Zevéid ve Menbeu'l-Fevaid, (I-X)
Daru’l-Fikr, Beyrut 1412.

Hidir, Ozcan, israiliyyét-Hadis lliskisi, MUSBE, Doktora Tezi, istanbul 2000.
Humeydi, Ebl Bekr Abdullah b. Ziibeyr, Miisned, (I-Il) Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut tsz.

|. Goldziher, “Hadis'te Yeni Eflatuncu ve Gnostik Unsurlar’, gev.: Omer Ozsoy, Ankara U.
I.F.D., c. 36, ss. 405-421, Ankara 1997.

ibn Abdilberr, Ebl Omer Yusuf en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid lima fil-Muvatta mine’-
Meéni ve'l-Esanid, (I-XXVI) tahk.: Said Ahmed A'rab, Vizéret('l-Evkaf ve's-Sulni’l-
islamiyye, Titvan 1990.

ibn Hacer, Ebu'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’-Béri Serhu Sahihi’l-
Buhari, (I-XIIl) tahk.: Muhammed Fuad Abdulbaki ve Abdiilaziz b. B4z, Daru’l-Fikr,
y.y., tsz.

................ , Takribu’t-Tehzib, tahk.: Muhammed Avvame, Daru'r-Resid, Haleb 1992,
ibn Haldun, Mukaddime, gev.: Zakir Kadiri Ugan, istanbul 1988.

ibn Hibban, Ebi Hatm Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikat, (I-IX) tahk.. Seyyid
Serefliddin Ahmed, Daru'l-Fikr, Birinci Baski, y.y. 1975.

85



Yrd. Dog. Dr. Ali BUDAK

ibn Hisam, Abdiilmelik el-Himyeri, es-Siretii'n-Nebeviyye, (I-IV) Daru’l-Cil, Beyrut 1411.

ibn Huzeyme, Ebd Bekr Muhammed b. ishak es-Sillemi, Sahihu ibn Huzeyme, (I-IV) tahk.:
Muhammed Mustafa el-A'zami, el-Mektebu'l-Islam, Beyrut Liibnan tsz.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebd Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb, Ahkdmu Ehli’z-
Zimme, (I-11) tahk.: Yusuf Ahmed el-Bekri ve Sakir Tevfik el-Ardri, Demmam Ramada
l'n-Nesr Daru ibn Hazm, Beyrut 1997.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, (I-VIIl) Beyrut 1988.

ibn Mace, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinenu ibn Méce, (I-1) tahk. ve talik: M. Fuad
Abdilbaki, Daru'l-Fikr, Beyrut tsz.

Kaplan, ibrahim, Erken Dénem Miisliiman-Hristiyan Teolojik liskileri, AUSBE, Doktora Tezi,
Ankara 2006.

Kazicl, Ziya, Kur'dn-i Kerim ve Garb Kaynaklarina Gére Hristiyanlik, Bahar Yayinlar, istan-
bul 1971.

Kesler, M. Fatih, Kur'dn-1 Kerim'de Yahddiler ve Hristiyanlar, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2001.

Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yayinlari, istanbul
2009.

Kutub, Seyyid, F7 Zilalil-Kur'an, (I-X) cev.: Salih Ugan, Vahdettin ince, Diinya Yayincilik,
istanbul 1991,

Muhammed Eb( Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisdn, Misir 1958.

Mibarekfiri, Ebu’l-Ala Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi Camii't-Tirmizi,
(I-X) Kahire tsz.

Miislim, Ebu’l-Huseyn Ibn Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri, Sahihu Miislim, (1-V) tahk.: Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut tsz.

Na'naa, Remzi, el-sréliyyét ve Eseruha fi Kitiibi't-Tefsir, Beyrut 1970.

Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, Siinen (el-Miicteba), (I-VIIl) tahk.:
Abdillfettah Ebd Gudde, Mektebu'l-Matb0atiI-Islamiyye, Haleb 1986.

86



Rivéyetlerde Cevre Kiiltiirlerle Olan lligkinin Resmi

Nevevi, Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibu'-Esméa ve’-Liiga, (I-IV) idarati't-
Tibaati'l-Mniriyye, Misir, tsz.

Seyyid Hiiseyin Nasr, isldm’in Kalbi, gev.: Ahmet Demirhan, Gelenek Yayinlari, istanbul
2002.

Taberani, Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mucemu’l-Evsat, (I-X) tahk.: Tarik b. ivadillah,
Déru’l-Harameyn, Kahire 1415.

Taberi, Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyén an Te'vili Ayi’l-Kur'an, (I-XXIV) tahk.:
Ahmed Muhammed Sakir, Miiesseseti'r-Risale y.y. 2000.

Tanyu, Hikmet, “Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve Esaslari, ilmi inceleme ve Tenkidi", Ankara
U.LF.D., XIV, ss. 95-124, Ankara 1966.

Tirmizi, Eb(l lsa Muhammed b. Tsa, el-Camiu’s-Sahih (Stinen), (I-VI) tahk., tahric ve ta'lik:
Bessar Avvad Maruf, Daru'l-Garbi'l-islami, Birinci Baski, Beyrut 1996.

Ulken, Hilmi Ziya, “Islamiyet'te Eski Dinlerin izleri”, istanbul Kiltiir Dergisi, c. 6, say: 63, 1
Temmuz 1946.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Asura”, Tiirkive Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, c. 4, ss. 24-26,
istanbul 1991,

Zehebi, Muhammed es-Seyyid Hiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Kahire 1961.

Zehebi, Ebl Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru Aadmi'n-Nibela, (1-XXIII)
Beyrut 1985.

87



Islam’s Relationship With the Other Cultures as Recorded in Narrations

Citation / ©- Budak, A. (2011). Islam’s Relationship With the Other Cultures
as Recorded in Narrations, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity
11(1), 55-88.

Abstract- The Sunnah (the practice of the Prophet) is the second main
source of Islamic culture and civilization. Thus, research in the Sunnah would
provide us with gateways for the methods and manners of the Prophet per his
engagement and relationships with surrounding cultures. A comprehensive
analysis of these engagements would reveal that the Messenger of God had
some considerations in mind with his references to other cultures, and these
considerations offer significant clues as to how Islamic culture approaches
certain constituents during its contact with others.

Based on the narration discipline and its content, this work presents the net-
work of contacts and interaction between Islam and other cultures like Juda-
ism and Christianity.

Key words- Islam, Judaism, Christianity, culture, relationship, Prophet Mu-
hammad, narration
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Ozet- Sakélibe, Hz.Nuh'un oglu Yafes'in soyundan gelmektedir. Ortagag Islam kaynaklarinda
Slaviar ile Slav kékenli kblelere bu isim verilmigtir. Farkli boylara ayrilmiglar, farkli cografyalara
dagilmiglardir. Bulgarlar bu boylar arasindan devlet kuranlardandir. Sakélibe, savaslarda esir
olarak ele gegiriliyordu. Ayrica Bizans ve Harezm kéle pazarlarindan satin aliniyordu. Abbasi ve
Endiiliis Emevi halifeleri onlara énem veriyorlardi. Haremde Sakélibe cariyeler de vardi. iglerin-
den hadim edilenleri haremde istihdam ediliyordu. Askeri yetenekleri sebebiyle orduda istihdam
edilen Sakélibe de vardi.

Anahtar sézciikler- Sakélibe, kéle, hadim, Abbasi, Halife, Ortacag, Kuzey Afrika, Bizans, End(i-
lis

Giris

Miisliimanlarin islam’in ilk déneminden itibaren gesitli unsurlarla temasta bulunduk-
lari bir gergektir. "Sakalibe" nin islam diinyasina girigini hicri birinci yiizylla kadar gétiirmek
mimkiindir. Emevilerin (m.661/h.41-m.749/h.132) gergeklestirdigi fetihler farkli cografyalarla

tanisma ve farkli insanlarla kaynasmayi, halifelerin gesitli milletieri yakindan tanimalarini ve
bu insanlara gérev vermelerini saglamigti.

Zonguldak Karaelmas Universitesi Eregli Egitim Fakilltesi DKAB Egitimi Bolimi, e-posta:
mehmetnadir72@gmail.com
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Bilindigi gibi Abbasiler ddnemi (m.750/h.133-m.1258/h.656) farkli milletlerin ve etnik
unsurlarin kitleler halinde Miisliman olduklari ve islam cografyasinda yer bulduklari bir do-
nemdir. Bu milletlerin her biri yeni katildiklari topluma énemli katkilarda bulunmuglar ve hali-
feler tarafindan saraydaki gesitli gorevlerde istihdam edilmiglerdir. Ayni durum Abbasilerin
¢agdasi olan Endillis Emevileri (m.756/h.139-m.1492/h.898) icin de gegerlidir.

Calismamizda Sakalibe kavrami ve 6zellikle Mislimanlarin Sakélibe ile temaslari
lizerinde duracagiz. Bu baglamda 6zellikle Endulis Emevileri ve Abbasilere temas edecegiz.
Ayrica s6z konusu unsurun ilk Misliman devletlerde nasil istihdam edildiklerine de degine-
cegiz. Siyasi ve sosyal faaliyette bulunan her millet ve topluluk incelemeye deger oldugu gibi
gliniimiz Avrupasr’nin ve dzellikle de ispanya’sinin tarihinde yeri olan Sakélibe de incelen-
meye degerdir.

Calismamizin Ortagag’da birbirleriyle temas eden irklari tanimamiza ve giinimiiz
medeniyet birikimini anlamamiza katki saglayacagi kanaatindeyiz.

A. SAKALIBE UNSURU HAKKINDA GENEL BILGILER

1. Sakalibe'nin Kokeni

“Sakalibe”, Mar b. Yafes b.Nuh'un gocuklarindandir. Diger Sakalibe! irklarinin soy-
lari da ona ulagir.2 ibnii'l Cevzi ise Sakélibe' nin Hz. Nuh'un o§lu Ham'in soyundan oldugu
kanaatindedir. Bazi kaynaklarda yurtlarinin Magrib Glkeleriyle birlestigi konusunda rivayetler
mevcuttur.4 Sakélibe'ye "Beni Eskitaz" da denirdi.s

1 Saklibe (&d\&a) Miifredi Saklab (<dw), Saklabi ve Siklabi seklindedir. (E. Lévi-Provencal,
“Sakalibe” A, istanbul, 1966, X, 89-90.) Bu ansiklopedi maddesinde Saklabi kelimesi (S) harfiyle
yazilmistir. Biz burada (S) harfiyle yazmay tercih ettik. Zira kelime Arapga oldugundan aslina uy-
gun bir telaffuzu uygun bulduk.

2 Mes'udi, Ebu'l Hasan Ali b.Hiiseyin, Murucu'z Zeheb ve Meédini'l-Cevher, thk. Said Muhammed
el-Lehham, Beyrut, 1417 / 1997, II, 33.; Kalkasendi, Ahmed b. Ali, Subhu'l A'sa fi Sinaati'l l'nga,
srh. Muhammed Hiiseyin Semstiddin, Beyrut, 1407 / 1987, |, 422.; Ya'kubi, Ahmed b. Ebi Ya'’kub
b. Ca'fer b. Vehb, Tarihu’l Ya'kubi, Beyrut, 1379/ 1960, I, 16.

3 |bn{l'l Cevzi, Abdurrahman b.Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi Tarihi'l Miiluk ve'l Umem, Beyrut,
1992, 1, 250.

4 Mes'udi, a.g.e. ll, 33.
5 Kalkasendi, a.g .e.,l, 422.
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Ortacag Islam kaynaklarinda Sakalibe, Slavlarla, Slav kdkenli kéleler igin kullanilan
bir kavramdir. Sakleb kelimesinin ¢ogulu olan Sakélibe, Avrupa’nin dogusu ve giineyi ile
Asya’nin kuzeyinde yasayan insanlari tanimlamak igin kullanilan Grekge s(k)labos (Slav,
Sloven) isminin Arapgalastiriimis seklidir. S(k)labos, Ortagag’da Avrupa’ya gog eden kalaba-
lik Slav kitlelerinin kélelestirilmesi sebebiyle zaman iginde s(k)lave seklinde kdle anlamini da
kazanmistir.8 Slavlarin tarihi Grek-Roma medeniyetine dayanir. Dider bir ifadeyle Slav tarihi
Roma tarihi ile baglantilidir.?

Saklab (Sakalibe) Slav ve Fin kavimlerinin atalaridir.8 Barthold, Slav kolelerin Bul-
garistan’dan geldigini® ifade etmektedir. Carl Brockelmann ise “Sakélibe” veya “Islav” (Slav)
kavramlarinin Avrupa kitasindan olan harp esirleri igin kullanildigini iddia etmektedir.!0 Esa-
sen Saklab, Slav demektir. i¢ Bulgarlarina ve bazi Giiney Ruslarina da Slav (Saklab) denilir.
Hududu'l-Alem yazari bu sekilde tespitte bulunmakla birlikte kanaatimizce bu tespit sorunlu-
dur." Zira Sakélibe tanimi sadece slav irki igin kullaniimamaktadir.

Ibn Fadlan Tiirklerden soz ederken Slavlar ile Ruslari birbirinden ayri olarak zikret-
mektedir.2 Oysa tarihen sabittir ki Ruslar, Slav irkina mensupturlar. E. Lévi-Provengal ise
Sakalibe’ nin istanbul ile Bulgar memleketi arasinda Hazarlara ve hudut Glkede meskun
cesitli gdgebe kavimlere isaret ettigini ifade etmektedir.'3 Bu gdgebe kavimler iginde farkli
Sakalibe topluluklarindan da s6z edilmektedir.

6 Ahmet Tasagll, “Sakélibe”, DIA, istanbul, 2009, XXXVI, 3,4; Ayrica bkz. Peter C. Scales, The Fall
of the Caliphate of Cordoba Berbers And Andalusis in Conflict, E. J. Brill, Leiden-New York, KoIn,
1994, s. 133.

7 Vladimir Milkowicz, “The Slovenian And Servian-Croatian Race”, History of the World, The World’s
History, Ed.H. F. Helmolt, London, 1907, s. 271.

8  Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, istanbul, 1981, s. 18; bkz. Gitas Nime, “es-
Selefiyyun”, el-Mevsuatu’l-Arabiyyetii , Dimagsk, 2005, XI, 56.

9 V. V. Barthold, Mogol [stilasina Kadar Tiirkistan, Hakki Dursun Yildiz, Ankara, 1990, s. 253.

10 Carl Brockelmann, isldm Uluslari ve Devietleri Tarihi, cev. Neset Cagatay, Ankara, 1992, s. 154;
Ancak Slav ile Sakalibe'yi kbkenlerinin farkli olmasi yondyle birbirinden ayrilabilir. Glinki Slaviar
Asya kdkenli bir irktir. Genis bilgi igin bkz. (Kemal Beydilli, “Rusya”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV,
253-265.)

1" Hududu’l Alem, gev. (ing.) V. Minorsky, London, 1937, s. 158.
2 ibn Fadlan, a. g. e., s.108, 109.
13 E. Lévi-Provengal, “Sakalibe” A, X, 46.
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2. Sakalibe Topluluklari

Sakalibe’nin iginde Hiristiyan olanlari oldugu gibi bir kutsal kitaba ve dine inanma-
yanlari da vardi. Kaynaklar onlarin dinleri yeterince tanimadiklarini kaydeder. Cesitli yone-
timler olugturan Sakalibe nin bilinen bazi boylari sunlardir;

1-Mécek (<> ) diye de bilinenlerdir. Bunlara "Yunan" da denir. Ardindan diger
Sakalibe gesitleri gelir. iclerinde devlet kuranlar vardi. Bunlar Sakalibe irklari iginde en biiyiik
olanlaridir.

2- Ardindan Sakélibe irklarindan "Istibrane” ( 43 ksl ) gelir. Onlara "Saklabic-
Saklaic" de denilir.

3-"Deldvene” (3=sY2) ismiyle taninan Sakalibe vardir. Ulkelerine "Vac Allaf" veya
Van Allaf (<3 z!5) denirdi.

4- Sakalibe'nin iginde "Namcin"( oss<\—) seklinde isimlendirilen bir grup da vardi.
Ulkelerine Azane (I = ) denirdi. Bunlar cesur ve saldirgan olanlariydi.

5-"Menébin" ( ¢ ) diye bilinen bir gesidi de meveuttu. Ulkeleri "Zenbir" (_s3) di-
ye isimlendirilmistir.

6-"Sertin" (i~ ) diye bilinen bir ¢esidi de vardir. Bunlar kral ve reisleri 6lince on-
larin cesetlerini yakarlardi. Hayvanlarini da yakarlardi. Bu davranislariyla Hintlilere benziyor-
lardi. Kaf daginda ve Hazar'da bulunuyorlardi. Hazar memleketlerinde Hazar halki ile birlikte
Sakélibe'den ve Ruslardan insanlar mevcuttu. Kendilerini atese atmak suretiyle intihar edi-
yorlardi. Bunlar da Sakélibe'den bir tiir idi. Diger bazi Sakélibe gruplari ise batiya yonelmis-
lerdi. 4

Mes’udiden naklettigimiz yukaridaki isimlerin o gtintn yerel dillerindeki isimlerin
Araplar tarafindan teléffuz edilmis sekli oldugu kanaatini tasiyoruz. Nitekim Sakélibe’nin
yasadigi Ulkelerin gesitliligi de yukaridaki isimlerin farkliligina sebep olmustur denilebilir.

3. Sakalibe’nin Yagadig Ulkeler

Sakalibe (ilkeleri hakkinda kaynaklarda yer alan bilgilerden hangi bélgelerde yasa-
diklari ve kimlerin kastedildigi anlagiimaktadir. Ortagag'da kullanilan bu isim bu giin igin s6z
konusu bdlgelerin ve Ulkelerin devami olan lkelerin tarihleri hakkinda da bize bilgi verebilir.

" Mes'udi, a.g.e., Il, 33-35.
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Makkarfnin naklettigine gore ilk olarak Endiiliis’ln kuzey sahillerinde Okyanus'ta
ve ona yakin olan Kastale (428 ) ve Burtukal ( J' % ) diye isimlendirilen bazi i memleket-
lerde Sakélibe ve Ruslar yer alir. ikinci olarak Okyanus'ta yer alan Endiiliis’iin kuzeyinde
ingiltere / ingaltara (3% ) adasidir. Bunun disinda Sakalibe memleketleri ve Biircan ada-
lari diye bilinen bélgeye kadar uzanan memleketler vardir.s

Sakélibenin sinirlarini gizerken Makkari su bilgileri de vermektedir: Doguda Franc
adi verilen millet, komsulari Sakéalibe milletiyle savasiyorlar ve dinlerine muhalefet ediyorlar-
di. Onlari esir aliyorlar ve kélelerini Endiillis topraklarinda satiyorlardi.6

Zikredilmesi gereken ilk Sakalibe hikimdari§i Deyr/Diyr (_s2) ) lerdir. Genis sehir-
lere sahiptiler. Cok sayida bina yapmislardi. Miisliimanlar, (lkelerine gesitli ticari faaliyetler
icin giderlerdi.

Bu devleti Sakalibe devletlerinden Evénic/Evanec (z'5¥! ) izledi. Sehirleri ve gok
sayida binalari vardi. Genis miilkleri vardi. Ordulari goktu. Nifuslari kalabalikti. Aralarinda
rekabetten kaynaklanan savaslar olurdu.

ibn Fadlan Sakalibe'yi “Bulgar Ulkesi” olarak nakletmektedir.!” Ardindan bunlari
idil-Volga Bulgar Devleti takip eder. Bunlar fiziki bakimindan en giizel olaniydi. Sayilari coktu
ve glicliiydiiler.'s Simdi de Sakélibe'nin islam diinyasina giris siirecini ele alalim.

B. SAKALIBE'NIN iSLAM DUNYASINA GIRISi

1. Sakalibe'nin Miisliiman Toplumlarda Yer Bulmasi

Aragtirmalar gdstermektedir ki Emeviler déneminde baglayan ve iskandinav (ilkele-
rine kadar yayilan ticarf iliskiler sz konusudur. Ticar nedenlerle kurulan temaslarla isveg,
Norveg, Finlandiya ve Baltik Ulkeleriyle irtibat kuruimus; aligveriglerde kullanilan en eskisi VII.

15 Makkari, Ahmed b.Muhammed et-Tilmisani, Nefhu't Tib min Gusni’l Endeliisi’r Ratib, thk. ihsan
Abbas, Beyrut, H. 1408 / 1988, I, 137.

6 Makkari, a. g. e..,], 145.

17 ibn Fadlan, Ahme_d b. Fadlan b. Abbas b.Rasid b. Hammad, Ibn Fadlan Seyahatnamesi, gev.
Ramazan Sesen, Istanbul, 1995, s. 23-25.

8 Mes'udi, a. g. e., Il, 35. Yukarida idil-Volga Bulgar Devleti ifadesini agiklayici olmasi sebebiyle
ilave ettik. Metinde Ttirk devleti ifadesi gegiyor. (Miiellif)
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yiizylla ve en yenisi XI. yiizylla ait gok sayida islami giimiis sikke bulunmustur.!® Bu sikke-
ler20 s6z konusu bélgelerle ticaret yapildigini géstermektedir.

islam diinyasinda ticaretin en gelismis devri olarak bilinen VII. yiizyilin sonundan
XI. ylzyilin baglarina kadar olan dénemde; Hazar denizi, Karadeniz ve Rusya’dan; samur ve
sincap kurk, tilki derileri, kunduz kurkleri, benekli tavsan derileri, kegi, balmumu, ok, tutkal,
amber, at derisi, bal, findik, sahin, zirh takimi, kéle, biyik ve kiglk bas hayvan2!, Avru-
pa’dan kéleler, Bizans'tan ipekler, Rusya’dan ise kiirk ve silah ithal ediliyordu.22 Bu aligveris-
ler bélgeden ithal edilen kdleler arasinda Sakélibe’nin de olabilecegi ihtimalini akla getirmek-
tedir.

ithalatin disinda Miisliiman tacirlerin kéle satin almalari igin diger bir segenekleri de
Bizans pazarlariydi. Bizans pazarlar bu hususta Gnliiydi. insanlar dogudan, batidan, gii-
neyden, kuzeyden ticaret amaciyla bu pazara ydneliyorlardi.z3 Diger bir pazar da Harezm
pazariydi. Burasi da kole ticareti konusunda dikkat ¢eken bir yerdi.24 Bolge, sahip oldugu
zengin altin ve giimls madenleri ile degil; Sakalibe, Hazar ve Tirk kdlelerinin ticaretinin

® W. Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, gev. Enver Ziya Karal, Ankara, 1975, s. 65, 66; Philip K. Hitti,
Arap Tarihinin Mimarlari, gev. Ali Zengin, Istanbul, 1995, s. 104.

2 Sikke: Agirh§r énceden ayarlanmis, (izerinde darb edip tedaviile gikaran ve istendiginde geri
almay taahhit eden devletin, hiikiimdarin ya da resmi otoritenin simge veya yazisinin yer aldig
madeni para tlrtdlr. Kelime Arapga'dan gelmekte olup “ damga veya nakis basmak igin hazir-
lanmig kalip, demir demektir. Cogulu olan meskdkat da “damga ile damgalanmig” manasini tagir.
Bir 6deme araci olarak sikkeden énce tahil Grlinleri, arag geregler, degerli madeni pargalar vb. pa-
ra yerine kullanilirken sikkenin ortaya ¢ikisiyla bu gesitlilik son bulmus ve standart bir 6deme araci
ile islem gérme imkani saglanmistir. Glinimizde kullanilan madeni bozuk paralar da —6zellikleri
itibariyle gergekte birer sikkedir. (Oguz Tekin, “Sikke”, DIA, istanbul, 2009, XXXVII, 179-184.)

21 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, gev. H. Dursun Yildiz, istanbul, 1979, s. 107-108.

2 ). H. Kramers, [sldm Medeniyeti Tarihinde Cografya ve Ticaret, gev. Omer Riza Dogrul, b. y. y.,
1352 /1934, s. 36.

2 Kazvini, Zekeriya b. Muhammed b.Mahmud, Asaru’l Bilad ve Ahbaru’l Ibad, Beyrut, 1960, s. 531.
24 Ahmed Muhafaza, er-Rakik fil Miictemai’l islami hatta Sevrati’z Zenc, Amman, 1407 / 1987, s. 78.
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yapilmasiyla taninirdi.25 Tirk koleler, Abbasilerin ilk yiizyilinda Sakalibe'nin dniine gegti.
Ama Sakélibe’nin 6nemi azalmadi. Bilhassa hadimlarin gogu Sakalibe arasindan segildi.26

Abbasiler doneminde fetihler azalmisti. Ancak, yeni insan kaynaklarina intiyag du-
yuldu. Bu noktadan hareketle ticarf faaliyetlerde kéleler 6nemli bir yer tutmaya bagladi. So-
nug olarak farkli unsurlardan olusan ok sayida kéle islam diinyasina getirildi. Bu unsurlar-
dan birisi de Sakalibe'dir.

Kole elde edilecek U biiyiik alan vardi. Bunlardan birincisi "Biladii's Sakalibe" adini
tagiyan, ozellikle Orta ve Dogu Avrupa’nin orman iilkeleri...Ikincisi "Bilddii'l Etrak" adini
tasiyan Tiirklerin iilkesi veya Tiirkistan, yahut Orta Asya stepleri... Ugiinciisii "Biladii's Su-
dan" denen, Savan ve Afrika ormaninin kenarinda yer alan Siyahlar (ilkesi..."?

Misliman yazarlar Sakélibe kdlelerinin kaynagindan sz ederken, Sakélibe’nin
énemli bir kisminin islam diinyasina savaslarda ele gegirilen esirler olarak geldiklerini kay-
dederler. Sakalibe, Kuzey Afrika’ya kdle ticaretinin iki ana rotasi (izerinden ulasiyordu. Bun-
lardan biri ispanya yoluyla, digeri Aimanlarin Slavlarla yaptiklari savaslarda ele gegirdikleri
Slav esirlerin Kuzey Afrika’ya gotlirliimesi suretiyle gergeklesiyordu. Tiiccarlar, kdleleri Al-
manya ve Fransa aracili§lyla ispanya’ya getiriyorlardi. Venedik'ten islam diinyasina ihrag
edilen kélelerle ilgili ilk bilgi sekizinci yiizyilin ortalarina kadar gider. islam diinyasindaki
Sakalibe arasinda hemen tiim Slav irkindan kéleler mevcuttu.28

2. Endiiliis Emevilerinde Sakalibe

Endilis’te karsilastigimiz Sakélibe Endiiliis toplumuna disaridan katilan bir toplu-
luktur. Yahudi kéle tacirleri ve korsanlar tarafindan Dogu Avrupa’dan Endiiliis’e getirilen
Slav asill kélelerdi. Sakélibe daha gocukken Endiiliis’e getiriliyordu. islami bir terbiye ile
yetistirilip azat edilmelerinin ardindan, sarayda ve orduda oldukca Ust diizeyde ve dnemli

% |stahri, Ebu Ishak ibrahim b. Muhammed, el-Mesalik ve’l Memalik, thk. Muhammed Cabir Abdiilal,
MlSlr, 1961, s. 103 ; idrisi, Ebu Mansur Abdulmelik b. Muhammed, Letaifu’l Mearif, thk. Ibrahim el-
Ibyari-Hasan Kamil es-Sayrafi, Kahire, 1960, s. 226.

% Bekri, Abdullah b.Abdulaziz b. Muhammed, Cografiyyeti’l Endeliis ve Avrupa min Kitabi'l Mesélik
ve’l Memalik, Beyrut, 1968, s. 181.

27" Maurice Lombard, flk Zafer Yillarinda Islam, gev. Nezih Uzel, istanbul, 1983, s. 181.

28 Dmitrij Mishin, “The Sagqaliba Slaves in the Aghlabid State”, 35th Congress of Asian and North
African Studies (CANAS), Budapest, July, 9, 1997, s. 237,238; William Hazin, el-Hadaratii'l
Abbasiyye, Beyrut, 1984, s. 174.
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vazifeler Ustlenmekteydiler. Sakélibe, Endlilis Devleti'nin son yillarinda Araplar ve Berberile-
re ilave olarak siyasi gelismelere yon veren Ugtlincil bir glic odagi haline gelmis; bu potansi-
yelleriyle, devletin yikiiginin ardindan XI. ylzyilda Turtusa, Meriyye, Mirsiye, Daniye ve
Belensiye’'de egemenliklerini ilan etmislerdir. 22 Sakélibe, Murabitlar ve Muvahhidler done-
minde de varli§ini devam ettirmistir.30

Roma imparatorlugundaki hassa askerleri, daha sonra Merakes'deki serifler hane-
dani “Abidler” gibi, ispanya Islavlari da, gittikce sayilari artarak, Endiiliis toplumunda biyik
mevkiler elde ettiler ve dnemli siyasi gorevlere getirildiler. ilk defa yiiksek dereceli sivil go-
revler, hatta askeri kumandanliklar Gstlenmeleri, 1ll. Abdurrahman devrinde gdrilmektedir.
Halife Slavlardan kendi devletinde Arap ileri gelenlerinin elinde bulundurdudu tesire karsi
muvazene kurmak ve onlarla miicadele etmek hususunda faydalandi.' Diger bir anlatimla
Araplar ve Berberiler arasindaki miicadelede dayanak olmalari icin Sakalibe’den yararlandi-
lar.32 Sakélibe en ¢ok Ill. Abdurrahman zamaninda artti. Ardindan onlarin sayisini artiran
diger halife Abdurrahman’in torunu Hakem b. Hisam (m. 206/h.180-m. 822/ h.207) oldu.
ilerleyen yillarda Emeviler onlarin istihdamini kademeli olarak artirdilar. En ok sayiya
Abdurrahman en-Nasir (m.912/h.300-m.961/h.350) doneminde ulasti. O, arkadas gevresini
ve ordusunu Sakalibe’den olusturdu. Onlarla savas gibi gok dnemli durumlari onlarla istisare
etti. Onlari dini gorevlere getirdi. Abdurrahman en-Nasir rivayete gére Sakalibe’nin sayisini
3750'den 6087, sonra da 13750 kisiye artird.33

2 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari Il (Medeniyet Tarihi), Ankara, 1997, s. 8-10. S6z konusu
sehirler EndUlus sehirleridir.

3 Sinan Ilhan, “ispanya’da Yahudi Varliginin Mensei”, [stem, Konya, 2010, V, 15,16; Ayrica genis
bilgi igin bkz. Sahabettin Ergiiven, “Ana Hatlariyla XI.Yiizylda Endiilis'te Sosyal Hayat’, istem,
XIV; Murabitlar: Kuzey Afrika, Endilis ve Balear adalarinda hiikiim stren Berberi hanedani ve
devleti (1056-1147) Ayrintili bilgi icin ayrica bakiniz (ismail Yigit, “Murabitiar”, DIA, Istanbul, 2008,
XXX, 152-1585.) Muvahhidler: Kuzey Afrika ve Endiilis'te hikim stiren Berberi hanedani.(1130-
1269)Ayrintili bilgi igin ayrica bakiniz (Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler’, DiA, istanbul, 2006, XXXI,
410- 412).

31 E. Lévi-Provencal, “Sakalibe”, iA, X, 47.

%2 Anwar G. Chejne, Muslim Spain Its History and Culture, Minneapolis, b. t. y.. s. 114. Bu dénemde
Sakélibe'nin saraydaki varligi IX. yiizyllda Bagdat'ta Abbasi halifelerinin ne Arap ne de Iran’li ol-
mayan Turk Ucretli askerlerine yonelmelerini hatirlatiyor. (a. g. e)

3 brahim Za'rur, “Sakalibe”, el-Mevsuatu’l Arabiyye, Dimagk, 2005, XII, 160.

[
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Endlis saraylarinda hadimlarin varligindan da soz edilmektedir. Halife Il. Ha-
kem'in élimU Gzerine iki Slav hadim onun 6llimini sakladilar ve heniiz gocuk yasta olan
veliahtin halife ilan edilmesine mani olmaya galistilar.34

Endlilis'te toplumun orta tabakasini olusturanlar ev islerinde ve diger hizmetlerde
calistirmak (izere Sakélibe koleler satin aldilar. Muhtemelen hadim olmayanlar ev disinda
diger zor islerle ugrasiyorlardi. Bazen Sakélibe cariyelerden sarki ve raks hususunda yarar-
laniliyordu. Bu grubun fiyatlari cariyenin maharetlerine gore degisiyordu.3

Endiiliis'te Sakalibe’'nin zaman iginde refah seviyesi yiikseldi. Blylk malikaneler
satin aldilar.38 Endiilis'te Arap-islam Medeniyetini etkilediler. Boylece kiiltiir hayatina katki
sagladilar. Onlar arasindan alimler, miitefekkirler ve sairler ¢ikti.37 Yani Sakalibe irkindan
olanlar Ortagag tarihinde doguda ve batida blytik bir rol oynadilar. Hem bulunduklari bdlgeyi
etkilediler, hem de oradaki diger kavimlerden etkilendiler.38

Ortagag'da diger bazi islam memleketlerinde de Sakalibe’ye rastlaniyordu. Ornegin
Misir'a blylk heyetler halinde girdiler. Fatimi halifelerine hizmet eden 6nemli unsurlardan
biri oldular. Devletin yapisinda énemli etkiler biraktilar.3® Fatimi ordusunda da etkin idiler.40

a. Sakalibe Hadimlar

“Sakalibe” kelimesinin Ortagag islam diinyasinda hadim kdleler icin de kullanildigi
iddia edilmektedir. Ancak bu goriisin dogrulugu kesin degildir. Bu kelime XI. ylzyildan itiba-
ren hemen tiim Isldm kaynaklarinda yer almaya baslamistir. Bu yiizden Sakélibe denilince
sadece kdleler, ya da genel olarak hadimlar degil, 6zel kategoriye mensup kdleler de anlagi-
lir 41

3 E. Lévi-Provencal, “Sakalibe”, IA, X, 47,

% jsmet Abdiillatif Dendes,” e-Endeliis fi Nihayetil Murabitiyne ve Musteheliil Muvahhidiyne Asru'd
Tavaifti’s Sani, Beyrut / Libnan, 1988 / 1408, s. 260.; lbrahim Za'rur, a. g. .e., s. 160.

% Peter C. Scales, a. g. e. ., s. 135.
37 Ibrahim Za'nur, a. g. e. ., s. 161.

38 _Slham Mustafa Ebu Zeyd, “Msliiman Misirda Sakalibe’'nin Tarihi”, Mecelletu Kiilliyati'd Dirasati’l
Insaniyye, Ezher University, Say: 9, s. 144,145,

% Siham Mustafa Ebu Zeyd, a. g. m. ., s. 145.
40 Siham Mustafa Ebu Zeyd, a. g. m. ., s. 148.
41 Dmitrij Mishin, a. g. m., 35th Congress of Asian and North African Studies, s. 237, 238.
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Yahudiler'in hadimlastirma isiyle ugrastiklari kaynaklardan anlagiimaktadir. Yahudi-

ler ilk defa Fransizlar icin hadimlastirma isi yapmislardi. Fransizlarla Mislimanlar sinir kom-
susuydular. Buradan diger Ulkelere hadimlari naklediyorlardi. Endlilis'te de MUsllimanlardan
bir grup hadimlagtirmayi égrenmisti. Béylece bir gesit “Miisle” olan hadimlastirmayi zaman-
la serbest biraktilar.#2 Zira Emevi yonetimi hadimlari sarayda istihdam ettiinden hadimlas-
tirmayi da yasaklamad.

42
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Makkari, a. g. e ., |, 145.; Misle: Sozlikte “incitmek, sikistirmak, aci gektirmek, kivrim, hile “gibi
anlamlara gelen Farsca sikence (sikence), genel anlamiyla bir canliya maddi ve manevi olarak
yapilan haksiz eziyeti, aci ve istirap veren muameleyi ifade eder. Arapca'da azab, ta'zib, misle,
zulm, eziyet gibi kelimeler de bazi nianslarla bu anlami igerir. Hukuk dilinde iskence, genis anla-
miyla bir sahsin maddi veya manevi varligina yoneltilmis maksatli ve haksiz eziyeti, ac ve utang
verici tutum ve davranigi, dar ve teknik anlamiyla ise itirafta bulunmasi igin saniga veya cezalan-
dirma amaciyla sugluya yapilan ayni nitelikteki haksiz davranislari ifade eder. Hz. Peygamber'in,
telkin etti§i genel insani ve ahlaki ilkelerin ve bunlari bizzat uygulayarak Mislimanlara drnek bir
hayat modeli olusturmasinin yani sira hangi canliya kars! islenirse islensin her tir iskenceyi siddet-
le kinayan ve yasaklayan sozleri de Mislimanlar igin genel bir davranis bilinci olusturmayi hedef-
ler. Bir kutsi hadiste Allah’in, “Kullarima iskence etmeyiniz.” buyurdugunu bildiren ve “Dinyada in-
sanlara igkence edenlere Allah da ahirette ceza verir.” diyen Hz. Peygamber, iskencenin insani
yerylziinln efendisi olarak yaratan Allah’a karsi da bir saygisizlik olduguna isaret eder. Hz. Pey-
gamber hakli cezalandirmada bile yiize vurulmasini kinamig, Misliman-gayri Mislim, hiir-kole
veya suglu-sugsuz ayrimi yapmaksizin insanlara ve savas sartlarinda azili diismanlara bile igken-
ce yapilmasini, hakli cezalandirmada 6lglyl kagirip iskence boyutuna vardiriimasini da uygun
bulmamistir. Dini 6greti iginde yer alan bu genel ve ézel hiikiimler, hem genis anlamiyla hem tek-
nik anlamda iskencenin Islam toplumunda sug ve giinah olarak algilanip uygulamada en alt dii-
zeyde kalmasini saglayan bir zihniyetin temelleri olmustur. Fikih literatiirinde konunun daha gok
sanik, suglu, esir ve kole gibi zayif tarafin haklarini koruyucu cizgide ele alinmasi da ayni gelisme-
nin bir pargasidir. Bununla birlikte fikhin sosyal realiteyle ve toplumlarin sart ve gelenekleriyle ya-
kin ilgisinin bulunmasi ve bu ortamda miimkiin olan bir iyilestirmeyi hedef almasi sebebiyle Islam
toplumlarinda uygulamada iskence tiri hak ihlallerinin bitinGyle ortadan kalktigini sdylemek, yine
fikih kiilttirdiniin bunlardan hig etkilenmedigini iddia etmek dogru olmaz. (Samil Dagcl, “iskence”,
DIA, istanbul, 2001, XXIIlI, 429, 430.)

iskence konusu baglaminda hadimlastirma hakkinda da kisaca bilgi vermek yerinde olur. Hadim-
lastirma yaygin olarak H. 200/ M. 800 yillarinda islam diisiincesinin gerilemesi sonucu eski dogu
adetleri islam diinyasina girmeye basladi.( Adam Mez, “Ortazaman Tiirk-Islam Diinyasinda Kéle-
ler” Ulkii, cev. Cemal Kopriilii, Sayi: 63, Ankara, 1938, XI, 216.) Hadimlagtirma isinin nasil yapildi-
g1 konusunda Tarihgi Makdisi su bilgileri veriyor: Hadimlastirma yapilirken gocugun husyeleri yari-
lir. Yumurtaliklari ¢ikarilir. Cocuk bu sirada ¢iglik atar. Yumurtaliklarindan birisi yerinde birakilir.
Ameliyat sonrasinda sol yumurtalik birakilirsa sehveti olurdu. Sag yumurtalik birakilirsa sakal ¢I-
kardi. Bazen de &leti alinir; idrar menfezi agilir ve buraya kursun sikistirilirdi. Hadim, idrarini ya-
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Abbasiler devrinde hadimlarin sayisi ve énemi bilhassa Halife Emin ile birlikte artt.
Halife ¢ok sayida beyaz ve siyah hadimi Bagdat'ta topladi. H. Il / M. IX. ylzyilin baslarinda
Bagdat'ta 7000 siyah ve 4000 beyaz hadim vardi. Daha sonra beyaz hadimlar azalmaya
basladi. Zira fiyatlar artmisti.4® Halife Muktedir Billah'in beyaz ve siyah 11000 hadim edilmis
kélesi (tavasi) oldugu nakledilir. Bir Bizans elgi heyetinin Bagdat'ta kabulii esnasinda 4000
beyaz ve 3000 siyah tavasinin merasimde hazir bulundugu rivayet edilir.## Fiyatlari oldukga
pahali olan hadimlar, ispanya (izerinden Bagdat'a getirilip halifenin sarayinda hareme alini-
yordu.#5 Endlilis Emevi Halifesi Hakem’e hediye olarak yirmi Sakalibe gocuk hadim verildigi
rivayet edilmektedir.46

Adam Mez, beyaz irk i¢inde segkin olan Sakalibe'nin degerinin Tiirklerden ylksek
oldugunu ifade etmektedir.4” Tlrkler ise bilindigi (izere askerlik alaninda istihdam ediliyor-
du.*8 Sakalibe’nin degerini artiran bazi 6zellikleri fiziki olarak dikkat gekmeleri4®, erkeklerinin
hadim edilerek haremde degerlendirimeleri, kadinlarinin ise odalik olarak bulundurulmala-
riydi.

Ibn Hallikén, bu dénemde Sakalibe’den ¢ok sayida hadim toplandigini kaydeder.5
Ibn Hurdazbih ise bati denizlerinden Sakalibe kokenli hadimlarin getirildigini nakleder. '
Claude Cahen de Sakélibe’nin yodun olarak hadimlastirildigini ve harem agasi yapildigini

parken bu kursunu ¢ikarirdi. (Makdisi, Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed, Ahsenii't
Tekasim fi Ma'rifeti’l Ekalim, Leiden, 1967, |, 212.)

43 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitabu'l Hayavan, Kahire, 1356 / 1958, |, 106.

4 on Hallikdn, Ebu’l Abbas Semsiiddin Ahmed b.Muhammed b.Ebubekir, Vefeyati’l A’yan ve
Enbai’z Zaman, Beyrut, 1968, |, 271; M. Fuad Koprtilt, “Hadim”, [A, Istanbul, 1964, V-1, s. 46.

45 Makdisi, Makdisi, Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed, Ahsenii't Tekasim fi Ma'rifeti’l
Ekalim, Leiden, 1967, |, 210.

4% Makkari, a. g. e. ., |, 384.
47 Adam Mez, “a.g. m.”, Ulki, cev. Cemal Koprilu, Sayr: 63, XI, 218, 219.
48 Mustafa Zeki Terzi, “Gulam”, DIA, Istanbul, 1996, XIV, 178.

49 Hilal es-Sabi, a. g. e. ., s. 8. Sakélibe'nin itaatk&r ve samimi olduklari,dolunay gibi parlak yuzli ve
zarif olduklari kaynaklarda yer almaktadir.(Hilal es-Sabi, a. g. e. ., s. 80.)

5 |bn Hallikan, a. ge.l 271, ibn Fakih, el-Hemadani,Muhtasar Kitabu’l Buldan, Leiden, 1886, I,
84.

51 bn Hurdazbih, Ubeydullah b. Abdullah, el-Mesalik ve'l Memalik, Leiden, 1889, s. 92.
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tesbit ediyor.52 Ancak hadimlagtirma ameliyati islam topraklarinda yapiimiyordu. Olsa bile
nadir bir durumdu. Hadimlastirma, Endiiliis cografyasinda serbest birakilana kadar Yahudi
tlccarlar vasitasiyla gergeklestiriliyordu.53

Makdisi, Sakalibe'nin Endiilis’e getirilip hadim edildikten sonra Misir ve Bizans
bdlgelerine getirildigini naklediyor. Hadim edilenlerin nasil ele gegirildigi konusunda ise muel-
lif, bazi Rum ailelerin gocuklarini kiliseye adamak amaciyla ve kadinlarla mesgul olmalarinin
online gegmek icin hadim ettirdikleri bilgisini veriyor.5 Kaynaklarimizdaki bu bilgiler, hadim-
lastirma gerekgelerinden sadece bir kagidir.

Sakélibe'nin diger 6nemli islevi halifelik/kraliyet hareminin muhafizigini yapmakti.
Bunlar bu is igin istihdam edilen hadim edilmis gocuklardi. Odalik cariyelerin gogu
Sakalibe’dendi. Halife Hakem'in karisi da bunlardan birisiydi.® Sakélibe hadimlar sultanlara
severek hizmet etmekle taninmiglardir.%

b. Askerlik Alaninda Sakalibe

Ortagagin ¢ok uluslu devletlerinde ordunun yerel degil, yabanci unsurlardan olustu-
gu bilinen bir gergektir. Bir gesit devsirme yontemi de denilebilecek bu ydntemle ele gegirilen
cocuk yastaki koleler egitimden gegirilip yetenekli olanlari orduya hizmet iin ayriliyordu.

Sakalibe askeri bakimdan Tirklerden sonra en ¢ok tercih edilen unsurdu.5” Yukari-
da da belirttigimiz gibi kaynaklarda Slav adiyla da gegen bu topluluk, Abbasilerin ilk yizyilin-
da fazla éne ¢ikmamigsa da ézellikle Halife Mitevekkil'den sonra, yani Turklerin etkinliginin
azalmaya bagsladi§i donemde askeri bakimdan en cok tercih edilen irk olmustur. Daniel
Pipes bu donemdeki kdle askerlerle ilgili bilgi verirken Sakélibenin varliina da temas edi-

52 Claude Cahen, Dogusundan Osmanli Devietinin Kurulusuna Kadar lslamiyet, gev. Esat Nermi
Erendor, Ankara, 1990, s. 117.

53 |bn Havkal, Muhammed, Suretii’l Arz, Leiden, 1938, s. 92, 110.
%  Makdisi, a. g. e. ., I, 210.
% Peter C. Scales, a. g. €. ., s. 134.

56 Beyhak?, Ebu’l Fadl Muhammed b.Hasan, el-Mehasin ve’l Mesavi, thk. Muhammed Ebu’l Fadl
Ibrahim,Misir, b. t. y.., Il, 395.

57 Ali Mazaheri, Ortagag'da Miislimanlarin Yasayislari, gev. Bahriye Ugok, Istanbul, b. t. y.., s. 364.
% Bkz. Bernard Lewis, Religion and Society, New York, 1974, s. 247.
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yor.5® Sakélibe ordu komutanligina, halife korumasi olarak, giivenlik gérevlisi olarak, sehirle-
rin (vali, belediye islerine) diger bazi islerine bakiyorlardi.6

Sivil ve asker Sakalibe arasinda farklar vardi: Mesela asker olanlari hadim edil-
memisler ve onlarin godu Avrupa kéle pazarindan satin alinmamisti. Bunlardan bir kismi
akinlarda yakalanmiglar ve Ucretli asker olarak istihdam edilmiglerdi. Sonug olarak, bunlarin
gogdu kendi dillerini ve dinlerini korudular. Bir kisim Sakalibe idari gorevler igin egitilirken,
digerleri halifelik muhafizidi icin egitiliyordu. Onlar fetd {nvani alirlardi ve goklari askeri
onemlerini belirtmek igin  Mukétil seklinde ikinci bir isim daha alirdi. Hanedan idaresinin ilk
yillarindan itibaren I. Hakem (M.796/822) Sakélibe’den “Mutes” olarak bilinen muhafiz birligi
olusturdu. Onlar Arapga konusamiyorlardi. Cocuk yasta saraya alinan bu kdlelere Arapga
dgretiliyor ve aralarinda Islam dinini benimseyenler oluyordu. &'

3. Abbasilerde Sakalibe Unsuru

Abbasilerin ilk yillarindan itibaren Sakélibe unsuruna iltifat gosterildigi kaynaklari-
mizin verdigi bilgilerden anlasiimaktadir. Halife Mansur Missis(Massis) sehrine 1000 adam
génderdi. O daha 6nce Mervan'in bu sehre yerlestirdigi iran’li, Slav ve Hiristiyan
Nabatlilardan bir kismini Missis sehrine nakletti. Kendilerine, ekip bigtikleri bahgelerine karsi-
lik olmak tizere sehirde arsalar verdi, ev yapmalari icin yardim etti. Yeni gdnderdigi askerlere
arazi ve ev verdi.t2

Halife Mehdi de Sakélibe'ye itibar gosterdi.®® Harun Resid zamaninda Diyar-i
Rum’a diizenlenen seferde Tarsus'ta Sakélibe ile savasildi. Sakalibe Rum kralina sigin-
d1.84 “Sakélibe Kalesi” olarak bilinen bir kale de fethedildi.s5

5% Daniel Pipes, Slave Soldiers And Islam, London, 1981, s. 183.

60 Abbadi, Ahmed Muhtar, es-Sakélibetii fi Esbanya mea tahkiki Risaleti ibni Nahrasiyye es-Saklabi ,
Madrid, H. 1373 /M.1953, s. 11,12.

6 Peter C. Scales, a. g. €. ., s. 134.

62 Belazuri, Ahmed b.Yahya b.Cabir b.Davud, Fiituhu’l Buldan (Ulkelerin fethi), cev. Mustafa Fayda,
Ankara, 1987, s. 237, 238.

63 Ya'kubi, Ahmed b. Ebi Yak'ub b. Cafer b.Vehb, Kitabu'l Buldan, Beyrut, 1988, s. 10.
64 Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu’l Umem ve’l Miiluk, Beyrut, 1407, V, 614.
6 ibniil Cevzi, a. g. e. , IX, 182.
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Halife Muktefi'nin 20000 kolesi oldugu ve bunlardan 10000’ inin Sudan’li ve
Sakalibe’den olustugu rivayet edilmektedir.56 Kisaca Bagdat'ta Tlirk, Slav, Rum, Ermeni v.b
gesitli irklardan koleler de vard1.87 Sakélibe hizmetgilerden tercimanlik faaliyetlerinde de
faydalandigini da belirtmek gerekir.8

Halife Muktedir Bulgar (Sakalibe) kralina elgi olarak Ahmed b. Fadlan’i géndermis-
tir. Ahmed b. Fadlan gérdiklerini jbn Fadlan Seyahatnamesi adiyla kaleme aldi§i eserinde
soyle anlatmistir: Halifeye, Sakalibe Krali ilteber Aimis (veya Aimus) b. Silki (veya Selkey)
bir mektup géndererek, kendisinden dini anlatacak, halife adina hutbe okutacak bir mescit ve
minberin kurulmasi igin bir heyetin gdnderilmesini ve ayrica digsmanlarindan korunmak igin
bir istihkam yapiimasini istiyordu. Halife de kralin bu isteklerini yerine getirdi.t®

Abbasiler déneminde Horasanlilar Sakalibe esirleri ele gegirmekten sorumluydular.
Bagdat'a getirilen bu esirler Akdeniz sahillerinden getiriliyordu. Ayni zamanda Mubaradiye,
Kalberiye, Katalonya, Celikiyye gibi Endlilis’e komsu bélgelerden getiriliyordu. Bir kismi da
Rum Denizi kiyilarindan, Misir, Magrib, Endilis ve Fransa'dan getirilmiglerdi.”

8 Hilal es-Sabi, Muhassin, Risumu Dari’l Hiléfe, b. y. y.,1965, s. 8.

67 Muhammed Abdulcebbar Beg, “Abbasi idaresi Altindaki islam Toplumunda Serfler”, gev. Siiley-
man Tullcl, Atatiirk Unv. llahiyat Fak. Der. Say: 7, Istanbul,1986, s. 521, 522.; Richard Nelson
Frye, Ortagagin Bagarisi Buhara, gev. Hasan Kurt, Ankara, b. t. y.., s. 138.

68 Muhammed Muhtar el-Kadi, “Eseru’l Mislimin fi'l Hadarati’l insaniye”, Mecelletu'l Ezher, Sayr.  9-
10, Kahire, 1967, XXXVIII, 948.

8 ibn Fadlan, a. g. e. ., s. 23-25; Ayrica bkz. Rihletii ibn Fadlan (ibn Fadlan Seyahatnamesi), gev.
Litfi Dogan, a.g. dergi, Sayi: I-Il, c. 1l s. 59-80.

0 Mes'udi, Ebi'l Hasen Ali b.Hiseyin, et-Tenbihu ve'l l'graf, tsh. Abdullah ismail, Bagdad, H. 1357 /
M. 1938, s. 50
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Sonug

Beyaz irkin en segkin kolelerinden sayilan Sakélibenin kaynaklardan anlasildigina
gore, Slav irkini ifade ettigi anlagiimakla birlikte, bugtin bildigimiz Kuzey ve Dogu Avrupa
tlkelerinin halklarinin atalari olduklari seklindeki bir degerlendirme kanaatimizce daha dog-
rudur.

Arastirmamizda zikredildigi gibi Sakdlibe tarafindan kuruldugu anlasilan ve zikret-
tigimiz bazi devlet isimleri bugtin ayni isimlerle varligini devam ettirememistir. Bugiin Kuzey
Avrupa’da slavlasmis lkeler dikkate alindiginda drnegin bir kaynagimizda Evanic (Evanec)
adiyla ifade edilen devletin bagimsizliini kaybederek, buglin bolgede egemen olan bir dev-
letle bltinlesmis olmasi muhtemeldir.

Enddiliis Emevilerinde ise Sakalibe bir ddnem devletin en itibarli unsuruydu. Endi-
lis cografyasina Ill. Abdurrahman ile birlikte giren bu unsur bélgeyi siyasi ve killtirel bakim-
lardan etkilemistir.

Abbasilerin ilk ylizyiinda Sakalibe, Tirklerden sonra kendilerinden en ¢ok soz etti-
ren unsur olmustu. Mevaliye énem ve dncelik veren Abbasiler, Sakalibe'ye itibar etmeye
basladilar. Abbasi halifeleri beyaz irkin segkinlerinden olan Sakalibe’'ye Tiirklerin etkinlikleri-
nin azaldigi ikinci yiizyildan itibaren askerlik alaninda énemli dlgiide agirlik verdiler. ilave
olarak Sakélibe cariyeler de odalik olarak haremdeki yerlerini almiglardir. Harem hayatinin
vazgegilmezlerinden olan hadimlar arasinda énemli sayida Sakélibe kble mevcuttu. Calis-
mamizdan anlasildi§i tzere Endiliis Emevileri de saray hareminde cariyeler bulundurmuslar
ve hadimlar istihdam etmislerdir.
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The Concept of "Saqaliba" and Its Introduction to the Islamic World

-In the Light of Islamic Sources-

Citation / ©-Ozdemir. M.N. (2011). The Concept of "Sagaliba" and Its
Introduction to the Islamic World -In the Light of Islamic Sources-, Guku-
rova University Journal of Faculty of Divinity 11 (1), 89-107.

Abstract- Saqaliba comes from the blood of Prophet Noah's son, Yafes. In
Islamic sources of the Medieval Age, the Slavics and the slaves of the
Slavic origin were called Saqaliba. They divided into various clans and
decomposed to different lands. Bulgarians are the ones who founded a
state among those clans. Saqaliba was captured as captives in wars.
They were also purchased in the slave bazaars of Byzantium and
Harezm. The caliphs of Abbasids and Andalusian Umayyads gave
importance to them. In Harem, there were also female Sagqaliba
slaves(concubines). The ones who were castrated (eunuch) were
employed in Harem. There were Saqalibas who were employed in the
army due to their military capability, too.

Key words- Saqaliba, slave, Eunuch, Abbasid, Caliph, Medieval Age,
North Africa, Byzantium, Andalusia.






Celalzade Salih Celebi'nin Hayati ve Eserleri

Dr. Seyid Ali TOPAL’

Atif / ©- Topal, S.A. (2011). Celalzade Salih Celebi'nin Hayati ve Eserleri, Gukurova Universitesi
llahiyat Fakiltesi Dergisi 11 (1), 109-128.

Ozet-. Celalzade Salih Celebi, Osmanli Devletinin altin gagi olarak adlandirilan XVI. yiizyilda
yasamis bir bilim adamidir. Tirkge tarih yaziciliginin kendini ispat etmeye basladidi bu dénemin
Grneklerinden olan Tarih-i Sultan Sileyman’in yazar Celalzade Salih Celebi, pekgok ilim dali
yaninda tarih alaninda da 6nemli eserler telif etmistir. Devrinin hareketli ve (st diizey kiltirel
hayatinda kendine belirli bir yer edinmig olan Celalzade Salih Celebi, muhtelif terciime ve telif
eserleriyle taninmis, cesitli yerlerde miiderrislik ve kadilik gérevierinde de bulunmusg bir tarihgidir.
Nitekim, Salih Gelebi Kandni Sultan Stileyman déneminin fikihta en yetkin on alimi olarak nitelen-
dirilen isimler arasinda anilmigtir. Ayni sekilde Celalzade Salih Gelebi, alandaki Tarih-i Sultan
Stileyman adli eseriyle tarihgiler arasinda da énemli bir yere sahip bir bilim adamidir.

Anahtar sézciikler- Celalzéde Salih Celebi, Stileymanndme, Tarih-i Sultan Siileyman

Girig
Tirkge tarih yaziciliginin kendini ispat etmeye basladi§i dénemin tarihgilerinden
olan Celalz&de Salih Celebi, “Tarih-i Sultan Siileyman” adli eseriyle tarihimizde énemli bir

kisiliktir. Muellifin s6z konusu yazma eseri, Tlrk, Fars ve Hind geleneginin ortak Uriini olan
sehnamelerle ayni kategoridendir.

Celalzade Salih Celebi, Osmanli Devleti'nin altin ¢agi olarak adlandirilan XVI. yliz-
yilda yagsamis, pek ¢ok ilim dalinda ve 6zellikle tarih alaninda eserler telif etmis bir bilim
adamidir. Cesitli telif ve terciime eserleri bulunan muellif, degisik bdlgelerde kadilik gérevin-
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de bulunmus, Kandni Sultan Sileyman déneminin fikihta en yetkin on alimi olarak nitelendiri-
len isimler arasinda anilmistir. Mellifin fikintaki bu sohreti, birgok fikhi esere ve 6zellikle
hocasinin bazi teliflerine yaptigi serh ve hasiyelerden ileri gelmektedir.

Tarihgi bir aileden gelen muellifin, fikih sahasinda adi duyulmasina ragmen tarihgi-
liginin yeterince dne ¢ikmamis oldugunu gérilyoruz. Bunun nedeni olarak miellifin tarihe dair
onemli bir eser olan “Tarih-i Sultan Stileyman”in gerektigi sekilde bilinmiyor olmasidir.! Zira,
kuttlphanelerimizde ve klasik kaynaklarimizda mdellifin tarih alaninda, Belgrad Fetihndmesi,
Rodos Fetihndmesi, Tarih-i Budin, Tarih-i Misir gibi eserleri yer almigken, Tarih-i Sultan
Sileyman’a ait bir kayda rastlanmamaktadir. Bu sebeple, miellif, devrinin on biyik bilgini
arasinda zikredilmesine ragmen, tarih alaninda, ¢agdaslari Celalzade Mustafa, Gelibolulu
Mustafa Al ve Hoca Sadeddin gibi tarihgiler kadar giindeme gelmemistir.

Bu galismada, Tarih-i Sultan Siileyman adli tarihe dair énrmli bir esere sahip olan
Celalzade Salih Celebinin hayatini ve eserlerini ele alip tarihgiligini biraz daha 6n plana
glkarmak amagclanmaktadir.

A-HAYATI

Celalzade Salih, aslen Tosyali olan Kadi Celaleddin'in (6. 935/1528-29)2 (i¢ oglun-
dan ikincisi olup, tam adi Molla Salih b. Celal er-Rumf'dir.3 Dogum yeri babasinin kadilik
yaptigi Vulgitrin kasabasidir.4 Babasi Kadi Celéleddin, Rumeli bélgesinde kadilik yapmis ve
Esraf-1 Kudat® riitbesine kadar ylkseldikten sonra emekli olmustur. Devrin meshur hattati

T Asli Aimanya’'nin Leipzig sehri kiitliphanesinde olan eser (izerinde yapilan ve basilan doktora
galismasi igin Bkz. Seyid Ali Topal, Celalzade Salih Celebi’nin Siileymanndmesi, Ankara 2011

2 Kadi Celéleddin'in 6lim tarihi Tuhfe-i Hattatin'de “Glilsen-i Saadet” terkibiyle verilmis olup, ebcet
hesabina gore H. 935 yilini gostermektedir. Bkz. Musbirtakimzade Suleyman Sadeddin, Tuhfe-i
Hattatin, Tlrk Tarih Enciimeni Killiyati (12), Istanbul Devlet Matbasi, 1928, s. 152.

3 Asik Celebi, Mesairii's-Su'ara, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri trh. 772; Nevizade A1, Sakayik-
Nu'maniye ve Zeyilleri, Hadaikii'-Hakaik fi Tekmiieti's Saka'ik, Haz. Abdilkadir Ozcan, c. |, Istan-
bul 1989, s. 48.

4 [smail Hakki Uzuncarsili, “Onaltinci Asir Ortalarinda Yasamis Olan iki Bilyik Sahsiyet Tosyall
Celalzde Mustafa ve Salih Celebiler’ Belleten, XXII, S. 87, (1958) s. 422.

5 Kadilik mesleginde yiikselerek “sitte” tabir olunan mansiba vasil olanlar hakkinda kullanilan bir
tabirdir. Manasi kadilarin egrafi, ileri gelenleri demektir. Kadi yetistiren “Medresetl'l-Kudat” agil-
madan kadilar medrese tahsili gorenlerin aralarindan tayin edilir ve derece derece terakki ettirilirdi.
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Amasyali Hamdullah'tan hat dersleri almis olan Kadi Celaleddiné, algakgondllilugi, yumugak
huyu ve dogruluguyla taninip sevilen bir kisidir. Kadi Celaleddin’in, Gelibolulu Mustafa Ali
tarafindan birbirine denk olarak nitelendirilen Gi¢ oglundan en taninmis olani, biyUkleri Mus-
tafa Celebi'dir (6. 975/1567-1568). En kiglikleri Atayi mahlasiyla meshur olan Ataullah Bey'-
dir. Salih Celebi ise, Kadi Celaleddin’in “si'r u ingdda ndmdar-1 hiinerver'” olan ikinci ogludur.
Kardeslerin bliy(igu olan Mustafa Celebi, Yavuz Sultan Selim zamaninda Divan-1 Hiimayun
katipligi yapmis ve Kandni Sultan Stileyman zamaninda da nisancilia yikselmistir. Mustafa
Celebi'nin bu dnline bagll olarak, Salih Celebi “meshur Koca Nisancinin biraderi” olarak da
aniimigtir.

Celalzade Salih Celebi hakkinda énceki kaynaklarda en genis bilgiyi, ayni asirda
yasamak suretiyle kendisini bizzat taniyan ve ondan évgilyle soz eden Asik Celebi vermek-
tedir. Asik Celebi, “Salih Celebi” maddesinin baginda ondan; &lim, devlet adami, tarihgi,
mtercim, edebiyatgl ve hattat olarak bahsettikten sonra su beyitiyle takdim eder:

“‘Ulema-yi fudala-yi fukahadandur ol

Su'ara-y blilega-yi fusahadandur ol.”

1-Dogum Tarihi

Kaynaklarda Salih Celebi'nin dogum tarihi olarak verilen rakamlar birbirini tutma-
maktadir. Tuhfetii'l-Hattatin'de onun dogum tarihi hakkinda digerlerine oranla daha kesin
ifadeler ihtiva eden bilgiler bulunmaktadir. Uzuncarsili, Tuhfetii-Hattatin'de 890/1485 olarak
verilen Salih Celebi'nin dogum tarihinin dogru olmadigini belirtmekte, miellifin kendi divani-
nin mukaddimesine dayanarak “takriben” kaydiyla 899/1493-94 olarak vermektedir.® Bu tarih

Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zligd, Milli Egitim Bakanhg,
Istanbul 1983, c I, s. 563.

6 Muhittin Serin, Hattat Seyh Hamdullah Hayati, Talebeleri Eserleri, istanbul 1992, s.74.

7 Mustafa Ali (Gelibolulu), Kiinhiil-Ahbér'in Tezkire Kismi, haz. Mustafa isen, Atatiirk Kiltiir Dil ve
Tarih Yiksek Kurumu, Ankara 1994, s. 278.

8 Asik Celebi, a.g.e, 214b.
9 Uzuncarsili, a.g.m, s. 422.
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Hiiseyin Gazi Yurdaydin'a gére 899/1493'0, Diyanet islam Ansiklopedisinde ise 900/1494—
95'tir.M"

Salih Celebi, 951/1544 yilinda Halep’e vali olduktan bes yil sonra, 66 yasinda baba
olmustur.12 Alti yil sonra (962/1554-55 yilinda) Mesnevi'sini yazmasina sebep olan gocugu-
nun 6liiminde 72 yasinda olup, 966/1558 yilinda Eylip Medresesine gegtiginde 76 yasinda-
dir. Gozlerinden rahatsizli§ sebebiyle 969/1561-62 yilinda emekli oldugunda ise 79 yasinda
olup, kesinligi bilinen dliim tarihinde- ki Salih Celebi'nin Eylip Nisanci Camii haziresindeki
kabrinin ayak tasinda Agabeyi Mustafa Celebi'nin yazmis oldugu manzum kitabedeki 6lim
tarihi 973 Rebiilevvel/26 Eylil-25 Ekim 1565'tir'3- mellif 83 yasindadir.

Celalzade Salih'in Halep kadisi oldugu 3 Sevval 951/18 Aralik 1544'ten hareketle,
bu tarinten hemen dnce altmis yasinda oldugu ve yaklasik bes yil sonra 66 yasinda baba

0 Yurdaydin, Hiiseyin Gazi Yurdaydin, “Celalzéde Salih’in Stleymannamesi”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi (1966), XIV, s. 1.

1 “Celalzade Salih Celebi”, DIA, Istanbul 1988, c. VII, s. 262-264. Rifat Kiitiik tarafindan yapilmis
olan Mecniin u Leyla isimli ylksek lisans tezinde Salih Celebi'nin dogum tarihi yaklasik 895
896/1489-1491 seklinde verilmektedir. Bkz. Rifat Kiitlk, Celalzade Salih Gelebi, Mecnin u Leyla,
Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, 1995, s. 12.

12 Clinku Salih Gelebi'nin sakirdlerinden Rahmi'nin gocugun dogumu icin diistirdigi “Halef-i Salih ide
cell-i Celal” 956/1549 tarihini géstermektedir.

13 Mustafa Celebi'nin tarih distrmek icin mezar tagina yazmis oldugu siir s6yledir:
“Dér-1 diinyd menzil-i fani imig
Hep geger mir (i vezir (i padiséh
irse ger takdir-i hayy-1 Ia-yemit
Sagllir topraga tohm-1 'izz (i cah
"Avn-i Hakk ile birader-i ferid
Fazlu irfan u 'uldm ana sipah
Azm-i tarf-1 &hiret kildi bu dem
Rahmet-i Hak 'dan te 'ala lutf-hah
Rihlet-i sélini ma'ldm itmege
Istedi Hak 'dan Nisani piir-giinéh
Didli hatif bu du'a tarihidCir
Kabr-i Salih cennet ola ya llah, 973 *
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oldugu dusundlecek olursa, Halep kadisi oldugunda yasi muhtemelen altmis birdir. Bu tarih
de geriye dogru bizi 890/1485'e ulastirir ki mevcut tarihler arasinda en isabetli olani budur.

2-Tahsil Hayati

Celalzade Salih dénemin Gnlii alimlerinden Kemal Pagazade'nin 6nde gelen talebe-
lerindendir. Omriiniin son yillarindayken kaybettigi eviadi icin duydugu (iziintii nedeniyle
kaleme aldigi Mecndin u Leyld mesnevisindeki bir siirinde, hocasinin ibn Kemal oldugunu ve
ilim yolunda onu takip ettigini ifade etmistir.1 Babasinin da hat dersleri aldigi, zamanin Gnlii
ve 6nde gelen hattatlarindan Seyh Hamdullah'tan hat dersi almistir. Ozellikle talik ve nesih
yazida oldukga basarili olmustur.'s Gerek tahkikini yaptigimiz Stileymanname’si ve niishala-
r, gerekse yazmis oldugu diger eserleri Celalzade'nin yazisinin giizelligini géstermektedir.

Celalz&de Salih, Kemal Pasazide'nin talebesi olmasina ragmen miilézemeti,
Kan{ni Sultan Slleyman'in hocasi olan Hayreddin Efendi'dendir. Gelenege gore, Kan(ni 'nin
926/1520'de  hikimdar olmasi ve cilisu nedeniyle hocasi Hayreddin Efendi,
danismendlerine milazemet verme hakkina sahip olmustur. Celalazade Salih Celebi de
kendi hocasi Kemél Pasazade'yi birakarak Hayreddin Efendi'ye danismend olmustur.
Kinalizade Hasan Celebi, hocasini terk etmis olmasindan dolay1 Salih Celebi'yi su sdzlerle
tenkit etmistir; (...) merhum Sultén Siileyman Han ferman-ferm&-yi cihan oldukda hocalari
Hayreddin Efendi kavabil-i zamaneyi cem' idiip miildzim virmege &zim oldukda mezbdr dahi
sifte-i zahérif-i diinyd olup méanend-i tekerek ol semé-i fazl u Gléyr terk idiip nitak-1 hukuk
yirine kemer-i uk(ki miyan-1 dil i cindna berk eyledi, bu halden gafil ve bu emrden zahil oldi
ki rifatde iken tenezziil itdl, ‘izzette iken tezelliil itdi™®

14 Salih Celebi'nin Mesnevide yazdigi siir soyledir:
[tmedi mi bu Tiirki sihri Celél
Miifti-i Rom Ahmed b. Kemél
Kissa-i Yasuf u Ziileyhd'yi
Nazm idtip virmedi mi fetvay:”
“Peyrev oldum ana idiip ikdam
Ben de virdiim bu diirr-i nazma nizdm. (Bkz. Mecnun u Leyla, 96a,b)

5 Mustakimzade Sileyman Sadeddin, Tuhfe-i Hattatin, Tirk Tarih Enclimeni Kiilliyati 12, istanbul
Devlet Matbaasi 1928, s. 152

16 Kinalizade Hasan Celebi, Tezkireti’s-Suaré |, haz. ibrahim Kutluk, Ankara TTK 1989, s. 548.
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Ancak, Salih Celebi'nin hocasina olan bagliligi, sevgi ve saygisi hep devam etmis-
tir. Nitekim, Divan'indaki yedi kasideden birini de Kemél Pasazade icin yazmis oldugu goril-
mektedir. Celalzade bu kasidede hocasini dverek, dénemindeki Gniinli ve sayginligini séyle
dile getirmektedir:

“Kimse yok yirtin tutar mimkin middr heyhét kim

Misliini peyda ide bu gerdis-i devr-i zeman

[tmek-igiin safha-i 'alemde ihya-yi 'uldm

Vaktidir kalkup sifa dersine baglarsan hemén

lim-i dinin simdi kim sensin imam-i a'zami

Itihadindur iden miigkillerin ser'in beyan

Aldi gitti Rim'dan her millete némin sabé

Miisk-barin bagladi sankim Hita ‘dan krban “7

Salih Celebi, kendi ifadesiyle hayatini “tahsil-i 'ulim ve tekmil-i fiinin"la gegirmistir.
Mantik, kelam, hadis ve tarih 6grenmis, bedi, beyan ve me'ani gibi edebi ilimler yaninda,
Miinseét adli eserinde belirgin bir sekilde gorildigu, gibi ingd ve nazmda da maharetini

ortaya koymustur.™8 ilim égrenmeye karsi bu diigkiinligii nedeniyle ileri yaslarina kadar
evlenmemigtir.19

Salih Celebi kendini ilim dgrenmeye ve dgretmeye adamis ve gok sayida talebe ye-
tistirmistir. Tezkirelerde muiderris olarak ad zikredilenlerden Mehmed b. ibrahim, Ali b. Abdu-
laziz, Mustafa (oglan Mustafa), Seyhi, Kutbeddinl'l-Acemi, Sinaneddin Yusuf, Salih Cele-
bi'den millazemet alanlardan bazilaridir.20

7 Salih Gelebi, Divan, Nur-1 Osmaniye Kitlphanesi, Nr. 3846, 16a-17b.
8 Salih Celebi, Miinge'at, Stileymaniye Kitliphanesi, Kadizadde Mehmed Bolimii Nr. 557, 1b-2b.
9 Uzuncarslli, a.g.m, s. 427; Nev'izade,a.g.e, s. 48.

2 Nevizade Atal, Saka'ik-i Nu'maniyye ve Zeyilleri: Hadaiki'i-Hakaik fi Tekmifeti's Saka'ik, Haz.
Abdiilkadir Ozcan, Istanbul 1989, s. 24, 43, 44, 120, 177, 248, 263.
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3-Meslek Hayati

Celélzade Salih Gelebi meslek hayatinda daha gok hocaligi ile taninir. Uzuncarsili,
Hammer'in, Salih Celebi'yi Kanlni Sultan Siileyman zamaninin fikihta en yetkin on alimi
olarak nitelendirdigi, Kemal Pasazade, Ebussuld, Halebi ibrahim, Tasképriilizade, Hafiz
Acem, Muslihiddin, Lari, Birgivi Mehmed, Hayreddin, Mustafa Strdri gibi isimler arasinda
zikrettigini ifade etmistir.2!

Bu nedenle, Salih Celebi Meslek hayatina miiderris olarak baslamistir. Hayreddin
Efendi'ye danismend olmasi neticesinde ilk memuriyeti olan Edirne'deki Saraciye Muderrisli-
gine tayin edilmistir. Burada Kandninin Belgrad, Rodos, Budin ve Ungiiriis seferlerini yaz-
mistir.22 Salih Celebi'nin bu eserlerinin (igii de tez konumuz olan Sileymanndme’nin bolim-
leridir.

Salih Celebi, Veziriazam ibrahim Pasa'ya 941/1534-35'te Misir seferi igin yola ¢ik-
madan 6nce takdim ettigi bir tarih manzumesinin begenilmesi iizerine istanbul'daki Murad
Pasa Medresesi'ne miiderris tayin edilir. S6z konusu manzume, ibrahim Paga'nin tezkirecisi
olan agabeyi Mustafa Celebi tarafindan Pasa'ya ulastirimistir.23

2 Uzuncarsili, a.g.m, s. 426; Hammer, a.g.e. lll, s. 500.
2 Miiellifin Tarih-i Sultan Stileyman adii eserinin istanbul Universitesi Kiitiphanesi Nr: 1285'te kayitli

“Térih-i Budun” adli (U) niishasinin baginda “Mevidna Salih b. Celal, (...) Sarréciye-i Edirne'de
miiderris iken eyyam-1 ta‘tilinde Belgrad ve Rodos ve Mohac ve Ungiiriis gazalarini eda-i nefis ve
ingd™i selis birle ketb (i zabt ve tahrir etmisdir.” seklinde bir not mevcuttur. Ayrica bkz; Kinalizade
Hasan Celebi, a.g.e, s. 549. Ancak, ayni eserin Topkap! Revan nishasinda mdiellifin kendi notu
olan “Bu evrakin kitabet-i piir-kusdru miingi-i hakiri Salih b. Celél elinde tamam olub tarih-i hicretin
dokuz yiiz otuz alti senesi evésit-I zilhicce-i miibarekede daru's-saltanat-i Istanbul'da vaki oldu’
climlesi bu bilgilerin dogru olmadigini gdstermektedir.

23 Kinalizdde Hasan Celebi, a.g.e, s. 549. Salih Gelebi’nin s6z konusu manzumesi soyledir:
Hazret-i pasa-yi &'li-menzilet-i ‘4li-cenéb
Hak te 'ala 'izzetiyle ddima sad eyleye
‘Asker-i mansdr-1 gah ile geglip deryalari
Séh Siileymén-1 zaman devrinde bir ad eyleye
Zulm ile viran olan iklimi ma ‘'mdr itmege
Varup lslam ehlini her gamdan zad eyleye
Hétif-i kudsf didli térihi ilham eyleyiip
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Bundan bir yil sonra, 942/1535-36'da, Atik Ali Pasa Medresesi'ne miiderris tayin
edilmistir. Cok gegmeden Vezir-i Azam Ayas Pasa'ya hitaben kaleme aldi§1 kasidelerin takdir
gormesiyle 943/1536-37'de diger medreselere gore daha Ust diizey egitim veren2t Sahn-i
Seman Medresesi'ne miderris yapiimistir. Celalzade Salih burada, Kan(ni'nin emriyle, Firuz
Sah Kissasi'ni Farsga’dan Tlrkge'ye sekiz biyik cilt halinde terciime etmistir. Eseri kisa
zamanda tamamlamasi nedeniyle, miikafat olarak 949/1542-43'te Edirne Sultan Bayezid
Medresesi Miiderrisligi'ne tayin edilmis ve burada iki yil gorev yapmistir. Salih Celebi, bura-
daki gérevinden ayrilmasindan memnun olmadigini, Edirne sonrasi gorevlerinde bazi zorluk-
larla karsilastigini, Tarih-i Misr-1 Cedid adli eserinin mukaddimesinde sdyle dile getirmekte-
dir; “Térih-i mezkirda Edirne'de merhum Sultdn Bayezid Medresesi'nde miiderris idiim, (...)
N&-gah az gegmedin g6rdiim, hah-nd-hah strdrum gurdra ve hubdrum fiitdra miibeddel old!.
Emr-i padigahla bi't-takdir-i hikmillah ile déri'l-emén Edime'den ¢ikdum. Diyér-1 Arab'dan
medine-i Haleb'e andan Darii'l-Kahire-i Misr ‘a 'azm itdiim. (...) Edirne 'den Misir ‘a (i¢ ay
sefer itdiim. Bu yolda hezér zahmet ve bi-siimar megakkat gekdiim” 25

Salih Celebi 3 Sevval 951/18 Aralik 1544'de yaklasik iki ay kadar gorev yaptigi Ha-
lep Kadiligi'na tayin edilmis, 28 Zilkade 951/10 Subat 1545'te bu gorevinden alinarak Misir
Beylerbeyi Hadim Davud Pasa’nin ve Misir evkafinin teftisinde gdrevlendirilmesi sonucu,
Edirne'den baglayan ve olumsuzluklar iceren bir serlivenin sonunda Misira ulagmistir.
Cevami'iil-Hikayat mukaddimesinde Misir gorevi esnasinda yasamis oldugu gugliklerden de
bahsetmektedir: “...ol diyarlarda olan zaleme ile imtizag, gbk yere inlip gbkten ¢ikmak gibi
‘asir oldi; ne anlar beni zulme uydurabildi ne ben anlari 'adle. 'Akibet anlar zulm ile galib ve
ben ‘adl ile maglab oldum. %

Salih Celebi, Misir'daki g6revi nedeniyle, Kahire’nin tarihi yapisi ve mimarisi ile ilgi-
lendigi anlasiimaktadir. Mellif, Misir hakkindaki duygularini: “... diyar-1 Rim ve Karaman ve
Arab'dan ve arazi-i S4m ve Tarsus ve Haleb'den nice tayy-i merahil ve kat'-1 mendzil itdik.
Cok bevadi ve tilal (i cibal ve rimal asduk (...) darii'l-Kahire-i Misr'a eriserek g6rdiim; Misr
{mm-i dinyadur didikleri musaddak bir sevad-1 cihdn-peymadur” 2’ cimleleriyle dile getire-

Aséf-i devran-i 'adil Misr' 4bad eyleye. (Bkz: Kinalizade Hasan Celebi, a.g.e, s. 549).
24 Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e, c. lll, s. 94-95.
25 Salih Gelebi, Tarih-i Misr-1 Cedid, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi llavesi, Nr.190, 2a.
% Salih Gelebi, Cevami'i'l-Hikéyét. Stleymaniye Kutliphanesi, Yozgat B6lima, Nr. 862, 5a
21 Salih Gelebi, Tarih-i Misr-1 Cedid, 2a
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rek, Tarih-i Misr-1 Cedid adli eserini burada yazmaya baglamis ve istanbul'a déndiikten
sonra da tamamlamistir. istanbul'a déndiigiinde tekrar Halep Kadiligi teklif edilmesine rag-
men bu gérevi kabul etmemis ve istanbul'da Sultan Bayezid Medresesi Miiderrisligi'ne tayin
edilmistir. Fakat ayni yil, 6nce Sam ve ¢ok gegmeden de (954/1547-48) Misir Kadiligi'na
atanmistir. Maellif, Misir Kadilig'ndan sonra emekliye ayrilarak (957/1550), agabeyi Mustafa
Celebi'nin Eyiip Nisanca'da yaptirdigi cami civarindaki evinde uzlete gekilmeyi tercih etmis-
fir.28

Omriiniin bu safhasinda miiellif, Sultan Sileyman'in oglu sehzade Bayezid'in iste-
giyle, Cemaleddin Mehmed Avfinin (8. 629/1231-32) Delhi Tirk Sultanligi adina Farsga
olarak yazdi§i Cevami‘ii'l-Hikéyat ve Levami‘i'r-Rivayat adl tarih ve ahlaka dair, oldukga
hacimli olan eserini terciime etmistir. Eseri bedenen Sehzade'nin, “murad ve merami ne ise
inha ve i'lam itstin” iltifatina ilk etapta “murddat-i diinyada ta'riziim kalmad)” diye cevap ver-
mis ancak daha sonra &grencileriyle ilgilenebilmek amaciyla Eyip Miderrisligi'ni istemistir.
Bu istegi yerine getirilerek Eylp Miderrisligine tayin edilmis, (966 Safer/13 Kasim—11 Aralik
1558)2 hoylelikle hayatinin son donemlerinde bir kez daha gorev almistir. Eylip Miderrisligi,
Salih Celebi’nin son gdrevi olup (ig sene sonra 969/1561°de tekrar emekli olmustur.30

4-Kisiligi

Salih Celebi, duriist ve dogru kisiligiyle taninmig, cdmert, yumusak huylu ve sorum-
luluk sahibi bir insan olarak vasiflandiriimistir. Bilhassa, biyiik bir titizlikle tahsil etmeye
cahstigr ilmi, mesleki kariyerinde bir vasita olarak gérmemistir. Nitekim yiksek makamlar
elde etmek veya mal miilk sevdasiyla bu anlayistan ayrilmamis oldugunu kendisi s6yle ifade
etmistir: “Rah-1 ibadete, haklara rubah gibi hile ile miirailik géstermediim {(...) cadde-i ser*i
kadimden bir kadem tasra basmadum. Ne kimsemin bir habbe malina tama' itdiim ve ne
hiléf-1 ser' bir kaziyye hiikm eylediim” 3"

Meslek hayatinda ve gorev anlayisinda ortaya koydugu titizlik ve dlrtstlik, onun
en onemli kisilik 6zelligi olarak tarihgilerin dikkatini gekmistir. Kadilik g6revini yaparken hak-

28 Kinalizade, a.g.e, s. 550

2 Asik Gelebi, a.g.e, s. 214b; Kinalizade, a.g.e, s. 550.

% Kinalizade, a.g.e, s. 550.

31 Salih Gelebi, Cevami'i'l-Hikéyét, Stleymaniye Kitlphanesi, Yozgat Bolimu, Nr. 862, 5a.
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siz yere kimseyi cezalandirma yoluna gitmeyen, muhtaglari koruyup gézeten, yardimsever
ve cdmert bir kisi olan Celalzéde, “fukara babasi” olarak anilmistir.32

B- ESERLERI

Salih Celebi, Turkge ve Arapga, telif ve terclime olmak iizere tarihi, edebi ve ilmi
gok sayida hem manzum ve hem mensur eserler ortaya koymus, pek ¢ok esere de serh
yazmistir. Kaynaklarda on yedi adet olarak zikredilen miiellifin eserleri tespitlerimize gére
sunlardir:

Tarih-i Sultan Stileyman,33 Tarih-i Misir, Firuzsah Menakibi Terciimesi, Cevami‘u’l-
Hikéyat ve Levami‘ur-Rivayat, Mecndn u Leyla, Direr-i Nesdyih ve Serhi, Miftah Serhi
Hasiyesi, Mevékif Serhi Hasiyesi, Vikaye Serhi Hasiyesi, Islahu’l-izah Hasiyesi, Tagyirii't-
Tenkih adll esere ta'likati, Miinseat, Divan.34

Arapca telifati, genelde ilmi eserlere yazmis oldugu serhlerden ibarettir. Bunlar,
belagata dair olan Miftah Serhi Hasiyesi, kelam dalinda yazdi§i Mevakif Serhi Hagiyesi ile
hocasi Kemal Pasazade'nin fikhi konulardaki eserlerine yazdigi Vikdye Serhi Hasiyesi,
Islahi'1-Izah Hasiyesi ve Tadyirii't-Tenkih Ta'likat adli eserlerdir. Diger tiim eserleri Tiirkge
olup, bunlar arasinda edeb nitelikte Diirer-i Nesayih Serhi de vardir.

Telif ettigi Mecndin u Leyla, Diirer-i Nesayih ve Divan adli eserleri manzum olup bu-
nun disinda kalanlar eserleri mensurdur. Firdz Sah Kissasi ile Cevami'u'l-Hikayat ve
Levami‘G'r-Rivayét adli eserleri ise tercimedir.

3 Uzuncarsil, a.g.m, s. 427.

3 Agah Sirr Levend Gazavatndmeler adli eserinde, miellife ait olan Belgrad Fetihndmesi, Rodos
Fetihndmesi ve Tarih-i Budin’nden mustakil eserler gibi bahsetmistir. Bkz. Levend, a.g.e, 40-42.
Muellifin, Belgrad Fetihndmesi, Rodos Fetihndmesi, Tarih-i Budin adli eserleri igin bkz. Seyid Ali
Topal, a.g.e, s. 62-71.

% Salih Celebi'nin “Kitabi’l-Muhtasar fi Ahvéli’l-Beser’ adli bir eserinin daha bulundugu bazi kaynak-
larda zikredilmis olmasina ragmen (Bkz. Osmanli Miellifleri, C 2 s 279), bunun dogru olmadigini,
s0z konusu eserin, Salih Celebi'nin Tarih-i Misr adli eserini yazarken kullandigi kaynaklardan biri
oldugunu gortiyoruz. Bu konuda bkz. Uzungarsili, a.g.m, s. 428-429.
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1-Tarih-i Sultan Siileyman

lyi bir hattat olan muellif 935/1528'de yazdigi® eserini gtizel bir nesih yazi ile kale-
me almig ve tamamini harekeleyerek metnin okunmasi konusunda biytk kolaylik saglamis-
tir. ilk varakta “Tarih-i Sultan Siileyman an-Te'lif-i Celalzade Salih Efendi rahmetu'llahi aleyh”
ibaresi ve cesitli siirler yer almaktadir. Eserin Ill. Anmet niishasinda oldugu gibi Tarih-i Sultan
Silleyman’'da da istishab kaydina rastianmamaktadir. Varak 1b ile baglayan metnin (istiinde
tezhibli bir serlevha bulunmaktadir.

Eser, “ilahi keyfe eskuruke ve's-siikru eydan min-ni'ama'ike” beytiyle baglamis,
ayetler, hadisler, konu basliklari ile beyt ve nazm gibi siir basliklari kirmizi murekkeple yazil-
mistir. Ayrica sayfa kenarlarinda bazen metnin yazildigi kaligrafi ile, bazen de bagka kaligra-
filerle yazilmis derkenarlara rastlamaktayiz. Her sahifesinde 15 satir bulunan eser 197 varak-
tan ibarettir.

Celalzade Salih Celebi eserine; “ilahi, siikiir de senin nimetlerinden biri iken ben
sana nasll hakkiyla sukredebiliim” mealindeki Arapga bir beyit ile baslamaktadir. Birinci ve
ikinci varaklarda Cenab-1 Hakk'a hamd ve Hz. Peygambere salavat ve dvglide bulunup dort
halifenin de isimlerini saygiyla anmaktadir. Mukaddime sayilabilecek bu kisimda “Adil sultan,
Allah’in yerylzindeki golgesidir’ deyisini36 nakledip bu dogrultuda gegmis adil hiikiimdarlar-
dan ve glzel isim birakanlardan bahsederek, “selétin-i alem-i tin ve esétin-i rly-1 zeminln
saye-i viicid-1 billend-payeleri ba‘is-i terfiye-i hass (i amm ve sebeb-i terbiye-i amal-i enam
olup” cimleleriyle bir padisahin var olma sebebinin halkin refahi ve islerinin tanzimi oldugunu
sOylemektedir. Eserin, diger ¢ nlshasinda bulunmayan, varak 7a’dan itibaren baslayan
bdllimiinde, Sultan Selim’in hicri 926'da vefat ettigi ve Sultan Siileyman’in tahta gegmesiyle
birlikte adalet ve insaf lizere muamaeleye bagladigi anlatiimaktadir.3” Bu climleden olmak
Uzere “tertib-i nizdm-1 memleket ve &yin-i intizém-1 saltanata bir vechile zib i zinet virdi"®
climlesiyle ifade edildigi gibi, ilk olarak memleketin genel asayisi ve saltanat islerinde birta-
kim dlzenlemelerin yapildigini, toplumun her kesimini kucaklayan bir yonetim anlayisiyla

% Bkz, Seyid Ali Topal, a.g.e, s. 71-74.

% Bkz. Aclini, Kegfu'l-Haféa, Beyrut 1351, c. |, s. 456.
3 Salih Celebi, Tarih-i Sultan Stileyman, Varak 7a vd.
% Salih Gelebi, a.g.e, 9a-b.
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hareket edildigini, maas ve gelirlerin iyilestirildigini anlatmaktadir.®® Bu bélliimde, daha 6nce-
leri vatanlarindan tehcir edilmis bin kadar Arap asilli hanenin bu kapsamda memleketlerine
dénusl igin izin verilmis oldugu zikrediimektedir. Dasitan adi altinda basliklandiriimig bélim-
ler igeren eser, baslangig boliminden sonra, Rodos'un fethi, Belgrat'in fethi, Canberd-i
Gazali isyani, Ibrahim Paga’nin Misir seferi, Kanuninin Ungiiriis ve Budin seferi, Anadoluda
meydana gelen bazi isyanlari ele alip Padisahin Vize'de yapti§i av seferinin anlatimini mi-
teakip,

“‘Bu du‘anin kilmagil redd-i s&'ilin

Mustecab it Ya-mUcibe'-s&'ilin” beytiyle bitmektedir.

Eserin, Topkapi |Il. Ahmet Niishasi (A. 3096), Topkap! Revan Niishasi (1280), Uni-
versite Niishasi (T. 1285) ve bu niishalarla fazla benzerli§i bulunmayan bir de Viyana Niis-
hasi mevcuttur.

2-Tarih-i Misr-1 Cedid

Salih Celebi'nin tarih alanindaki iki eserinden biri olan Tarih-i Misr-1 Cedidin istan-
bul'un muhtelif kiitliphanelerinde pekgok niishasi mevcuttur.40 Salih Celebi Edirne Kadiligin-
dan sonra tayin edildigi Misira her ne kadar arzusu diginda gitse de bu sehre hayran kalmis
ve burada elde ettigi bilgiler 1siginda bu eserini yazmaya baglamistrr. istanbula déndiikten
sonra tamamladigi eserinde Misir'in tarihini 6zetlemistir. Celalzade bu eseri, sadece gdzlem-
lerine dayanarak yazmamis, Misir tarihini anlatan pekgok eserden de istifade ettigini soyle
beyan etmistir: “Kiitiib-i tevarihi bulup alet-tafsil ma’'lim idindim; selef-i ulema tevarih-i Misir-
'a dair yazdiklari kitaplardan elime girenleri gézden gegirdim; climleden egbeh ve ecmelini ve
ekmel ve mufassalini uleméa-i Safiiyyeden Meviana Seyh Takiyyiiddin Ahmed b. Ali'nin ki ibn-
i Makrizi demekle méruftur, Kitabi'-Mevéiz ve'l-itibar bi-zikril-Hitat ve'l-Aséar adli kitabini
buldum ki hakka bu babda sahib-i yed-i beyza ve baziy-i tiivané gdstermistir. Anin iginden

3 Salih Celebi, a.g.e, 9b, 10b.

40 Nevzat Erkan, yapmis oldugu yuksek lisans tez galismasinda, sdz konusu eser ve niishalar hak-
kinda ayrintili bilgi vermistir. Stileymaniye Kitiphanesi Halet Efendi ilave bélumd 190, Hisrev Pa-
sa bolimii 354 ve izmirli bdliimii 458 numaradaki ulagilabilen niishalarla; istanbul Universitesi Na-
dir Eserler Kitliphanesindeki 4134, 4404, 9361, 2588, 1524 ve 778 numarada kayitl oldugu halde
ulasilamayan nishalar bu galismada zikredilmektedir. Bkz, Nevzat Erkan, “Celalzade Salih ve Ta-
rih-i Misr-1 Cedid” (Edisyon Kritik) Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2002.
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der hoseleri ¢in eder gibi mihim olan ferayid-i fevaidini bennén-1 kalem ile dirdim; silk-i
arabdan ¢ikarip Tirki eda listelerine dizdiim."#' Ayrica, Ebu’l-Fid&'ya ait Kitabii-Muhtasar fi-
Ahbéri'l-Beser adli tarihe dair bir eserden ve SiyQti'nin Kevkeblir-Ravza ve Hiisni'l-
Muhadara fi-Ahvali Misr ve'l-Kéhire adli eserinden de yararlandigini ifade etmistir.

iki béliimden olusan eser, tevhid, naat, ashab-1 kiram menakibi ve padisaha dua ile
baglamaktadir.

Birinci bélimde Misir'in genel durumunu, sahip oldugu glzellikleri ve bir birtakim
harikulade ve acayip buldugu durumlari anlatmaktadir. Nuh tufani éncesi ve sonrasi hiikiim-
darlar, Meml(klar ve Yavuz Sultan Selim'in Misir'i fethine kadar olan tarih de bu bélimde ele
alinmaktadir.

ikinci bdlimde Misirin mabedleri, piramidler, define ve hazineleri, Nil nehrinin
énemi, Misir'in sulanmasi, daglar, iskenderiye ve diger bazi sehirlerdeki tarihi eserler, Kahi-
re'nin ilk kurulusu ve gelisimi, Fatimiler ddneminde Kahire'nin imari gibi bilgiler bulunmakta-
drr.

Celalzade bu eserini 953 Zilkade/1547 Ocak'ta tamamlamistir. Eser, V. Bratutti
Ragusco tarafindan ispanyolcaya da terciime edilmistir (Madrid, 1678).42

3-Kissa-i Fir(iz $ah Terciimesi

Tarihgi Ziyaeddin BernT'ye ait sekiz ciltlik eser, 1357 senesine kadar Delhi Sultanli-
§rnin tarihini anlatmaktadir.® Celalzade, Sahn-1 Semén Medresesi'ndeki miiderrisligi esna-
sinda, Kan(ini Sultan Siileyman'in istediyle Farsca'dan terciime etmistir. Asik Celebi, Salih
Celebi'nin bu terclimesinin gok begenildigini soyle dile getirir: “El-hak ol makdle kitéb-1 kebir
u keldm-i kesir andan eyl terciime olinmaz. Hem vazihdur, hem fasihdr. Tirkidir amma
‘Acem dilberi gibi piir-kirisme ve 'Arap ‘isvegirleri gibi melihd(ir.” 44

Bu eserin eldeki meveut biitiin niishalarinin bas tarafi eksik olup, Istanbul Universi-
tesi Kitliphanesi: TY 1165-1169 arasinda 5 cilt; istanbul Belediyesi Atattirk Kitapd Muallim

41 Salih Celebi, Tarih-i Misr-1 Cedid, 2b; Uzuncarsili, a.g.m, 431-432.
42 Uzungarsil, a.g.m, s. 432-433; Babinger, a.g.e, s. 112.

43 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. Il, s. 633, TTK yayinlari, Ankara 1995.
4 Asik Celebi, a.g.e, s. 215a.
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Cevdet Kitaplari nr. 35-37'de 3 cilt; Topkapi Saray1 Miizesi Kitliphanesi: Revan, nr. 1485'te
4 cilt olmak tzere muhtelif yerlerde niishalari vardir.

4- Cevami‘i'l-Hikayat ve Levami‘u'r-Rivayat Terciimesi

Salih Celebi, bu terciimeyi Sehzade Bayezid'in emri (izerine yapmistir. iran edebi-
yatindan terciime ilk suara tezkiresi olan Liibabiil-Elbab'in miellifi AvfT'ye ait bir eserdir. Avfi,
2000'in (izerinde tarihi ve edebi hikayeden olusan bu eserini Delhi Tiirk Sultani iltutmus'un
veziri Nizamilmilk Muhammed b. Ebl Sa'd el-Clineydi'ye takdim etmistir. Bazi kaynaklarda
eserin adi Cami‘ul-Hikayat ve Lami‘u'r-Rivayét seklinde de gegmektedir. Yazar bu eserinin
tertibi hakkinda s6yle demektedir: “Miitercim-i fakir Salih b. Celal el-hakir eydiir: Férisisinde
zikr olundugr iizre bu Cevami'ii'l-Hikayét ve Levami‘u-'r-Rivayét kitabi dort kisim ve yiiz bab
lizere tertib olunmusdur. Evvelki kisim yirmi bes babi miigtemildiir. Bu tertib (izerine evvelki
bab Hakk stibhdnehd ve teéldy bildirmekdedtir ki yetmig iki bin dlemin halikidur’.45

Eserin birinci boliminde Peygamber mucizeleri, evliya kerametleri, Hulefa-yi
Résidin, Arap ve Acem hiikiimdarlari, adaletin fazileti, padisahlar hakkinda hikéyeler, vezirle-
rin ahvali ve methi, alimler ve zahidlerin mev'izeleri, hikmet ehli kisilerin riza makaminda
sOyledikleri, alimlerin latif hikayeleri, tabiblerin hali ve ilaglari, mineccimlerin hikayeleri, sair-
lerin sdzleri, sdzende ve gliyendelerin latifeleri, zeki ve akilli kisilerin ahvali gibi konular anla-
tilmaktadir.

ikinci bélimiinde haya, meskenet ve tevazu, magfiret, hilm, himmet, edep, rahm ve
sefkat, tevekkiil, sahavet gibi konular ele alinmaktadir. Ugi]no'u bolliminde ahlaki konular,
dérdincu bolimde ise “acéib ve gardyib” adi altinda birbirtakim konulara deginilmektedir.
Asik Celebi eserinde, Celalzade Sali'in bu terciimeyi yaparken hig miisvedde kullanmadigi-
ni belirtmigtir.46

Eserin niishalar Stileymaniye Kitliphanesi Hekimoglu Ali Pasa nr. 603 (Muellif hat-
t1); Antalya Tekelioglu nr. 756; Sehid Ali Pasa nr. 1855; Yozgat nr. 862; Ayasofya nr. 3167;
Nur-1 Osmaniye Kiitliphanesi: nr. 3223'te bulunmaktadir.

4 Salih Celebi, Cevami'ii'-Hikayat, 7a.
46 Asik Celebi, a.g.e, s.. 215a.
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5-Diirer-i Nesayih ve Serhi

Salih Celebi'nin, altmis-yetmis yas aralijinda gérme kudretinin zayifladigi bir do-
nemde yazdi§i seksen iki beyitlik eseridir. Tasavvufi mahiyette olan eser, aruz olglstiyle
yazilmistir.

Salih Celebi'nin, begenilmis ve in kazanmis olan bu kasidesi kullandigi agir dil ne-
deniyle kolayca anlasilamamaktadir. Bu nedenle, kasidesinin tlimiine bizzat kendi serh yaz-
mistir.

Kaside, Nur-1 Osmaniye Kiitliphanesi'ndeki Mecndn u Leyla Mesnevisiyle ayni
yazmada bulunan Divan'inin sonunda (58b-62a) olup, serhi istanbul Universitesi Kiitiiphane-
si TY 3046 numarada mustakil bir yazma halinde bulunmaktadir.4?

6-Divan

Salih Celebi, émriiniin son dénemlerinde aklinda kalan siirlerini yazdirmak suretiyle
kiiglik hacimde bir divan meydana getirmistir. Divan'inda, Salih ve Salahi mahlasini kullan-
mis olup su siraya gére tertip etmistir: Baslangigta bir dibace olup, bunu tevhid ve na't takip
eder. Yedi methiyeden ikisi Kandnf Sultan Siileyman'a, biri ibrahim Paga'ya, iigii Ayas Pa-
sa'ya ve biri hocasi Kemal Pasazade'ye yazilmistir. Gazeliyat béliminde ise yiiz kirk iki
gazel bulunmaktadir. Eserin bilinen tek niishasi Nur-1 Osmaniye Kitiphanesi, 3846 numara-
da kayithdir.48

7-Miinge'at

Miinge'at, Celalzade’nin Edirne’deki mlderrisliginden Cevami‘u'l-Hikayat'n yazildi-
g yillara kadar olan yazigmalarini igermektedir. Sileymaniye Kutiphanesi, Kadizade
Mehmed Efendi nr. 557'de kayitlidir. Miinge'at'ta, siirleri, Alaman Seferi Tarihgesi, Sehzade
Bayezid'e gonderdigi mektuplar yer almaktadir. Eserin Erzurum Atatiirk Universitesi Kiitiip-
hanesi, Seyfeddin Ozege Bélimii, Agah Sirmi Levend Kitapli§i, nr. 523'te de bir nishasi
bulunmaktadir.

47 Mellifin bu eseri hakkinda genis bilgi igin bkz. Ebubekir Glindogdu, Divan-i Salih Celebi ve Diirer-i
Neséyih, Atatlirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi 1997.

4 Salih Gelebi'nin bu eseri igin bkz. Salih Yanci, Celalzdde Salih Celebi Divéni, Basimamis Yiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 1999.
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8-Mecniin u Leyla

Salih Celebi bu eserini 962/1554 tarihinde kaleme almigtir. Eser, mesnevi tarzinda
olup, tevhid, nat-I serif ve ashaba 6vgilerle baglamaktadir. Daha dnce de ifade edildigi gibi
ge¢ yaslarda evlenerek baba olan miellif, kiigik yasta 6len gocuguna duydugu Uzintl ne-
deniyle kirk iki glinde tamamladi§i bu eserini yazmistir.4% Yazmanin bir niishasi Nur-1 Osma-
niye 3846 numarada kayitiidir.

9-Miftah Serhi Hasiyesi

Allame Siraciiddin Sekkaki’nin (6.626/1229) Miftahu’l-Uldm adli belagata dair ese-
rine yazilan ¢ok sayida serh ve hasiyelerden biri olan Seyyid Serif Clircani'nin Miftédh Serhine
Celalzade'nin yazmis oldugu hasiyedir. Arapga olan eserin tam adi ‘Nakidu'r-Ré’yeyn fi
Kavaidi'l-Fenneyn'dir.50 Eserin, Siileymaniye Kiitiiphanesinde, Damat ibrahim Paga Kitapligi
nr. 994 ayni adla ve Cerrahpasa Kitapligi nr. 1787’ de ‘Hagiyetiin ald Serhi’s-Seyyid ale’l-
Miftah’ adiyla olmak (izere iki adet yazma niishas| mevcuttur.

10-Mevakif Serhi Hasiyesi

Seyyid Serif Ciircani'nin kelam ilmine dair Mevakif serhine hasiye yazmis oldugu
eser olup, dili Arapcadir.5!

11-Vikaye Serhi Hasiyesi

Burhanii's-Seri'a Mahmud b. Sadrli's-Seri'a'nin fikih iiminde kaleme aldigi Hidaye
meselelerine dair Vikdye adli eserinin serhlerinden birisine yazdigi Hasiyesi olup Arapcadir.52

12-Islahu’l-izah Hasiyesi

Salih Gelebi, hocasi ibn-i Kemal Ahmed Semseddin’in fikha dair Islahu’l-Vikaye el-
Miisemma bi'-izéh adli eserine bir hasiye yazarak Hasiye ale’-Islah ve’l-lzah adini vermis-
tir.53

4 Muellifin bu eseri hakkinda genis bilgi icin bkz: Zehra Toska, Salih Celebi ve Kissa-i plir-Gussa-i
Mecnin u Leyla Mesnevisi, Inceleme ve Tenkitli Metin, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tlisti, Yayinlanmamis Doktora Calismasi, istanbul 1999.

% Uzuncarsili, a.g.m, s. 437.
5 Ag.m,s.437.
52 Ag.m,s.438.
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Arapga olarak yazilan bu hasiyenin Siileymaniye Kiitiphanesinde Damad ibrahim
Pasa Kitapliginda nr.512, Seyh Esat Efendi Medresesi nr.70 ve Fatih Kitaphigi nr.1274'te
olmak Uzere (i¢ adet niishasi bulunmaktadir.5

13-Tagyiri’'t- Tenkih Ta'likati

Celalzade Salih'in, hocasi Ibn-i Kemal'in usul-i fikha dair Tadyiriit-Tenkih adli ese-
rine yazmis oldugu bir ta’likattir.5

SONUG ve DEGERLENDIRME

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, XVI. ylizyilin baslarinda belli bir olgunluga ka-
vusmus® ve kendine 6zgli kimligini kazanmaya baglamis olan Osmanl tarih yaziciiginin
ortaya koydugu bu belirgin degisme ve gelismede, Tiirk, Fars ve Hind geleneginin ortak
uriinl olan Sehnamelerle ayni kategoride olan Sileymannamelerin katkisi azimsanamaya-
cak bir dneme sahiptir. Tlrk tarih yazicihidinin kendini ispat etmeye basladigi bu dénemin
drneklerinden olan Tarih-i Sultan Sileyman’in yazari Celalzade Salih Celebi, Osmanli Devle-
tinin altin ¢agi olarak adlandirilan XVI. yzyilda yasamis, pekgok ilim dalinda ve 6zellikle
tarih alaninda eserler telif etmis bir bilim adamidir.

Hayatini ve eserlerini ele alarak tarihgiligine dikkatleri gektigimiz maellif, cesitli telif
ve terclime eserlere sahip, degisik bolgelerde kadilik gorevinde bulunmus, Kanlni Sultan
Sileyman déneminin fikihta en yetkin on alimi olarak nitelendirilen isimler arasinda anilmis-
tir. MUellifin fikihtaki bu séhreti, birgok fikhi esere ve 6zellikle hocasinin bazi teliflerine yapti-
g1 serh ve hasiyelerden ileri gelmektedir.

Tarihgi bir aileden gelen Salih Celebi'nin, fikih sahasinda adinin bu denli duyulma-
sina ragmen tarihgiliginin yeterince déne ¢ikmamis olmasi, tabii olarak, onun bu alanda en
onemli eseri olan “Tarih-i Sultan Siileyman” adli eserine ait bilgilerin aydinlida cikarilamamig
olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira, Kiitiiphanelerimizde ve klasik kaynaklarimizda muellifin

5% A.g.m,s.438.
% Kitik, a.g.t, s. 44.
% Uzuncarsil, a.g.m, s. 438.

% Bkz. Eylp Bas, Dil Tarih lligkisi Baglaminda Osmanli Tiirklerinde Arapga Tarih Yaziciligi, TDV
Yayinlari, Ankara 2006, s. 24.
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tarih alaninda, Belgrad Fetihndmesi, Rodos Fetihndmesi, Tarih-i Budin, Tarih-i Misir gibi
eserleri yer almigken, bu alanda en biyiik eseri olan Tarih-i Sultan Stileyman adl eserine ait
bir kayda rastianmamaktadir. Bu sebeple, mellif fikih alaninda taninmis olmasina ragmen,
tarih alaninda, cagdaslari olan Celalzade Mustafa, Gelibolulu Mustafa Ali ve Hoca Sadeddin
gibi tarihgiler kadar giindeme gelmemistir.

Tarih-i Sultan Siileyman adli eserinin yayin hayatina girmis olmasinin yaninda,
Celalzade Salih Celebi'nin hayatini ve eserlerini ele alan bu makalenin, onun tarihgiliginin
biraz daha 6n plana gikmasina katkida bulundugu distnilmektedir.
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Citation / ©-Topal, S.A. (2011). Celalzade Salih Celebi's Life and His Works,
Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 11 (1), 109-128.

Abstract- Celalzdde Salih Celebi was a scientist, who lived in the 16th centu-
ry of the Ottoman Empire, namely in the Golden Era. Celalzade Salih Celebi
wrote significant handwork in history. “Tarih-i Sultan Stileyman” (History of
the Sultan Solomon) was an example of the period that the Turkish historiog-
raphy began to prove itself, written by Celalzade Salih Celebi. Celalzade Salih
Celebi was a man of figh (Islamic law), literature and history known by his au-
thentic writings or translations in scholarly, literary or historical issues; who at-
tained a particular place in the dynamic and top level cultural life of his time
and was a muderris (teacher in the islamic theological school, madrasah) and
kadi (muslim judge) in different places.

As a matter of fact, Salih Celebi was referred as one of the ten most compe-
tent scholars of figh in Sultan Solomon period. Likewise, Celalzade Salih
Celebi was an important historian with his work named “Tarih-i Sultan
Stileyman” (History of the Sultan Solomon).

Key words- Celalzdde Salih Gelebi, Sileymanndme, Tarikh al-Sultan al-
Sulayman
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Ars. Gor. Nesibe ESEN’

Atif / ©- Esen, N. (2011). Necip Fazil Kisakiirek'te Dinsel Degisim, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 11 (1), 129-154.

Ozet- Bireylerin yasamis olduklari dinsel degisim hadisesini ve bu esnada ortaya gikan ruhi s-
regleri incelemek din psikolojisinin temel konularindan biridir. Bu baglamda din psikolojisi insanin
dinsel yasayisinda ortaya ¢ikan degisimlere kaynaklik eden gldtilerin neler oldugunu ve degigi-
min hangi stireglerden gectigini aragtirir ve agiklar. Dinsel degigim kategorizyon yoluyla incelene-
bilecegi gibi bireysel baglamda da arastirilabilir. Bu ¢alismada Tiirk iirinde énemli bir yeri olan
sair ve yazar Necip Fazil Kisakirek'in yasamig oldugu dinsel dedisim konusu islenmektedir.

Anahtar sozciikler- Necip Fazil Kisakiirek, Abdtilhakim Arvasi, dinsel degisim, dindarlik, anlam
arayisl.

§8§

Girig

1980'de Turk Edebiyat Vakfi tarafindan “Sultanu’s-Suard” (Sairler Sultani) unvani
ile ddiillendirilen Necip Fazil Kisakiirek, Mayis 1904'de istanbul'da dogmus ve 1983 Mayi-
sinda ayni sehirde vefat etmistir. Siir, edebiyat, felsefe, siyaset ve din konularinda gok sayida
eser ortaya koymus olan Kisakirek'in gesitli gazete ve dergilerde yazilar yayinlanmigtir.
Ayrica o, Bliylik Dogu Dergisini kurmus ve uzun miiddet yayinlanmasi igin gayret sarf etmis-
tir. Bunlarin yaninda sairin dzel hayati yasamis oldugu dinsel degisimle kabuk degistirmis ve
kendi ifadesiyle bu tecriibe hayatinin miladi olmustur (2006a). Bu galisma, vefatinin izerin-
den geyrek asirdan fazla zaman gegmis olmasina ragmen hala birgok alanda tartisma konu-
su ve referans kaynagi olan Necip Fazil Kisakirek'in dinsel degisim tecriibesini din psikolojik
olarak agiklama gayretiyle ortaya gikmistir.

Gukurova Uni. llahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali, e-posta: nesen@cu.edu.tr
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Ulkemizde yapilan calismalara bakildigi zaman dinsel degisim konusunda kullani-
lan kavramlar ihtida, hidayet, irtidat ve tiirevleridir. islam &limleri islam’i kabul edene “dogru
yolu buldu” manasinda “hidayete erdi”, islam’'dan vazgegerek baska bir din segene ise “dog-
ru yoldan sapti, dalélete disti” anlaminda “irtidat etti” demislerdir. Bunlarin yaninda kavram-
lari yeniden isimlendirme gayretleri de s6z konusudur (Yavuz 1982; Peker 2003; Hokelekli
2005).

Kayiklik (2005 7-8) ihtida, hidayete erme, irtidat ve mrted kavramlarinin din psiko-
lojisi alaninda kullanilmasini objektiflikten uzak oldugu gerekgesiyle elestirmis ve bu kavram-
larin bu alan gergevesinde kullaniimalarini sakincali bulmustur. Bunlar yerine “dinsel degi-
sim” terimini dneren Kayiklik bu kavramin dinsel degisimin niteligine iligkin agiklamaya ge-
reksinim duydugunu belirterek sinirli yéniinl de vurgulamistir. Necip Fazil'in yasadigi tecri-
benin mensup oldugu dinde daha deruni bir yasayisa dogru evrildigi hatirlanacak olursa
Kayiklik'in “dinsel degisim” kavrami kullanilabilir gorinmektedir. Kisaklrek'in yasadigi tirden
degisime Kdse (1997), “kendi dininde dindarlagma” demektedir. Ancak “dindarlik” kavraminin
ittifak edilmis bir taniminin olmayisi s6z konusu kavrami islevsel olmaktan uzaklastirmakta-
dir. Zira kendi dininde dindarlasma kavrami igin “neye gére dindarlasma?” sorusu sorulabilir.
Bu soruya verilecek her cevap dindarligi bir yonlyle tanimlarken 6blir taraflarini izahta yeter-
siz kalacaktir. Daha énemlisi “dindar kavrami din psikolojisi icin deger ifade eden bir kavram
midir?” sorusu akillara gelebilir. Bu ise konuyu baska bir alana tasir. Dinsel degdisimi kavram-
sallagtirmanin zorlugu, bu ilim dalindaki ¢alismalarin kalitesini engelleyebilir diyen Rambo bu
zorluklar agiklamaya girismistir. O, s6z konusu gigligin din odakli olabildigi gibi, tanimla-
yan odakli olarak da gelistigini belirtmektedir (Rambo 1993: 5).

Dinsel Degisim Bigimlerine Gére Necip Fazil'da Degisim

Kisakurek'in dinsel degisim serlvenini kisaca dzetlemek, konunun anlagiimasi agl-
sindan iglevsel gdrtinmektedir. Necip Fazil 1934 yilinda Beyoglu Aga Caminde Cuma gunleri
ders vermekte olan Seyyid Abdilhakim Arvasi ile tanismistir. Kisakiirek, ilk kez karsilastigi
bu zattan ve anlattiklarindan oldukga etkilenmistir. Abdilhakim Arvasi ders bitiminde sairi
evine davet etmistir. Bir miiddet sonra Kisakirek bu davete icabet etmigtir. Bu ziyaret Necip
Fazil'' sarsmis ve dinsel degisimini fiilen baslatan hadise olmustur. Kisakirek bu ziyaretten
sonra biyUk psikolojik sikintilar gekmistir. Uzun bir bunalim devresi gegirdikten sonra sikinti-
larina gare olacagi dislncesiyle yine Abdulhakim Arvasi’ye basvurmus, ona tabi olmustur.
Ancak Necip Fazil yagsadigi bunalimi gok sonralari atlatabilmistir. 1943 yilinda Ustadi vefat
edene kadar ondan ayriimamigtir. Bu donemde dini konularla ilgili ondan ders almis, tavsiye
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ettigi kitaplari okumus ve kendisine eskisinden farkli bir dinf yasayis ve din anlayisi edinmistir
(Kisakiirek 2006a; 1984; Uyguner 1994).

1- Degisimin Yagandi§i Yéne Gére Dinsel Degisim Bigimleri

Alanin terimlerinde meydana gelen sikintinin sebebi ¢ogunlukla dinsel degisimin
yoninden kaynaklanmaktadir. Degisimin farkli dort yoni bulunmaktadir, bunlar: 1. Bir Din-
den Bagska Bir Dine Gegme (dinden dine), 2. Inangsizliktan Dine Gegme, 3. Dinden Tama-
men Ayrilma, 4. inanilan Dini Yasamada Gériilen Degisimler olarak siralanabilir.

Kisakirek'in yasadigi dinsel degisim son tlire drnektir. Bu baglamda inanilan dini
yasamada gorilen din i¢i dedisim, bireyin inandigi dini yasama yogunlugunda gdrilen bir
degisim tlridir (Kayiklik 2005: 9) seklinde tanimlanabilir. Necip Fazil, Kayiklik'in tabiriyle
islam dini ile biitinlegmistir. Bu tiir degisimlerde, insanin i¢ diinyasinda bir takim duygu ve
dustince degisimleri olmakla birlikte, temelde bir degisiklik olmadidi igin insan gok fazla etki-
lenmeyebilir (2005: 12). Ancak Kisakiirek'te durum béyle olmamistir, yasadigi dinsel degisim
onu bir hayli etkilemis ve inigli ¢ikisli, sikintili bir stire¢ sonunda tamamlanabilmis, sonucunda
hem psikolojik hem de sosyal olarak birgok farklilasmaya neden olmustur. Bunun nedeni
olarak, yasamis oldugu dinsel degisimin hayatini derinden etkilemesi, duygu, dlstince ve
fillerinde cok buylk ve kokli degisiklikler meydana getirmesi gdsterilebilir. Zira Kisakurek,
ylizeysel degil sonraki hayatini tamamen degistirecek bir degisim yasamistir. Savundugu fikir
ve idealler, yasam tarzi ve en 6nemlisi hayattaki hedefleri yagsamis oldugu degisimden biiyiik
oranda etkilenmistir.

2-  Gergeklesme Sekline Gére Dinsel Degisim Bigimleri

Bu siniflamay dinsel degisimin gerceklesmesi esnasinda éne gikan stiregleri goz
onine alarak yapmak mimkindir. Bu konuda Lofland ve Skonovd'un galismasi din psikolo-
jisi alaninda ilk akla gelendir. Degisim bigimleri; entelekttiel, mistik, deneysel, duygusal, dini
uyanis tiri ve cebri dinsel degisim olmak Uzere alti tiptir (Rambo 1993: 14-16; Kdse 1997:
80; Kayiklik 2005: 14).

Din degistirenlerde bu tiplerin i¢ ice gectigi ve bir kiside birden gok bigimin etkili ol-
dugunu séylemek mimkindir. Bu durum Necip Fazil i¢in de gegerlidir. Zira Kisakirek'te

duygusal, mistik ve dini uyanis¢i degisim tirleri beraber ortaya ¢ikmaktadir. Degisimin ta-
mamlanmasinda ise bazi entelektliel etkenler gorilebilmektedir. Dinsel degisim bigimlerin-
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den hangisinin ya da hangilerinin daha etkin olacag kiltlir, zaman, toplumsal yapi ve kisisel
ozellikler gibi etkenlere bagl olarak farklilagabilmektedir (Kayiklik 2005: 14).

Kisakirek'in dinsel degisiminde mistik 6zellik arz eden durumlara kisaca g6z atila-
cak olursa, kendisine Abdilhakim Arvasi'den ilk bahseden sahisla baglamamiz gerekir.
Anlattiklarina gére, Necip Fazil vapurda bir adamla karsilikli oturur, kendisi konusmaktan
kaginsa da, adam onunla konusmak igin selam verir ve kendini tanitir. Dinf konularda sohbet
etmeye baglarlar. Kisakiirek tasavvuf bahsini agar ve “zamanimizda irsada ehliyetli bir kimse
var mi? Bdyle birini taniyor musunuz?” diye sorar. Aslinda onun bu soruyu yoneltmesi bir
mursit arayisinda oldugunu gdsterir mahiyettedir. Adam, Necip Fazila Abdilhakim
Arvasi'den bahseder ve onun aradii irsat edici oldugunu soyler. Kisakirek bu sézler lizerine
hislerini sdyle anlatir: “Bir zar deliniyordu. Altindan muazzam, kéinat ¢capinda muazzam bir
vaadin adresi ¢ikiyordu. Hep klise ezbercigi halinde tanidigim bir sifatin, miisahhas, gézle
goriiliir, elle tutulur zati... Bir veli, bir miirgit, bir rehber... Oylesine donmustum ki, artik
adamcadizin anlattiklarini dinleyemez hale gelmistim.” Bu sirada Kisakirek'in konustugu
adam adresi tekrarladiktan sonra vapurdan inmistir. Necip Fazil'in zihni uzun middet bu
olayla mesgul olmus ve Abdiilhakim Arvasi’den bu sayede haberi olmus, onu ziyarete gitmis-
tir. Burada dnemli olan nokta Kisakiirek'in “Evet, onu, vazifesini bitirmis olan Hizir tavirl
adami 6mriim boyunca bir daha gérmedim.” (2006a; 76-82) sozleridir. Necip Fazil'in bu
sOzleri, kendisiyle konusan adamin aslinda bir insan olmadigina ihtimal verdigini gostermek-
tedir.

Kisakirek'in anlattigi mistik olaylar sadece bununla sinirli degildir. Necip Fazll,
Arvasi ile tanigtiktan sonra, onu ziyaret etmek igin evine gittigi giin kendinden ge¢gme hadise-
si yasadigini ifade etmektedir. Ressam arkadas! Abidin Dino ile gittikleri evde Arvasi, sair
Uzerinde derin bir etki birakmistir. O glini anlatan Kisakiirek, tzerindeki tesiri soyle tasvir
eder: “Belki (i¢, belki beg saat stiren o glinden, o glinkii konusmalardan hatirladigim yalniz
bir ahenk ¢aglayani. Baska higbir sey bilmiyorum. Sonra sonra seyrek de olsa dokuz yil
stiren temaslarim iginde, bahislerin hemen biitiin képribaglarini kelimesi kelimesine hatirli-
yorum da o giinden, o giinkii konugsmalardan bende kloroform tesiri gibi bir kendimden geg-
me hissinden baska bir sey hatirlamiyorum. Evden ¢ikip etrafima bakinca aksamin farkina
vardim. Sadece aksamin mi? Kendimin, nerede oldugumun, nereden gelip nereye gittigimin
de... Oylesine kendimden gegmis, bayilmistim. Bu kelimelerin iistinde bir tesirdi.’(2006a
93-94). Bunlardan da anlasilacag iizere Kisakirek'in yasadiklari sadece bir etkilenme degil,
kendi ifadesiyle, uyusturucu bir madde solumusgasina kendinden gegme halidir.
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Ayrica bu anlatilanlardan onun duygusal bir dinsel degisim yasadi§i sonucuna da
varmak mimkiindir. Zira Kisakurek Abdilhakim Arvasi'den bu derece etkilenmese onun dini
degerlerini segmez ve ona tabi olmazdi. Ayrica Kisakirek Arvasi'nin cevresinden bahseder-
ken givendigi ve samimiyet hissettigine dair bir izlenim olugsmaktadir. Ancak o bu tip duygu-
lari degdisim éncesi hayatinda 6nemli yeri olan insanlarla ilgili olarak dile getirmemekte, da-
hasi onlar hakkinda olumsuz sifatlar kullanmaktadir (2006a; 107). Durumun daha ilk agsama-
da bu hale dénistiguni sdylemek pek mimkin degildir. Ancak Kisakirek bu insanlarla ilgili
ilk izlenimlerini anlatirken de haklarinda olumlu yargilar kullanmaktadir. Buna sairin otobiyog-
rafisini hayatinin sonlarinda, dinsel degisim hadisesinden yaklasik elli yil sonra yazmis olma-
si sebep teskil edebilir. Zira 0, gegen zaman zarfinda bu kisilerle samimiyet ve dostluk kur-
mus, buna bagli olarak onlar hakkindaki ilk izlenimlerinde yer alabilecek olumsuz yargilardan
bahsetmemis olabilir (2006a; 136-137). Yapici (2004) bu durumu i¢ grubun birbiriyle olan
yakin iligki, baghlik ve “biz algilari” ile yani sosyal gruplandirma ile agiklamaktadir. Buna gére
sosyal gruplandirma, insanin dis diinyay! “biz” ve “onlar” kategorik ayirimina dayali olarak
algilamasi ve buna gére degerlendirmesi sdz konusudur.

Mistik tecrlibeler konusuna geri donilecek olursa, Kisakirek dinsel dedisim sure-
cinde gordigu bir rliyasini da bu baglamda dnemli saymaktadir. Rilyasinda kafatasinin bir
balon seklinde agzindan giktigini ve sonra onu tekrar yerine iade ettigini anlattiktan sonra
sOyle der: “Cile siirindeki hayalin ayniyle vakiasi... Demek oradaki, benim buldugum bir
tesbih degil, gordigim bir seymis... Gikmig miydi ayniyla riiyam?” (2006a: 97)

“Atesten zehrini tattim bu okun, / Bir anda kil etti can elmasimi. / Sanki burnum,
degdi burnuna (yok)un / Kustum, 6z agzimdan kafatasimi.” (2006a: 16) ilk bakista bu ben-
zetmenin 0 zamana kadar sahip olunan degerlerin reddi gibi bir anlam tagidi§i disiinilse de
Kisakurek bunun ayniyla vaki bir sirli hadise oldugunu dile getirmektedir.

Son olarak Kisakirek, “buhran gecesi” olarak adlandirdi§i gece, yasadiklarini mis-
tik olaylar olarak nitelendirmektedir. Ensesinde bir balyoz vurulmus hissini yasayan sair
bunu: “Allah bana kendisini kendi elimle buldurmak i¢in tas kirici bir balyoz gibi enseme nasil
indi bilseniz.” (2006a: 103) seklinde anlatirken durumun bir faraziye degil yasanmis bir hadi-
se oldugundan bahsetmektedir. “Al sana hakikat, al sana riiya! / lste akillilik iste sarhosluk! /
Ensemin kékiinde bir demir balyoz, / Kapandim yataga son care diye”. (2006: 16) dizeleri bu
durumu anlatmaktadir. Bu esnada gergek ile hayal arasinda bir noktada kaldigini ve bunlarin
i¢ ice gegmis halini yasadigini ifade etmektedir.
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Kisakirek'te dini uyanig tiri dinsel degisimin de cereyan ettigini séylemek gerek-
mektedir. Burada énemli olan Abdtilhakim Arvasi ve ona tabi olanlarin olusturdugu gruptur.
Ancak vurgulanmasi gereken nokta bu insanlarin bir baski grubu olmaktan ziyade ortaya
¢ikan davranislari destekler mahiyette islev gormeleridir. Bu ise dinsel degisimin ilk asama-
sinda ileri bir diizeyde gergeklesmemistir; ancak daha sonra degisimin hayata yansitiimasi
esnasinda daha belirgin bir sekilde ortaya gikmistir. Kisakirek Abdilhakim Arvasi'ye tabi
olmakla hayatina sadece onu degil, onun gevresini de dahil etmistir. Sosyal gevresini yavas
yavas bu insanlarla degistirmistir. Bu grup ise, dinsel degisim slreci boyunca Kisakiirek'te
meydana gelen olumlu davraniglari desteklemistir.

Gergeklesmesinde etkin olan faktdre gore dinsel degisim bigimlerinden bahseder-
ken Allport'un ortaya koydugu (ic temel formdan Kisakiirek icin gegerli olabilecek olan tiire
deginmek yerinde olacaktir. O, dinsel uyanisin ilk sekli olarak kesin kriz dedigi durumdan s6z
etmektedir. Bu tipte dini inanisin kendini aniden bireye hissettirmesi, buna bagli olarak kaos
ve dlizensizlik unsurunun ortaya gikmasi bireyi arayisa ve sonugta dinsel degisime gotirme-
sinden bahsedilmektedir (2004: 52).

Kisakiirek'te gergeklesen degisim bu tespite uygun goriinmektedir. Sair, Arvasi ile
evinde yapilan sohbetin ardindan “buhran gecesi” olarak adlandirdigi (2006a: 95) bir tecrlibe
yasamig, neticede ruh dinyasi derinden etkilenmis ve dinsel degisim hadisesi meydana
gelmistir. Aslinda konu tizerinde ilerledikce gorilecektir ki birgok arastirmaci bu sekle olduk-
ca yakin bilgiler sunmuslardir.

3-  Siire¢ Bakimindan Dinsel Dedisim Bigimleri

Din psikolojisi alan yazinina bakildiginda dinsel degdisimin ani ve yavas olmak (izere
iki sekilde ortaya ¢iktig1 kabul edilmektedir. Yani dinsel degisim, insan ruhunda yavas yavas
cereyan ederek ortaya ciktigi gibi aniden de dodup kendini gdsterebilir (Yavuz 1982; Kdse
1997; Hokelekli 2005; Kayiklik 2005).

Ani Dinsel Degisim: Bu tiir degisim (ic asama da gerceklesmektedir. ik asamada,
kafa karisikligi, huzursuzluk, atisma ve blylk 6lglide bilingsizlik gorillir. Bu asamada ya-
sam anlamsizlagir. ikinci asamada bir aydinlanma duygusu ve kavrama giicii gelisir ve kokli
bir degisim ortaya ¢ikar. Bu degisimde, bireyin dlinyasi benlikten uzaklasir ve Tanrr'ya yone-
lir. Ugiincli asamada, biitiinlesme ve ahenk duygusu, baris, siikinet ve igsel huzur gérilir
(Kayiklik 2005: 12).

134



Necip Fazil Kisakirek'te Dinsel Degigim

Ani dinsel degisimin sezgisel ice dogus seklinde gergeklestigini ve bunun igin kisi-
nin kendi benliginden vazgegmesi, kendini tamamen birakmasi, tam alici duruma gegmesi
gibi sartlarin ortaya ¢ikmasi gerektigini belirten Hokelekli (2005: 293) bunalim ya da gatis-
madan ziyade kisinin psikolojik durumunun ani dinsel degdisim igin uygun durumda bulunmasi
gerektigine dikkat geker. Kése (1997) ve Kim (2003) de aniden yasanan dinsel degisimlerin
duygusal yonu kuvvetli kisilerde gorilebilecegini; ancak bunun entelektiiel alanin tamamen
konu disinda kaldigi anlamina gelmedigini belirtir.

Yavas dinsel degisim: Entelektiel sireclerin agir bastigi ve inancin kademe kade-
me yeniden olusturuldugu dinsel degisim tipidir. Birey, anlam arayigini tatmin etmek ve soru-
larina cevap bulmak icin biligsel islevlerde bulunur. Tedrici olarak gelisen dinsel degisimin
psikolojik agiklamasinda ortaya ¢ikan temel kavram entelektlel sirectir (Kayiklik 2005: 13).
Bu tipte bilinglilik ve etkinlik 6ne ¢ikan en dnemli unsurlardir diyerek ayni nokta (zerinde
duran James'in “iradi” degisim dedigi s6z konusu durum yavas yavas meydana gelmekte,
degisim asamali olarak gergeklesmekte ve derece derece ilerlemektedir. Yeni olusturulan
ahlaki ve manevi degerlerin parca parga kurulmasi, sistemlestiriimesi séz konusudur ve bu
zaman almaktadir (James 1945; 202). Yani, bu degisimin yavas olmasinin temel sebebi
igsellestirme yoluyla gerceklesmesidir. Ayni sekilde Hokelekli de iradi bir cabadan séz et-
mektedir ve dinsel dederlerin yeniden yapilandi§i bu tipte gelismenin her zaman problemsiz
bir sekilde yasanmadigindan ve kritik evrelerin oldugundan bahsetmektedir (2005: 293). Ani

dinsel degisimden farkli olarak bu tip degisimde evreler daha agik bigimde fark edilir.

Kademeli olarak gergeklesen bu degisimde siireg kisiden kisiye farklilagmakla bir-
likte ortalama bir zaman almaktadir. Mistik bir tecrlibe sonucu meydana gelen veya duygusal
yonu fazla olan istisnai degisimler disindaki dinsel degisimlerin bir anda gerceklesmedigini
belirten Kdse (1997: 89) bu tip durumlarda aylar siiren bir sorgulama devresinin s6z konusu
oldudunu, kisilik veya gruba gore dinsel degisimin stresinin uzun ya da kisa olabilecegini
belirtir.

Bu iki dinsel degisim biciminden hangisinin Necip Fazi'da gerceklestigi konusuna
gelince kesin bir sey sylemek oldukca zordur. Zira sair, Arvasi'den ilk etkilesimi ile dinsel
degisim surecine girmistir. Ancak bu onda ani dinsel degisimin gorildiglni ortaya koymaz,
sadece degisimin goriinen baslangici olarak nitelendirilebilir. Kisakirek yeni inancina uzun
bir muddetin ardindan tam manasiyla uyum saglayabilmistir. Bu dinsel inanglarinin yasama
geg yansidigini gostermektedir. Yavas dinsel degisimde inanci kabul etmeden 6nce yapilan
arastirma ve 6grenme safhasi Necip Fazil'da ters islemistir. Karsilastigi inanci ¢abuk kabul
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eden sair bunu 6grenmek ve yasama yansitmak konusunda uzun bir streye ihtiyag duymus-
tur. Sairin eski yagantisini ve sahip oldugu distince yapisini degistirmesi uzun ve bunaliml
bir siire¢ almistir. Ancak Kisakiirek, yeni tanistigi ve kendisine farkli bir gériis agisi kazandi-
ran Abdilhakim Arvasi ile bu devrede gérismeye devam etmistir. Bu durum Necip Fazil'in
degisimi ve bu degisim esnasinda Arvasi'nin yardimini istedigini gdstermektedir.

Dinsel Degisimde Psikolojik Faktorler ve Kisakiirek’teki Yansimalari

Sugluluk ve Glinahkarlik Duygusu: Kisiyi dinsel degisime iten psikolojik faktor ola-
rak sugluluk ve glinahkérlik duygusundan bahsedilebilir. Bireyin sirdlrdigl yasamdan
memnun olmama veya yaptiklarindan dolayi pismanlik hissetme hali dinsel degisime sebep
olabilir. Yavuz (1982) dinsel dedisimde en gok glinahkarliktan kaynaklanan pismanlik duygu-
su Uzerinde durmaktadir. Ona gére, dinsel degisim bu hislerle sikisan ruh igin bir kurtulug
olarak gériinmektedir.

Kisakirek'te gegmis yasantidan ve glinahkéarlik duygusundan kaynaklanan pisman-
lik yodun olarak ortaya gikmistir. Sadece Paris hayatini anlatirken dile getirdikleri bile bunun
icin yeterli érnek olarak gosterilebilir; “Kadini, kumari, igkisi, bohem hayati, stipheci felsefesi,
sara nobetleri icinde sanati; ¢bzmeye caligtikga dolagan ve blisbiitiin meseleleriyle Paris...
Kabus sehrindeki hayatimi anlatmaya hicabim ve islami edebim manidir.” (2006a: 64). Bu-
nun diginda Necip Fazil'in hayati boyunca muhasebe i¢inde oldugu ve her zaman kendini
guinahkar hissettigine yonelik birgok ifadesi otobiyografik yazilarinda (1984; 2006a) mevcut-
tur. Ayni sekilde “Glinah” siirindeki “Sanirim, insanlarin her sugunda ben varim; / Giinah
uzun bir kervan, ta ucunda ben varim!” (2006: 280) dizeleri de bu durumu destekler mahiyet-
tedir.

Bu tip durumlarda dinsel degisimden 6nce kiside varligini hissettiren suur digi dini
egilimlerin izini bulmanin mimkin oldugunu belirten Hokelekli (2005: 294) bunun bir 6zelligi
olarak, dinsel degisim yagayan kisinin cogunlukla ge¢misi hi¢ yasanmamis gibi kabul edip
unutmaya gayret etmesinden bahsetmektedir. S6z konusu gidiinin etkisi altindaki birey
gecmisi ile iliskiyi kesip bakislarini gelecede gevirmekte ve yepyeni bir insan olma gabasi
igine girmektedir. Bu duruma Kisakirek'te rastiamak mimkindir. O dinsel degisim 6ncesi
yasamini hatirlamak istememistir. “/slam’a pazarliksiz ve simsiki baglanmadan énceki siirle-
rim ve yazilarim arasinda, hatta kiifre kadar gidenler ise, goktan beri eser gergevem disina
cikarildigi, her birinden ayri ayri istigfar edildigi ve ¢dp tenekesine atildig igin, nereden nere-
ye geldigimi gstermekte bile kullaniimamali ve onlarla miiminleri benden gevirmek isteye-
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ceklere-gok denenmistir-su cevap verilmelidir: Koca Hz. Omer, bile Allah'in Resuliinii 6ldiir-
meye davranmig ve peginden biitlin sahabelerin, derecede ikincisi olmak gibi bir serefe
ermigtir. Hi¢ ona bu davranisindan 6tiir(i sonradan dil uzatan olmus mudur? Belki o noktadan
bu noktaya gelmekte faziletlerin en biytgi vardir.” (Kisaklrek 1989: 313- 317). Bunun ya-
ninda Necip Fazil, Cile'nin (2006) giris kisminda da tlim siirlerinin bu kitapta yayinlandigi
kadar oldugunu, bu kitap disinda kalan digerleriyle artik bir baginin ve iliskisinin kalmadigini
belirtmistir.

Bu yazi ve siirlerin yaninda Kisakirek dinsel dedisim 6ncesi hayat tarzinin da giin-
deme getirimesinden rahatsiz olmugtur. Ancak degisim sonrasinda ortaya koymus oldugu
eserlerde bu déneminden izlerin varligi rahatlikla fark edilebilmektedir. Ozellikle hikayelerin-
de “en biiyiik hastaligim, felaketim asil zaaf noktam” (2006a: 72) dedigi kumar, en gok isle-
nen konular arasina girmistir. “Rehinlik Maymun”, “Hasta Kumarbazin Not Defterinden’,
“Hasta Kumarbazin Oliimil’, “Maga Kizinin intikami” bunlardan sadece birkagidir. Bu hikaye-
ler arasinda en cok dikkat cekenlerden biri “Kanaryanin Oliimi’diir. Burada sair Paris’ten
déndikten sonra yasadiklarini aktarmaktadir. Bankada ¢alisan, annesini bile ziyarete gitme-
yecek kadar vefasiz, kumarbaz bir gengten bahsettigi hikaye, onun degisim éncesi yasanti-
sina ve ruh haline dair kolaylikla bir fikir sahibi olmamizi saglamaktadir (Kisakurek 1989).

Yukaridakilerden anlagilacagi izere Kisakirek, dinsel degisim 6ncesi hayatindan
ve bu dénemin taniklar olarak gordigu yazdiklarindan vazgegmis, onlarin artik kendisine ait
olmadigini vurgulamistir. Bu onun dinsel degisim sonrasi kendisini yeni bir insan olarak
nitelendirdigini gdstermektedir. Bunu yaparken hakliigini ise Hz. Omer émegi (izerinden
vurgulamaya calismistir. S6zl edilen veriler Necip Fazil'in gegmisiyle ilgili sugluluk ve pis-
manlik duyma, gerilim, degisim, déniisiim, yeniden olusum ve rahatlayip huzura erme ¢aba-
larinin gdstergeleri olarak yorumlanabilir.

Anlama istegi ve Zihinsel Tatmin: insanin akilcilik 6zelligi bu faktorii ortaya gikar-
maktadir. Dini materyalin kisiyi entelektiiel olarak tatmin etmesi dinsel degisime neden ola-
bilmektedir. Bu tip dinsel dedisimler uzun sire alabilen inceleme ve arastirmalar sonucu
gerceklesmektedir. Entelektiel strecler dinsel degisim esnasinda bireyi karar vermeye gotU-
ren temel faktdrlerdendir. Birey karsilastigi bir dini hareketi tanimaya ve anlamaya galisir, bu
baglamda sorular sorar eger bunlara anlamli cevaplar bulursa dinsel degisime yonelebilir
(Hokelekli 2005; Kose: 1997). Zira Frankl (2000: 95), insandaki anlam arayisinin yasamdaki
temel bir giidii oldugundan bahsetmektedir. Bu temel gidiiniin dinsel degisime neden olma-
s, anlasilabilecek bir durumdur.
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Kisakirek'in anlam arayis bilimsellik baglaminda gergeklesmemis tam tersine, onu
dinsel degisimde en gok zorlayan husus, akilcilik ve bilimsellikten vazgegip metafizik distin-
ceyi kavramaya calismak olmustur. Ozellikle tasavvufun ilk etapta akli olmaktan ziyade
inanma ve teslim olmaya yonelik 6gretileri Kisaklrek'i tatmin etmigtir. Entelektlel tatminden
sonra din degistirmeyi igeren zihinsel tatmin Kisakirek'te farkli bir sekilde gézlenmektedir.
Zira o, degisimi yasadiktan sonra zihinsel bir tatmin arayigina girismis ve karsilastigi degerle-
ri anlamaya ve 6grenmeye baslamistir (2006a).

Kimlik Bunalimi ve Varolussal Giivenlik istegi: Son dénemlerde siyasi sistem ve
ideolojilerin ¢dkmesi (izerine insanlar bunlarin yerlerine yenilerini koymaya ydnelmislerdir. Bu
gibi insanlar i¢in dinsel degisim, tatmin edici cevaplar verme hususunda ¢agdas disiince
sistemlerinin giigstizliginl ve yetersizligini kabul etme anlamina gelir. Bunlar, hayatlarina
anlam vermek, dinyalarina ruh kazandirmak igin maddeci ve dinsiz toplumu, sahte ihtiyagla-
rin ve tiketimin diinyasini terk ederek hayatta yapilacak bir seyler olduguna inanarak dine
dénmaslerdir (Hokelekli 2005: 296).

Bu durumun Kisakirek'te mevcut oldugunu dile getirebiliriz. Degdisimi duygusal bir
zemin (stlinde yasadiktan sonra kazandi§i yeni din anlayisina uygun olarak eskisinden farkli
bazi amaglar edinmistir. Kisakirek kendi hayatina anlam katan degderin din olduguna karar
verdikten sonra onu aktif yasanan bir fenomen haline getirmek icin gayret sarf etmistir
(2006a; 1991; 1985; 1984; 1972). Hayatina yon veren ideolojik gergeveyi ise bu degisimle
birlikte din zerine inga etmistir. Clinkii Necip Fazil'a gére din ayni zamanda bir medeniyettir.

Dramatik Tecriibeler: Oliime yaklagma, aileden ya da gevreden sevilen birinin kay-
bi, hastalik ve kaza gibi hadiseler bazi insanlarin dini hayatlarini yeniden gézden gegirmesi-
ne neden olabilir. Bu tlir tecrlibeleri yasayan kisiler hayatlarinin kontrolliniin kendi ellerinde
olmadigi ve her geyin 6lim karsisinda etkisiz oldugu gibi dlstincelere kapilabilirler. Bu du-
rum onlari dinsel dedisime gétirebilir. Bu tir tecribeler kendi dininde derinlesme ile sonug-
lanan dinsel degisim tiriine daha ¢ok sebep olabilir. Dramatik tecriibelere gocuklugu etkile-
yen olaylari da dahil eden Kése (1997) baba ile olan problemli iliskilerin ya da babasiz bu-
yimenin de dinsel degdisim Uzerinde etkili oldugundan bahsetmektedir. Fakat bu durumun
ilgisiz babaya sahip ya da babasiz her bireyin dinsel degisim yasadigi anlamina gelmedigini,
ancak dinsel degisime neden olan faktérler arasinda bu faktore de siklikla rastlandigini be-
lirtmektedir.
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Bu noktada Necip Fazil'in (2006a, 1984) babasiyla olan iliskisine dikkat edilecek
olursa, karsimiza Kése'nin verilerini destekleyecek bir durum gikmaktadir. Zira onun da
babasiyla olan iliskisi saglam degildir. Anne ve babasinin boganmasindan kisa slire sonra
babasinin 6lim0 onu derinden etkilemistir. Ancak bu durumun onu tek basina degisime
gotlrdiguni s6ylemek mimkiin degildir.

Estetik Etkilenme de dinsel dedisime neden olabilecek psikolojik faktorler arasinda-
dir. Fakat kaynaklardan anlasildigi kadariyla Necip Fazil'in degdisiminde psikolojik faktorler
arasina girmemektedir. Kurabilecegimiz yegane iliski yasamis oldugu dinsel degisimin Kisa-
kirek'in estetik zevkini etkiledigidir. Ancak bu durum sebep degil sonug olarak karsimiza
¢lkmaktadir.

Dinsel Degisimde Etkili Olan Sosyo-Kiiltiirel ve
Dini Faktorlerin Necip Fazil’daki Yansimalari

Telkin ve Sosyal Etkilesim: Farkli dine mensup bir baska bireyin davraniglarindan
etkilenme, bir mirsidin ya da mutasavvifin s6zlerinden etkilenme gibi durumlar dinf arayisla-
ra yol acabilir (Hokelekli 2005). Daha basit bir érnek verilecek olursa islam dininde, vaaz ve
hutbe olarak gegen ve dinlemenin ibadet olarak kabul edildigi konusmalar telkin ve sosyal
etkileme sinirlarina girmektedir. Bu tip olaylar MUsliman bireyi kendi dininde derinlesmeye
gotdrebilir.

Kisaklrek'te bu faktor oldukga belirgindir. Clinkii o, ilk etapta Arvasi'den ve gevre-
sindeki insanlarin yasayislarindan etkilenmis, bunun sonucunda ise onu ziyarete devam
etmistir. Kendisini onun telkinlerine agik hale getirmistir. Onunla tanismasini ve sonrasinda
yasadigi buhrani anlatirken Arvasi'nin lzerinde biraktiyi etkiye dedinmekte bu durumu su
sekilde anlatmaktadir: “Bu, byiik bir manevi buhran, metafizik kivranis, yepyeni bir kuruluga
dogru temelinden sarsilisti; en kisa zamanda sezdigime gére onun, Efendi Hazretlerinin tek
nazaridir ki, beni bu hale getirmigti. Avlanmigtim. Beni avlamislardi.”(2006a: 103). Kisakurek
“‘avlanma” olarak nitelendirdigi sosyal etkiyi hayati boyunca unutmamistir. “Allah Dostu”
siirindeki “Allah dostunu gérdiim, bundan alti yil evvel/ Bir aksam ki, zaman, donacak kadar
glizel.” (2006: 76) ve “Mursid” siirindeki “Bana, yakan gézlerle, bir kerecik baktiniz; / Ruhu-
ma, biiyiik temel givisini ¢aktiniz!" (2006: 77) ifadeleri bunu kanitlar niteliktedir. Kisaca ilk
etapta etkinin merkezinde Arvasi bulunmaktadir.

Kisakirek'in sadece dinsel degisim slrecinin basinda degil degisim boyunca ve
yeni hayat tarzina adim attiktan sonra da Arvast ile iliskisi kesilmemistir. Ustadi vefat ettikten
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sonra ise onun yakinlariyla olan bagini koparmamistir. Kendini onlardan biri olarak gérmeye
ve onlarla yakin sosyal iligkiler kurmaya galismistir. Denilebilir ki sosyal etkilesim ve telkin
Necip Fazil'in hem dinsel degisiminin baglamasinda ve yasanmasinda ¢ok etkili olmus hem
de edinilen yeni dinsel yasayisin devam ettiriimesinde destekleyici olmustur. Burada bir
ayirim yapmak gerekirse Arvasi hayattayken telkin, onun vefatindan sonra ise sosyal etkile-
sim Kisakirek'te daha baskin olarak ortaya ¢ikmaktadir denilebilir.

Eski Dinine Kargi Tepki Duyma: Eski dinine o dine mensup birinden gérdigu kéti
muamele ya da o dinin 6greti ve dogmalari yiziinden tepki duyan insanlar, bu dinden uzak-
lagmakta ve yeni arayislara girebilmektedir. Zihinsel tatmin istegi ile baglantili gibi gériinen
bu faktdriin farki genellikle dinler arasi bir degisimle sonuglanmasidir (Hokelekli: 2005).

Kisak(rek'in din ici bir degisim yasadigi géz éniine alindiginda bu faktériin onunla
iligkisi olmadigi dustndlebilir ancak, onun eskiden yasadigi “bohem hayati’na ve sosyal
cevresine karsi duydugu tepkiyi bu duruma benzetmek mimkindir. Fakat tepki dine degil,
ondan uzak olmasindan dolayi kendisine yénelmistir. Kése’nin (1997: 63) postmodern Hiris-
tiyan kultir(inde dinin yerini anlatirken yaptigi asagidaki tespit, Kisaklrek'in durumu ile ben-
zerlik tasimaktadir. Kése, din, insanlarin hayatlari (zerinde onemli bir etkisi olmamasina
ragmen, insanlar din ile kiltirde yer aldi§1 kadariyla ilgilenmektedirler demektedir. Din artik
insanlarin yaptiklar degil inandiklari bir sey haline gelmistir. Ayrica din kaynakli bir bunalim
durumuyla karsilagan bireylerin genellikle kendi dinlerini arastirmakla ise basladiklari hatirla-
nacak olursa onun burada arayisini tatmin ettigi ve diger dinlere dair bir aragtirmaya girme-
digi anlagilabilir.

Kisakiirek'te degisime etki eden faktorlerden hangisinin belirleyici oldugu konusuna
gelince bu noktada Yapicrnin (2007: 222) ortaya koydugu dinsel degisimde “gerekli sebep-
ler” ve “yeterli sebep” ayrimina dedinmekte yarar vardir. Gerekli sebepler kavrami ile kiginin
din degistirmesini az ya da gok etkileyen faktorler kast edilirken, yeterli sebep kavrami tekildir
ve asll sebebi ifade etmektedir. Bu sebep devreye girmezse gerekli sebepler kisiyi dinsel
dedisime gotlrmekte yetersiz kalmaktadir. Dinsel degisimin ortaya gikmasi icin gerekli se-
beplerin mutlaka yeterli sebep ile bir arada ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Bundan hareketle
Kisakirek'in dinsel degisimindeki gerekli sebepler ve yeterli sebep ayrimina bakilacak olu-
nursa gerekli sebepler arasinda; sosyal etkilesim, telkin, zihinsel tatmin, sugluluk ve glinah-
karlik duygusu, travmatik tecrlbeler, varolussal sorulara yanit bulmak vb siralanabilir. Yeterli
sebep ise Kisakirek'in anlam arayisi olarak goriimektedir. Zira sair hayatina deger katacak
bir arayis igindedir. Cocuklugundan itibaren ailenin 6zellikle dedesi Hilmi Efendi'nin gézdesi

140



Necip Fazil Kisakirek'te Dinsel Degigim

olarak yetismis ve sinirsiz bir 6zglrlik icinde yasamistir (Kisaklrek 2006a). Otobiyografile-
rinden de anlasilacagi (izere sair bohem hayatini uzun miiddet stirdirmustir. Bu dénemlerini
anlatan sair “ Bu hayatin, kendisi yok ama ismi var: Bohem hayati... Mide gurultusu kadar
basibog insiyaklarin ve tabak gicirdatilinca duyulan sinir kamgilanmalari gibi en kaba
teesstiriyetlerin hayati... Bu hayat siiresince bende, derin bir bunalma, ruh sikismasi, ken-
dinden kagma, kendini unutmaya calisma hali... Belki de bu halden kurtulmak icindir ki,
kendimi cehennem carkina bisbitin kaptirmis bulunuyorum. Ve g¢abaladikga batiyorum.”
(2006a: 67) diyerek yasamindan memnun olmadigini dile getirmektedir.

Sohreti kisa siirede yakalayan Kisakiirek bundan da mutlu olmamistir. Bu durumu-
nu su sekilde dile getirir: “Beyoglu pansiyonlarinda ve Fikret Adil'in Asmali Mescit sokagin-
daki tavan aras! garsoniyerinde, ressamli, heyketrasli, sairli, muharrirli, profesériii bir kalaba-
liga gémilii daral, patla, dur...” (2006a). Bu dénemde kendisine yoneltilen évgliler de sairi
mutlu etmemistir; zira mutsuzlugunu o doénem kendisine yapilan évgler icin “teneke madal-
yalar’ (2006a: 68) tanimlamasini yaparak ortaya koymaktadir. Kendi ifadesiyle ruhunda bir
melankoli hakimdir. Bu duyguyu ortadan kaldirip yagamina y6n verecek bir anlama ihtiyaci
olan Necip Fazil, bu amagla bazi ideolojileri incelemis, hatta bazilarini benimseyecek duru-
ma gelmis, ancak aradidi tatmin duygusunu yakalayamamistir. “Ne pahasina olursa olsun
yasamaya deger hayat” (2006a: 69) aramaya devam etmistir. Bati edebiyati ve tefekkiir(
lizerinde kafa yoran sair, bir miiddet sonra bunlarin da kendisine yetmedigini fark etmistir.
Bati tefekkriinii incelemesi esnasinda karsilastigi insanlar ve fikirlerle ilgili su sézleri duru-
mun daha net anlagiimasinda yardimci olacaktir: “Bunlarin hepsi Allah’in pervaneleriydi. ...
Insanda kilavuzsuz, Allah’t aramanin, bulur gibi olup bulamamanin veya biisbiitiin kaybet-
menin, belki en ileri, fakat (mitsiz cehdini temsil ediyorlardi. Bunlar beni doyuramiyor, biisbii-
tin aciktiriyordu” (2006a: 71). Bati tefekklrii onu tatmin etmek bir yana sorunlarini artirmak-
tan bagka bir ise yaramamisti. “Eskimeyecek, tikenmeyecek, solmayacak bir giizellik” pe-
sindeydi (Kisakirek 2006a; 1984; 1989). Aslinda o bunun ne oldugunu sezmekteydi. Bahriye
yillarinda yakinlasti§i tasavvuf onu bu sikintilarindan kurtarabilirdi ancak: “Cocuklugumda
goriir gibi olup kaybettigim carpici renk, cekici ses, tilsimlayici eda. Buydu aradigim. Siirin,
fikrin, bilginin (stinde bir 4lemden bazi isaretler almig ve onlari bir daha bulamamistim...
Fikirde daima, ruhgu, tecritgi, sezisci, keyfiyetci; sir idrakine bagli ve ilahi vahdeti tasdikgiy-
dim. Fakat bu haller, atese kartpostal iizerinden bakmak gibi bir seydi. igine giremiyor, Gtesi-
ne gegemiyordum. Olamamanin ve tam bulamamanin igime yerlestirdigi huzursuziugu da
hichir sey dagitmiyordu.” (2006a: 72-73) sdzleriyle o ruhf iklimi bir daha yakalayamadigini
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itiraf etmekteydi. Tim bunlarin sonunda Kisakiirek, Arvasi ile tanismis ve hayatina anlam
katacak degeri bulmustur.

Bu durumunu 1968 tarihinde yazdig “Pansiyon Yolu” adli hikayesinde geng bir Uni-
versiteli (izerinden anlatmaktadir. Hikayeye gére felsefe égrencisi geng, nefs muhasebesi
illetine miiptela ve “ben bu hayat iginde ne olmaliyim? Her seyin sahte oldugu bu diinyada
gercedi nerede bulmallyim?” sorulariyla yasaminin anlamini aramaktayd. icki ve kadin,
ruhsuz siyasi ideolojiler, hiirriyet ve demokrasi fikirleri bu durumuna gare olamamisti. Nihayet
bir sabah karsi caminin minaresinden yilkselen ezana kulak kesildi, onu ilk kez anlamaya
calisti ve fark etti ki distinmeden iman etmek onu kurtarabilirdi. “Ciinkd diigiincenin her seyi
yazip bozan anarsisinden kurtulmasi gerekiyordu...” (1989: 233-237). Kisakiirek s6z konusu
hikayesinde Universiteli geng aracilii ile kendi anlam arayisini ve buna buldugu ¢6ziimi dile
getirmektedir. Ayrica; “An oluyor bir garip duyguya variyorum; Ben bu sefil diinyada acep ne
aryorum?...” (2006: 314) dizeleri sairin neden yasadigini sorguladigini ve diinyaya yaklas-
mini gdstermesi agisindan énemlidir.

Tdm bunlarin sonunda denilebilir ki Necip Fazil'in dinsel degisimindeki yeter sebep,
mutlak hakikate ulasmak amacindan kaynaklanan anlam arayisidir. Digerleri onu degisime
hazirlayan, degisiminde etkili olan faktérlerdir, ancak higbirisi sairi anlam arayisi kadar etki-
lememistir.

Dinsel Degisim Evreleri ve Necip Fazil’daki Tezahiirii

Bunalim Evresi: Dinsel degisimin ilk asamasi huzursuzluk ve ruhi dengesizligin ya-
sandidi bunalim evresidir. Bu evre degisim icin arayislarin baslamasi sonucunu dogurur.
Bunalima sebep duygusal veya entelektliel olabilir. Konu ile ilgili ortaya koyduklari galismada
Snow ve Philips din degistirme éncesi duygusal bunalim tiirlerini bes baslik altinda toplamis-
lardir: 1. Anlamsizlik, hedefsizlik, gligstizlik ya da kendini kliglk gorme gibi duygulari iceren
ruhsal problemler. 2. ikili ilikilerle ilgili problemler ki, evlilik, ocuk yetistirme ve aile iligkilerini
igerir. 3. Karaktere bagli problemler. Uyusturucu ve alkol kullanimini igerir. Benmerkezcilik
gibi gesitli Kisilik problemleri de bu grupta yer alir. 4. igsizlik, isinden memnun olmama ve
okulla ilgili problemler. 5. Fiziksel problemler, sinirlilik, kronik hastalik vb. (Kdse 1997: 72).

Kisakilrek'te Snow ve Philips’in birinci faktori olan anlamsizlik ve hedefsizligin
baskin olarak gorildiguni sdylemek mimkiindir. Onun dinsel degisiminin temelinde anlam
arayigl ve hayatindan memnun olmama hissi baskindir. Bunlar Necip Fazil'l ergenliginden
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itibaren bunalima suriiklemis ve bir arayis icine girmesine neden olmustur (1984). Kisaki-
rek’in deg@isimindeki yeterli sebepten bahsedilirken aslinda yasadigi krize de deginilmistir.

ikili iliskilerdeki problem konusuna deginilecek olunursa 6zellikle babasiyla kopuk
olan diyalogu ve onu kiiglk yasta kaybetmesi bu baglamda etken olabilir, ancak Necip FazIl,
dramatik tecriibeler kismindan da anlasilacagi Uzere, dini baglamda bu durumdan pek etki-
lenmis gérinmemektedir (2006a; 1984).

Yukarida bahsedildigi (izere Kisakirek alkol, kumar ve benzerlerine bunalimdan
kurtulmay1 ya da dislncelerini bastirmayi hedefledigi igin yonelmistir. Yani bu kéti aligkan-
liklar onu bunalima siriiklememis bunalim esnasinda gare olarak gorlimuslerdir (Kisakiirek
2006a; 1989)

Rambo (1993: 48-55) krize neden olabilecek dokuz etkenden bahsetmektedir.
Bunlar: 1. Mistik deneyimler 2. Oliime yaklasma deneyimi. 3. Hastalik ve iyiles(tiryme: doga-
ustl denilebilecek ya da dinsel bazi metotlarla sagdliga kavusma. 4. Anlam arayis|, hayatin-
dan memnun olmama, huzursuzluk, bagsardiklarindan memnun olmama olarak tanimlayabi-
lecegimiz “hepsi bu mu” bunalimi. 5. Ustiin olma istegi; dinf fikirler insanlardan iistiin olma
istedi maskelemek icin kullanilabilir. 6. Biling halinin dedismesi; 6zellikle haplar ve psikolojik
telkinle degisen suur durumlari krize sebep olabilir. 7. Asi (merakli) kisilik; bu kisilerin yeni bir
seyler denemek igin dinsel degisimle ilgilenmeleri ve bu deneyimin onlara memnuniyet ver-
mesi. Onlari etkileyerek krize neden olabilir. 8. Patolojik durumlar; 6zellikle psikanalizimde,
kisinin zayifligi, yardim arayisi, gi¢stiz bir ruha sahip olmasi gibi durumlarda bunalim ortaya
¢lkmaktadir. 9. Dininden dénme; din degistirmenin bir asamasi gibi gorllebilir fakat krize
sebep olan faktdrlerden biri de olabilir. Dini reddeden kisi sosyal olarak yalnizliga, psikolojik
olarak bosluga dusebilir, bunu yeni bir din ile veya reddedilen dini tekrar benimseyerek telafi-
ye caligabilir.

Yukarida zikredilenler arasinda ézellikle Rambo’nun *hepsi bu mu?” olarak adlan-
dirdigi bunalim Kisakirek'te baskin olarak bulunmaktadir. Sairin yasamindan ve yaptiklarin-
dan tatmin olmamasi onun krizinin temel noktasidir. Ayni zamanda mistik tecrlbeler de
degisimi baglatan temel unsurlar arasindadir.

Kose'ye (1997: 70-71) bakilacak olursa sosyal diinyanin dengesiz olarak algilan-
masl, bireyin kendi tasavvurlarini tehdit eden bir tecriibe yasamasi sonucu bocalamasi ve
dustnceyi harekete gegiren seyler, psikolojik dengeyi bozar ve bunalima sebep olabilir. Tim
bunlarin yaninda Hokelekli (2005; 303) bunalima sebep olabilecek nedenleri daha genellesti-
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rerek ortaya koymustur. Bunalima glinimUiz dlnyasinda geleneksel dindarliga ya da dinin
bazi esaslarina duyulan tepkiler, dinin sekilerlesme sonucu manevi problemlere ¢éziim
olma 6zelligini kaybetmesi, asiri dinyevilesme, bireysellesme, kiiltirel ¢ogulculuk, yalniz-
lagma, yabancilagma, umutsuzluk, amagsizlik, huzursuzluk gibi duygularin sebep oldugunu
dile getirmektedir.

Necip Fazil'da, yasamina deder verecek bir olguya sahip olmama dlslincesi sonu-
cu ortaya ¢ikan anlamsizlik ve buna bagli huzursuzluk duygulari bunalima neden olmus
gorinmektedir. Ayrica sair yakin gevresine gliven duymamakta ve yasadigi sikintilari kimse-
nin anlamadigini diisinmektedir. Bu durum gairin kendisini yalniz hissetmesine neden ol-
maktadir (2006a). Tim bunlarin Kisakiirek'te bunalim evresinin baglamasina neden oldugu
sOylenebilir.

Arayis ve Bulusma Evresi: Bu evrede kimi modellerde sosyal iliskiler 6nem kaza-
nirken, kimisinde ise entelektiiel merak sonucu ulagilan kitap vs. ile medya iletisim araglari
dnem kazanmaktadir. Ancak gerek Kdse'nin (1997) ulastigi veriler gerekse Yapicrnin (2007)
verileri sosyal iligkilerin dinsel degisimde daha dnde gelen etken oldugunu ortaya koymakta-
drr.

Kisakirek'in dinsel degisiminde de durum boyledir. O, Cuma vaazini dinledigi
Arvasi'den etkilenmis ve daha sonra onunla evinde gorigmustlr. Bu gorigmelerin sairin
dinsel degisimi agisindan énemi biyGktir. Kisaklrek aradigi anlami bu gériigmeler sayesin-
de bulmustur. Ancak bu durum Necip Fazil'da entelektiiel boyutun etkisiz oldugu anlamina
gelmemektedir. Belli bir yere kadar baskalarinin bizi sekillendirdigini yadsiyamayiz ama
kendimizi yaratma fikrini de g6z ardi edemeyiz diyen May’in (2000: 75) s6zleri dogrultusunda
Kisakirek'in dinsel degisimindeki duygusal ve entelektiiel etkenlerin de dikkate alinmasi
gerekmektedir. ilk tanismalarindan sonra uzun bir bunalim devresi gegiren sair bu evrede
tam inkér ile tam iman arasinda gidip geldigini dile getirmektedir (2006a: 108).

Kisakirek'in bunalimi iki evreden olusmaktadir. Bunlardan ilki, yukarida da deginil-
digi Uzere, hayatini anlamsiz hissetmesi sonucu yasadigi ve Arvasi ile tanisincaya kadar
gegen doénemdir. ikincisi ise Arvasi ile tanistiktan sonra yogun gatismalar yasadigi bir yila
yakin siren devredir. Bu devre Arvasi ile tanistigi giinlin gecesi olan “buhran gecesi” ile
baslamis ve 1935 yili baharina kadar devam etmistir (2006a: 93-111). Sair burada yasadigi
gatismayi su sozleriyle agiklamaktadir: “O giine kadar gururlarin ve nefis istinatlarinin en
kiistahiyla miidafaa ettigim ahmak emniyetler bir tarafa; merkezinde Allah bulunmak (izere

144



Necip Fazil Kisakirek'te Dinsel Degigim

ruhumda ve namiitenahi bir daire geklinde idrakine mecbur oldudum biittin bir kainat bir
tarafta” (2006a: 100). Kisaklrek yasadigi bunalimin sebebini anlatirken “vehim ve siiphe”
den bahsetmektedir.

Yasaminda anlamli olan seylerin degismekte oldugunu su sozlerinden anlamak
mimkindir: “her sey icimde dumana, riizgara, gélgeye karisirken, yalniz bir sey; kendisin-
den baska her seyin yoklugu pahasina mutlak bir varlik sartina biriiniiyordu. Yalnz Allah
var! Var olan yalniz Allah! Her sey o kadar yok ki, yalniz Allah var! Allah yle var ki, kendi-
sinden baska hicbir sey yok!” (2006a: 101).

Bu dénemde bankadaki isinden istifa etmis olan Kisakiirek tim bu catismalari ya-
sarken sik sik Arvast'yi ziyarete gidiyordu. “Marazi, bir nimet olarak ondan aldigimi sezen
ben, sifay da, tabi nimetin nimeti halinde ondan, onun yolundan aradim.” (2006a: 104). Bu
ziyaretler ona rahatlik veriyor ancak Arvasf’nin yanindan ayrildiktan sonra tekrar ayni buna-
limin igine déndyordu.

Hokelekli (2005: 305) karslilasilan grubun bireyi kabul etmesinin kisinin yasadigi ¢a-
tismay1 azaltmaya yardimci olacagini belirtmektedir. Ancak gruplar genellikle kisinin yasam
seklini degistirmesini talep eder bu durum kiside blyik gatismalarin olusmasina neden olur.
Zira bireyin o gline kadar sUrdirdigi hayat tarzini terk ederek yenisini kurmasi kolay degil-
dir. Bu sebeple gatisma uzun ve 1zdirap verici olabilir. Kisakurek'te bu durum agikca gorul-
mektedir. (2006a: 110). Ancak ne Arvasi’nin ne de gevresindeki insanlarin ondan hayat
seklini degistirmesine ydnelik bir talebi olmustur. Kisakirek degismesi gerektiginin farkina
kendisi varmigtir ve bu herhangi bir grup baskisindan daha etkili ve kalici olmustur.

Tum bunlar Kisakirek'te zihinsel bir caba oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Ki-
saca gair, bunalim evresinde kendisini ve gevresini yeniden tanimlamaya, hayatin gercek
manasini ve varligin 6zU olarak gérdigu Allah’i anlamaya galismistir.

Karar Verme ve Tabi Olma Evresi: Bireyin dinsel dedisime karar vermesinde kisiligi
ve sosyal etkiler 6n plana gikmaktadir. Bireyin kisiligi ve dinsel degisim esnasinda karsilasti-
g1 sosyal gevre dinsel degisimin aldidi sireyi, karar verme hizini, dinsel degisimin butin ya
da asama asama olmasini vb etkilemektedir.

Burada 6nemli olan bir konu da Hokelekli'nin (2005) “ruhani Gstad” dedigi grup li-
derleridir. Kdse (1997: 135-138), bu kisilerin olaganiisti, sliper insan veya en azindan 6zel
mstesna gug¢ ve kabiliyet sahibi kisi olarak gorilme 6zelligine sahip oldugunu, dahasi Wallis
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ve Bruce’nin bu 6zelliklere dvme, emretme ve yerme haklarina sahip olmay ekledigini soy-
ler.

Mritlerin géziinde seyhler belirli merhaleleri gegerek belli bir noktaya gelen Allah
dostlaridir. Allah’a yakinliklari dolayistyla miritleri igin bir koprii vazifesi Ustlenmiglerdir (Kése
1997). Kisakiirek bu durumu sikga dile getirmistir ve karar vermeye calisirken sirekli olarak
“bir irsad ediciye varmadan olmaz’(2006: 112) demistir. Ona gore Arvasi aradig irsat edici-
dir. Kisakirek Arvasinin asrinin bekgisi ve gergek bir veli olduguna inanmaktadir.
“Abdlilhakim Efendi Hazretleri, basitlerin basiti gibi duran bir ifade iginde, bitin arz kiresini
hasir koltugunun yuvarlak yastigi kadar kigliltiip (zerine oturmus, etekleriyle simsiki pege-
lemis, bunu belli etmemeyi en biiyiik marifet ve keramet bilmis bir tavir sahibiydi.” (2006a:
115, 203-207). Bu sdzler Kdse'nin miritlerin seyhi algilayisina dair yapti§i tespitlere uygun-
dur.

Yapici, (1997: 67) kendi dininde derinlesme tiirli dinsel degisimin uygulama asa-
masinin tévbe ile bagladigini belirtmektedir. Buna gére tévbe hadisesi, dinsel degisimin fiilen
uygulanigindaki ilk asamadir. Dine ddnisten sonra kiside: 1. umut hali ortaya ¢ikar. 2. Bu
durum onu emniyet ve givenlikte olma hissine gétirdr. 3. Bu duygunun ardindan kurtulusa
erme hissi gorilir. 4. Tévbekar ic diinyasinda sevgi ve mutluluk hisseder. 5. Arinma ve
yenilenme duygusu yasar. 6. Mevcut ben ile ideal ben arasindaki ugurum/ rahatsizlik ortadan
kalkmaya baglar. 7. Ruhsal sikdnete erisir, ruhen aydinlia ve 1siga kavustugunu hisseder
(Yapici 1997: 327- 328).

Kisakiirek'te de durum bu sekilde ortaya gikmistir. ilk bunalimini atlatip Arvasi’ye
tabi olduktan sonraki ruh halini su sekilde anlatmaktadir: “Bundan béyle, g6zlerinin pasi
silinmis, dsttindeki bugu alinmis ve ilk imtihandan gegirilmis insan olarak Efendimi, aydinlik
gbzle gérebilirim. Artik dniimde yol, tek: Allah ve Resulii” (2006a: 111). Bunlar Kisakirek'in
bunalimi atlatip degisime karar verdigini ve bu amagla Arvasi'ye tabi oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Hokelekli (2005: 293) dinsel degisim ister yavas yavas gelissin isterse ani degisim
olsun her iki durumda da gerginlik bir stre daha devam eder demektedir. Necip Fazil igin de
bu tespit gegerlidir. O yasadigi degisimin ardindan yeni grubundaki yeri konusunda bir ger-
ginlik yasamaktadir: “Bliyiik bir agk havasi iginde ve en sefkatli kabul tavri kargisindaydim.
Fakat vaziyetim neydi? Blyik olus mektebinin defterine kabul edilmis miydim? Yoksa uzak-
tan sevgi ve saygi kadrosunda miydim? Nezaket ve alaka gdsterilen herhangi bir ziyaretgi-
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den farkim var miydi?” Bu merakin uzun middet cevap bulamadigini su sdzleri ifade etmek-
tedir: “Bana ilk giinden son giine kadar: ‘bizdensin!... seni mensup ve mahsuplarimizin ara-
sina aliyoruz! Yola kabul edildin!’ tarzinda ya da benzerinde ne bir sey séylendi ne de ima
edildi. Ne de tarikata, tarikat edeplerine dair tatbiki bir sekil, bir merasim gésterildi...” (2006a:
127). Bu gerilimi, Abdlhakim Arvasi vefat ettikten sonra yasadigi bir bagka bunalim esna-
sinda karsisina ¢ikan Arvasf'nin ileri derecedeki yakinlarindan birinin gruba katildigina dair
onayi ile atlatabilmistir (2006a: 128).

Kisakrek ruhi olarak degisimini tamamladiktan sonra bunu davraniglarina yansit-
mas! gerektiginin farkindadir. Ancak bu konuda zorlanmistir. Bu durumu su sozlerinden
anlamak son derece kolaydir; “Can evimden vurulmus durumdayim ama okun ipini tutup
istedigim yere gevirmekte zorlaniyorum. Dis diinyayi tas tas koklamaya devam ediyorum.
Sonra déviiniyorum, agliyorum... Ve daima nefsime miiddet (stiine miiddet, vade (stiine
vade bagislayarak, sefil ve perisan siriiniiyorum...” Kisakirek kirk yasina kadar “ellisinden
sonra ingallah” diyerek kendine zaman verdigini belirtmektedir (2006a: 143). Aslinda onun bu
durumu neredeyse 6mri boyunca devam etmis ve Necip Fazil bunalimli bir dini yasayisa
sahip olmustur (2006a).

Dinsel degisim sonucu degisime ugrayan kisi yakin gevresiyle gogu kez gatisma
yasayabilmektedir. Dine ilgisiz ve farkli dinler arasinda gergeklesen din degistirmeler (izerine
bireyler buyuk tepki ve diglamalar ile karsilasmaktadirlar. Ancak ¢ogunlukla din degistiren
kisi bu tepkilerle miicadele edebilecek enerjiye sahip olmaktadir. Yasadi§ degisim dolayisiy-
la psikolojik yapisi bu tir tepkilerle bas edebilecek donanima sahip olmasini saglayacak
derecede glglenmis bulunur. Béyle durumlarda dinsel degisim yasayan birey, ya cevresini
tamamen degistirmeye yonelmekte, ya da cevresini kendi degerlerine gdre sekillendirmek
icin miicadeleye girismektedir. Bunlari goze alamayanlar ise yasadiklarl degisimi gizlemeye,
yeni kimligini gizleyerek catismaya girmekten kaginmaya calismaktadirlar (Hokelekli 2005:
311). Kisaklrek de buna benzer durumlarla karsilasmistir. O aile gevresinden degisimine
dair bir tenkit ile karsilasmamasina ragmen mensubu oldugu sanat gevrelerince hos karsi-
lanmadigini her vesile dile getirmektedir. Bunlar karsisinda ise son derece kararli davranmig-
tir. Kisa bir zaman igerisinde eski dostlarindan uzaklasmis ve yeni gevresinden bireylerle
yakin iligkiler kurmustur. Otobiyografisine dikkatle bakildiginda Kisakrek'in eski gevresine
dair pek de olumlu yargilar beslemedigi fark edilecektir. Bununla birlikte degisiminden sonra
edindigi cevre ile ilgili son derece samimi ve yakin ifadeler kullanmistir (2006a: 46, 54-62,
107, 124, 132-137).
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Sonucta o, yeni bir dini kimlik ve gevre edinmistir. insanlar grup iginde kendilerini
daha giivenli hissederler. Uyeler arasinda gozle gérilir bir dayanisma séz konusudur (Kése
1997: 138; Kagitcibasi 2010; 308). Bu da Kisakirek'in yeni gevresine duydugu gliven ve
yakinligi agiklamaktadir.

Tlm bunlarin yaninda degisimi yasayan ve yeni bir kimlik, sosyal ¢evre, dinf anla-
yis benimseyen Kisakiirek'in; “Tam otuz yil saatim islemis, ben durmusum,/ Gokytiziinden
habersiz ugurtma ugurmusum...” (2006a: 35) ifadesi, yagamina kattigi anlami ortaya koyma-
si agisindan 6nemlidir. Ayrica bu dizelerin degisimin yasandigi yil olan 1934 yilinda yazilmig
olmasi, daha degisim etkisi kaybolmadan ruhi durumunu aktarmasi agisindan énemlidir.

Dinsel Degisimin Diger Alanlarla ilgisi

Dinsel degisim gogunlukla bireyin sosyal gevresinde oldugu gibi, siyasi tercihini ve
ahlak anlayigini da etkileyen bir gorinim arz etmektedir. Birey degisimini yasamina yansit-
ma gayreti icindedir ve ahlak, siyaset, ekonomi anlayisi gibi alanlarda da bu durumun etkisi
gorullir. Bireyin ahlaki, politik ya da ailevi yagsaminda ortaya ¢ikan degisim, onun yasadigi
dinsel degisimle ilgili ise, bu konular da dinsel degisim konusu igine alinabilir. Clnkl bu
degisimler, bir anlamda, bireysel yagsamda gorilen degisimin bir sonucudur ya da en azindan
onunla iligkilidir. Eger bir degisimin merkezinde dinsel dederler varsa, bu dinsel degisimdir ve
insanin ahlaki ve politik durumunu yakindan etkileyecektir (Kayiklik 2005: 8).

Bu durum Kisakirek icin de gegerlidir. O yasadi§i tecriibenin ardindan 6zellikle si-
yasi gorlslerinde agikga ortaya ¢ikan farkliliklar yasamistir. Dinsel degdisiminin ardindan o,
kendisini bazi konularda gorevlendiriimis olarak gérmeye baslamis ve bunu yazinina da
yansitmistir. Bu andan itibaren Kisakurek din ile 6rull bir siyasi anlayis ortaya koymustur.
Ayni sekilde ahlak anlayisini da degistirmeye ¢alisan sair kétii aligkanliklarindan uzaklasma-
ya gayret etmistir. Bundan sonra Kisakiirek toplumdaki ahlaki yozlasmanin sebebini islami-
yet'ten ve onun manevi havasindan uzaklasmaya baglar olmustur. Sosyal yapidaki yozlas-
manin ahlaki bozulma ile yakindan alakali oldugu distincesi sairi, bunlarin telafisinin din yolu
ile olacadi kanaatine tagimistir. Arvasi’nin “Cemiyetteki ruh hastaliklari iman eksikliginden
doguyor...” (Kisakiirek 2006a: 121) seklindeki sozleri sairin yasami boyunca savundugu
fikirleri 6zetlemektedir.
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Dinsel Degisim Yas!

Dine donis ve din degistirme olaylarina her dinde ve her devirde kiigiik yastaki go-
cuklar disinda kadin erkek her yas grubunda rastlanmaktadir. Ancak bu olaylarin en ¢ok
genglik ve ilk yetiskinlik dénemlerinde ortaya ¢iktigi da bir gercektir. Ayrica din ile gegmiste
bir bag kurmus kimselerin, dine don(is ya da dinsel degisime daha yatkin olduklari gériiimek-
tedir (Hokelekli 2005; 292). Necip Fazil'in gocuklugunda din egitimi almis olmasi ve ergenlik
doéneminde tasavvufla olan iligkisi onun gegmisinde, pratik anlamda az da olsa, din ile ilgili
oldugunu gdstermektedir. Bu ise Hokelekli'nin tespitini dogrular mahiyettedir.

Kayiklik (2005: 18) dinsel degisimin sik gorlldigu kritik donemlerin; ergenlik, 40
yas dolaylarindaki orta yas bunalimi ve insan yasaminin son yillari oldugunu belirtmektedir.
Kose ilk yetiskinlik ddnemindeki dinsel degisimi hayat gailesine baglar. Ergenlik ¢cagdi baslari
olan 14-15 yaslari ergenlerin gocukluk dinlerine tekrar donme devresidir. Fakat bu devreyi
dinf yonden zayiflama takip eder. Clinki kisi egitim, meslek segimi, evienme vb. hayatin
diger yonleriyle ilgilenmek zorundadir. Hayatin bu yonlerinde belirli mesafe kat edince ileriki
yaslarda tekrar ¢ocukluk dinine ddnme egilimi gésterir. iste bu devre Erikson’un moratoryum
devresi adini verdigi kavramla adlandirilabilir. Erikson moratoryumda olan kisilerin karar
noktasina gelmeden &nce bir gegis devresi gegirdiklerini gdzlemlemistir. Bu devrede kisiler
ne olduklari ve olacaklarinin kararina varirlar (1997; 54-55).

Kdse’nin bulgulari Kisakurek'in dinsel degisim sireci ile uyumlu gérinmektedir. Zira
0, ergenlik zamaninda din ile ilgilenmis ancak daha sonra otuz yasina kadar bu konunun
uizerinde fazla durmamistir. Kése'nin verilerini Kisakiirek'e gore yorumlayacak olursak, sairin
egitim sirecini tamamlamasi, ise girmesi ve edebiyatta ismini duyurarak tne kavusmasi gibi
gelismelerden sonra dini arayisi baslamis ve bu baglamda degisime yol agan slire¢ yasan-
mistir.

Sonug olarak ilk yetiskinligin dinsel degdisimin sik gorildigi dénemlerden biri oldu-
gu ve 30 yasin bu devreye girdigi gz dniinde tutulursa Kisakirek'in dinsel degisim yasinin
arastirmalarla tutarli oldugunu soyleyebiliriz.
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Sonug

Calisma boyunca Necip Fazil'in yasadi§i dinsel degisim hadisesi din psikolojik agI-
dan arastinimistrr. ilk etapta dinsel degisimin yoniine bakilmis ve Kisakiirek'in mensup olu-
nan dinde yogunlagma denilebilecek tarzda bir dedisim yasadigi tespit edilmistir. Gercekles-
me sekline gore dinsel degisim konusuna bakildiginda ise Kisakirek'in degisim tecriibesinde
mistik, duygusal ve dini uyanis tlirii dinsel degisim tlrlerinin etkisi oldugu gérilmektedir.

Dinsel degisime aldigi stire agisindan bakilacak olunursa burada ani ve yavas ya
da kademeli dinsel degisim olmak Uzere iki maddenden bahsetmek gerekmektedir. Kisakii-
rek’in, dinsel dedisimden 6nce herhangi bir arastirma safhasi gegirmemis olmasi, onun ani
dinsel degisim yasamis oldugu yoninde bir diisinceyi akillara getirmektedir. Ancak yeni
karsilasti§i degerleri kabullenip bunlari hayatina yansitmasi uzun bir siire¢ aldiindan buna
tam olarak ani degisim demek dogru degildir. Entelektiiel hazirlik agisindan degerlendirilecek
olursa, higbir hazirligi olmadan dine yonelmesi ani dinsel degisimi akla getirirken, ruhi olarak
kendisini hazir hissedene kadar dini hayatini degistirmemesi yavas dinsel degisimin ézellik-
leri arasindadir.

Dinsel degisim faktorlerinden psikolojik olanlara bakildiginda Necip Fazil'da bunlar-
dan en ¢ok anlam arayisi etkili olmustur denilebilir. Sairin dinsel degisimi iin yeter sebep
dUnyadaki varligina anlam katma istegidir. Ruhundaki boslugu doldurmak igin birgok ideoloji-
yi inceleyen Kisakurek bunlarda aradigi anlamsal tatmini bulamamistir. Bunun disinda gu-
nahkarliktan kurtulma isteginin de etkisi blyUk olmustur. Sairin dinsel dedisimden sonra, eski
yasantisinda yazdigi birgok eseri reddetmesi glinahkarlik duygusundan kurtulma isteginin bir
sonucu olarak yorumlanabilir. Sosyo-kiiltirel faktorlerden ise sosyal etkilesim Necip Fazil'in
degisimde biiyiik rol oynamistir.

Dinsel degisim evrelerini ¢ baglik altinda toplamak mimkundir. Bunlar; bunalim
evresi, arayls ve bulusma evresi, son olarak karar verme ve teslim olma evresi seklinde
siralanir. Kisakiirek bu evreler esnasinda bulyik ¢atismalar yasamistir. O kendi dinsel degi-
simini bu yonuyle Gazalinin yasadigi tecriibeye benzetmektedir (2006a). Gazalinin yasadig
dinsel evrimi inceleyen Kayiklik (2002), onun tasavvufa gelene kadar bagka alanlarla ilgilen-
digini ancak tasavvufla karsilaginca taklit yoluyla elde ettigi birikimlerden kurtularak ig alemini
doyurmak amacina ulastigini belirtir. Kisakirek'te Gazal'deki gibi bilingli bir arastirma asa-
mas! yoktur. ClnkUl o tasavvufi yasantlyl benimsedikten sonra égrenmeye ve arastirmaya
baslamistir. Ancak Necip Fazil'in tercih etmesi gereken hayat tarzi konusunda buylk bir
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gatisma yasamasl, bu sebeple sagligini kaybetmesi ve en sonunda tasavvufi yasayisa yo-
nelmesi Gazali ile benzer gériinmektedir.

Son olarak, hangi yaslarda dinsel degisimin daha sik goriildigiine bakildi§inda er-
genlik, orta yas ve yaslilik dénemlerinin dne ¢iktidi fark edilecektir. Kisakiirek'in otuz yasinda
dinsel degisim yasadigi g6z 6nlinde bulundurulursa bunun arastirmalarla tutarli oldugu goru-
lecektir.
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Abstract- Religious conversion and spiritual process appeared in this course,
are subjets of the psychology of religion. In this context, psychology of religion
studies about individual religious conversion’s motives and process. Religious
conversion can be researched categorically, it also can be researched in
individual context. In this study, religious conversion of a poet and writer Ne-
cip Fazil Kisakurek who has an important place in Turkish poetry, is
researched.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ogrencilerin
Elestirel DUsunebilmelerine Katki Saglayacak

Yontemler ve Uygulaniglari

Nail KARAGOZ*

Atif | ©- Karagdz, N. (2011). Din Killtiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ogrencilerin Elestirel Diigiine-
bilmelerine Katki Saglayacak Yéntemler ve Uygulanislari, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (1), 155-189.

Ozet- Bu calismada éncelikle elestirel diisiinmenin tanimlarindan hareketle éziinde yer alan siireg
ve olgularin 6ne gikartiimasi hedeflenmistir. ilahiyat alanlarinda 6zellikle usul/yéntem yéniinden
elestirel distinmenin varligi yoklanmistir. Din Kilttrii ve Ahlak Bilgisi dersinin programinda son
zamanlarda yapilan dedisikliklere deginilerek &grencilerin elestirel distinmelerini saglayacak
yontemlerin kullaniimasi gerekliligi vurgulanmigtir. Daha sonra Kirmizi Kitap olarak da bilinen
“Diistinen Sinif Igin Ogretme ve Ogrenme Yéntemleri” adli kitapta yer alan Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersine uygun bazi yontemler degerlendirmeli olarak verilmis, en sonunda da Din Kiiltiir(i ve
Ahlak Bilgisi dersinin bu yéntemlerle diizenlenmis érnek planlarina yer verilmigtir.

Anahtar Kelimeler- Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi, elestirel diigiinme, yontem.

§8§

Girig
Diinyada ve (ilkemizde “hiz’dan s6z edilip en hizli nedir diye sorulsa herhalde bu
soruya verilebilecek en kapsamli cevap “degisim” olur. Her sey degisiyor ve degisimin hizina

yetisilmiyor. Degisim her alanda ¢ok hizli gerceklesiyor. Egitim alani da bundan nasibini ali-
yor. insanlarin psikolojileri ve bedenlerinin isleyisleri iizerine yapilan calismalar gelistikce
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6grenmenin ve dgretmenin yontemleri de degistiriimek zorunda kaliniyor. Yoksa gerilemek
kaginilmaz oluyor.

Ulkemizde egitim alaninda degisime ayak uydurmak icin son yillarda énemli adimlar
atilmaktadir. Bu baglamda Ortadgretim Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretim programi
2005 tarihinde, ilkdgretim DKAB égretim programi 2006 tarihinde degistirilmistir. Uygulamaya
konulan s6z konusu programlar “yapilandirmaci” anlayisa gore hazirlanmistir.

Milli Egitim Bakanlidi, programlarda yaptigi yaklasim ve igerik degisikliginin yani sira
bazi Universite ve ozel kuruluslarla ortak projeler Ureterek, programlardaki degisikliklerin
yerlesmesine zemin olusturmaktadir. Bunlardan biri de Sabanci Universitesi biinyesinde
galisan Egitim Reformu Girigimi ile Milli Egitim Bakanhidi ve Akbank ortakli§inda yiriitilen
“Diisiinme Giicii: Soran ve Sorgulayan Genglik igin Ogretmen Egitimi Destek Projesi” dir.
Proje kapsaminda 2009 yilinda 8 ilde elestirel dlisinme 6gretme ve 6grenme beceri ve yon-
temlerini uygulayabilecek 6600 ogretmenin yetigtirilmesi hedeflenmis
(http://www.dusunmegucu.org), 4250 dgretmene ulasilarak 2010 yili Mayis ayinda projenin ilk
asamas! sonuglanmistir. Projenin sonraki yillarda geliserek yayginlasmasi hedeflenmektedir
(http://erg.sabanciuniv.edu/dusunmegucuprojesi).

Projenin uygulamaya konuldudu iller arasinda Adana da yer almaktadir. Adana’da
16 dgretmene “egitici 6gretmen” egitimi verilmesi hedeflenmis, 15 dgretmen egitimini tamam-
lamistir. Degisik branglardaki 6gretmenler arasinda biz de Din KUltir ve Ahlak Bilgisi 6gret-
meni olarak egitim aldik. Egitimlerimiz sirasinda “elestirel dlistinme” “kolaylastiricilik” gibi
kavramlari tanimanin yaninda “Diisiinen Sinif icin Ogretme ve Ogrenme Yéntemleri Kitabi'ni,
bir baska deyisle Kirmizi Kitap'i da tanimis olduk. Kitap, Alan Crawford, Wendy Saul, Samuel
R. Mathews ve James Makinster tarafindan 2005 yilinda “Teaching and Learning Strategies
for The Thinking Classroom” adiyla yazilmis, 2009 yilinda ERG binyesinde Pelin Atasoy,
Esin Uzun Oguz ve Sami Gililgdz tarafindan Tiirkgeye gevrilmistir. Bu makalede kitaptan,
‘kirmizi kitap” diye s6z edilecektir.

Kitapta farkli ders dallarinda 6grencinin elestirel disinmesine katki saglayacak yon-
temler yer almaktadir. Bu yontemleri dnce égrendik, siniflarimizda uyguladik, egitici dgret-
men arkadaslarla paylastik; sonra da proje kapsaminda belirlenen okullardaki 6gretmenlere
Ogrettik. Yontemler, her ders icin birebir hazirlanmamigti ve Din Kultlr( ve Ahlak Bilgisi dersi
icin hangilerinin ve ne kadar uygun oldugunu yeterince gozlemleyememistik. Daha sonra
calistigimiz okulda farkl siniflarda, yontemleri defalarca uygulama firsati bulduk. Bunlardan
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10 tanesini belirleyerek bu makalede yer verdik. Once bu 10 yéntemi kirmizi kitaptaki sekliyle
vererek her birinin sonunda, uygulamalarimiz sirasinda yaptigimiz degerlendirmeleri kaydet-
tik. Ardindan dersimizde nasil uygulanabilecegine dair 4-8. siniflar igin birer drnek plan hazir-
ladik.

Bu makalede oncelikle elestirel dlisinmenin tanimi, ilahiyat alanlarinda, 6zellikle
usul konularinda var olup olmadigi, Din KuiltirG ve Ahlak Bilgisi Dersinde uygulanabilirligi ve
uygulanmasinin gerekliligi iizerinde durulmus, ardindan yoéntemler tanitilarak ilkdgretim Din
Kiltiirl ve Ahlak Bilgisi Dersine uyarlanmis, uygulamaya yonelik planlara yer verilmigtir.

ELESTIREL DUSUNME NEDIR?

Elestirel dlislinme, glinimUzde felsefe, egitim, psikoloji gibi farkl disiplinlerin aras-
tirma alanlari icinde gérilmektedir. Felsefe daha gok saglam bir diistinme etkinligi igin di-
stinmenin yasalarina dikkat cekerken, psikoloji digtinmenin ne oldugu, egitim de disinme
becerilerinin nasil dgretilebilecegiyle ilgilenmektedir. Dolayisiyla bugln elestirel dlstinme
yazini i¢inde her disiplin ve arastirmaci kendi ilgi alanini merkeze aldigindan hem birbirinden
farkli bircok elegtirel diisiinme tanimi ortaya ¢ikmakta hem de bu tanimlarin gogu az dnce
deginilen sebeplerle genelde indirgemeci tanimlar olmaktadir (Glindogdu 2009, 60).

Kaya'ya (1997, Akt. Seferoglu-Akbiyik, 2006, 194) gére elestirel kelimesinin ingiliz-
ce karsiligi olan "critical" kelimesi degerlendirme, yargilama, ayirt etme anlamlarini dile geti-
ren Yunanca "kritikos" teriminden tlretilmis, Latince'ye "criticus" olarak ge¢mis ve bu yolla
diger dillere yayilmistir. Fishere (1995, Akt. Doganay-Unal, 2006, 214) gére ise elestirel
distinme ingilizcede akil yiiritme anlamina gelen "reasoning" sézciiginiin kokii olan
"reason" kavraminin Latince karsiligi "ratio" s6zcuginden gelmektedir. Bu sdzcigln Latince
anlami ise dengedir. Bu baglamda elestirel dlislinme, dnceki deneyimleri, bilgi ve distnceleri
inceleyip, farkli gériis ve bilgileri tarttiktan sonra dengeli bir yargiya varma anlamina gelmek-

tedir.

indirgemeci olmayan ve bircok disiplin igin kullanilabilir olan kapsayici bir elestirel
dustnme tanimi verebilmek igin ilk bakilacak yer, modern elestirel distinme geleneginin
mimari olarak kabul edilen ve hem bir filozof, hem bir egitimci hem de bir psikolog olarak
taninan John Dewey’in “derinlemesine diigiinme” (reflective thinking) kavramidir. Elestirel
dustinme yazinindaki gagdas tanimlarin birgogu onun bu “derinlemesine diglinme” tanimin-
dan yola ¢ikilarak gelistirilmistir (Fisher 2001, 2; Lipman 2003, 207, Akt. Glindogdu, 2009,
60). Dewey ise, derinlemesine diislinmeyi bir inancin veya bilginin bu inanci ya da bilgiyi
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destekleyen kanitlar ve ortaya koydugu sonuglar isiginda aktif, dikkatli ve siirekli bir gozden
gecirmeye, degerlendirmeye tabi tutuldugu bir dlisinme olarak tanimlar (Dewey 1910, 6. Akt.
Gilindogdu, 2009, 61).

Elestirel diglinme (izerine diglinen ve yazan egitimcilerin bir kismi elestirel disun-
meyi bir beceri olarak tanimlamaktadirlar (Doganay-Unal, 2006, 215). Ornegin Change,
elestirel distnmeyi gergekleri analiz etme, dlsinceleri Uretip dizenleme, duglinceleri sa-
vunma, karsllastirma yapma, ¢ikarimlar yapma, savlari degerlendirme ve problem ¢bzme
becerilerinin bir biitiinii olarak betimlemistir (Chance 1986, Akt. Giirkaynak, Ustel ve Giilgéz
2008, 1). Baz egitimci ve biligsel psikologlar ise elestirel diisinmeyi zihinsel siiregler olarak
ele almaktadirlar. Bu baglamda elestirel dislinme siniflama, gikarim, gézlem yapma, deger-
lendirme, sentez yapma ve denence olusturma gibi zihinsel suregleri kapsamaktadir. Elestirel
duisinme kavramina diger bir bakis acisi da iglemler biitiinii olarak elestirel diisiinmedir. Bu
baglamda elestirel diisiinme birbirini izleyen adimlardan olusmaktadir (Doganay-Unal, 2006,
216). Bazi disunirler ise elestirel distinmeyi beceri ve stratejilerin bilesimi ya da strateji-
ler olarak algilamaktadirlar (Doganay-Unal, 2006, 217).

Elestirel dlisinme tanimlarinin gogunda rastlanan diger 6nemli bir 6ge ise, tutum
boyutudur. Elestirel diislinmeye kars! tutumlar, hem elestirel dlisinme beceri ve stratejilerinin
kazanim sirecini hem de onlarin kullanim sirecini etkilemektedir. Birgok tanimda beceri,
strateji, siireg ve islemlerin yaninda tutum boyutunun da yer aldigini gériyoruz. (Doganay-
Unal, 2006, 219). Elestirel diisiinme becerisine ve ilgili siiregleri uygulama kapasitesine sahip
olunsa bile bunlarin kazanimina ve uygulanmasina yonelik bir tutuma sahip olunmadigi sure-
ce elestirel diisinme gergeklestirilemez.

Watson ve Glaser (1964, Akt. Akar Vural-Kutlu 2004, 190), elestirel diisinmeyi
problem ¢6zme, sorgulama ve arastirma gibi edimleri kapsayan genel bir siire¢ olarak
tanimlamakta ve hem bir beceri hem de bir tutum olarak gérlp bes boyutta incelemektedir-
ler. Bu boyutlar; (1) sorunu tanima, (2) sorunun ¢6zimdi igin uygun bilgileri toplama ve segme,
(3) yapilandiriimis ve yapilandirimamis varsayimlari tanima, (4) ilgili ve sonuca goturticti
varsayimlari segme ve formiile etme, (5) gegerli sonuglari gikarma ve ¢ikarsamalarin gegeri-
gini tartisma olarak ézetlenebilir.

ipsiroglu'na gére elestirel diistinme, diisinmenin en gelismis ve en ileri bigimidir.
CUnku elestirel diisinme saplantisiz, nesnel ve derinlemesine disiinme anlamina gelir.
Elestirel diistinme yoluyla nitelikliyi niteliksizden, dogruyu yanhstan ayirt edebiliriz. Elestirel
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duslinme basibos bir diistinsel etkinlik degil, sorunlarin 6ziine inen, gesitli agilardan irdele-
yen, anlamaya calisan, gerekirse karsi gikabilen bir  dislnce  bigimidir
(www.felsefeekibi.com).

Ciiceloglu (1993, 255), “lyi Diisiin Dogru Karar Ver’ adli kitabinda elestirel diistin-
meyi “kendi dlslince slirecimizin bilincinde olarak, baskalarinin dislince streglerini géz
oniinde tutarak, 6grendiklerimizi uygulayarak kendimizi ve ¢evremizde yer alan olaylari anla-
yabilmeyi amag edinen aktif ve organize zihinsel siireg” olarak tanimlamakta ve bir bireyin
kendini gelistirerek elestirel diistinmeye ulasabilmesi igin asagida belirtilen (i¢ temel adimi
atmasi gerektigini ifade etmektedir.

1. Kisi diiglince surecinin bilincine varmall,
2. Kisi bagkalarinin distince sireglerini inceleyebilmeli,
3. Ogrendigi bilgileri giinliik yasaminda uygulayabilmeli.

Boostrom’ a (1992, 1; Akt. Aybek, 2006) gére, dlisinme sadece formel/érgiin egiti-
min yapildigi okullarda istenilen bir etkinlik degildir. Elestirel diisinme sorun ¢6zmedir ve bu
da her glnki yasamimizin bir pargasidir. Elestirel diglinme egitimi ile 6grencilerin yagam
kalitesi yukseltilebilir. Ciinki elestirel diislinme yoluyla bireyler sorunlarini g6zmeyi bagsararak
yasamlarini daha mutlu olarak surdirebilirler.

Akar Vural ve Kutlu (2004, 192), elestirel diistinmeyi bir sorun ya da bir durum iize-
rine akil ydriterek var olan duruma iligkin bilgi toplamak, varsayimlari ve kanitlari belirlemek
ve belirlenen kanitlari tartismak, kisisel cikarsama ve sentezlerde bulunmak ve bir yargiya
ulagmak biciminde tanimlamislardir.

Gorlildugi tzere elestirel diisinmenin birgok tanimi yapiimistir. Bunlar kisa ve kav-
ramin bir unsurunu ne ¢ikartan, daha ¢ok indirgemeci yorumlardir. Ancak elestirel diisinme
tek bir etmenle agiklanamayacak kadar karmasik ve uzun bir stregtir. Dolayisi ile kavramin
kapsamli tanimlarina ihtiyag vardir. Bu noktada elestirel distinmenin kapsamli olarak yapil-
mis iki yorumunu vermek istiyoruz;

Giirkaynak, Ustel ve Giilgdz'e (2008, 2) gore elestirel diisiinme, bireylerin amagli
olarak ve kendi kontrolleri altinda yaptiklari, alisiimis olanin ve kaliplarin tekrarinin engellen-
digi, onyargilarin, varsayimlarin ve sunulan her tiirlii bilginin sinandigi, degerlendirildigi,
yargilandigi ve farkli yonlerinin, agilimlarinin, anlamlarinin ve sonuglarinin tartisildigi, fikirle-
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rin ¢6ziimlenip degerlendirildigi, akil yiritme, mantik ve karsilagtirmanin kullanildigi ve
sonucunda belirli fikirlere, kuramlara veya davranislara varilan diigtinme bigimidir.

Giindogdu (2009, 63) ise elestirel diisiinmeyi, “(1) herhangi bir konu, olgu ve fikir
uzerinde agiklik-segiklik, tutarliik, mantiklilik, stphecilik ve dogru akil yuriitme gibi bazi dlgt
ve yontemleri esas alarak; (2) dogru olmayan diisiinme bigimlerini taniyan, kanitlara ve
sonuglara 6nem veren arastirma temelli daha derin bir distinme egilimi, tutumu ve becerisi
sergileyen, (3) boylelikle de sadece herhangi bir sonuca degil ama tutarli, makul sonuglara
ve yargilara ulagsmayi amagclayan, (4) hem problem ¢6zme hem de problem gorme kapasi-
tesi sayesinde, (5) kendi diigiinme siirecini siirekli denetim altinda tutarak degismeye ve
kendi kendini diizeltmeye agik olan bir diisiinmedir” seklinde tanimlamistir.

Bu iki tanim, elestirel dislinmenin aslinda ne kadar kapsamli ve uzun bir stireg ol-
dugunu gbstermektedir. Dolayisi ile bireyin elestirel dlisinebilmesi igin yukarida s6zl edilen
uzun sdreglerin her birinin 6grenilmesi, benimsenmesi ve uygulanmasinda ayri bir gabanin ve
egitim faaliyetinin zorunlulugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

DIN ALANI ve ELESTIREL DUSUNME

Elestirel diglinmedeki elestirel yaklagimin, din gibi kutsal bir alanda yerinin olup
olamayacagi zihinleri mesgul etmektedir. Zira kutsala inananlar agisindan onun elestiriimesi
veya sorgulanmasi durumu, inanmanin 6ziine aykiri gorllmektedir. Genel olarak dinlerin
dokunulmaz ve sorgulanmazlari olarak da kabul edilen iman esaslari, dinlerin yapisi igindeki
elestiriye ve insan miidahalesine en kapali alanlardir. Dolayisi ile elestirel kelimesi ile bu
dokunulmazlik bir arada nasil bulunacaktir? Baska bir deyisle elestirel diisiinme yaklagimiyla
dine de yaklasilabilecek midir?

Bu sorun aslinda “elestirel” kelimesinin yapisindaki olumsuzluktan kaynaklanmakta-
dir. Nitekim egitimlerimiz sirasinda 6gretmenlerden gordigimiz ilk direng, kelimenin bu
yapisiyla ilgili oldu. ikinci olarak ise dini hassasiyetleri yiksek 6gretmenlerin “imanimi da mi
elestirecedim?” soru ve endiseleri ile karsilastik.

Oncelikle belitmek gerekir ki “critical thinking” kavraminin Tiirkge'ye “elestirel dii-
stinme” olarak gevrilmesi, bitin bu endiselerin nedeni gibi gorinmektedir. Zira “elestirel di-
stinme” tamlamasindaki “elestirel” kelimesi “dlisinme” eyleminin sifati olmasina ragmen,
kulaga ilk gelen kelime oldugu igin asil eylemin dniine gegmekte ve tamlamay itici bir hale
getirmektedir. Boylelikle “dlstinme” eylemi ikinci planda kalmakta, hatta bazen hi¢ dikkate
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alinmamaktadir. Bu temel algilama hatasi, sadece din alaninda degil, neredeyse biitiin alan-
larda kendisini gostermektedir. Bu ise basta da degindigimiz gibi kavramin Tirkgeye cevril-
mesinde kelimenin yanlis secilmesinden kaynaklanmaktadir.

Elestirel kelimesi aslinda “critical” kelimesini tam anlamiyla kargilamamaktadir. Giin-
kil kelime, dederlendirme, yargilama, ayirt etme kavramlarini igermemektedir. Ustelik igerdigi
olumsuz anlam yiiziinden ilk duyanlara itici gelmekte, bu yiizden de niteledigi “distinme”
kelimesini bile gdlgelemektedir. Ancak bu haliyle kabul gérms ve yayginlagmistir.

“Critical thinking” kavraminin “elestirel diistinme” seklindeki gevirisinin olasi zararla-
rini fark edip gesitli dnerilerde bulunanlar da vardir. Atasoy, Uzun Oguz ve Giilgdz (2009, 1),
Kirmizi Kitap'in Tlrkiye uyarlamasi Uzerine yazdiklari notlarda bu konuda séyle demektedir-
ler: “Sik¢a karsilastigimiz yanlis anlasiimalardan biri ‘elestirel dlisinme’ kavraminin anlam ve
tanimlanmasi ile ilgilidir. Elestirel distnme, bazen kisinin bakis agisinin olumsuz olmasi,
yanlis olana odaklanmasi ve siirekli eksik ve yanlis olani aramasi olarak anlagilmakta. Oysa
elestirel dlislinmeden kasit tenkit amagli diistinme degildir. Eger yerlesik bir terime ddnlis-
memis olsaydi, bizim tercihimiz ‘sorgulayici diiglinme’ terimini kullanmak olurdu”. Banks,
McCarthy ve Rasool'e (1993; Akt. Aybek, 2006, 25) gore ise, godu zaman elestiri sdzcugline
onyargili bir yaklasim vardir ve genelde bu sozclk olumsuzluk ifade eden bir s6zclk olarak
kabul edilir. Bir bagka deyisle; elestirinin eksik, yanlig, k6ti ve olumsuz yanlari bulmaya do-
nik bir yargilama bigimi oldugu disunillir. Oysa bu s6zcik, kusur bulma, ayiplama anlamin-
da degil; daha ¢ok anlatma, aciklama amaciyla yapilan ¢éziimleme ve degerlendirme an-
lamina gelir. Glindogdu’ ya (2009, 62) gore de elestirel diisinme dogru olmayan diigiinme
bigimlerini taniyan bir diigiinmedir. Fakat o, yalnizca hata ya da kusur bulma niyetiyle
gerceklestirilen negatif bir diisiinme degildir. Sahinel'e (2000, 4) gdre ise olgulari analiz
etme, disiince Uretme ve onu orgitleme, gorisleri savunma, karsilastirmalar yapma, ¢ika-
rimlarda bulunma, tartismalari degerlendirme ve problem ¢ézme yetenegidir.

Gorildugu Uzere “critical thinking” kavraminin “elestirel dlistinme” seklinde degil de
sorgulayici, ¢ozimleme ve dederlendirmeye dayall distinme olarak Turkge'de karsilik bul-
masi, onu hem daha anlasilir kilabilecek, hem de hakkindaki olumsuz algilari degistirebile-
cek niteliktedir. Bu yénden diisiinmenin sifati olarak “elestirel” kelimesinin yerine teklif edilen
“sorgulayici, ¢oziimleyici ve degerlendirmeci” nitelemelerini, “elestirel dlislinme’nin 6z(i
olarak kabul ediyoruz.
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ilahiyat alaninda kelam, tefsir, fikih, hadis gibi bazi disiplinlerin metodolojilerinde bil-
gi kaynaginin sorgulanmasi, verilerin gézlimlenmesi ve gesitli degerlendirmelerle sonuca
ulagiimasi yaygin olarak kullaniimaktadir. Sahbat'in (2002, 23) da dedigi gibi Misliman,
zanla hareket etmemek, delillere dayall olarak konugsmak zorundadir. Bu ise dncelikle dogru
dustinmeyi gerektirmektedir. Bilgi kaynaginin sorgulanmasi, baglamin tutarliigi, kavramlar
aras! iligkilerin yerindeligi gibi dogru sonuca veya yarglya ulasmada gerekli olan cabalari,
ilahiyat alaninda yazilmis kitaplarda ¢ok siklikla gorebilmekteyiz. Bu yéniyle ilahiyat alaninda
elestirel diislinmenin uygulanamayacagi gibi varsayim veya 6nyargilarin hakliigini kabul
etmek mumkin degildir.

DIN KULTURU ve AHLAK BILGISi DERSI ve ELESTIREL DUSUNME

Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi dersi ile elestirel diislinme arasindaki iliskiye gegmeden
once, son yillarda egitimde uygulanmaya baglanan ve ders programlarinin yeni yaklagimi
kabul edilen “yapilandirmaci egitim” anlayisi (izerinde durmakta yarar gorliyoruz. Genel
anlamda 6grenme ve 6gretme ile ilgili kuramlar ana hatlariyla nesnelci ve yapisalci olarak iki
gruba ayrilmaktadir. Bu iki grubun bilme, anlama ve algilamaya iligkin gorisleri birbirinden
farklidir. Geleneksel dgretim uygulamalari nesnelci goriise dayanir. Yapilandirmaci anlayis
ise geleneksel dgretim uygulamalarinda ortaya ¢ikan sorunlara ¢oziim getirecek bir segenek
olarak distnUimektedir. Bilgiyi aktarmak olarak goren geleneksel egitim anlayisinda bilgi de
nesnenin kendisi gibi dgrenenden (bilenden) bagimsiz bir gergeklik olarak kabul edilmektedir.
Bu nedenle objektif olarak degerlendirilebilir ve bireyden bireye degismez. Yapilandirmaci
yaklagimda ise bilginin, 6grenenin var olan deger yargilari ve yasantilari tarafindan Gretildigi
dusUndlir. Gergek bilgi, bireyin yasantisindan bagimsiz degildir. Birey bilgiyi etkin bigimde
isler, dnceki bilgileri ile baglanti kurar, kendi yorumlarini olusturarak kendine mal eder.

Yapilandirmaci 6grenme 6drenen merkezlidir. Bireyin kendi yetenekleri, gldileri,
inanglari, tutumu ve tecriibeleri 6grenme (zerinde etkilidir. Bireyin ne 6grendigi degil, neden
ve nasll 6grendigi daha dnemlidir. Amag kisa zamanda ¢ok bilgi yiklemek degil, az da olsa
edinilen bilginin derinlemesine kavranmasini ve hayata yansimasini saglamaktir. Bunu
basarabilmek igin bireyin ilgi ve ihtiyaglarinin dikkate alinmasi ve aktif katiliminin saglanmasi
son derece 6nemlidir. Bundan dolayi bu yaklagimda 6gretmen ve 6grenci rolleri degismistir.
Ogretmen sadece bilgiyi aktaran birinci kaynak olmaktan gikmig, dgrenciyi bilgiye yénlendiren
bir kisi roliinii Ustlenmistir (Kaymakcan, 2009, 63). Ogretmene bicilen rol, dogruyu yalnizca
kendisinin bildigi kabul edilen mutlak otorite yerine, daha ¢ok, bilgiye ulasmay organize eden,
kolaylastiran “kolaylastirici” sekline dénusgmustr.
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Ogrenciler, bilgiyi hazir olarak almayi bekleyen birer birey olmaktan ¢ikip, bilgiyi
kendisi edinen ve kendine gére yeni bir sekil kazandirmaya galigan bireyler haline gelmistir.
Yapilandirmaci yaklasima gére sinif igi uygulamalar geleneksel egitim modelinden, 6grenci
merkezli egitim modeline dogru yonelmistir. Yapilandirmaci yaklagimda esas olan dgrencinin
bilgiyi ezberlemesi degil, uygun 6grenme yollariyla kesfetmesidir (MEB, Hos Geldin Ogret-
menim, 100).

Ulkemizde son yillarda din 6gretimi alaninda oldukga hizli gelismeler yasanmistir.
Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) égretmeni yetistiriimesi igin 1998'de Ilahiyat Fakilteleri
biinyelerinde yeni ilkdgretim DKAB dgretmenligi béliimleri agilmaya baglanmigtir. Ortadgretim
DKAB &gretim programi Talim ve Terbiye Kurulu’nun 31.03.2005 tarih ve 16 sayili karariyla
degistirimistir. Pesinden ilkdgretim DKAB égretim programi 28.12.2006 tarih ve 410 sayili
karar ile degistirilerek mevcut halini almigtir. Uygulamaya konulan bu yeni programlar yapi-
landirmaci anlayisa gore hazirlanmistir.

Elestirel diistinme, nesnelci egitim modelinden daha ¢ok yapilandirmaci modele uy-
gundur. Bu bakimdan elestirel diisiinme, yenilenen ilkégretim DKAB programinda ulagiimasi
beklenen 10 temel beceri arasinda yer almaktadir (DKAB Ogretim Programi, 20). Diger yan-
dan ilkégretim DKAB programinda degisik sekillerde elestirel diisiinmeden sz edilmekte (s.
6, 7) ve kilavuz kitaplarda yer alan ders planlarinda temel beceri olarak sik sik kaydedilmek-
tedir.

Bununla birlikte ilk ve Ortadgretim DKAB programlarinda yapilandirmaci égrenme
yaklagiminin tam olarak uygulanacagi ifade edilmemis, “din égretiminde ise kosulabilecek
stratejiler” bashgi altinda yapilandirmaci édrenme yaklasimini g6zeten cesitli stratejilerin
kullaniimasi 6nerilmistir. Programlarda yapilandirmaci yaklasim felsefi diizeyde degil metodo-
lojik bir bakis agisiyla yansitilmistir (Kaymakcan, 2009, 69). Bdylece din alaninda bir yandan
mutlak bilginin varligi korunmus, dinin yorumunda ise goreceli yaklagimlarin varligi kabul
edilmistir. Bir yandan da, yapilandirmaci yaklasimin metodolojik bir bakis agisiyla programla-
ra yansitimasi, dinin dgretiminde elestirel digtinmeyi saglayacak yontemlerin kullaniimasini
gerekli kilmigtir.

ilkdgretim Kurumlari Yénetmeliginde dgrencilere verilecek performans gérevlerinin
onlarin elestirel diisinme becerilerini kullanmasini, gelistirmesini hedeflemesi (Madde 4.) ve
ogrencilerin basarisini belirlemek icin kullanilan her tirlli dlgme arag ve yontemlerinde, elegti-
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rel ve yaratici diglinme becerilerini élgen hususlarin éne gikariimasi (Madde 32.), programin
elestirel distinmeye verdigi yerin diger bir gdstergesidir.

Btiin bu diizenlemeler, DKAB &gretmeninin uyguladigi yontemleri gdzden gegirme-
sini zorunlu kilmaktadir. Zira amag ve anlayislar degismistir. Ogrenci, diger derslerde gordiigi
yapilandirmaci anlayisa uygun yontemlerle DKAB derslerinde kullanilan yontemleri kiyasla-
makta ve artik geleneksel yontemlerle tatmin olmamakta, derse olan ilgisi azalmaktadir. Bu
bakimdan DKAB 6gretmeni de kendisini yenilemek ve diger meslektaglarindan geri kalmamak
zorundadir.

Epstein'a (1999, Akt. Seferoglu, Akbiyik, 196) gore elestirel distinme, ¢ok fazla bil-
ginin ve bizi ikna etmeye galisan ¢ok fazla kisinin oldugu diinyaya karsi bir savunmadir. Eles-
tirel diisiinme yetenegi, bireyleri dogrulanmamis iddia ve distinceler arasinda bocalamaktan
kurtarir. Gergegin bulunmasina yonelik sorgulama ve elestiri, bireylerin bilissel gelisimleri igin
gereklidir. Elegtirel distinme artik egitimli olmanin bir geregi ve gdstergesidir. Epstein’in tes-
pitleri din alani igin gok daha gecerlidir. Zira gelisen diinyada yikselen deger olarak gérilen
din olgusu, kendisine olan ilgiye paralel olarak bilgi kirliliginin ve zihin kargasasinin yasandig
en onemli alanlardan biri olarak da 6n plana ¢ikmaktadir. Elestirel digtnme, bireyi bu tir
kargasalardan kurtarip kendi yolunu bulduracak bir yetenek olarak gortilmelidir.

KIRMIZI KITAP’TA YER ALAN YONTEMLER

Yukarida da degindigimiz gibi “Diistinen Sinif igin Ogretme ve Ogrenme Yontemleri
Kitab”, kisaca “Kirmizi Kitap” olarak isimlendirilmektedir. Kitapta elestirel diigtinmeyi sagla-
yacak onlarca yontem bulunmaktadir. Biz bunlardan, derslerimizde uygulayip olumlu-olumsuz
yonlerini belirlemeye calistigimiz 10 tanesine burada yer verecegiz. Once kitaptaki yontemi,
sonra da degerlendirmelerini verecegiz.

Yontemlere gegmeden Once kitapta dersin akisi ile ilgili dnerilen 3B’den s6z etmek
gerekmektedir. 3B, yazi kompozisyonlarinin girig, gelisme ve sonug bélimlerinden olusmasi
gibi dersin, beklenti olusturma (1B), bilgi inga etme (2B) ve birlestirme (3B) olarak (¢
bolime ayrilmasi ve genelde her (¢ bolimin ayri yontemlerle islenmesi esasina dayanmak-
tadir. Beklenti olusturma (1B) asamasinda égrencilerden islemek (izere olduklari konu (ize-
rinde distinmeleri ve sorular sormalari istenir. Ders basladiktan sonra, 6grenme siireci 63-
rencileri soru sormaya, arastirmaya, materyali anlamlandirmaya, 6nceki sorulari cevaplan-
dirmaya, yeni sorular bulmaya ve onlari da cevaplandirmaya yonlendirir. Dersin bu ikinci veya
orta agamasina bilgi inga etme (2B) asamasi denir. Dersin sonlarina dogru, dgretmenler
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ogrencilerin 6grendiklerini digtinmesini, bunlarin kendileri i¢in ne anlam tagidigini, mevcut
dustincelerinin yeni bilgiler 1s1ginda nasil degistigini sorgulamasini ve bu yeni bilgileri nasil
kullanabileceklerini diglinmesini ister. Dersin bu asamasina birlestirme (3B) asamasi denir
(Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 6-7).

Simdi, Kirmiz Kitap'tan segctigimiz dersimiz icin uygun olan 10 ydntemi Kirmiz Ki-
tap’taki sekliyle, herhangi bir degisiklik yapmadan verebiliriz:

1.Yéntem: NELER BILIYORUZ? NELER BILMEK iSTIYORUZ?
NELER OGRENDIK? (3N)

3N aktivitesi biitiin dersi yapilandirmak icin kullanilabilir. Ogrencilerin konu hakkinda
daha &nceden bildiklerini diiglinmeleri, bu konuyla ilgili sorular olusturmalari ve bunlarin ce-
vaplarini bulmalari istenir.

TEMEL MANTIK: Ogrenme teorileri aktif égrenmenin pasif 6grenmeden daha basa-
rili oldugunu séyliiyor. Ogrenciler icin en verimli 6grenme sekli (1) daha 6nce bildikleri hatir-
lamak, (2) sorular sormak, (3) yeni bilgilerini dogrulamak adimlariyla olusuyor. Bu yéntem bu
¢ maddeyi de kapsamaktadir.

KATILIMCI SAYISI: 6 - 60 6grenci.
SURE: 40 dakika ile birkag ders aras!.
AKTIVITE:

1. adim: Once konunun adini vererek ve égrencilere bu konuyla ilgili neler bildikleri-
ni sorarak baslayin. Bu, 6grencilerin sahip olduklari bilgileri siralamalarini ve fikirlerini esleriy-
le paylasmalarini saglar.

2. adim: Tahtaya bir 3N tablosu ¢izin.

3. adim: Ogrencilerin bu konuyla ilgili mevcut bilgilerini séylemesini isteyin. Neler
Biliyoruz? siitununa bunlar yazin. Ogrenciler diisiincelerini aktardikga, bunlari gruplara
ayirabilirsiniz.

4. adim: Simdi 6grencilerden bu konu hakkinda akillarina gelen sorulari sormalarini
isteyin. ik olarak bildiklerini gézden gegirip, bilgilerinin eksik oldugu alanlari bulmakla bagla-
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yabilirsiniz. Gelen sorulari Neler Bilmek istiyoruz? siitununa yazin. Eklemek istediiniz
sorular olursa, bunlari da ekleyin.

5. adim: Ogrenciler artik metni okumaya (ya da bir dersi dinlemeye veya bir tiir
arastirma yapmaya) gegmeli. Onlara sorularinin cevaplarini ve tahmin etmedikleri yeni fikirler
gelistirmelerini hatirlatin.

6. adim: Simdi dgrencilerin metinden grendikleri bilgileri agiklamalari gerekiyor. ilk
olarak sorularina bulduklari cevaplarin zerinden gegin, bundan sonra ortaya gikan ilgi gekici
veya 6nemli fikirleri bulun. Bunlar tahtada Neler Ogrendik? siitununa yazin (Saul-Mathews-
Makinster-Crawford, 2009, 30, 220-221).

Yontemin Degerlendirilmesi:

Yontem, her bir N, bir B agamasina karsilik gelmek (izere uygulanabilir. Ancak biz
2.B agsamasinda kullandik.

3N tablosunun gizimi ve igeriklerinin doldurulmasi gérevini bir 6grenciye vermek ya-
rarli olabilir. Béylece &zellikle kalabalik ve gurdltili siniflarda sinifin kontrollini saglamak
kolaylagmaktadir.

2.N'yi doldururken 6grencilerin deginmedigi, fakat dersin kazanimlari arasinda yer
alan bilgiler de soruya dénustiriimelidir.

Yontem, bir metnin dgretilmesi amaciyla kullanilacaksa beraberinde Metni Kodlaya-
rak Dikkatli Okuma (MKDO) veya Esli Okuma-Esli Ozetleme (EO-EQ) ydntemleri kullanilabilir.
Nitekim plan 6rneklerinde bunun uygulamasini verdik.

Son agamasinda 3.N'ye bilgiler yazilmadan énce 1.N sitununun ve kitaplarin kapa-
tiimasi gerekmektedir. Aksi halde dgrenciler buralardan kopya ¢ekebilir ve yontem amacina
ulagsmayabilir.

Bu ydntemin uygulanmasi sirasinda fazla zaman harcanmaktadir. Zira yazilarin tah-
taya yazilmasi uzun strmektedir. Diger yandan égrenciler cogu kez ayni seyleri tekrar ede-
bilmektedirler. Bunun igin dgrenciler sdylenmeyenleri séylemeleri igin 6zendirilmelidir.
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2. Yontem: CABUK YAZ (CY)
Cabuk Yaz islenen konu iizerinde kisa bir diislince derlemesidir.

TEMEL MANTIK: Cabuk yaz 6grencilerin, kendi diistincelerini rahatlikla yansitabil-
mek igin, yazim kurallarina uyma kaygisi tasimadan rahat olarak yazdiklari enformel bir kom-
pozisyondur. Heyecanli bir tartisma iginde birgok farkli diisiince ortaya konur ancak bu fikirler
kaydedilmezse unutulup yok olabilir. Cabuk Yaz diisiincelerin kural gozetiimeden ifade edildi-
§i bir aktivitedir. Amag, yazim kurallari ve Uslup Uzerinde ¢alismak dedgil, gorls ve distnceleri
unutulmadan yaziya gegirmektir.

KATILIMCI SAYISI: Herhangi bir say!.

SURE: Cabuk Yaz bes ile on dakika arasinda tamamlanabilir. Bir dersin basinda, or-
tasinda ya da sonunda kullanilabilir.

AKTIVITE:

1. adim: Ogrencilere vereceginiz bir konuyla ilgili ok kisa bir metin yazmalarini is-
tediginizi s6yleyin. Verdiginiz sire boyunca hig durmadan yazmalarini isteyin.

2. adim: Konuyu belirtin.

3. adim: Ogrenciler yazarken saat tutun. (Eger gerekli oldugunu diisiiniiyorsaniz,
fazladan bir dakika tanimak yararli olabilir.)

4, adim; Bitince, dgrencilerin yazdiklarini defterlerinde saklamasini isteyebilir veya
dersi degerlendirirken kullanmak (izere toplayabilirsiniz (Saul-Mathews-Makinster-Crawford,
2009, 33).

Yoéntemin Degerlendirilmesi: Bu yontemin 3B agamalarinin 3.B bdliiminde kulla-
niimasi 6nerilmektedir. Biz de genellikle bdyle yaptik. Ancak 1.B agamasinda 6grencilerin
mevcut bilgisini dlgmek igin kullandigimiz da oldu. Hatta hem 1.B, hem de 3.B asamalarinda
kullanilabilir. Boylece dgrencilerin dersin bagindaki bilgileriyle sonundakileri kiyaslama imkani
dogmaktadir. Uygulamalarimizda, égrencilerin, dersin basinda uygulanan Cabuk Yaz'da
urettigi bilgi ile sonunda rettigi bilginin farkina kendilerinin bile hayret ettigine tanik olduk.

Cabuk Yaz'in 6ziinde yazim kurallarina uymadan, dustincelerin hizli bir sekilde ya-
ziya gegcirilmesi yer almaktadir. Ancak 6grencilere bu sekilde séylendiginde bozuk bir cimle

167



Nail KARAGOZ

dlzeni ve okunamayan bir yazi ortaya ¢ikiyor. Bu bakimdan, égrencilerin en azindan cimle
kuruluslarina dikkat etmeleri ve okunakli yazmalari (izerinde 1srarla durulmalidir.

Cabuk Yaz'da verilecek konunun ders konusuyla iligkili olmasi gerekmektedir. Bu,
sozgelimi “Hz. Muhammed insanlara Deger Verirdi’ konusunda uygulanacak Cabuk Yaz'in
konusu “Hz. Muhammed insanlara deder verdigini nasil hissettirirdi?”, “Yazarin yerinde siz
olsaydiniz bu metni nasil yazardiniz/bu bashgin altini nasil doldururdunuz? seklinde sorular
olabilir. “Hz. Muhammed'in insani Yéni” konusu islerken konunun anahtar kelimeleri olan
melek, beser, gayb, insaniistii, vahiy, ruhban, hastalik gibi kelimelerin yer aldi§i bir metin
olugturmalari istenebilir.

Yazma islemi bittikten sonra bazi 6grencilere okutulmasi gok yararl olmaktadir. Hat-
ta uzun ve anlamli yazanlarin notla édillendirilmesi, égrencilerde derse olan ilgiyi ve yazma
hevesini tahminlerin Gzerinde artirmaktadir.

Dersin sonunda uygulanan Gabuk Yaz, zamani ayarlamaya da yardimci olmaktadir.
Ogrenci sayilari farkli olan siniflarda ayni yontemler kullanilsa bile ders ayni siirede bitirilme-
yebilmektedir. Béyle durumlarda; sayet siire artmigsa Cabuk Yaz'da iretilen yazilarin payla-
silmasina daha fazla zaman ayrilabilir. Stire az kalmigsa Cabuk Yaz, bir sonraki dersin 1.B’si
olarak kullanilabilir.

Ogrencilerin tespitlerine gore Cabuk Yaz, unutmayi geciktirmekte, yazar gibi dii-
sinmeyi ve yazmayl ogretmekte, zaman planlamasini 6gretmekte ve dersten derse bilgi
transferini artirmaktadir.

3. Yontem: DOLAS BULUS - HERKESLE KONUS (DB-HK)

Dersin beklenti olusturma asamasinda dstinceleri paylasmak igin kullanilan bir is
birligi ile 6grenme yontemidir.

TEMEL MANTIK: Bu yontem buyuk bir grup 6grenci arasinda gok kisa stirede hizla

distince alisverisi yapilmasini saglar. Cok aktif bir yontemdir ve aktivite sirasinda ilgi olduk¢a
yuksektir.

KATILIMCI SAYISI: 20 - 30 ya da daha fazla égrenci.
KAYNAKLAR: Genis bir alan.
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AKTIVITE:

1. adim: Ogrencilere dersle baglantili bir problem sorun ve iizerinde kisa bir siire
distinmelerini sdyleyin.

2. adim: Sonra 6grenciler ayaga kalkip siniftaki bos bir alana gitsin.
3. adim: Siz ellerinizi bir defa ¢irpana kadar bos alanda gelisigtizel yurisunler.

4. adim: Ogrenciler ellerinizi bir defa ¢irpinca olduklari yerde durup sordugunuz so-
ruyu en yakinlarindaki kisiyle konugsun.

5. adim: Bir dakika kadar sonra, ellerinizi iki defa ¢irpin. Herkes yeniden yiirimeye
baglasin.

6. adim: Bir kez daha ellerinizi girpin. Ogrenciler tekrar durup en yakinlarindaki ki-
siyle konussunlar.

7. adim: Bu iglemi ti¢linct bir kez tekrarlayin.

8. adim: Ogrenciler diger égrencilerle ii¢ defa konustuktan sonra yerlerine oturmala-
rini sdyleyin.

9. adim: Birkag¢ 6grenciden dugslncelerini tim grupla paylagmalarim isteyin. Her-
hangi bir sorun ¢ikip ¢ikmadigini sorun. Dlsinceleri ve sorulari tahtaya veya kullanilan pano-
ya yazin.

10. adim: Daha sonra 6grencilere sdyle deyin: "Bu fikirler lizerinde konugalim ve iki
dnemli konu belirleyelim.” (Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 69).

Yoéntemin Degerlendirilmesi: Bu yontem ozellikle giinlin son saatlerine rastlayan
derslerde, kaybolan ilgiyi tekrar gekmek igin yararlidir. 1.B asamasinda daha yararli oldugu
goriilmistir. Ogrencilerin sinif icinde dolasarak hareket etmesi hem eglenceli gelmekte hem
de onlari canlandirmaktadir. Dar sinif ortamlarinda 6grencilerin dolagmalari sirasinda siralara
veya birbirlerine takilarak diigmeleri korkusu, uygulanmasini zorlastirmaktadir.

Ogrencileri ayaga kaldirmadan énce giiriiltii yapmamalari ve siralara dikkat etmeleri
konusunda uyarmak gerekmektedir. Aksi halde sinifta agir girilti olmakta, diger siniflar
rahatsiz edilmektedir. Derse ilgisi olmayan bazi 6grenciler durumu istismar ederek arkadasla-
rina el sakalari yapabilmekte veya rahat ortamdan yararlanarak dersin amacina uygun olma-
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yan davranislar sergileyebilmektedirler. Bu yiizden ydntemi uygulamadan 6nce 6grencilerin
ciddi anlamda uyarilmalari, ydntemin basarisini dogrudan etkilemektedir.

4. Yontem: DUSUN-ESLES-PAYLAS (DEP)

Tim sinifa ve dgrencilere bir soru yoneltimesi (izerine kurulu bir sorgulama y6nte-
mi: (1) Herkes bireysel olarak cevaplarini distntr, (2) cevaplarini esleriyle karsilagtirir ve
sonra (3) sbz verilen dgrenciler duslncelerini sinifla paylasir (Saul-Mathews-Makinster-
Crawford, 2009, 280).

Yoéntemin Degerlendirilmesi: Bu yontem kirmizi kitabin sadece sdzlik béllimiinde
yer almaktadir. Bu bakimdan uygulama stireci hakkinda fazla bilgi yoktur. Paylasima dayali
6grenme agisindan yararli bir ydntemdir. 3B’nin her agamasina uyarlanabilir. Biz 3B'de uygu-
ladik. Ogrencilerin bilginin 6ziine ulasmalarini ve kendilerine ait bilgileri bir baskasiyla payla-
sarak yeniden olusturabilmelerini saglar. Bdylece bir bilginin farkli cimle kaliplarina nasil
dokulebilecegini ve iki bilginin nasil birlestirilebilecegini dgretir. Bu yonlerden gok gelistiricidir.

5. Yéntem: ESLI BEYIN FIRTINASI (EBF)

Esli Beyin Firtinasi yaparken (De Bono 1973), her 6grencinin, bir konuyla ilgili akli-
na gelen bitln fikirlerin listesini gikartmasini isteyin. Bunun igin bir iki dakika verin ve arka-
sindan eslesip birbirleriyle fikirlerini paylasmalarini ve yeni fikirleri bu listeye eklemelerini
sOyleyin. Sonrasinda, siz bu fikirleri tahtaya yazarken her ciftin fikirlerini sinifla paylagmasini
isteyebilirsiniz.

Ipucu: Yatay diistinme olarak da tanimlanan, yaratici ve esnek diisiinme becerisini
gelistirmek amaciyla beyin firtinasi uygulamasini sik sik kullanabilirsiniz. Ogrenciler uygula-
maya alisana kadar segtiginiz konularin 6zellikle anlamsiz olmasini tercih edebilirsiniz. Og-
rencilere sopa gibi bir nesne gésterip bunun nerelerde, ne amaglarla kullanilabilecegini sora-
bilirsiniz. Ornegin, sdyle cevaplar gelebilir:

* Kuma yazi yazmak igin,
* Fasulye singi olarak,
+ Ceketin ya da halinin tozunu ¢ikartmak igin,

+ Calilara vurup yilanlari korkutmak igin,
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« Bir binanin yaklasik yiiksekligini dlgmek igin (gubugun ucunu binanin tepesine
denk gelecek sekilde tutarak agisindan yiksekligi hesaplamak),

+ Ustiine bez sarip bebek yapmak icin,
+ Ok veya yay yapmak igin (Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 37).

Yontemin Degerlendirilmesi: Genellikle 3B'nin 1.B’sinde kullanilir. Ogrencilerin
monotonluktan sikildiklari durumlarda onlari eglendirerek konuya ilgilerini tekrar cekme ama-
cina yoneliktir. Kirmizi kitap, ilk baslarda anlamsiz konularin segilmesini 6nermektedir. Oysaki
anlamsiz bir konu segildiginde égrencinin bunu kabullenmesi zor olmaktadir. Bu, égrencilerde
isteksizlik de uyandirmaktadir. Dolayisi ile segilen konu anlamsiz ise bunun bir gérls geligtir-
me ¢alismasi oldugu, dersin konusu ile ilgisinin olmadidi anlatiimalidir.

6. Yéntem: ESLi OKUMA-ESLi OZETLEME (EO-EQ)

Esli Okuma-Esli Ozetleme (Vaughn, 1986) eslesmis égrencilerin bir metni anlamak
tzere inceleyerek okumasini saglayan bir tekniktir.

TEMEL MANTIK: is birligi iizerine kurulu olan biitin gérevler gibi, esli okuma-esli
Ozetleme de dgrencilerin, hem kendilerinin hem de eslerinin 6grenmeleri konusunda daha
fazla insiyatif almalarini sadlar. Bu yontemin amaci, anlamayi saglayan farkli distince sekille-
rini canlandirmakdir.

KATILIMCI SAYISI: iki ile iki yiz arast.

SURE: Esli okuma-Esli 6zetleme aktivitesi, basit bir okuma aktivitesinin {ig veya dort
kati kadar bir zaman alir. Zaman kazanmak igin, égrencilerin bu aktiviteyi ilk dort ya da alti
paragraf boyunca ikili gruplar halinde uygulamasini saglayip sonrasinda metni bagimsiz bir
sekilde okumalarini isteyebilirsiniz.

AKTIVITE:

1. adim: Cok kisa ya da gok uzun olmayan bilgi igerikli bir metin segin. Paragrafin
kisa olmasina (li¢ climleden uzun olmayacak sekilde) 6zen gdsterin veya daha kisa bolimleri
kendiniz isaretleyerek ayirin.

2. adim: Eger 6grenciler bu yontemle ilk defa karsilagiyor ise ilk olarak bu yontemi
siz ornekleyerek gosterin.
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a. Bir paragrafi sesli olarak okuyun ve 6zetini yapin. Bunun bu aktivite igin (stlene-
cekleri rollerden biri oldugunu agiklayin. Bir dzetin neleri icermesi gerektigini netlestirin: Ger-
gek metinden daha kisa olmali ancak bitiin 6nemli fikir1eri igermelidir.

b. Metinle ilgili iki soru sorun ve 6grencilerin bunlari cevaplamasini isteyin. Bu da bu
aktivite icin Ustlenecekleri diger rol oldugunu agiklayin.

3. adim: Simdi 6grencilere ikili gruplar olusturmalarini sdyleyin. ilk énce, tipki biraz
once sizin yapmis oldugunuz gibi, bir 6grencinin ilk paragrafi (ya da isaretli bolimu) okuyaca-
gini ve Ozetleyecedini belirtin. Herkesin bunu yapmasi icin bir sire taniyin. Bundan sonra
bazi dgrencilerden Gzetlerini paylasmalarini isteyin ve aktivitenin anlagilip anlagiimadigina
dikkat edin. Eger gerekiyorsa oneriler getirin.

Simdi diger 6grencilere okunmus olan paragrafla ilgili sorular sormalarini sdyleyin.
Ogrenciler bunu yaptiktan sonra, 6grencilerin bazilarindan sorularini paylagmalarini isteyin ve
aktivitenin anlasilip anlagiimamis olduguna dikkat edin. Yine eger gerekiyorsa dneriler getirin.

4. adim: Ogrenciler yontemi anladiktan sonra metni paragraf paragraf okumaya,
Ozetlemeye ve sorular sormaya devam etmelerini sGyleyin. Her bir paragrafin sonunda rolleri-
ni degistirmeleri gerektigini hatirlatin.

ANLAMLANDIRMA: Esli okuma ve egli 6zetleme 6grencilerin zor metinleri dikkatli
bir sekilde okumasini saglamaya yardimci olur (Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 31-
32, 221-222).

Yoéntemin Degerlendirilmesi: Kirmizi kitapta, segilen metnin paragraflarin (¢ clim-
leden uzun olmamasi oénerilmektedir. Biz ise uygulamalarimizda bir ders kitabi sayfasina
kadar uzunluktaki metinlerin kullanilabildigini gérdiik. Béylece zamani tasarruflu kullanmak da
mimkiin olmaktadr.

Bu yontem birkag ders Ust Uste kullanilacaksa okuma eglerinin farkli 6grencilerden
secilmesine dikkat edilmelidir. Ginkii hep ayni 6grenciyle eslesmek sikici gelmektedir. Derse
ilgisi ve 6zetleme becerisi zayif dégrenciler igin yararli da olmamaktadir. Bu sorunu ¢ozmek
icin bazen ddrencileri yanlarindaki sira arkadaslari, bazen 6nlu-arkali sira arkadaglari okuma
esi olarak segilebilir. Bazen de siralarin, mesela sag taraflarinda oturanlarin diger siralarin
sag veya sol taraflarinda oturanlarla yer degistirmesi saglanabilir.
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Yontemin ézetleme ve soru sorma agamasinda bir miktar girdltd ¢ikmasi normaldir.
Bunu 6nlemek igin yonergelerin iyi verilmesi ve sinifin daima kontrol altinda tutulmasi gerek-
mektedir. Ozetleme ve soru sorma asamalarinda metnin agik kalmasi faydali gorilmistir.
Zira ara sira kagamak bakislarla metni kontrol eden 6grenciler, gdrme duyularini da galistir-
diklari igin bilgilerin daha kalici oldugunu sdylemislerdir.

Yontem oldukga kullanigh ve 6greticidir. Ancak metinler ylksek sesle okunmadigi
icin bazi kavram ve cimleler anlagilmadan gegilebilmektedir. Bunu dnlemek ve metindeki
bilgilerin kaliciigini artirmak icin 8. ydntem olarak verdigimiz Metni Kodlayarak Dikkatli Oku-
ma (MKDO) ile kullaniimasinin gerekli oldugu goriimistr.

7. Yéntem: KARIS-KIPIRDAMA-ESLES (KKE)

Karis-Kipirdama-Esles (Kagan, 1994) dgrencilerin iyi tanimlanmis bir g6revi yeni bir
esle calisarak yapmasini saglayan hareketli bir aktivitedir.

TEMEL MANTIK: Ogrencileri sinifta dolastirmak canlanmalarini ve dikkatlerini top-
lamalarini sadlar. Bir sorunu ¢zmek igin rastgele bir es bulmak sosyal becerilerini, 6zellikle
problemleri ¢cozmek igin is birligi yapma becerilerini gelistirir.

KATILIMCI SAYISI: 6-60 6grenci.

SURE: Bu yéntem hizli uygulanmalidir. Tercih edilen siire 2 — 5 dakika arasindadir.
AKTIVITE:

1. adim: Onceden bir ya da daha fazla soru hazirlayin.

2. adim: Herhangi bir karisikiik gikmamasi igin, yénergeleri énceden agiklayin. Og-
rencilere isaret verdiginizde ayaga kalkip sinifta dolasmalarini; "kipirdama" dediginizde dur-
malarini ve en yakinlarindaki kisiyle eslesmelerini soyleyin.

3. adim: [sareti verin. Dolagmalari igin bir dakika stire verin. Sonra "kipirdama" de-
yin ve gorevlerini s6yleyin.

4. adim: Gorevlerini tamamlamalari igin 6grencilere belirli bir siire taniyin. Sonra
yerlerine donmelerini sdyleyin (Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 61).

Yontemin Degerlendirilmesi: Bu yontem de Dolas Bulug-Herkesle Konus yontemi
gibi 6grencilere hem eglenceli gelmekte hem de onlari canlandirmaktadir. Yine uygulanmasi-
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ni zorlagtiran durum, dar sinif ortamlarinda dgrencilerin dolagmalari sirasinda siralara veya
birbirlerine takilarak diismeleri korkusudur.

Dolas Bulus-Herkesle Konus ydnteminin degerlendirme kisminda da degindigimiz
gibi 6grencileri ayaga kaldirmadan 6nce guriilti yapmamalari ve siralara garpmamalari konu-
sunda uyarmak gerekmektedir. Boylece asiri gurliltii, diger siniflari rahatsiz etme, birbirine
zarar verme gibi dogabilecek gesitli olumsuz durumlar bastan énlenmis olacaktir.

8. Yontem: METNi KODLAYARAK DIKKATLI OKUMA (MKDO)

Metni Kodlayarak Dikkatli Okuma &grencilerin metni, belirli konulari arayarak ve
aradiklari noktalari bulduklarinda yanlarina 6zel isaretler koyarak okumalari anlamina gelir.

TEMEL MANTIK: Ogrencilerin ders igin yapti§i metin okumasini, soru ve amaglarla
iliskilendiren bir okuma stratejisi kullanmanin iyi sonuglar verdigi gérilmstur.

KATILIMCI SAYISI: Sinirsiz.

SURE: Bu yéntemde, metnin diiz okunmasina ayrilacak zamanin iistiine en az %
25'i kadar sure daha eklemek gerekebilir.

AKTIVITE:

1. adim: Aktiviteden dnce, 6drencilerin metinde saptamasini istediginiz dort, bes
konu bashigi diistinin. Her bilgi tird igin basit bir simge belirleyin.

2. adim: Ogrencilere metni okurken ne tiir bilgileri aramalarini istediginizi iyice anla-
tin. Ornekler verin. Sonra hangi bilgiyi hangi simgeyle isaretleyeceklerini gésterin.

3. adim: Ogrencilere metni okumalarini ve bulduklar bilgileri (hafifge kursun kalem-
le isaretlemelerini sdyleyin.

4. adim (istege bagl): Cabuk bitirenleri mesgul etmek icin égrencilerden asagidaki
gibi bir tablo yapmalarini isteyebilirsiniz.

() I G) | ¢ 3 | ()

| | |

Ogrencilere, okuma yaptiklari metinde kullandiklari simgeleri parantezlerin icine
yazmalarini séyleyin. ikili egleserek, her kategori igin bulduklari bilgileri tabloya yazsinlar
(Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 62).
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Yontemin Degerlendirilmesi: Hem kendi basina hem de diger metne dayali yon-
temlerle birlikte kullanildiginda gok iyi sonuglar veren bir yéntemdir. Ozellikle Esli Okuma-Esli
Ozetleme ve 3N yontemleri ile birlikte kullanilabilir. Bu yontem sayesinde égrencilerin metni
rastgele okumalari 6nlenir. Metin 6zerinde kodlama yapacaklari igin 6gretmenin fiziki kontro-
lind kolaylastirir.

Dersimiz i¢in kodlama simgeleri sunlar olabilir: Ayet mealleri A, hadisler H, kavram
tanimlari T, sevindirici durumlar igin © giilen gocuk resmi; {iziict bélimler igin ise @ agla-
yan ¢ocuk resmi konulabilir. Bilmedikleri bir kelime veya anlamadiklari bir ciimle gegmisse
bunlari daire igindeki soru isareti seklinde isaretiemeleri istenebilir.

Ogretmen, konunun durumuna gore kodlanacak baska alanlar da bulabilir. Ancak bi-
linmeyen kavram ve anlagilmayan yerler i¢in soru isareti kullanmasini ézellikle 6nermekteyiz.
CUnkU metin daha sonra agiktan okunmayacag! icin dgrenci, kavrami veya konuyu anlama-
dan gegebilir. Uygulamalarimiz sirasinda 6zellikle kiigiik siniflardaki 6grencilerin sik sik keli-
melerin yanina soru isareti koyduklari gériilmustir. Ogrencilerin hig tahmin edilmeyen ve gok
basit kabul edilen kelimeleri bile bilemeyecekleri unutulmamalidir. Ogretmen, bilinmeyen
kavram ve anlagilmayan noktalarin agiklamasini mecbur kalmadikga kendisi yapmamalidir.
Once diger 6grencilere buldurmaya calismali, ders kitabi veya sézlikten yardim aldirmalidir.
Son ¢are olarak miidahale edip agiklama yapabilir.

9. Yéntem: ON DUZENLEME (OD)

On Diizenleme (Ausubel, 1968) dersin basinda dgrencilerin ilgisini gekmek, merak
uyandirmak, ana kavramlari ortaya koymak ve onlari derse hazirlamak amagl kisa bir ko-
nusma ya da aciklamadir.

TEMEL MANTIK: Ogrenme teorileri bize, égrencilerin 6grenme islemini, yeni bilgileri
mevcut bilgileriyle iliskilendirerek gerceklestirdigini gsteriyor. Ancak bir konu ile ilgili mevcut
bilgileri eksik veya yetersiz ise, 0 zaman 6grencileri yeni bilgiler 6grenmeye hazirlamak igin,
genel bilgi veren kisa bir giris konusmasi yapmak faydali olmaktadir. On Diizenleme, égret-
menin, ogrencilere, baslayacak dersten gerektigi kadar bilgi edinme konusunda yardimci
olmasini saglar.

KATILIMCI SAYISI: 6-60 6grenci.

SURE: On Diizenleme'nin kisa tutulmasi, bes dakikay1 gegmemesi gerekir.
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AKTIVITE:

1. adim: Ders (izerinde diistin(in ve hangi fikir veya konularin égrencilerin ilgisini ge-
kecegine veya tanidik gelecedine karar verin. Ogrencilerin bu dersi anlayabilmeleri igin hangi
kavram ya da kelimeleri anlamalari gerektigini digtntn. Bunlarin bir listesini yapin.

2. adim: Ogrencilerin ilgisini gekecek haritalar, semalar hazirlayin veya gergek nes-
neler getirin.

3. adim: Ana temalari ortaya koydugunuz bes dakikadan uzun olmayan bir giris ko-
nusmasl yapin.

4, adim; Bu konusmanin ilgi gekici ve interaktif olmasini saglayin; Sorular sorun, 8g-
rencileri yorum yapmaya tegvik edin.

5. adim: On Diizenleme bdlimiinii "Gorecegiz" diyerek sonlandirin. Bunun nedeni
bir beklenti yaratmaya yardimci olmasidir.

ANLAMLANDIRMA: On Diizenleme bdlimiinii kisa tutmayi unutmayin. Burada
amag, 6grencilere, aktif bir derse katiimalarini saglamaya yetecek kadar bilgi vermektir; aktif
dersin yerini almak degil. (Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 29, 219-220)

Yontemin Degerlendirilmesi: Kirmizi kitap, derse harita ve semalarla gelinmesini
onermektedir. Ancak bu, dersimiz icin her durumda gegerli ve gerekli degildir. Bir 6nceki
konunun hatirlatimasi da on diizenleme gibi kullanilabilir. Hatta bir dnceki derste kullanilan
Cabuk Yaz yontemiyle olusturulan 6drenci metinleri de On Diizenleme’de kullanilabilir. Bdyle-
ce de On Diizenleme’den beklenen ilgi ekme amacina bu yolla da ulasilabilir.

10. Yontem: YONLENDIRILMiI$ OKUMA GALISMASI (YOG)

YOG, dyki ya da bilgilendirici metin ile yapilan bir okuma dersinin bilgi insa etme
béllimiinde kullanilan bir okudugunu anlamal/elestirel diisinme aktivitesidir.

TEMEL MANTIK: YOG yéntemi, 6grencilerin dikkatini metindeki ana noktalara yén-
lendirmek ve metnin anlamini sinif arkadaslariyla tartismalarina olanak saglama yoluyla
okudugunu anlama becerisini desteklemek amaciyla tasarlanmistir.

KATILIMCI SAYISI: Bu aktivite 8 — 25 kisi ile yapilabilir. Daha gok 6grenciyle uygu-
lanmasi da mumkindtr, ancak daha kalabalik gruplarda her dgrenci aktiviteye etkin olarak
katilma firsati bulamayabilir.
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KAYNAKLAR: Bu yéntemin uygulanabilmesi igin okunacak metin yeterli sayida ¢o-
galtilmalidir. K&git ve kalem de gerekecekir.

SURE: Bu tiir bir ders 30 — 40 dakikada tamamlanabilir (beklenti olusturma asa-
masi: 5 — 10 dakika; bilgi inga etme agamasi: 15 — 20 dakika; birlestirme agamasi: 5 - 10
dakika). Ders, beklenti olusturma asamasi uygulamalari ilk giine; bilgi insa etme asamasi
uygulamalari ikinci ve Ggincu glne, birlestirme asamasi uygulamalari da dérdlinci glne
yayllarak birka¢ giinde uygulanacak sekilde de diizenlenebilir.

AKTIVITE:

1. adim: Ogrencilerde ders konusunda merak ve ilgi uyandirmak ve gerekli genel
bilgiyi ya vermek ya da depolanmis bilginin etkinlestiriimesini saglamak igin ise bir-iki Beklen-
ti Olusturma alistirmasiyla baglayin.

2. adim: Yonlendirilmis Okuma Calismasi'na baslamadan dnce, dgrencilerin sessiz

okuma yapmasini kolaylastirmak igin metni uygun bélimlere ayirin. Sonra égrenciler tarafin-
dan okunacak her bélim igin birkag anlama seviyesi sorusu hazirlayin.

1. Anlamaya yardimci olmak i¢in metnin bir defada okunacak pargalara ayriimasi;

2. YOG yontemini kullanarak sessiz okumanin daha st diizeyde sorularla yénlendi-
rilmesi;

3. Sorulara verilen cevaplarin tartigiimasi, kanitlarin metinden kisa parcalar okuna-
rak sunulmasi.

3. adim: Son olarak 6grencilere metinden anladiklarini gézden gegirebilecekleri ve
uygulayabilecekleri bir alistirma yaptirin. Bu bir ev ddevi olarak da yaptirilabilir.

1. Dusln-Esles-Paylas alistirmasiy1a karakterler hakkinda edinilen yeni bilgilerin
paylasilmasi;

2. Yeni bilgileri paylagsmak icin karakter haritasini tamamlama;

3. Karakter 6zelliklerinden hareketle kisilerin ne yapacagi konusunda tahmin yuri-
tilmesi.

ANLAMLANDIRMA: Ogrenciler sadece yiiksek sesle okumak yerine, anlama sevi-
yesi sorularina cevap bulmaya odaklandiklari zaman, okuduklarini anlama konusunda hizla
gelisme gosterdiklerini fark edeceksiniz. Verdikleri cevaplari tartismak égrencilerin hosuna

177



Nail KARAGOZ

gidecektir; ¢linkii genellikle birden fazla dogru cevap ya da dogru cevabin ne olduguna iligkin
birden fazla fikir/dustince olacaktir (Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 50-51).

Yontemin Degerlendirilmesi: Yéntemin 3B'nin tamaminda kullaniimasi 6nerilmek-
tedir. Kisa metinlerde 2.B'de kullaniimasi daha uygundur. Biz de 2.B'de kullandik. Ozellikle
yasanmis olaylarin anlasiimasinda veya 6ykii tiiri metinlerde daha gok yarar saglamaktadir.
Bir soruya birden fazla ve birbirinden farkli cevap verildigini gérmek, 6grencilerin gorts gelis-
tirmelerini ve farkli gorlsleri kabullenmelerini kolaylastirmaktadir.

DKAB DERS PLANLARI

2010-2011 Egitim-Ogretim yilinda yukarida Kirmizi Kitap'taki sekilleri verilen 10
elestirel dislinme yontemini 3B'nin farkli asamalarinda degisik kombinasyonlarla planlara
yansitarak 4-8. siniflarda uyguladik. Her yéntemin arkasindan verdigimiz degerlendirme bilgi-
leri, bu planlarin uygulamasi sirasinda kaydedilen dgrenci tepkileri ile sire kullanimi, anlasilir-
Ik, uygulanabilirlik gibi noktalar dikkate alinarak olusturulan notlara dayanmaktadir. Makale
sinirlarini asmamak igin her sinif seviyesi igin uyguladigimiz yalnizca bir 6rnek plani agagiya
aliyoruz.

PLAN-1

SINIF VE UNITE :4-2 (S. 43)

KONU : S6zlinde Durmak, Dardst, Glvenilir Olmak ve Temizlik

SURE - 40

KATILIMCI SAYISI : 4-50 6grenci

YONTEMLER : Esli Beyin Firtinasi (EBF), Yonlendirilmis Okuma Ca-
lismasi (YOG), Disiin-Esles-Paylas (DEP).

BEKLENTi OLUSTURMA

Kullanilacak yontemin adi tahtaya yazildiktan sonra kisaca yontemin nasil uygula-
nacag! hakkinda bilgi verilir. Esli Beyin Firtinasi (EBF)

Sinifa, “Ig temizligi (manevi temizlik) neden 6nemlidir?” diye bir soru sorulur. Ogren-
cilerin bu soru ile ilgili akillarina gelen her turlii cevabi liste halinde 2 dakika iginde defterlerine
yazmalari istenir. Strenin sonunda sira arkadaslari ile esleserek fikirleri paylasmalari ve yeni
fikirleri listeye eklemeleri sdylenir. Ardindan birkag ciftin fikirleri tahtaya yazilir. Siniftan diger
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ciftlerin farkli fikirleri varsa sdylemeleri istenir ve bunlar da tahtadaki listeye eklenir. Bu asa-
manin bittigi soylenir.

BILGI INSA ETME

Bu asamada Yonlendirilmis Okuma Calismasi (YOG) yénteminin kullanilacad séy-
lenerek yontem hakkinda kisaca bilgi verilir.

Ders metni 43. ve 44. sayfa olarak ikiye ayrilir. Ogrencilerin ilk bdlimii sessizce
okumalari istenir. Okuma sirasinda sinifin genelinin “Bu metinde miiminlerin hangi 6zellikleri
anlatilmaktadir?” sorusunun cevaplarini diisinmesi istenir. Cevap veren 6grencilerin kanitla-
rini metinden okumalari istenir. Cevaplar kisaca tartisilir. ikinci bdlimiin okunmasi istenir.
Okumanin sonunda “Manevi temizli§e sahip insanlar hangi ézellikleri ile taninirlar?” sorusu
sorulur. Yine cevap veren dgrencilerin kanitlarini metinden okumalari istenir. Cevaplar kisaca
tartisilir.

BIRLESTIRME

Bu asamada Diislin-Esles-Paylas (DEP) ydnteminin kullanilacagi séylenerek yon-
tem hakkinda kisaca bilgi verilir.

Ogrencilere 2 dakika icinde 44. sayfadaki Mevlana'nin “Ya oldugun gibi gériin, ya
gérindiigiin gibi ol!” s6zunl nigin sdylemis olabilecegini distinmeleri ve en fazla 2 climlelik
bir cevap hazirlamalari séylenir. Her 6grencinin on siralardan baglamak (izere arkasindaki
arkadasiyla cevaplarini paylasmalari istenir. Daha sonra ikili gruplarin belirledigi cevaplar
gonlliilik esasina gore ya da 6gretmen gerekli gérdiiginde sondajlama yéntemiyle sinifla
paylasilir.

NOT: Ogretmen, sinif igi gdzlemini ve sistemin gerektirdigi formlarin dolduruima is-
lemlerini bu agamalarin her birinde yapabilir.

PLAN-2

SINIF VE UNITE  :5-2(S. 45)
KONU : Camiyi Taniyalim
SURE 140

KATILIMCI SAYISI : 4-50 6grenci
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YONTEMLER : On Diizenleme, 3N, Esli Okuma-Esli Ozetleme, Cabuk Yaz
BEKLENT/ OLUSTURMA

Sinifa tarihi degeri olan bir caminin resmi getirilir. “Bu caminin minareleri size neyi

hatirliyor musunuz?” sorusu sorulur. Ogrencilerin verdikleri cevaplar ilgiyle dinlenir ve katki
saglanir. “Bu dersin sonunda minber, sadirvan, vaiz, serefe... kavramlarini gorecegiz” denile-
rek 6n dlizenleme bitirilir. (On Diizenleme en fazla 5 dakika stirer.)

BILGI INSA ETME
Tahtaya 3N tablosu cizilir.

NELER BILIYORUZ? NELER BILMEK ISTIYORUZ? NELER OGRENDIK?

(Muhtemel cevaplar) (Muhtemel sorular) (Muhtemel cevaplar)

-Cami Mislimanlarin -Minarenin tizerindeki balkon ne ise | -Muslimanlarin mabetlerine

ibadet yeridir. yarar? cami denir.

-Ezan okunan yere mina- | -Ibadet icin cami sart midir? -imamin durdugu, kible kis-

re denir. -Caminin igindeki merdivenli yerde mindaki girintiye mihrap denir.

ne yapilir? -Camiler birlik ve beraberligin
S pekistirildigi yerlerdir.

(3N Tablosu)

2 dakika stre verilerek 6grencilerin daha 6nceden dgrendikleri ve 6n diizenlemeden
elde ettikleri bilgileri hatilamalari saglanir. Ogrencilerin aktardigi diistinceler gruplandirilarak
neler biliyoruz sitununa yazilir.

Ogrencilerin bu konuyla ilgili olarak bagka neler bilmek istediklerini sorulur. Sorulan
sorular yine gruplandirilarak neler bilmek istiyoruz sttununa yazilir. Bu arada 6gretmen, 63-
rencilerin deginmedigi ama kazanimlarin 6ngdrdigu sorulari buraya eklemelidir.

Ogrenciler artik metni okumaya hazirdir. Metni 6zel bir yontemle okumalari istenir.
(EO-EOQ) Her 6renci sira arkadagiyla gérev paylagimi yapar. Her ikisi de metni okur. Biri ilk
paragrafl 6zetlerken digeri paragrafla ilgili sorular sorar. Sonra rol degisimi yaparak ikinci
paragraf okunur. Bu is igin metnin uzunluguna bagli olarak 10-20 dakika verilebilir.

Ogrencilerin kendi aralarinda yaptiklari alismalari sinifla paylasmalari istenir. Bu si-
rada elde edilen bilgiler neler 6grendik sttununa yazilir.
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BIRLESTIRME

Tahtadaki 3N tablosunun ilk ve son stitunu miimkiinse kapatilir veya silinir. Yalnizca
neler bilmek istiyoruz? siitunu agik kalir. Ogrencilerden 5 dakika icinde defterlerine siitunda
yer alan sorularin cevaplarini ve diger 6grendikleri bilgileri igeren bir kompozisyon yazmalari
istenir. (CY) Yazim sirasinda yazim kurallari ve Uslup endiselerine yer veriimemesi, yalnizca
bilgilerin gerekli oldugu hatirlatilir.

5 dakika sonunda istekli dgrencilerin yazdiklarini sinifla paylasmalari istenir. Buna
zaman kalmazsa bir sonraki derste sdz konusu paylasim yapilabilir. Béylece bir sonraki der-
sin dn dlzenlemesi yapilmis olur.

NOT: Ogretmen, sinif igi gbzlemini ve sistemin gerektirdigi formlarin doldurulma is-
lemlerini bu agamalarin her birinde yapabilir.

PLAN-3

SINIF VE UNITE  : 62 (S. 64)

KONU : Bayram Namazi-Cenaze Namazi

SURE 40

KATILIMCI SAYISI : 4-50 6grenci

YONTEMLER : On Diizenleme, 3N, Esli Okuma-Esli Ozetleme, Cabuk Yaz
BEKLENTI OLUSTURMA

“‘Bayram ve namaz kavramlarinin bir araya gelmesi size neler ¢agristiriyor?” sorusu
sorulur. Verilen cevaplar, dersin kazanimlari ¢izgisine yonlendirilir. “Cenaze namazinin diger
namazlardan en énemli uygulama farki nedir?” sorusuyla devam edilir. “Bu dersin sonunda
vacip, ve celle senaiik... kavramlarini gérecegiz’ denilerek én diizenleme bitirilir. (On Diizen-
leme en fazla 5 dakika siirer.)

BILGI INSA ETME
Tahtaya 3N tablosu gizilir.
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NELER BILIYORUZ?
(Muhtemel cevaplar)

NELER BILMEK ISTIYORUZ?
(Muhtemel sorular)

NELER OGRENDIK?
(Muhtemel cevaplar)

-Bayramlar seving giinleri-
dir.
-Senede iki dini bayram

-Bayram namazi nigin kilinir?
-Bayram namazlari ne zaman
kilinir?

-Bayram namazi vaciptir.
-Cenaze namazinda secde
yoktur.

vardir. -Cenaze namazi ne zaman kilinir? | -Bayram namazi iki rekattir.
-Bayram namazi cemaatle | -..... -Senede iki bayram vardir.
kilinr.

-Cenaze namazi farzdir.

2 dakika sure verilerek 6grencilerin daha 6nceden dgrendikleri ve 6n dizenlemeden
elde ettikleri bilgileri hatirlamalari saglanir. Ogrencilerin aktardi§i diistinceler gruplandirilarak
neler biliyoruz sttununa yazilir.

Ogrencilerin bu konuyla ilgili olarak bagka neler bilmek istediklerini sorulur. Sorulan
sorular yine gruplandirilarak neler bilmek istiyoruz sitununa yazilir. Bu arada dgretmen, 8-
rencilerin deginmedigi ama kazanimlarin 6ngérdugu sorulari buraya eklemelidir.

Ogrenciler artik metni okumaya hazirdir. Metin, Esli Okuma-Esli Ozetleme (EO-EQ)
yontemi ile okunacaktir. Sinif yan yana oturanlardan olusan ikiserli gruplara ayrilir. Gruptaki-
lerden biri ilk paragrafi 6zetlerken digeri paragrafla ilgili sorular sorar. Sonra rol degisimi yapa-
rak ikinci paragraf okunur. Boylece metinlerin sonuna kadar okurlar. Bu is i¢in metnin uzunlu-
guna bagli olarak 10-20 dakika verilebilir.

Bayram Namazi metninden baglamak Uzere kendi aralarinda yaptiklari galismalari
sinifla paylagmalari istenir. Bu sirada elde edilen bilgiler neler dgrendik siitununa yazilir.

BIRLESTIRME

Tahtadaki 3N tablosunun ilk ve son sttunu miimkunse kapatilir veya silinir. Yalnizca
neler bilmek istiyoruz? Siitunu agik kalir. Ogrencilerden 5 dakika icinde defterlerine siitunda
yer alan sorularin cevaplarini ve diger 6grendikleri bilgileri igeren bir kompozisyon yazmalari
istenir. (CY) Yazim sirasinda yazim kurallari ve Uslup endiselerine yer verilmemesi, yalnizca
bilgilerin gerekli oldugu hatirlatilir.
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5 dakika sonunda istekli dgrencilerin yazdiklarini sinifla paylasmalari istenir. Buna
zaman kalmazsa bir sonraki derste sdz konusu paylasim yapilabilir. Béylece bir sonraki der-
sin dn duzenlemesi yapilmis olur.

NOT: Ogretmen, sinif igi gdzlemini ve sistemin gerektirdigi formlarin doldurulma is-
lemlerini bu agamalarin her birinde yapabilir.

PLAN-4

SINIF VE UNITE ~ : 7-1(S. 30)

KONU . Dlinya Hayatinda Yapilanlarin Karsiligi: Ahiret
SURE 140

KATILIMCI SAYISI : 4-50 6grenci

YONTEMLER . Karis-Kipirdama-Esles (KKE), Metni Kodlayarak Dikkatli Oku-
ma (MKDO) , Cabuk Yaz (CY).

BEKLENTI OLUSTURMA

Ogretmen tahtaya ydntemin adini yazar (Karis-Kipirdama-Esles). “‘Basla, kipirdama”
dediginde dgrencilerin neler yapmalari gerektigini 6nceden dgretir. “Basla” komutuyla grenci-
ler kisa bir stre sinifin iginde dolasirlar. “Kipirdama” komutuyla olduklari yerde kalirlar ve
kendilerine en yakin arkadaslariyla eslesirler. Ogretmen 1 dakika siireyle gruplarin “Diinya
ahiretin tarlasidir.” s6z(inl tartigmalarini ister. Stirenin sonunda 6gretmen égrencilere tesek-
kur ederek katilmak isteyen her gruptan bir cevap sdylemesini ister. Sonunda yine tesekkr
ederek iyi bir baslangig oldugunu belirtir ve 6grencilerin asil yerlerine oturmalarini ister.

BILGI INSA ETME

Ogrenciler yerlerine oturduktan sonra dgretmen 30. sayfadaki konuyu 6zel bir yon-
temle okumalarini ister. Metni Kodlayarak Dikkatli Okuma (MKDO). Ayet meallerinin yanina
A, hadislerin yanina H, bir kavramin tanitildigi satirlarin yanina T harfini koymalarini ister.
Kendilerini sevindiren bolimlerin kenarina @ glilen gocuk resmi; izen bélimlere ise ® agla-
yan gocuk resmi gizmelerini ister. Bilmedikleri bir kelime veya anlamadiklari bir cimle geg-
misse bunlari daire i¢indeki soru isareti seklinde isaretlemelerini ister. 15-20 dakika stre verir.
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BIRLESTIRME

“Diinya Hayatinda Yapilanlarin Karsiligi: Ahiret’ basli§i tahtaya yazilir. Ogrencilere
“Siz olsaydiniz bu konuyu nasil yazardiniz?” sorusu sorularak 5 dakika iginde defterlerine bu
soruyu cevaplandiran bir kompozisyon yazmalari istenir. (CY) Yazim sirasinda yazim kuralla-
ri ve Uslup endiselerine yer verilmemesi, yalnizca bilgilerin gerekli oldugu hatirlatilir.

5 dakika sonunda istekli dgrencilerin yazdiklarini sinifla paylasmalari istenir. Buna
zaman kalmazsa bir sonraki derste s6z konusu paylasim yapilabilir. Béylece bir sonraki der-
sin 6n dlizenlemesi yapilmis olur.

NOT: Ogretmen, sinif igi gbzlemini ve sistemin gerektirdigi formlarin doldurulma is-
lemlerini bu agamalarin her birinde yapabilir.

PLAN-5

SINIF VE UNITE ~ : 8-2(S. 42)

KONU : Toplumsal Dayanisma Ibadeti Olarak Sadaka
SURE 40

KATILIMCI SAYISI : 20-40 égrenci

YONTEMLER : Dolag-Bulug-Herkesle Konus (DB-HK), Metni Kodlayarak Dik-
katli Okuma (MKDO), Gabuk Yaz (CY).

BEKLENTI OLUSTURMA

Ogretmen, tahtaya yontemin adini yazar: Dolas-Bulus-Herkesle Konus (DB-HK).
Ogrencilerin “Oliimsiiz olmak istiyorsan, 6liimsiiz bir eser birak.” séziinii 1 dakika stireyle
diisiinmelerini ister. Sonra 6grencilerin sinifin bos kismina gitmelerini ister. Ogretmenin elleri-
ni bir defa ¢irpana kadar gelisigiizel yirimelerini, girpinca olduklari yerde durup soruyu en
yakinlarindaki bir arkadaslariyla konugmalarini ister. Ogretmen 1 dakika sonra ellerini iki defa
girpar. Herkes yeniden yiirimeye baglar. Eller bir defa daha cirpilir. Ogrenciler tekrar durup
en yakindaki dgrenciyle konusurlar. Bu islem (¢ defa tekrarlanir. Ogrencilere yerlerine otur-
malari sdylenir. Birkag 6grenciden diisiincelerini sinifla paylasmalari istenir. Varsa sorular da
paylasilir. Disiince ve sorular tahtaya yazilir.
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BILGI INSA ETME

Ogrenciler yerlerine oturduktan sonra 6gretmen 30. sayfadaki konuyu 6zel bir yon-
temle okumalarini ister. (MKDO) Ayet meallerinin yanina A, hadislerin yanina H, bir kavramin
tanitildi§i satirlarin yanina T harfini koymalarini ister. Kendilerini sevindiren béllimlerin kena-
rina © glilen gocuk resmi; lizen bollimlere ise ® aglayan ¢ocuk resmi gizmelerini ister. Bilme-
dikleri bir kelime veya anlamadiklari bir cimle gegmisse bunlari daire igindeki soru isareti
seklinde isaretlemelerini ister. 20 dakika sire verir

BIRLESTIRME

“Toplumsal Dayanisma Ibadeti Olarak Sadaka” bagli§i tahtaya yazilir. Ogrencilere
“‘Bu kitabin yazari siz olsaydiniz bu konuyu nasil yazardiniz?” sorusu sorularak 5 dakika
icinde defterlerine bu soruyu cevaplandiran bir kompozisyon yazmalari istenir. (CY) Yazim
sirasinda yazim kurallari ve Uslup endigelerine yer verilmemesi, yalnizca bilgilerin gerekli
oldugu hatirlatilir.

5 dakika sonunda istekli 8grencilerin yazdiklarini sinifla paylasmalari istenir. Buna
zaman kalmazsa bir sonraki derste s6z konusu paylasim yapilabilir. Béylece bir sonraki der-
sin on duzenlemesi yapilmis olur.

NOT: Ogretmen, sinif igi gdzlemini ve sistemin gerektirdigi formlarin dolduruima is-
lemlerini bu asamalarin her birinde yapabilir.
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Sonug

Elestirel diisinmeyi gelistiren yontemlerin, yapilandirmaci anlayisa gére yenilenen
ilkdgretim DKAB dersinin programinda belirtilen hedeflere ulasmada azimsanamayacak ka-
dar etkili oldugu goérilmastdr. YirittGguimlz ¢alismalarda 6grencilerin derse olan ilgilerinin
arttiina tanik olduk. Hatta bazi arka sira 6grencilerinin digerlerinden daha aktif olarak derse
katilmalari bizi sasirtti. Higbir zaman kendi istegiyle derse katilmayan 6grencilerin ders bo-
yunca inmeyen parmaklarini gérmek bizi son derece memnun etti. Siirekli olarak konulari
ezberleyip, ezberledigini anlatmayi aligkanlik haline getiren dgrenciler ise anlik ve sorgulayici
distinmeyi gerektiren yontemlere alismakta biraz zorlandilar. Ancak kendileri agisindan ilgi
cekici, bir anlamda sira digi ydntemlerle karsilastikca onlarin da zamanla, asilan yizleri gil-
meye, gozleri parlamaya basladi.

Bir derste dgrenilen elegtirel diisinmenin, diger derslerde de uygulanabilecegi yay-
gin bir gortstir. Diger bir deyisle elestirel dlistinme transfer edilebilir bir beceridir. Elestirel
dustinmenin bu transfer edilebilir ézelligi sayesinde Din Kiltlirii ve Ahlak Bilgisi dersinde
elestirel digtinmeyi 6grenen bir 6grenci, diger derslerde bu becerisini kullanabilecektir. Fakat
program, dgretmen gibi etmenler, 6grencinin elestirel disinmesini saglayacak zemini olus-
turmalidir. Programlar (izerinde yapilan yapilandirici egitim yaklasimini esas alan degisiklik-
lerden sz etmistik. Ogrencilerin elestirel diisinmelerini saglayacak etmenlerin en énemlile-
rinden biri olan 6gretmenin bdyle bir donanima sahip olmamasi, programlardaki her turli
olumlu degisimi etkisiz hale getirebilecek bir tehlikedir.

Elestirel digtinme, koklu bir zihin degisikligi, hatta hayati algilama degisikligi gerek-
tirmektedir. Dolayisi ile kazanilip kullaniimasi uzun bir stre, kararlilik ve deneyim gerektir-
mektedir. DKAB 6gretmenlerinin énce kendilerinin elestirel distinebilmesi, sonra da dgrenci-
lerine elegtirel distinmeye yonelik editebilmeleri igin bu calisma gibi ¢ok sayida galismaya
ihtiyag oldugunu disuntyoruz. Aksi halde yetistirdigimiz ve gelecedi emanet edecegimiz yeni
nesillerin, ¢ok sayida uyaranin oldugu din alaninda, yolunu bulabilmesi, kaynagina dayali,
guvenilir bilgiyi elde edip uygulayabilmesi zor gdrlinmektedir. Glindogdu’nun da (2009, 72)
dedigi gibi insanlari yanlis diisinmenin tahrifatiarina ve zararlarina karsl koruyacak “zihinsel
bir hijyen” olan elestirel diisinme olmadan, hem bilimin ve dogru bilginin hem de hosgéri-
nin ve demokrasinin elde edilmesini ummak da pek mimkin degildir.
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Abstract- In this study, it is primarily aimed to highlight the facts and the
process, based on the description of critical thinking which takes part in its
essence. It has been searched in the fields of theology whether the presence
of the critical thinking is available or not in terms of method. The necessity of
the methods which enable students to think critically by touching upon the
changes made in the curriculum of religious culture and moral knowlodge
recently. Later, some methods appropriate for religious culture and moral
knowledge which are included in the book called “Teaching and Learning
Strategies for The Thinking Classroom” and also known as “ Kirmizi Kitap”
are given together with the assessment whithing the book. Finally, sample
plans for the Religious Culture and Moral Knowledge Course that have been
formed thanks to these methods are also mentioned.

Keywords- Religious Culture and Moral Knowledge, critical thinking, method.






Ortacag Doneminde Musliman-Hiristiyan Polemikleri”
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Ozet- Bu makale, Emeviler déneminde, yani 750 ila 1258 yillari arasinda Miisliman yazarlar
tarafindan Hiristiyanlara karsi yazilan polemikleri inceleme konusu edilmektedir. Hiristiyanliga
karsi reddiye olarak yazilan monografiler ve kelam veya makalat kitaplarina (hérésiographie) dahil
olan béliimlerden olugan 33 metin incelenmistir. Giinimizde, genellikle bu polemikler tarihe ait
gériilmekte, yani bugiin Hiristiyanlar ve Miislimanlar arasindaki temaslarla ilgilenenler bu pole-
miklerde hala gegerli unsurlarin bulundugunu kabul edebilirler. Artik, polemik teriminden ziyade
diyalog terimi kullaniimaktadir. Bu literatiire ilgi duyanlar, icerik analizi ve bu polemiklerin yazarla-
rinin gayelerine iligkin agiklama denemesinin Gtesine nadiren ge¢mektedir. Yazar ise bu polemigin
tarihsel islevinin ne oldugunu 6§renmeye c¢alismak suretiyle sade deskriptif yaklagimi étesine
gecmeyi denemis tek mi, yoksa ¢ok sayida tarihsel iglevden mi s6z etmesi gerektigi konusunda

«Polémiques islamo-chrétiennes a I'époque médiévale», Scholarly Approaches to Religion. Interre-
ligious Perceptions and Islam, Jacques Waardenburg (ed.), Peter Lang, Bern 1995, s. 261-274'(in
gevirisidir. Bu metin, yazarin 20 Aralik 1990 tarihinde Lozan’da diizenlenen «Islam et Europe» Ko-
lokyumunda (islam ve Avrupa) sundugu konferansin gézden gegirilmis halidir.
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diistinmisgtiir. Yazara g6re Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki polemigin (stlendigi bu tarihsel
islev, dini, entelektiiel, sosyal, etik ve hatta ekonomik diizeyler gibi ¢esitli diizeylere ait farkli etken-
lerin birlesmesinden kaynaklanmaktadir. Bu (stlenme, bilingli, kasti bigimde olabilecegi gibi zimni
ve bilingsizce de olabilir.

Anahtar sézciikler- Emeviler, Hiristiyanlar, Mislimanlar, Reddiye, Polemik

§8§

Yazinin baghg! ile ilgili olarak 6ncelikle sunu belirtmek isterim ki en azindan “Orta-
¢ad” nitelemesi konusunda bu polemiklerin baglamini dikkate almak gerekir. Burada séz
konusu olan sey, Arap-Musliiman medeniyeti ve tarihinin Ortagadi olmayip Hicri 2. ylizyildan
6. yuzylla kadar, yani Hiristiyan ¢agina gére 8. ylzyildan 12. yizyila kadar uzanan klasik
donemdir.

Bundan dolay! Emeviler dénemindeki yani miladi 750'den dnceki muhtemel polemik-
ler bize ulasmadidi icin ézellikle Abbasi doneminde Hiristiyanliga karsi yazilan Misliman
polemiklerden bahsedecegim.

Bu kadar kisa bir zamanda igerisinde bu polemiklerin hepsinden bahsetmek mim-
kin olmadid! icin bu durum beni bir glkmaza sokmaktadir. Temsil edici 6zelligi olan bir yazari
ele almam mi gerektigini, degilse polemik bir temayi segip islemem mi gerektigini kendime
sordum. Sonugta, bu polemikleri bir biitiin olarak ele alip bunlarin Arap-Misliman medeniye-
tinin tarihi igerisinde oynadiklari rol lizerinde diistinmenin daha iyi olacagi kanaatine ulagtim.

GiinlimUizde, genellikle bu polemikler tarihe ait goriilmekte, yani bugin iki topluluk
arasindaki temaslarla ilgilenenler bu polemiklerde hala gegerli unsurlarin bulundugunu kabul
edebilirler. Artik, polemik teriminden ziyade diyalog terimi kullaniimaktadir. En azindan sunu
fark ettim ki bu literatlire ilgi duyanlar, igerik analizi ve bu polemiklerin yazarlarinin gayelerine
iliskin agiklama denemesinin dtesine nadiren gegmektedir.

Ben ise bu polemigin tarihsel iglevinin ne oldugunu 6grenmeye calismak suretiyle
sade deskriptif yaklagimi 6tesine gegmeyi denedim. Ayni zamanda tek mi, yoksa ¢ok sayida
tarihsel islevden mi séz etmem gerektigi konusunda distindim. ik secenegi tercih ettim
¢lnkl bu segenek uygulandiginda, kendisini olusturan unsurlar ¢cok sayida olsa da bu feno-
menin anlagiimasi global bir anlayis olmasi gerektigi kabul edilebilir.
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Dolayisiyla Hiristiyanlarla Misllimanlar arasindaki polemigin Ustlendigi bu tarihsel
islev, dini, entelektiel, sosyal, etik ve hatta ekonomik diizeyler gibi gesitli diizeylere ait farkli
etkenlerin birlesmesinden kaynaklanmaktadir. Bu Ustlenme, bilingli, kasti bicimde olabilecegi
gibi zimni ve bilingsizce de olabilir.

ister dzellikle Hiristiyanliga reddiye olarak yazilan monografiler bigiminde ister kelam
veya makalat kitaplarina (hérésiographie) dahil olan bélimler seklinde olsun — ve birkag say-
fadan birkag yliz varaka kadar olan bu polemiklerin ebadi ne olursa olsun — esit uzunluk ve
esit dnemde olmayan 33 metinle kars! karsiya oldugumuz gérilmektedir.

Biz bu polemikleri burada tek bir mecmua olugturan ve Abbasiler dénemi boyunca
yani 750'den 1258'e kadar meydana getirilen tek bir derleme olarak kabul edecegiz. Siyasi
rejim degisikliklerini kltlrel olaylar ya da genelde fikriyat (zerinde dogrudan bir etkisi olarak
degerlendirmenin her zaman tartigilabilir oldugunu biliyorum ama Abbasiler donemi igin bu-
nun gegerligi oldugunu diisiiniiyorum. Zira Abbasilerle birlikte islam adeta resmi ideoloji hali-
ne gelmistir. Geneli itibariyle Bagdat halifeliginin sona ermesi, Bat’'daki Muslimanlarin duru-
mu biraz farkli olsa da Dogu'daki siyasi, iktisadi ve sosyal giig iliskilerindeki degisiklige teka-
bil etmektedir.

Boylece elimizde bu farkli muellifleri olan ve bazilari ileri derecede anlam tasiyan
farkliliklarin igerisinde yer aldigi bir mecmua bulunmaktadir. Bu mecmua igerisinde sik sik
tekrarlara yer verildigini ve az gok diizenli bir evrimin varligini gériyoruz.

ilk 6nce yazarlarimizin genel profilini belirlemeye calisacagiz. ik tespit, bunlar ara-
sinda teologlarin gogunlukta oldugudur. 4. ylzyihn (M. 10. yy.) sonuna kadar bu tiirii basla-
tanlar ve ona temel karakteristiklerini verenler Mutezililerdir. Bu kategori iginde 6n plana ¢ikan
bilyiik isimler arasinda sunlari zikredebiliriz: Cahiz (1. 869), Nasi el-Ekber (6l. 906), Ebu Isa
el-Verrak (6. 910), Kadi Abdilcabbar (l. 1025) vs. Mutezililerden sonra onlarin yerini
Esariler almistir. Bunlar arasindaki meshur polemik yazarlarindan su meshur isimler karsimi-
za glkmaktadir: Bakillani (6. 1013), Clveyni (6l. 1085), Gazali (6l. 1111) ve unutulmamasi
gereken Fahreddin Razi (6l. 1209). Bu siiregte yalnizca Mutezili ya da Esari teologlar yer
almiyor, Kasim b. forahim (6l. 860) gibi Zeydi bir Sif, ve Maturidi ekoliin kurucusu olan Eb(
Mansur el-Maturidi (6I. 944) ve meshur Zahirf ibn Hazm (61. 1064) da bulunuyordu. El-Kindi
(yaklasik 6l. 866), Ebu'l-Hasan el-Amirf (&l. 992) ve Ebu Siileyman el-Mantiki (6I. 1000'den
sonra) gibi filozoflar da burada yer aliyordu. Bunlarin yaninda Kefal (6I. 976), el-Bact (dl.
1081) ve el-Hazreci (6l. 1186) gibi hukukgular ve hadisgiler de bulunuyordu.
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Tuhaftir ki s6z konusu eserlerin 33 yazarindan yalnizca iki tanesi intida eden eski
Hiristiyan idi. Bunlar, Ali b. Rabban et-Taberi (61. 855'den sonra) ve Hasan b. Eyyub (61. 988’e
dogru). Her ikisi de ispanya'da ayni ddnemde yasayan ve ispanyol reconquista’sinin tepkisi-
ne az ¢ok maruz kalan Baci ile Hazreci haricindeki yazarlarimiz, Mislimanlarla polemige
girisme tesebbisiinde bulunan ¢agdas Hiristiyanlar tarafindan ileri strilen itirazlara ya da
kendi inang ve itikatlari dahilinde soke edebilecek 6zel yapitiara nadiren karsilik verdikleri
goralar.

Bu yazarlari — ¢ok farkli gevrelerden gelseler de — Hiristiyanhi§i reddetmeye sevk
eden seyin ne oldugunu gérmeye calisacagiz. Abbasi dénemi islam devleti igerisindeki Miis-
limanlarin ve Hiristiyanlarin her birinin demografik durumlari bize ilk cevap unsuru sunmak-
tadir. S6z konusu donemde Miisliman Araplar, Yakin ve Orta Dogu'daki yerli halklarin ancak
klgUk bir bolimind teskil ediyorlardi. Kuskusuz bu azinlik, siyasi, idari ve hatta iktisadi haya-
tin kilit noktalarini ellerinde bulunduruyordu ama islam fethinin ilk on yillari esnasindaki fetih-
lerin hizli olusu, bu yeni Misliman efendilerin otoritesi altina giren yerli halklarin derhal ihtida
ettigi anlamina gelmemistir. Cizye ve belki de baslangigta harag seklinde toplanan gelirlerin
onemli bir kisminin yok olacadi anlamina geldigi igin bazi valilerin bu ihtidalari hog kargilama-
diklari yéniinde tarihsel tanikliklar bile var.

Dolayisiyla burada, bir taraftan kendilerinden yalnizca miikellefiyet yani bir bakima
itaat beklenen tebaa ile muhatap olmayi tercih eden siyasiler, diger taraftan da Misliman
cemaatin artmasi kendileri igin bir zaruret olan din adamlari ile karsi karslyayiz. Misliman
cemaat mensuplarinin mikellefiyetleri yaninda haklari da bulunuyordu ama siyasal sinifa
gore tebaanin yalnizca mikellefiyetleri vardi.

Oysa Hiristiyanlar, Suriye-Filistin'de, Misirda bu yerli halklarin 6nemli bir béliman
ve hatta ¢ogunlugunu; Irak, Magrip ve hatta iran’'da daha az diizeydeki bélimiinii teskil edi-
yordu. Uzun vadede Abbasi rejim, bu demografik dengesizligin Hiristiyanlarin lehine olmasina
izin veremezdi. Dolayisiyla bunlari islam'in kendi geleneksel dinlerine nazaran Ustiin oldugu
yoninde ikna etmek gerekiyordu. Bu durum, — ihtidanin ahlaki ve maddi cazibeleri yaninda—
yazarlarin ve hatta o dénemdeki yetkililerin zihninde onlara adim attiracak nitelikteydi.

Bu hususta modern diinyadaki durumla analojiler kurmamak gerekir. O dénemdeki
sosyal organizasyon ve ortalama entelektlel diizey, bir dinden digerine bireysel gegisi hi¢ de
mimkiin kimiyordu. ihtida bir bakima yukaridan gerceklesiyordu, yani genel kural olarak
avam, iktidar ve ilim tekelini ellerinde bulunduran st siniflarin tavrina uyuyordu. ihtidanin
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avantajlarini cazip bulabilecek olanlar iste bu imtiyazli siniflardi. Dolayisiyla bunlar, Hiristiyan-
liga kars! yapilan polemigin araglarindan biri olan Islami propagandadan en gok etkilenenler-
di.

Sorumuzun, yani polemigin islevinin ne olduguna iliskin cevabin ilk unsurunun, de-
mografik bir dengesizligi ortadan kaldirmaya yénelik oldugu ortaya gikmaktadir.

ikinci bir unsur ise yeni katilanlarin entegrasyonu hususuydu. Bu husus, Hiristiyan
olmaya devam eden Hiristiyanlarin Misliman polemistler tarafindan segilen tek hedef, tek
halk kategorisi olmadi§i anlamina gelmektedir. Bu polemistler galiba baska sebeplerden
dolayi islam’a giren — ve sayilari daha fazla olan— Hiristiyanlari daha ziyade hedef aliyorlardi.
Bu muhtediler, eski inanglarinin bir tirlini muhafaza etmeseler de en azindan belli bir
Hiristiyani hassasiyet tagiyorlardi. Yeni ihtida eden Hiristiyanlar, islam’a girerek din degistir-
mis olan diger kisiler ya da gruplar gibi amneziye ugramamis ve kendilerini eskiden beri mes-
gul eden sorulari sormaya devam etmis olmaliydi.

Oysa bu kiltlirel alanda baskin kltir senkretizme uygun degildi ve Hiristiyanlik gibi
islam da misyonerci ve evrenselci fetihgi bir din oldugu icin her tiir inancin disinda olmak
istiyor, dogmalarin ve dini pratigin tek bicimliligini ancak kabul ediyordu. Bunun sonucunda
Musliman “din adamlari” genel olarak diger dinlerin, dzelde ise Hiristiyaniigin kalintilarina
miisaade etme egiliminde degillerdi. Bulagsmalar olarak kabul ettikleri seylere kargi islam'
koruma, farkliliklari 6n plana gikarmak, ayrimlari sertlestirmek ve hakim gelenede uygun
olmayan her tlir yorum istegini kovalama hususunda hirslilik kabul edebilecedimiz durumu
ortaya gikarmistir.

Kisacas! zenginlestirici olabilecek etkenler, Misliman toplulugun ihtilafi ve zayifla-
masinin etkenleri olarak algilaniyordu. Bu konuda, bu mielliflerin bizzat Kuran'in mesaji
karsisindaki sadakat dereceleri tartigilabilir: Bunlar, Kuran'in belirledigi ¢izgide miydi, yoksa
altinda konjektirel etkenlerin yer aldigi bir yorum mu yapiyorlardi?

Her haliikarda Kuran'in durusunun tek yénlii olmadigini ifade edebiliriz. Ozellikle
Kitab-1 Mukaddes’teki peygamberler araciligiyla vahyin devam ettirildigi konusunda sik sik
hatirlatmalar vardi. Kopusun, Yahudi ve Hiristiyan dinlerinden ziyade politeizm arasinda ger-
ceklestigi olgusu izerinde vurgu yapiliyordu. Dolayisiyla Kurani mesaji anlamini Ehl-i Kitap’a
kars! artan bir sertlik anlamina yonlendiren tam anlamiyla tarihsel sartlar vardi.

Heniiz baslangig déneminde olan islam’in sanki ortada var olan dinler igerisinde eri-
yip gitmekten korkuyormus ve sanki onun temsilcileri de islam’in orijinalligini ve gegerliligini
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ifade etmek istiyormus gibi her seyin cereyan ettigi anlamina geliyor. Bu durumda, islam’dan
farkli olan ve onun kimligi ve megruiyetini olusturan unsurlara indirgenemeyen her seye karsl
bir perspektif olugturmak gerekiyordu.

Dolayisiyla polemistlerin, islam’a tahsis edilen alanin bekgileri roliinii oynadiklarini
kabul edebiliriz. Belki de bunlar, n ayak olanlar, hem Hiristiyanliktan hem de diger dinlerden
gelen yeni muhtediler olan bir i¢ patlama tehlikesini seziyorlardi. Unutmamak gerekir ki Mis-
limanlarla Hiristiyanlar arasinda ¢ok sik gergeklesen evliliklerden ve birlikte yasamalardan
meydana gelen nesiller vardi.

Cevabin Uglincl bir unsurunu ise teolojik olusumun zorunluluklari meydana getir-
mektedir. ilk polemistlerin heniiz hazir olmayan kavramsal bir teghizata ihtiyaglari vard. Dola-
yisiyla Hiristiyanliga karsi polemigin Kelamin olusum siireciyle atbas! ilerlemis olmasi bir
tesadif eseri degildi. Daha ziyade birbirini tamamlayan ve birbirine bagimli olan bu iki faaliye-
tin paralel gelisimi, beklenmedik bir tesadiif de degildi. Bundan dolay! — daha énce belirttigi-
miz gibi — bu polemikleri yazanlar arasinda teologlar kendilerine aslan payini vermislerdi.

Polemist teologlarin ugrasilarinin bitind igerisinden bu konuda iki digtince 6n pla-
na gikmaktadir. Birinci distince dogal olarak Tanri, onun birligi, esmasi ve sifatlariyla ilgilidir.
Omegin Miislimanlarin, tanrisal nispete hig yer vermeyen ve Tanr’nin mutlak askinliginin
her tiir tecesstim ihtimalini disarida biraktigi ve bdylece de Hiristiyanliktaki teslis diigtincesiyle
burun buruna zit olan saf monoteizmi kati bir bigimde savunduklari bilinmektedir,

Diger taraftan polemist teologlarin ya da daha ziyade polemistlerin ve teologlarin
Kuran'daki isa icin kullanilan kelime (logos) ve ruhu’l-kudiis (kutsal ruh) terimlerine bunlari
Hiristiyanliktaki telakkiden uzaklastiran tanimlar yaptiklari dikkat cekmektedir. Boylece sem-
bolik ve hatta bazen eksiltili bir dil olan Kuran dilinden Yunan felsefesinin mantiksal kategori-
lerin miracaat eden Kelam diline gegildigini gézliiyoruz. Kelam dili, sonunda islam'daki kuru-
cu metnin zorunlu okuma gergevesini olustur hale gelmistir. Bu gergeve, yalnizca islam’daki
Hiristiyanlik ile ilgili olmayip, genel olarak dogmalar ve teolojik konularla alakali her seyi dahil
etmigtir.

Bir metinden digerine gegis sonuglar tzerinde durmak gerekir, zira ilk metnin, yani
Kuran metni Hiristiyanlik ile ortak bir alani muhafaza ederken bu metin (izerine oturan diger
metinlerin her iki dinin kendi sinirlarini sinirlandirma egiliminde olduklari kabul edilebilir. Bu
durumda kurucu metnin maksadini sinirlandirma ve bu metne elverigli olan gok sayidaki
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yorumu gegerli tek bir yoruma - tabii ki bu da Ehli Siinnetin yorumudur — indirgeme tehlikesi
elbette mevcuttur.

Burada en azindan baglangicinda ve hatta zaruri olarak mesaji anlama, yorumlama,
onu anlaslilir ve tutarli hale getirme yoniindeki mesru bir tesebbisiin fark edilmeden anlamin
musaderesine ve hakikatler ve nihai sonuglar sunma iddiasina dogru kaymstir.

ikinci kavram, vahiy ve peygamberlikle ilgilidir. Muhtemelen altinda islam peygam-
berinin mesajinin diger her tir peygamberi mesajdan daha ziyade tarihi renge biriindGgun
ve ona gelen vahyin yirmiden fazla yila yayildigini — ki bunlarin son on yillari Medine’de git
gide artan sayidaki miimin grubunun huzurunda gerceklesti — burada kisaca hatirlatmak belki
de uygun olur. Bu mesaj sifahi olarak nakledilimis, daha sonra derme ¢atma nesnelere yazil-
mistir. Bu mesaj, Peygamberin sahabeleri tarafindan dzellikle ezberlenmistir. Onun élimdin-
den yirmi yil sonra ancak mushaf diye adlandirilan resmi derleme meydana gelmistir.

Dolayisiyla 0 zamanin kategorilerine gére beseri lisan seklinde kitap haline gelen
ilahi bir kelamla karsi kargiyayiz. lahi bir sifat olan kelam, elle tutulan, yazilan, okunun, yo-
rumlanan, satilan, degis tokus edilen vs. bir objeye dénismustiir. Abbasi halifeleri Me'mun,
Mu'tasim ve Vasik donemlerinde Kuran hakkindaki meshur tartismanin nedenlerinden biri bu
durumla alakalidir. Bu tartismanin izahinin bir yéni, en azindan Mutezili teologlarin agkinhg
koruma ve bdylece de her tiir tecessiim fikrini reddetme kaygisindan kaynaklandigi yoninde-
dir.

Bu konuda, gayri mahlik bir Kuran inancina atifta bulunan onu bir tlir tecessiim
inanciyla 6zdeslestiren tarihsel nitelikte tanikliklar mevcuttur. Arkalarinda Devlet destegi olan
bu teologlara gére ilahi kelam —Hiristiyanlarin inandiklari gibi- isa'da da tecessiim edemezdi
ve Misliimanlarin gogunun inandi§i gibi Kuran'da tecessiim etmeliydi.

Bdylece Peygamberin, Allah’'in kelaminin pasif ve sadik bir nakledicisinden ibaret
oldugu fikri hakim olmustur. Bu anlayis, islam’dan énceki vahiylere de sistematik olarak uygu-
lanmistir. Bundan dolayi Kuran ile isa arasinda degil, isa ile Muhammed, Kuran ile incil ara-
sinda paralellikler kurulmustur.

Bu duzlemde, polemikler bu vahiy telakkisinin gayet sadik bir yansimasiydi ve bun-
larin g6revi, Kitab-1 Mukaddes igin kullanilan “tahrif” ve Kuran igin kullanilan “tenvir” kavramla-
rina miracaat ederek bu telakkiyi agiklamak ve onu savunmakla sinirliydi.
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islam’in igindeki bu teolojik olusumdan Hiristiyan telakkilerine karsi git gide netlesen
bir ayrim anlaminda Islami teolojinin degisimine tamamen yabanci olmayan belli bir Hiristi-
yanlik gorist ortaya ¢ikmigtir. Dolayisiyla Hiristiyanlik hem katalizér rolii hem de kargithg
nedeniyle kendisine deger kazandiran bir rol oynamistir. Hiristiyanlik, islam’in énceki dinlere
hicbir sekilde bagimli olmadigini tespit etmek ve Iislam’in safiyetini ya da béyle kabul edilen
seyi muhafaza etmek igin saf digi edilmesi gereken bir referansi temsil ediyordu.

Sorumuza cevap olusturacak dordiincl unsuru ise kokler arayisi dedigim seyle ilgi-
lidir. islam-Hiristiyan polemiginde Hiristiyanliga karsi bagimlilik en azindan iki temada apagik-
tir. Birinci tema, Hiristiyan yazilarda Muhammed'in haber verilmesi temasidir. Bilindigi tizere
baglangigta Kuran, “Gmmi” olan Peygamber Muhammed'in Tevrat ve incil'de haber verildigini
ve — Israilogullarina hitaben — bizzat Isa'nin kendisinin Ahmed adinda bir peygamberin gele-
cegini haber verdigini ifade eder. Kuran, bu ifadeyi kullanir ama daha fazlasini sdylemez. En
azindan ilk Msliman nesillerin bu ifadeleri bulmalarina imkan verecek derecede Kitab-i
Mukaddes hakkinda dogrudan bilgiye sahip gdériinmemektedir. Bu haberlerin sistematik bi-
gimde aragtiriimasina baslanmasi igin, meshur teolog ve tarihgiden farkli olan ve sdylendigine
gore ileri bir yasta Hiristiyanliktan islam’a dénen Ali b. Rabban et-Taber'yi beklemek gerek-
migtir. TaberT'nin Kitabu’-Din ve’d-Devle adli eserinde yer alan Muhammed ile ilgili kehanetler
incelendiginde Hiristiyanlarin isa’nin gelis haberlerini igerisinde gérdiikleri mesihi metinlerle
ayni oldugu gordllr. Bu metinler Muhammed’e uygulanabilecek bigimde yeniden yorumlan-
mislardir. Asli topluludu icerisinde yrirliikte olan metinler mecmuasina Taberi’nin sahip olup
olmadigi sorulabilir. Her haliikarda onun bir araya getirdigi ya da sadece yeniden yorumladig
Kitab-1 Mukaddes fragmanlari, daha sonraki Misliman miiellifler tarafindan sirekli bigimde
yeniden ele alinmistir. Séz konusu muiellifler bu bakimdan Taber?’nin ¢alismasina borglu
gortinmektedirler.

Aslinda Taberi'nin baglattigi fenomen, Eski Ahit'in Hiristiyanlar tarafindan Yeni Ahit
Isiginda yorumlanmasi ve bu ikisinin de Muslimanlar tarafindan Kuran isiginda yeniden
yorumlanmig olmasi bakimindan ilgingtir. Dolayisiyla burada Kutsal Yazilara ayni yaklasim
metodunun farkli ve hatta agikca karsit sonuglara gétiren uygulanis érnegi ile karsi karsiyi-
yiz. Ayni zihniyete, ayni dlisiince gergevesine aidiyetin sonuglarinin ayni olacagi yargisina
gétirmeyeceginin deliline de sahibiz ¢unkl son tahlilde karsilagilan problemlerin ¢dzimlerini
belirleyen sey, onun bunun 6n kabulleridir.

Ayni tespit, Islam Peygamberinin mucizeleri konusunda polemiklerde kullanilan te-
rimler igin de gegerlidir. Herkes Kuran’in Muhammed hakkinda mucizeden bahsetmedigi ve
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hatta bunlari inkér ettigini biliyor. Kuran, diger peygamberlerce gergeklestirilen mucizeler
tirlinden Muhammed'den mesajinin kanitlarini isteyen imansizlara karsi ¢ikmaktadir. Fakat
Musliman dindarlik diisiincesi, Peygamberin bu mucizelerden yoksun, ilahi bir misyon yUk-
lenmis sade bir insan oldugunu kabul etmiyordu. Béylece ézellikle isa érnegine dayanarak
Muhammed'in bu mucizeleri hakikaten gerceklestirdigini belirleyen cesitli anlatilarin tedricen
ortaya ¢iktigi goriiimektedir. Bu noktada yemedin ¢ogaltiimasi, parmaklari arasindan su fig-
kirmasi, hastalarin ve yaralilarin iyilestirilmesi, dogal unsurlara etki edilmesi, bazi kisilerin gizli
niyetlerinin bilinmesini vs. zikredebiliriz.

Kehanet ve mucizelere atfedilen bu ilgiden her peygamberin ve hele de en son ge-
len ve gozlerinde en meshur olanin sahip olmasi gerektigi kabul edilen sifatiari daha iyi yer-
lestirmek amaciyla hakim mitik bilincin etkisi altinda kendilerini mevcut Kitab-1 Mukaddes
temelinde kokler arama zorunda hisseden ve bizzat onu savunanlar tarafindan islam’in oriji-
nalligi topa tutuldugundan baska hangi sonucu varilabilir?

Besinci cevap unsuru ise sosyal karsitliklarla ilgilidir. Bu konudan bahsetme baki-
mindan tarihgiler bizden daha donanimli olsalar da islam-Hiristiyan polemiginin tarihsel islevi-
ne iligkin agiklamamizda bu sosyal karsitliklara 6zel bir yer ayirmamiza imkéan verecek dere-
cede ipuglarina sahibiz.

Ayrintilara girmeksizin Mislimanlar arasinda en yoksullari, — kendi 6zel gayretleri,
ornegin divan katipligi ya da halifenin hususi doktoru gibi resmi gérevlerde bulunmalarindan
dolayi — basarmig olan Hiristiyan azinlik igindeki bazi kisilere karsi kiskanglik duygusu tagi-
yorlardi. Abbasi donemindeki tarihgilerin ya da vakandvislerin verdikleri bilgiler gogu zaman
ornegin Bagdat'taki Hiristiyan ibadet yerleri ile mahallelerinin kitlk ve hayat pahaliligi dolayi-
siyla ortaya gikan halk ayaklanmalarinin ilk hedefi olduguna isaret etmektedir. Bu durum,
Hiristiyan kitlenin MUsliman halk kitlesine nazaran imtiyazli oldugu anlamina gelmez ama
bazen yiksek makamlara sahip olan birtakim Hiristiyanlar vardi bu da onlari hognutsuzlar
agisindan giinah kegisi ve uygun bir hedef haline getiriyordu. Fakat toplamda Claude
Cahen'in sdyledidi gibi bu hosgdriisiizliik hareketleri nadirdir ve Misliman mezhepleri birbir-
lerine karsit hale getirenlerden daha tehlikeli degildir. Bu olaylar, ayni ddnemde komsu Bizans
imparatorlugunda Yahudi veya Pavlusgu azinliklara karsi yapilanlardan daha dnemsizdir.

iktidarin bizzat kendisinin, ayrimci kararlarla bu azinligi kamu adina kovusturmaya
tabii tuttugu da oluyordu. Bu durumlarda polemistlerin gdrevi bu kararlari hakli géstermek ve
hakiki gerekgeleri bertaraf etmekten ibaretti. Ornegin, Hiristiyanlari 6zellikle hayat tarzlari ile
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kibirli olduklari — ki bu durum ona gére tahammdil edilemezdi — gerekgesiyle elestiren meshur
Mutezili yazar el-Cahiz'in eserine bence bdyle bir anlam vermek gerekir. Elbette Cahiz'in
kitabinda saf dini itirazlar saglam bir yer tutmaktadir. Fakat sanki bunlar yalnizca polemigin
gercek hedefini gizlemek ve 6nceden karari verilen bir yargilama yirlitmek igin varlardi. Buna
ilave olarak érnegin Melkitlere diisman Bizans ile gizli anlagma tehlikesi hamledilebilirdi. Zira
bunlar Bizans ile Kalkedon Konsilinde (451) belirlenen ilkeleri kabul eden ayni “mezhebe”
aittiler.

Bu tespite ragmen, Hiristiyanliga karsi yiritilen polemikler icerisinde hagl seferle-
rinin zayif bir yansimasi oldugu hususu heniiz tatmin edici bir cevap bulamayan bir meseledir.
Zira 0 donem igin 6nemli ¢aptaki bir hareket karsisinda, Suriye-Filistin diyarinda ne agikga
daha fazla polemik Uretimine, ne bir yenilenmeye ne de yeni veriler dogrultusunda tlirlin bir
adaptasyonuna taniklik ediyoruz. Aslinda bu anlasiimasi gui¢ durum oldugu gibi ortadadir ve
belki de hagli seferleri fenomeninin yeniligi algilanmamisti. 1111 yilinda vefat eden ve birinci
hagli seferinin gagdasi olan Gazali gibi yasadigi dénemin imtiyazli bir tanidi, isa’nin uldhiyeti-
ne karsi bir risale yazmis olmasina ragmen hagli seferleri hakkinda tek bir s6z sGylememistir.
Kisacas! Musllimanlar nazarinda hagli seferleri belki de Arap Yakindogu'nun gokga sahit
oldugu isgallere benzer bir isgali temsil ediyordu. Dini hedefler onlara agikga gériinmiyor ve
de Ozel bir etki meydana getirmiyordu.

Altinci ve son cevap unsuru, bir medeniyetin korunmasi ve agiklanmasi diye adlan-
dirdigim seyden ibarettir. Bu durumda polemik sinirli 6lgiide izah etmeye calistigimiz 6zel
tarihsel sartlara bagimliydi. Bu polemik, kendine has mantiga gére isliyor, son tahlilde igeri-
sinde marjinal bir yere sahip oldugu entelektiiel bir dretim gercevesine dahildi. Pek fazla ya-
nilma riski olmadan bu polemigin Hiristiyanlardan ziyade Misliimanlara yénelik oldugu ifade
edilebilir. Béylece polemistler her seyden dnce kendi dindaglarinin inanglarini desteklemeye
onlari bir bakima Yahudilik, Maniheizm, Zerdiistlik vs. gibi islam digindaki diger dinler diger

gibi Hiristiyanliga karsi bagisik hale getirmeye caligiyorlardi.
Muesses diizenin korunmasi altinda bir hareket, inang, Umit ve 61Um tarzi, bir dinya
gorusu, insanlik haline iliskin bir bakig, kisaca kendi zamaninda en zengin ve en etkili bir

medeniyet yer almaktaydi. Bundan dolayidir ki bu medeniyetle ilgili olarak “Ortagag” terimini
yorumlamamig olamazdim.

Cagindaki “entelektiiellerin” cogundan kopuk olan, ateizmle suglanan ve kendisiyle
ilgilenen tiim biyograflar tarafindan horlanan Ebu Musa el-Varrak gibi antikonformist bir yazar
bile eseriyle Islam medeniyetinin savunmasina katkida bulundugu hissi sahip olmasaydi
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Ortagagd Déneminde Miisliman-Hiristiyan Polemikleri

Hiristiyan dogmalara karsi farkli hacimde U¢ reddiye yazmazdi. Onun Hiristiyanlik karsiti
polemigi Islami hassasiyete o kadar gok tekabiil ediyordu ki daha sonraki polemiklere nere-
deyse degisiklik yapiimadan gegmistir. Onun saf rasyonel olan ve ister Kitab-1 Mukaddes iste
Kurana iligkin higbir referansa miracaat etmeyen argiimanlari stirekli tekrar edildi ve hatta
talan edildi. Zira kimse bunlarin kime ait oldugu itiraf etmek istemiyor ve ona el-Varrak'a agik-
¢a atfetmek istemiyordu. Dier taraftan bu argiimanlar onun islami diigiinceye iligkin diger ic
meseleler hakkindaki ne entelekttiel tavrini ne de diistincelerini paylasan yazarlar tarafindan
talan edilmistir. Ornegin sadece Islami dogmalari degil, islam medeniyetini savundugu konu-
sunda net bir duyguya sahip olan Ebu’l-Hasan el-Amiri gibi bagka yazarlar hakkinda da ayni
sey soylenebilir.

Boylece harfiyen ele alinan ve Hiristiyanhiga karsi belli bir husumetin minferit teza-
hirleri olarak degerlendirilen polemiklerin 6tesinde belirli bir tarihsel baglama, yani Abbasi
déneminin basinda olusum safhasinda olup daha sonra manevi, entelektiiel ve pratik yonler-
den ylksek seviyelerde bir olusum meydana getiren bir medeniyet ve kiltiir igerisine oturtul-
may! gerektiren zengin ve ¢ok yonli bir islevi yerine getirdiklerini fark ettigimize inaniyorum.

Oysa bu polemik, dini olanla diinyevi olan seyler arasindaki sinirlarin hig belirgin
olmadigi kutsallagsmis bir toplum gergevesinde gerceklesiyordu.

Abbasi dénemin ilk ylzyilindaki polemistlerin uzlasmazliklari yaninda gtizel bir arag-
tirma ve acilim ruhu gésterdikleri gérilmektedir. Bunlar Hiristiyanlikla ilgili daginik birkag
Kurani bilgi ile yetinmeyip, Hiristiyan metinlerin ve dogmalarin tarihine dalmis ve Hiristiyan
mezhepler arasindaki ayrimlari neredeyse mercekle takip etmislerdir. Daha sonra Abbasi
ddénemin son iki yizyilindaki polemistler medeniyetlerinden intikal eden genel hareketi takip
etmiglerdir. Bunlarin, kendi zamanlarindaki teliflerin blylk ¢ogunluguyla bu yénden ayni olan
eserleri orijinallikleri agisindan hi¢ de parlak degildi. Yenilik yerini sade ve basit derlemeye
birakiyor ve tesebbiis ruhu seleflerin biriktirdikleri muazzam birikimin dizenlenmesi karsisin-
da yok oluyordu.
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Muslim-Cristian Polemics in Medieval Period

Citation / ©- Sarfi, A. (2011). Muslim-Cristian Polemics in Medieval Period,
translate: R. Adibelli, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 11
(1), 191-202.

Abstract- In this article, polemics written by Muslim writers against Chris-
tians in the Umayyad period, i.e. between the years 750 to 1258 are under
examination. This article examines 33 texts composed of monographs and
books of theology or Makélat (heresiography) written against Christianity
as refutation. Today, these polemics are generally considered as belonging
to the history, that is to say that those interested today in the contacts
between the two communities may consider that there are still valid
elements in this controversy. Currently, the word dialogue is rather used
than the term polemics. Those interested in this literature rarely go beyond
the content analysis and attempt to explain the motives of the authors of
this controversy. Nowadays, these polemics are usually seen as belonging
to history, i.e. today, those interested in contacts between Christians and
Muslims can agree that there some valid elements in these polemics. Now,
the word dialogue is rather used than the term polemics. Those interested
in this literature, rarely goes beyond content analysis and the aspirations of
the authors of these polemics. The author of this article tries to go beyond
the mere descriptive approach, seeking to know what the historical function
of this controversy was. At the same time, he considers that the
apprehension of this phenomenon must be a global understanding, even if
the components are numerous. So the combination of different factors
belonging to different levels: religious, intellectual, social, ethical or
economic, that results in this historical function assumed by the
controversy between Christians and Muslims - assumed in a way that can
be conscious, deliberate, but also implicit and unconscious.

Key words- Umayyads, Christians, Muslims, Refutation, Polemics
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Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ev sahipliginde XVI. Kelam Ana-
bilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve “Kur'an Kelami: Kimlik Ve Hakikat Olarak islam” adli
sempozyum 20-21 Mayis 2011 tarihleri arasinda Isparta Davraz Otel'de gerceklesti. Su-
leyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Kemal Sézen'in yaptigi
acilis konusmasindan sonra SDU llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali baskani Prof. Dr.
Abd(lgaffar Aslan sempozyumun igerigi ve Kelam anabilim dali toplantisini tanitan, katilim-
cilari selamlayan bir konusma yapti.

Sempozyumun |. oturumu Prof. Dr. Siilleyman Toprak'in tesekkiir ve bazi katilim-
cilarin gelememesinin izahina yénelik konugsmasiyla bagladi. Ev sahibi ilahiyat fakdiltesin-
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den Dog Dr. Galip Tiircan “Kelamcilara Gore Kuran'in Otoritesi” isimli bildirisini sundu.
Tiircan bildirisinde dinde bilginin alani, tanimi, mieyyide, otorite, Ehl-i Stinnet Keldmcilari-
nin otorite anlaminda Kur'an'a atfettikleri, otoritenin neligi, imanin naslar izerinden nasil
kurgulandigi gibi konulara degindi. Eb( Hanife’den baglayarak Kelamcilarin inang kaynagi
ve dlglistinin Kuran olduguna dair yaptiklari vurgulari érnekleriyle izah etmeye galistl.
Farkliliklarin, farkli Kur'an algilari ve yorumlarindan kaynaklandigini vurguladi. ibn Abbas
tarafindan Hz. Ali'ye atfedilerek yapilan: “Kuran (zerinden tartismayin, siinnet {izerinden
tartisin” ifadesi bildirinin can alici noktalarindan biriydi. Prof. Dr. Siileyman Toprak bu ko-
nuyla ilgili olarak lafizlarda tahribin olmadigi ancak yorumlarda tahribin s6z konusu oldugu-
na dair bir izah getirdi. Bu bildirin miizakeresini yapan Yrd. Dog. Dr. Hulya Altunya, otorite
kavraminin anlamsal dagarcigi Gzerinden bir sorgulama yapti. Bunun (zerine otoritede
Kur'an metninin mi, yoksa yorumlarin ya da yorumlama manti§inin mi esas alinacag tarti-
sildi. Dog. Dr. Cemaleddin Erdemci, aklin ilkeleri, akil-nakil dengesi ile aklin ve naklin alani
{izerinde bir katki da bulunarak konuyu agti. Katilimcilardan Prof. Dr. Omer Aydin, Kur'an
Kelaminin miimkiin olup olmamas! iizerinde durarak, ibn Abbas'tan aktarilan rivayeti farkli
yonleriyle irdeledi. Prof. Dr. Ramazan Altintas ise inang konularinin siibut ve delalet agisin-
dan kati’ olmasi gerektigi, subuti zanni delaleti kati’ lafizlarin inang konusu olamayacagini
belirterek muhkem ayetlerden hareketle inang konularinin konusulmasi gerekliligi tizerinde
durdu. Dog. Dr. Abdulhamit Sinanoglu da konuyla ilgili olarak Kur'an lafzinin (izerinde dur-
du ve bunun Arap dilinin incelikleri, siyasi tartismalar ve mezhep taassuplariyla nasil farkl
yorumlandigindan bahsederek konuyu farkli bir yéne tasidi.

. Oturumun ikinci bildirisi “Hakikat ve Kimlik Geriliminin Kelam Séylemine Yansi-
malari-Kimligin ve Hakikatin Kiyisinda Tartismalar” adiyla Dog. Dr. Mehmet Evkuran tara-
findan sunuldu. Kuran Keldminin izahiyla bir dnceki bildiriye atifta bulunarak bagladigi
konugsmasinda Kur'an’a gére yasanti, Kur'an'a gore algi kavramlarinin dzerinde durarak
kimlik problemini tartisti. Lafzi ve batini (igeriksel) yaklagimlardan hareketle ayetler (izerin-
de bir kimlik ingasi surecinin gerekliliinden ve bunun distnsel imkanindan bahseden
Evkuran, kimligi anlam diinyas! (izerinden tanimlamaya calisti. Gliniimiiz diinyasinda ya-
sanan sikintilarin, kimlikler arasi rekabet duygusundan kaynaklandigini séyledi. C6ziim igin
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ortak degerlerden olusan bir kimlik (izerinde ittifak edilip, taassup ve kliklerin baskisindan
uzak daha liberal bir yaklagimla saygl ve hosgori gergevesinde kapsayici ve Kuran'a
dayanan 6zellikler tizerinden bir kimlik ingasinin gerektigini dile getirdi. Ayrica kimlik prob-
lemi baglaminda imanin nerede amele donlsip nerede teoride kaldigi problemini de ele
alan Evkuran, bildigimiz ve inandigimiz seyler arasinda kurulacak iliskiden bahsederek bu
meselenin temel problemin dindarligin eksikliginden mi yoksa zihniyet ve algidan mi kay-
naklandigi konusunu tartigmaya agti. Dini hareketlerin baskici ve teslimiyetci dlslince
profili olusturduklarini, bunun gagimizin gereksinimlerini karsilayamayacagini dile getirdi.
Bu anlamda selefi yaklasimlarin eksiklik icerdigini, sorgulayan distinen bir inanan profilinin
kimlik olusturmada ne derece dnemli oldugunu vurguladi. Bu bildiriyi degerlendiren Dog.
Dr. ibrahim Coskun ise, tasawuf ve dini guruplarin kimlikleri yozlastiran unsurlar olarak
gosterilmesinden duydugu rahatsizligi dile getirerek bunlari toptan reddetme yerine eksikle-
rini tamamlanmasi, yanhislarinin giderilmesi zerinde durulmasi gerektigini vurguladi. Bu
dini gruplarin ge¢miste oldugu gibi glinimizde de toplumun dini sahada bilgilendiriimesi
konusunda ne derece etkili olduklari, bu ylzden yaptiklari hizmetlerin olumlu yéninin
dikkate alinmasi gerektigi Gizerinde durdu.

|. Oturumun son bildirisinde Prof. Dr. Erkan Yar, “Kelam ilminin Bir Béliimii Olarak
Kuran Kelami” adli bildirisini sundu. Tafsili ve icmali iman kavramlarinin yanina ‘“te’sili
iman”, yani asla dayan iman kavramini getirerek konuyu izah etmeye ¢alisti. Kelémin ga-
yesinin imani aslina dondirmek oldugunu sdylerken aslin ise Kur'an oldugunu vurguladi.
Batida kullanilan “Bible Theology” kavraminin karsiti olarak Misliman cografyada “Kuran
Keldmi” kavraminin olusturulmasi gerektigini s6yledi. Kur'an'a bakisin da dnemine vurgu
yaparak bir Kur'an Kelédmi olusturulmasi tizerinde durdu ve bunun Allah, insan, melek, kitap
ve dirilis gibi konularda yapilmasi gerektigini ifade etti.

[I. Oturum Prof Dr. Metin Yurdagtr bagkanhginda yapildi. Bu oturumun ilk bildiri-
sini Dog. Dr. Fethi Kerim Kazang, “Kuran’i Anlamada Tarihselci Yaklagim ve Tarihsellik
Sorunu” adli galismasiyla sundu. Meselinin ¢ok boyutlu oldugu, tefsirden hadise, Keléamdan
fikha kadar genis bir alani kusattigi (izerinde duran Kazang “tarihselcilik” ile “tarihsellik”
kavramlarinin anlam kargasas! Uzerinde durdu. Fazlurrahman, Muhammed Arkoun ve
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Hasan Hanefi arasinda kiyaslamalar yaparak konuyu 6rneklerle anlatti. Bu bildiriyi deger-
lendiren Dog. Dr. Hulusi Aslan, konunun oldukga genis olmasinin yaninda g farkli kisi
etrafinda incelenmesinin bir takim sikintilar dogurdugunu, daraltiimasini gerektigini vurgu-
layarak katkida bulundu. Kutsal metinleri anlama gayretinin biitiinciil olmasi durumda fayda
saglayacagini dile getirip, Kuran'in ifade etti§i prensiplerin sabiteleri ve degiskenlerinin iyi
belirlenmesi gerektigini sdyledi. Aslan, ayrica tarihselligin radikal ve mutedil oldugunu,
Hasan Hanefi'nin “teolojik yorumlar tarihseldir” ifadesi baglaminda bir degerlendirme yapti.
Prof. Dr. Hiiseyin Aydin “lbn Teymiye'nin Nasci Akilciiginin Kelami Agidan Degerlendiril-
mesi” adli bildirisiyle bu oturumun ikinci bildirisini sundu. Nasci yaklagimlarin degerlendir-
mesi yaptiktan sonra ibn Teymiye (izerinde durdu. Onun nasci ve akilci yaklagimi nasil
birlestirdigini aktardi. Bu bildiriyi degerlendiren Prof. Dr. Adil Bebek insan aklinin objektifli-
ginden, imanin olusumunda Kur'an ayetlerinin igerigi ve ydnteminden bahsederek konuya
izahlar getirdi.

IIl. Oturum Prof Dr. Omer Aydin'in baskanliinda doktora dgrencisi Asiye Tigl,
“Cagdas Sii Disiincesinde Kuran'i Anlamada Farkli Yaklagimlar- Muhammed Miictehid
Sebisteri ve Hermenotik Metodu-" adli bildirisini sundu. iran’da dini anlama acisindan
onemli bir yeri olan Sebisteri’nin dini anlama metodunu ortaya koyan Tigl, Sebisteri'nin
cesitli eserlerinden drnekler verdi. Bu bildiriyi degerlendiren Yrd. Dog. Dr. ibrahim Kaplan,
bati mengeli kavramlarin islam diisiincesine direk aktariminin dogru olmadigini, kavram
transferlerinin zor ve zahmetli oldugunu vurgulayarak bildiriyi metot ve igerik agisindan
tenkit etti. Bu oturumunda ikinci olarak Yrd. Dog Dr. Teyfik Marulcu, “Kur'an’in Anlagiima-
sinda Zahir-Batin Celiskisi-Sia Baglaminda Bir Degerlendirme” adli bildirisini sundu. Bildiri-
sinde Sii kaynaklardan drnekler vererek ayetlerin nasil aslindan uzaklastirilarak yorumlan-
digini ortaya koyan Marulcu, ayetler Uzerinde ciddi degerlendirmelerde bulundu. Bu bildiri-
nin degerlendirmesini yapan Yrd. Dog. Dr. Ahmet ishak Demir ise, tebrik ve tegekkir ko-
nusmasinin ardindan Sii anlayisin batini yorumunun kaynag tzerinde durdu ve Sii imamet
anlayisinin éneminden bazi érnekler vererek bahsetti.

IV. Oturum Prof. Dr. isa Dogan bagkanliginda Prof. Dr. Temel Yesilyurt ve Dog.
Dr. Cemalettin Erdemci lisans, ylksek lisans ve doktora egitimine iligskin verileri sunmalari,
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yaptiklari degerlendirmeler ve katimcilarin gesitli katkilariyla tamamlandi. Lisans egitimin-
de keldm agisindan belirlenen hedefler, yapilmasi gerekenler ortaya kondu. Lisans Ustii
egitimini sorunlari, hem hocalar hem de 6grenciler agisindan ayrintilari ile katilimcilar tara-
findan tartigildi.

Son olarak degerlendirme oturumu Prof. Dr. M Saim Yeprem baskanliginda Prof.
Dr. Serafettin Gélclk, Prof Dr. Hasan Hiiseyin Tungbilek, Prof Dr. Ramazan Altintas, Prof
Dr. Metin Yurdagur tarafindan yapildi. Bir sonraki sene yapilacak toplantinin yeri ve konusu
belirlendigi bu son oturumda ayni zamanda sempozyumun genel bir degerlendirmesi yapi-
larak sempozyum tamamlandi.
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Yrd. Dog. Dr. Tamer YILDIRIM®

Adnan Aslan
Tanrinin Varligina Dair Argiimanlar ve Gagdas Ateist Din Felsefesi Elegtirisi
istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam Aragtirmalari Merkezi Yayinlari (isam),
2006, 144 s.

§8§

Kitap, “Ons6z” ve “Girig"ten sonra “Ontolojik Argliman”, “Kozmolojik Argiiman”, “Te-
leolojik Argliman” adli (i¢ bélim, “Sonug” ve “Din Felsefesi Alaninda Segilmis Bazi Kaynak
Eserler” bollimlerinden olusmaktadir.

Kitapta, J. L. Mackie’nin The Miracle of Theism Arguments for and against the
Existence of God adli kitabinda izlenilen yéntem ve burada yer alan degerlendirmeler ele
alinmig, énce Tanr'nin varligi hakkindaki delillerle ilgili bilgilere ve yoneltilen 6nemli tenkitlere
yer verilmis, devaminda Mackie’nin tenkitleri aktariimig ve en sonunda da yazar kendi tenkit-
lerini sunmustur.

Kitabin giris kisminda cagdas din felsefesinin durumu ve islam diinyasinda yapila-
cak arastirmalarin nasil olmasi gerektigi hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunulmus,
yazarimiz son derece dogru bir tespitle: “Bu ¢cagda dini ve geleneksel inanglar sekilerlesme
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stireciyle toplumsal, ideolojilerin zuhuruyla da fikri zeminlerini kaybetmistir. Bunun neticesi
olarak modern ¢agda geleneksel toplumlar igin olusturulmus dini distince ve tavra tutunarak
dini inanglari korumak ve devam ettirmek daha da giiglesmistir” (s. 7-8) diyerek iginde bulun-
dugumuz dénemi gok glizel dzetlemistir.

Birinci bdliimde ontolojik argiiman incelenmis ve ilk kisimda Anselm ve Gaunilo'nda
yer alan argiimanin genel olarak tanimlanmasindan sonra Mackie’nin bunlari degerlendirmesi
verilmis ve arglimanin elestirisi yapiimigtir. Burada yazarimiz Mackie'nin degerlendirmelerin-
den farkli olarak Anselm’in hatasinin ya da daha dogru bir ifadeyle argiimaninin asil proble-
minin “bir ahmagin Tanrinin olmadi§i seklindeki ifadesini alip bunu Tanrinin varliginin bir
argiimani olarak kullaniimasi” oldugunu belirtmistir. Bélimin ikinci kisminda Descartes’in
ontolojik delili ele alinmig, Kant ve Mackie'nin degerlendirmeleri verilip sonunda “Tahlil ve
Elestiriler'de Descartes’in ontolojik argimaninin genel bir degerlendirmesi yapiimigtir. Burada
Descartes’in Tanri kavraminin (ggen kavrami gibi dogustan oldugunu, lggen kavraminda
Ucgenin degismez ve evrensel sifatlari bulundugu gibi Tanri kavraminda da degismez ve
evrensel varlik sifatinin bulundugunu belirtmekte ve buradan da “Eger bir kimsenin zihninde
Tanri kavrami varsa, 0 zaman zorunlu olarak Tanri da vardir.” neticesine ulastigini belirtmek-
tedir (s. 40). Descartes’in bdyle sdylemesine ragmen yazara gore Uggen, say! vs. her insanda
ve kiltirde ayni iken Tanri kavrami kiltirden kiltire gére degismekte ve iginde bulunulan
klltlre gore sekillenmektedir ve dolayisiyla Descartes’in ontolojik argiimani bu noktada hata-
lidir. Ayrica Descartes’in ontolojik delil icin ileri sirdigd bir diger degerlendirme olan “dag
kavraminin dere kavramindan ayr disuntlemeyecegi” dolayisiyla “esya ziddiyla kaimdir”
dusincesinden hareketle “Dag fikrinin olabilmesi i¢in dere fikrinin olmasi gerekir” diisiincesine
gelince, yazarimiz bu delili de; “O zaman Tanr fikrinin zidd1 yoktur. Dag, dere iligkisinden
ancak Tanrinin tanimlanamaz ve bilinemez oldugu sonucu ¢ikar” diye elestirmektedir. Sonug
olarak da Tanrinin varligi veya yoklugu konusunda s6z sGylemenin ya da bu tiir 6nermelerin
yapisindan Tanrinin varligini tespit etmeye ¢alismanin kategorik bir hata oldugu ifade edilmis-
tir. Zira “varligin olup olmamasi dile indirgenemez” denilmektedir. Ontolojik arglimanin son
kisminda Alvin Plantinga’nin ontolojik arglimani mantik ve matematiksel denklemlere indir-
gemesi ve bunun yanhshigina deginilmektedir. Tanrinin ispatinin mantik veya matematiksel
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denklemlere indirgenmesi, yazarin da belirttigi gibi konunun hem anlagilmasini zorlagtirmakta
hem de Tanrinin varligini bir matematik problemi gibi ortaya koymaktadir. Yalniz burada sunu
sormamiz gerekiyor: Tanrinin varligini daha basit sekilde ortaya koyan delillerde de mantiksal
onermeler silsile halinde verilerek anlagiimasi igin yine zihinsel bir zorlama getirmiyor mu?
Ayrica Plantinga’nin delilinin kisiye zihni tatmin yagsattigi belirtiliyor, diger deliller de ayni seyi
yapmiyor mu? Kisaca sunu sdyleyebiliriz: Plantinga da diger kanit ileri stirenler gibi ontolojik
kaniti kendini tatmin edecek sekilde formiile edip ortaya koymaktadir. Higbir delil biitlin insan-
lara kendini kabul ettirecek gigte degildir. Herkes kisisel olarak kabul eder ve inanir. Eger
insan Plantinga gibi matematiksel denklemlerle Tanrinin varliginin ispatladigina inaniyorsa
kanit -tipki diger kanitlar gibi- amacina ulasmis demektir. Ayrica Plantinga boyle bir kullanim-
la matematik veya mantik iglemi yapma amaci gutmayor. Tamamiyla bir delili yeniden kurma
cabasi igerisindedir.

Kitabin ikinci béliimiinde Kozmolojik argiiman incelenmistir. ilk kisimda (Mackie’nin
kitabindan farkli olarak) Farabi, on Sinanin gériisii ele alinmistir. Devaminda Mackie'nin
Aquinas’in deliline getirdigi elestiriler verilmistir. Sonrasinda Leibniz'in arglimani buna Kant'in
ilavesi ve elestirisi ve Mackie’nin bu delile getirdigi elestiriler sunulmusgtur. “Tahlil ve Elestiriler”
kisminda da Lebniz'in kozmolojik argiimani, 6zellikle Kant'in gorlsleri ekseninde elestirilmis-
tir. Bolimiin sonunda Richard Swinburne’iin kozmolojik delili, Mackie'nin buna itirazi ve “Tah-
lil ve Elestiriler” kisminda da yazarimiz, Swinburne’lin arglimaninin eksik ve hatali olan kisim-
larini belirtmistir.

Son bdllim olan Uglncl bélimde “Teleolojik Argliman” ele alinmigtir. Bu bdliimde
once William Paley’in saat analojisi verilip, arkasindan Hume’un argiimana itirazlari sunul-
mustur. Yazara gére teleolojik argliman batida bugin igin onemli degildir. Bunun kékeninde
de Darvin'in Evrim Teorisi ve tabiat bilimlerinin gelismesi yatmaktadir (s. 93). Devaminda ise
genel olarak Hume'un elestirisi tahlil edilerek kisaca kars! elestirisi yapilmistir. Bélimun ikinci
kisminda Mackie'nin Hume hakkindaki degerlendirmeleri verilmistir. Hemen arkasindan
Swinburne’niin Hume elestirilerine cevabi, “Tahlil ve Elestiriler” kisminda ise Mackie’nin
Hume'nun gorislerinin elestirisi verilmistir. Bolimiin son kisminda ise Swinburne’'nin teleolo-
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jik argiimani modern zamanda nasil yorumlandigina, devaminda da Swinburne’iin bu gorii-
stinlin kisa bir tahlil ve elestirisine deginilmistir.

“Sonug Yerine” adli son kisimda ise I1sbat-1 vacibin gayesinin herhangi bir inanci icat
ve ingadan ziyade varolan! teyit oldugu, islam geleneginde de bunun inangsizlari imana sevk
etmek yerine, inanglilarin imanlarina rasyonel temeller olusturmasi, miiminin taklidi imandan
tahkiki iman mertebesine ulagmasina hizmet etmesi oldugu belirtilmistir. Ayrica bu delillerin
ne inangsizi imana ne de inangliy! inkara gotlrdigi Mackie ve Swinburne rnekleriyle agik-
lanmigtir. Devaminda, vahiy konusuna ve islam diisiincesindeki yerinin ne olduguna deginil-
mis, bununla alakal olarak vahyin bir bilgi kaynagi oldugu belirtiimis ve sbyle denilmistir.
“Buglin insanin heniiz kesfetmedigi; ama milyonlarca yildir var olan bir gezegen kiimesi olabi-
lir. Tanri ve ahiret de tipki bunun gibi vardir ama insan bunlari idrak edememektedir. insanin
idrak edememesi, yoklugunu ispat etmesi bunlarin ontolojik varligini yok etmez, sadece bazi
insanlarin bunlari inkér ettigini ispat eder. Eger insan kendi imkanlariyla bunlarin varligina
ulasamiyorsa Tanri kendi varligindan insanlari haberdar etmelidir ve bu da vahiydir” (s. 120).
Fakat burada su unutulmamalidir: Bu vahiy, yani Kur'an-1 Kerim inananlar i¢in vahiydir, inan-
mayanlar igin siradan bir metindir. Ayrica vahyi bilginin gerekliliginin Tanri kavramindan hare-
ketle ortaya kondugu séylenmektedir (s.121). Oysa biz henlz Tanrinin varligini kesin bir
sekilde ispat edemedik ki onun varliginin sifati veya bir sonucu olacak olan vahyi ortaya ko-
yabilelim. ilaveten ayni yerde “Hz. Muhammed'in 6. asirda peygamber olarak gelmesi ve kisa
siirede Islam dinini yayip, bir medeniyet insa etmesi fenomonolojik agidan tahlil edildiginde
bunun vahyi bilginin fonksiyonu hakkinda rasyonel arglimanlarin gelistiriimesi ve bunlarin
vahyin gerekliligine dair ampirik delil olarak kullaniimasinin mimkin oldugu” belirtilmistir.
inanan bir insan olarak buna katiliyorum; fakat fenomonolojik agidan olayin bu sekilde deger-
lendirilmesinin pek de dogru olmadigini dlistintiyorum. Zira bugilin érnegin Cin’de Konfiigyls
ayni etkiyi yapmistir. Ayni sekilde Buda da. O zaman bunlar icin de ayni yargilari sdylememiz
gerekecek. Vahiy konusunda ayrica, “insanin aklinin gogu konuda bir kisir déngiiye diistigii
ve bu noktada insani kurtaracak tek seyin vahiy oldugu” belirtiimektedir (s. 123) Fakat burada
karsimiza s6yle bir sorun ¢ikmaktadir: Vahyi de yine insan akli kabul edecek ve yorumlaya-
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cak degil midir? Yani vahyin yorum ve degerlendiriimesi de farklilik, zaman ve mekana gore
dedgisiklik arz etmeyecek midir?

Ayrica burada kitabin giris kisminda belirtilen bir konuya deginmemiz gerekir. Yaza-
rimiz “Muslimanlarin bir taraftan kelam dlstincesi, mutezile ve felasife; diger taraftan tasav-
vuf duislincesine dayanarak ¢aga hitap eden bir din felsefesi gelistirebilecegini” belirtiyor (s.
8). Fakat bu, sadece bir tespit olarak kaliyor. Bunun nasil yapilacadi, konu hakkinda 6rnek bir
galismanin ortaya konulmasi gerekir. Zira Glkemizde genel olarak din felsefesi alaninda yapi-
lan ¢aligmalara baktigimizda kag tanesi bu tir bir igerije sahiptir ya da kag din felsefecisi
boyle bir dlislinceyi benimsemistir. Bu sahada kalem oynatanlarin neredeyse tamaminin ilgi
ve calisma alani Bati diglncesi Uzerinedir. Burada konunun tespitinin yapildigi kitap gibi.
Yani bizler konunun tespitini yapip bu konuda mesaimizi vermezsek bu alandaki calismayi
kimler yapacak?

Bir diger husus ise, kitap genelde Mackie'nin kitabi esas alinarak yazilmistir ama
Mackie, kitabinda ‘Moral Arguments’ yani Ahlak delilini ele alip Newman, Kant, Sidwick ekse-
ninde incelerken, yazar buna kitabinda yer vermemistir. Kitabin basinda bu noktada bir sinir
Gizilmediginden ahlak delilinin degerlendirmeye alinmadiginin sebebi kisa da olsa belirtilme-
liydi.

Kitapta dikkati geken bir diger husus ise kitabin 12-13, 16-17. sayfalarinda D. Z.
Philips'in ateist din felsefeciler arasina konulmasidir. D. Z. Philips non-realist/gergek-disici
dustnce icinde yer alan bir dlstnUrddr. Zira Jonh Hick'in de belirttigi gibi non-realizmi: “Bu-
gin A. J. Ayer, Paul Edwards ve Kai Nelson gibi bazi filozoflarin 6rnek olarak gésterildigi
geleneksel ateizmle karistirimamalidir. Buna karsilik, din dilinin non-realist yorumlari, ‘din’
semsiyesiyle gevrilmis genis bir ailenin pargasidir. Onlarin ‘ateizm'’i bir dini ateizm olarak ve
onlarin ‘hiimanizm’i bir dini hiimanizm olarak tanimlanmalidir ki, bu ateizm ve hiimanizmde
biylk geleneklerce beslenen dini semboller, mitler, hikayeler ve ritliellerde derin anlam ve
hayat icin 6nemli &gltler bulunur”. (John Hick, The Interpretation of Religion: Human
Responses to the Transcendent, London: Mc million, 1991. s. 190). Dolayisiyla D. Z.
Philips’in klasik ateizmin igine sokulmamasi gerekir.
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Uslup konusuna gelince, kitapta bu noktada en fazla dikkati geken husus farkli yer-
lerde ayni elestirilerin verilmesidir. Mesela vahiy konusu farkli yerlerde tekrar edilmis ve 6zel-
likle 60-61. sayfalarda yer alan ilgili konudaki bilgi, burada yer alan elestiri konusunun bitiin-
[Ggund bozuyor gibidir. Kitabin genel yapisi zaten vahiy konusuna giriimesi igin pek de uygun
degildir. Anlasildig1 kadariyla yazarimizin vahiy hakkinda sdyleyecedi seyler var, ama saniyo-
rum bunun farkli bir kitapta ele alinmasi gerekir. Kelime segimlerine gelince yazarimiz bu
noktada cok hassas olmasina ragmen bazen farkli uglardaki kullanimlar da olmustur. Orne-
gin; Arglman, delil, 1spat-1 vacip, epistemik, Lazim-1 gayri miifarik, perspektif, Muharrik-i
Evvel, Neoplatoncu, yakin gibi.

Sonug olarak, bugtin din felsefesiyle ilgilenenlerin gdz ardi edemedigi bir calisma
olan J. L. Mackie’'nin The Miracle of Theism Arguments for and against the Existence of God
adh kitabinin Tanrinin varligi ile ilgili kisimlarina bazi ¢agdas disindrlerin yeni eklemeleri de
dikkate alinarak karsit delillerin sunuldugu kitap, Batida yazilan bir eserin bizim kiltir havza-
miza nasil aktarilabilecedi konusunda ufuk agici mahiyettedir. Bundan hareketle bu mahiyet-
teki kitaplarin aynen gevirisi yerine mukayeseli ve elestirel bir tavirla insanimiza sunulmasinin
eski donemde oldugu gibi yeni bir felsefi hareketlenmenin muharrik glicli olacagina inaniyo-
ruz. Bizim neslimizin gérevi bu: iginde bulundugumuz durumdan gegecegimiz duruma, eski dil
ve diisiinceden yeni diistince ve dile, insanin isteklerine/arayislarina cevap verebilecek insani
bir diisiinceye gegisi saglamak. Eskiler Yunan felsefesinin ve Yunan filozoflarinin metinlerinin,
ilk terciime doneminden beri Arapca’ya aktarimasina gayret gostermislerdir. Ornegin ibn
Risd, Aristo felsefesini takdim etmistir, akilciigin 6nclist olan filozof ve en biyik sarih, ilk
gretmenin kitaplarini sunmada ve yorumlamada yogun mesai harcamistir. ibn Rigd'in
yaptigini bizim ¢agimizin blyiik filozoflarina ya da kitaplarina yapmamiz gerekmektedir ki,
eskilerden geri kalmis olmayalim. Herhalde bunu yaparken ¢agdas durumumuzu da daha
aclk bir sekilde gorebiliriz. Bagka bir ifadeyle; belki de bunlari kiiltirimiize/dilimize sunmakla
bildigimiz ve naklettigimiz felsefe ve ekoller yiginina bir felsefe daha ekleme durumunu asip
felsefemiz, vakianin ve problemlerin anlagiimasi, etiit ediimesi ve bizzat onlarla hemhal
olunmasi durumuna ulasir.
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Problemlerle dolu olan hali hazirdaki durumumuz ilmi, akilci tahlile son derece muh-
tagtir. Acaba tenkitgi, akilci felsefenin bize yardimi olup da kutsalin hakikatini ve gergek kut-
sali gorebilir miyiz? Yani felsefenin islah edilmesiyle her tirli sahte problemlerden kurtulmus
felsefeye ulagabilir miyiz? iste yazarimizin yapmaya calistigi ve yapiimasini istedigi sey sani-
yorum budur. Yapabilecek miyiz? Bunu zaman ve harcayacagimiz emek gésterecektir.
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