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Cumbhuriyet Doneminde Turkiye'de

Kur'an Kurslarinin Kurulmasi ve Gelisimi

Prof. Dr. Zeki Salih ZENGIN*

Atif / ©- Zengin, Z.S. (2011). Cumhuriyet Ddneminde Tirkiye’de Kur'an Kurslarinin Kurulmasi
ve Gelisimi, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2), 1-24.

Ozet- [slam Dininin temel kaynagi olan Kuran’in égretimi, din egitiminin amaci ve igeriginin
belirlenmesinde daima ézel bir 6nem tasimigtir. Kur'an metninin dogru bigimde okunmasi da
din egitiminin bir pargasi olarak gérilmigstir. Bu nedenle Hz. Peygamber déneminden itibaren
Orgiin ve yaygin egitim ortamlarinda Kur'an'in igeriginin ve okunmasinin 6gretimi (zerinde
durulmustur. llkégretim kurumlari olan kiittab ve sibyan mekteplerinde Kur'an égretimi progra-
min temelini olugturmaktadir. Daha ileri diizeydeki Kuran égretimi ise dariil-Kuran ya da
dari’l-huffaz adli kurumlarda yapilmigtir. Cumhuriyetten sonra 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’'nun ylrirlige girmesinden sonra medreseler kapatilarak, 6rgiin din egitimi kurumlari
Maarif Vekéletine baglanmigtir. Yaygin din egitimi ise yeni kurulan Diyanet Isleri Reisliginin
sorumlulugu alanina girmistir. Ayni yil Diyanet Isleri Reisligi sadece Kuran égretimi yapilmak
lizere darii’l-huffazlarin agilmasina ¢alismis; ancak bagarili olamamigtir. 1930 yilinda din go-
reviisi yetistirmek amaciyla agilan imam ve Hatip Mektepleri kapaninca, Hifz Dershaneleri
acilmistir. Kurs niteligindeki Hifz Dershaneleri uzun bir dénem din géreviisi yetistirme amacini
gerceklestirmigtir. Cocuk ve yetiskinlere Kur'an okuma ile birlikte dini bilgilerin de verildigi
yaygin egitim kurumlari olarak Kur'an Kurslarinin agiimalari ise 1965 yilindan sonra baslamig-
tir. 1971 yilinda yénetmeligin agiimasi ile yasal zemin sagdlanmig ve sayilari hizla artmistir.
Daha sonraki yillarda yénetmeliklerde yapilan degisikliklerle kurslarin etkinligi ve niteligi daha
da artmigtir.

Anahtar sézciikler- Kur'an Kursu, Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Yaygin Din Egitimi.

§8§
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Girig

islam Dininin temel kaynagi olan Kuran'in égretiminin, baslangigtan itibaren din
egitimi faaliyetleri igerisinde 6zel bir yeri ve anlami olmustur. Temel inang esaslari yaninda
ibadet ve ahlaki esaslari da igeren Kur'an'in dgrenilmesi, dogal olarak dinin vazettigi bilgi
ve hayat tarzinin égrenilmesi ve anlasiimasi agisindan son derece 6nem tasimaktadir.
Kutsal kitabin 6ngérdigi esaslar din egitiminin teorisinin olusturulmasindan, egitimde
izlenecek programa; hatta izlenecek ydnteme kadar her asamada temel belirleyici olmus-
tur.

Genis anlami ile disuntlecek olursa din egitimi esas itibariyla Kur'an egitimidir.
Onun getirdigi inang, ibadet ve ahlak esaslarindan olusan igeriginin anlasiimasi, yorum-
lanmasi ve yasanmasi bu egitimin baglica amacini olusturmaktadir. Bu amacin gergekles-
tirilmesinin bir pargasi ise ayni zamanda Kur'an metninin belirli kurallar ¢er¢evesinde oku-
nabilmesidir. Kur'an'in okunmasi bir ibadettir. Sadece bu maksat igin Kur'an okumayi
6grenmek s6z konusu olabilir. Nitekim giinimizde gocuklar ve yetiskinler i¢in diizenlenen
Kur'an kurslarinda bu amag dncelikli olarak gézetilir. Anlami bilinmeden dahi Kur'an oku-
manin, inanan insanin ruh dinyasinda olumlu etkiler biraktigi, ibadet etmis olmanin verdigi
huzura kavusturdugu bilinmektedir. iim-i Kiraat ve Tecvit kurallari gergevesinde Kuran'i
dogru okutabilme becerisi ise ayri bir ¢alisma alani olmusgtur.

Siiphesiz din egitiminin biitinligi igerisinde, Kuran'in hem okunabilmesi, hem
anlaminin bilinmesi hem de verilen mesajdaki bilginin davranisa dénusttriimesini birlikte
ele almak gerekir. Kuran dgretiminin tarihi strecine bakildiginda genel anlamda bu bitdin-
ldglin saglanmasinin hedeflendigi gorilir. Galismamizda Cumhuriyet déneminde Kur'an
kurslarinin gelisimi esas alinmakla birlikte, bu konuya ge¢gmeden evvel Hz. Peygamber
déneminden itibaren Kur'an 6gretimi konusunda yapilan ¢alismalar hakkinda genel bir
bilginin verilmesi konu btiinlGgunin saglanmasi agisindan yararli olacaktir.

Kur'an 6gretimi, dogal olarak islam’in tebligi ile birlikte baglamigtir. Mekke déne-
minde basta Dari'l-Erkam olmak Uzere gesitli ortamlarda Hz. Peygamber mislimanlara
Kuran'i 6gretmistir. Hicret'ten sonra Medine’de inga edilen Mescid-i Nebevi ve hemen
yanindaki Suffa’da yapilan egitim de ayni amaci tagimistir. Kur'an dersleri, namazda
okunmak Uzere ezberlenmesi, ahenkli sesle okunmasi ve metinlerin uygulanmak Uzere
aciklanmasini kapsamaktadir. Medine déneminde Mescid-i Nebevi disindaki mescit ve



Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye'de Kur'an Kurslar

evlerde de bu tarz egitimin yapildigi, egitim igin ayrica muallimler de gérevlendirildigi,
muallimlerin - hediye olarak dahi - licret almalarinin séz konusu olmadidi bilinmektedir'.
Buralarda yetisen insanlar yeni misliman olan topluluklarin egitimi isiyle gérevlendirilmis,
bu gelenek Hulefa-i Rasidin déneminde de sirdiriimstir2.

ilk dénemlerde kiittap adi verilen, daha sonraki dénemlerde ise sibyan mektebi,
mahalle mektebi ya da iptidai mektepleri olarak anilan gocuklarin temel egitimlerinin yapil-
digi kurumlarin égretim programlarinda Cumhuriyet’in baslarina kadar, din dersleri ile
birlikte Kuran égretimi daima yer almistir3. islam diinyasinda medreselerin kurulmasi ile
birlikte Kur'an'in bir taraftan genel egitim igerisinde Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi ilimler
altinda igeriginin, bir taraftan da dar(i'l-Kuran, darii’l-huffaz ve dari’'l-kurré adlariyla agilan
mustakil kurumlarda, farkli bigimlerde ve belirlenen Tecvit kurallarina uygun bigimde
okunmasinin esas alindigi Kiraat ve Meharic-i Hur(f ilimlerinin tedrisinin s6z konusu oldu-
du, ayrica hafizlik egitiminin de verildigi gértlmektedirt. Cahit Baltacr’'nin tespitlerine gére
XV. ve XVI. asirlarda cesitli sehirlerde 15 dari’l-kurrd medresesi bulunmaktadirs; ancak
Osmanli iilkesinde Kiraat ilminin okutuldugu mekanlarin bunlarla sinirli oldugu séylene-
mez. Mustakil olarak dari’l-kurré adiyla inga edilen binalar oldugu gibi bazen bir medrese-
nin bir kismi da bu adla Kuran égretimine ayrilabilmektedir. ilk dénemlerden itibaren
déaru’l-kurrélara mescitler, evler, medreseler veya tekkeler icerisinde yer verildigi gorilmek-
tedir®.

Sireg icerisinde Kur'an &gretiminin kurumsal yapisinin nitelik degistirdigi, daha
dnce Orglin egitim kurumlarinda yer alan bu etkinligin glinimUzde yaygin egitim igerisinde

' Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi Il, 5. bs. Gev. Salih Tug, (istanbul: irfan Yayinlan, 1991),
s. 758-778.

2 Sakir Gézptok, {lk D6nem Islam Egitim Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), s. 183; Johs. Pedersen,
“Mescit”, Islam Ansiklopedisi (MEB), 1957, VIII, 47-62.

3 Mehmet Dag ve H. Rasid Oymen, [slam Egitim Tarihi, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1974),
s. 170.

4 Faik Regit Unat, Tirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakig, (Ankara: Milli Eitim Bakan-
g1 Yayinlari, 1964), s. 8; Yusuf Alemdar, Istanbul’da Kur'an Okullari, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), s. 90.

5  Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, (istanbul: irfan Matbaasi, 1976), s. 607-611.

6 Alemdar, s. 95-107; Mibahat Kiitiikoglu, XX. Asra Erigen [stanbul Medreseleri, (Ankara: Turk Tarih
Kurumu Basimevi, 2000), s. 264.
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kurslar araciligi yerine getirdigi goriimektedir. Calismamizin temel amaci, ilkemizde yay-
gin din egitimi faaliyetlerinin bir pargasi olarak Cumhuriyet déneminde kurulan ve gelisen
Kur'an kurslarinin 6zellikle baglangigtan 1970’li yillara kadarki kismi agdirlikli olmak (izere,
gunimiize kadarki sirecini incelemektir. Turkiye'de Kur'an kurslarinin tarihini inceleyen
calismalarin fazla olmadigi, genelde benzer bilgilerin belirli kaynaklara dayanilarak verildigi
gorllmektedir. Arsiv belgelerine 6zel bir yer verdigimiz bu ¢alismanin, Kur'an kurslarinin
ozellikle ilk kurulus yillarindaki gelisimi konusundaki bilgi birikimine katki saglayacagini
dustinlyoruz.

CUMHURIYET DONEMINDE KUR’AN KURSLARI

Cumhuriyetin hemen baginda 3 Mart 1924 tarihinde Ser'iye ve Evkaf Vekaleti'nin
iiga edilerek Diyanet isleri Reisliginin kurulmasi ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabul
edilmesi ile birlikte Tlrkiye’de din egitimi ve din hizmetlerinin diizenlenmesi konusunda
onemli adimlar atilmistir. Séz konusu kanunlara gére yaygin din hizmetlerinin diizenlen-
mesi gorevi Diyanet isleri Reisligine?, bu hizmetleri yiriitecek gérevli ve uzmanlarinin
yetistiriimesi icin agilacak kurumlarin idaresi ve organizasyonu ise Maarif Vekaletine ve-
rilmistir. Diger bir ifade ile yaygin din egitimi Diyanet isleri Reisligi, drgiin din egitimi ise
Maarif Vekaleti’'nin sorumlulugu altinda gergeklestirilecektir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nda
aclkga belirtimemekle birlikte kanunun amag ve 6zlne uygun olarak mesleki din egitimi
yapilan kurumlar yaninda genel egitim amagli diger ilk ve orta dereceli egditim kurumlarin-
daki din egitimi konusundaki diizenleme yetkisi de Maarif'e aittir.

Kanunlarin yirirlige girmesi ile medreseler lagvedilerek, ilki istanbul'da olmak
lizere imam ve Hatip Mektepleri yaninda ilahiyat Fakiiltesi de agilmig, bdylece 6rgiin din
egitimi konusundaki adimlar atilmigtir. Ayni sekilde, yeni kurulan Diyanet isleri Reisliginin
teskilat ve gorevlerinin yasal olarak tespitine hemen baslandigi, milga Evkaf ve Ser'iye
Vekaleti'nin teskilati hakkinda, sabik Tedrisat Midir-i Umumisi Ahmet Hamdi (Aksekili) nin

7 429 Sayili Seriye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiye-i Umumiye Vekaletlerinin llgasina Dair Kanun'un 1. ve
5. maddelerinde Diyanet isleri Reisliginin gérev ve yetkileri belirtimistir: 1. maddede, “.....din-i miibin-i
islam’in bundan maada itikadat ve ibAdata dair biitin ahkadm ve mesalihin tedviri miiessesat-i
diniyenin idaresi igin Cumhuriyet'in makarrinda bir Diyanet isleri Reisligi tesis edilmistir’. 5. madde,
“Turkiye Cumhuriyeti memaliki dahilinde bilciimle cevami ve mesécid-i serife ve tekaya ve zevayanin
idaresine, imam, hatip, vaiz, seyh, miezzin ve kayyumlarin ve sair mistahdiminin tayin ve azillerine
Diyanet Isleri Reisi memurdur’. 6 Mart 1340 (1924) tarihli ve 63 Sayli Resmi Gazete.
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Basvekaletin talebi izerine hazirladigi, yeni kurumun teskilat yapisi hakkindaki gériglerini
ihtiva eden 12 Mart 1340 (1924) tarihli rapordan anlasiimaktadirs. Ahmet Hamdi Efendi,
raporun Diyanet Igleri Reisligi Teskilatina Ait Miildhazat bashgi altinda, yeni kurumun
amaci, gorevleri ve teskilati hakkindaki gérislerini maddeler halinde siralamistir.

Yapilan bu hazirliga ragmen sonraki yillarda, camilerin idaresi ile gérevlileri Diya-
net isleri Reisligine bagdl® iken, 1931 yilinda Evkaf Umum Miidiirligiine baglanmasi 0
faaliyet alanini kisittamistir. 1935 yilinda hazirlanan Cami Hademesi Nizamnamesi'ne
gore, cami gdrevlilerinin atanmasi ve teftisi tamamen Evkaf'in yetkisinde olup, bu gérevli-
lerden vaiz ve hatiplerin vaaz ve hutbelerinin Diyanet tarafindan murakabe edilecegi belir-
tilmektedir!. Yine 1935 yilinda hazirlanan Reisligin tegkilat ve gérevlerini belirten kanunda
merkez ve tasra teskilati ile buradaki gérevlilerin atanma usulleri gibi konulara yer verilmis-
tir. Batdn bunlar, halkin din egitimi ihtiyacinin daha etkili ve doyurucu bigimde karsilanmasi
konusunda yapiimasi gereken ve tabii olarak Diyanet Igleri Reisliginin uhdesinde olmasi
gereken yaygin din egitimi konusunda ¢ok dnemli bir boslugun dogmasina neden olmus-
tur.

Ote taraftan, ortaokul ve lise programlarindan din derslerinin tamamen kaldiril-
masl, ilkokullarda ise program haricinde yer verilmesi, din gérevlisi ve uzmanlarin yetistiri-
lecedi kaynak olarak planlanan imam ve Hatip Mektepleri yaninda ilahiyat Fakiiltesinin
kapanmasi, camilerdeki vaaz ve hutbeler disinda yaygin din egitimi ile birlikte érgiin din
egitimi imkanlarinin kalkmasina, sonug olarak insanlarin din egitiminden neredeyse tama-
men mahrum kalmalarina neden olmustur'.

8 Rapor igin, bkz. Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi (BCA), Bagbakanlik Muamelat Genel Midiirligu
Evraki (030.10.0.0), 26.149.9.

9 “_Cami Hademeleri Nizamnamesinin Meriyete Vaz'i Hakkinda Kararname”, Distur IX, 3. Tertip,
(Istanbul: 1931), s. 1146-1152.

10 “Evkaf Umum Midrligi'nin 1931 Mali Senesi Blitce Kanunu”, Diistur XII, 3. Tertip, (Ankara; 1931),
s. 551-552.

1 “Cami Hademesi Nizamnamesi”, 1 Mayis 1935 tarih ve 2991 sayili Resmi Gazete.

12 Diyanet Isleri Bagkani Ahmet Hamdi Aksekilinin 1950 yilinda hazirladigi “Din Tedrisati ve Dini Miies-
seseler Hakkinda Rapor” ‘da bu alanda yasanan olumsuzluklar ve ¢6ziim onerileri ifade edilmigtir.
Rapor igin, bkz. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak fslam, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2008), s. 138-152.
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Boyle bir ortamda Kur'an kurslari ilk olarak hafiz yetistirmek gibi 6zel bir amagla
acllmis, daha sonra bu amaca din gorevlisi yetistirmek de eklenmis, nihayet 1965'lerden
sonra halkin dinini ve kutsal kitabi Kuran’i Kerim'i 6grendigi bir kurum haline gelmistir.
Baslangigtan itibaren cesitli nedenlere bagli olarak ortaya gikan ciddi problemlerle ugra-
san, hakikaten getin yollar asarak glinimiize ulasan bu kurumlarin serivenini 1924-1950
yillari arasindaki ilk ddnem ve sonraki yillari kapsayan Tiirkiye'de ok partili hayata gegilen
ikinci ddnem olarak incelemek uygun olacaktir.

1924-1950 Yillari Arasinda Kur’an Kurslarinin Agilmasi ve Gelismesi

Tevhid-i Tedrisat Kanunu esas itibariyla din gérevlilerinin ve din ilimleri alaninda
uzmanlarin yetistirilmesini yasal olarak glvence altina almis olmakla birlikte, sonraki yillar-
daki gelismeler ve uygulamalar hem 6rgiin hem de yaygin din egitimi ve buna bagli olarak
Kur'an dgretimi alaninda énemli problemlerin ortaya gikmasina neden olmustur. Oncelikle,
her ne kadar imam ve Hatip Mekteplerinin programlarinda Kur'an derslerine yer verilmis
ise de bunun disinda hafizlik egitiminin nerede ve nasil yapilacagi meselesi ortada kalmis-
tir. 1933 yilinda imam ve Hatip Mektepleri ile ilahiyat Fakiltesi'nin kapanmasi, Kanun'da
zikredilen din hizmetlerinde istihdam edilecek gorevlilerin ve uzmanlarin yetisecekleri
kaynaklarin ortadan kalkmasi ile beraber din egitimi ve Kur'an égretiminin 6rgiin egitim
kurumlarinda sona ermesi anlamini da tagimaktadir.

Yukarida belirttigimiz gibi Kanun’un yiiriirlige girmesinin ardindan imam ve Hatip
Mektepleri aglimistir. Bu asamada, hafizlarin yetistirilecegi bir kurumun bulunmamasi
onemli eksiklik olarak ortaya ¢ikmis ve gideriimesi konusundaki galismalara hemen bas-
lanmigtir. TBMM'nde 1925 yili biitge gbriismeleri sirasinda Antalya mebusu Rasih Efendi
ve arkadaslar tarafindan verilen takrirde, hafiz yetistiriimek tzere Evkaf Muduriyet-i
Umumiyesi butcesine ddenek ayriimasi istenmis, komisyonda gortstldikten sonra DarG'l-
huffaz adi ile Kur'an 6gretimi ve hafizlarin yetistirimesi hedeflenen bu kurumlarin 10 yerde
agllmasi igin Diyanet isleri Reisliginin 1925 yili biitcesinde 4800 lira 6denek ayriimistirs,
Karar TBMM tarafindan onaylanmasina ragmen, ilk agilmalari sirasinda, Tevhid-i Tedrisat

13 Mehmet Bulut tarafindan Ankara U.S.B. Enstitiisiinde 1991 yilinda hazirlanan “Birinci ve Ikinci Dé-
nem Trkiye Blyuk Millet Meclisinde Din Egitimi Din Hizmetleri ve Dini Yayin Konularinda Yapilan
Miizakereler Uzerine Bir Arastirma” adli yiiksek lisans tezinde, Meclis Zabit Kayitlarina dayanilarak,
ayrilan 6denegin 800 lira oldudu belirtiimektedir. Bkz. s. 118. Ancak bizim Cumhuriyet Arsivi'ndeki
belgelerden tespitlerimize gére bu ddenek 4800 lira olarak gérinmektedir.
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Kanunu'na uygun olup olmadi§i tartismalari yiiziinden Diyanet isleri Reisligi ile Maarif
Vekéleti arasinda ihtilafin dogmasina neden olmusgtur.

Tespit edebildigimiz belgelere gore Diyanet bilitgesine daril'l-huffazlarin agiimasi
ve buralardaki muallimler i¢in 6denek tahsisinden sonra Bursa, Konya ve Kastamonu'da
dari’l-huffazlarin agilmasi igin girisimde bulunulmustur. Bursa'da agilan darii'l-huffaz, 22
Mayis 1925 tarihinde Maarif Vekaletinin izin vermemesi (izerine kapatilmistir. Bunun (ize-
rine Diyanet Igleri Reisliginin Maarif Vekaletine hitaben gnderilen 18 Temmuz 1925
tarihli yazisinda, 1925 yil bitgesinde bu amagla 6denek ayrildi§i ve Meclis tarafindan da
onaylandigi belirtilerek, agilan dar(’l-huffazin bir mektep olmadigi, amacinin Kur'an égre-
timi oldugu ve bunun herhangi bir yerde yapilabilecegi, ayrica baslatilan uygulamanin
TBMM tarafindan onaylanmasi nedeniyle uygulamanin “bir emr-i kanuni ve zaruri” oldugu
belirtilerek engellenmemesi istenmektedir'4.

Benzer bir durum Konya'da yasanmistir. Diyanet tarafindan 14 Haziran 1925 ta-
rihinde Konya MUftillligu'ne, agilacak dari’l-huffazda hafizlik egitimi verecek muallim igin
ddenek gdnderilmesi izerine miiftl, bir medreseyi dari’l-huffaz olarak agmistir. Bunun
Uizerine Konya Valisi ve Maarif Miidlri, Maarif Vekaletine gonderdikleri yazilarda agilan
bu kurumun kapatiimasini istemislerdir. lleri siiriilen gerekgelerin daha gok, medreselerin
kapatiimasindan sonra bdyle bir girisimin farkli amaglari olanlari cesaretlendirecegi endi-
sesidir. Maarif Miidurd, endisesini “Konya’da béyle bir miiessesenin kiigadi bin medrese
aciimiggasina maziye dogru bir hareket tevlid etmis olacak ve dadarcigini alan kéylii go-
cuklari bu medreseye kosacaktir’ sbzleriyle belirterek “Konya’ya gbnderilen darii’l-huffaz
tahsisatinin izmir ve emsali sehirlere verilmek iizere istirdadi igin Diyanet isleri nezdinde
tesebbisétta bulunulmasini” istemektedir. Benzer endiselerden dolay! Vali de kurumun
kapatilmasi istegine katiimaktadir:

“Konya’'da hafiz yetigtirmek icin agilacak bir miiessesenin medrese ruhuyla meg-
bu’ olan taassup muhiti (izerinde icra edecedi tesirler bu miiessese etrafinda toplanmak
icin yapilacak tegvikat hentiz silinmeye baglayan mubhitte sarsintilar teviid edecegi gibi
maziden bir tiirlli uzaklasmasini istemeyen kéhne nazarlara yeniden kuvvet verecek ve

4 BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel MUd(rligi Evraki (030.10.0.0), 192.313.16. Dosya icerisinde
Diyanet Isleri Reisligi ile Maarif Vekaleti arasinda bu konuda yapilmis birgok yazisma bulunmaktadir.
Bunlar tarihleri ile yeri geldikge verilecektir.
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birgok zinde viicutlar atalete sevk eyleyecektir. Malum-i samii vekaletpenahileri oldugu
lizere Konya daha yarim asir ve belki de pek fazla bir zaman igin hafiz ihtiyacini duyacak
vaziyette degildir. Burada binlerce hoca ve bu miktarda hafiz mevcuttur. Diyanet isleri
behemehal aldi§i tahsisatla darii’l-huffdz agmak istiyorsa 8ma ve uzuvdan sakit olanlara
tahsis etmeli ve bu gibi miiesseselere karsi miistagni vaziyette bulunan izmir, Adana ve
bunlara miimasil sehirlerde agmalidir. Konya'da agilacak bir huffaz mektebinin Cumhuriye-
tin ilanindan beri yapilan clir'etkdrane mesaiyi zir (i zeber edecek kadar su-i tesir héasil
edecedini arz ve bu tahsisatin Konya'dan istirdadi igin icap edenler nezdinde tegebbiisatta
bulunulmasini ehemmiyetle istirham ederim”.

Bu bilgilerin Maarif Vekaletine iletimesinden sonra Vekil Hamdullah Suphi Bey,
Konya valiliginden gelen istek dogrultusunda, agilan darii’l-huffazin kapatiimasi istegini
Basvekalet'e bildirmigtir:

“Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile resmi mektep agmak hakkinin miinhasiran Maarif
Vekéletine verildigi malum-1 devietleridir. Bu mektebin devlet biitgesinden kiigadina te-
sebblis edilmesine nazaran hususi bir mahiyeti haiz bulunmasi da vérid degildir. Vilayet
Maarif Miidtriyetince dermeyan olunan miitaladtin nazar-1 dikkate alinarak mevzubahs
mektebin Konya'da kiigadindan sarfinazar olunmasi hususunun daire-i iadesine emir
buyrulmasini maalihtiram arz ve rica ederim efendim’®”.

Darii'l-huffazlarin agiimasini Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun ihlali olarak kabul
eden Maarif Vekaleti, Diyanet isleri Reisligine 15 Agustos 1925 tarihinde génderdigi yazi-
da, dar(il-huffaz agmak yerine, huffaz muallimlerinin mevcut imam ve hatip mekteplerinde
gérevlendirilerek, bu mekteplerde hafizlarin yetistirilmesinin daha uygun olacagini belirt-
mektedir. ilkdgretimi bitirmemis gocuklarin zaten bu kurumlara devamlari séz konusu
olmayacagindan bdyle bir uygulamanin daha isabetli olacag belirtilimektedir:

“....Riyaset-i Aliyelerinin 1341 (1925) senesi biitgesinin A fashna darii’-huffaz ki-
sadi igin ilave edildigi is’ar buyurulan 4800 lira ile 10 vilayette mustakillen birer darii’l-
huffaz kiisadi suretiyle Tevhid-i Tedrisat esasini ihlal etmis olmaktansa mezkur tahsisat ile
imam ve hatip mekteplerinde hifz-1 kirata talip bulunan talebenin talimleri ile eimme ve
huteba arasinda hafizlikla da miimtaz gengler yetistirimesi icin bu mekteplere Riyaset-i

15 BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel Midrligi Evraki (030.10.0.0), 26.149.16.
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Aliyelerince miinasip muallimler tayini maksad-1 asliye daha muvafik olacaktir. Esasen
tahsil-i iptidaiyesini ikmal etmemis gocuklarin hifz-1 Kur'aniye ile miikellef tutulmalari higbir
nokta-i nazardan caiz gérilemeyeceginden mevzuubahs tahsisat ile imam ve hatip mek-
tepleri igin bir de hifz-1 Kuran muallimi tayini min kiilliviicuh tercihe sdyan olmak lazim
gelir'®”,

Tartisma devam ederken Diyanet, Darii'l-huffazlarin agilmasina baslamistir. 5
Kasim 1925 tarihinde Konya Miiftiligiine yazilan yazida su ifadeler yer almaktadir:

“Darii’l-huffaz muallimlerinin kadroya tabi olmamalari hasebiyle lcretlerinin ma-
kam-1 sendveriden vaki olacak teblige ve irsal olunacak havalenamelerine istinaden tesvi-
yesi lizumu 4 Tegrinievvel 1341 (4 Ekim 1925) tarihinde murakipliga teblig kilindigi Divan-
I Muhasebat Riyaset-i aliyesinden varid 2 Tesrinisani 1341(2 Kasim 19295) tarih ve 5526/24
numarall tezkere ile ig’ar kilinmakla ifa-y1 muktezasi temenni olunur efendim?””,

Diyanet isleri Reisligi, Maarif Vekaletinin 15 Agustos 1925 tarihindeki yazisinda
ileri stirdigli gériise 5 Aralik 1925 tarihinde, hafiz muallimligi igin ayrilan tahsisatin riyase-
tin blitgesinde oldugu, ayrica hafizlik egitiminin ayri kurumlarda yapilmasi gerektigini ileri
slirerek olumsuz cevap vermistir.

“‘Hifz muallimleri (cdrat-1 muayenesine tahsis edilmis mebéali§ Riyaset-i senékari
biitgesine dahil oldugu gibi hifz-1 Kur'an’in zaman ve mekén ve tarz-i talim itibariyla hususi
ve umumi tedrisat mahallerinde temin husuliiniin adem-i imkani bi-didar olundugdundan
is’ar-1 aliyyelerini bizzarure tervice ihtimal bulunmadigr maal istirham arz olunur efendim?®”,

Riyasetin olumsuz goris bildirmesi Uzerine Maarif Vekaleti, 23 Aralik 1925 tarihli
yazisi ile hafiz muallimlerinin imam ve hatip mekteplerinde gérevlendirilmesi gérisuni
Basvekalete bildirerek, uygulamanin teklif edildigi bicimde yapilmasini, aksi takdirde ayri-
lan tahsisatin Diyanet bitgesinden Vekélet bltgesine aktariimasini istemigtir.

“ ..miitalaasindan miisteban olacadi vechile darii’l-huffaz kiisadi Tevhid-i Tedri-
sat esasina muhalif gérilmiig ve hifz-1 Kur'an'in ayni tahsisatla imam ve hatip mekteple-
rinde muallimler istihdami suretiyle temini teklif olunmugtur. Riyaset-i misariin ileyh bu

16 BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel Midrligi Evraki (030.10.0.0), 26.149.16.
17 BCA, Diyanet ileri Bagkanligi Evraki (051), 12.99.20.
18 BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel Midrligi Evraki (030.10.0.0), 26.149.16.
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suret-i tesviyeye muvafakat etmemektedir. Mevzubahs tahsisat gelecek sene biitgesinde
de ibké edildigi takdirde tatbikatinda yine ayni ihtilaf hadis olacadindan bunun ya Vekalet-i
acizice dermeyan olunan sekil dahilinde sarfina veyahut Diyanet isleri biitgesinden ihraci
ile imam ve hatip mektepleri tahsisatina ilavesi esbabinin istikmaline miisaade buyrulma-
sini arz ve rica ederim efendim?®”.

Diyanet ile Maarif Vekaleti arasindaki bu yazismalardan netice gikmamasi iizeri-
ne Konya'da agilan dar(i'l-huffaz kapatilmistir. Durumun Konya Maarif MidGrligi tarafin-
dan Muftiilige bildirildigi 18 Ocak 1926 tarihli yazida “1341 (1925) senesi Muvazene-i
Umumiye Kanunu'nda Diyanet lsleri Riyaseti tarafindan Huffaz Mektebi agilabilecegine ve
bu mektebe mecburi tahsil gaginda bulunan gocuklarin kabul edilebilecedine dair bir mad-
de bulunmadidindan’, mektebin agilmasinin Maarif Vekaleti tarafindan uygun gérilmedigi
belirtilerek kapatiimasi istenmektedir?0. Gergekten de 1341 (1925) yili Biitge Kanunu'nda
bu konuya hi¢ temas bulunmamaktadir2!. Ayrica 22 Mart 1926 tarihli Maarif Tegkilat'na
Dair Kanun'un 4. maddesinde de, Maarif Vekaletinin izni olmadan mektep agilamayacagi
ifade edilmektedir: “Tiirkiye'de highir mektep Maarif Vekaleti'nin ruhsat ve muvafakati
olmaksizin agilamaz. Vekaletler muayyen tahsil dereceleri haricinde kendi memur ve men-
suplart igin muvakkat kurs ve talimgahlar agabilirler’.

Alinan bu kararin Konya ve diger vilayetlerde uygulanip uygulanmadigi hakkinda
elimizde bilgi bulunmamakla birlikte, Huffaz Mektebi ya da dari’l-huffaz adiyla agiimig
bulunan kurumlarin tamaminin kapatildigini tahmin ediyoruz. Ancak bu kurumlarin kapa-
tiimasi, Riyaset biinyesinde Hifz Muallimi adiyla gérev yapanlarin faaliyetini sona erdir-
memistir. Nitekim asagida da temas edilecegi lizere Diyanet isleri Reisligi tarafindan Bag-
vekalet Mstesarligina gdnderilen 1935 tarihli yazida, halen 12 hifz muallimligi kadrosunun
bulundugu ve bu kadrolarin 1340 (1924) tarihinden beri devam ettigi ifade edilmektedir22,
Yine asagida bilgi verilecegi lizere, resmi istatistiklerde 1932 yilindan itibaren Hifz Ders-
haneleri adiyla Kur'an 8gretimi yapilan yerlerin bulundugu bilinmektedir. Buradan hareketle

19 BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel Miid(irliigli Evraki (030.10.0.0), 26.149.16.
20 BCA, Diyanet isleri Bagkanli§i Evraki (051), 12.100.12.

21 627 Sayili 1341 Senesi Muvazene-i Umumiye Kanunu”, 23 Nisan 1341 tarih ve 96 sayili Resmi
Gazete.

2 BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel Miidiirlii§i Evraki (030.10.0.0), 26.151.4.

10



Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye'de Kur'an Kurslar

s6yle bir sonuca varmak miimkiindir: Kapatma kararinin alindigi 1926 yilinda imam ve
Hatip Mektepleri'nin faal olmasi nedeniyle bu alandaki ihtiyaci karsilayabilecek kurumlar
henliz bulunmaktadir. Bu nedenle Huffaz Mektebi adiyla agilan kurumlara ihtiyacin olma-
yacag! karari uygulamaya konulmustur; ancak bu uygulama esnasinda da hifz muallimligi
kadrolari muhafaza edilmistir. ilerleyen zamanda 1929-1930 égretim yili sonunda istanbul
ve Kiitahya'daki mekteplerin kapanmasi2? ile din gérevlisi yetistirecek higbir kurumun kal-
mamasl, 1932 tarihinden itibaren ¢ok az sayida da olsa resmi niteligi haiz Hifz Dershane-
lerinin agilmasini zaruri hale getirmistir. Bu tarihten itibaren de bu dershaneler, mevcut hifz
muallimleri nezaretinde resmi olarak faal hale gelmislerdir.

1932-1933 yilina ait istatistik kayitlarina gére Bursa, Edirne, Erzurum, Eskisehir,
Isparta, istanbul, Kayseri, Konya ve Trabzon olmak iizere 9 il merkezindeki Hifz Dershane-
lerinde birer muallim ve toplam 232 6grenci bulunmaktadir?4. Belirtildigi Uzere 1935 yilinda
Diyanet isleri Reisligi tarafindan Bagvekalet Miistesarligina génderilen yazida hifz mual-
limleri ve dershaneleri hakkinda bilgiler veriimektedir. Buna gére 1924 yilindan bu yana 12
hifz muallimligi (6gretici) kadrosu bulunmaktadir. Bu muallimler belirli mekteplerde degil,
maftiilerin gosterdigi cami ve mescitlerde gorev yapmaktadir. Muallimlerin gérevi “ilk tahsi-
lini bitirmis olup ibadette okumak icin Kur'an bellemek veya Kur'an'i ezberlemek isteyenle-
re Kur'ani belletmek ve ezberlediklerini Kur'an'a mahsus usul ve kiraat lizere dinlemek ve
hatalarini diizeltmektir”. Muallimler Istanbul, Edirne, Isparta, Eskisehir, Erzurum, Bursa,
Konya, Trabzon, Kayseri ve Kitahya‘daki dershanelerde gorev yapmakta ve dershaneler-
de toplam 200 égrenci bulunmaktadir2s. 1933 yili verileri ile karsilastirildiginda, 1935 yilin-
da Kutahya'da yeni acilan dershane ile sayinin 10’a yikseldigi; ancak 6grenci sayisinin
200’e geriledigi gorliimektedir. Hifz dershanelerinin sayilarinin yillara gére farkliliklar gés-
terdigi, yeni acilanlar oldugu gibi bir kisminin da kapandigi anlagiimaktadir2s. Cebeli Bere-

23 Bagvekélet Istatistik Umum Miidirligii Maarif 1923-1932 istatistikleri, (Istanbul: Devlet Matbaasi,
1933), 5. 56.

2 Bagsvekalet Istatistik Umum Miidirligii Maarif istatistikleri (1932-1933), (istanbul: Devlet Matbaas!,
1934), s. 244.

% BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel Miduirliigi Evraki (030.10.0.0), 26.151.4.

% Jaschke, eserinde kaynak belirtmeksizin Kuran kurslarinin 1932-1950 yillarina 6gretmen, 6grenci ve
kurs sayilari hakkinda bilgiler vermektedir. Buradaki rakamlarla bizim verdigimiz rakamlar arasinda
farkliliklar bulunmaktadir. Krs. Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de islamiik, (Ankara: Bilgi Yayinevi,
1972), s. 76. Cumhuriyet Arsivi'nden elde edilen bilgilerle, basili kaynaklar arasinda, genellikle ilkinin
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ket Osmaniye Miiftlilugi tarafindan Konya Muftiiligune yazilan 17 Mart 1945 tarihli yazi-
da, kazada 10 seneden beri var olan Kur'an-1 Kerim 8gretmenliginin sona erdigi belirtile-
rek, Osmaniye’ye bir hafiz génderiimesi istenmektedir. Yazida su ifadelere yer verilmekte-
dir:

“‘Kazamizda 10 seneden beri tesekkil eden Kuran-i Kerim égretmenligi inhilal
etmistir. Vilayetinizde eda, saddsi miikemmel, micevvid hafizlarin bulundugu takdirde
hiikiimetin verdigi gida, melblsat maddeleri hari¢ ayda 56 lira verilmektedir. Salih olan
hafizlardan birini intihab ederek isminin miiftiiltigiimiize is’ar buyrulmasini saygilarimla rica
ederim?!.

Belge, séz konusu donemde iilkede yetismis hafizlara olan ihtiyaci gostermesi
agisindan oldukga 6nemlidir. Ayni zamanda, Kur'an 6gretmeni olarak géreviendirilenlere
gida ve giyecek yardimi yapildigi da anlagilmaktadir. Her ne kadar bu yardimlar disinda
aylik 6denecegi de belirtiimekte ise de bu ayligin her 6gretmene hizmeti karsiliginda mi
odendigi yoksa aylik 6demesinin her yer icin gegerli olmayip sadece yardim mi yapildigi
tam anlasilmamakla birlikte; hafizlarin yardim karsiligi gérev yaptigi, belgede sézii edilen
maagin ise sadece burasi i¢in ve tegvik mahiyetinde ddendigi sonucuna ulagsmak mim-
kindr.

Hifz Dershanelerinin murakabe altinda oldugu, faaliyetleri hakkinda bazi ikazlarin
da yapildigi anlagiimaktadir. 3 Subat 1938 tarihinde Konya Valisi Cemal Bardakg! imzasiy-
la Konya Muftiilligine gdnderilen yazida, hifz gretmenligine tayin edilen Kadir Seyh oglu
Ali'nin 6grencilerini rastgelen yerde okuttugu, bunun uygun olmadidi, bu nedenle de 6g-
rencilere miinasip ve daimi bir yer temin edilerek, devam edenlerin isim ve dogum tarihle-
rini igeren cetvelin valilige génderilmesi istenmektedir2.

Bu yillarda bazi vilayetlerde Kur'an kurslarina talebe bulunmasinda da sikintilar
yasandi§i anlagiimaktadir. Diyanet isleri Reisi Rifat Borekgi imzasiyla 27 Nisan 1938 tari-

planlama digerinin uygulama ve sonucu ifade etmesi nedeniyle kimi zaman tutarsizliklar olabilmekte-
dir.
21 BCA, Diyanet isleri Bagkanli§i Evraki (051), 12.103.19.

28 BCA, Diyanet isleri Baskanligi Evraki (051), 12.102.8. Konya Emniyet Miidiirii tarafindan da imzali
yazi ¢ok gizli kaydi tagimaktadir. Benzer hususlardaki hassasiyetler icin, bkz. Mehmet Temel, Atatiirk
Dénemi Din Hizmetleri, (Ankara: Akgag Yayinlari, 2010), s. 60 vd.
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hinde Konya Muftiilii§line yazilan yazida, Kur'an-1 Kerim 6gretmeninin 1938 yilinin ilk (g
ayina ait mesai cetvelinin incelendigi, cetvelden talebe miktarinin 13-14 arasinda oldugu-
nun tespit edildigi, bu sayinin gézetilen maksadi temin edemedidi gibi verilen tahsisati da
6deyemeyeceginden Kur'an dgretmeninin daha fazla faaliyet gdstermesi gerektigi; sayet
talip yoksa tahsisatin baska yere verilmesinin icabedecegi bildirilmektedir2®. Sonraki yillar-
da Konya'daki bu kurumun faaliyetine devam ettigi Konya Belediye Bagkani Dr. Muhsin
Diindar imzasiyla Konya Miiftlligiine yazilan ve Dar('l-huffaz olarak agilan mektep hak-
kinda Milli Egitim M{durligi’'nden verilen emrin bir suretinin istendigi yazidan anlagiimak-
tadir3o.

Agllan Kur'an kurslarina 7-16 yas arasinda ilkdgretim mecburiyeti olan gocuklarin
kayitlari s6z konusu degildir. Zaman zaman bu yas araligindaki gocuklarin kaydedildigi ve
bunun engellenmesi gerektigi hususunda sikayetler olmustur. Mesela Maarif Vekili Hasan
Ali Yiicel imzasiyla bu konu 13 Agustos 1941 tarihli yaziyla Diyanet isleri Reisligine iletil-
mis, cevabi yazida, her ay sonu Reislige gelen bilgilerde ilkdgretim ¢agindaki gocuklarin
kaydedildigine dair bir malumatin bulunmadi§i; ancak okullarin tatil zamanlarinda baz
cocuklarin Kur'an dinlemek tzere buralara gitmelerinin muhtemel oldugu belirtiimektedir3'.

1924 Anayasasinin 87. maddesine gére ilkogretim tahsili parasiz ve zorunludur.
ilkdgretim siiresi ise 1924-1925 6gretim yilindan itibaren 5 sene olarak belirlenmistir®2. Bu
stirenin 8 yila ¢ikartiimasi ise 1973 tarihli Milli Egitim Temel Kanunu ile gergeklestirilmistir.
Buna gdre ilkogretim zorunlulugu yasi 7-12 olmasi gerekirken, yukarida verdigimiz Maarif
Vekaletinin yazisinda bu yas araliginin 7-16 olarak zikredilmesinin nedeni ise anlasila-
mamisgtir.

Kuran kurslarina katilacak 6grencilerin ilkdgretimi bitirmeleri mecburiyeti daha
sonraki yillarda da devam etmistir. 14 Mayis 1951 tarihli genelgeye ek olarak 3 Ocak 1952
tarihinde Diyanet Igleri Bagkanligrndan génderilen yazida ilk tahsiline devam eden ya da
devam etmeyip okul ¢aginda olan gocuklarin kurslara kaydedilmemesi, kayitli olanlari

2 BCA, Diyanet isleri Bagkanli§i Evraki (051), 12.102.26.
30 BCA, Diyanet isleri Baskanligi Evraki (051), 12.103.45.
31 BCA, Bagbakanlik Muamelat Genel Miidiirliigii Evraki (030.10.0.0), 26.151.15.

%2 Mustafa Ergiin, Atatiirk Devri Tiirk Egitimi, (Ankara: A.U. Dil ve Tarih Cografya Fakiltesi Yayinlari,
1982), s. 70.
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kayitlarinin silinmesi istenmektedir. Yazida ayrica, Kur'an égreticilerinden Nisan, Agustos
ve Aralik aylarinda hazirladiklari galisma cetvellerini Bagkanliga gdndermeleri istenmekte,
aksi takdirde terfilerinin yapilmayacag, fahri égreticilerin de Ucretli kadrosuna gegiriimeye-
cekleri bildirilmektedir3s.

Giderek artan din gorevlisi intiyacini Hifz Dershanelerinin karsilayamamasi ya-
ninda ortaya cikan yeni siyasi gelismeler (zerine, soruna ¢oziim olarak 1949 yilinda
imam-Hatip Kurslarinin agilmasina karar verilmistir 3¢ . Milli Egitim Bakani Tahsin
Banguoglu 3 Subat 1949 tarihinde Bagbakanliga yazdigi yazida 10 ilde agiimasi kararlasti-
rilan kurslar igin 20 kurs 6gretmeni kadrosu talep etmis; ancak 2 Mart 1949 tarihinde kurs
acllacak il sayisi 12, 6gretmen sayisi ise 45’e cikarilmistir. Ayrica din dersleri miizakereci-
si adiyla 25 kadronun yaninda idari memur kadrosu da istenmistir®. Bu kurslara 1951 yili
Nisan ayinda 23 kurs égretmeni kadrosu daha eklenmis, daha sonra Milli Egitim Bakanhg
tarafindan ayni yilin Ekim ayinda bu kurslarin 1951-1952 égretim yilindan itibaren imam-
Hatip Okullarina don(istirilmesi kararlastiriimigtirse.

1951 yilindan sonraki dénemde agilan imam-Hatip Okullari/Liseleri, ilahiyat Fa-
kiilteleri ve Yiiksek islam Enstitiilerinin égretim programlari ierisinde Kur'an dersleri yerini
almistir. Ancak din gdrevlisi yetistirmek amaciyla kurulan bu miiesseselerin sinirli sayida
kitleye hitap edecegi aciktir. Bunlarin disinda kalan gocuk ve yetiskinlerin dinf bilgiler birlik-
te Kur'an okumayi égrenme talepleri bir ihtiyag olarak varligini devam ettirmistir.

3 BCA, Diyanet isleri Bagkanligi Evraki (051), 4.31.28.

% Imam ve Hatip kurslarinin agilmasina halkin ilgi gésterdigi ve destekledigi goriilmektedir. CHP Kas-
tamonu il idare Kurulu tarafindan ayni partinin genel sekreterligine génderilen bir yazida, 4 yerde
imam ve Hatip Mekteplerinin agilacaginin gazeteler araciligi ile duyuldugundan bahisle, Kastamo-
nu'da daha dnce de bu mektebin bulundugu, halihazirda uygun bir binanin da olmasina binaen tekrar
aclimasinin isabetli olacag! belirtilerek su ifadelere yer verilmektedir: “.....bu mektebin burada agilma-
si halk tizerinde iyi bir tesir birakacak ve Partimiz igin de propaganda mahiyetini alacaktir”. Milli Egitim
Bakanligina iletilen yaziya verilen cevapta talebin gelecek yillarda dederlendirilecegi belirtimektedir.
BCA. Cumhuriyet Halk Partisi (490.1.0.0), 1202.218.1 (8-11).

3% BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.0), 123.72.4. Milli Egitim Bakanligi'nin kadro talebi, Maliye
Bakanligrnin da uygun gdrmesi iizerine Bakanlar Kurulu tarafindan 26 Mart 1949 tarihinde onaylan-
mistir. Bkz. BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.0), 118.108.20.

% BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.0), 127.84.11.
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1950’den Sonra Kur’an Kurslari

Tirkiye'de 1950 yilindan itibaren gelisen ¢ok partili siyasi yapi daha demokratik
bir ortamin dogmasi, din egitimi ve buna paralel olarak Kur'an kurslarindaki gelismelerin
daha da hizlanmasi sonucunu dogurmusturs’. 1951 yilindan sonraki dénemde de faaliyet-
lerini sUrddren kurslarin bir kisminin, daha dnceden de oldugu gibi gayri resmi mahiyette
faaliyet gosterdikleri bilinmektedir. Bu durum bir problem olarak gorilerek, belirli bir diize-
ne konulmasi igin galismalar yapilmistir. 1960 yilinda Milli Egitim Bakanhigr'na sunulan bir
raporda Kur'an kurslari ile ilgili tespit ve dneriler yer almaktadir:

“Komisyonumuz Kur'an kurslarinin bugiinki durumunu devrim ilkeleriyle oldugu
gibi din esaslari ile de telif edilemez bulmustur. Regit olmayan ¢ocuklara manasini anla-
madiklari kutsal metinlerin ezberletiimesinde bir fayda gérilmemistir. Bu sebeple Kuran
derslerinin, ancak resit olan kimselere ve Arapga bildigi llahiyat Fakiiltesince tasdik edilen
yetkililer tarafindan verilmesi uygun gérilmdstiirss”.

1961 yilinda, Milli Egitim Bakanlig tarafindan toplanan Din ile ligili Egitim ve Og-
retim Komitesi, VII. Milli Egitim Sarasr'na sunulmak iizere Diyanet isleri Bagkan Yardimcisi
Sadettin Evrin’in okullardaki din egitimi yani sira, Kur'an kurslari hakkindaki tespit ve gé-
rslerini iceren bir rapor hazirlamistir. Evrin, yurdumuzda medreselerden daha kétu, ilkel
sartlarda faaliyet gbsteren binlerce Kur'an kursunun bulundugunu ve birgok talebenin
Suriye’ye giderek burada daha iyi sartlarda egitim aldigini belirterek kurslarin yeniden
duzenlenmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu konuda énerdigi ¢ozlim ise s6yle dzetlenebi-
lir: Halen iilkede 19 imam-Hatip Okulu bulunmaktadir. Bunlarin 4 veya 5 tanesi lise haline
getiriimelidir. Diger 14-15 imam-Hatip Okuluna — ki ilk devrenin dgretim stiresi 4 yildir — iki
sene hazirlik sinifi ilave edilerek “birinci senede Kur'an-i Kerim'in okunmasina alismak ve
bir miktar ezber edilmesi, [slam ahlaki; ikinci senede de tecvit, makam ve mehérice riayet

3 Kuran kurslarindaki hizli gelismeyi 1951 yilindan sonra hazirlanan biitgelerde Diyanet igleri Bagkan-
g1 bltgesinde Kur'an ogreticisi adiyla yer verilen personelin sayilarinin artigindan iziemek mimkiin-
dir. 1950 yilinda 124 Kur'an 6dreticisi kadrosu tahsis edilmis iken bu sayr 1951'de 197’ye, 1955 ve
1956'da 427'ye, 1962'de ise 666'ya kadar yiikselmistir. Bkz. 1 Mart 1950 tarih ve 7445, 1 Mart 1951
tarih ve 7747, 1 Mart 1955 tarih ve 8943, 1 Mart 1956 tarih ve 9247, 1 Mart 1962 tarih ve 11048 sayili
Resmi Gazetelerde yayinlanan ilgili yillara ait Biitge Kanunlari. Kur'an 6greticisi sayisinin 1966 yilin-
da 29'a dlstiigli gorilmektedir. Bkz. 1 Mart 1966 tarih ve 12239 sayili Resmi Gazete.

38 Milli Egitim Planinin Hazirhigi lle Gérevli Komisyonun Raporu, (Ankara: Milli Egitim Bakanli§i Yayinla-
r, 1960), s. 43-44.
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suretiyle tilavetin tekemmil ettirilmesi, hifzin lizumlu kadarinin tamamlanmasi” yapiimali-
dir. Bu okullarin ikinci devreleri kaldirildiginda bosalacak dershane ve yatakhanelere hazir-
lik sinifi 6grencileri yerlestirilecek, daginik yerlerdeki Kur'an kurslari da buralara toplanabi-
lecektir. Evrin ayrica, Bakanligin denetiminde olarak ortaokullarda Pazar glinleri ve tatil
aylarinda ihtiyari (se¢meli) Kur'an derslerinin verilerek, cami kdselerinde Kur'an kurslarina
musaade edilmemesi gerektigi goriistindedirs®.

S0z konusu ifadeler, o dénemde Kur'an kurslarinin din gérevlilerinin yetistirilme-
sinde bir kaynak olarak gorildigund, ¢dzim oénerilerinin de isin bu kisminin daha dlizenli
hale getiriimesi ile ilgili oldugunu, cocuklara ya da din gérevlisi olma amaci tagimayan
yetiskinlere yonelik yaygin din egitimi mahiyetindeki kurslarin ise heniz bulunmadigini
gostermektedir.

Kur'an kurslarinin ortaokul ve lise égrencileri ile yetiskinlere de kapilarinin agil-
mas! konusunun ilk defa 1963 yilinda glindeme geldigi anlasiimaktadir. 3-12 Nisan 1963
tarihinde Diyanet isleri Bagkanligi Merkez Arastirma ve Gelistirme Kurulu toplanarak Bas-
kanligin ¢alisma alani igerisine giren birgok konuda kararlar almistir®0. Bagkanlik 16 bélge-
de olusturulan Arastirma Merkezlerinde hazirlanan raporlari incelemis ve karara baglamis-
tir. Alinan kararlar, Bagkanligin faaliyet planlamasi ya da giinimlz ifadesiyle stratejik
planlamasina benzer bigiminde, oldukca kapsamli ve 6nemli faaliyetleri dngéren ciddi bir
calisma niteligindedir. Merkezde Diyanet isleri Bagkani H. Hiisnii Erdem’in Bagkanliginda,
Baskan Yardimcisi Sadettin Evrin, Miisavere Kurulu Uyeleri, Bagkanlik iist diizey yonetici-
leri, bazi illerin mifti ve vaizlerinin katilimi ile olusturulan 42 kisilik kurulda Kur'an Kurslari
ile ilgili kararlar da alinmigtir. Bu cergevede Nesriyat Isleri cergevesinde Kur'an kurslari
égrencileri igin Kur'an alfabesi, tecvid, okuyus 6zellikleriyle ilgili eserler, din bilgisi ve genel
kultur bilgisi verilen eserlerin hazirlatilip yayinlanmasi kararlagtirimistir. (mad. n).

% Din ile ligili Egitim ve Ogretim Komitesi Raporu, (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1961), s. 23-24.
40 BCA, Diyanet isleri Bagkanli§i Evraki (051), 4.37.21.
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Kur'an Kurslari meselesi ayri baslikta incelenmis ve oybirligi ile 16 karar alinmis-
tir. Bunlar:

1. Kuran kurslarindaki dini dersler (mev'ize) in haftada 3 saate ¢ikariimasi,

2. Maarif Vekaletiyle yazisma yapilarak Ankara, istanbul ve izmir gibi miihim
merkezlerde 6zel Kur'an kursu agilmasi cihetine gidilmesi,

3. Kursun butlin kdylerde agilmasi,

4. Kuran kurslarinin iki sekilde tedrisat yapmasi ve hifza galisanlarin en gok
U¢ sene, yuziinden okuyanlarin ise en ¢ok bir sene devam etmesi,

5. Kurslarin yaz tatili yapmamasi,

6. Kurslardan lise ve ortaokul talebeleriyle hafizlarin faydalanmalarinin sag-
lanmasi,

7. Kuran dgreticilerinin kadroya baglanmasi, bunun kdylere de tesmili cihetine
gidilmesi,

8. Kuran kurslarinin yetiskinler igin geceleri mesai yapmasi ve bu vazifeyi ya-
pacak olan dgreticilere ilave Ucret verilmesi,

9. Kuran kurslarinin halk egitimi bakimindan bu hizmetleri géz éniinde tutula-
rak kirtasiye, mefrusat vs. ihtiyaglarinin halk egitimi teskilati tahsisatindan karsi-
lanmasinin temini cihetine gidilmesi,

10. Kdy Kur'an kursu ogreticileriyle kdy 6gretmenleri arasinda is birliginin sag-
lanmasi,

11. Kurs mezunlarinin yaglari geckin de olsa imam-Hatip Okullarina kabul
edilmelerinin temin edilmesi,

12. Birden fazla kurs olan yerlerde birinin hazirlayici, digerinin de tertil ve talim-
le vazifelendiriimesi,

13. Ehliyetli kdy imamlarinin gocuklara Kur'an-1 Kerim égretebilmeleri igin mif-
tdllklere kurs agma miisaadesinin dogrudan dogruya veriimesi,

14.  Fakir gocuklarin iage ve ibateleri icin Bagkanlikca tahsisat saglanmasi,

15. Koy kurslarini agma sartlarinin kdytn durumuna gére tadili,
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16. Kadrolu kurslara tenvir ve teshin (aydinlatma ve isitma) 6deneginin veril-
mesi.

Alinan kararlara bakildiginda, Kuran kurslarinin din gérevlilerinin yetistigi bir
kaynak olmaktan ¢ikarak yaygin din egitimi kurumlari haline dondstiriimesinin temel
amag olarak belirlendigi goriimektedir. Ortaokul ve lise talebelerinin faydalanmalarinin
saglanmasi ve bunun icin yaz tatili yapiimamasi, yetigkinler icin gece mesai yapilmasi,
kurslarin halk egitimi yaptiklarinin ifade edilerek, Bakanligin bu biriminin desteginin isten-
mesi bu dlslncenin disa vuran taraflaridir. Yine ayni raporda tekamdl kurslari baghg
altinda kararlarin alinmasi, mevcut din hizmetleri personelinin niteligini artiracak kurslar ile
yaygin egitim amagcl kurslarin ¢cok agik bigimde ayrildigini gostermektedir.

Yine ayni yillarda din gorevlisi ve hafizlarin Kur'an'i usulline uygun okumalari ge-
rektigi konusunda bazi sikayet ve taleplerin de oldugu anlagiimaktadir. Bu talep ve sikayet-
lerin Devlet Bakani ibrahim Saffet Omay tarafindan Bagkanliga iletimesi iizerine verilen
cevapta, “Kur'an ve hafiz kurslarinin, imam-Hatip Okullarinda 6gretilen Kur'an tilavetlerinin
yoluna girmesi ve liyakatsiz égreticilerin eksikligini gidermek iizere” istanbul'da bir Kur'an
Akademisi kurulmasindan bahseden Diyanet igleri Bagkani H. Hiisnii Erdem, bu konudaki
girisimin dnceki Bakan tarafindan durduruldugunu; ancak simdi ise izin verildigini belirte-
rek, Dolmabahge Camii mesrutasinin Vakiflar Umum MudirliGgi tarafindan tahsisinin
gerektigini ve talebin de Bakanliga iletildigini belirtmektedir+!.

Yukarida bahsettigimiz Merkez Aragtirma ve Geligtirme Kurulu tarafindan hazir-
lanan raporda, kurslarla ilgili alinan kararlarin uygulamaya gegirilmesi, énce 22. 06. 1965
yilinda kabul edilerek 02. 07. 1965 tarih ve 12038 sayili Resmi Gazete'de yayinlanan 633
sayill Diyanet isleri Baskanlidi Kurulus ve Gérevieri Hakkinda Kanun ve ardindan da
17.10.1971 tarihli ve 13989 sayili Resmi Gazete'de yayinlanan Diyanet igleri Bagkanligi
Kur'an Kurslari Yonetmeliginin hazirlanmasindan sonra mimkin olabilmistir.

633 sayili kanunun ilk maddesinde Bagkanligin gorevleri arasinda “din konusun-
da toplumu aydinlatmak” (mad.1) sayilmaktadir. Kanun ile Dini Hizmetler ve Din Gérevlile-
rini Olgunlastirma Dairesi kurulmus, ayrica Kur'an kursu dgretmeni kadrosu tahsis edilmis-

4121 Mart 1964 tarihli belge icin, bkz. BCA, Basbakanlik Ozel Kalem Midiriigi Evraki (30.1.0.0),
105.657.9.
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tir. Kanunun 7'nci maddesinin (d) bendi; Kur'an Kurslarinin yonetim, egitim ve 6gretim
islerini Milli Egitim Bakanligi ile igbirligi yaparak y(iritme gorevini Diyanet igleri Bagkanliji-
na vermigtir. Nitekim Bakanlar Kurulu'nun 22 Mayis 1971 tarihli karari ile Bagkanliga yapi-
lan kadro tahsisi igerisinde 15 tane “Kur'an Ogreticisi” kadrosuna yer verilmistir2. Bu kadro
tahsisi sonraki yillarda da devam etmigtir3.

Diyanet Isleri Bagkanli§i s6z konusu gérevini yerine getirmek iizere 1965 yilinda
"Kur'an Ogretim Kurslari Ozel Talimati"ni, daha sonra da 633 sayili kanun’'un 7/d fikrasin-
da s6zU edilen “Kur'an kurslarinin ydnetim, egitim ve dgretim islerini ilgili Bakanlikla isbirligi
yaparak yUritmek” hiikmi uyarinca 17. 10. 1971 yilinda 13989 sayili Resmi Gazete'de
yayinlanan, "Diyanet isleri Bagkanli§i Kur'an Kurslari Yénetmeligi'ni hazirlamistir. Milli
Egitim Bakanligi ile ortak galisma yapilarak hazirlanan ydnetmelige gére Kur'an kurslarinin
amaci Kur'an'in usuline uygun okunmasini 6gretmek, ezberletmek, meallerini okutmak,
ibadetlerle ilgili dua metin ve anlamlarini égretmenin yani sira Islam’in inang, ibadet ve

ahlak esaslari konusunda kursiyerleri aydinlatmak olarak belirlenmistir (mad. 2).

1965 yilinda 633 sayili Kanun'un yGrirlige girmesinden sonra Kur'an kurslarinin
hizla gelistigi, halkin da bu kurumlara ilgi gosterdigi, halk tarafindan yaptirilanlarin yanin-
da, tarihi niteligi olan medrese, sibyan mektebi ve dari’l-kurra gibi kurumlarin da kurs
binas! olarak kullaniimak tizere Baskanliga verildigi gériilmektedir. 1966 yilinda Adana’'da
hibe edilen arsaya insa edilecek kurs binasi igin donemin Basbakanindan yardim talep
edilmis; ancak olumlu cevap alinamamigtir*4. Kurs binalarinin genellikle bu amagla kurulan
dernekler tarafindan yaptirildigi gérilmektedirt. Mesela Nazill'nin Altintas mahallesinde
yaptirilan Koca Camii Kuran Kursu binasinin 10 yillik intifa hakki, 13 Kasim 1975 tarihli
Bakanlar Kurulu karari ile Baskanlia verilmistir4s. Ayni bigimde Edirne Selimiye Camii
Killiyesi igerisindeki Daru’l-kurrd Medresesi Kur'an kursu olarak, Nuruosmaniye Medresesi

42 BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.2), 266.35.16.
43 BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.2), 278.17 4.
44 BCA, Bagbakanlik Ozel Kalem Midiirliigi Evraki (30.1.0.0), 105.657.13.

45 Bor ve Aksaray Kuran Kursu Yaptirma Cemiyetleri tarafindan Basbakanliga yapilan yardim talebi
Devlet Bakanhgr'na iletilmis; ancak Bakanhgin Kur'an kurslarina yardim yapilmasi hakkinda bir tahsi-
sati bulunmadigindan yardim yapilamamistir. Bkz. BCA, Basbakanlik Ozel Kalem Midiirliigii Evraki
(30.1.0.0), 55.334.3.

46 BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.2), 342.82.11.
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Kur'an kursu édrencilerine yurt olarak, istanbul Eminéni’'nde Abdullah Paga Vakfi sibyan
mektebi kiz Kur'an kursu olarak, bir tekke hizmet ici egitim kurs binasi olarak kullaniimak
lizere47, belirlenen siireler igin Bakanlar Kurulu kararlariyla Diyanet Isleri Baskanligina
tahsis edilmistir.

1971 tarihli yénetmelik, 16 Kasim 1990 tarih ve 20697 sayili Resmi Gazete'de
yayinlanan ve 633 sayil Kanun'a dayanilarak hazirlanan "Diyanet isleri Baskanligi Kur'an
Kurslari Yonetmeligi"nin y(rirlige girmesine kadar bazi maddelerinde yapilan degisiklikle
birlikte uygulanmistir. 1990 tarihli yonetmelik ile yaygin din egitimi hizmetleri daha da gelis-
tirilmis, Aksam Kurslari ile yaz tatillerinde gocuklarin katilabilecegi Yaz Kurslarinin agilma-
sina, ayrica kurs agilmayan yerlerde camilerde Kur'an 6gretimine imkan saglanmigtir
(mad. 6). Diger taraftan kurslarda isteyenlere hafizlik yaptirilabilecegi gibi, Kur'an ve dini
bilgilerin dgretimi yani sira segmeli olarak kiiltlr derslerine de yer verilecektir (mad. 27).

16.8.1997 tarih ve 4306 sayili kanunla, ilkdgretimin zorunlu ve kesintisiz sekiz y-
la ¢ikartiimasindan sonra Diyanet isleri Bagkanli§i, mevcut Kuran Kurslari Yénetmeli-
gdi'nde, 20.8.1997 tarih ve 23086 sayili Resmi Gazete'de yayinlanan ydnetmelikle birtakim
degisiklikler yapmustir. Bu gelismelerden sonra kurslara olan talebin azaldigi gorilmis-
tares.

Kurslarla ilgili sonraki diizenleme 03.03.2000 tarih ve 23982 Sayili Resmi Gaze-
tede yayinlanan Diyanet lsleri Baskanligi Kuran Kurslari lle Ogrenci Yurt ve Pansiyonlari
Yénetmeligi ile bu yénetmelige dayanilarak hazirlanan Diyanet isleri Baskanligi Kur'an
Kurslari Yénergesi olmugtur.

Kurslarla ilgili son diizenleme girigimi 2003 yilinda yapilmistir. 24 Kasim 2003 ta-
rih ve 25299 sayili Resmi Gazete'de yayinlanan “Diyanet Igleri Bagkanli§i Kur'an Kurslari
ile Ogrenci Yurt ve Pansiyonlari Yénetmeliginde Degisiklik Yapiimasina Dair Yénetmelik”
ile 2000 yilindaki yonetmelikte bazi yeni diizenlemeler yapilmak istenmistir. Yapilan di-
zenlemenin temel amaci kurslarl agiimasini kolaylastirmak ve daha etkin hale getirmek

47 Tahsis sireleri ve kararlar igin, bkz. BCA, Bakanlar Kurulu Kararlari (30.18.1.2), 329.23.8; 333.37.19;
319.55.18; 341.80.11.

48 Ramazan Buyrukgu, Kur'an Kurslarinda Din Egitimi ve Odgretiminin Verimliligi Uzerine Bir Aragtirma
(Géller Bélgesi Ornedi), (Isparta: Fakilte Kitabevi, 2001).
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olarak 6ézetlenebilir; ancak yapilan itirazlar ve iptal girisimi Uzerine Bagkanlik, 10 Aralik
2003 tarihinde bir basin agiklamasi yaparak yeni dizenlemeyi geri gekmistir.

SONUG

Kur'an 8gretimi, baslangigtan itibaren din egitiminin temel amaglar arasinda ye-
rini almistir. Bu gergevede, igeriginin 6gretimesinin yaninda okunmasi ve ezberlenmesi
konusunda galismalar yapilmistir. Kur'an égretimine Osmanli érgiin egitim sistemi igerisin-
de her dénemde yer verilmistir. ilkdgretim kurumlarindan itibaren din egitimi ve Kuran
ogretiminin yapilmasi, daha sonraki asamada ister daha ileri derecede 6grenime devam
etsin ya da etmesin, insanlarin temel din egitimlerini almalari imkanini saglamistir. Cumhu-
riyet doneminde ise 6rgln din egitiminin yapildigi kurumlarin uzun émrlli olamamasinin
yaninda, genel egitimin yapildigi kurumlarda din derslerinin programdan kaldiriimasi ve
Kur'an 6gretimine yer verilmemesi bu alanda ihtiyacin giderilememesi sonucunu dogur-
mustur. Dolayisiyla “Kur'an Kursu” adiyla anilan ve Cumhuriyet yillarinda gérilen yaygin
din egitimi kurumlari béyle bir ihtiyacin giderilmesi amaciyla ortaya gikmistir.

Cumhuriyet ddneminde dari’l-huffaz, hifz dershaneleri ya da imam-hatip kurslari
adlar ile 1950'lere kadar agilan ve Kur'an 6gretimi amacini tasiyan kurumlarin dncelikli
hedefi, din gérevlilerinin yetistirimesi ya da mesleki agidan daha nitelikli ve donanimli hale
getirilmesi olmustur. Bu kurumlarin, din gdrevlisi olmayan ve sadece Kur'an okumayi ve
temel dini bilgileri almak isteyen ¢ocuk ya da yetiskinlere egitim vermek amaci bulunma-
maktadir. Bu amaci gergeklestirmek tzere, glinimuzdeki sekli ile yaz Kuran kurslari gibi
yaygin din egitimi kurumlari haline donismesi, 1965 ve ardindan 1971 yilinda yapilan
yasal diizenlemelerden sonra s6z konusu olmusgtur.

Cumhuriyet déneminin basindan itibaren Kur'an égretiminin yapildi§i miiessese-
lerin kurulmas! ve faaliyetleri (izerinde gesitli tartismalar yapilmistir. Tartismalara neden
olan endiselerin yersiz oldugunu tarihi siire¢ agik¢a ortaya koymustur. Kur'an kurslari
yaygin din egitimi kurumlari olarak, okullarda gerceklestirilen 6rgin din egitimini, Kur'an
okunmasinin égretimi ve dini bilgilerin pekistirilmesi noktalarinda tamamlamakta ve des-
teklemektedir. Ayni sekilde, yetiskinlerin de bu konulardaki ihtiyaglarini karsilama nokta-
sinda da 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Kur'an kurslarinin faaliyetleri konusunda son
zamanlarda yapilan galismalar, bu kurumlarin daha kaliteli bir egitim verebilmesi, dolay!-
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siyla ihtiyacin daha tatminkér bicimde karsilanmasi amacini gergeklestirmeye yonelik,
olumlu yénde atilan adimlar olmustur.
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Abstract- Teaching of the Quran, the main source of Islam, have always
been of particular importance regarding identification of the purpose and
content of religious education. Correctly reading the text of the Quran has
been accepted as a part of religious education. Therefore, from The Prophet
Mohammed period, reading of the Quran and the teaching of content are
emphasized in formal and informal educational environments.Teaching of
the Quran formed the basis of the syllabus in Kiittab or Sibyan Mektebi
which were the primary schools. The more advanced teaching of the Quran
is made by institutions as Dar al-Quran or Dar al- Huffaz. In 1924, after
enforcement date of the Unification of Education Law, madrasas were
closed and formal educational institutions were assigned to the Ministry of
Education. Informal religious education is given to the responsibility of the
Religious Affairs Administration which is established recently. In 1930,
schools opened before in order to train Imam and Preacher were closed
and Quran courses opened as Hifz Dershaneleri. Imams and orators
(khatips) trained in these courses for many years. As non-formal
educational institutions, Quran courses which served as for reading the
Quran and religious information for Children and adults were opened after
1965. Quran courses have increased rapidly after preparation of Regulation
of Quran Courses in 1971. The quality of the courses increased even more
with arrangements made in later years.

Key words- Quran Courses, Unification of Education Law, Non-formal
Religious Education
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Ozet-. Bu calismanin amaci, ruh sagligi ile dindarik arasindaki iliskiyi konu edinen ampirik
calismalarda kargilagilan teorik ve metodik problemleri tespit ve tartismaktan ibarettir. Ozellikle
ABD ve Avrupa bilim gcevrelerinde psikiyatrlar, psikologlar ve din psikologlari ruh saghgi-
dindarlik iligkisini yogun bir sekilde incelemektedirler. Tiirkiye'de henliz istenilen diizeyde ol-
masa da bu konuya ilginin her gegen giin daha fazla artti§i gériilmektedir. Ancak gerek yurt ici
gerekse yurt digi galismalardan elde edilen sonuglar birbirini diglayacak kadar cesitlilik arz
etmektedir. Bu durum sosyo-kiiltiirel ve dini faktorlerden kaynaklandidi gibi bireysel faktérler-
den de kaynaklanmis olabilir. Ancak ayni ya da benzer kiiltiirel yapida gergeklegtirilen ¢alisma-
larda da tutarsiz sonuglara ulasiimaktadir. Bu ise aragtirmanin hemen her agamasinda arag-
tirmacinin kisisel tercihlerinin devreye girdigi anlamina gelmektedir. Clinki din, dindarlik ve ruh
sagligi kavramlari nasil tanimlaniyorsa ona gére sonuglar elde edilmektedir. Orneklem segi-
minden kullanilan Glgeklere kadar pek ¢ok hususta da ayni sorun devam etmektedir.

Anahtar sézciikler- Din, Dindarlik, Dindarlik Tipleri, Dindarligin Boyutlari, Ruh Sagligi, Psiko-
Sosyal Uyum
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Giris
Avrupa ve ABD'de ézellikle 1980’lerden sonra artmaya baslayan ruh sagligi-
dindarlik aragtirmalarl glinimizde daha da hizlanmigtir. Ampirik galismalar Uzerinden

gergeklestirilen meta-analitik arastirmalar bu konuda devasa bir literatiiriin olustugunu
ortaya koymaktadir.

Ruh saghgi - dindarlik iligkisini konu edinen ¢alismalar Avrupa ve ABD'de psiko-
loglar, din psikologlari, psikiyatrlar hatta zaman zaman sosyologlar tarafindan yirttillirken
Ulkemizde bu konuya ilgi duyanlar genellikle ilahiyat cevrelerindeki din psikologlaridir. Bu
durum basta tek yonli bakis agisi olmak tzere gok gesitli sikintilari beraberinde getirmek-
tedir.

Ulkemizdeki akademisyenlerin kahir ekseriyeti, ruh sadligi-dindarlik calismalarini
teori ve yontem bakimindan pozitivist metodolojinin 6nermeleri dogrultusunda gergekles-
tirmektedirler. Bu noktada kuramsal agidan dzellikle “basa ¢ikma”, “baglanma stilleri ” ve
“atif” teorileri tercih edilmekte, arastirmalarda genellikle nicel ydntem benimsenmekte;
anket, test, Glgek vs. tekniklerle veriler toplanmakta, istatistiksel ¢éziimlemelerle bulgulara
ulasiimaktadir. Hem s6z konusu teoriler, hem de Glgekler ya temelde Bati kdkenli ya da
Batili literatlrden beslenerek hazirlanmaktadir. Bu baglamda su soruyu 6n plana gikart-
manin anlamli oldugu kanaatindeyiz: Misliman insan tipi ve dindarligi dikkate alinmadan,
Batida sekillenen insan tipleri ve dindarlik modelleriyle gergeklestirilen calismalar, Muslu-
man Turk insanini ne kadar tahlil edebilir? Bu sorudan hareketle galismamizin birisi ézel
digeri genel olmak Uzere iki problem etrafinda yogunlasacagini séylemek durumundayiz.
Ozelde ruh sagligi-dindarlik galismalarinda karsilasilan teorik ve metodik giigliikler tizerin-
de durulacak, bu kapsamda din psikolojisi alaninda yerel bilgiyi olusturamama problemi
Uzerinde yogunlasilacaktir. Genelde ise pozitivist paradigmayi benimsemis din psikolojisi
calismalarinda karsilasilan glgliikler tespite galisilacaktir. Amacimiz séz konusu problem-
leri asabilmek igin neler yapilmasi gerektigini tartismaya agmak ve ¢6ztm yollarinin Uretil-
mesine katki saglamaktir.

Aslinda ruh sagligi-dindarlik ¢alismalarinda karsilasilan guglikler sadece ilke-
mizdeki arastirmalarda degil Bati bilim gevrelerinde de siklikla tartisma konusu yapiimak-
tadir. Kuskusuz orada kargilagilan sorunlarin biylk bir kismi Glkemizdeki ¢alismalarda da
gdzlenmektedir. Ancak Bati bilim gevrelerinde yasanmayan, sadece Ulkemize has sorunla-
rin oldugunu da ifade etmek gerekir.
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Genel anlamda dusUnilecek olursa, ruh sagligi-dindarlik arastirmalarinda karsi-
lagllan sorunlar “konu”, “yontem” ve “arastirmaci’dan kaynaklananlar olmak (zere Ug ki-
simda ele alinabilir. Ayrica bunlari “nesnel” ve “6znel” sorunlar seklinde ikili bir tasnife tabii
tutmak da mimkinddr. Bununla birlikte cogu kez séz konusu sorunlarin i ige girdigi ve
oldukga kompleks bir yapi arz ettigi gértimektedir. Problemin gok yonli ve gok boyutlu
oldugunu unutmaksizin ancak analitik ve kategorik bir tavir takinarak ¢alismamizi “teorik”

ve “yontemsel” sorunlar seklinde iki temel baglik altinda ele almak istiyoruz.
1. Ruh Saghgi-Dindarlik Aragtirmalarinda Karsilagilan Teorik Sorunlar
a) Tanimlardan Kaynaklanan Sorunlar
aa) Ruh Sagliginin Tanimlanmasi Problemi

Oncelikle sdylemek gerekir ki, psikiyatrlar ve psikologlar arasinda ruh sagligi kav-
ramiyla neyin kastedildigi hususunda fikir birligi mevcut degildir. Clinki normallik ile anor-
mallik, saglikli olma ile hasta olma arasinda kesin bir sinir belilemek kolay olmadigindan
ruh sagligini tanimlamak oldukga zordur (Holm, 2004: 143). Dahasi bilimsel agidan normal
ile normal disi davraniglarin ayrimi yapilirken kullanilabilecek kesin dl¢ltler bulunmamak-
tadir. Gegtan'a (1995: 12-13) gore, bu konuda ileri sirllen yaklagimlar, biyik oranda
birbirini dislayan iki farkli gortis altinda toplanabilir: Birinci gorlise gore, toplumsal normla-
ra uyma orani normali, bu kurallardan sapma orani ise anormal olani ortaya koymaktadir.
Buradan hareketle toplumda kabul gdrdigu stirece higbir davranisin normal digi olmadig
anlami ¢ikarilabilir. ikinci gorils ise, toplumsal kurallara uymanin bireysel huzur ve sosyal
duizen igin gerekliligini vurgulamakla birlikte, gergek normallik igin temel élgiitin kisinin
kendisini iyi hissetmesi oldugunda israr etmektedir. Adeta her iki yaklasimi birlikte deger-
lendiren Diinya Saglik Orgiiti'ne (WHO) gére ruh saghiginin normal olmasi, “kiginin kendi-
siyle ve gevresiyle uyum icinde olmasi” demektir (akt. Ankay, 1992: 11). Fakat bu tanim da
normalin ve anormalin sinirlarini net bir bigimde belirlemekten uzak gériinmektedir.

Holm (2004: 143) ruh saghgini “bireyin i¢ ve dis diinyasindaki iliskilerini bozacak
rahatsizliklarin bulunmamasi” seklinde ifade etmektedir. Cesitli arastirmacilara dayanarak,
ruh saghgini anlamada “olgunlasma’, “uyum’, “denge”, “kendilik algisi” ve “bireysel
farkindalik” olmak Uzere ok cesitli kriterlerin bulundugunu vurgulayan Yaparel'e (1987:
44-54) gore: “Psiko-sosyal agidan sadlikli olan kisi, hayatin Oniine ¢ikardigi engelleri,
celiskileri ve problemleri semptomatik davranisa basvurmadan ¢6zebilen insandir.” Bu

cergeveden bakilacak olursa ruh saghgini bireyde ruhsal bir rahatsizligin bulunmamasi
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olarak ifade etmek miimkiindur. Bununla birlikte son donemlerde yapilan tanimlamalarda,
ruh saghginin birey Gzerindeki olumlu etkilerinden hareketle, i¢sel huzur kavraminin daha
fazla 6nemsendigi goriilmektedir. Ayrica ruh sagliginin hem kaygi ve depresyon gibi olum-
suz durumlari, hem de psikolojik (olumlu duygulanim, heyecanlarin kontrolli, kendini kabul
etme, hayata bir amag ve anlam yiikleme vs.) ve sosyal (6tekine karsi olumlu tutum ve
davraniglara sahip olma vs.) agidan huzurlu, mutlu ve dengeli olma gibi olumlu halleri
icerdigi, dolayisiyla psiko-sosyal uyumdan bahsedilirken bunlarin hepsini dikkat almanin
gerekli oldugu sdylenmektedir (Wong, Rew & Slaikeu, 2006: 163-164). Clnku ruh saghg
sadece beynin isleyis tarzinda bir problemin olmamasiyla ya da psikiyatrik bozukluklarla
iliskili degildir. Esasen bu hususta noro-biyolojik, psikolojik ve sosyo-kiiltiirel temelli pek
cok faktdr devreye girmektedir (Hood, Mangham, McGuirie & Leigh, 1995: 11).

Aragtirmacilarin ruh saghginin niceligi ve niteligi konusunda uzlagsamamasi, pek
cok kavramin yanlis bir sekilde birbiri yerine kullanilmasi durumunu beraberinde getirmis-
tir. Bu hususta Voyer ve Boyer'in (2001) tespitleri oldukga dikkat gekicidir. Onlara gére,
mutluluk, psikolojik iyi hal, éznel huzur, ruh saghgi, yasamdan memnuniyet ve moral kav-
ramlari temelde birbirlerinden farklidir. Zira burada sézli gegen alti kavramin &l¢iim bigim-
leri stibjektif ya da objektif olabilecegi gibi degerlendirilme tarzlar da zihinsel ya da duygu-
sal olabilir. Ayrica bunlar yiklemlerine, sebeplerine, sonuglarina ve zamana bagh sabit
veya degisken etkilerine gére de farklilasabilmektedir. Bu hususlar g6z 6nline alindiginda
birbiri yerine kullanilan bu kavramlarin aslinda birbirinden oldukga farkli anlamlara geldigi
gorilecektir. Aslinda sadece i¢sel huzur ve mutlulugun degil, huzursuzlugun ve mutsuzlu-
gun ne oldugunu tanimlamak da problemlidir.

Ruh sagliginin neligi, nasili§ ve niceligi hususunda fikir birligi olmamasi sebe-
biyle arastirmacilar bazen yasadiklari ¢agin yaygin paradigmalarinin bazen de yerel
sosyo-killtirel sartlarin etkisinde kalarak farkl kriterler ileri sirmuslerdir. Fortin (1997)
‘Ruh saghgi nedir?” sorusuna cevap ararken oncelikle bilimsel gevrelerde dillendirilen
cesitli kriterleri tenkitle ise baglamaktadir. Bu anlamda o; “Ruh sadligi bireyin kendisini
mutlu ve huzurlu hissetmesidir.” “Ruh saglidinin iyi olmas! dengeli ve normal olmak de-
mektir.” “Ruh sagligi ruhsal bir rahatsizligin bulunmamasiyla iliskilidir.” seklinde ifade edi-
len yaklagimlari elestirmektedir. Ona gore, mesela bu tanimlardan birincisi kabul edilecek
olursa, birgok insani gdz kirpmadan 6lduren bir psikopatin vicdan azabi gekmemesi, hatta
yaptig! isten keyif alip mutlu olmasi nasil izah edilecektir? Keza bu tanim gergevesinde
kendilerini ok mutlu hisseden manyaklik diizeyindeki psikotikler nasil degerlendirilecektir?
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‘Ruh saghginin iyi olmasi kiginin dengeli ve normal olmasi demektir’ anlayisi da gesitli
problemleri beraberinde getirmektedir. Eger bdyle bir tanimdan hareket edilecek olursa,
kisinin hayat boyunca gesitli sekillerde yasadigi, fakat onun iizerinde olumlu tesir yapan
dengesizlik durumlari nasil izah edilecektir? Asik olmak, evlenmek, is degistirmek, yer
degistirmek (gog) gibi durumlar da bireyin dengesini bozabilir. Esasen bir insanin stirekli
ve kati bir dengede yasamasi, muhtemel dengesizlik durumlarinda daha biyUk kirilmalari
beraberinde getirebilir. Bu da yogun stres, kaygi, umutsuzluk ve depresyon gibi ruh sagli-
gini tehdit eden hususlari besleyebilir. Ayrica s6z konusu tanimda ruh saghginin normallik
ile kavramlastirimasi da yetersizdir. Zira bu tir bir yaklagimdan hareket edildigi zaman
marjinal olan yaratici sanatkarlarin ve dehalarin ruh saghgr bozuk kisiler olarak kabul
edilme riski meveuttur. Fortin (1997) ruh saghgi ile ilgili mevcut tanimlari elestirdikten son-
ra kendi kriterlerini su sekilde belirtmektedir: Ruh saghgi kisinin; a) Kendilik bilinci, b) Ken-
dini kabul etmesi, ¢) Kendine giivenmesi, d) ideal ben ile mevcut ben arasindaki farkin
azalmasi, e) Duygulari ve dlstinceleri dengeleyebilme kapasitesi, f) Strese karsl dengesini
koruyabilme gictine baglidir. Tim bunlari gergeklestirebilmek icin de kisi gliclin, yetenek-
lerini, zayif yanlarini, ihtiyaglarini vs. bilmeli ve kendilik imajiyla gerceklik arasinda siki bir
iligki kurabilmelidir. Dikkat edilecek olursa burada dile getirilen kriterler, bireyin kendisiyle
ve sosyal gevresiyle duygusal, diisiinsel ve davranissal agidan saglikli iligkiler kurabilmesi
Uzerinde odaklanmaktadir.

Tam da bu noktada su sorulari sormak hem gerekli hem de anlamlidir: Bir kisinin
Fortin'in (1997) bahsettigi tim bu &ézelliklere sahip olmasi o kisinin ruh sagliginin yerinde
ve iyi oldugu anlamina gelir mi? Ruhsal agidan saglikli olma élgttlerinin tamamini bir in-
sanda bulabilmek mimkin miidir? Eger mimkiinse bu durumda ruhen saglikli insan
sayisi diinya nifusunun ylzde kagina tekabiil etmektedir? E§er bu mimkin degilse o
zaman ruh saghgini tanimlayabilmek igin yeni dlgitlere ihtiyacimiz var demektir. Her hali-
karda ruh sagligi tanimsiz kalmaya mahkdm gibi gérinmektedir. Ancak arastirmaci olarak
mutlaka bir tanima ihtiyacimiz oldudu igin yapacadimiz ig, elimizin altinda varsayim olarak
hazir tuttugumuz tanim ve élgltleri benimsemek ve ona gdre arastirmanizi sekillendirmek-
ten ibarettir. Oyleyse ruh sagli§i hakkinda ileri siiriilen kriterleri kesin ve degismez kurallar
degil, kuramsal éngértiler olarak kabul etmek durumundayiz. Esasen bdyle bir ongorl
olmadi§i zaman incelenen olgunun kavramsallastirilamama, dolayisiyla bilimsel inceleme
ve arastirma kapsaminin disinda kalma riski ortaya gikabilir. Su halde ruh saghginin
‘ne’ligi ve “nasiiinda tam bir uzlasma olmasa da arastirmacilarin kendi amaclarina
uygun bir tanimla yola gikmasi islevseldir. Ancak bu “uygun tanimi” sadece psikoloji ve
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psikiyatriden beklemek indirgemeci bir anlayisi benimsemek anlamina gelebilir. Cinki ruh
sagliginin ne oldugunun belilenmesinde sadece psikoloji ve psikiyatri degil, en az onlar
kadar teoloji, sosyoloji ve felsefe de s6z sahibi olmalidir (Allport, 2004; Gorsuch, 1998;
Holm, 2004).

Ruh sagligini tanimlayan kriterlerin ne(ler) oldugu konusunda yasanan bu tartis-
malar, ister istemez, ruh sagligi-dindarlik arastirmalarinin sonuglarina yansimaktadir.
GUnkl ruh saghginin kriterleri degistikge arastirmalardan elde edilen sonuglar da degis-
mektedir. Mesela, Batson ve Ventis'in (1982) verdigi bilgilere dayanarak sdyleyecek olur-
sak; ruh saghgi dindarlik arasinda Ug farkl iligki bigiminden bahsedilebilir; a) Ruh saghigini,
ruhsal hastalik belirtilerinin olmamasina baglayan calismalarda dindar bireyler dindar
olmayanlara oranla zihinsel ve ruhsal agidan daha sagliklidir. b) Zihinsel agidan agik gé-
risll, sosyal iligkilerinde esnek ve kendiyle barisik olma gibi kisilik 6zellikleri ile dindarlik
arasindaki iliskilerin konu edildigi ¢alismalarda dindarlar daha kati ve dogmatik bir gériinti
arz etmektedir. c) Bireyde huzursuzluk ve sugluluk duygusunun yoguniugu ile dindarlik
arasindaki iliskiyi ele alan ¢alismalarda ise birbiriyle gelisen sonuglar elde edilmistir. Keza
Gartner da (1996) yapilan ampirik ¢alismalara dayanarak dindarligin uyusturucu kullanimi,
alkolizm, sug isleme ve depresyon ile negatif; psikolojik huzur ve evlilikte mutluluk ile de
pozitif iligkili oldugunu séylemektedir. Buna karsilik dindarlikla 6z saygi, anksiyete, psikoz,
cinsel rahatsizliklar ve 6n yargi arasinda agikga pozitif ya da negatif bir iliski tespit edile-
memistir. Zira bu hususlarda ulagilan sonuglar tek yonlu ve dogrusal olmayip oldukca
kompleks bir karakter arz etmektedir. Dogmatizm, otoriteryanizm, zihinsel katilik, bagimli-
lik, tesir altinda kalma vb hususlarla dindarlik arasindaki iliskiye gelince, arastirmacilar
genellikle pozitif korelasyonlar rapor etmektedirler. Meseleyi farkli bir pencereden ele alan
Pfeifer ve Waelty'in (1999) arastirmasini da burada anmak gerekir. Onlarin bulgularina
gore dindarlik ile kaygilanim bozuklugu ve nevrotik olma arasinda anlamli bir iliski mevcut
degildir. Bununla birlikte hayattan memnuniyet ve doyum ile nevroza egilimli olma arasin-
daki iliskinin negatif, dindarlik ile hayattan memnuniyet ve doyum arasindaki iliskinin ise
pozitif ¢ikmasi, dinin kaygi ile bas edebilmede 6nemli bir faktdr olabilecedi anlamina gel-
mektedir. Bu tespitler gstermektedir ki, run saghgini tanimlamada kullanilan kriterler, elde
edilen bulgular farklilagtirmaktadir. Dolayisiyla problemi ele alis tarzinin, sonuglari ciddi
bir bigimde etkiledigini sdylemek gerekir. Bu sebeple yapilan ¢alismalarda dindarlik ile ruh
saghgr arasindaki iliskinin tek yonll, tek boyutlu ve dogrusal bir gizgi izlememesini dogal
karsilamak durumundayiz. Gorsuch’a (1998: 240) gére bu husustaki bulgularin birbirleriyle
celismesi, blyiik oranda ¢alismalarin teorik temellerinin eksikliginden, 6zellikle run sagligi-
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nin ne oldugu konusunda (lizerinde uzlagilan bir tanimin bulunmamasindan kaynaklanmak-
tadir. Cunki “eger ruh sagligi diisiik oranda sugluluk ve 6fke” ile tanimlanirsa dindarlar
dindar olmayanlara gére duygusal ve zihinsel anlamda daha saglikli ¢ikmaktadir. Ayni
sekilde ruh sadhigi “toplumun genel kabullerine ve standartlarina uyum saglayabilme”
olarak ele alinirsa, yine dindarlarin dindar olmayanlara nispetle psiko-sosyal uyum slregle-
ri agisindan daha iyi diizeyde olduklari distndlebilir. Normali ve normal olmayani tespitte
toplumun degerleri ve kurallari belirleyici bir faktor olarak kabul edilirse, dinin ruh saghgina
olumlu katki sagladigi rahatlikla ileri strilebilir. Ancak ruh sagligina psikiyatri penceresin-
den bakilacak olursa, bu durumda, ulasilan bulgulari daha dikkatli ve daha farkli yorumla-
mak gerekebilir.

ab) Din ve Dindarligin Tanimlanmasindan Kaynaklanan Giicliikler

Ruh sagligi - dindarlik ¢alismalarinda karsilagilan gugliikler arasinda din ve din-
darligin nasil tanimlanacag!, dolayisiyla dindarliin boyutlarinin, géstergelerinin ve tipleri-
nin nasil belirlenecedi meselesi de hayati bir 6neme sahiptir. Clinkii yapilan tanimlar,
siniflamalar ve kavramlastirmalara gore ruh sagligi-dindarlik arasindaki iliski(ler) farkl bir
bicim kazanmaktadir. Bu ise sadece ruh sagliginin degil, ayni zamanda din ve dindarligin
tanimlanma sekillerinin de arastirma sonuglarini dogrudan etkiledigi anlamina gelmektedir.

Bilindigi lizere, din olgusu gok farkli sekillerde tezah(r ettigi igin akademik gevre-
lerin Uzerinde uzlastiklari bir din tanimi mevcut degildir. Aragtirmacilar her ne kadar farkli
dinleri, hatta tim dlinya dinlerini kapsayan bir tanimdan hareket etmek isteseler de, bdyle-
si bir tanima ulasamamuglardir. Zira Hinduizm gibi belli bir kurucusu olmayan, Budizm gibi
Ulu Tanri inanci bulunmayan, Antik Roma dinleri gibi sirf ibadetler (ritieller) tizerine kurulu
olan dinler vardir (Willaime, 1995). Bununla birlikte politeist ve monoteist dinlerin, 6zellikle
inang agisindan birbirlerinden blyUk oranda farklilastiklar gériilmektedir. Hatta monoteist
dinler bile kendi icerisinde kayda deger bicimde farklilasan tek tanrici anlayislara sahiptir.
Dolayisiyla yapilan higbir tanim, siniflama ve kavramlastirma dinin ne oldugunu tasvir
edebilecek glcte degildir.

Dini tanimlamanin zorlugu ok farkli bakis agilarini beraberinde getirmis, netice-
de her arastirmaci onu kendisine gore anlamaya ve kavramlastirmaya calismistir. Bu
nedenle Yaparel'in de (1987: 33) hakli olarak belirttigi gibi, bir psikologun din tanimi, bir
sosyologun tanimindan en azindan vurguladiklari unsurlar agisindan farklilik géstermekte-
dir. Esasen bundan dolay! arastirmaci sayisinca din tanimi yapildigini séyleyebilmek
mUmkdndr.
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Din ile ilgili yapilan tanimlar farkli sekillerde tasnif edilebilir. Mesela Cox’a (2004)
dayanarak, din tanimlarini “teolojik’, “ahlaki”, “felseff’, “psikolojik” ve “sosyolojik” olmak
Uzere bes temel grupta ele almak mimkindlr. Ancak, ‘psikolojik bir tanim teolojik bir
muhteva igermez ise gergekten din olgusunu tanimlamis olur mu?” sorusu énemini koru-
maya devam eder. Bu sebeple olanca sakincalarina ragmen dinin hem 6zlne hem de
islevlerine gdnderme yapan tanimlar daha avantajli gériinmektedir. Clnk{ dinin sadece
asli mahiyetini 6n plana gikaran ézsel tanimlarda, din, askin olana ve tabiatiistine bagla-
narak agiklanmaktadir (Willaime, 1995: 119). Ozcii tanimlarda dinin metafizik ve ilahf tarafi
aclk bir bicimde ortaya konulsa da islevsel yoni gérmezden gelinmektedir. Ancak sadece
islevler izerinde yogunlasan din tanimlari da sorunludur. Giinkii pragmatizm, rasyonalizm
ve pozitivizm kiskacindan bir tlrli kurtulamayan iglevselci din tanimlari agkin ve kutsal
alani dikkate almadan dinin sadece bireysel ve sosyal fonksiyonlari {izerinde yogunlas-
maktadir. Son tahlilde islevselci din tanimlarinda Tanri, tabiatlsti, dstiin varlik vb. dinin
asll objesini ifade eden kavramlar tamamen disarida tutulmakta, dahasi din aciyi, yoklugu
ve 0lumU anlamlandiran, sosyo-kiltlirel tabakalagmay megrulastiran, hayal kirikliklari ve
engellenmislik hissi yasayan insanlara durumu kabullenebilme glicii veren ve sundugu
duinya gorusu ile mensuplarini harekete sevk eden bir sistem olarak degerlendirilmektedir
(Willaime, 1995; Yapici, 2007). Tam da bu noktada islevselci tanim ve yaklasimlarin ko-
numuz agisindan 6zellikle dikkat gekici oldugunu séylemek durumundayiz. Cinki ruh
sagligi dinsel inang ve pratiklerin psikolojik sonuglarinin, yani dindarligin islevsel degerinin
ortaya gikabilecegi onemli alanlardan birisini olusturmaktadir (Karaca, 2003: 76). Ancak
dinin bir takim fonksiyonlar icra ediyor olmasi, onun sadece islevleriyle var oldugu anlami-
na gelmemektedir. Kuskusuz dinin bireysel ve sosyal islevleri onun insanlar tarafindan
kabul edilebilirligini ve devamliigini saglamada énemli bir rol oynamaktadir (Hokelekli
2005). Sonra, her dinin fonksiyonel bir tarafinin olmasi, yani psikolojik ihtiyaclarin dindarli-
d1 gldilemesi dogaldir. (Godin, 1986; Catalan, 1994). Bu anlamda dinin degil, fakat din-
darligin psikolojik ihtiyaglarla bigimlenmesinden bahsedilebilir. Ancak din sadece 6zcl
tanimlara sigmadigi gibi, sadece islevselci tanimlara da sigmamakta, kendisine bigilen her
tarld kalibr kirarak digari sizmaktadir. Bundan dolayi din psikolojisi basta olmak tzere din
bilimleri alaninda yapilan ¢alismalarda dinin hem &zline hem de islevlerine génderme
yapan tanimlar tercih edilmeye baslanmistir. Pargament’in (1997: 32) dini “kutsalla iligkili
tarzlarda tezahiir eden bir anlam arayis” seklindeki tanimi dinin hem 6z0 hem de islevini
bitlnlestirerek veciz bir sekilde ifade etmesi bakimindan oldukca dikkat cekicidir. Zira
bahsi gegen bu tanimda hem insaniisti bir kutsiyete hem de bu kutsiyete inanan ve bag-
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lananlarin varolussal kaygilarina génderme yapilmaktadir. Ancak séz konusu tanima ya-
kindan bakilacak olursa, onun maneviyati dnceleyen Protestan din anlayigini yansittigi
rahatlikla gorlebilir. Dahasi modernitenin dngérlleri gergevesinde menseci din teorisyen-
lerince kavramlastirilan kutsal kavrami Tanri'nin yerini almistir. Halbuki bastan asagi miip-
hem ve tezat iceren kutsal kavraminin, monoteist inan¢ mensuplari zerinde gergeklestiri-
len din psikolojisi ¢alismalarinda ne oranda kullanilabilecedi meselesi oldukga tartismalidir
(Vergote, 2002). Eger Musliimanlar izerinde bir ¢alisma gergeklestirilecekse: “Din, akil
sahibi insanlan diinya ve ahirette mutluluga ulastirma amaciyla Allah tarafindan Cibril
vasitasiyla Hz. Muhammed’e va’z edilen hakikatler biitiindidir.” seklinde ifade edebilece-
gimiz geleneksel tanimdan hareket etmek daha anlamli ve islevsel olabilir. Clinkil bu ta-
nimda dinin 8z ve iglevi, islamiyet'i diger dinlerden ayiran ve onu nev-i sahsina miinhasir
kilan dzellikler cergevesinde dile getiriimektedir. “Bu tanim baska dinleri kapsamamaktadir,
dolayisiyla kullanish degildir.” seklinde yapilacak bir elestirinin, arastirmanin érneklemi
Musliman bireylerle sinirl oldugu miiddetce pek fazla gegerli olmadigi kanaatindeyiz.

ister sadece iglevsel isterse hem islevsel hem de ézsel olarak tanimlansin, dinin
islevleri s6z konusu edildigi zaman, su ya da bu sekliyle dinin bireysel ve sosyal etkileri 6n
plana ¢ikariimis olmaktadir. Ciinkii psikolojik ya da sosyolojik tanimlarin pek gogu dinin
beseri yoninl dikkate alarak onun insanlari nasil etkiledigi ve yonlendirdigi hususunda
odaklanmaktadir. Bu ise bizi dindarligin niteligi ve niceligi meselesine gétlirmektedir. An-
cak burada bir bagka problemle karsilasmaktayiz. Zira insanlarin dinsel yasayislarini genel
cizgiler igerisinde tanimlamak, buradan hareketle dindarlik tiplerini ortaya ¢ikarmaya ga-
lismak sanildi§l kadar kolay bir is degildir (Yavuz, 1982: 100). Zira bdyle bir girisimde
birincisi dindarlik tiplemelerinin neye ve hangi kritere gére olusturulacagl, ikincisi ise gok
cesitli dinsel yasayis sekillerine sahip olan dindarlarin belirli tiplerde nasil toparlanabilecegi
meselesi olmak Uzere iki temel sikinti ile karsilagiimaktadir (Yapici, 2002: 76). Dinsel
agidan ayni duygulari, distnceleri, tasavvurlari, korkulari, beklentileri, kisaca dinsel yasa-
yis itibariyle birbirinin aynisi olan iki kisiyi gdstermenin psikolojik agidan mimkin olmadigi
dustndlurse, gesitli dindarlik tiplerinden bahsetmenin ne kadar zor oldugu kendiliginden
ortaya gikacaktir. Bu sebeple dindarlik olgusu farkli ¢alismalarda gok degisik sekillerde
tanimlanmigtir. Bu gercevede -yerine ve durumuna gore- inanglar, tutumlar, davraniglar,
ibadetler, kisisel tecriibeler, duygular, hatta biling ve kisilik 6n plana ¢ikarilarak agiklamalar
yapiimaktadir (bk. Benson, Roehlkepartain & Rude, 2003). Ayrica dindarlik (religiosity) ile
maneviyat (spirituality) bazen birbirlerine oldukga yakin bir anlamda degerlendirilirken (bk.
Wong, Rew & Slaikeu, 2006), cogunlukla her iki kavram arasinda énemli farkliliklar oldugu
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sOylenmekte, bu kapsamda geleneksel/kurumsal ve formel dini yasayisa dindarlik; varolu-
sa anlam veren bireysel inang ve baglanmalara ise maneviyat adi verilmektedir. Daha agik
sOylemek gerekirse, ibadetlerin yapiimasi, kiliseye devam etme, dua etme ve dine dnem
verme gibi kutsalin dista yasanmasi “dindarlik” kavrami igerisinde degerlendirilirken, kutsa-
la duygusal, igsel ve kisisel baglihgi ifade eden duygu ve distinceler “maneviyat” kapsa-
minda ele alinmaktadir (Cotton ve ark, 2005; 2006; Hill & Pargament, 2003). Buna gore
dindarlik, belli bir dini gelenek icerisindeki bireyin gézlenen davranislariyla iliskili iken;
maneviyat, gézlem diginda kalan yasantilari ifade etmektedir.

Dindarligin geleneksel kurumsal dini yasayis olarak tanimlanmasi bir yoniyle
isabetlidir, ancak bu yaklasim dindarlik olgusunu izahta yeterli degildir. Clinkii Johnson,
Kristeller ve Sheets'in de (2006) vurguladi§i gibi, dindarlik, kurumsal ve geleneksel olan
dine kisisel olarak baglanmaktir. Roff ise dindarli§i tanimlarken insanlarin askin olana
iliskin inanclarinin ve davraniglarinin hem kurumsallasmis hem de kurumsallasmamis
sekillerine atif yapmaktadir (akt. Yildiz, 2006: 83-84). Bu ise dindarligin, yerine ve duru-
muna gbre, kurumsallasmis din icerisinde ya da kurumsallasmanin sinirlarini asan bir
tarzda kisiye 6zel ve bireysel bir bicimde yasanabilecedi anlamina gelmektedir. Bu durum-
da dindarlikla maneviyat arasindaki benzerlik ve farkliliklarin ne oldugu meselesi de 6ne-
mini korumaya devam etmektedir. Dindarlik ile maneviyat birbirinden ayirarak yUriyen
arastirmacilar bugiin “aidiyetsiz inanmak” (Davie, 1996) olarak tanimlanan olguyu bazen
“bireysel dindarlik” bazen de “maneviyat’ kavramlariyla agiklamaya calismaktadirlar. Bire-
yin inanglari, degerleri ve davraniglarini ifade eden maneviyati dindarliktan ayiran temel
farklilik ise kurumsal dedgil, bireysel olmasidir. Emmons’in da (2005: 156) aktardigi tzere
maneviyat, kutsala kisisel baglilikla bigimlenen birlik ve anlam duygulariyla iliskiliyken;
dindarlik kutsala ulagmay! yicelten dgreti ve anlatilarin olusturdugu ortak inang sistemi
icinde yagsanmaktadir. Ancak bu ifade maneviyat ile kurumsal dindarlik arasinda hicbir iligki
olmadigi seklinde distntlmemelidir. Cunki Moreira-Almeida, Lotufo ve Koenig'in de
(2006: 243) belirttigi (izere, ister dini bir topluluk igerisinde ve ibadetlerin ifasiyla olsun
isterse olmasin, kisinin hayatin anlamina ydnelik arayislarinin neredeyse tamami manevi-
yat kapsaminda tanimlanabilir. Su halde dindarligi, kurumsal dinin bireysel ve igsel ya-
sanmas! bigiminde ifade edebiliriz. Ancak maneviyat -yerine ve durumuna gére- hem ku-
rumsal dine bagli olarak hem de herhangi bir dine mensup olmadan, aidiyetsiz inanma
seklinde yasanabilir. Belki de bu hususta en isabetli yaklagimlardan birisi, dindarlikla ma-
neviyatin bazen birlikte bazen de birbirinden ayr olarak bulunabilecedini én goren
Bissing, Ostermann ve Matthiessen’e (2005) aittir. Zira bu yazarlar yaptiklari ¢alismala-
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rinda bireyleri; a) hem dindar (+D) hem de maneviyati glclii (+M), b) dindar (+D) fakat
maneviyati eksik (-M), ¢) dindar degil (-D) fakat maneviyati kuvvetli (+M) ve d) hem dindar
degil (-D) hem de maneviyati olmayan (-M) seklinde dértlii bir siniflamada ele almaktadir-
lar. Buna gére dindarlikla maneviyatin értlistigl durumlar oldugu gibi, onlarin birbirlerin-
den ayrigtigi yerler de vardir.

Aragtirmacinin hareket tarzini belirleyen din ve dindarlik tanimlari, dahasi din ve
dindarlik olgusunun boyutlandiriima ve belirli tiplerde toplanmasi cabasi ruh sagligi-
dindarlik ¢alismalarinin sonuglarini agik bir sekilde etkilemektedir (Yapici, 2007). Dindarli-
din; a) tamamen kurumsal dinle baglantili bir sekilde ele alinmasi, b) tamamen maneviyat
adi altinda varolusa anlam veren bireysel dindarliklar kapsaminda degerlendirilmesi, c)
kismen kurumsal dinle baglantili bireysel dindarliklar ve d) kismen bireysel dindarliklara
dayall kurumsal din baglaminda kavramlastiriimasi, ruh saghgi-dindarlik iliskisini konu
edinen calismalarda birbiriyle gelisik gibi gériinen sonuglarin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamaktadir. Dindarligin “i¢ gidimli” ve “dis gidimli” olarak ikili ya da “amag’, “arag”
ve “sorgulayici” olmak Uzere Ugll kavramlagtiriimasi da ayni kapsamda degerlendirilebilir.
Bu durumda sunu sormak hi¢ de sasirtici olmamaktadir: Ruh sagligi-dindarlik iliskisini
konu edinen arastirmalarda tespit edilen “pozitif”, “negatif” ve “nétr” iligkiler acaba, her
yerde, her durumda gegerli nesnel ve evrensel bir din ve dindarlik tanimina mi yoksa kultd-

re 6zgu, baglamsal, 6znel ve yerel bir din ve dindarlik tanimina mi dayanmaktadir?

Konuyu érneklendirecek olursak; elde edilen bulgular, genelde bireylerin dindarlik
egilimlerinin ige doniik olmasi ile kaygi arasinda negatif bir iliski oldugunu ilan etmektedir.
Yani ige doniik dindarlik puani arttikga kaygl puaninda dists gorlimektedir. Disa donuk
dindarlikla kaygi arasindaki iliski ise genellikle pozitiftir. Bu sonuglar, inanglarini ice dénik
bir sekilde yasayanlarin disa donik dindarlara nispetle daha az kaygili olduklari seklinde
degerlendirilebilir (Beit-Hallahmi & Argye, 1997; Maltby & Day, 2003; Nelson, 1990).
Fehring, Miller ve Shaw (1997) tarafindan 100 kanser hastas! izerinde yapilan calismada
ise dinsel yonelim (ice ve disa dénik dindarlik) ve manevi huzur hissinin depresyon, umut
ve genel ruhsal durum Uzerinde nasil bir etkide bulundugu arastiriimistir. Ulasilan bulgular,
ice donlk dindarlikla depresyon ve olumsuz ruhsal durum arasinda ters yonlU bir iligkiyi
gostermektedir. Ayrica varyans analizine gore yuksek seviyede olumlu ruhsal durum ve
umut ile ice donlik dindarlik egilimi ve manevi huzur arasinda anlamli dlizeyde pozitif
iligkiler tespit edilmistir. Bu ise kanser hastalarinin hastaliklariyla bas edebilmesinde ice
dondk dindarlik egiliminin ve maneviyatin daha onemli oldugu anlamina gelmektedir.
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Maltby, Lewis ve Day (1999), Britanyali dgrenciler (n: 474) (izerinde gergeklestirdikleri bir
calismada; a) dinsel egilim (ice donuk dindarlik, disa donik dindarlik ve sorgulayici dindar-
lIk), b) kisisel dua etme siklidii, c) kiliseye devam etme frekansi ile depresif belirtiler, kaygi
ve 6z sayg! arasindaki iliskileri incelemislerdir. Elde edilen bulgulara gére, genel anlamda
dindarlik élgimtiyle ruhsal huzur arasinda anlamli iliskiler vardir. Ozellikle ie déniik din-
darlarin igsel huzur ve mutluluk diizeyleri daha yliksektir. Ancak dindarligin farkli goriinti-
lerini dikkate alan goklu regresyon analizleri g6stermistir ki, dindarlikla psikolojik huzur
arasindaki iligkide belirleyici faktdr bireysel dua davraniginin yapiima sikhididir. Bu sonug-
lar, dindarlik ile psikolojik huzur ve denge arasindaki iligkinin temelde bireysel dua davra-
nisindan kaynaklandigini, dolayisiyla dinf basa ¢ikma teorisinde ferdi dualarin ve bunlarin
yapllma sikliinin dnemli degiskenler olarak disunlebilecegini ortaya koymaktadir. Bu
calisma ice donlk dindarlarin, maneviyati énceleyenlerin ruhsal saglik dizeylerinin daha
olumlu oldugunu gdstermektedir. Detroit'te ikamet eden 1139 kisi (zerinde gergeklestiril-
mis bir anket ¢alismasinda ise kiliseye devam etme sikligi ile i¢sel huzur ve mutluluk ara-
sinda pozitif; ruhsal sikinti arasinda ise negatif bir iliski tespit edilmistir. Bununla birlikte
dua davranisi s8z konusu oldugunda durum farklilasmaktadir. Zira dua etme sikiigi ruhsal
sikinti ile zayif diizeyde pozitif; igsel huzur/mutluluk ile yine zayif diizeyde negatif bir iligki
gostermektedir. Ebedi bir hayata inang ile i¢sel huzur ve mutluluk arasinda kuvvetli dere-
cede pozitif bir iligki varken, bu inancla ruhsal sikinti arasinda anlamli bir iligki tespit edile-
memistir (bk. Ellison, Boardman, Williams & Jackson, 2001). Bu durum kurumsal dindarli-
gin bireye huzur verdigi, bireysel dindarligin en énemli gdstergesi olan duanin ise sikintili
anlarda daha ¢ok yapildigini ortaya koymaktadir. Wink, Dillon ve Larsen (2005) yaglilarda
dindarlik ve maneviyatla depresyon ve fiziksel sadlik arasindaki iligkileri ele aldiklari galis-
malarinda yiiksek dizeyde dindarligin (kurumsal anlamda kiliseye devamiilik, ibadet ve
dua) fiziksel saglikla iliskili problemlerin ortaya ¢ikardigi depresyona karsi koruyucu bir
tampon vazifesi Ustlendigini bulmuslardir. Dindarlik seviyesi diisiik olanlarda ise depresif
belirtilerin daha ylksek ¢iktigi gérilmustir. Ancak, kurumsal olmayan dini inang ve pratik-
ler olarak kavramlastirilan maneviyat ile depresyon arasinda anlamli bir iligki tespit edil-
memistir. Bagka bir deyisle maneviyat depresyona karsi koruyucu degildir. Dikkat edilecek
olursa bu galismada temelde kurumsal dindarlik ve buna bagli olarak sekillenen bireysel
dini yasantinin olumlu etkileri én plana gikariimaktadir. Buradan hareketle belli bir dini
gelenek igerisinde yasanmayan maneviyatin depresyona karsi koruyucu bir faktér islevi
gormedigi sOylenebilir. Dahasi sadece ve kabaca dindarlik ya da maneviyatin degil, men-
sup olunan dinin ya da mezhebin de ruh saghgi Gizerinde etkili oldugu yapilan ¢alismalarda
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ortaya gikmistir. Kurumsal dindarligin depresyon diizeyinin diistkIigu ile iliskili olduguna
yonelik bulgular da ilgi gekicidir. Mesela, Braam ve arkadaslari (2004) dini bagllik ve iba-
detlere devamlilik ile depresif belirtiler arasindaki iligkiyi yaslilar (izerinde gergeklestirdikleri
boylamsal (6 yil slresince) bir aragtirmada incelemislerdir. Elde edilen sonuglara gore,
kiliseye devamlilik ile depresif belirtilerin gériilmesi arasindaki iliski ters yonlidir. Ayni
sekilde kiliseye devamliigin yaslilarin psiko-sosyal uyum sireglerini olumlu etkiledigi; hatta
cesitli saglik problemi yasayanlar arasinda dindarlarin, dindar olmayanlara nispetle daha
az depresif belirti gosterdigi tespit edilmistir. Dindarligin depresyonla iliskili olmadigini
ortaya koyan Sherkat ve Reed'in (1992) galismasini da burada anmak gerekir. Ciink{ bu
iki yazar tarafindan intihar ya da kaza sonucu bir yakinini ansizin kaybedenlerin depres-
yon dlzeyleri Uizerinde gerek dinin -nicelik ve nitelik agisindan- gerekse sosyal destegin
nasil bir etkide bulundugu meselesi arastiriimis, fakat kiliseye devamlilik ve dinf ibadetlere
katilim ile depresyon arasinda herhangi bir iliski tespit edilmemistir. Bununla birlikte ige
donik ve disa donlk dindarlarin hangi dini gelenegi benimsemis oldugu da sonuglari
farklilagtirmaktadir. Bu baglamda Tix ve Frazierin (2005) calismasi ilging sonuglar iger-
mektedir. Yas ortalamasi 20 olan 268 Universiteli geng lizerinde bir calisma gergeklestiren
bu iki arastirmacinin bulgularina gore, ice donuk dindar kategorisine giren Katoliklerin
kayg! diizeyi daha yiksektir. Ancak Protestanlar igerisinde ige donik dindarlikla ruh sagli-
ginin gdstergeleri arasinda herhangi bir iliski tespit edilememistir. Bu da ice ve disa dontk
dinsel egilimin degisik dini anlayis ve yasayislara sahip insanlarin kaygi diizeylerini farkli
sekillerde etkiledigini ortaya koymaktadir.

Ulkemizde gergeklestirilen 6ncii calismalardan Yaparel'in (1987) bulgularina gore
23-28 yas grubunda dini ibadetlere katilim ile depresyon arasinda anlamlilik seviyesine
ulagan ters yonlu bir iliski goriiimUstir. Yani ibadetlerini yapanlar daha az depresif gikmig-
tir. 29-33 yas grubunda dua ile depresyon arasinda pozitif bir iliski gdzlenmistir. Bagka bir
deyisle depresyon belirtisi gdsteren kisiler daha ¢ok dua etmektedir. 34-40 yas grubunda
ise dini duygu ile depresyon arasinda anlamlilik seviyesine ulasan ters yonlu bir iliski tespit
edilmistir. Bu da dini duygu yukseldikge depresyon dlizeyinin dlistigi anlamina gelmekte-
dir. Burada bahsi gegen Ug iligki disinda dindarligin diger gostergeleri ile depresyon ara-
sinda anlamli iligkiler bulunamamistir. Yapici (2007) tarafindan gergeklestirilen galismanin
sonuglari ise ice ve disa donik dinsel egilimle depresyon, umutsuzluk ve intihar olasiligi
arasinda anlamli bir iliski bulunmadigi, namaz ve orug gibi kurumsal dindarligi(!) ¢agristi-
ran ibadetlerle ruh saghgi arasindaki iligkilerin tek yonlu ve dogrusal olmadidi, buna karsi-
Ik Allah’in varhigini hissetme ile ruh sagligi arasindaki iligkilerin pozitif bir seyir izledigi
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tespit edilmigtir. Eger Allah’in varligini i¢ diinyada hissetme maneviyat kapsaminda deger-
lendirilecek olursa, ruh saghginin bireysel dindarlik ile pozitif iliskili oldugu sdylenehilir.
Ancak Given'in (2008) arastirmasinda dindarligin etki boyutu ile depresyon arasinda
negatif bir iliski cikmasi, dahasi dindarligin diger boyutlari ile depresyon arasinda herhangi
bir iliski gozlenmemesi, farkli arastirma sonuglarini telif edebilmeyi glglestirmektedir.

Kog'un (2009) yaslilar (izerinde y(irttigl ¢alismanin bulgularina gére i¢ giidimii
dindarlik egilimi yikseldikge benlik saygisi memnuniyet diizeyi de ylikselmektedir. Ancak
dis gudimli dindarlik dizeyi ile benlik saygisi memnuniyet dlizeyi arasinda anlamli bir
iliski gdzlenmemistir. Sahin’'in (2005) ergenler Uzerinde gergeklestirdigi arastirmasinda
dindarlikla ézsaygi arasinda pozitif ydnde anlamli iligkiler ortaya ¢ikmis, yapilan regresyon
analizi ise 0z sayglyl agiklayan yegane faktoriin dindarligin davranis boyutu oldugunu
gostermistir. Ancak Yapicrnin (2007) Universite dgrencileri (izerinde gergeklestirdigi galis-
manin bulgularina gére namaz ve orug gibi dini ibadetlerin ifa edilme sikigiyla 6z saygi
arasinda negatif iliskiler gdzlenmis, ancak dinsel egilimle 6z saygi arasinda anlamli bir
iliski tespit edilememistir. Capar'in (2008) orta dgretim dgrencileri (izerinde gergeklestirdigi
arastirmasinda ise dindarlikla benlik saygisi arasinda anlamli bir iliski bulunamamistir. Bu
bulgular bireysel ya da kurumsal dindarliktan hangisinin 6z saygi ile pozitif bir iliski iginde
oldugunu kavramaya imkan vermemektedir. Olanca sakincasina ragmen, eger kurumsal
ve bireysel dindarligi Stinni ve Alevi dindarligi Uzerinden kavramlastiracak olursak Yapici
(2004a) tarafindan inang ve ibadet agisindan farkli dinf gruplarin karsilastirildigi bir calis-
mada Siinni ve Alevi genglerin 6zsaygi diizeyleri arasinda anlamli bir farklilik ortaya gik-
mamistir. Ancak Stinni genclerin dinf dogmatizm ve dini partikillarizm seviyelerinin Alevi
genclerden anlamli derecede yiiksek gikmis, Stinni inang mensuplarinin islami kurallari
benimseyip hayata gegirmede daha hassas, islami yasanti hususunda da daha muhafa-
zakar bir gériintl icinde olduklari tespit edilmistir. Stinni drneklem tizerinde “Ehl-i Stinnet’,
“Mutezile” ve “Cebriye’nin kader anlayisini ifade eden climlelerle “durumluk” ve “sirekli
kayg!” arasindaki iliskiyi inceleyen Karaca (2006) ise su sonuca ulagmistir: Ehl-i Stinnet ve
Cebri kader anlayisina sahip olanlarin durumluk ve strekli kaygi puanlari, Mutezili kader
anlayisina sahip olanlardan anlamli derecede daha distktlr. Buradan hareketle yazar,
Ehl-i Siinnet kader anlayisinin kaygi baglaminda ruh sagligini koruyucu bir fonksiyon
Ustlenebilecegini sdylemektedir.

Gorllecegi lizere ruh saghd ile gerek bireysel ve kurumsal dindarlik, gerekse ige
donik ve diga donuk dindar egilimleri, gerekse dini-kultirel gruplar arasindaki iliskiyi ele
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alan galismalardan elde edilen sonuglar birbirini dislayacak kadar gesitlidir. Bazi ¢alisma-
larda ice donlk yasanan bireysel dindarlikla ruh saghdi arasinda olumlu iligkiler tespit
edilmisken; bazilarinda kurumsal dindarligin, bu cergevede kilisenin destegi ve toplu iba-
detlere katilimin ruh saghgini olumlu etkiledigi yontnde bulgulara ulagilmistir. Nitekim bazi
calismalarda da kurumsal dindarlikla bireysel maneviyat birlikte oldugu zaman ruh sagligi-
nin daha iyi oldugu vurgulanmaktadir (Yapici, 2007; Koyli, 2007; Cirhinlioglu, 2010). Bu-
rada ornek olarak sundugumuz arastirma sonuglari géstermektedir ki, dindarlikla ruh sag-
Ii§1 arasinda genellikle olumlu iliskiler tespit edilmis olsa da, bunu genellestirmek mimkin
degildir. Zira elde edilen bulgular konu hakkinda tek bir yargiya varmayi engelleyecek
derecede bulaniktir.

b) ilgili Kuramlardan Kaynaklanan Sorunlar

Dindarlik-ruh sagligi arasindaki iliskiler hakkinda agik ve kesin konusamamak
sadece ilgili kavramlarin nasil tanimlanacagiyla iliskili bir husus degildir. Zira gerek ruh
saghgi ile alakali “baglanma” (Kirkpatrick, 2006), “atif’ (Spilka, Shaver, & Kirkpatrick,.
2001) ve “basa ¢ikma” (Pargament, 1997, 2003) teorileri gerekse dindarhigin kaynaklarini,
boyutlarini ve tiplerini belirtmeye yarayan teorilerin blylk bir kismi” temelde Hiristiyan
dlnya gorist ve insan anlayisindan beslenmis olup Misliman bireyin inang, ibadet ve
davraniglarini agiklamada pek yeterli olmamaktadir. Oncelikle sdylemek gerekir ki,
moderniteden beslenen Batili kuramlar kiiltirel 6znelligi yok saymakta, dahasi “yeryiiziin-
de tek bir insan dogasi vardir, gelistirilen kuramlar diinyanin her tarafinda gegerlidir’ gibi
bir varsayima dayanmaktadir. Bu, su anlama gelmektedir: Hangi dinden olursaniz olunuz -
bu gok dnemli degil- evrensel olan insan dogas! sosyo-kiiltlirel faktdrlerin ve inanglarin
Ustlinde yer almaktadir. Bu yaklagim bir yere kadar savunulabilir. Clnk{ insan nerede
olursa olsun yine insandir. Fakat bir bagka yerde savunulamaz. Ciinki bu anlayis asiri bir
genellemeye dayandigi, dolayisiyla yerelligi ve kiltirel ingay yok saydigi i¢in sakincalidir.
Baska bir deyisle insani inanglarindan, degerlerinden, toplumsal referanslarindan, ahlak
anlayisindan, gocuk yetistirme biciminden, sosyallesme sirecinden, ebeveyn-gocuk iliski-
lerinden ayirarak/farklilagtirarak algilamak ne kadar miimkiindir? Islami diinya gériisii
kapsaminda atif ve basa ¢ikma teorileri Misliman bireyler agisindan da gegerli kabul
edilebilir. Fakat baglanma teorisi s6z konusu olunca durum farklilagmaktadir. Clnkl gocuk
ile annesi arasindaki iliskiden hareketle gelistirilen ve psikanalitik bir temele dayanan “gii-

Dindarli§in kaynaklari, boyutlari ve tipleri ile iliskili bilgi igin Glnay, (1999; 2006), Hokelekli (2005),
Kayiklik, (2002; 2006), Yapici (2002; 2007) ve Celik'e (2003) bakilabilir.
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venli”, “saplantili”, “kaginmali” ve “korkulu” baglanma stilleri (Fraley & Shaver, 2000) acaba
Musliman kiiltiirde gocuk-anne iligkisi agisindan ne kadar gegerlidir? Buradan hareketle
sormak durumundayiz: “Beynel havf ver reca” yani korku ile mit arasi inanma ve baglan-
ma ile hassas bir sorumluluk hissinden kaynaklanan, dini terminolojideki ifadesiyle takvaya
dayali dindarlik modeli Batili baglanma stilleriyle ne oranda uyusabilir? Batili teorilerin
Ulkemiz agisindan her zaman gecerli olmadigini, dolayisiyla Batida gelistirilen her kuramin
evrensel kabul edilemeyecegini Kagit¢ibasi'nin (1973) kiiltlirler arasi otoriteryanizm aras-
tirmasinda gérmek miimkiindur. Calismasini Amerika ve TUrkiye'de kolej dgrencileri (ize-
rinde ylrGten Kagditgibasi, ¢ocuk ile ebeveyn arasindaki gerilimin ve bu kapsamda gocu-
dun azarlanmasi hatta dévilmesinin her iki kiiltirde farkli algilandigi ve anlamlandirildigini
sOylemektedir. Tirkiye'de gocuk babasi tarafindan azarlanmis olsa da babasina karsi kin
ve nefret duymamaktadir. Halbuki ABD’de babasina ydnelik nefret hissi gelistiren gocuk
daha sonra bunu ya bizzat babasina ya da giinah kegisi olarak algiladi§ zayif fakat sug-
suz baska hedeflere ydnlendirebilmektedir. Buradan hareketle otoriter kisilik teorisinin
evrensel degil Bati kiltlr(ine 6zgd, yani yerel oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu noktada su
hususu 1srarla vurgulamak gerekir ki, 6n yargl ve dogmatizm denilen sey dini grubun
normlarindan mi kaynaklanmakta yoksa sadece birey tarafindan sahsi bir tercih olarak mi
benimsenmektedir? Pettigrew’e (1958) gore bir sosyo-kiiltiirel grubun inang esaslarindan
kaynaklanan sosyal mesafe tercihlerini bireysel patolojik dn yargilar olarak degerlendirmek
isabetli degildir. Bu ciimleyi Islamf kiiltiir kapsaminda su érnekle agiklamak mimkiindir:
Sinni bir kisi kiz kardesinin bir Hiristiyan erkekle evienmesine miisaade etmiyorsa, gayr-i
Muslimlerin kestigi hayvanin etini yemekten imtina ediyorsa, bu durum onun Hiristiyanlara
karsi sahsi bir on yargisindan kaynaklanmamakta, inanglarinin ve yasadigi sosyo-kltlrel
cevrenin normlarindan ve degerlerinden neset etmektedir.

Konuya dindarlik kuramlari agisindan bakilacak olursa gérilecektir ki, bugtn dl-
kemizde Stark ve Glock'tan (1969; Glock, 1998) hareketle dindarligin “inang”, “ibadet”,
‘tecriibe”, “etki” ve “bilgi” olmak Uzere bes boyutlu olarak kavramlastirimasi ve bu bag-
lamda gelistirilen olceklerle dini hayatin resmedilmesi oldukga yaygindir. King'in (1967)
dindarlig “inanma ve kigisel adanmishk®, “kurumsal dini aktivitelere katilim®, “kisisel dini
yasantilar’, “kurumsal/Grglitsel dinle kigisel ilisk", “stipheye ragmen bilimsel arastirmalara
giivenme”, “dini gelisime agiklik’, “dinsel ekonomik davraniglar ve tutumlar’, “din hakkinda
okuma, bilgi sahibi olma ve konusma” seklinde dokuz boyutlu ele almasi da lkemiz aka-
demisyenleri arasinda pek ragbet gérmemekle birlikte Batili calismalarda tercih edilen bir

yaklagimdir. Keza yine (ilkemizde 6zellikle din psikologlari tarafindan Allport ve Ross'un
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(1967) i¢c gldimli ve dis gudimli dindarlik yonelimleri dini hayati analizde uygun bir
teorik gerceve olarak kabul edilmektedir. Bu noktada Batida gelistirilen dindarlik boyutlari,
dinsel gudilenme ve yasayis bigimlerinin Misliman dindarligini anlama ve ¢ziimlemede
ne kadar gegerli oldugu sorgulanmalidir. Mesela, dinsel yénelimlere islam kiiltir(i igerisin-
den bir karsilik arayacak olursak i¢ glidimll dindarliga “muhlis” demis olsak bile dis gu-
dimll dindarligi neyle iligkilendirecegimiz hususunda oldukca zorlanacagimiz asikardir.
Keza Fowler'in (2000) inang gelisim asamalarini evrensel kabul ederek yola ¢ikmak da
kanaatimizce ayni sekilde problematiktir. Bu noktada su sorulara cevap aramanin anlamli
oldugu kanaatindeyim. Misliman dindarliginin neligi ve nasilligi lizerinde dncelikle nitel,
daha sonra da nicel galismalar yapilmadan, yani spesifik olarak Musliman dindarliginin
boyutlari, tipleri ve glidulenme bigimlerini ortaya koymadan ozellikle Hiristiyan dindarhigin-
dan milhem bir tarzda yapilan analizler ne kadar isabetlidir? Buradan hareketle ruh saglig
dindarlik calismalarindan elde edilen sonuglara ne kadar givenilebilir?

Yerel olarak “avamin” “havassin” ve “ehassi hassin” dindarlik bigimleri ya da “tak-
lidi" ve “tahkiki” dindarlik tipleri farkli kategoriler olarak ele alinip islenebilseydi bilginin
yerellesmesi anlaminda daha saglikli sonuglara ulasmak mimkin olabilirdi. Bu noktada
ehass-1 hassin dindarli§l ya da tahkiki dindarligi ice donik veya bireysel dindarlik gibi
nitelendirmek de pek isabetli gérinmemektedir. Zira her kultir kendi kavramlarini olusturur
ve ona gore analizlerini yapar. Bu anlamda islam kiiltiiriinde gelistirilen ve Miisliiman
dindarligini betimleyen tasvirlerle Hiristiyan diinya goristnden milhem dindarlik tiplerini
birbiriyle zoraki ortiistlirmek yanlis sonuglara varma anlamina gelir. Clinkii bu yaklagim
modernitenin bilgiyi tek tiplestiren, arastirmacinin mucit degil kasif oldugunu sdyleyen
varsayimlariyla ortismektedir.

Kuskusuz geleneksellikten moderniteye gegis streciyle birlikte toplulukgu yapi-
dan bireysellige dogru bir evrimin yasanmasi ister istemez dini hayati da etkilemistir. Bu
baglamda kurumsal dindarliklarin zayiflayacag, buna karsilik bireysel dindarlik egilimleri-
nin kuvvetlenecegi ifade edilmistir (Berger, 2001, 2002a, 2002b, Dobbelaere, 2006; Kése,
2006) . ilk planda net ve agik gibi gériinen bu izah bigiminin (izerinde biraz diisiiniildiigii
zaman pek ¢ok agmazi beraberinde getirdigi gorllecektir. Bir kere kurumsal dindarlik
denilen sey nedir? Eger bu, geleneksel anlamda kilise ile baglantili bir dindarliksa ya da bir
kiliseye baglilik ile birlikte bizzat dini térenlere katilimi ifade ediyorsa Batili anlamda Katolik
dindarliyi denilen seye karsilik gelebilir. Dolayisiyla bireysel dindarlik da Protestan dindar-
g1 olarak kavramlagtirilabilir. Buraya kadar herhangi bir sorun gérinmemektedir. Asil
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sorun islamiyet agisindan kurumsal ve bireysel dindarlik ayrimi yapildig§i zaman ortaya
¢lkmaktadir. Zira Mslliman dindarligi s6z konusu oldugu zaman kurumsal ile bireysel
olanin igini nasil dolduracagiz? Camide cemaatle veya evinde ferdi olarak namaz kilma-
yan, orug tutmayan kisaca Islami ibadetleri ifa etme hususunda istekli olmayan fakat ha-
ram oldugu i¢in domuz eti yemeyen, i¢ki igmeyen, kizinin ya da kiz kardeginin bir Hiristi-
yan'la evlenmesine misaade etmeyen bir Misliiman bireysel mi, yoksa kurumsal dindar
kategorisinde mi degerlendirilecektir. Dahasi, glnliik bes vakit namaz kilan, Ramazanda
orug tutan bir Misliman “miras’, *had cezalar” ve “sahitlik” basta olmak (izere Kuran'daki
bazi hikumlerin tarihsel ve yerel oldugunu distinliyorsa dindarlik agisindan kurumsal mi
yoksa bireysel midir? Bu hususta onlarca farkli drnek verilebilir. Belki en ilging 6rneklerden
birisi de su olabilir: Bes vakit namaz kilmayan, ama Ramazan orucunu tutan ya da namaz-
larini kildig1 halde orucunu tutmayan yahut her iki ibadetini de yapamasa da bildigi sureleri
okuyup dua eden Misliman kadinlar hangi dindarlik kategorisinde yer alacaktir? Ayrica
islam’da kurumsal ve bireysel dindarlik denen sey, eger varsa, bunlar Katolik ve Protestan
dindarligi gibi birbirini dislayici midir yoksa i¢ ice girmis bir sekilde mi mevcuttur? islami
dindarlik nereye kadar kurumsal nereye kadar bireyseldir? Geleneksel halk inanglari, bu
baglamda tlirbe-yatir ziyaretleri, oralardan sifa bekleme, kursun déktlirme, muska yazdir-
ma vs. hangi kategoride degerlendirilecektir. Geleneksel halk dindarligi igerisinde bu tir
sihri-mitik unsurlari benimseyenler, yapanlar ve yaptiranlar, az ya da ¢ok kurumsal dinle
iligkili olabilecegi gibi, tamamen maneviyati dnceleyen bireysel dindarlik kategorisinde de
yer alabilir. Burada bahsedilen dindarlik tipleri birbirinden oldukga farkhidir, dolayisiyla
birbiriyle karistirilmamalidir, demek kanaatimizce problemi gérmezden gelerek Ustlini
ortmek anlamina gelmektedir.

Bu noktada son olarak saglikli dindarlik bigimleriyle hastalikli dindarlik bigimlerini
de birbirinden ayirt etmek gerektigini sdylemek durumundayiz. Yani her tirlii dindarhgi iyi
ve faydal bigimde algilamak problemli bir yaklagimdir (Peck, 2003: 234). Gerek dini metin-
lerden (Kur'an-1 Kerim ve Hadisler) beslenerek gerekse tarihsel sirecte sekillenerek krista-
lize olan Misliiman dindarligin temel Glgitleri belilenmelidir. Bu gergevede miimini birey-
sel ve sosyal anlamda huzura, Kuran'daki ifade ile “felaha” ulastiran ya da ulastirmasi
umulan bir dinf algilayis ve yasayis bigimi saglikli dindarlik kategorisinde degerlendirilebilir.
Ancak aragtirma yapilan 6rneklemin sosyo-kdiltiirel yapisi ve mezhep mensubiyetinden
kaynaklanan spesifik dzellikler mutlaka dikkate alinmalidir. Ote yandan bireyin inandigs
Varlikla, iginde yasadigi toplumuyla, kendisiyle ve fiziki gevresiyle uyumunu bozan dindar-
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lik tipleri de patolojik dindarlik kapsaminda kategorize edilmeli, ruh sagligi dindarlik iligkisi
Uzerinde yapilacak degerlendirmelerde bu hususlara dikkat edilmelidir.

Kuskusuz tiim bunlar yapilirken Kartezyen Felsefeden miilhem diialist insan an-
layisi yerine Ibn Sina'dan hareketle monist insan anlayisi; pozitivist sosyolojiden ve
modernizmden miilhem dogrusal ve ilerlemeci toplum anlayisi yerine ibn Haldun'dan ha-
reketle devri toplum anlayigina dayanan, sosyo-kiiltlirel temelleri saglam, “bize has” mo-
deller gelistirilmelidir.

2- Ruh Sagligi-Dindarlik Arastirmalarinda Metodik Sorunlar

Gerek Batida gerekse Ulkemizde ruh sagligi dindarlik aragtirmalari temelde pozi-
tivist metodolojiye dayali olarak sekillenmektedir. Ancak israrla vurgulamak gerekir ki,
bilginin ve bilimselligin sadece sayilarla ifade edilmeye badlandi§i pozitivist metodolojiden
beslenen 6lgek ve istatistik ¢alismalari cogu kere olani degil de arastirmacinin zihninde
Batill modele gére sekillenen dindarlik bigimlerini yansitma riski tagimaktadir. Bu kapsam-
da gerek dindarlik gerekse ruh sagligi ile iliskili cesitli dlgekler kullaniimakta, séz konusu
olgekler belirli bir érneklemde uygulanmakta, toplanan veriler istatistiksel analizlerle ¢o-
ziimlenmekte, nihayet sonuglar belli bir kuram gercevesinde ya da eklektik bir bakisla
tartisiimaktadir. Bu noktada hem dlceklerin tespiti hem de uygulama yapilacak érneklemin
belilenme seklinin arastirma sonuglarini ciddi bigimde etkiledigini sdylemek durumunda-

yiz.

Bilindigi Uzere, dindarliin ne olduguna iliskin tartismalar onun nasil dlgllecegi
meselesini de beraberinde getirmektedir. Zira arastirmalarda kullanilan muhtelif dindarlik
olgekleri birbirinden az ya da cok farklilasan dindarlik tanim ve géstergelerine dayanmak-
tadir. Bati bilim gevrelerinde dindarligin tek boyutlu kavramlastinldigi donemde tek boyutlu
olgekler gelistiriimis ve kullaniimistir. Bu Glgeklerde sadece dini inanglar, kiliseye yonelik
tutumlar ve dinsel pratikler dindarli§gi anlama ve kavramlastirmada temel élictitler olarak
kabul edilmistir. 1960’lardan itibaren dindarlik ¢ok boyutlu olarak kavramlastiriimaya, bura-
dan hareketle gok boyutlu dlgekler kullanilimaya baglanmistir. Bugtin Bati bilim cevreleri
dindarlik dlgegi gelistirme ve dindarlik arastirmalari yapma hususunda biiyiik bir mesafe
kat etmis durumdadir. Her gecen giin sayi ve kalite itibariyle artma egilimi gosterse de
Ulkemizde dindarlik élceklerinin kullaniimasi oldukga problemlidir. Zira kullanilan dindarlik
olgekleri ya dogrudan Batidan terclime edilmis ya da Batili dlgekler incelenerek onlara
benzetiimeye caligiimistir. Bu ise dindarlik olgusunun tespitinde ve analizinde bireysel ve
sosyokdlttrel sartlarin, yani yerelligin gézden kagirildigi anlamina gelmektedir. Bu yarg,
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bilimsel kurallara uygun élgek gelistirme cabalari i¢in de gegerlidir. Bir de 6lgek gelistirme
standartlar disinda Uretilmis dlgekler vardir ki bu husus basli bagina bir sorundur. ister
tercime ve uyarlama isterse aragtirmacinin kendi gelistirmeyi denedigi bir 6lgek olsun, her
iki durumda da dinf yasantinin olgudan degil 6lgekten hareketle tespiti s6z konusu olmak-
tadir (Yapici, 2004b).

Bu noktada su hususun dnemle altini gizmek gerekir ki, ruh saghigi-dindarlik ¢a-
lismalarinda celiskili sonuglara ulagiimasinin sebeplerinden birisi de yapi ve muhteva
itibariyle dindarlik dlgekleridir. Nitekim Kendler ve arkadaslari (2003: 496) ruh saglg (ize-
rinde dinin nasil bir etkide bulundugunu ele alan ¢alismalarda dindarligin kompleks yapisi-
nin yeterince ifade edilemedigini, bunun da sonuglari etkiledigini sdylemektedirler.
Thoresen de (1999: 291) “Nasil bir maneviyat ya da nasil bir dindarlik ruh saglgi (izerinde
olumlu ya da olumsuz etkide bulunmaktadir?” sorusuna cevap bulabilmek igin kullanilan
temel kavramlarin netlestirilmesi, 6lctimiin buna gére yapilmasi, sonuglarin da butlincil bir
bakis agisiyla yorumlanmasi gerektigini belirtmektedir. Bu arada o, gerek kavramlar net-
lestirilirken gerekse elde edilen sonuglar degerlendirilirken kiltlrel farkliliklara dikkat edil-
mesi ve ¢ogulcu bir yontem ve bakis agisi kullanilimasinin zorunlu oldugunu vurgulamak-
tadir. Bu sebeple dinin ruh saghigi tzerinde “nasil” ve “ne y6nde” etki yaptigi incelenirken
din olgusu ¢ok boyutlu olarak ele alinmalidir (Hill & Pargament, 2003). Bu noktada aras-
tirmacilarin analitik bir tavir takinarak genel anlamda dindarlik {zerinden degil, spesifik
olarak dindarli@in farkli gostergeleri ve boyutlari Uzerinden yiriimeleri elde edecekleri
sonuglarin daha saglikli cikmasina zemin hazirlayabilir. Mesela, Kendler ve arkadaslarinin
(2003) gelistirdikleri dindarlik élgekleri: a- genel dindarlik, b- sosyal dindarlik, c- Tanrr'ya
badlilik, d- sefkatli Tanr tasavvuru, e- otoriter/yargilayici bir Tanri inanci, f- tov-
be/bagislanma dileme ve g- Tanri'ya slikretme olmak (izere yedi faktor icermektedir. Keza
King'in (1967) ya da Cornwall ve arkadaslarinin (akt. Cirhinlioglu, 2010) dindarligi gok
boyutlu kavramlagtirmalari ve dlgmeleri kendi kltirel yapilari igerisinde dindarligin komp-
leks yapisini gziimlemede islevsel kabul edilebilir. Ulkemizdeki calismalarda da Miisli-
man dindarliinin nev-i sahsina miinhasir gorintileri dikkate alinarak teorik ve ampirik
temelleri saglam olgekler gelistiriimelidir. Aksi halde mevcut dlgek karmasasi her gecen
guin biraz daha i¢inden ¢ikilmaz bir hal alacaktir.

Bu arada su soruyu da hatirdan ¢ikarmamak gerekir: Ozi itibariyle Batili élgek-
lerden milhem bir sekilde sadece korkulan veya sadece sevilen yahut sadece korkutan
veya sadece umut veren Tanr tasavvurlarina dayali ¢éziimlemeler acaba islami Tanri
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tasavvurunu ne oranda yansiticidir? Bu soruyu olumlu cevaplamak oldukga sikintilidir.
GUnkil “beynel havf ver reca” yani korku ile umut arasinda olma hali, Kuranda hem cennet
hem de cehennem tasvirlerinin sunulmasi, bu baglamda uhrevi mikéafat ve cezanin birbiri-
nin pesi sira zikrediimesi, dini metinlerde dlinya ve ahirette huzura eren kavimlerle helak
edilen topluluklardan siklikla bahsedilmesi, Allah’in affeden, merhamet eden vasiflariyla
birlikte azap eden, intikam alan bir Varlik olarak sunulmasi vs. Mislimanlarda Allah tasav-
vurunun sekillenmesinde, dolayisiyla Miisliman dindarli§inin bigimlenmesinde énemli bir
yer tutmaktadir. Batili kaynaklarda ézellikle Protestan dindarli§i cergevesinde Hz. isa’dan
hareketle seven ve koruyan bir Tanri profili izilmesi, buradan hareketle bireysel ve sosyal
uyumun, dolayisiyla zihin saghginin buna dayandiriimasi, ézellikle Tlrkiye'deki din egitim-
cilerinde “seven ve misfik bir Tanri” anlayisinin yiceltimesini beraberinde getirmistir. Bu
baglamda gocuklara din egitimi verilirken Allah’'in azap eden vasfinin degil, seven, koruyan
ve kollayan vasiflarinin 8n plana gikariimasinin saglikli din anlayisi ve saglikli bireyler
haline gelme hususunda islevsel oldugu sik sik sdylenmektedir. Kanaatimce bu da olduk¢a
problemlidir. Zira bu yaklagim bir yonlyle otoriteryan kisilik kuraminin dinf alana cekilerek
genisletiimesinden ibarettir. Dolayisiyla Hiristiyan kiiltirde sert ve kati ebeveyn davranisi
cocugu nasil olumsuz etkiliyorsa sert ve kati bir Tanri anlayisi da inanan bir Hiristiyan’i
olumsuz etkileyebilmektedir. Bu durum Batinin dini-sosyal yapisi iginde dogal kabul edilse
de Misliman birey ve toplum yapisi agisindan pek isabetli degildir. Zira Misliman kltiir-
de yetisen bir cocuk babasinin sert ve kati tutumunu sevgiden neget eden bir tavir olarak
algiliyorsa, Allah’in azap eden otoriter vasfini da yine *bizim iyili§imizi istiyor” diye yorum-
layabilir. Hatta bu durum Muslliman kiltlirde zaman zaman “kahri da hos litfu da hog’
sekline birlinebilmektedir. Nitekim Glingdrdli (2001) tarafindan gergeklestirilen bir galis-
manin bulgularina gore Tanrr'ya atfedilen sifatlar ile depresyon arasinda anlamli bir iligki
mevcut degildir. Baska bir deyisle depresyon belirtisi gdsteren dgrencilerle gdstermeyen
égrenciler arasinda Tanriyi tanimlama agisindan anlamli bir farklilik ortaya gikmamistir.
Ancak Kusat'in (2006) ergenler (izerinde y(irittligl ¢alismada “seven”, “koruyan” ve “kolla-
yan” Tanri tasavvuru ile 6z saygi arasinda pozitif; korkutan, cezalandiran ve eziyet eden
Tanri tasavvuru ile 6z saygi arasinda ise negatif bir iliski tespit edilmistir. Bahsedilen her iki
calismanin farkli sonuglar ortaya koymasi; a) birinin depresyon digerinin 6z saygi gibi ruh
saghginin farkli parametrelerini icermesinden, b) Tanri tasavvurunun farkli érneklemlerde
farkli 6iceklerle arastirimasindan kaynaklanmis olabilir.

Ruh sagligi dindarlik aragtirmalarinda yer yer birbirini diglayan sonuglarin elde
edilmesinin sebeplerinden birisi de 6lgiilen seyin gergek bir dindarligi yansitip yansitmadi-
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g1 meselesidir. Zira Gartner'in da (1996: 201-202) belirttigi gibi gergek dini davranislarla
varsayllan dini tutum ve y6nelimleri élcen dindarlik Glgekleri arastirma sonuglarini ciddi
bigimde farklilastirabilmektedir. Mesela kiliseye devamlilik ya da ferdi olarak Kitab-1 Mu-
kaddes'ten dua pasajlari okuma gibi aktiviteler bireyin gergek dini yasantisini gésteren
davraniglardir. Ruh saghgi—dindarlik ¢alismalarinda bu tir dini aktiviteler genel dindarlik
olgeklerine nispetle daha olumlu sonuglar verebilmektedir.

Dindarlik élgekleri baglaminda bahsedilen hususlarin pek ¢ogu ruh saghiginin po-
zitivist yontemle dl¢lime girisiminde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada hem genelde
pozitivist metodolojinin benimsenmesinden hem de 6zelde hangi dlgeklerin nasil kullanil-
digindan kaynaklanan problemler olmak iizere iki temel sorunla karsilagiimaktadir. Once-
likle sormak gerekir ki pozitivist metodolojiden hareketle ruh sagliginin élglilmesi ve sayi-
larla ifade edilmesi ne kadar miimkiindiir? Mesela Tiirkgede depresyonu dogrudan ifade
eden bir kelime bile mevcut degildir. Bununla birlikte Beck yahut Hamilton depresyon 6lce-
gi kullanilarak bir ¢alisma yapilip Musliman bir bireye major depresyon teshisi konulacak
olursa, bu durum kiiltirel farkliliklari yok eden modernitenin, insan dogasini tek bigimlilige
mahkdm etmesi anlamina gelmez mi? Acaba depresyon belirtileri New York'ta yasayan
Hiristiyan bir kadinla Konya'da yasayan Misliman bir kadinda ayni sekilde mi tezahir
etmektedir? Eger s6z konusu belirtiler “birebir” ortaya cikiyorsa problem yoktur. Sayet
bdyle bir durum séz konusu degilse, 0 zaman kiilttrel farkliliklari yok sayarak modernitenin
dayattigi bir varsayimi evrensellestirmek durumunda kaliriz. Zira Cimilli'nin (2003: 170) de
vurguladigi Uzere, Tirkce gegerlilik ve glvenirlik galismasi yapilmis uluslararasi élcekler
bir 6lclide glivenirlik sorununu gézmekte, ancak muhteva gegerliligine iliskin soru isaretle-
rinden bir tirli kurtulamamaktadir. Bu 8lgekler neyi élgmektedir? Olgegin verildigi herkes
sorularin igerigini anlamakta midir? S6z konusu dlgeklerin Glkemizin kendine has sartlarini
ve durumlarini yakalayamama riski meveut degil midir? Omegin Tiirkeye uyarlanmasi
Tugcu (1996) tarafindan gergeklestirilen intihar Olasiligi Olgeginde yer alan “Anneme
duygusal agidan yakin oldugumu hissederim/hissederdim” maddesi Musliman bir birey
icin ne anlam ifade etmekte, dahasi bu maddeye verilecek cevap intihar olasiliginin azhigi-
ni ve ¢oklugunu nasil etkilemektedir?

Tam da bu noktada pozitivist metodolojinin nasil kullanilmasi gerektigi meselesi
karsimiza gikmaktadir. Bagka bir deyisle olanca eksikligine ve yapilacak tim tenkitlere
ragmen pozitivist metodoloji benimsenerek yola ¢ikildiginda, kullanilacak dlgeklerin genel
anlamda ruh sagligini ya da 6zelde belirlenen ruh sagligi gostergelerini 6lglp dlgmedigi
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meselesi dnemini korumaya devam etmektedir. Dogrusunu séylemek gerekirse ruh sagli-
ginin tanimlanmasi ve kavramlagtiriimasinda yasanan guglikler dogrudan dogruya onun
nasil dlglilecedi meselesini de etkilemektedir (Gorsuch,1998: 240). Kendler ve arkadaslari
(2003: 496) ruh saghg: dindarlik ¢alismalarinda psikiyatrik éigtimlerin pek fazla kullanilma-
digi elestirisini yaparken pozitivist metodolojinin temel ilkelerine de yeterince riayet edil-
medigini soylemektedirler. Kanaatimizce Ulkemizde ruh sagdligi dindarlik ¢alismalari hem
genel anlamda pozitivist metodolojinin baskisi altinda Uretiimekte hem de s6z konusu
metodolojinin “bilimsel” kriterleri ihmal edilerek gergeklestiriimektedir.

Ormeklem segilmesi ve uygulamanin yapilmasi siirelerinde de bazen bizzat
arastirmacidan kaynaklanan bazen de arastirmacidan kaynaklanmayan harici sebepler
devreye girebilmekte ve ¢alismayi planlama ve sonuglandirma agisindan problematik bir
hale getirmektedir. Ulkemizde kolay uygulanabilirligi agisindan basta Gniversite gencligi
olmak tizere dgrenciler 6rneklem olarak segilmektedir. Aslinda bu tir arastirmalarda Bati-
da da dgrenciler siklikla tercih edilmektedir. Bu anlamda Tirkiye'de gergeklestirilen calis-
malarda 6grencilerin kullanilmasi pek fazla yadirganacak bir durum degildir. Burada asil
problematik olan durum ruh sagligi-dindarlik galismalarinin saglikli érneklem (izerinde
yapilmis olmasidir. Mesela Yaparel (1987), Yapici (2007) Yapici ve Kayiklik (2005), Sahin
(2005), Giindogdu (2001) ve Sengil'iin (2007) galismalari teshis edilmis psikiyatrik belirti-
ler gbsterenlerde degil, bir takim élgeklerden alinan puanlara bagl olarak kategorize edilen
normal popilasyon izerinde kullaniimistir. Bu noktada Armaner’in (1973) patolojik dini
distince ve davranig gosterenler, Kula'nin (2005) engelliler, Agilkaya’nin (2008) ise intihar
tesebblsl yapmis bireyler (izerinde gergeklestirdigi calismalarin takdire sayan oldugu
belirtilmelidir. Kuskusuz burada sézi edilen her t¢ ¢alisma kuramsal ve metodik elestiri-
lerden muaf degillerdir. Bununla birlikte bu tir arastirmalar ruh sagligi-dindarlik ¢alismala-
rinda merkezi 6neme sahiptir. Fakat Tirkiye'de klinik belirtiler gbsteren ve tedavi géren
hastalar iizerinde bir galisma gerceklestirmek sanildigi kadar kolay degildir. Ciinkii anket
ve mulakat slrecinde basta hekimler olmak Uzere hastanin yakin gevresi tarafindan has-
tanin yasadigi travmatik durumlarin yeniden canlanmasindan hakli bir endise duyulmasi
s0z konusu olmakta, bu da bu tir bireyler Uzerinde bir arastirma yapiimasini daha da
zorlastirmaktadir. Bu noktada psikiyatrlarla din psikologlarinin ortak ¢alismalar yiritmesi
faydali olabilir. Bu tir ¢aligmalarda psikiyatrlar hastaligin psikiyatrik boyutunu, din psiko-
loglari ise dinf boyutunu tespitte daha avantajlidir.
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Aragtirmanin yapildigi donemin spesifik zellikleri, siyasal atmosfer, gelecege
yonelik iyimser ya da kétlimser bir havanin olmasi da ruh saghg dindarlik ¢alismalarinin
sonuglarini ciddi bigimde etkilemektedir. Mesela Yapici (2004) tarafindan yapilan bir aras-
tirmada 28 Subat siirecinin etkilerinin kuvvetlice hissedildigi, ilahiyat Fakiiltesi égrencileri-
nin istihdam sorunu yagadigi 2000-2001 yilinda ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin 6z sayg
diizeyi diger fakllte ve bolimlerden anlamli sekilde diistik ¢ikmisken, yine Yapici (2007)
tarafindan ayni iiniversitede gergeklestirilen bir bagka calismada ilahiyat Fakiiltesi grenci-
lerinin 6z sayg diizeyi Universite gengliginin ortalamasina yakin gikmis, dahasi diger fakiil-
te ve bolumlerle anlamli bir farklilik tespit edilememistir.

Arastirmacinin 6n yargilarindan kurtulamamasi, galismanin ister istemez ideolo-
jik bir yapi ve muhteva kazanmasina zemin hazirlamakta, bu da arastirmacinin istedigi
sonuca ulagmasini kolaylastirmaktadir. Mesela, dine karsi olumsuz tavir takinan ya da en
azindan mesafeli duranlarla dindarliklarin bireysel yasayisi farklilastirdigini fark edemeyen
arastirmacilar 6n yargilarindan kurtulamamaktadirlar. Pozitivist-sekiler bilim gelenegi ruh
sagligi alaninda dini diglayici bir tavir iginde olduklari igin gerek klinik ortamda gerekse
arastirmalarinda bireylerin dini inanglarini ve dinf ydnelimlerini gérmezden gelmektedirler.
Kuskusuz bu yanhs bir tutumdur. Eger btlin dinlere ve her tlrli dinsel inaniga ve dindarlik
bigimine iyi ve faydal olarak baksalardi bu da én yargili bir tavir olurdu (Peck, 2003; 234).
Bu noktada sunu dnemle belirtmek gerekir ki, dinin bireye sunduklari ile bireyin sunulan
dini, muhteva ve yogunluk itibariyle, “nasil” ve “ne diizeyde” benimsedigi ve igsellestirdigi
meselesi birbirinden tamamen farkli olabilir. Dolayisiyla, dinin ruh sagligi Gizerindeki rolii
hususunda tek yonli ve indirgemeci yaklagimlardan kaginmak gerekir. Glinkli dindarligin
bazi bigimleri ruh sagligi lizerinde olumsuz, bazilari ise olumlu etkide bulunabilir (Koenig &
Larson, 2001).

On yargilar sadece dinin lehinde ya da aleyhinde olmakla iliskili degildir. Mensup
olunan ya da sempati duyulan dinf grubun inang ve ibadet bigimlerini farkinda olarak ya da
olmayarak kayirma egilimleri de siklikla karsimiza gikabilmektedir. Mesela, Batida Protes-
tan dinf dlstinceyi 6nceleyen arastirmacilar bireysel dindarligin ruh saghgini olumlu etkile-
digini sOylerken Katolik inanglari ve kiliseyi 6nemseyenler kurumsal dindarligi 6n plana
¢ikartmaktadirlar. Ulkemiz de ise Aksiit-Cigek'in (2008) dindarlik saldirganlik iliskisini konu
edinen calismasinda Alevi-Bektasi dindarliini Stinni dindarliga nispetle daha hosgdruli
ve daha az saldirgan olarak tespit etmesi ya da Pala’nin (2003) ¢alismasinda dindarlikla
yikic saldirganlik arasinda anlamli bir iliki tespit edilmemesi, Ustelik her iki calismanin da
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arzulanan/istenen sonucu bulmaya motive bir durus sergilemesi bu baglamda degerlendiri-
lebilir.

Bu noktada tlim ampirik ¢alismalarda oldugu gibi ruh sadligi dindarlik aragtirma-
larinda da elde edilen bulgularin kullanilan dlgede, secilen érnekleme ve arastirmanin
yapildigi zaman dilimine gére farklilasti§ini sdylemek gerekir.

Ruh saghg dindarlik arastirmalari Batida hem kesitsel hem de boylamsal olarak
devam etmektedir. Ulkemizde ise tespit edebildigim kadariyla yapilan calismalar kesitsel-
dir. Bu da elde edilen sonuglarin farklilasmasina neden olmaktadir.

Ulkemizde anket uygularken ya izin alamama ya da alinan izinlerin sonradan ip-
tal edilmesi gibi sebepler (izerinde durmaya gerek yoktur. Bu sorunlar yakin zamanda
agllacak gibi de gérinmemektedir. Bu da bir baska sikinti kaynagi olarak karsimiza Gik-
maktadir.

Ruh sagligi dindarlik arastirmalarindan elde edilen bulgularin yorumlanmasi hu-
susunda da dikkatli olmak gerekir. Korelasyonel ¢alismalar sebep sonug iliskisi bildirmez.
Bu sebeple elde edilen bulgular nedensellik igerisinde dedgil, yatkinlik ve egilim cergeve-
sinde degerlendirmek gerekir. Bu arada yanlis ve sakincali olarak zaman zaman “dindarlik
depresyonu ya da intihari engellemekte” gibi ifadelerin kullanildi§i da goriilmekte ve isitil-
mektedir. Halbuki bu tir ifadelerin “dindarlik depresyona ya da intihara karsi koruyucu bir
faktor olabilmektedir” seklinde diizeltiimesi gerekir. Aksi halde dindar birisinin depresyona
girmesini ya da intihar etmesini izah etmek mimkuin degildir.

Son olarak su hususu da vurgulamak gerekir: Eger ruh saghgi-dindarlik arasin-
daki iliski pozitif gikiyorsa buradan hareketle din, ruh saghigini olumlu etkilemektedir sek-
linde degerlendirme yapilabilir. Ancak iliski olumsuz giktigi zaman din, ruh sagligini olum-
suz etkilemektedir seklinde bir sonuca ulasmak sakincalidir (Yaparel, 1987; Yapici & Ka-
yiklik, 2005) Zira ruh saghgi pek gok faktoriin etkisi ile bozulabilmektedir. Dahasi ne tiir bir
din ve dindarligin bu sonucu ortaya ¢ikarttigi da gézden kagirilmamalidir. Ancak sosyo-
demografik 6zellikler agisindan ayni sartlari tagiyan iki farkli gruptan dindar olanlar ruhsal
agidan daha saglikli iseler; bundan dogal olarak, dini yasayis bigimlerinin psiko-sosyal
uyum sureglerini olumlu yonde etkiledigi sonucunu gikartmak mumkindr.
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Sonug ve Oneriler

Gerek ruh saghgi ve dindarlik kavramlarinin tanimlanma bigimleri gerekse din-
darlik tipleri ve boyutlarinin belirlenmesinde yasanan karmaga basta olmak (izere hem Bati
kokenli teorik yaklasimlardan hem de pozitivist metodolojiden kaynaklanan problemler ruh
sagligi-dindarlik iliskisini konu edinen arastirmalardan elde edilen sonuglari genellegtirmeyi
zorlagtirmaktadir. Bu durumu Pargament (2005: 281) gayet glizel izah etmektedir; Zira ona
gbre dinin aci ve tatli meyveleri, yani hem zararlari hem de faydalari vardir. Dinin ruh
saghgi tzerinde nasil bir etki yapacagi/yaptigi ise; a) dinin/dindarligin tiriine ve tanimina,
b) saglik ve mutluluk kriterlerine, c) bireysel farkliliklara ve kisilik yapilarina, d) baglam ve
duruma, e) bireyin dinle butlinlesme diizeyine gére farklilk arz edebilir. Bu sebeple aras-
tirmacilarin galismalarini oldukga dikkatli ve titiz bir sekilde planlamasi gerekir. Ayrica
Glenn'in (1997: 87); “Ruh saghginin iyi olmasi mi dindarli§i artirmakta, yoksa dindarligin
yiksekligi mi ruh saghgini olumlu etkilemektedir?” seklinde ifade ettigi soruyu yeniden
hatirlayacak olursak, Pargamentiin (2005; 281) “dinin aci ve tatl meyveleri” seklinde dil-
lendirdigi hususu anlamlandirmak nispeten daha kolay olacaktir. Zira dindarlikla ruh sagli-
g1 arasindaki iliskide yerine ve durumuna gére her iki olgunun birbirini beslemesi s6z ko-
nusu olabilmektedir. Yani hem ruh sagliginin iyi olmasi dindarligin anlagiimasini ve ya-
sanmasini, hem de dindarligin niteligi ruh sagliginin nasil bir bigim kazanabilecegini etkile-
yebilmektedir. Ulkemizdeki arastirmacilarin ézellikle Bati bilim gevrelerinde gereklestirilen
calismalari teorik ve metodik agidan elestirel bir g6zle okumalari, s6z konusu galismalarin
bulgularini da kiiltirel farkliliklara dikkat ederek degerlendirmeleri gerekir (Kéyli, 2010; 28-
32).

Ruh sagligi dindarlik arastirmalarinda karsilagilan ggliklerin Ustesinden gele-
bilmek igin:

1) Modernitenin evrensel olarak sundugu insan modeli tek hakikat olarak kabul
edilmemeli, islam kltir ve tarihi igerisinden siiziilerek gelen “bize has” ve “bizi tanimla-
yan” insan model(ler)i gelistiriimeye ¢aligiimalidir. Bu husus, sadece ruh saghgi-din ¢alis-
malarinda degil, genel anlamda din psikolojisi galismalarinda dikkate alinmalidir.

2) Ruh sagliginin ne oldudu meselesi psikoloji ve psikiyatriyle birlikte, teoloji,
sosyoloji ve felsefenin de destediyle belirlenmelidir. Buradan hareketle ruh saghginin ta-
nimlanmasi ve parametrelerinin tespitinde evrensel faktorlerin yaninda sosyo-kiiltirel
faktorler de hesaba katilmalidir.
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3) Dindarlik sadece Batili kuramlar gergevesinde tanimlanmamali, Msliiman
dindarliginin neligi ve nasilgi, dahasi tipleri ve boyutlari igerden bir bakigla kiiltirel znel-
lik dikkate alinarak belirlenmelidir.

4) Pozitivist metodolojiden milhem modern bilimin bilginin kesfi izerine kurulu
anlayisina ihtiyatla yaklagilmali, ruh saghgi dindarlik iligkisi yerel temelleri saglam bir sekil-
de inga edilmelidir. Bu sebeple sadece nicel galismalarla degil, ayni zamanda pozitivist
metodolojinin bilimsellik tizerinden gergeklestirdigi olanca itirazlara ragmen mutlaka nitel
calismalara da yer verilmelidir.

5) Eger pozitivist metodoloji benimsenerek bir ¢alisma gergeklestirilecekse:

a) Gerek dindarlikla gerekse ruh saghg ile ilgili Slgekler sadece yabanci dilden
terciime edildikten sonra gegerlik ve giivenirlik analizi yapilarak kullaniimamalidir. ilgili
olgekler Misluman Tark kiltiriine uyarlandiktan sonra gegerlik ve glivenirlik analizine tabi
tutulmalidir.

b) ister dogrudan ya da dolayli olarak Batili dlgeklerden miilhem, isterse aras-
tirmacinin bizzat kendisinin gelistirmeyi denedigi 6lgek olsun, kullanilacak dlgekler olguyu
mimkiin oldugu dlglide kavrayacak nitelikte olmalidir.

c¢) Dindarlik olgusu gok boyutlu bir sekilde ele alinmali, dzellikle dindarligin iba-
det boyutu mutlaka sorulmalidir.

d) Modernlesme, sehirlesme ve yiksek tahsil sireciyle birlikte Stnni ve Alevi
nifusun i¢ ice oldugu yorelerde —eger miimkiinse- bagimsiz degdisken olarak dini grup
mensubiyetleri sorulmalidir. Bu baglamda cem ayinine katiimak, muharrem orucu tutmak
gibi Alevi dindarli§i icinde 6nemli olan ritlieller sorulmali, ruh sagligi dindarlik analizleri de
bu kapsamda yapilmalidir. Bu tir degiskenlerin kullanilamayacag durumlarda calismanin
sadece Sinni drneklem iizerinde bir galisma yapilmasi drneklemden kaynaklanan sorunla-
ri telafi edebilmede islevsel olacaktir.

e) Her (gl de temelde Kartezyen Felsefeden beslenmekle birlikte psikanalistler
nevrotik insani, himanistler ideal insani, davranisgilar ise normal insani inceleme konusu
yapmaktadirlar. Bu sebeple pozitivist metodolojiyi benimseyen davranisgi psikologlar
aragtirmalarini genellikle normal érmeklem (izerinden yiiriitmektedirler. Oyle ki klinik an-
lamda ruhsal bir rahatsizlik teshisi konulmayan bireylerin depresyon, umutsuzluk, 6z say-
g1, kaygl, intihar olasiligi vs. arastirimaktadir. Bu tavir bilimsel agidan yanlis olmamakla
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birlikte arastirmalarin bizzat ruhsal rahatsizliklardan mustarip olan kisiler lizerinde gergek-
lestiriimesi, ruh sagligi dindarlik iliskisi hakkinda daha rahat konugsmaya zemin hazirlayabi-
lir. Zira 6zellikle nevrotik ve psikotik rahatsizlik yasayanlar lizerinde ¢alismalar yapiimadan
ruh saglidi dindarlik iliskisi hakkinda konusmak 6zl itibariyle eksik ve yaniltici bir konusma
olabilir. Bu problemi asabilmek din psikologlari ile psikiyatrlarin ortaklasa galigmalarda
bulusmalarina baglidir. Ancak ruh sagligini sadece néro-biyolojik perspektifle degerlendi-
ren psikiyatrlar bu tiir galismalara pek sicak bakmadiklari igin din psikologlari sosyo-
klltrel psikiyatriyi 6nemseyen uzmanlarla igbirligine yonelebilirler.

f) Ulkemizde ruh saghigi-dindarlik calismalarinin neredeyse tamami kesitseldir.
Daha saglikli sonuglara ulagabilmek igin boylamsal calismalara ihtiyag duyulmaktadir.
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foreign studies vary to such an extent that they externalize one another.
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individual factors. But, these sorts of incoherent results are seen sometimes
in the studies done on the subjects having same or similar cultural
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Girig

Cahiliye déneminde Araplarin sozliik telifi ile ugrastiklarina dair herhangi bir bilgi
yoktur. Sézliikgiilige dair ilk calismalar islami dénemde Kur'an-1 Kerim ve hadis-i serifleri
anlama gayretiyle baglamistir. Kur'an'da garip, nadir ve anlami Araplara yabanci gelen pek
cok kelime ve hadislerde de Araplarin daha 6nce hi¢ kullanmadigi ve duymadigi lafizlar
vardi. Butlin bunlar, Kur'an ve hadisi anlama gayreti icinde olan Miislimanlari harekete
gegirdi. Bdylece Araplar Garib'ul-Kur'dn ve Garibu’l-Hadis isimleriyle sohret kazanmis
Kuran ve hadis igerisindeki garib kelimeleri anlamaya yonelik ‘mevzui (konulu) lligat de
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denilen teliflere basladilar. Bu ¢alismalarin kaynagini da bedevi Araplarin kullanmis oldu-
gu dil ve dzellikle siir dili olugturuyordu.

Kuran'a ait garip lafizlarin anlasiimasina yonelik Arap sozlikglluginin baglan-
gici sayilan ve bu calismalarin ilki kabul edilen eser, ibn Abbas (6. 68/687)'in Garibu’l-
Kur'an'\dir. Daha sonra yazilan eserler ibn Abbas’i takip etmislerdir. Bunlar; Ebd Zekeriyya
Yahya b. Ziyad el-Ferrd’ (6. 207/822)'nin Me‘4ni’l-Kur'dn’;, Eb( Ubeyde (210/825)nin
Mecézu'l-Kur'dn', EbQ ‘Abdirrahman ‘Abdullah b. Yahyé b. el-Mubérek el-Yezidi (6.
237/851)'nin Garibu’l-Kur'dn ve tefsiruh adli eseri, ibn Kuteybe (8. 276/889)nin Te'vilu
Muskilil-Kur’an't ve Garibu’l-Kur'an'), Eb( ‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi
(6.401/1011)nin  Kitdbu'l-garibeyn ~ fil-Kur'dn —ve’-Hadisi, er-Ragib el-Isfehani
(6.502/1108)'nin  el-Mufredat fi daribi’l-Kuran', Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi
(6.666/1267)'nin Tefsiru daribi’l-Kurani'l-azim adli eserleridir.!

Hadislerde gegen garip lafizlarin anlasiimasina yonelik calismalar ise Ebd
‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi (6. 224/838)'nin Garibu'-Hadis'i, ibn Kuteybe (6.
276/889)'nin el-Kasim b. Selldam’in eserine almadigi garip kelimeleri konularina gére tasnif
ettigi Garibu’-Hadis'i, Eb( Sileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi (6.388/998)nin
Garibu’l-Hadis'i, Ebu’l-Kasim Carullah ez-Zemahser? (6. 538/1143)'nin el-F&'ik fi garibil-
Hadis'i ve Mecduddin Ebu’s-Se‘adat b. el-Esir el-Cezeri (6. 606/1209)'nin en-Nihaye fi
garibi’l-Hadfis adli eserleridir.2

Ebd Malik ‘Amr b. Kirkire (6. 863), Ebd ‘Amr es-Seybani (6. 821), el-Esma‘ (6.
831), Ebd Zeyd el-Ensari (6. 830) gibi dilcilerin ¢ollere giderek ya da sehir merkezlerindeki
bedevi Araplarla temas kurarak derledikleri lafizlari, Kitdbu'-hayl, Kitabu'l-ibil, Kitabu’l-
hagarat gibi kitaplarda konularina gére bir yerde toplamalari, s6zlikgulligun ikinci asama-
sini olugturur.

T Kenan Demirayak- M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum 1995, s. 111-112; Ali
Cuneyt Eren, “Arapga Alfabetik Sozliiklerin Tanitimi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 9,
S.1,2009, s. 131.

2 Garibu’l-Hadis ile ilgili calismalar icin bkz. Abdiilkadir Palabiyik, Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve
Abdulgéafir b. fsmail'in el-Mufhim Ii serhi Garib Sahih-i Muslim Adli Eseri, Izmir 1997; Kenan
Demirayak- M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 111-112; Ali Clineyt Eren, “Arapga Al-
fabetik Sozliklerin Tanitimi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, s. 131.
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Sdzllkeuligin dglncl ve son agamasini ise Halil b. Ahmed b. ‘Amr b. Temim el-
Ferahidi (6. 170/786) tarafindan telif edilen Kitdbu’l-‘ayn ile baslayan3 ve asagida anlatila-
cag Uzere kelimelerin tertibinde belirli bir metot takip edilen eserlerin telifi olusturur. Daha
sonra telif edilen s6zliik calismalarinda ise farkli metotlar takip edilmistir.

Bu cgalismada énce Arapgadan-Arapgaya, sonra da Arapgadan-Turkceye (Os-
manlica) olan belli bagli sdzliikler ele alinmistir.

1. TEK DILLi (ARAPGADAN-ARAPGAYA) SOZLUKLER
Arapga sozllikler, mevzui ve alfabetik olmak tizere ikiye ayrilir.

Dini literatlire dair lafizlar agiklamak amaciyla baslayan sozliikgiliik, 6nce
Kur'an, hadis ve fikihtaki garip kelimelerle, sonra Kitdbu'l-ibil, Kitdbu'l-hayl... baslikli ¢a-
lismalarla mistakil konulari, daha sonra da tek konu yerine pek ¢ok konuyu bir kitapta ele
alan caligmalarla, mevzui (konulu) sdzlikgGlug olusturur.

Belli bir metot takip edilerek dilin mifredatinin ortaya kondugu ve ilk drnegini Halil
b. Ahmed'in kaleme aldigi Kitabu'l-‘ayn tiiri sozliikler de alfabetik sozliikgUligi olusturur.

1.1. Mevzui (Konulu) Sozliikler
1.1.1. Kur'andaki Garip Lafizlar Agiklamayi Amaglayan Eserler

lbn Abbas, Ebl Zekeriyyd Yahyad b. Ziyad el-Ferrd, Ebl Ubeyde, EDbi
‘Abdirrahman ‘Abdullah b. Yahya b. el-Mubarek el-Yezidi, ibn Kuteybe, Ebd ‘Ubeyd
Ahmed b. Muhammed el-Herevi, er-Ragib el-isfehani, Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi gibi
alimler tarafindan Garibu’l-Kur'dn, Meéni’l-Kur'an, Mecazu’l-Kur'an gibi isimlerle pek gok
eser telif edilmistir.

Bunlardan el-Ferrd’nin Me‘dni’l-Kur'an’i Fatiha'dan Nés slresine kadar olan
s(reler igerisindeki garip lafizlari izah eder. Sadece Kur'an lafizlarini ele alan er-Ragib el-
isfehantin el-Mufredat| da Kur'an, hadis ve siirlerden sevahid getirir. Bu eser, Kuran
ilimleriyle ugrasanlar icin gok 6nemli bir kaynaktir.4

3 Kenan Demirayak- M. Sadi Cdgenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 112.

4 Bkz. Eb0 Zekeriyya Yahya b. Ziyad eI-Fe_rré, Meéni'l-Kur'an, I-ll, 2. Baski, Alemu'l-K(itib, Beyrut
1980; Huseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehant, el-Mifredét fi Gariibi'l-Kur'dn, Kahraman Yayinla-
r1, Istanbul, 1986.
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1.1.2. Hadislerdeki Garip Lafizlari Agiklamay1 Amaglayan Eserler

el-Herevi, ibn Kuteybe, el-Hattabi, ez-Zemahseri, el-Cezeri gibi &limler bu metot-
la eserler telif etmistir.

ez-Zemahseri'nin el-F&'ik i garibil-Hadis'i bir hadis s6zligldur. Hadisle ilgili ga-
rip kelimeleri alfabetik olarak agiklayan en dnemli eserlerdendir. el-Cezeri'nin en-Nihaye fi
garibi'-Hadis adli eseri de kendinden énceki dénemlerde Garibu’l-Hadis alanindaki eser-
lerden istifade edilerek yazildi§i icin muhteva ve metot agisindan bu alandaki eserlerin en
mikemmeli ve yararlanmasi en kolay olanidir.5

1.1.3. Fikihla ilgili Terimleri Agiklamayi Amaglayan Eserler

Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi'nin ez-Zahir fi garibi
elfazi’s-safiTsi, Ebl Hafs ‘Umer b. Muhammed b. Ahmed b. ismail en-Nesefi'nin Tilbetu't-
talebe’si (Bagdat 1311) bu alandaki baslica eserlerdendir.

1.1.4. el-Garibu’l-musannaf veya Kitabu’s-sifatlar

Kitabu’l-hayl, Kitabu'l-ibil gibi tek konu igin telif edilen eserlerin aksine at, deve,
bitki gibi veya insanin bir takim dzellikleri gibi konulari ele alan eserlerdir. Eb( ‘Ubeyd el-
Kasim b. Sellam'in el-Garibu’-musannaf (Riyad 1997), Ebd Ydsuf Yak(b b. ishak es-
Sikkitin Tehzibu'l-elfdz (Beyrut 1897), EblG Manslr Abdulmelik b. Muhammed es-
Se‘alibi'nin Fikhu’l-luga’s bu alandaki dnemli eserlerdendirs.

1.1.5. Istilah Sézliikleri

Cesitli ilim dallarindaki 1stilahlari bir araya getiren sézliiklerdir. Muhammed b.
Ahmed b. Ydsuf el-Hatib el-Harizmi’'nin Mefatihu’l-‘ulim’'u (Beyrut 1989), es-Seyyid es-
Serif Ali b. Muhammed el-Curcani’nin et-Ta'ifatn (Beyrut 1995) ve SacaklizAde el-
Mer‘asi'nin Tertibu’l-‘uliim adli eseri bu alandaki belli basli eserlerdendir?.

5 Kenan Demirayak- M. Sadi Cdgenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 115.
6 Eb{ Mans(r es-Sealibi, Fikhu'l-luga ve sirru’l-‘Arabiyye, ty.

7 Bkz. Ali b. Muhammed b. Ali, Seyyid Serif el- Curcani, et-Tarifat, istanbul ty.; Sacaklizade el-Mer'asi,
Tertibu’l-‘uldm, (Gev. Zekeriya Pak-M. Akif Ozdogan), Kahramanmaras 2009.
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1.2. Alfabetik Sozliikler

Genellikle fiilin Gglncu tekil eril sahsiyla baslayan Arapca sozliiklerde, belli bir
metot takip edilerek dilin mifredatinin ortaya kondugu ilk sdzlik Halil b. Ahmed'in Kitdbu'I-
‘ayn’idir. Halil b. Ahmed'den sonra s6zliik ¢alismalarinin bir takim merhaleler gegirdigi
daha énce sdylenmisti. iste bu calismamizda sozliikgiiliigiin takip ettigi seyir ve asil konu
olan bu sozltklerle ilgili ayrintili bilgiler verilmeye calisilacaktir:

1.2.1. Harflerin Mahregleri Esas Alinarak Tertip Edilen Sozliikler

Bu sozliklerde kelimeler, dnce ‘halki” denilen girtlaktan ¢ikis sirasina gre dizilen
harflerden baglamis, ardindan dil, dis ve dudaktan gikis yerine gére tanzim edilmis, ayrica
illetli harfler de bu sekilde dizenlenmistir.8 Kelimelerin ikinci ve Gglincl harflerinin siralani-
sI kendi icinde alfabetik olarak verilmistir.

1.2.1.1. Kitabu’l-ayn

Bu s6zligin sahibi aruz ilminin kurucusu el-Halil b. Ahmed b. ‘Amr b. Temim el-
Ferahidi'dir. Sézligundeki harflerin siralamasi soyledir:

S)ﬁ/éjq/(cch/()cdU/iu‘;d&/o4>4b/j¢wcup/ub¢j¢c/ﬂnd/intgA.nCnC

Bu s6zIGgin en énemli 6zelliklerinden birisi kalb sistemini uygulayarak anlami ve-
rilen kelimenin harflerinin yer degistirimesi ile meydana gelen yeni kelimeleri de ele alma-
sidir. Buna gére mesela 42 kelimesi ¢ boliminde ele alinmis, 42 kelimesinin maklubu
olan was, &3, o2, dny VB kelimeleri de burada zikredilmis, ancak > ve < bdli-
mune gelince tekrar ele alinmamistir. Kelimeleri stindi, stlési, rubai ve humési olarak
dorde ayirir. Eser Kitabu'l-‘ayn, Kitdbu'l-ha seklinde harf sayisi kadar bélimlere ayrilmistir.
Eser, Mehdi el-Mahz(mi ve ibrahim es-Samarrd’i tarafindan tahkik edilerek sekiz cilt ha-
linde 1988 yilinda Beyrut'ta yayinlanmigtir.9

1.2.1.2. el-Bari’ fi garibi’l-lugati’l-‘Arabiyye

Ebd Alf ismail b. el-Kasim el-Kal7 (6. 356/966) alfabetik olan bu sdzligiinii telif et-
tikten sonra vefat etmistir. S6zIigin daha sonra sadece Kitdbu’l-dyn, Kitabu'l-ba ve
Kitabu'l-hemze bélimleri temize gekilmistir. Kelime tertibi Kitdbu'l-‘ayn’da oldugu gibi harf-

8 Ali Clineyt Eren, “Arapga Alfabetik S6zliklerin Tanitimi”, s. 134.
9 Yakup Civelek, Arap Dil Bilime Girig, Van 2003, s. 314.
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lerin mahregleri esas alinarak hazirlanmis, ancak mahreg sirasindaki harflerin diziligleri
asagida goriilece§i lizere daha farkli olmustur:

slylpwlosblosplosblo,lpr 288k e

el-Kali bu eserinde el-Halil b. Ahmed'in Kitadbu'l-‘ayn'da uygulamis oldugu kalb
sistemini bazi farkliliklariyla birlikte uygulamistir. Kelimeleri siinai, siilasi, rubai ve humasi
olarak aynidir; ancak el-Halil'den farkli olarak siinai, stilasi ve rubai basliklarinin altinda
“savt’ isimlerine yer vermigtir. Eser, Hasim et-Ta'an tarafindan 1974 yilinda Bagdat'ta
yayinlanmigtir.10

1.2.1.3. Tehzibu’l-luga

Kelimeleri harflerinin mahregleri esas alinarak tertip edilmis bir diger galisma,
Eb( Mans(r Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980)nin Tehzibu'-luga adli eseridir.
S6zlugin mukaddimesinden, bu eseri yetmisli yaslarda tamamladigi anlasiimaktadir. 1

Bu eserde kelimelerin dizilis sekli Kitdbu’l-‘ayn’'de oldugu gibidir. Kendisinden &n-
ceki sozlikgulerin almadidi pek ¢ok maddeyi ele almig, ayrica eserinde yer, memleket ve
su kaynaklarinin isimlerini de belirtmistir. Bu itibarla Kitabu’l-‘ayn’in biraz daha genisletilmis
sekli denebilir.

Eserin her bir cildi ayri bir muhakkik tarafindan tahkik edilerek 15 cilt halinde Mi-
sirda yayinlanmistir.12

Eserin ayrica 2001 yilinda, glinimizdeki s6zllikler gibi ilk harf sistemine gdre ter-
tip edilmis yeni bir baskisi ¢ikmistir. Riyad Zeki K&sim'in tahkik ettigi eser dort cilt olarak
Beyrut'ta yayinlanmistir.

1.2.1.4. el-Mubhit fi’l-luga

Ebu’l-Kasim es-Sahib isma'il b. ‘Abbad b. el-‘Abbas (6. 385/995) tarafindan telif
edilen eser, mahreg ve kalb sisteminde el-Halil'e, bablarin taksiminde ise el-Ezheri’ye

10 Kenan Demirayak- M. Sadi Gogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 124-125; Ali Ciineyt Eren,
“Arapga Alfabetik Sézliiklerin Tanitimi”, s. 135-136.

1 EbG Mans(r Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, Beyrut 2001, 1, 30.
12 Kenan Demirayak- M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 125-126.
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uymustur. Eserin kaynaklari gok, sevahidi ise azdir. Ayrica malzemenin kaynaklari belirtil-
memistir. Muhammed Hasan Al Yasin tarafindan 1975 yilinda bir cildi yayinlanmistir.t3

1.2.1.5. el-Muhkem ve'l-muhitu'l- ’a‘zam

Eser, ibn Side Ebu'l-Hasan ‘Ali b. Ismail (6. 458/1066) tarafindan telif edilmistir.
Maddelerinin ¢oklugu ve en givenilir kaynaklardan sevahid segimi ile temay(z eden eser-
de, el-Halil ve el-Ezheri'nin metodu uygulanmistir. Ancak mahreg sirasindaki son (¢ harfi
9,1, s yerine I, &, s seklinde tertip edilmistir. Mustafa es-Sakka ve Huseyn Nasr tarafindan
tahkik edilerek alti cilt halinde 1958 yilinda Misir'da yayinlanmistir.14

1.2.2. Son Harf Esas Alinarak Tertip Edilen Sozliikler

Bu grupta yer alan sozliiklerde kelimeler, son harfleri esas alinarak, kendi iginde
alfabetik diizene gore tertip edilmistir. Ornegin -\~ maddesi igin énce _~ bdliimii bulunup
daha sonra sirayla - ve J harflerine bakilacaktir. Bu tir sozliklerin belli bagl érekleri
sunlardir:

1.2.2.1. Divanu’l-edeb fi beyani lugati’l-‘Arab

el-Farabi Ebd ibrahim ishak b. ibrahim (6. 350/961) tarafindan kelimelerin son
harfleri esas alinarak tertip edilen Divdnu'l-edeb fi beyani lugatil-‘Arab; Kitabu's-salim,
Kitabu’l-muzé‘af, Kitdbu'l-misal, Kitabu zevati's-selase, Kitbu zevati'l-erba‘a ve Kitabu'l-
hemze olmak (izere alti bélimden olusmaktadir. Her béliimde 6nce isimler sonra da fiiller
ele alinmistir. Bu tertipte hemze ve illet harfleri yer almamig, bunlar icin ayri bablar agil-
mistir. Eser Ahmed Muhtar ‘Umer ve ibrahim Enis tarafindan tahkik edilerek 1974-1979,
2003 yillarinda dért cilt halinde Kahire’de yayinlanmistir.1s

1.2.2.2. Tacu’l-luga ve sihahu’l-‘Arabiyye

Bu eserin miiellifi ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 393/1003)dir. Esere kisaca
es-Sihéh da denilmektedir. Bu isimle adlandiriimasinin bir sebebi, segilmis olan kelimelerin
sahih ve givenilir olmasidir. Miellif, eserin mukaddimesinde bu mevzu ile ilgili olarak,

13 Kenan Demirayak- M. Sadi Gogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 126.

14 Kenan Demirayak- M. Sadi Cdgenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 126.

15 Genis bilgi icin bkz: el-Farabi Ebd ibrahim ishak b. ibrahim, Divanu’l-edeb fi beyani lugati’l-‘Arab
(Thk. Ahmed Muhtar ‘Umer ve Ibrahim Enis), Kahire 2003; Kenan Demirayak- M. Sadi G6genli, Arap
Edebiyatinda Kaynaklar, s. 127.
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sahih olan Arap liigatini toplamis oldugunu'é vurgular. Esere Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar
tarafindan bir mukaddime eklenerek alti cilt halinde 1956 yilinda Kahire’de yayinlanmistir.

Bu eser, Mehmet Vani (6. 1000/1591) tarafindan ‘Vankulu Ligati’ ismiyle Tiirk-
ceye de cevrilmistir. Eser ibrahim Miiteferrika tarafindan 1141 senesinde basilmistir.

1.2.2.3. Lisanu’l-‘Arab

Eserin sahibi ibn Manzdr (6. 711/1311)dur. Arap dilinin en saglam sozliik kayna-
g1 olarak kabul edilir. Miellif eserini telif ederken Tehzibu’l-luga, es-Sihah, el-Muhkem, en-
Nihéye ve el-Cemhere adli eserlerden istifade etmis ve eserinde yaklasik 80.000 maddeye
yer vermistir. Kelimeleri agiklarken ayet, hadis, siir, emsal ve hikmetli s6zlerden sevahid
getirmeye 6zen gostermistir.!” Eserin 15-20 cilt arasinda degisik baskilari vardir.

Eserin ayrica 1995 yilinda, glinimiizdeki sozllikler gibi ilk harf sistemine gdre ter-
tip edilmis yeni bir baskisi gikmistir. Ug cildi fihrist olan bu baski, on sekiz cilt olup Bey-
rut'ta nesredilmistir.

1.2.2.4. el-KamGsu’l-muhit

Bu eser dilci el-Firizabadi Muhammed b. Ya'kib (6.816/1413) tarafindan telif
edilmistir. Eser ilk telif edildiginde 60 ciltten olustugu rivayet edilir. Bu giin elimizde mevcut
olan el-K&mds, o kapsamli eserin ancak otuzda biridir'®. Madde bagliklarini Lisdnu’l-
‘Arabtan almak suretiyle istifade eden Fir(zabadi ondan farkli olarak sahis ve yer isimleri-
nin tespitine 6nem vermistir. Eserde dikkat geken bir diger dzellik ise ele alinan kelimelerin
aynu’l-harfleri (orta harfleri) zamme ve kesre durumunda harekelenmis veya L, a2l
diye belirtiimis, fethali oldugunda da isaret edilmemistir.

Eser Miitercim Asim Efendi (6. 1235/1820) tarafindan el-Okyandisu’-basit fi
tercemeti’l-Kamdsi’l-muhit adi ile Tiirkeye cevrilmis ve (i¢ ve dért cilt halinde istanbul'da
yayinlanmigtir.19

16 jsma‘ll b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, Beyrut 1998, |, 80.

17 Bkz. Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, Beyrut 1995, |, 13
vd.

18 Genis bilgi igin bkz: ‘Abdurrahmén Fehmi Efendi, Medresetu’l-‘Arab, [slam Medeniyeti Tarihi (Yayina
hazirlayanlar: Hiiseyin Elmali-Ciineyt Eren), Istanbul 2005, s. 105.

19 Miitercim Asim Efendi, el-Okyandsu’l-basit ff tercemeti’l-Kdmdsi’l-muhit, istanbul 1887-1888.
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1.2.2.5. Tacu’l-‘arlis min cevahir’il-Kadmus

Bu sdzlik Muhammed b. Muhammed el-Huseyn ez-Zebidi (6. 1205/1790) tara-
findan telif edilmistir. Eser, el-Kdmdsu’l-muhiti serh edip genisletmektedir. ez-Zebidi, el-
Kémasu’l-muhit miellifinin gézden kagirdigi veya almadigi seyleri ilave etmistir. Bunu da
el-mustedrek ve min ma yustedrek aleyh sozlerinden anliyoruz. Eser, 1306 yilinda 10 cilt
halinde Misir'da yayinlanmistir.20

1.2.3. ilk Harf Esas Alinmakla Birlikte Kalb Sistemi Uygulanan Sézliikler

Bu grup sdzliiklerde alfabetik sira takip edilmekle birlikte kalb sistemi de uygu-
lanmistir. Omegin ¢l maddesi, sonra da maklublari olan «-S" ve =" maddeleri ele
alinir. =8 ve <=5 maddelerinin alfabetik sirasi geldiginde daha énceki gectigi yerlere
isaret etmekle yetinilir.

1.2.3.1. el-Cemhere

ibn Dureyd Eb{ Bekr Muhammed b. el-Hasan (6. 321/931) tarafindan telif edilmis
olan bu eser, el-Cemhere fil-luga veya Cemheretu’l-luja adlariyla da bilinir.
Mukaddemesinde eserin tertibi, harflerin 6zellikleri, gesitleri, mahregleri ve isimlerin vezin-
leri hakkinda bilgi vardir. Asli harflerine gére siralanmis olan kelimelerle, bunlardaki harfle-
rin yerlerinin degismesiyle meydana gelen kelimelerin manalari, ayni yerde bulunmaktadir.
Eser 13 bolimden olusmaktadir. Son bolimde Arap dili meselelerine temas edilmistir.
Eser F. Krenkow, Muhammed es-Slreti ve Zeynulabidin el-M{sevi tarafindan dort cilt
halinde 1344-1351 yillar arasinda Haydarabad'da yayinlanmis daha sonra Bagdat ve
Beyrut'ta ofset olarak basiimistir.2!

1.2.3.2. el-Mucmel fi'l-luga

Bu s6zliik, Mu'cemu mekayisi’l-luga'min mellifi ibn Faris Ebu’l-Huseyn Ahmed
(6. 395/1004)’e aittir. Bu eser de kelimenin ilk asli harfi esas alinarak hazirlanmistir. Mad-
de bagliklar elif harfinden baslayarak ya harfine kadar ilk asli harflerine gore bélimlere
ayriimigtir. Her bolim kendi iginde muza‘af, silasi asilli ve asli harfleri ligten fazla olan

2 Genis bilgi icin bkz: Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tacu'l-ariis min cevahiri'-
Kémus, I-X, Misir 1888; Kenan Demirayak- M. Sadi Cdgenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 126.

21 Genis bilgi igin bkz: Ibn Dureyd Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasan, el-Cemhere fil-luga, Kahire 1351;
Kenan Demirayak- M. Sadi Gogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 126; Ali Clineyt Eren, “Arapca
Alfabetik Sozliiklerin Tanitimi”, s. 143.
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kelimeler olmak Uzere (ige ayrilmistir. Ele alinan kelimenin birinci harfleri ve bu harfi takip
eden harfleri alfabetik olarak siralanmistir. Mesela < boliminde < ve - ile baglayan
kelime alfabetik olarak bu siranin bitisine kadar sirer. Bu bélim sona erdikten sonra & ve
I, & ve o & ve  ile baslayan kelimelere gegilir. Zuheyr ‘Abdulmuhsin Sultan tarafindan
tahkik edilerek iki cilt halinde 1982 yilinda Beyrut'ta yayinlanmistir.22

1.2.3.3. Mu‘cemu mekayisi’l-luga

Bu sozlik de ibn Faris Ebu’l-Huseyn Ahmed (6. 395/1004) tarafindan telif edil-
mistir. Bu esere temel teskil eden kaynaklar arasinda el-Halilin Kitabu’l-‘ayn’i, EbQ
‘Ubeyd'in (6. 224/834) Garibu’l-Hadis’yle Mikysii’l-garib’, ibni’s-Sikkitin (6. 244/858) el-
Mantik ve ibn Dureyd (6. 321/933) 'in el-Cemhere’si zikredilir.2 Miellif bu eserinde el-
Mucmefinde takip ettigi metodu uygulamistir. ‘Abdusselam Muhammed Harun tarafindan
tahkik edilerek 1946 ve 1969 yillarinda alti cilt halinde iki kez Kahire’de yayinlanmigtir.24

1.2.4. Kok (Asli) Harfleri Esas Alinarak Tertip Edilen Sozliikler

Bu grup sdzliikler giinimiizde gogunlukla kullanilan, asli harfi esas alinarak tertip
edilen sdzliiklerdir. ikinci ve tigiincii harflerinin siralanisi da alfabetik olarak diizenlenmistir.

1.2.4.1. Esasu’l-belaga

ez-Zemahseri Carullah Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer (6. 583/1143) tarafindan
telif edilen Esasu’l-belada, kelimenin asli harfi esas alinarak hazirlanmis ve kelimelerin
ikinci ve Uglincl harflerinin siralanisini da alfabetik olarak diizenlemistir. Bu s6zligun
ozelligi, kelimeleri hem lligat hem de mecéazi anlamini sevahidiyle birlikte vermesidir. Eser-
de ayet, hadis, mesel, siir, deyim ve meshur s6zlerle sevahid getirilmistir. Eser ilki 1881
yilinda olmak tizere gesitli tarihlerde yayinlanmistirs,

2 Genig bilgi igin bkz: ibn Faris Ebul-Huseyn Ahmed, el-Mucmel fil{uga, Beyrut 1986; Kenan
Demirayak- M. Sadi Cdgenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 130; Ali Ciineyt Eren, “Arapga Alfabetik
Sozliklerin Tanitimi”, s. 144.

2 Ali Clineyt Eren, “Arapga Alfabetik Sozlliklerin Tanitimi”, s. 143-144.

2 Genig bilgi igin bkz: Ibn Farls Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu‘cemu mekayisilHuga, 1979; Kenan
Demirayak- M. Sadi Gdgenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 131.

% gz-Zemahseri Carullah Ebu'l-Kasim Mahmid b. Omer, Esésu’l-beléga, Beyrut 1989.
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1.2.4.2. Muhtaru’s-Sihah

Bu sozliik er-Razi Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir (6. 666/1267'den sonra)
tarafindan el-CevherP’nin es-Sthdh'indan segtigi ok kullanilan kelimelerle ve yer yer ken-
disinin de ilaveleriyle olusmustur. es-Sithdh'in dzeti mahiyetindedir?s. Tek cilt olan eserin
degisik baskilari vardir.

1.2.4.3. el-Misbahu’l-munir

Eser, el-Feyy(mi Ahmed b. Muhammed (6. 770/1368) tarafindan telif edilmistir.
Tam adi el-Misbahu’l-munir fi garibi's-gerhi’l-kebirdir. Zamehseri'nin Esésu’l-beldga adli
eserinden oldukga etkilendigi, gorls ve kaynaklarindan sikga istifade ettigi gériimektedir.2”
Eser, imam Gazzalinin el-Veciz adli eserinin er-Rafi1 tarafindan yapilmis serhi olan
Kitabu's-serhi’l-kebirde gegen kelimeleri agiklamaktadir. Sézlik alfabetik siraya gore
kelimenin ilk harfi esas alinarak yazilmis sozliiklerdendir. s, s ve ¥ harflerini ise son babta
toplamistir. Kelimelerin izahinda hadislerden istifade edilmistir. Kelimelerin ligat anlamla-
rinin yani sira fikhi anlamlari da verilmigtir. Fiillerin bablarina isaret edilmis, yer yer
gramatik bilgilere deginilmistir. S6zIiglin sonunda sarf ve nahiv mevzulari eklenmistir.28

1.2.4.4. Multekatu’s-Sihah ve’l-mulhak bi Muhtar’s-Sihah

Eser, Pir Mehmed Rdmi Ankaravi Karapiri Karamani (6. 866/14627?) tarafindan
telif edilmistir. Muhtaru’s-Sihdh esas alinarak hazirlanmistir. Muhtéru’s-Sithah'in - es-
Sihdh'tan almadigi bilgilerin de ilave edildigi eser ayet, hadis ve beyitlerle zenginlestirilmis-
tir. Elyazmasi olan bu eserin istanbul'un gesitli kiitiiphanelerinde niishalari mevcuttur. 2

1.2.4.5. Muhitu’l-Muhit

Libnanli Butr(is el-Bustani (6. 1883) tarafindan yazilmistir. Son dénem sdzliikle-
rindendir.

2% Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir er-Réazi, Muhtéru’s-Sthah, Amman ty.

27 Muhammed Ahmed Abdussemi’, el-Me‘dcimu’l-‘Arabiyye, 1984, s. 163'ten naklen Ali Clineyt Eren,
“‘Arapca Alfabetik Sézliiklerin Tanitimi”, s. 145.

% Genig bilgi icin bakiniz: Ahmed b. Muhammed el-Feyylmi, el-Misbahu'l-munir fi Jaribi's-serhi’l-kebir,
s. 7 (Onsdz), 262-272, Liibnan 1987.

29 Tahsin Ozcan, “Pir Mehmed”, DIA, istanbul 2007, XXXIV, 275.
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ilk harf sistemine gére yazmistir. Bu nedenle eserine Muhitu’l-Muhit adini vermistir. S6zli-
gune, dile sonradan girmis uydurukga, avamca kelimeler ile Hiristiyanlia ait kavramlar,
ilmf, teknik, felsefi terimler de ilave etmistir.30

1.2.4.6. el-Bustan

‘Abdullah b. Mihail el-Bustani (6. 1930) tarafindan yazilmistir. Metot olarak
Butrds el-Bustani’nin Muhitu’l-Muhit adli s6zliglintn bir benzeridir. Her madde kendi ara-
sinda fiil, isim ve sifat seklinde diizenlenmistir. Arapgaya giren kelimelerle (dahil), sonra-
dan tlretilen kelimeleri (muvelled) de almistir. Giris kisminda miteradif, misterek, zid, saz
vb. kelimelerle ve dille ilgili bilgiler vardir.31

1.2.4.7. el-Mu‘cemu’l-vasit

Bu sdzlik Misir Milli Egitim Bakanliginin rehberliginde Arap Dil Kurumu Gyelerin-
den ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Hamid ‘Abdulkadir ve Muhammed ‘Ali en-
Neccardan olusan bir komisyon tarafindan hazirlanmistir. Kahire’de 1960 yilinda negredi-
len sézllikte, klasik sozlliklerde olmayan ilmi ve teknik terimler, Arapcalasmis (muarreb)
sGzcikler bulunur. Sézllikte ayrica tarifi zor bazi kelimeler, kullanicinin rahat anlayabilmesi
icin resimle zenginlestirilmistir32,

1.2.5. Kelimelerin Okundugu Sekilde Tertip Edilen Sozliikler (Ebcedi-
Alfabetik)

Bu ekolde telif edilen sézliklerde kelimeler, zaid harflerden soyutianmaksizin,
kok tertibi esasina gore degil, okundugu gibi alfabetik siraya gore tertip edilmistir. Kok
(asli) harfleri esas alinarak tertip edilen Esdsu’-belada metodundaki sézlliklerde kelimenin
sozllkte bulunabilmesi igin bazi zaid harflerden soyutlanmasi, kurallar geregi hazf edilen
bazi harflerin yeniden eklenmesi gibi islemler gerektiginden, bu kullanim son dénemlerdeki
bazi dilciler tarafindan zor kabul edilmistir. Bunun gibi distincelerden dolayi ortaya ¢ikan
bu tlr sozlUkler, dile yeni baglayanlar igin ve zaman zaman bulunmasinda zorluk gekilen
kelimeleri bulmak icin kolaylik saglamaktadir. Ancak su da gozden uzak tutulmamalidir ki,

30 Genis bilgi igin bakiniz: Butrls el-Bustani, Muhitu’l-Muhit, Beyrut 1987; Huseyn Nassar, el-Mu‘cemu’l-
‘Arabi neg’etuhu ve tetavvuruhu, Misir 1988, 1, 568.

31 Genis bilgi icin bakiniz: Abdullah b. Mihail el-Bustani, e/-Bustan, Libnan 1992, s. 6-54.
32 Komisyon, el-Mu‘cemu’l-vasit, I-l, Kahire 1960.
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Arapga istikak (tliretme) yoninden zengin bir dil olmasi dolayisiyla, bir fillin ortalama on-
dan fazla, bir ismin de onlarca miistaklari olabilmektedir. Dili ihtisas diizeyinde kullananlar
icin fiilin farkli bablarindaki ya da ismin farkli mustaklarindaki nianslari gérebilmek amaciy-
la birgok sayfaya gitmek gerekebileceginden, kullaniminda glicliik gekildigi de bir gergektir.
Ormegin bu sozliklerde JG igin & maddesine Js31 icin | maddesine J£ igin < madde-
sine, Jus icin » maddesine bakmak gerekecektir.

1.2.5.1.el-Merca’

el-Merca’, Abdullah el-Alayli tarafindan hazirlanmistir. 1960l yillarda baglayan
bu sistem Uizerine er-R4'id, el-Muncidu’l-ebcedi, Lards gibi sozlikler yaziimigtir3s,

2. iKi DILLI (ARAPGADAN-TURKGEYE) SOZLUKLER
2.1. ARAPGADAN-TURKGEYE (OSMANLICA) SOZLUKLER

Bu baslk altinda, olan Vankulu Ligati, el-Okyanusu’l-basit fi terciimetil-
Kémasu’l-muhit, Ahter-i Kebir ve Lugat-i Karapiri s6zliklerini ele aldik.

2.1.1. Vankulu Liigati

Mehmed Vani'ye ait olan bu sézllik Arapgadan-Arapcaya Sézlikler bashgi altin-
da verdigimiz sozliklerden Cevheri'nin es-Sihah adli eserinin terclimesidir. es-Sihah gibi,
kelimenin son harfi esas alinarak yazilmistir. ‘es-Sihah kitabinin hemze babinin elif fasl’
diyerek s6zliige baslanmistir. Mehmed Vani, bu sézIigiin terclimesini yaparken bazi ilave-
ler yapmistir. S6zIUgiin sekilsel tertibi stitun seklinde olmayip diiz yazi seklindedir. Kelime-
lerin mastarlari bu yazinin igerisinde yazilmis, terctimeleri ise yanina kaydedilmistir. Say-
fanin iginde gegen bu kelimelerin fiil kdkd, metnin kenarlarinda, sagda ve solda yazilmistir.
S6zligin baginda, sozliikle ilgili birtakim kisilere ait 16 takriz vardir. Daha sonra s6zI(igun
icerigi ile ilgili bilgiler mevcuttur. Sézlukte, fihrist baghgr altinda bir nevi igindekiler seklinde
hemzeden baslayarak her harf bir baba ayrilmis ve biitiin harflerin sayfa numaralari veril-
mistir. Her babin altinda da fasillari mevcuttur. Bu bilgilerden sonra sayfa ve satir numara-
lariyla birlikte dogru-yanlis cetveli diizenlenmistir. Bu eser, ilk Tiirk matbaacisi ibrahim
Miiteferrika'nin 1141'de istanbul'da yayinladig ilk eserlerden biridir.3

33 Kenan Demirayak- M. Sadi Cdgenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s. 133.
% Genis bilgi igin bakiniz: Mehmed Vani, Vankulu Liigati, istanbul 1141.
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2.1.2. el-Okyanusu’l-basit fi terciimeti’l-Kamasu’l-muhit

Ahmed Asim Efendi'ye ait olan bu sozliik, Arapgadan-Arapgaya Sézllkler baslig
dir. Asim Efendi bu sézIigin tercimesini yaparken bazi ilavelerde bulunmus, ayrica keli-
meleri aciklarken az buldugu ornekleri ayet, hadis ve siirlerle ¢ogaltmistir. Yine aslina
uygun olarak kelimeleri son harfine gore tertiplemistir. Asim Efendi'nin bu kitabi ilk olarak
istanbul'da (g cilt olarak 1230/1815 ve 1237/1817, daha sonra 1250/1854 yilinda Misir'da,
son olarak da 1304/1887 — 1305/1888 tarihleri arasinda dort cilt olarak istanbul'da yayin-
lanmistir.35

2.1.3. Ahter-i Kebir

Semslddin el-Karahisari tarafindan yazilan bu s6zI(igUn tertibi Tirkge sézllikler-
deki alfabetik siraya gore yapilmistir. Belli basl Arapga kaynaklardan faydalanarak
952/1545 yilinda tamamlanan eser 40.000 civarinda kelime ihtiva eder. Kelimelerin Tirkce
anlami verilirken es anlamli bir Arapga kelimeyle de pekistirilmis ve drnek climleler kulla-
nilmigtir.36

Sdzllk, her harfe bir bab gelecek sekilde 28 babtir. Her bab kendi igerisinde bi-
rinci ve ikinci harfine gore fasillara ayrilmistir. Kelimelerin okunuslarinda ise fethali okun-
mas| gereken yerlerde x&L., dammeli okunmasi gereken yerlerde -2l seddeli okunma-
si gereken yerlerde de «:dl  seklinde agiklamalar yapilmistir. Sozlik, 1309 yilinda
istanbul'da Haci Hiiseyin Efendi Matbaasinda yayinlanmistir.3”

2.1.4. Lugat-i Karapiri (Terciimanu’l-lugat, Terciime-i Sthahr’l-Cevheri)

Sozlik, Pir Mehmed Rdmi Ankaravi Karapiri Karamani tarafindan telif edilmistir.
Mutarrizi'nin el-Mugrib’'i ve bagka eserlerden derlenen bir sozluktir. Tlrkge kitaplarda
gortlen ceviri hatalari sebebiyle hazirlandidi belirtilen s6zIigun 30°un Uzerinde yazma
nishasi vardir.3

% Genis bilgi icin bakiniz: Ahmed Asim Efendi, el-Okyanusu’l-basit fi terciimeti’l-Kamasu'l-muhit, istan-
bul 1888; Mehmet Nuri Alpak, Arap Dilinde Sézliik Caligmalan ve Nazim Efendi'nin “Tercimanu’l-
lugat” Adli Eserinin Incelenmesi (Y ksek Lisans Tezi), Van 2006, s. 24.

% Hulusi Kilig, “Ahteri”, DIA, Istanbul 1989, 11,184
¥ Genis bilgi icin bakiniz: Semsiiddin el-Karahisari, Ahter-i Kebir, istanbul 1309.
38 Tahsin Ozcan, “Pir Mehmed”, DIA, XXXIV, 275.
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2.1.5. Mirkatu'l-luga

Abdullah Kesteli (6. 948/1541) tarafindan yazilmis olan bu sozllik, 30.000 kadar
madde basi kelime ihtiva etmektedir. Miellif bunlardan 14.000’ini Cevheri'nin es-Sihah fi'l-
luga adl eserinden, 16.000'ini de Fir(zabadi'nin el-Kamdsu'1-muhit'inden almis ve Arap¢a
kelimelerin - Tlrkge karsiliklarini  vermistir. Mirkatu'l-luga'daki sistem Cevheri ile
alfabetik dlizene gore tertip edilmistir. Kelimenin son harfi “bab”, ilk harfi de “fasil” icinde
belirtilmistir. Kelimenin birden fazla anlami varsa bunlar énem sirasina gére siralanip
aralari “ve” ile ayriimigtir. Mesela ‘ariza: “Hacet ve keskinlik ve s6ze kadir kimse ve kapi
esigi ve rahmet ve yiiziin bir tarafi ve ol ndkadur ki kesre veya havuza irise”. Arapga imla-
ya gore ayni yazilan, fakat okunusu farkli oldugu halde manasi bir dnceki gibi olan kelime-
lerde “Misl-i..” ifadesi kullanilir. Mesela keter “Orgiig”: kitir: “Misl-i keter’. Arapga kelime
cogul ise hangi kelimenin ¢ogulu oldugu belirtilir. Mesela buydt. “Cem*i beyt’; buyiitat:
“Cem-i buyit”. Bazen Arapga kelimenin manasi yine Arapga veya Farsga bir kelime ile
aciklanir. Mesela hatime: “Héatimeti's-sey, ahiruhu’; celis: “Hemnigin”. Bazi Arapga kelime-
lerin karsisina, o kelimenin herkes tarafindan bilindigini belirtmek igin, sadece —* harfi
(maruf) yazilmig, baska bir agiklamaya gerek gorilmemistir. Pek ¢ok Arapga kelimenin
manasini agiklamak igin yanina “hiléfu...” yazilarak onun ziddi olan kelimeden faydalanil-
mistir. Mesela batin: “Hilafu'z-zahir’; eymen: “Hiléfu'l-eyser’; eyser “Hilafu'1-eymen”.3

Mirkati'1-luga'nin yazma niishalarindan en énemlileri, istanbul Universitesi Kii-
tiphanesi, Slleymaniye Kitlphanesi, Viyana Kiitliphanesi ve Berlin Kiitiiphanesi'ndeki
nishalardir. Mirkatd'l-luga ile ilgili 1983 yilinda bir doktora tezi hazirlanmis, fakat henliz
yayimlanmamistir. Bu tezde "Arapga-Tiirkge SozIUk" (s. 58-450) ile "Tiirkge-Arapga Soz-
k" (s. 451-568) basligi altinda iki ayri kelime listesi verilmistir.40

2.2. TURKGE (OSMANLICA) SOZLUKLER

Bu bagslik altinda, o dénemde Tiirkcede (Osmanlica) yaygin olarak kullanilan
Arapga kelimeleri ihtiva eden sozlikleri inceledik. Bu sézlikler yukarida verdigimiz tipik
sOzliklerden farkli olarak sadece isimleri (mastar, ism-i fail, ism-i meful vb.) almistir. Yine
bu sozlUklerin iginde Arapga kelimelerin yaninda, Tlrkgede kullanilan Farsga ve bati dille-

39 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11,1657; Bursali M. Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, 358-359; Nuri Yiice,
“Abdullah Kesteli”, DIA, 1, 112-113.

40 Nuri Yiice, “Abdullah Kesteli”, DIA, 1, 112-113.
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rinden kelimeler de mevcuttur. Esas itibariyle bu sézllkleri incelememizin sebebi, bunlar
ismen Tlrkce sozllk olsa da, muhtevasina bakildiginda Arapga sozliklerde de halen
mevcut olan Arapca kelimelerin goklugundan dolay Arapga-Tirkce s6zlik oldugu izlenimi
birakmasidir.

2.2.1. Liigat-i Remzi

Hlseyin Remzi’'nin yazmis oldugu s6zligin mukaddimesinde hem genel olarak
sozlliklerle ilgili bilgiler hem de bu sdzlikle ilgili bilgiler vardir. Ayrica burada s6zligun
kullanimi ile ilgili dokuz maddelik bilgi vardir. Mukaddimenin sonunda sdzlik i¢inde kullani-
lan kisaltmalar bir tablo halinde belirtilmistir. Sozlik diger sézliklerde oldugu gibi | harfiyle
baslamistir. Alfabetik (ebcedi) sistem bu sézllkte de kullaniimistir. Kelimelerin yanina eger
kelime Arapga ise ¢ harfi, Farsca ise — harfi konmustur. Sozliikte kelimeleri aciklayici
resim ve sekiller de yer almaktadir. Iki siitun halinde olan sayfanin basinda, ilk kelimenin
harfleri yazimistir. » -1 veya | -1 gibi. Sozluk iki cilt halinde, 1305 yilinda istanbul'da H-
seyin Remzi Matbaasinda basiimistir.4’

2.2.2. Liigat-1 Ebu’z-Ziya’

Ebu'z-Ziya Tevfik'in yazdigi bu sézligin baginda dil ve dille ilgili galismalar ve
szllikler hakkinda bilgi verilmistir. S6zIigun icerigi ile ilgili bilgiler verildikten sonra sdzliik-
te kullanilan bazi isaretler bir tablo halinde yazilmistir. Yine Arapga kelimelerin yanina ¢
harfi konmusgtur. Alfabetik sistemin kullanildigi bu s6zliikte, kelimeleri agiklayici resim ve
sekiller yer almigtir. Kokeni yabanci dilden olan kelimelerin yanina parantez i¢inde Latince
aslllarl yazilmistir. Sézliik, Arapga, Farsga, Tlrkge ve diger bati dillerinden Tirkgeye gir-
mis kelimeleri icine almigtir. ki siitun halinde olan sézliige, énce lizerinde med harfi olan T
'le, daha sonra da med harfi olmayan | harfiyle baglanmistir. Sayfanin (stline, o siitun
hangi kelime ile baglamissa o kelime ve karsi siitunun Gstiine de o sayfanin son kelimesi
yaziimigtir. Sézlik 1306 yilinda Konstantiniyye'de (istanbul) Ebu'z-Ziya Matbaasinda
basiimigtir.42

2.2.3. Liigat-1 Naci

Biyuk oranda Arapga ve Farsga kelimelerin bulundugu Muallim Naci'nin bu s6z-
luglinde zaman zaman diger dillerden 6zellikle bati dillerinden giren kelimeler de bulun-

41 Genis bilgi iin bakiniz : Hiiseyin Remzi, Liigat-i Remzi, istanbul 1305.
42 Genis bilgi icin bakiniz: Ebu'z-Ziya Tevfik, Liigat-i Ebu’z-Ziy&’, istanbul 1306.
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maktadir. Bu kelimelerin yanina Latince asillari da yazilmis ve parantez iginde hangi dilden
oldugu belirtilmistir. Sozliik alfabetik olarak yazilmis olup Arapgadaki gogul kelimeler oldu-
gu gibi alinmig ve agiklama kismina tekili yazilarak ¢ogul oldugu belirtiimis, daha sonra da
Tiirkge anlami yazilmistir. Iki siitun halinde olan sézlige, énce lizerinde med harfi olan T
'le, daha sonra da med harfi olmayan | harfiyle baglanmistir. Kelime hangi harfle baslamis-
sa, 0 harf siitun bagina yaziimistir. Arapga olan kelimelerin yanina parantez iginde ¢ harfi
konmustur.43

2.2.4. Liigat-1 Semseddin

Mehmed Semseddin’in kaleme aldigi bu sézllkte, ilk sayfada ! harfiyle, sonra
s6zIigun yapisi ve kullanimi ile ilgili bilgiler verilmektedir. S6zliikte Arapga ve Farsga keli-
meler gogunlukta olup Rumca, italyanca, ingilizce, Fransizca ve diger yabanci dillerden de
kelimeler vardir. Sézluge alinan kelimeler su sekilde alinmistir. Arapgadan « o3 ¢ & ¢ L
wass cokzs; Farsgadan “Lidal cols (s cosS"; Rumcadan sbUT, vl (pirasa); ital-
yancadan .G\ (alabanda); ingilizceden 255 (tramvay); Fransizcadan s (simen-
difer) gibi ash degistiriimeden kullanilan kelimelerdir.

ikinci olarak; Arapgadan o=z kelimesini sL.sw; Farscadan aw s kelimesini
«.slo; Rumcadan Ws= oSl kelimesini Ws JULs veya UWsdLs ; jtalyancadan WssYio
kelimesini 1,s+YL. (salamura), ingilizceden o5y ismini |, (Londra), Fransizcadan )b
(Pari) ismini 4,y (Paris) gibi kelimeler bagka s6zciklere gevrilerek ifade edilmistir.

Sozlikteki kelimeler su sekildedir: “,=: Arapgadir, deniz manasinadir. Farsgasi
da, deryadir.” seklinde yazilmistir. Yine, “ .4 : Farscadir, ak manasinadir. Arapgas! _z.!
‘dir.” seklinde gosterilmistir. imlalari ve telaffuzlar degistirilerek dilimize giren kelimeler igin
ise; ‘el ; Arapgadir, ~—s* kelimesinden alinarak telaffuzu ve imlasi degistiriimistir.
el s hububattan ufak taneli bir seydir ki, sirlagan yadi, tahin bundan ¢ikarir.” diye ya-
ziimigtir.

Sayfalar iki stitun halindedir. S6zlige baslarken Arapga ve Osmanlica harfler ayri
ayri yazilarak aralarindaki farklar gdsterilmistir. Daha sonra | harfi ile ilgili genis bir bilgi
verilmistir. Kelimeler alfabetik olarak yazilmistir. Arapga kelimeler tekil veya gogul ayrimi
yapilmadan verilmigtir. Ornegin; b\ kelimesi igin karsisina, “ |5 :a% s— 1L ligatinin
cemisidir. Hakkin gayri igler, bos ve nafile seyler demektir." diye yazilmistir. Ebced kelime-

43 Genis bilgi icin bakiniz: Muallim Naci, Liigat-1 N&cf, ty.
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si ile ilgili agiklama yapilmis ve harflerin degerleri, karsilarina bir tablo halinde yazilmistir.
Peygamber isimlerinin gegtigi yerlerde detayl bilgiler verilmistir. Ayrica kdkeni yabanci
dilden olan kelimelerin yanina parantez iginde Latince asillari yazilmistir. Omegin; sl
(Aternum) gibi. Yer isimleri, bazi énemli tabirler ve kelimelerle ilgili genis bilgiler verilmistir.
Sozliik ilk baskisini 1307 yilinda istanbul'da yapmigtir.44

2.2.5. Kam(is-i Osmani

Mehmed Salahi tarafindan kaleme alinan bu sézl(iglin basinda; daha énce ya-
zilmig s6zlik galismalari ve ézellikle bu sdzliikle ilgili bilgiler verilmistir. Sozliikte alfabetik
sistem kullanilmigtir. Arapcadaki ¢ogul kelimeler oldugu gibi alinmis ve agiklama kismina
tekili yazilarak ogul oldugu belirtilmis, daha sonra da Tiirke anlami yazilmigtir. iki stitun
halinde olan sozliige, énce lizerinde med harfi olan T, daha sonra da med harfi olmayan |
harfiyle baslanmistir. Kelime hangi harfle baslamigsa, o harf siitun baslarina yazilmistir.
Yine kelimelerin yanina, Arapca ise ¢ harfi, Farsga ise < harfi konmustur. Sozllkteki
kelimelerin gogunlugu Arapga ve Farsga olup zaman zaman da diger dillerden, 6zellikle
bati dillerinden giren kelimeler de bulunmaktadir. Ayrica bu kelimelerin yanina Latince
aslllarl da yazilmis ve parantez iginde hangi dilden oldugu belirtilmistir. Her iki cilt iki bélim
halinde yazilmis olup birinci cildin sonunda dogru-yanlis cetveli sayfalari da belirtilerek
verilmistir. S6zliik, 1313 yilinda istanbu’'da Mahmud Bey Matbaasinda basilmigtir.45

2.2.6. Seci ve Kafiye Liigati

Ali Seydi'ye ait olan bu s6zligiin basinda seci ve kafiyenin geregi ve dnemi ile il-
gili bilgiler verilmistir. Sézllikte Arapga ve Farsgadan Tirkgeye girmis kelimeler esas alin-
mig olup, bunlar parantez iginde ¢ ve — seklinde gosterilmistir. Kelimelerin daha iyi anla-
sllmasi icin bazen yanlarina bir beyit veya bir secili cimle yazilmistir. Alfabetik olarak
yazilan bu sdzliik digerlerinden farkli olarak kelimeleri son harfine gére almistir. Mesela
sonu — ile biten kelimeler — kismina yazilmistir. Bunun igin —Js™ kelimesi i¢in — bolimu-
ne bakmak gerekir. Terkipli kelimeler birinci kelimeye gére siralanmistir. Sonu < ve elif-i
maksure dedigimiz < ile biten kelimeler de elif bolimine alinmigtir. Tekil olan Arapga
kelimelerin bazen gogulu belirtilmis ancak bu kelimeler de son harfine gére tertip edilmistir.
Ayrica ¢odul olan Arapga kelimelerin tekili yazilmistir. Arapga aslinda sonu (3) ile biten
kelimeler, sézliikte (+) seklinde yazilarak bu bdlime alinmistir. Oregin, ax3 kelimesi,

4 Genis bilgi icin bakiniz: Mehmed Semseddin , Liigat-r Semseddin, Istanbul 1307.
45 Genis bilgi icin bakiniz: Mehmed Salahi, Kamis-i Osméni, istanbul 1313.

80



Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

axkss sekliyle bu bélimdedir. Tiirkgeye kalip olarak girmis Lsses, Losa= gibi sonu iki
Ustlin (%) denilen tenvinli kelimeler, son harfine itibar edilmeksizin ayri bir bélime yazilmig-
tir. S6zIigun sonunda dogru-yanlis cetveli verilmis olup sayfa ve satir numarasi da belir-
tilmistir. Adindan da anlasilacagi tizere sozlilk, kelimeleri seci ve kafiyeli olmasi bakimin-
dan ele almistir. S8zliik, 1323 yilinda istanbul'da Cihan Matbaasinda basilmistir.4

2.2.7. Yeni Resimli Tiirkge Kamis

Raif Necdet Bey'in yazdi§i bu sozliik alfabetiktir. Arapgadaki cogul kelimeler ol-
dugu gibi alinmig ve agiklama kismina tekili yazilarak ¢ogul oldugu belirtilmis, sonra da
Tiirkge anlami yazilmistir. iki siitun halinde yazilan sézliikte, siitun baslarina da o siitunun
son kelimesi yazilmistir. Once {izerinde med harfi olan T'le, daha sonra da med harfi ol-
mayan | harfiyle baglanmis olup Arapga olan kelimelerin yanina parantez iginde ¢ harfi
konmustur. Adindan da anlasilacagi lizere sozliiglin igerisinde resimler vardir. SozIigun
sonuna, o zamanda Tirkgeye yeni girmis olan kelimeler igin ayrica ilave yapilmistir. Son-
rasinda 16 tablo halinde bir fihrist bulunmaktadir. Bu tablolarda, bazi konu basliklari altin-
da sozliikte gegen kelimelerin hangi sayfada oldugu belirtilmistir. Sozlik, 1927 yilinda
istanbul'da Ahmed Kamil Matbaasinda basilmistir.47

2.2.8. Yeni Tiirkge Liigat

M. Bahaeddin’in yazdi§i bu s6zIigun mukaddime kisminda yazilig amaci vardir.
Mukaddime kismindan sonra s6zliikte kullanilan kisaltma isaretleri bir tablo halinde veril-
mistir. Arapga olan kelimelerin yanina parantez iginde ¢ harfi konmustur. S6zIUk alfabetik
olarak yazilmis olup Arapgadaki ¢ogul kelimeler oldugu gibi alinmis ve agiklama kismina
bazilarinin tekili yazilmistir. iki stitun halinde yazilan sézliik, diger sézliiklerde oldugu gibi,
{izerinde med (7) isareti olmayan normal ! harfi altinda, hem (izerinde med harfi olan 7’le
baglayan kelimeleri hem de 1 ’le baglayan kelimeleri almistir. Birinci siitunun basina o
stitunun ilk kelimesi, ikinci situnun basina da o siitunun son kelimesi yazilmistir. Bu sozliik
sadece Arapga ve Farsca kelimeleri almayip diger yabanci dillerden ozellikle de bati dille-
rinden kelimeleri de almis ve parantez iginde hangi dilden oldugunu belirtmistir. SézIUk,
istanbul'da Evkaf-1 Islamiye Matbaasinda basilmistir.48

46 Genis bilgi icin bakiniz: Ali Seydi, Seci ve Kafiye Liigati, istanbul 1323.
47 Genis bilgi icin bakiniz: Raif Necdet Bey, Yeni Resimli Tiirkge Kéms, Istanbul 1927.
48 Genis bilgi icin bakiniz: M. Bahaeddin, Yeni Tiirkge Liigat, istanbul ty.
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Sonug

Arapga sozlikeulik ilk olarak Kur'an ve hadislerde gegen garib kelimeleri anla-
maya yonelik Garib'ul-Kur'an ve Garibu’l-Hadis calismalariyla ortaya ¢ikmistir. Bu tir
sozliikler mevzui (konulu) sdzllkleri olusturur. Sistemleri farkli olsa da genel olarak harf
esasina dayali sozllikler de alfabetik sozliikleri olusturmaktadir. Kimisi harflerin mahrecine,
kimisi kelimenin son harfine, kimisi de kelimenin ilk harfine gére tertip edilmis olsa da her
birinin kendi iginde bir sistemi vardir. Alfabetik sozlliklerin farkli dizilimleri zaman igerisin-
deki ihtiyaglara gére sekillenmistir.

Kaynaklar

‘Abdurrahman Fehmi Efendi, Medresetu’l-‘Arab, [slam Medeniyeti Tarihi (Yayina hazirla-
yanlar: Hiiseyin Elmali-Ciineyt Eren), istanbul, 2005.

Abdullah b. Mihéil el-Bustani, el-Bustén, Libnan 1992.
Ahmed Asim Efendi, el-Okyanusu’l-basit fi terciimeti’l-Kamadsul-muht, istanbul 1888.

Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi, el-Misbahu’l-munir fi garibi's-serhi’l-kebir, Libnan
1987.

Ali b. Muhammed b. Ali, Seyyid Serif el- Curcan, et-Tarifat, istanbul, trs.

Alpak, Mehmet Nuri, Arap Dilinde Sézlik Galismalari ve Nazim Efendi’nin “Terciimanu’l-
lugat” Adli Eserinin Incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi), Van 2006.

Ali Seydi, Seci ve Kafiye Liigati, istanbul 1323.

Bursali M. Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333.

Butrls el-Bustani, Muhitu’l-Muhit, Beyrut 1987.

Civelek, Yakup, Arap Dil Bilime Girig, Van 2003.

Demirayak, Kenan — Cdgenli, M. Sadi, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum 1995.
Ebd Mans(r es-Sealibi, Fihu'l-luga ve sirru’l- ‘Arabiyye, ty.

Ebd Mans(r Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, Beyrut, 2001.

82



Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani'l-Kur'an, I-l1, Beyrut 1980;
Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, Beyrut, 1995.
Ebu'z-Ziya Tevfik, Liigat-1 Ebu’z-Ziy&', istanbul 1306.

Eren, Ali Clineyt, “Arapga Alfabetik Sézlliklerin Tanitimi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C. 9, S. 1, 2009.

el-Farabi Ebd ibrahim ishak b. ibrahim, Divanu’l-edeb fi beyani lugati’-‘Arab (Thk. Ahmed
Muhtar ‘Umer ve ibrahim Enis), Kahire 2003.

Huseyn Nassar, el-Mu‘cemu’l-"Arabi neg’etuhu ve tetavvuruhu, Misir 1988.
Huiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredét fi Gaiibi’l-Kur'an, istanbul, 1986.
Hiiseyin Remzi, Liigat-i Remzi, istanbul 1305.

ibn Dureyd Ebd Bekr Muhammed b. el-Hasan, el-Cemhere fi'l-luga, Kahire 1351.
ibn Faris Ebu’l-Huseyn Ahmed, el-Mucmel fi’-luga, Beyrut 1986.

ibn Faris Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, 1979.

isma‘l b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, Beyrut, 1998.

Katip Celebi, Kesfu'z-Zundin, istanbul 1943.

Kilig, Hulusi, “Ahteri”, DIA, istanbul 1989.

Komisyon, el-Mu‘cemu’l-Vasit, I-1l, Kahire 1960.

M. Bahaeddin, Yeni Tiirkge Liigat, istanbul.

Mehmed Salahi, Kdmds-i Osmani, Istanbul 1313.

Mehmed Semseddin , Liigat-1 Semseddin, istanbul 1307.

Mehmed Vani, Vankulu Liigati, istanbul 1141.

Muallim Naci, Liigat-1 Naci.

Muhammed Ahmed Abdussemi’, el-Me‘acimu’l-‘Arabiyye, 1984.

Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, Amman.

Miitercim Asim Efendi, el-Okyandsu’l-basit fi tercemeti’l-Kamdsi'l-muhit, istanbul 1887-
1888.

Ozcan, Tahsin, “Pir Mehmed”, DIA, Istanbul 2007.

83



Yrd. Dog. Dr. Ferhat YILMAZ- Dog. Dr. Tahsin DELICAY

Palabiyik, Abdiilkadir, Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve Abdulgéfir b. ismail’in el-Mufhim
li serhi Garib Sahih-i Muslim Adli Eseri, izmir 1997.

Raif Necdet Bey, Yeni Resimli Tiirkge K&mls, istanbul 1927.

Sacaklizade el-Mer‘asi, Tertibu’-ulim, (Cev. Zekeriya Pak-M. Akif Ozdogan), Kahraman-
marags 2009.

Semsiiddin el-Karahisari, Ahter-i Kebir, Istanbul 1309.
Yiice, Nuri, “Abdullah Kesteli”, DIA, Istanbul 1988.

ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tacu'l-ards min cevéhiril-Kémus, |-
X, Misir 1888.

ez-Zemahseri Carullah Ebu'l-Kasim Mahmad b. Omer, Esasu'l-Beléga, Beyrut 1989.

84



Monolingual and Bilingual Dictionaries (Arabic-Turkish)

Citation | ©- Yiimaz, F.- Delicay, T. (2011). Monolingual and Bilingual Dic-
tionaries (Arabic-Turkish), Cukurova University Journal of Faculty of Divinity
11(2), 63-85.

Abstract- This study is introduction of monolingual and bilingual dictionaries
which is from Arabic-Arabic and Arabic-Turkish. It is also mentioned to
emerge and periods which are spend. The classification of Arabic-Arabic dic-
tionaries was made and studied under these titles. Arabic-Turkish dictionaries
were introduced also.

Keywords- Dictionary, lexical, mujam, science of dictionary, Arabic, Turkish.






Farkli Iki Acidan Arapca: Fusha ve Avamca

Yrd. Dog. Dr. Musa ALP*

Atif / ©- Alp, M. (2011). Farkl iki Agidan Arapca: Fusha ve Avamca, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2), 87-110.

Ozet-. Giiniimiizde genis bir cografyada 250 milyondan fazla insan Hami- Sami dil ailesinden
olan Arapga’yi anadil olarak konugmaktadir. Arapca ayni zamanda din dili olup son ilahi kitap
Kuran Arapga olarak indirilmistir. Dolayisiyla anadili Arap¢a olmayan -Tiirkler ve
Endenozyalilar gibi- milletler de bir sekilde Arapcga ile istigal etmektedirler. Ne var ki tim diller-
de var olan konugma dili ile resmi dil farki Arapgada kendisini daha ziyade gdstermektedir.
Buradan hareketle Kuran dili olan Fusha ile halkin konusma dili olan Avamca diye adlandirabi-
lecegimiz iki farkli kullanim ortaya ¢ikmaktadir. Bu da Arapga 6grenen yabancilar igin oldukga
zorluk arz etmektedir. Arapga 6grenen Tiirk égrencilere Avamcanin égretilip 6gretilmeyecedi
konusu tartismaya agiktir. Belki de ¢ok kullanilan ve her Arap lilkesinde anlagilabilecek bazi
Avamca ifadelerin Tiirk égrencilere 6gretilmesi faydali olacaktir. Ozellikle de Tiirk dizilerinden
agina olduklara Suriye Lehgesi biraz égretilebilir.

Anahtar sézciikler- Fusha, Avamca, Yabanci Ogrenci

Giris

Y(zlercesi belki de binlercesi bir sekilde dlmUs olan ama ayni zamanda bir o ka-
dari da yasayan diller glinimiiz dinyasinda hayatiyetlerini devam ettirmektedir. Genel
olarak diller —6zellikle de glinimiiz modern diinyasinda- iki turld kullanima sahiplerdir. Bu

iki kullanimi Yazi Dili — Konusma Dili; Resmi Dil — Halk Dili; Kurala Bagli Dil — Kurala Bagli
Olmayan Dil; Medya Dili — Sokak Dili gibi farkli sekillerde isimlendirebiliriz. Adina ne deni-

*

Gukurova Uni. ilahiyat Fakilltesi Arap Dili ve Belagat! Anabilim Dali, e-posta: musa_alp@hotmail.com
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lirse denilsin, 6nemli olan her dilin iki yoniinin bulundugudur. Dilin kendi igerisinde farkli-
lasmasinin en iyi drnegi Arapgada kendini gdstermektedir. Kuran dili olan Fasih Arapca ile
halkin konustugu dil olan Avamca (Halk Arapgasi) arasindaki fark oldukga blytktir. Hig
okula gitmemis, okuma yazma bilmeyen bir kisinin Kurani ya da yazili basin dilini anlamasi
neredeyse imkansizdir. Bu baglamda diinya dil ailelerine kisaca deginerek konuya girme-
nin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Hint-Avrupa Dil Ailesi (Indo - Europeenne)
Avrupa Kolu

Asya Kolu

Hami-Sami Dilleri Ailesi (Chamito — Semitiquis)
Sami dilleri

Misir dilleri

Libya ve Berberi Dilleri’

Gin-Tibet Dilleri Ailesi

Bantu Dil Ailesi

Kafkas Dilleri

Ural Dil Ailesi

Altay Dil Ailesi?

Her ne kadar net sayi vermek zor olsa da 2000 yillar itibariyla diinyada en gok
konusulan diller ve konuganlarinin sayisi su sekildedir:

®
®

ingilizce (330 milyon)
ispanyolca (300 milyon)

®  Hindi/Urdu (250 milyon)
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Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

®©® ® ®© ® ® ®©® © ® ®

Bu dillerin konuguldugu (lkelerin sayisi da su sekildedir:

© ©® ®© ©® ® ® ® ® ® ® ©

Arapca (250 milyon)

Tiirkge ve lehgeleri (200 milyon)
Bengalce (185 milyon)
Portekizce (160 milyon)

Rusca (125 milyon)

Japonca (125 milyon)

Almanca (100 milyon)

Pencabi (90 milyon)

Fransizca (75 milyon)

ingilizce (115)
Fransizca (35)

Arapca (24)

ispanyolca (20)

Rusca (16)

Tiirkge ve lehgeleri (12)
Almanca (9)

Portekizce (5)

Hintge Urduca (2)
Bengalce (1)

Japonca (1)
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5- Bir Dil Olarak Arapga

GlinimUzde Arapga (g kitada genis bir cografyada konusulmakta olup en eski
Arapca isimlerin M.O. IX.-VII. yiizyillarda yazildi§i bilinmektedir.

Gegmiste oldugu gibi glinimizde de Asya, Afrika (kismen Avrupa) kitalarinda
anadil olarak Arapgayi konusan 250 milyon civarinda insan bulunmaktadir?.

SAMi DILLER
BATI SAMI DILLER DOGU SAMi DILLER

Glney Bati Sami Kuzey Bati Sami Diller Akadca
Diller
Arapca | Habesge | Kenan Dilleri Aram D. BabilD. | AsurD.

1. Ibranca 1.Dodu

*Tevrat Devri Arameasi

ibrancas! *Siiryanca

*Son Devre Ibrancasi | *Babil

*Yeni ibranca Aramcas|
*Manda Dili
2.Fenike Dili 2.Bati Aramcasi
3.Moab Dili * Nabat Dili
* Palmyra Dili

* Filistin Yahudi Aramcasi

* Samari Aramcasi

* Filistin isevi Aramcas|

3 Genis bilgi icin bkz. es-Salih, a.g.e. s. 52 vd.
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Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

A- Caligmanin Sinirlandiriimasi:

Biz bu galismamizda Kur'an Dili ya da Resmi Dil olarak bilinen kuralli Fasih
Arapga ile halk (sokak) dili olarak bilinen ve ‘lehge’ diye de adlandirilan kuralsiz Arapgayi
ele alacagiz. Bu bir teorik ya da tecrlbi galisma olmayip bir alan ¢alismasidir. Halkin ara-
sinda dolasarak onlarla birebir gériiserek tespit ve degerlendirmeler yapilacaktir. Suriye-
Urdiin merkezli, Liibnan-Filistin destekli bolgeler segilmistir. Zaman zaman bu (ilkelerde
bulunan &zellikle bazi korfez dlkeleri vatandaslari ile de karsilastirma yapilarak 6rnekler
zenginlestirilmigtir. Araplarin lehgelerinin goklugu ve cesitliligi nedeniyle konunun sinirlan-
dirlmasi gok zor olan bir ¢alisma olacagindan ézellikle Suriye-Urdiin bélgesi ile sinirlandi-
riimaya calisilacaktir.

Dinya dilleri arasinda Arapcaya kisaca deginilerek en gok konusulan diinya dille-
rinden bahsedilecek ve bir dil olarak Arapganin iki yonu ele alinacaktir. Bunun yaninda
Arapganin Kuran dili olmasina ragmen konusma ve yazisi arasinda farklilik gdsterdigi
vurgulanacaktir. Dolayislyla sonugta Fusha ve Avamca drnekleriyle ele alinacak ve bunla-
rin kullanildiklari alanlarin siralamasi yapilacaktir. Bazi ifade ve deyimlerle konu destekle-
necek, fasih kalibinda degisiklige ugramis olan bazi érnekler verilecektir. Kurallarin nasil
ihmal edildigi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Bunun yaninda 6zellikle zamirler, fiil gekim-
leri, olumsuz yapllar ile bazi dnemli gordigimuz kelimeler ve climleler Uzerinde durulacak-
tir.

Batln bunlarin yaninda biz Trkler bir yabanci dil olarak Arapga dgretirken Fushé
(Fasih) Arapganin yaninda Avamca (Halk Arapcasi) da 6gretmeli miyiz? Eger dgretecek
isek hangi bélge halkinin lehgesini 6gretecegiz ve sinirlari nedir? Ya da hem Fusha hem
de Avamcay bir arada mi 6gretmeliyiz? vb sorular glindeme alinacak ve kendi bakis agi-
mizdan degerlendirilecektir.

B- Din Dili Olarak Arapga

Sami Dillerin Giiney kolundan olan Arapga Kuran ve islam sayesinde kurallaga-
rak blyuk bir gelisme ve yayllma géstermistir. Dolayisiyla Arapga din dili olarak Asya ve
Afrika'da birgok toplumun dili olarak kullaniimaya baglamistir. Bir nevi siir dili olan ve gesitli
kabile lehgelerinden tiiremis olan islam’dan énceki Klasik Arapganin yerini Kuran Arapgasi
almigtir. islam éncesi bazi kabile lehgeleri, islam fetihleri ile birlikte Arap Yarimadasi digin-
da yayilarak Irak, Cad, Fas, Cezayir gibi yerlerdeki konusulan lehgelere temel olusturmus-
tur.
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Din dili olarak Arapgay bir sekilde kullanan Ulkelerin haritas!:

Kur'an Arapgasinin grameri Fasih Arapganin da temeli olmus ve hicri 1. asirdan
itibaren kurallari tartisilarak yaziya gegirilmistir. Ebu’l-Esved ed-Dueli, Hz Ali’'nin yol gds-
termesi ve talebiyle Kuran'a nokta ve hareke koyan ve Arapganin gramerini olusturan ilk
kisi olarak kabul edilir.

Araplarin batiya (Bati Afrika/Magrib ve Endiiliis/ispanya) yénelmesi ile de Arapca
modern bir hal alarak bugiin Modern Arapga dedigimiz bir dili olugturmusgtur.

C- Konusma Dili ve Yazi Dili Olarak Arapga:

Arapga, islam gelinceye kadar farkli lehgeler seklinde basta Hicaz, Sam ve Filis-
tin bolgelerinde konusulmakta idi. Bazi istisnalar disinda bolge insanlari arasinda sézll
gelenek vardi. Yeni bir din olan islam’in kitabi Kuran’in dili de tabii olarak bélge insaninin
ve Peygamberin dili olan Arapgaydi. Kuran, zamanin geleneklerine gére sézll olarak indi-
rilmigtir. Agirlikli olarak ezberletilmis, az da olsa dzel kisilerce gesitli malzemelere yazdiril-
mistir. islam Peygamberinin vefatindan sonra islam’in hizla yayiimasi, parcalar halinde
bulunan Kuran metinlerin toplanmasini zorunlu kilmistir. Kuran, Kureys lehgesi esas alina-
rak yazili metin haline getirilmistir. Bu toplama isini Arap lehgelerini en iyi bilen sahabeler
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Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

yapmigtir. islam éncesi mevcut olan bazi yazili siir metinlerine ilaveten yepyeni bir kitap
ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla islam ile birlikte okuma yazma bilenlerin sayisindaki artisa
paralel olarak yazili Arapga gelenegi olusmustur. Kuran'in metinlesmesinden sonra sozli
gelenek halinde bulunan hadisler de toplanarak yaziimaya (tedvin) baslamistir. Birkag
istisna disinda hadislerin tamami Kuran Arapgasinin gramerine gore yazilmistir. Sunu da
belirtelim ki islam’a giren Arap olsun veya olmasin yeni kavimlere dini 6gretme cabalari da
yazili Arapcanin gelismesine katkida bulunmustur.

1- Fusha:

Kuran, Araplar arasinda lehgeler (istii ortak bir dil olusturmustur. iste bu dile de
Fasih Arapca ya da Fusha denilmektedir. Fesahat/i~L24\ mastarindan tliremis olan
fushé/‘;s;aiﬁ\ en aglk, net ve anlasilir olmak anlamina gelen C‘*”‘ ism-i tafdilinin disili olup
sifat olarak kullaniimaktadir. Fakat “zamanla bazi sifatlar mevsQfun (niteledigi ismin) yeri-
ne gegebilir’ kuralina binaen isim olarak tek bagina kullanilir olmustur.

i) & A)[Fasih Arapca
>—=4)\[Fusha (Fasih Arapga)

Fakat fasih/&«=d! ve fasiha/is.22)\ tek baslarina kullanimayip Arap-
caliy &)\ ile kullanilir,

frad d , ~\Fasih Arapca

i5w2dll £5allFusha (Fasih Arapga)

Fusha Kur'an sayesinde varligini stirdurebilmistir.

Modern dinyada Fushé& sadece 6zel durumlarda kullaniimaktadir.
2- Avamca (Ammice):

AvamcaliZ\), halk, genel, umum, kamu anlamlarina gelen \iw\ isminin nispet
eki yalts almig hali olup —Fushé gibi- sifati oldugu (mevstfunun) ismin yerine kullaniimak-
tadir. 252/ el-Lugatu’l-Amiyye yerine biz Tiirkge karsilik olarak Avamca terimini kullan-
may! tercih ettik.

Araplar Avamca/&&il)) yerine Lehge/is¢li terimini de kullanmaktadir. Giiniimiiz-
de lehge tabiri;
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Kabileler icin  olasd &5
Koylerigin 55,25 a5

(Hamdan Lehgesi)
(
Kasabalar igin - 254 (Sarih Lehgesi)
(
(

Kefrusm Lehgesi)

Sehirler icin =~ Olie @b
Bolgelerigin -~ skl axd
Ukelerigin okt 453 (Umman Lehgesi)

Amman Lehgesi)

Cendb lehgesi)

Genis Bolgelerigin ;=2 45 (Hicaz lehgesi) seklinde kullaniimaktadir.

islam, kabileciligi yasaklamis olmasina ragmen kabile lehgeleri baki kalmistir. Din
dili, kismen de edebi dil Araplar arasinda ortak olmasina karsin s6zll dil olarak -6zellikle
de okuma yazma oraninin distk oldugunu géz éniine alacak olursak- halk dili anlamina
gelen Avamca varligini strdirmastir.

“Araplarin Asya'da ve Afrika'da fethettikleri topraklardaki milletler Arapgayi kabul
etmislerdir. Bir yandan bu milletlerin konustuklari dillerinin etkileri, diger yandan Arapganin
zamanin olumsuz etkilerine maruz kalarak gegirdigi degisiklikler yizinden, konusulan
Arapga o kadar gok degismistir ki, sayilari gok fazla olan Arap lehgeleri oldukga enteresan
oérnekler olustururlar.#”

“‘Arapcada ‘Sen ne yaptin?’ climlesi ‘Ma(za) ‘amilte?’ veya ‘Eyye sey'in ‘amilte’
sekillerinden biriyle ifade olunur. Misir lehgesinden ayni climleyi ifade etmek igin ikinci
sekildeki ‘sey’ atildiktan ve ‘eyy’ kelimesindeki ‘y’ telaffuzdan digsUrildiikten sonra kalan
‘elif, “amilte’ kelimesinin sonuna konularak “amilte " seklini alir. Mevcut Arapga lehgele-
rinden hicbirinde olmayan bu takdim-tehir durumu Kipticeden etkilenerek meydana geliyor.
Arapcgada ‘yekdlu’ kelimesi ‘muzéri’ mifred, g&'ib kipindedir. Suriye lehgesinde bu kelime-
nin énline fazla bir ‘bi’ eklenerek ‘bi yekdl' olur. Telaffuzda bu kelimenin ‘kaf’1 diiser. Bu ya
Kiirtcedeki ya da Aramcadaki istemek anlamina gelen ‘be‘a’ fillinden alindigi diistinilmek-
tedir.5”

4 Turkiye ve Sami Diller, Avram Galanti” Osmalicadan Sadelestiren, Musa Yildiz, Nurettin Ceviz;
Nisha, Yil: IV, Sayr: 15, Gliz, 2004, s. 97-106.

5 Ag. makale, s. 97-106.
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GlinimUz modern yagsaminda halkin tamamina yakini Avamca dedigimiz halk di-
lini konustugu inkér edilemez bir gercekliktir.

D- Fusha ve Avamcanin Olarak Kullanildig: Yerler

a- Fusha

©® ®©® ®© ®©® ® ® ® ® ® ® ® ®©® ® ® ® ® ©® ©

Camiler: Hutbe ve vaazlar
Dini ve siyasi sylevler
Resmi yazili belgeler
Yazili basin

Televizyon

Haber

Tartisma

Cizgi film

Yabanci filmler

Yabanci dilden ceviriler
Simdltane geviriler
Sempozyum gibi ilmi toplantilar
Bir kisim okul dersleri
Resmi téren konusmalari
Olim

Nikah

Digin

Cenaze
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b- Avamca:
®  Okuma yazma bilmeyen halk
® Carsl-pazar esnafi
®  Cogu okul dersleri
@ Aile arasi konugmalar
®  Kufir ve kaba kullanimlar
@® lstihza ifadeleri
®  Sarkilar (%90 oraninda)
®  Yoresel Arap yapimi filmler
E- Karsilagtirmali Fusha ve Avamca Ornekleri:
a- Sesinde (Esvat) Degisiklik Olanlar:
(elil) LI az (kalil) |5
(elb) Ji kakp (kalb) 15
(elem) 41 kalem (kalem 15
(muim) w2t mukim (mukim) a2
(rayih) giden (réih) 5,
(cayl) o= gelen (cai) S
(yaci/beci)( #) % geliyor (yeclu) 7.4
(may/miyye) aZe — e su (M) <L
(el & /J 0 ki.. (ellezi/ellti) g/ s
(ma/mig) Jpe | 5o Yok/degil symse xé | o
(leyse / Jayr mevcid)
(lisse/hesse)«ius | 42 Simdi (hazihi's-sd)) asl.l oda




Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

b-  Harfleri Eksilen ya da Fazlalaganlar:

(keyfek) $LIas Nasilsin? |  (keyfe héluke) $clll> oS
(eysles) ¢/ ¢xsf Hangisi? (eyyu sey)¢s 5 &I
(a) (Oles ¢ a2l % {izerinde (ald) J&
(fi) 3 iginde (var) (fihi/fiha) s/«
(méa fig) ‘zed Lo yok | (leyse fihi sey’) & b
(ma ba'rifis) *z5,% L | Bir sey bilmiyorum | (14 a'rifu seyen) (2% i)‘,”c/f Le
(seb) &2 geng (s8bb) Sz
(yiktubil) 5 yaziyorlar (yektubaing) o 555
c- Yore ya da Ulkelere Has Kullanimlar:
Avamca Fusha

S. Arabistan (racdl) |55

Adam (racdl) |35

Umman (ragul) J.’S

Adam (rachl) 155

Misir (rakil) IS5

Adam (racdl) J%5

Urdin (irbid-Amman) (zelami) .5
Urdiin (Mafrak) (racdl) %5

Adam (racal) \5;

Nasilsin/Ne haber? (su ahbar?)$ L= s&

Nasilsin? | € =5 3L

Urdin/Suriye/Liibnan el a5

Nasilsin/Ne haber? (g0 ulim?)¢asle s Nasilsin? | € =5 13k
Umman = LS

(tamam) Suriye s\ iyi e

(hasenen)

(gok iyiyim) Urdiin »\¢

(cok) iyiyim (bi hayr) »%
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Muizekker (bay) birine soru sorarken: €., 15l Ne istiyorsun?

Sam Kuveyt Bahreyn S.Arabistan
e S i A
(501 biddek) (send tebi) (estebg) (istebga)
Miennes(bayan) birine soru sorarken: ( €47 3L Ne istiyorsun?)
Sam Kuveyt Bahreyn S.Arabistan
43 i b S St 3l CasiEl]
(0 biddeki) (send tebin) (estebgin) (istebgin)
Cevap verirken: .,] istiyorum
Sam Kuveyt Bahreyn S.Arabistan
(bidd)es (ebi) (ebgi) 5t (ebga) !
(2 L / &L Ly Ne oldu? / Nen var?
Sam Kuveyt- A Arabistan-
Bélgesi | Bahreyn-Katar Umman
Miizekker (bay) (sufik)sele 2 | (isfik)9dlall CEULAT
(esbalek)
Miennes (bayan) (s0 fiki)fele oo (isfis) (Bahreyn)$  puidl
(isbalec) (Kuveyt — Katar)$s >3
Sam Kuveyt-Bahreyn |  S.Arabistan- B.Arap
Umman Emirlikleri
I 030 La IENEY hlas
(s0 ahbéarak?) (sildnek?) (isldnek?) (sehbérak?)

Filistin ve Urdiin fellahlari (giftci) arasinda sadece bayanlar igin:

I geyf halec (nasilsin?) st lus

d- Uydurma Kurallar ve Kural ihlalleri

sy gidecegim (raherth) & 551 &5
casle/ g gidecegim (biddiruh) 254 —£9 &
Ol o] bilmiyorum (mi/mis a'rif) ke i/ 55




Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

el Of a1y duymak (mé biddi esma’) 2= s L
istemiyorum

SueS elektrikgi (kehrabci) 458

S kuvvetli (kuvvetl) s/ g3

st bak/anla/gér (saf) Cou%

RE de (kal) J

ez e Mo Muhammed'e | (salli a’ Muhammed) .= ¢ L;Ap
salavat

® Asli Fusha olup da Resmi dilde Kullaniimadigi igin Avamca Sayilan

Kullanimlar:
o) bekle (istenni) ‘7
s kapat (sekkir) 5.
2 L iyilgiizel (kuveys) 355"
Jeldl 8 1 ic/iceri (cuwva) o3
D 3/ dig/disar (berre) o
i w2 / 5 bak (suf)(ad) S35
e yarin (bukra)ss
Iy diin (el-bariha)a>, L3 / a5,L)
Lisg buldum (lakiyt)( &) &3

e- Genel Anlamda Zamirler

Fushada zamirler
o W 5
o - 2
ol Lo &5
st Lol <l
E E i
Avamcada Zamirler
I s #
-~ o+ &
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0

A

&

5l

G/t

S

Fushada zamir sayisi 13 iken Avamcada 8 adettir.

f- Olumlu Mazi (Gegmis Zaman) Gekimi | co\ed! Jadll Cay s

o .:§' “Ejl

Sen yazdin

3 '“g f:,.:i

- T:S/ él

Sen (bayan) yazdin

oS i

EE G/l

O (bayan) yazdi

E i

Ben yazdim

ket

o j;jf

Siz (ikiniz) yazdiniz

Lk LA

if:g’ }L\

Siz yazdiniz

o 2or

=

if:{’ jéjf

Siz yazdiniz

LG

O yazdi

‘.é‘jif f}é\)\
. :{’ }i

S G2

Biz yazdik

10 \}ffr.a

6 LS L

1.5 5

115X 84

7S

2L

8 L% LA

12 355 25
13 @.:fzg’ i;\_‘:f

8 LiZ LA

4o

5 LKL

3 5

3 5

3 5

3 5 e

4 E= A

4 f5 A

2258

4 = A

4 f5 A

)

5 G5 L)

2 &5 il




Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

Gri s

3L osa)

Genel olarak Avamcada sadece L ile yapilan olumsuz kipler kullaniimaktadir.

Fakat bazen 3% (1 +» ifadesinde oldugu gibi { ile de olumsuz mazi yapiimaktadir.

g- Olumlu Genig Zaman (Muzari) Fiil Cekimi /is,Ladd! Judy Ay g

Avamca Fusha

s 25y ) Sen biliyorsun S a5 el
Sl &) Sen (bayan) biliyorsun s

O a $h 0 biliyor S5 5h
S5 Gafas O (bayan) biliyor SR
s 25 al/uf Ben biliyorum St
OB a5 Lt

oAb S Siz biliyorsunuz S o2
Say oh[ Onlar (ikisi) biliyor Q63 LA
53 »»/% | Onlar (ikisi/bayan) biliyor QL (A
ey o Onlar biliyor 05835 ab
sy so/ls Onlar (bayan) biliyor A
23 3 s JU Biz biliyoruz Lo

h- Olumsuz Genig Zaman (Muzari) Gekimi ;&&ad) ¢ ,la! Jad) Ciy o

Fusha
8 Gba5 LY o BobrlLN L | 1DHUL/N s
9 ik LY I 6 OG5 L/Y L 205N

6 0bs5 LY LA

2 555 LN &S

10 Syb,35 LY 25
1 5355 /Y AT

6 0B s5 LY LA

3ips, %5 LY &S

705N 2

4 55T Uy uf
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Avamca
450 EA L) FA °e o a4

(humm( ma biya'rif)

(humm( ma biya'rif(i)

(huvva ma bita'rif)

oy

40 EA
5 gyl 58

2 (hiyya <35 L Gs

(humm@ mé biya’ rlfu) (humm{ m4 biya'rifd) ma bita'rif)
6}%’-‘“}”‘ 6 a5 L S 3% L&l

(entd ma bita'rifd)

(entd ma bita'rifd)

(inta ma bita'rif)

6 ik L
(entl ma bitaift))

6 5555 L S
(entl ma bita'rifd)

2 355 L)
(inti m& bita'riff)

2 255 L L
(ihn& ma bita’ rlf)

4 S50 g/l
(enaleni ma ba'rif)

i- Olumlu Gelecek Zaman Gekimi / Judzw™ Jadll (& pa

Fusha

8 dﬁ;’v Dol p o

5 06a en/ o L8

185 Opuf o 9

9 J;’U Dol b

B OB Can/ L2

2 :{)j;j J}M/J Gﬁ:

10 vﬁ;’u D] p 35T

6 OB o/ o LI

2555 Oguf o &0

11 5345 D] F

6 QUJQ.: J}M/w LA-\J\

BJ\JJM d}.w/u» w\

TSR S o 2

Avamca (a)

5 b £ 5 bk £ s 155 ¢ 3
(rahya rlfu) (rahya r|fu) (rah yar'rif)

5 sin & 5 5 b £y s 2 Cph gL
(rahya rlfu) (rahya r|fu) (rah bita'rif)

6 5555 £ S 6 5555 £ S 355 s
(rah ta'rifu) (rah ta’ r|fu) (rah ta'rif)

6 5555 £ S 6 555 £ S 2 38 E5 &)
(rah ta'rifu) (rah ta'rifu) (rah ta’ r|f|)

2 O35 Fh L ch\ &b kg/u

(rah na'rif) 4(rah a'rif)




Tek Dilli ve Iki Dilli Sézliikler (Arapga-Tiirkge)

Avamca (b)
5 sp oy o2 5 35 3% 52 155 o 54
(biddu ya'rifu) (biddu ya'rifu) (bidde ya'rif)
5 b sy o 5 b sy s 2 35 bl s
(biddu ya rlfu) (biddu ya rlfu) (bldha ta'rif)
6 555 S ST 6 5535 S ST 3545 Ay &
(biddku ta’ rlfu) (biddku ta'rifu) (biddek ta'rif)
6 455 50, A 6 5555 S0 A 2 355y &)
(biddku ta'rifu) (biddku ta'rifu) (blddekl ta’ I'If)
25w 4 d,;\ Sh Lg/u
(bidna na I'If) (biddi a'rif)

j  Olumsuz Gelecek Zaman Gekimi ;&a)! ¢ laod! fadll iy s
Fusha
8 1535 ) o 5L )L 184 )
9 chai o 5h 6L Lo 2045 )
1055,,%,5@;\ 6 G5 ) LA 205 J &l
1 5b o & 6 x5 ) LA 3 A ) i
105 ) 2 4 530 S0
(a) Avamca
5 shp oy L 2 5 a5 Lo 2 (REFIPNAREE
(ma biddu ya'rifu) (ma biddu ya'rifu) (ma bidde ya'rif)
5 shr sy Lo g 5am skl g | 2 B Lu LG
(ma biddu ya rlfu) (ma biddu ya rlfu) (ma bidha ta'rif)
Gyjua}ﬁuuy\ Gyjud}fdu\.n}..ﬂ 355 b &
(ma biddku ta’ r|fu) (ma biddku ta’ rn‘u) (ma biddek ta'rif)
6,s,~u,mu}d\ G;ﬁ,’uu}fxu}.ﬂ 2 3% dn L
(ma biddku ta'rifu) (ma biddku ta'rifu) (ma biddeki ta’ rlﬂ

25 u L
(ma bidna na r|f)

4 u,n S b Lg/u
(ma biddi a'rif)
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104

Avamca (b)

SN
(ma rah ya'rifu)

5 sh L 52
(ma rah ya'rifu)

1S5 0 %
(ma rah ya'rif)

5 b ol Lo s
(ma rah ya'rifu)

SN
(ma rah ya'rifu)

2 555 A b
(ma rah ta'rif)

6 555 o L o
(ma rah ta'rifu)

6 555 o) L
(ma rah ta'rifu)

3T AL el
(ma rah ta'rif)

B 5555 o)) L 5
(ma rah ta'rifu)

6 555 ) L A
(ma rah ta'rifu)

2385 L)
(ma rah ta'rifi)

2 B3, L s
(ma rah na'rif)

Sl A L gl

(ma rah a'rif)

k- Avamca Kapsaminda Degerlendirilen Tiirkge Asilli Bazi Kelimeler:

Fusha Avamca

K [ Jotl e Belki, muhtemelen (belkh) Sk
Jsbll e [ aaliza) Dogru (dogru git) (dogri) &3
pal> Hizmetgi, dervis |  (hizmetci) o=25»

ity yalanci (yélanci) £\

S kbpri (kupr) 555

(S Buyurun, efendim (efendim) é,xi'fe/f

] Bey (bek) 2k

S Pasa (basa) Ll

46 U0 Tarihi eser Hlaze] Jilaws

] (Oémanll)
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Dikkat Geken Bazi Kullanimlar:

Fusha Avamca

?:).a‘? Mi, mu?

Oyl o Cek, cak? (réh/rah) & | ~,

el Y bilmiyorum (ma ba'rif) <~ L

Ootis yirmi (igrin) 2o ss

PUNEEN Allah’a sukur (hamdu lilla) % X~

sl U Gitmekteyim (rayih) ),

) degil (ma/mis) g | 5o

sae &N On lg (telate-ag) _zxs

oL/ oL iki (isneyn) &)

dmly sls Bir cay (vahid say) sLs J>\

o) culs iki cay (isneyn say) sla )
Fusha Avamca

dmly I Bir 6grenci (vahid talib) <> 31
541y LW | Bir (bayan) 6grenci (vahid taliba) <) 3>

oL ol iki dgrenci (isneyn talib) > 2l

ol ol | ki (bayan) 6grenci (sinteyn taliba) 2> ol
N 56 Ug 6grenci (selase tullab) <> B36
< &5 | Ug (bayan) dgrenci (selas talibat) &L &
Wb S22 gl On dbrt 6grenci (erbatag-talib) ¢ U péesst
Fusha Avamca
oo 0 (hiyyalhuvva) <» | 52
gty Onunkitabi | (kitibeha /UiLs™ | gus
kitabu)

JUb{ s Bes gocuk (hamsete-tfal) Jub(l) &
Wb sis gujﬁ On dort (bayan) 6grenci |  (erbeata-s tliba) «JU- :;wixéj/f
Wb d9is 2l Yirmi 6grenci geldi | (ica ‘igrin talib) U 2, ks )
N[V Yiiz dgrenci (miye tadlib) b .
B Bl Yiizde yiz (miyye bi'l-miye) <kl <s

105




Yrd. Dog. Dr. Musa ALP

Fusha Avamca

fL/13L Ne, nedir? ¢ (s0)......... $o

felel Lo Adin ne? (s0 ismak) Sl o5

fell L Goriisiin nedir? (st ra'yek) Skl 42

€ fam/ a3 Ne oldu? (50 s8r) Lo 55
S5 15k Ne istiyorsun? (s0 biddek) $£4, o

S luga/lre Lo Ne is yaparsin? (s0 bitestadl) § Jazizy o5
1[5 Olabilir (basir) Sz
S Olabilir (bictz) 552

m- Tiirk Ogrencilerin Avamcaya Karsi Tutumlar::

Arapga konusan halk okula giderek Fusha (Fasth) Arapgay! 6grenmektedir. Buna
karsilik ilk konusmaya bagsladigindan itibaren basta annesi ve ailesi olmak iizere iginde
yasadigi ortamin Avamcasini (Halk Arapgasi) bir sekilde dgrenerek bu dille giinliik hayati-
ni strdirmektedir. Bu durum yadsinamaz bir gergek olarak énimizde durmaktadir. Dil
dgretimi agisindan Arap toplumlarinda Fushd — Avamca farkliligi bir problem olusturma-
maktadir. Ancak anadili Arapga olmayan yabancilarin bir yabanci dil olarak Arapgayi 6gre-
nirken problem bas gdstermektedir. Ozellikle de biz Tiirklerin Arapga 6gretiminde bu sorun
karsimiza ¢ikmaktadir.

Avrupa ve Amerika kitalari basta olmak tizere Arapga 6grenmek igin Arap Ulkele-
rine gelen kisiler —eger amaci sarkiyat bilimleri ya da islam Bilimleri ile ugrasmak degilse-
Avamcaya daha ¢ok dnem verip Ulkelerine dénmektedirler. Hatta bu konuda 6zellikle Ame-
rika Birlesik devletlerinden gelen bazi asker ve diplomat ya da muhaberat elemanlarina
ybnelik belli kurallar cercevesinde yazilmis Avamca ddreten kitaplar yayinlanmaktadire.
Ayrica dil merkezlerinde de Avamca adi altinda dersler verilmektedir. Bu durum dilciler
tarafindan pek tasvip edilmese de varligini stirdiirmektedir. Konunun Tirk vatandaglari
agisindan degerlendirilmesi tarafimizdan éncelik tagimaktadir. Tirkler diger Arap olmayan-
lardan 6zellikle de batililardan farkli konumdayiz. Zira hem Tirklerin yasadi§i cografya ile
Araplarin yasadigi cografya i¢ ice gegmis hem de gogunluk Arap ve Tiirklerin dini islam

6 Omek olarak bkz. L J. Mckoughlin, A Learner's Dictionary of Arabic Colloquial Idioms, Arabic—
English, Librairie du Liban.
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olmustur. Yani din dilleri ortaktir. Bu durumda biz Tiirkler Fushanin yaninda Avamcayi de
dgretecek miyiz? Eger dgretecek isek hangi bélge halkinin lehgesini 6gretecediz ve sinirla-
r nedir? Ya da hem Fusha hem de Avamcayi bir arada mi dgretmeliyiz? Bu ve benzeri
sorular hep glindemde kalmistir.

Sahsi kanaatimiz Tiirkiye'de Arapga egitimi ile ugrasan akademisyenler igin
Fushanin yaninda Avamcayi en azindan belli hatlariyla bilmeleri faydali olur. Ancak Avam-
ca teorik olarak kitaplardan égrenilemeyecedi iin resmi dili Arapca olan bir Arap (lkesinde
bir miiddet kalmak gerekir. Bunun yaninda Arap Dili ile ugrasmayan islam Tarihi ya da
Temel islam Bilimleri alaninda calisanlar icin Avamcadan kesinlikle uzak durulmalidir. Bu
akademisyen ya da arastirmacilarin Fushé ile yetinmeleri daha faydali olur kanaatindeyiz.

ilahiyat Fakilteleri, Egitim Fakilteleri ve diger fakiiltelerin Arap Dili ve Edebiyati
ogrencilerin durumu tartigiimasi gereken bir konudur. Bu dgrencilere bir sekilde Avamca
dgretmek Arapca egitimi agisindan faydali olup olmayacagi gesitli vesilelerle miinakasa
edilmelidir. Kanaatimizce az da olsa giinlik hayatin dili olan Arapga (Avamca) égretilmeli-
dir. Ama bunun siniri iyi gizilmelidir. Aksi halde sonu olmayan bir yola girilmis olacaktir.
s3(ne), 2= L, (bilmiyorum), s (iyi(yim),$a> = (ciddi misin?), oMs; (kizginim, kii-
slim) s3s/s (istiyorum) &t (haydi) gibi bazi temel ve ok kullanilan ve de her Arap
Ulkesinde anlagilabilecek ifadelerin égretilmesinin faydall olacadi kanaatini tagimaktayiz.
Aksi halde bir Arap ile karsilan yillarca Arapga okumus bir Tirk, neredeyse bu kisi ile
Arapga olarak hig anlasamamaktadir. Bu durumda da kendisi yillarca okudugu Arapcayi
sorgulamak durumunda kalmaktadir. Ayrica bu sekilde dgrenciye mukayese imkani veril-
mis olur. Her y6renin kendine ézel dili (Avamcasi) oldugunu anlar ve bu sayede Kuran
Arapgasina daha fazla 6nem verir.

Dlnyada uydu yayin sistemi asiri etkin hale gelince Arap dlnyasinda yayin ta-
pan milli ve mahalli TV kanallarin tekelciliginin kirlarak 2005'den beri birgok Tirk dizisi ve
filmi seyredilmektedir. 2006-2009 yillari arasinda bulundugum Suriye, Urdiin ve Liibnan
basta olmak tzere diger Arapca konugan ulkelerde de —net bir istatistik yapilmamis olmak-
la beraber- en az ortalama her evde uydu (izerinden iki saat kadar Turk dizilerinin seyre-
dildigini g6zlemledik. Bu konuyu halktan ve akademisyenlerle gesitli vesilelerle tartigtik.
Soylediklerine ve de bizim gdzlemlerimize gdre 2000'li yillara kadar Misir film sektdrinin
Arap diinyasina hakimiyeti sebebiyle Misir lehgesi blitin Araplar tarafindan anlasiimakta
hatta sevilmekte idi. Fakat Turk dizilerinin Arap TV kanallarinda yayginlasmasi ile birlikte
Misir'in hakimiyeti kirilmis olup Turk film sektorii daha etkinlik kazanmistir. Bu donemdeki
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arastirmalarimiz sonucu gérdik ki Tlrk filmlerinin gogu Suriye’de Arapgaya gevriimekte,
lehge olarak Sam lehgesi tercih edilmektedir. Hatta Fushaya biraz daha yakin halde gev-
rilmektedir. Ayrica Sam Lehgesinin aksani diger Araplar tarafindan da benimsenmekte, en
azindan daha kaba olarak nitelendirdikleri Misir Lehgesine tercih edilmektedir. Neticede
Tirk dizilerinin gevirisi sayesinde Sam Lehgesi Arap diinyasinda digerlerine gére daha
fazla tutulmaktadir. Bu sebepledir ki eger Tlrk 6grencilere biraz Avamca (Lehge) égrete-
cek isek Suriye lehgesinin dgretilmesinin uygun olacadi kanaatindeyiz. Nitekim online
olarak internet Uizerinden egitim yapan bazi siteler Suriye Lehgesini 6gretmektedir.

Sonug

Bitiin dillerde var olan kitabi/fasih dil ile konugsma dili/Avamca 6zellikle Arapgada
kendini yogdun bir sekilde gostermektedir. Bu durum dyle bir hal almig ki her hangi bir Arap
toplumu igerisinde belli bir siire yasamayan bir kisi gok iyi seviyede Fusha Arapga dedigi-
miz Kuran dilini bilse bile halkin konugmasini neredeyse hi¢ anlayamamaktadir. Bunun igin
adeta yeni bir dil 6greniyor gibi gayret gostermesi kaginilmaz bir durumdur. Fusha ile
Avamca arasindaki fark o kadar belirgindir ki tamamina yakin sarki-tlrkiler, filimler, dizi
filimler, -bazi istisnai durumlar harig- okullarda egitim dili gibi kamuyu ilgilendiren alanlarin
resmi dili adeta Avamca olmustur. Fiil cekimlerinde misenna kipleri kullaniimaz olmus,
diger kiplerde de azalmalar olmustur. Sayisi 14 olan mazi ve muzari kiplerin adedi 4'e
kadar indirgenmis, farkli sdyleyis sekilleri olusmustur. Fusha camilerde din dili, yazili resmi
konugmalar, devletlerarasi yazigmalar gibi belli alanlarda kullaniimaktan 6teye gegmemek-
tedir. Hal bdyle olunca her Ulkenin her sehrin hatta her kdylin kendine has bir dili,
Avamcasi olugsmakta ve Araplar arasinda ortak bir konugma dili kullanilmamaktadir. Bu
durum da Arapga i¢in ciddi bir tehdit olarak gorilmekte olup ozellikle Tirkler gibi Arapca
dgrenen yabancilar igin biiytik bir problem olusturmaktadir. Yabancilarin Avam Arapgasini
ogrenmeye gereksinim duyup duymadiklari da ayri tartisma konusudur. Bizim énerimiz biz
Tirkler igin temel gUnliik hayatta kullanilan bazi Avamca ifadelerin Suriye Lehgesi cerce-
vesinde dgretiimesinin faydali olacagi seklindedir.
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Arabic in two different ways:
Classical Language and Colloquial Language

Citation / ©-Alp, M. (2011). Arabic in two different ways: Classical
Language and Colloquial Language, Cukurova University Journal of Faculty
of Divinity 11 (2), 87-110.

Abstract- Today, a wide geographical area Hami-Semitic languages, which
belong to more than 250 million people speak Arabic as a native language.
Arabic is the language of religion is also reduced to the last divine book
Quran in Arabic. Therefore, non-native Arabic-nations such as Turks and
Indonesians are also engaged in an Arabic. There are, however, that in all
the languages, different between spoken language and classical language.
And we see this the different is more for Arabic language. From this point,
Classical Language; language of Quran and Colloquial Language, language
of people were that of the emerging use of two different. It is very difficult for
foreigners to learn Arabic is offered. Turkish learners of Arabic to teach that
is the teaching of Colloquial Language is open to debate. Perhaps some of
the most used and understood all the Arab countries will be useful to teach
Turkish students Colloquial Language expressions. In particular, they are
familiar with the Syrian dialect of Turkish operas to be taught a little bit.

Key words- Fusha/Classical, Amiyya/Colloquial, Foreign Student



Kilisli Abdullah Efendi'de Kiyasin Islenisi®

Yrd. Dog. Dr. Halil IMAMOGLUGIL™

Atif / ©- imamoglugil, H. (2011). Kilisli Abdullah Efendi'de Kiyasin islenisi, Cukurova Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2), 111-148.

Ozet- Bu galismada, Kilisli Abdullah Efendi'nin kiyas ile ilgili telif ettii “Kitabu’l-Mantik fi Tertibi-
| Akise” ve “Ziibdeti’l-Hasiyeti’l-Cedide” adli eserlerine bagli kalarak, onun kiyas konusundaki
goriislerini inceledik. Abdullah Efendi daha énceki islém mantikgilarina benzer bir tarifle kiyasi
tanimlamistir. O, kiyaslari, igerisinde bulundurdugu (ihtiva ettikleri) énermelerin sayisina gére
“basit kiyaslar” ve “bilesik kiyaslar (mirekkep)” diye ikiye ayirmig, 6nermelerin gesitlerine gére
de iktirani (kesin) ve istisnai (secmeli) kiyaslar diye bir ayirim daha yapmigtir. Mantikgimiz
yiiklemli kiyas sekillerinin her birinin netice (sonug) vermesi igin gerekli sartlara isaret eder. O,
6nce bu sartlarla birlikte her bir seklin netice vermeyen darb(mod)larini, sonra da devamii
olarak netice veren darb(mod)larini siralar. Istisnai kiyaslari sekil itibari ile dérde ayirir. Bu
kiyaslarin netice vermesi igin gerekli sartlari siralar ve tafsilath sekilde inceler.

Anahtar sézciikler- Kiyas, yiiklemli kiyas, sartl kiyas, kiyas sekilleri, kiyas kurallari, sekillerin
modlari, basit kiyas, bilesik kiyas

§8§
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(m.1825-1885)! Tanzimat déneminde yasamis, mantik, keldm, minazara, nahiv ve kiraat
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Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde “Kilisli Abdullah Efendi’nin Kiyas Anla-
yis1” adiyla 1999'da yaptigim yiiksek lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.
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Mehmet Ali Ayni’nin degerlendirmesine gére, kendi asrinda yasamig mantik mu-
elliflerinin hepsinden faik (Ustiin) olan Abdullah Efendi, émrinii mantik tedrisatina harca-
mistir.2 Bu Ustad, sadece nazariyattan (teoriden) ibaret kalarak higbir tatbikat gérmeyen
mantik nazariyelerinin (teorilerinin) tatbikata koyulmasi hususunda Onemli gayretler
sarfetmistir.3 O zamanlara kadar mantigin yalniz Arapga lisanina miinhasir ve mahsis
olmasi gibi meydana gelen garip fikirleri glritmeye caligsmistir.4 Kitaplarinda bin yillik
misaller yerine yeni misaller irad etmis® ve dersleri sirasinda yapilan kiyaslarin gogunu
Tirkge ibare ve ifade ile gesitli konularda tertip ve uygulamada basarili olmustur. Béylece
kiyas gesitleriyle ilgili, kitaptan kitaba aktarilarak yillarca devam eden sinirli birkag 6rnek
disinda sanki baska konu ve baska 6rnek yokmus gibi ortaya ¢ikan yanlis kanaati yikmis,
hangi dilde olursa olsun higbir s6ziin ve highbir metnin mantik disinda olamayacagina dair
duglncesini ispat etmistir.6

Biz bu galismamizda, onun kiyas ile ilgili telif ettigi “Kitdbu’l-Mantik fi Tertibi-I
Akise” ve “Ziibdetiil-Hasiyeti'l-Cedide” adli eserlerine badli olarak, onun kiyas konusun-
daki gorUslerini inceleyecegiz.

Kiyas
Kiyas dncll adi verilen birden gok 6nermeyle, sonug adi verilen bir 6nerme ara-

sinda mantikga gegerli bir iliski kurmaktir. Bir baska ifadeyle kiyas, verilmis 6nermelere
dayanarak zihnin onlardan, zorunlu olarak, bir sonug ¢ikarma islemidir.

Aristoteles, kiyasl sdyle tanimlamaktadir. “Kiyas bir sézdir ki kendisine, bazi
seylerin konulmasiyla, bu konulan seylerden bagka bir sey, sadece bunlar dolayisiyla
zorunlu olarak gikar”.7

T Bursali Mehmet Tah[r, Osmanli Maellifleri, C. 1, s. 385; Bagdatli ismail Pasa, HediyyetU’I-Ariﬁn,
Esmaii’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, C.1, s. 492. Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miielefin,C. 6, s.
71.

2 M. Ali Ayni, “Tiirk Mantikgilan”, Darii’l-Fiindin ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, s. 61.
3 Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 385.

4 Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 385; Ayni, a.g.m., s. 61.

5 Ayni,agm,s.61.

6 Bursall Mehmet Tahir, a.g.e., s. 385-386.

7 Aristo, Organon Il Birinci Analitiqur, Gev: H. Ragip Atademir, istanbul 1996, s. 5; krs. Organon V,
Topikler, Cev. H. Ragip Atademir, Istanbul 1996, s. 3; Ayrica bkz. H. Vehbi Eralp, “Leibniz'in Kiyas
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Aristoteles gelenegine bagli Musliman mantikgilar ise “Kiyas énermelerden
muellef bir s6zdlir ki, her ne zaman bunlarin dogrulugunu kabul edersen bundan dogrudan
dogruya bagka bir s6z 1azim gelir8 seklinde tarif ederler. Abdullah Efendi de “kendini bil-
mekten dolay! diger bir seyi bilmeyi gerektiren™ seklinde tarif edildigini séyleyerek Islam
mantikgilarinin kiyas tanimini benimser. O’na gore “Kiyas, iginde miikerrer ciiz bulunan iki
mukaddimeye” 1© denir. Tanimdan da anlasilacagi Uzere kiyas iki dnclilden meydana gelir.
Yani “kiyasta milkerrer cliz ile sonugtan bagka bir sey yoktur.!" Mesel3,

Her cisim degiskendir,

Her degisken sonradan olmadir.

ki dnciilde tekrar eden miikerrer ciiz “degisken’dir. Miikerrer ciiz ¢ikarildiginda
geriye kalan kisim, “Her cisim sonradan olmadir’ sonug olmaktadir.

Mantikgimiza gére kiyasin sekli kismi; iki 6nclil ve orta terim'in tekraridir. Tekrar
olmadikga iki 6Gnerme kiyas olmaz. Tekrar olursa delil ve kiyastir.2 Daha dnce ifade edildi-
gi gibi, dnclllerde tekrar eden kisim gikarilinca, kalan kisim aynen netice olur. Kiyasin bu
iki pargasi bilinince, neticeler de herhangi bir glicliik olmaksizin kolaylikla bilinir.

Abdullah Efendi'ye gore, kiyasi meydana getiren kisimlarda bir hata bulunur ise
kiyas netice vermez.'s Mesel3,

Teorisi”,_ Felsefe Arkivi, C. Il. S. 2, istanbul 1947, s. 66; W. David .Ross, Aristoteles, gev., Ahmet
Arslan, lhsan Oktay Anar, Ozcan (Yalgin) Kavasoglu, Zerrin Kurtoglu, Istanbul 2002, s. 50.

8 Bkz. Ebheri, Kesfu'l-Hakaik, Istanbul 1998, s. 121; [sagiici, Vezirhani Matbaas, Istanbul h. 1287; s.
5; Urmevi, Metéliu'-Envar, istanbul 1277, s. 177; Kazvini, er-Riséletii’s-Semsiyye, Kum tarihsiz, s.
138; et-Tahtani, Levamiu'l-Esrar, istanbul 1277, s. 177-178; et-Tahtani, Tahriru'-Kavaidi'l-
Mant/klnyye, Kum tarihsiz, s. 138-139; Taftazani, Tehzibu'l-Mantik, Kahirentarihsiz, s. 120; Fenari,
Serh-i Isagci, Matbaati Osmaniye 1309; s. 19-20; Gelenbevi, es-Serh alé Isdgici, Matbaati Sultani-
ye 1283, s. 50; Kiyas Risélesi, Istanbul 1297, s. 3.

9 Abdullah Efendi, Kitabu'-Mantik fi Tertibil-Akise, s. 2; Zibdetiil-Hasiyeti'l-Cedide, s. 30, 33, 47.
Sonraki kisimlarda bu iki eser “Tertibi’l-Akise” ve “Ziibdetii’l-Hasiye” seklinde kisaltiimis olarak zikre-
dilecektir.

10 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 1.

" Abdullah Efendi, a.g.e., s. 4.

12 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 2; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 34-35, 88.

13 Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 2, 3; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 76.

113



Yrd. Dog. Dr. Halil IMAMOGLUGIL

Bosanma nikaha baglidir,
Nikah ise kadinin iznine baghdir,

Bosanma kadinin iznine baghdir.

Su mi’'mindir,
Her mi’'min cennettedir,

O kisi cennettedir.

Allah birdir,
Bir ikinin yarisidir,

Allah ikinin yarisidir.

Bu kiyaslarin dnciilleri dogrudur. Fakat gerekli olan sonug yanlistir. Zira “lazimin
yanlig olmasi melzimun da yanlig olmasini gerektirir’ kaidesine gore “sonucun yanlis
olmasi kiyasin da yanlis olmasini gerektirir”. Sonug yanlis olup kiyasin dogru olmasi im-
kansizdir. "4

Birinci drnekteki iki oncllden “Bosanma kadinin iznine baglidir” sonucu gikmigtir
ki bu yanlistir. Clinklii daha dnce zikredildigi gibi sonug yanlis olunca kiyasin da yanhs
olduguna hiikmedilir.

ikinci drnekte kiigtik 6nermede bulunan “mi’'min” yiklemi, “su anda mi’'min” ma-
nasinadir. Blylk 6nermede bulunan “mi'min” ise “son nefeste” kaydiyla kayitlanmigtir.
“Kaydin degismesi mukayyedin degismesini gerektirir’15 zaruri kaidesine gore kaydin
degismesiyle mukayyed de degismistir.

14 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 3; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 76.
15 Bkz. Emiroglu, ibrahim, Mantik Yanliglari, Ankara 2004, s. 130 vd.
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Uclincii dmekte ise kiyasin kiigik dnermesinde bulunan “birdir” yiiklemi “ortag
yoktur’ anlamindadir. Blyilk 6nermede bulunan “bir” ise “adet olan bir" anlamindadir.
Kaydin degismesi nedeniyle orta terim seklinde goriinen mukayyed yani “bir” degismistir.

Bu tlr dnermeler Abdullah Efendinin “kazaya-i mimtezice” (karisik-daginik
énermeler) adini verdigi birbiriyle iliskisi olmayan miteferrik (farkli) dnermelerdir. Bu éner-
meler teknik anlamda kiyas degildirler. Zira netice verecek “siri ciiz’lin (orta terim) tekrari
yoktur.16

Kiyasin Boliimleri

Kiyaslar ihtiva ettikleri dnermelerin sayi ve tlrlerine gére gesitli kisimlara ayrilir.
Abdullah Efendi, 6nce sekil itibari ile kiyaslari iktirani ve istisnai olmak zere iki kisma
ayirir ve soyle agiklar:17

Eger tekrar eden ciiz (orta terim) her iki 6nciilde netice ile beraber zikredilirse
iktiran? kiyastir. Diger bir ifade ile sadece netice, iki mukaddimenin (énciliin) her ikisinde
de orta terimle zikredilirse iktir&nidir.

Egder orta terim dnciillerin birisinde netice ile beraber ve birinde yalniz zikredilirse
istisnal kiyastir. Diger bir ifade ile netice hig zikredilmezse istisnaidir. Neticenin bulundugu
énciliin 6nce veya sonra zikredilmesi fark etmez.

Ezan okunduysa namaz kilalim,
Ezan okundu,

Oyleyse namaz kilalim, gibi.

Mantikgimiz iktirdni kiyas ile istisndl kiyasi ayirt etmek igin kiyasin neticesine
bakmak gerektigini soyler. Yani kiyasin iktirani ve istisnai olmasinda itibar ve 6lgu netice-
dir. Soyle ki, sonug, bir dncllin pargasi olarak gelmeyip, bir kismi bir mukaddimede ve
bazisi diger bir mukaddimede gelirse iktiranidir. Sonug, kiyasta aynen veya nakizen (karsit
hali) bir dnctilin pargasi olarak gelirse istisnaidir.'8

16 Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 3; Ziibdetii'l-Hasiye, s. T6.
17 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 3-4; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 34.
18 Abdullah Efendi, Ziibdetii’-Hasiye, s. 35, 114.
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iktirani kiyasta miikerrer ciiz (orta terim) miifred (tek bir kelime) de olur, kaziyye
(6nerme) de olur.'® Mesel3,

Eger glines dogmus ise glindiiz mevcuttur,
Eger glindiiz mevcut ise yer (diinya) aydinliktir,

Eger glines dogmus ise yer (diinya) aydinliktir.

Istisnaf kiyasta ise milkerrer ciiz daima dnerme olmalidir. Giinkii tanimda gegen
“iki mukaddimenin birinde yalniz zikredilsin® demek, yalniz mukaddime olsun demektir.
Mfredler (tek kelimeler) ise tek basina mukaddime olmaz.20

iktirani (Kesin) Kiyaslar

Abdullah Efendi iktirani kiyasta; gerek konu gerek yiklem olsun, sonucun konu-
sunun icinde bulundugu onclle biyik énerme, sonucun yUkleminin icinde bulundugu
onclile kuigik dnerme adini verir. Diger bir ifade ile matlib ve sonucun konusu hangi 6n-
clilde bulunursa kiiglik 6nerme, matl(ib ve sonucun yiiklemi hangi 6nctilde bulunursa bi-
yik 6nermedir.2!

Mantikgimiz bu kiyaslari iki kisma ayirmis ve sdyle agiklamistir:22

1) iki hamliyyeden23 (yiiklemli énermeden) meydana gelen kiyaslar. Bunlara
“iktirani hamliyye” (ytiklemli kesin kiyas) adi verilir.

2) iki sartiyyeden2* (sartl dnermeden) yahut biri sartiyye (sartl énerme), biri
hamliyye (yiklemli 6nerme) olmak lizere karisik meydana gelen kiyaslar. Bunlara “iktirani
sarti” (sartl kesin kiyas) ad verilir.

19 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 4-5.

2 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 5.

21 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 4; Ziibdetiil-Hasiye, s. 36,118.
22 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 10, Ziibdetiil-Hésiye, s. 35.

2 Hamliyye; miibteda ve haberden ve fiil ve failden meydana gelen dnermelere denir. (Abdullah Efendi,
Tertibi’l-Akise, s. 10; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 38, 87).
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Abdullah Efendi, biri sarth, biri yiklemli olarak gelen sartl iktiréni kiyaslarda; ki-
¢k énermenin sartli, bylk dnermenin yliklemli olmasi gerektigini séyler.25

Yiiklemli iktirani (Kesin) Kiyaslar

Yiiklemli iktiranf (kesin) kiyaslar gerek islam diinyasinda ve gerekse batida asil
Uzerinde durulan kiyaslardir. Bu kiyaslar iktirani kiyaslarin bir blimadir ve iki yiklemli
dnermeden meydana gelmektedir. YUklemli énerme miibteda ve haberden,? fiil ile failden
meydana gelen dnermelere denir. Miibtedaya ve faile konu, habere ve fiile ise yiiklem
denir.27

Kiyas Sekilleri

iktirani kiyaslar orta terimin énciillerde bulundugu yere gére sekillere ayrilir. Di-
der bir ifade ile orta terimin 6nciillerde konu veya yiiklem olmasi kiyas sekillerini meydana
getirir. Soyle ki, orta terim, her iki 6nctilde konu, her iki 6nctilde ylklem veya dnclillerden
birinde konu digerinde yliklem olabilir. Bu durumda, bilindigi gibi orta terimin éncillerde
bulundugu yere gore dort kiyas sekli meydana gelir. Bunlar da birinci, ikinci, tglncu ve
dordinci sekil diye adlandirilir.

Orta terimin hem buyik hem kiiglk énermede zikredilmesinin gerekli2é oldugunu
sOyleyen Abdullah Efendi'ye gore de iktirani kiyasin dort sekli vardir.

Birinci sekil: Orta terim olan delilin kiiglik dnermede yiiklem, biiyilk dnermede
konu olmasidir.

ikinci sekil: Orta terimi kiigik 6nermede yiiklem yapip, neticenin konusunu konu
ve blylk 6nermede de orta terimi ylklem yapip, neticenin yiklemini kendine konu yap-
maktir.

2 Sartiyye; sart ve ceza gerektiren kelimelerin sarti ile cevabindan meydana gelen Gnermelere denir.
(Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 10; Ziibdetiil-Hasiye, s. 38, 87.)

2 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 10.

% Arapga’da isim ciimlesi ve fiil ciimlesi adi altinda iki gesit ciimle vardir. Isimle baslayan ciimleye isim
ciimlesi, fiille baglayan ciimleye fiil ciimlesi denir. isim ciimlesi iki isimden, fiil ciimlesi ise fiil ile failden
meydana gelir. isim ciimlesinde birinci isme kendisiyle ciimle bagladigi iin miibteda, ikinci isme de
mibtedadan séz ettigi yani, haber verdidi icin haber denir.

27 Abdullah Efendi, Ziibdet(i'l-Hasiye, s. 98.
28 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 5.
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Uglincii sekil: Orta terim kiiglik ve biiyiik 6nermede konu yapip kiigiik nermenin
yuklemini neticenin yiklemi yapmaktir.

Dérdlincti sekil: Orta terimi kiigiik énermede konu yapip, neticenin konusunu
kendine yliklem ve orta terim biiyilk dnermede yliklem yapip neticenin yiiklemini kendine
konu yapmaktir.

Sekillerin dondiiriilmesi

Abdullah Efendi “bir sekilden digerine gegmek yalnizca yer degistirmekten ibaret-
tir'2e diyerek ifade ettigi sekillerin birbirine déndrilmesini, birici seklin diger sekillere do-
nistiminG 6rnek gdstererek sdyle aciklar:

“Birinci ve ikinci seklin kiiglik 6nermeleri ayni oldugundan biiyiik 6nermesini aks,
yani biyiik 6nermenin konusunu yiklem, yiiklemini konu yaparak ikinci sekil; birinci ve
liglinct seklin biytk 6nermeleri ayni oldugundan kiglik 6nermesini aks ile yani kiiglik
Gnermenin konusunu yiiklem, yiiklemini konu yaparak lglincii sekil; birinci ile dérdiincii
sekil arasinda tam bir muhalefet bulundugundan mukaddimelerini aks ile, yani hem biiyiik
Gnermenin, hem de kiigtik 6Gnermenin konusunu yiklem, yiiklemini konu yaparak dérdiinci
sekil olur’.30 Soyle ki, birinci sekil, blylk dnermesinin yer degistirmesiyle ikinci sekle,
klclk dnermesinin yer degistirmesiyle Ugtinci sekle, dncillerinin yer degistirmesiyle dor-
dinclt sekle dondstdraldr. Dordincl sekil ise, biylk 6nermesinin yer degistirmesiyle
Uclincl sekle, kiigik 6nermesinin yer degistirmesiyle ikinci sekle, dncillerin yer degistir-
mesi ile ise birinci sekle donustdrdlur.3!

Yiiklemli iktirani (Kesin) Kiyasin Darb(Mod)lari

Yiklemli iktirani kiyaslar 6ncllleri olan dnermelerin timel-tikel ve olumlu-olumsuz
olmasina gore darb(mod)lara ayrilir.32 Dért sekil kiyasin her birinin darp(mod)lari ve sonug
vermeleri icin keyfiyet ve kemiyet ydniinden bazi sartlari vardir.

2 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 9.
% Abdullah Efendi, a.g.e., s. 9-10.
31 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 10.

32 C")nger, Necati, Klasik Mantik, Ankarq 1991, s. 110; Bingdl, Abdtilkuddds, Gelenbevi’nin Mantik Anlayi-
s1, Istanbul 1993, s. 106; Emiroglu, lbrahim, Klasik Mantida Giris, Ankara 2004, s. 152.
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Birinci Sekil:

Birinci sekil kiyaslarda kiigik énerme olumlu, biyuk énerme tlimel olmalidir. KU-
¢lik dnermesi olumsuz, blyik 6nermesi tikel olursa netice vermez.33

Kiigiik 6nermenin olumlu olmasi nedeniyle sekiz darb, bliyiik énermenin timel
olmasi nedeniyle de dort darb dliser ve geriye muhtemel olan on alti darptan sadece dordi
devamli surette birinci sekle gore netice verici olarak kalir.34

Birinci darb; dnciillerin her ikisi de tlimel olumlu olan kiyastir. Sonug tiimel olumlu
bir dnermedir.

ikinci darb; kiigiik énermesi tiimel olumlu, biyiik dnermesi timel olumsuz olan
kiyastir. Sonug tiimel olumsuz bir dnermedir.

Ugiincii darb; kiigiik dnermesi tikel olumlu, bilyik énermesi timel olumlu olan bir
kiyastir. Sonug tikel olumlu olan bir dnermedir.

Dérdlincl darb; kiiglik 6nermesi tikel olumlu, bliylk 6nermesi timel olumsuz olan
bir kiyastir. Sonug tikel olumsuzdur.

ikinci Sekil:
ikinci sekilde biiyik énerme tiimel olumlu olmali ve iki éncil farkli olmalidir. Yani

klctk 6nerme olumlu olur ise bliyik 6nerme olumsuz, blyik énerme olumlu olur ise kuglk
énerme olumsuz olmalidir. Diger bir ifade ile iki dnctilden biri olumsuz olmalidir.35

Bliylik dnermenin tiimel olumlu olmasi nedeniyle sekiz darb, iki dnctiliin farkli ol-
mas! nedeniyle dort darb sonugsuz kalir ve ikinci sekilden muhtemel olan on alti gesit
darbtan sadece dordi netice verici olarak kalir.36

Birinci darb; kigik dnermesi timel olumlu, biyik dnermesi timel olumsuz olan
kiyastir. Sonug tiimel olumsuz bir dnermedir.

33 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 14; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 131.

3 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 14-15; Ziibdetii’l-Hasiye, s. 131.
35 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 15; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 131.

% Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 15-16.
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ikinci darb; kiigiik nermesi tiimel olumsuz, biiyiik 6nermesi tiimel olumlu olan
kiyastir. Sonug yine tiimel olumsuz bir énermedir.

Ugiincii darb; kiigiik 6nermesi tikel olumlu, biyik 6nermesi timel olumsuz olan
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

Dérdunc darb; kigiik dnermesi tikel olumsuz, bliyik 6nermesi tlimel olumlu olan
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

Ugiincii Sekil:

Ugiincii sekilde kiigiik 6nerme olumlu olmali ve iki énciilden biri timel olmalidir.
ikisi tiimel olsa da olur.37

Kiglk dnemenin olumlu olmasi sekiz ihtimali, iki dncllden birinin timel olmasi iki
muhtemel darbi, neticesiz birakir ve geriye devamli surette netice veren alti darb kalir.38

Birinci darb; dnclillerin her ikisi de timel olumlu olan kiyastir. Sonug tikel olumlu
bir dnermedir.

ikinci darb; blyiik énermesi tiimel olumsuz, kiiciik énermesi timel olumlu olan
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

Ugiincii darb; kiigiik dnermesi tikel olumlu, bilyik énermesi tiimel olumlu olan ki-
yastir. Sonug tikel olumlu bir 6nermedir.

Dérduincl darb; kiiglik onermesi tikel olumlu, biylk dnermesi timel olumsuz olan
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

Besinci darb; kligik dnermesi timel olumlu, blytk 6nermesi tikel olumlu olan ki-
yastir. Sonug tikel olumlu bir 6nermedir.

Altinci darb; kiclk énermesi timel olumlu, biyik 6nermesi tikel olumsuz olan ki-
yastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

87 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 16; Ziibdetiil-Hasiye, s. 131.
% Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 16-17.
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Dérdiincii Sekil:

Dérduncl sekil kiyaslarda éncdllerin ikisi de olumlu olmali ve kiigik 6nerme ti-
mel olmalidir. Ayrica dnciillerin biri olumlu ise digeri olumsuz olmali ve énclillerden birisi
de tlimel olmalidir. Onciillerin ikisi tlimel olsa da olur.3¢

Onciillerin ikisinin de olumlu olmasi ve kiigiik dnermenin de tiimel olmasi muh-
temel on alti darbin iki darbi“? harig diger darblari gikarir.

Birinci darb; iki timel olumludan meydana gelen kiyastir. Sonug, tikel olumlu bir
énermedir.

ikinci darb; blyiik énermesi tikel olumlu, kiigik énermesi tiimel olumlu olan ki-
yastir. Sonug, tikel olumludur.

Onciillerden biri olumlu ise digerinin olumsuz olmasi ve énciillerden birinin de
timel olmasi alti darbi#! tekrar dahil ederek netice veren darblari diger iki darbla birlikte
sekize gikarir.

Ugiincii darb; kiigiik dnermesi tiimel olumsuz, bilyik énermesi timel olumlu olan
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

Doérduncl darb; biyik dnermesi timel olumsuz, kiiglik dnermesi tlimel olumlu
olan kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir énermedir.

Besinci darb; blylk dnermesi timel olumsuz, kiigiik 6nermesi tikel olumlu olan
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

Altinci darb; kiclk énermesi tikel olumsuz, biyik 6nermesi timel olumlu olun k-
yastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

Yedinci darb; kiigiik 6nermesi timel olumlu, blyik énermesi tikel olumsuz olun
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir 6nermedir.

Sekizinci darb; kiiglik 6nermesi tiimel olumsuz, bylik 6nermesi tikel olumlu olun
kiyastir. Sonug tikel olumsuz bir dnermedir.

3 Abdullah Efendi, Tertibi'-Akise, s. 17; Ziibdetii-Hasiye, s. 131.
40 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 17.
41 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 17-18.
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Abdullah Efendi dordiinci sekille ilgili sdyle der: “.. bu seklin sarti diger sekillerin
sartina muhaliftir. Clinkii onlarin sartlari hep muskit (digiiriici) ve muhrigtir (gikaricidir).
Haélbuki bunun sartlarindan biri diigtiricd, digeri dahil edicidir’42

Kiyas-1 Miitearef ve Kiyas-1 Gayr-1 Miitearef

ister yiiklemli, ister sartli olsun iktirani kiyaslar orta terimin énciillerde konu ve
yiklem olarak bulunmasina veya konu ve yiklem olmayip ikisinden biriyle ilgili seylerden
olmasina gére kiyaslar cesitli kisimlara ayrilir.

iktirani kiyaslarda orta terimin kiigiik 5nermede konu ve yiiklem olarak bulunma-
sina “kiyas-1 mutearef’ denir. Orta terim kiigiik 6nermede konu ve yiiklem olmayip o ikisin-
den biriyle ilgili seylerden olmasina ise “kiyas-1 gayr-1 mitearef” denir.43  Abdullah Efen-
di, “orta terimin hem biyik, hem kii¢iik énermede zikredilmesi gerekli ise de devamii
(daima) konu ve yiiklem olmayip, bazen ya kiigiik 6nermede ya da biiyiik énermede kayd
(manayi tamamlayan yan ciimlecik) olarak gelebilir* diyerek yiklemli veya sartli olan
iktiranT kiyasi “mutedref, gayr-1 mitearef ve gayr-1 mitearefin gayr-1 mitearefi’” olmak
Uzere g kisma ayirir.

Abdullah Efendi'ye gore, mitearef olarak tabir edilen dért sekilde, orta terim ta-
mamen konu ve tamamen ylklem olarak gelir. Gayri miitedrefde ise, orta terim kiiglik
onermede konu ya da ylUkleme kayd olarak, blyik 6nermede ise tamamen konu ya da
yuklem olarak gelir. Gayri miteérefinin gayri miteérefinde ise, orta terim kiigiik 6nermede
tamamen yUklem ya da konu olarak, blylk 6nermede konu ya da yUkleme kayd olarak
gelir.45 Sdyle ki, orta terim kiiglik dnermede kayd olur ise “gayri mitearef’, biyik 6nerme-
de kayd olur ise “gayri miteérefin gayri miteérefi'dir.46 Diger bir ifade ile “kayd™" kiiglik
énermede olur ise “gayri miteéref’, blylik 6nermede olur ise “gayri miitedrefin gayri
mitearefi'dir.

42 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 18.

43 Ahmet Cevdet, Mi'yér-i Sedat, s. 72; Bingol, Gelenbevi'nin Mantik Anlayigt, s. 105.

44 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 5.

45 Abdullah Efendi, Ziibdetii'l-Hasiye, s. 37.

46 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 8

47 Kayd yerine bazen “miiteallak” de tabir edilir. (Abdullah Efendi, Ziibdetii'l-Hésiye, s. 37.)
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Mantik¢imiz orta terimin hem kiigiik dnermede, hem biyik énermede kayd ola-
rak gelmesini sadece aklin bir varsayimi olarak gorir ve iktirani kiyasin kisimlari arasina
déhil etmez 48

O’na gore iktirani kiyasin bu bélimleri sunlardir:4

1) Orta terim kiiglik 6nermede yuklem, bilyiik 6nermede konu olursa birinci seklin
mitearefidir.

Her cisim miielleftir,
Her miiellef sonradan yaratiimistir,

Oyleyse her cisim sonradan yaratiimistr.

2) Orta terim kiiglik dnermede yiklemin kaydi, biyik énermede tamamen konu
olursa birinci seklin gayri mitearefidir.

Zeyd ilim sahibidir,
ilim giizeldir,

0 halde Zeyd glizellik sahibidir.

3) Orta terim kiiglik dnermede yiiklem, blylik énermede konunun kaydi olursa
gayri miteérefinin gayri mutearefidir.

Diinya bir lestir,
Onu (lesi) isteyenler kopeklerdir,

0 halde diinyay isteyenler kdpeklerdir.

48 Abdullah Efendi, Tertibi'-Akise, s. 5-7.

49 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 5-7; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 37-38. Abdullah Efendinin sadece
tanimini zikretti§i mitearef kiyaslarla ilgili érnekler Abdilkuddds Bingdl'tin Gelenbevi'nin Mantik An-
layist adli eserinden alinmistir. Ayrica dérdlinci seklin gayri miitearefine ait 6rnek de ayni eserden
alinmistr.
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4) Orta terim kiigiik ve blyiik dnermede yiiklem olursa ikinci seklin mutearefidir.

Her cisim melleftir,
Kadim olan higbir sey miellef degildir,
Oyleyse higbir cisim kadim degildir.

5) Orta terim kiiclik dnermede yiiklemin kaydi, biiyiik 6nermede tamamen yUk-
lem olursa ikinci seklin gayri miitearefidir.

Allah teélanin kudreti imkansiza (muhale) taalluk etmez,
Allah teélanin ortaginin olmasi imkansizdir (muhaldir),

O halde Allah tedlanin kudreti ortagi olmasina taalluk etmez.

6) Orta terim klclik dnermede tamamen yiiklem, biiyiik 6nermede yliklemin kay-
di olursa ikinci seklin gayri mitearefinin gayri mitearefidir.

Alem degiskendir,
Kadim (ezeli) olan degisime ugramaz,

Alemin halleri kadim (ezeli) degildir.

ilim bir kuyudur,
MUzakere ise o kuyunun kovasidir,
ilim miizakeredir.

7) Orta terim kiiglik ve bliyiik dnermede tamamen konu olursa Uglincu seklin
mUtearefidir.

Her miellef cisimdir,
Her muellef hadistir,

Oyleyse bazi cisim hadistir.
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8) Orta terim kiiglk dnermede konunun kaydi, bliyiik 6nermede konu olursa
Uglincu seklin gayri mtearefidir.

ilmin varligi zihindedir,
ilim zihin diginda bulunmaz,

Bazi zihinde var olanlar (varliklar) digarida bulunmaz.

Muhammed Aleyhisselam peygamberdir,
Muhammed Aleyhisselam’in miraci haktir (dogrudur),

Bazi nebilerin (peygamberlerin) miraci haktir (dogrudur).

9) Orta terim kiiglik énermede konu, biyik 6nermede konunun kaydi olursa
Uclncl seklin gayri mitearefinin gayri miitearefidir.

Arapca ilimler din ilimlerini 6grenmeye vesiledir,
Arapga ilimlerin temellerinin birisi de tasrif (sarf)tir,

Tasrif (sarf) din ilimlerine vesiledir.

10) Orta terim kiigiik 6nermede tamamen konu, biyiik 6nermede tamamen yiik-
lem olursa dordlincl seklin mitedrefidir.

Her muellef hadistir,
Her cisim mielleftir,

Oyleyse bazi hadis cisimdir.
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11) Orta terim kiigiik 6nermede konunun kaydi, blylik 6nermede tamamen yiik-
lem olursa dordlincl seklin gayri miitearefidir.

insanin kélesi hayvandrr,
Her Anadolu’lu insandir,

Oyleyse bazi Anadolu’lunun kélesi hayvandir.

12) Orta terim kiiglik dnermede tamamen konu, biylk énermede yiiklemin kaydi
olursa ddrdlncl seklin gayri metearefinin gayri miitearefidir.

(Ey Muhammed) Deki O Allah bir tektir,
Hicbir sey O’na (bir tek Allah’a) denk degildir,
0 halde tek olana higbir sey denk degildir.

Allah sameddir,
Bir ve samed olan Allah dogurmamistir,

Bir (ve samed olan Allah) dogmamistir ve dogurmamistir.

Abdullah Efendi'ye gbre mutlak iktirani dort sekildir. Fakat muteéref, gayr
mitearef ve gayr miitedrefin gayri miitearefi olmasi yoéniyle iktirani kiyaslar on iki kisma
ulagmigtir.%0 Zikr olunan bu kiyaslar iktirani hamliyye icin, yani iki yiklemli dnermeden
meydana gelen kiyaslar igin gegerlidir. Iktirani sarti olan, yani sartli énermelerden meyda-

5 Iktirani kiyasin bu sekildeki bir ayinimi Ebherinin Kesfu'l-Hakaikinde ve Isagtci’sinde, Urmevi'nin
Metéliu’l-Envéarinda, Kazvint'nin er-Riséletii’'s-Semsiyye’sinde, et-Tahtani’nin Levdmiu’l-Esrdrinda ve
Tahriru’l-Kavaidil-Mantikiyye'sinde, Taftazantnin Tehzibu'-Mantik'inda ve Fenari’nin Serh-i [sagiici’
sinde yoktur. Gelenbevi ve Ahmet Cevdet ise bu kiyaslari ikiye ayirarak sadece miteéref ve gayr-i
muteéref kiyaslardan bahsetmislerdir. (Bingél, Gelenbevi'nin Mantik Anlayigi, s. 105; Ahmet Cevdet,

Mi'yar-1 Sedét, s. 72).
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na gelen kiyaslar devamli miiteéref, bir yliklemli ile bir sartli 6nermeden meydana gelen
kiyaslar ise devamli gayri miiteareftir.’

Sartl iktirani (Kesin) Kiyaslar

iktirani kiyaslarin diger bir bélimii olan sartli iktirani kiyaslar, ya iki sartl éner-
meden yahut bir sartli ile bir yliklemli nermeden meydana gelmektedir. Sartl 6nerme ise
bitisik sartl ve ayrik sartli olmak izere iki kisma ayrilmaktadir.

Sartl kiyaslarda; eger oncillerin her ikisi de sartll 6nerme olursa, konu yerine
mukaddem, ylklem yerine tali tabir edilir. E§er dncdillerin biri yiklemli digeri sartl énerme
olursa, yliklemli kisimda mahk(mun aleyhe “konu”, mahkimun bihe “yiiklem” denir. Sartli

kisimda; bitisik sartll ise melzima “mukaddem”, 1azime “tali", ayrik sartl ise her iki kisma
“cliz” denir.52

Sartl iktirani kiyas iki sartll dnermeden meydana geliyorsa devamli miteareftir
ve dort sekilden de tertip edilir.53 Meseld,

Orta terim kuiglik énermede talf, blylk énermede mukaddem olursa birinci sekil-
dir.

Eger gunes dogmussa glndiiz mevcuttur,
Eger gundiz mevcut ise yer aydinliktir,

O halde glines dogmussa yer aydinliktir.

Sartli iktirani kiyas bir yiklemli ile bir sartli 6Gnermeden meydana geliyorsa de-
vamli gayri mitearef olup dort sekilden de tertip edilir.5 Mesela,

Orta terim kiigilk énermede taliye kayd, blylik 6nermede tamamen konu olursa
birinci sekil olur.

51 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 10-12.

52 Abdullah Efendi, Ziibdetii’l-Hasiye, s. 37-38, 88, 98.
53 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 11.

5 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 11.
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Egder su insan ise bu hayvandir,
Hayvan cisimdir,

Egder su insan ise cisimdir.

istisnai (Segmeli) Kiyaslar

Abdullah Efendi'ye gére istisnai kiyaslar iki yiiklemli dnerme (6nciil)den meydana
gelmez. Onlar bir yiiklemli 6nerme ile bir sartli 6Gnermeden veya nadir olarak da olsa iki
sartll Gnermeden meydana gelir.5

a) Bir yliklemli 6nerme ile bir sartli dnermeden meydana gelen istisnai kiyas,
Eder gines dogmus ise giindiz mevcuttur,
Ancak glnes dogmustur,

Oyleyse glindiiz meveuttur.

b) iki sarth énermeden meydana gelen istisnai kiyas,
Her ne zamanki glines dogarsa gindiiz mevcuttur,
Her ne zaman alem 1sikli olursa yer aydinliktir,

Ancak her ne zaman ki glines dogarsa yer aydinliktir.

Mantikgimiz “haddi evsat” (orta terim) tabirini iktirani kiyasa has kilar ve istisnai
kiyasta tekrar eden delile “ciiz-i miikerrer” adini verir.5 “istisnaf kiyasta ciiz-i mikerrrerin
netice ile veya neticenin nakizi (karsit hali) ile beraber bulundugu tarafa ‘mukaddime-i
sartiyye’ (sarth énclil), cliz-i mikerrrerin yalniz bulundugu tarafa ‘mukaddime-i istisnaiye’

55 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 20; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 35-36.
5%  Abdullah Efendi, Ziibdetii-Hasiye, s. 36.
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(istisnal dncil) denir’.57 Diger bir ifadeyle “istisnai kiyasta neticenin ayni veya nakizi delille
birlikte zikr olunan mukaddimeye ‘mukaddime-i sartiyye’, yalniz delil olan mukaddimeye
‘mukaddime-i istisnaiye’ denir”.58

Abdullah Efendi istisnal kiyasin énclllerindeki dnermeleri dikkate alarak, onlari
lizGmiye (gerekli) ve ittifakiye (rastlantil) diye ikiye ayirir. Buna gore, neticenin meydana
gelisi 6ncilden olur ise lizdmiyedir, neticenin meydana gelisi dnciilden olmuyor ise
ittifakiyedir.5

“Eder glines dogarsa gindiiz olur” 6nermesinde giindliziin olmasi giinesin dog-
masina baglidir. Yani giinesin dogmasi giindiiziin nedenidir. ikisi arasindaki gereklilikten
dolayi Ilizimiye olmaktadir. Mantikgimiz, lizOmiye'ye érnek olarak verdigi “Egder seni ya-
lanliyorlarsa senden dnceki peygamberler de yalanlanmistir” ayeti kerimesini sdyle agik-
|ar:60

Seni yalanliyorlarsa sen (izliime,

Senden énceki peygamberler de yalanlanmigtir.

“Gines dogarsa failler merfldur” énermesinde ise, mukaddem ile talinin her ikisi
de dogdru olmakla birlikte “failin merf(®' olmasi glinesin dogmasindan meydana gelmemis-
tir.

Abdullah Efendi istisnal kiyasi sekil itibari ile dérde ayirir. Fakat bunlara iktirani
kiyaslarda oldugu gibi “sekil” degil “tarik” adini verir.62

O’na gore istisnéi kiyasin netice vermesinin sartlari ise sunlardir:63

57 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 20.

5 Abdullah Efendi, Ziibdeti'l-Hasiye, s. 36.
5% Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 21.

60 Bkz. Abdullah Efendi, a.g.e., s. 21.

61 Arapga'da ciimle iginde fail (6zne) yerinde bulunan kelimeler merfadur. Yani son harfinin harekesi
zammedir.

62 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 21; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 38.
63 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 21; Ziibdetii’l-Hasiye, s. 46-47.

129



Yrd. Dog. Dr. Halil IMAMOGLUGIL

1) Onciillerin ikisi yahut ikisinden birisi timel olmalidir. ki énciil birden tikel olur-
sa neticesi devamli dogru olmaz.

2) Sartl énctil olumlu ve lizdmiye (gerekli) olmalidir.

3) istisnali énciiliin timel olmasi zaman ve durumlar itibariyladir.

istisnai (Segmeli) Kiyasin Tarikleri

Abdullah Efendi, zikrettigi sartlara sahip olarak netice veren istisnai kiyaslarin
dort tarikini s6yle siraliyor:

Birinci Tarik:

Bir “kaziyye-i sartiyye-i muttasile-i lizimiye” (gerekli bitisik sartli dnerme) getirip
neticenin aynini tali, delil olan clz-i mikerreri mukaddem yapip, mukaddemin aynini
istisna etmektir. Diger bir ifadeyle neticeyi tali, delili mukaddem yaparak bir sartli 6nerme
sOyleyip, sonra delil olan mukaddemin aynini istisné etmektir. Talinin ayni netice olur.®

Mantikgimiz bu tariki mitearef olup olmamasi yoniiyle dort kisma ayirir;85

a) Sartli 6ncilin mukaddemi dnce, talisi sonra ve istisnai 6nctil daha sonra gelir-
se “‘miitedref'tir. Mesela,

Da'va:
Lafzin deléleti ya mutabiki, ya tazammuni, ya da iltizami olur,
istisnat 6nciil mukaddem:

GUnkU delalet ya insanin hayvana ve natika deléleti, ya bunlardan birine delaleti
ya da ilme delaleti gibidir,

64 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 20; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 38.
85 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 23-24.
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Sartl dnciil talf:

Egder delalet, insanin hayvan ve natika delaleti gibi olursa mutabiki,
Egder delalet, bunlardan birine deléleti gibi olursa tazammuni,

Eger delalet, ilme kabiliyetli olmaya delalet gibi ise iltizamiyedir,
Sonug:

Lafzin delaleti ya mutabiki, ya tazammuni, ya da iltizami olur (da’'vanin aynisidir).

b) Yalniz istisnaiye énce gelir ise “gayri miitedref'tir. ‘Lakin’ kelimesi bu nedenle
terk edilir. Meseld,

Allah vardir,
CUnkU alem vardir,

Mademki alem vardir, o halde Allah vardir.

c) Yalniz tali énce gelir ise yine “bir ydnden gayri miitearef'tir. Mesela,
Allah tevfik sahibidir,

Allah tevfik sahibi olunca Allah dvilmis oldu.

d) Hem tali hem istisnai dnce gelir ise “iki yonden gayri miitearef'tir.
Allah tevfik sahibi olunca 6vilmis oldu,

Allah tevfik sahibidir.

Sartll dnermelerde tali 14zim, mukaddem melz(im olur. Mukaddem taliye ya esit
yahut ondan daha husdsf olur. Esit oldugunda mukaddem ve talinin hangisi istisna olursa
digeri netice olur. Daha husisi oldugunda ise “ne zaman hass mevcut olursa eamm da
mevcut olur’ (ne zaman &zel varsa genel de vardir) kaidesine gore Ozeli istisna geneli
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netice verir. Ancak daha genel olanin istisné edilmesi daha 6zel olani netice vermez. Ciin-
ki “ne zaman eamm varsa hass da vardir” (ne zaman genel varsa 6zel de vardir) 6nerme-
si gegersizdir. Béyle olunca; -bu birinci tarikin tersi ki- talinin aynini istisné@ mukaddemi
netice vermez 66

ikinci Tarik:
Davanin nakizini (karsit hali) mukaddem ve delili (cliz-i miikerreri) tali yaparak bir

sartll 6nerme getirilir. Sonra, talinin karsit halini istisna, mukaddemin karsit halini netice
verir.57

Abdullah Efendi'ye gdre ikinci tarikin “meshdr” ve “gayri meshdr
kismi vardir.

olmak (izere iki

1) Meshdr: Bir sart ve ceza edatis® getirip neticenin karsitini mukaddem, delili
(cliz-i mikerrer) tali yapip, talinin karsit halini istisnd etmektir. Mukaddemin karsit hali
netice olur. Zira neticenin karsit hali mukaddem olmustu. Bu tarik glinlik konusmalarda
pek goktur.8

Egder yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, o ikisinin diizeni bozulurdu,
Fakat o ikisinin dlizeni bozulmadi,

Oyleyse llah miiteaddid (gok) degildir.

Mantikgimiza gére bu meshdr tarikin bir miitearefi, (ic tane de gayr miteéarefi
vardir. Bunlar birinci tarikte oldugu gibidir.”

2) Gayn meshdir: Bir sart ve ceza edati getirip neticenin karsit halini tali, delili
(cliz-i mikerreri) mukaddem yapip, mukaddemin karsit halini istisn& etmektir. Bu durumda
talinin karsit halini netice verir. Clink(i neticenin karsit hali tali oimustu. Bu gayri meshdr,

8  Abdullah Efendi, a.g.e., s. 26-27. Sarth kiyaslarin gegersiz formu igin bkz. Emiroglu, a.g.e.,s. 169-
170.

67 Abdullah Efendi, Ziibdetii’l-Hésiye, s. 38.

6 Arapga'da sart edatlarindan sonra gelen ilk fiil sart, ikincisi ceza veya cevab adini alir. Ikinci filin
meydana gelebilmesi birinci hlikmiin meydana gelebilmesine baglidir.

69 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 27-28.
0 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 28.
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lazim miséavilerde (esit gereklilik) bulunur. Zira esitlik bulundugu icin mukaddemin nefye-
dilmesi talinin nefyedilmesini gerektirir.” Mesela,

“Allah insanlarin bazisini bazis ile def etmeseydi arz da fesat gikard!”, yine,
Eger bu insan olsaydi natik olurdu,

Ancak insandir, gibi.

Ancak “Bu insan olsaydi hayvan olurdu” seklinde s6ylemek gegerli degildir. Clin-
ki daha husdsi (6zel) olanin nefyedilmesi daha umdmf (genel) olanin nefyedilmesini ge-
rektirmez.”2

Mantikgimiza gére bu gayri meshdrun bir miteérefi, ¢ tane de gayr miteéarefi
vardir.”

Bize hidayet veren Allah’a hamdolsun,
Eger O bize hidayet vermeseydi biz hidayete eremezdik,

Allah’a hamdolsun ki bize bu hidayeti vermistir.

Bu ayette “bize hidayet verdi” istisnal 6nclil, “Allah hidéyet vermeseydi biz bu
hidayete eremezdik” sartl énculdir. Sartlh dnclilde tali 6nce gelmistir. Bu dnciiller ikini
tarikin gayri meshdrunun ikinci cihetinin gayri mitearefinden sonug verir.

Abdullah Efendi’ye gére istisnai kiyasin dglinci ve dordinci tarikinde kullanilan
sartli 6nerme minfasile (ayrik sartli) olmalidir.7# Bu ayrik sartl 6nerme de, in&diye (gerekli)
ve ittifakiye (raslantili) olmak Uzere iki kisma ayrilir:’s

™ Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 28; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 39.
2 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 28.
3 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 29; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 44.

™ Minfasile (ayrik sarth), Arapga “ev” (veya) veya ‘imma” (ancak) kelimelerinin dahil oldugu 6nermeler-
dir. (Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 29; Ziibdetii’l-Hésiye, s. 38).

5 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 30.
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1) inadiye (gerekli): Eger o énermede birinin digerini nefyetmesiyle (olumsuz kil-
masi) ile hilkkmolunursa inadiyedir.

2) ittifakiye (raslantill): Eger o 6nermede sirf bir rastlantiya dayanarak hiikmolu-
nursa ittifakiyedir.

Mantikgimiza gore ayrik sartl dnermenin ittifakiyesi muteber degildir. Makbul
olan inadiyedir. inadiye de (i¢ kisma ayrilir:76

a) Hakikiye: Eger minfasilede (ayrik sartlida) zikredilen clizlerin aynilari arasinda
mibayenet (aykirilik) ve nakizleri (karsit halleri) arasinda miibayenet olursa, diger bir ifade
ile hem cem’inde, hem hulviinde in&d (inkar etme) ile hilkkmolunursa “hakikiye” olur.

b) Maniatu'l-Cem: Eger miinfasilede (ayrik sartlida) zikredilen kisimlarin aynilari
birbirine miibayin (ayri, zit) olup nakizleri (karsit halleri) mibayin olmasa, yani cem’inde
inad (inkar etme) olursa “maniatu’l-cem” olur.

c) Maniatu'l-Huliiv; Eger minfasilede (ayrk sartida) zikredilen kisimlarin
nakizleri (karsit halleri) birbirine mlbayin (ayri, zit) olup aynilari mibayin olmasa, yani
hulviinde in&d (inkar etme) olursa “maniatu’l-huliv” olur.

Mesel3,

Belirli bir sayinin ¢ift olmasi tek olmasina miibayindir. Yine o sayinin ¢ift olma-
mas! tek olmamasina miibayindir.

Ancak muayyen bir seyin tag olmasi aga¢ olmasina mibayindir. Fakat tag olma-
mas! aga¢ olmamasina mibayin degildir. Zira tagin olmamasiyla agacin olmamasi insan
ve kitaba itlak olunur.

Yine, Zeyd'in denizde olmamasiyla boguimasi mibayindir. Zira bir de hasf (yere
batma) vardir. Bogulma denize ve suya batmaya denir. Ancak denizde olmasiyla bogul-
mamasi gergeklesip cem olur (birlesir).

6 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 30; Ziibdetii'-Hasiye, s. 88-89.
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Ugiincii Tarik:

Bir “kaziyye-i sartiyye-i miinfasile” (ayrik sartl 6nerme) getirip 0 miinfasilede (ay-
rik sarth) davanin karsit halini bir ciiz, delili bir ciiz yapmaktir. iki ciiz’den birinin aynini

istisna digerinin karsit halini netice verir.”” Mesela,
Da'va: Su sey tas degildir,
Su sey ya tastir, ya agactr,
Ancak agactr,
Sonug: O halde tas degildir.

Da'va: “Vurdu” fiildir,
GUnku ya fiil degildir, ya isim degildir,
Ancak isim degildir,

Sonug: “Vurdu” fiildir,

Da'va: “Vurdu” isim degildir,
GUnkU ya isimdir, ya fiildir,
Ancak fiildir,

Sonug: “Vurdu” isim degildir,

Da'va: Bu lafiz miellef degildir,
Gulnki ya mufreddir, ya maelleftir,
Ancak o mifreddir,

Sonug: Bu miiellef degildir.

7 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 30; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 38, 77.
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Dordiincii Tarik:

Bir kaziyye-i miinfasile (ayrik sartli 6nerme) getirip, 0 dnermede davanin aynini
bir cliz, delfli bir cliz yapmaktir. iki cliz’den birinin nakizini istisna diger ciiz'iin aynini netice
verir’8, Mesel3,

Da'va: Su sey tas degildir,

Su sey ya tas degildir, ya agag degildir,
Ancak agactir,

Sonug: O halde tas degildir.

Da'va: “Vurdu” isim degildir,
GUnki ya isim degildir, ya fiil degildir,
Ancak fiildir,

Sonug: “Vurdu” isim degildir.

Da'va: “Vurdu” fiildir,
GUnku ya fiildir, ya isimdir,
Ancak isim degildir,

Sonug: “Vurdu” fiildir,

Da'va: Bu lafiz miifreddir,
Gulnki ya mufreddir, ya maelleftir,
Ancak miiellef degildir,

Sonug: Bu lafiz mifreddir.

8 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 31; Ziibdetii-Hasiye, s. 38-39, 77.
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Mantikgimiza gore bu tarifler iki kisimdan olusan ayrik sartliyr kapsiyor goriin(-
yorsa da aslinda daha fazla kisimdan olusan ayrik sartliyl da kapsar.” Mesela,

“Fiil ya sahihtir, ya misaldir, ya ecveftir...” gibi yedi sikli miinfasilede ikisi delil sa-
yilip,
“Ancak bu fiil ya sahihtir, ya da misaldir”, dese bes netice olup,

“Ya ecvef degildir, ya nakis degildir.” denir.

Ucii delil sayilsa dérdii netice olur.

Abdullah Efendi'ye gore ilk iki tarikin (birinci ile ikinci tarikin) gayr mutearefleri
vardir. Son iki tarikin (UglncU ile dordinci tarikin) gayri miteérefi yoktur. Dért tarikte,
tekrar etti§i middetge istisnd olunan delildir. Netice davanin aynidir. E§er munfasile (ayrik
sartll) iki ciizden fazla olursa yine durum aynidir.80

Mantikgimiza gére gdre bahsi gegen iktirani kiyasin dort seklinden ve istisnar ki-
yasin dort tarikinden baska kiyas sekli yoktur. Hepsi buna raci (dondirdillr) ve bazilari da
bunlardan mirekkep (tlremis) tir.8!

Basit ve Miirekkep Kiyaslar

Abdullah Efendi kiyaslari, diger mantikgilar gibi, ihtiva ettikleri dnermelerin say!-
sina gére ikiye ayirir. “iki nermeden meydana gelen kiyasa ‘basit’, daha gok énermeden
meydana gelen kiyasa ‘mlrekkep”™ der. Diger bir ifadeyle “iki dncil sdylenip netice yerine

gelindiginde istenilen sonug bulunursa ‘basit’, bulunmazsa ‘mirekkeptir.82
Basit Kiyaslar

Mantikgimiz basit kiyaslari “basit-i mahz” ve “basit maa’l-ispat” olmak iizere ikiye
ayirir. Netice kisminda matl{b bulunup mukaddimelerin birisi hi¢ ispat olunmaz ise “basit-i
mahz’, ispat olunursa “basit maa’l-ispat’tir.83

™ Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 31.

80 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 31-32; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 39-40.
81 Abdullah Efendi, Ziibdetii'l-Hasiye, s. 40.

82 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 32, 38; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 52, 59.
83 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 34.
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‘Basit maa’l-ispat’ ile ‘mirekkep’ arasinda telaz(im vardir. Yani biri digerini gerek-
irir. Bir yerde basit tertip edilip mukaddimesi ispat olunursa o yerde murekkep tertip olu-
nur. Aksi de bdyledir. Yani nerede “mirekkep kiyas” yapilirsa orada “basit kiyas” vardir.84

Miirekkep Kiyaslar

Mantikgimiza gére mirekkep kiyaslar, ya sadece iktiréni, ya sadece istisnai, ya
da bazisi iktirani bazisi istisnai olabilir. Bu durumda, birincisi mitearef, geri kalanlar gayri
miitearef, yahut hepsi gayri mitearef olur. Zira hepsi miiteéref olarak istisnaiden murek-
kep olmaz.8

Mirekkep kiyasta ilk yapilan kiyasin neticesi matlib (istenilen netice) degildir.
Gikan sonug bir mukaddime (6nciil) farz olunarak (sayilarak) bir mukaddime daha eklenir.
istenilen sonuca ulagilirsa kiyas tamamdir. Aksi takdirde, mutldb hasil olana (elde edilin-
ceye) kadar gikan neticeler diger bir kiyasin mukaddimesi sayilarak bir daha ekleme yapi-
lir. Béylece matlib ¢ikincaya kadar devam edlilir.86

Abdullah Efendi'ye gore kiigiik ve blylik 6nerme iki ve ikiden fazla énermeden,
gerekse bir énermeden olsun fark etmez, yani kiigik ve bilyiik énermenin birden ¢ok
dnerme olmasi ile kiyas mirekkep olmaz.87

Mrekkep kiyasta, ilk yapilan kiyastan sonra ortaya ¢ikan neticenin matldb olma-
digi durum sdyle olur:88

1) Cikan netice yliklemli 6nerme ise;

a) Iktirani kiyastan yapildiginda, ¢ikan netice kiigiik énerme sayilip kendine bir
biylk dnerme eklenir. Bazen ¢ikan netice blyik dnerme sayilip kendine kuglk dnerme
eklenir. Ancak bu nadirdir.

b) istisnai kiyastan yapildiginda, bir sartl énciil gefirilir. istisnai kiyasin gayn
miiteérefinden olur.

84 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 34; Ziibdet(i'l-Hasiye, s. 51, 56, 75-76.
85 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 35-36; Ziibdetii'l-Hagiye, s. 53-59.

8  Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 32; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 52, 59.

87 Abdullah Efendi, Ziibdetii’l-Hasiye, s. 52.

8 Bkz. Abdullah Efendi, Tertibil-Akise, s. 33; Ziibdeti'l-Hasiye, s. 52.
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2) Gikan netice sartli 6nerme ise;

a) Iktirani kiyastan yapildiginda, bir biiyik énerme getirilir. Sartli iktirani kiyas
olur.

b) Istisnai kiyastan yapildiginda, ya bir ‘rafia’, ya bir ‘vazia’ getirilir,89 istisna ki-
yasin miitedrefinden olur.

Mantikgimiza gére mirekkep kiyas her ne kadar akli iki kiyastan meydana geli-
yor ise de, sadece bir matlib igin diizenlendiginden bir kiyas sayilir. Netice matlibdan
daha geneldir. Zira mirekkepten gikan neticeye hem netice, hem matiib denir. Aralarda
yapilan kiyaslardan hésil olana ise netice denir, matlib denmez. Ayrica mirekkep kiyas-
larda kag tane kiyas varsa o kadar netice vardir. Ancak matlib sadece bir tanedir ve dava
matlliba esittir.%0

Abdullah Efendi, “mirekkep kiyaslarin arasinda bulunan neticeler eger telaffuz
olunursa ‘mevsil’un-netaic’, aksi takdirde, yani kisaltmak icin neticeler agikga zikredilme-
mis ise ‘mefsdl’'un-netdic’ olur” der.%! Diger bir ifade ile birden fazla kiyastan meydana
gelen murekkep kiyaslarda, daha sonraki kiyasin 6ncilli olacak olan netice zikredilirse
‘mevsQl'un-netéic’, eger ardarda gelen bu kiyaslarin sonuglari ortadan kaldirilirsa

“mefstl'un-netaic” olur.

Mantikgimiz mirekkep kiyasin diger bir kismi olan “kiyas-1 mistakim” ve “*kiyas-i
hulfi’yi sdyle agiklar:%2

a) Mirekkep kiyasin meydana geldigi kiyaslardan biri ya da daha fazlasi sartli
iktirani olup, diger kiyas istisnai kiyasin birinci tarikinin miitearefi olursa buna “kiyas-i
mustakim” (mlstakim kiyas) denir. Mesel3,

Egder gunes dogarsa glindliz mevcuttur,
Eder gindliz mevcutsa yer aydinliktir,

Ancak glnes dogmustur.

8 [stisnai éncil sarth énciliin bir cliiz’inii ispat ettiginde “vazia”, sartl énciiliin bir ciiz’iini olumsuz
kildiginda “réfia” denir.

% Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 33-34; Ziibdetiil-Hasiye, s. 75.
91 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 34.
92 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, 36; Ziibdeti’l-Hasiye, s. 59-60.
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b) Mirekkep kiyasin meydana geldigi kiyaslarin bir veya daha fazlasi sartli
iktirdni olup, digerleri gibi istisnai kiyasin ikinci tarikinin meghdr kismi olursa buna “kiyas-i
hulfi” (hulfi kiyas) denir. Mesela,

Eger giines dogmamis olursa gece olur,
Egder gece olursa alem karanlik olur.

Eger gines dogmamis olursa &lem karanlik olur.

Mantikgimiza gore kiyas-1 hulfinin aldmeti; matlGbun karsit hali ilk kiyasin kiiglik
onermesinde mukaddem olmasidir. Kiyas-I mistakimin aldmeti ise; matllibun ayni, de-
vamli surette son kiyasin bliylik énermesinde tali olmasidir. Buna gore eger ibarede
matllb yoksa kiyas-1 mistakimde son kiyasin blylk dnermesinin talisi matllb, kiyas-i
hulfide ise ilk mukaddemin karsiti matl(b olur. Matlibun ayni son kiyasin bilylik 6nerme-
sinde tali olur ve karsit hali kiiglik dnermede mukaddem olur.%3

Abdullah Efendi'ye gére mistakim kiyas ile istisnai kiyasin gayri mteareflerinin
mirekkebi arasinda telazim (gereklilik) vardir. Birinin tertip edildigi yerde digeri de tertip
edilir. “Kiyas-1 miistakimde (mistakim kiyas) sartiyye (sartli énerme) ile baslanip hamliyye
(viiklemli 6nerme) ile bitirilir. Yiiklemliden kastedilen mukaddime-i istisnéiyedir (istisnar
énciil). istisnar kiyasin gayr miiteareflerinin miirekkebinde yiiklemli ile baslanip sartiyye ile
bitirilir”.4

Kiyas-1 Miisavat (Esitlik Kiyast)

“Esitlik kiyas!”, yabanci bir dncll vasitasiyla bir hiikiim ispat etmektir. Esitlik kiya-
si birinci seklin gayri mtearefi gibidir. Ancak bunun kiglk ve biyik dnermesinin yiklem-
leri aynidir. Bu kiyasa esitlik kiyasi denmesi bazi maddelerinde “miisavin” (esittir) lafzinin
kullanilimasindan dolayidir. Esitlik kiyasi “mirekkep” olarak, ya da “basit maa'l-ispat” ola-
rak tertip olunur.9

9 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 37.
9 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 38.
9 Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 40; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 66-67, 70.
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“Mirekkep” olarak;
M0’reb ismin bir kismidir,
isim kelimenin kisminin bir kismidir,

M0’reb kelimenin bir kisminin kismidir.

“Basit maa'l ispat” olarak;
M0’reb ismin kismidir,

ismin kismi kelimenin de kismidir, gibi.

Buyik dnerme nazarf oldugundan sdyle ispat edilir:%
CUnkU isim kelimenin kismidir,
Kelimenin kisminin kismi, kelimenin de kismidir,

ismin kismi, kelimenin de kismidir.

Esitlik kiyasi “basit-i mahz” (sirf basit) olarak tertip olunmaz. “Basit-i mahz” olarak
yapllirsa bu bir miisamahadir (t6leransli bir davranistir).9” Mesela,

insan begere miisavidir,
Beser natika musavidir,

insan natika miisavidir, gibi.

Esitlik kiyasi ‘mlrekkep’ olursa; birincisi gayri miitearef, ikincisi miitearef olup
biylk dnermesi “mukaddime-i ecnebiye-i kiilliye"den bir fert olur. Esitlik kiyasi “basit maa'’l
ispat” olarak tertip olunursa; birincisi mitearef, blylk onermesini ispat eden gayri

% Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 40.
97 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 40;
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mitearefin gayri mitearefi olup blyik dnermesi de ayni sekilde “mukaddime-i ecnebi-
ye“den bir fert olur. Bu yabanci dncill dogru ise kiyas da dogru olur. Yukaridaki 6rnekte
oldugu gibi yabanci énctil yanhs ise kiyas da yanlis olur.% Mesela,

Bir ikinin yarisidir,
iki dérdiin yarisidir,

Dérdun yarisinin yarisi dérdin yarisidir, gibi.

Mantikgimiza gére aslinda gergek neticeye bakildigi zaman hi¢ yanlis kiyas-i
mUsavat olmaz. Hepsi dogrudur.% Mesela yukarida verilen ve yanlis olan su kiyasta,

Bir ikinin yarisidir,
iki dérdiin yarisidir,

Dogru netice, “Bir, dordin yarisinin yarisidir” olur.

Bu “esitlik kiyasi” birinci seklin birinci darbindan olur. Diger sekillerden ve istisnai
kiyastan olmaz. Orta terim bir oldugu zaman kiyas iki, iki oldugu zaman kiyas dért, (g
oldugu zaman kiyasin alti olmasi gerekir. Bu durum esitlik kiyasina mahsustur. Giinki orta
terim bir oldugu zaman birinci kiyasin orta terimi o olur. ikinci kiyasin orta terimi “mukad-
dime-i ecnebiye’den bir fert olur. Bdylece devam eder gider. Mesela, “Zatinin lafza kisim
olmas!” iddia olunursa orta terim iki, kiyas dort olur.100 Séyle ki,

Zath, lafzin kismidir,
GUnkU zati, killinin kismidir,
Kulli, mifredin kismidir,

Sonug: Zati, miifredin kisminin kismidir.

9% Abdullah Efendi, Tertibi'l-Akise, s. 41; Ziibdetii'l-Hasiye, s. 71.
9% Abdullah Efendi, Ziibdetii’l-Hasiye, s. 66.
100 Abdullah Efendi, Tertibi’l-Akise, s. 42-43.
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Miifredin kisminin kismi, miifredin kismidir,

Sonug: Zati, mifredin kismidir.

Miifred, lafzin kismidir,
Lafzin kisminin kismi, lafzin kismidir,

Sonug: Zati, lafzin kismidir.

“Basit maa'l ispat” olarak yapilirsa yine dérde ulagir. Soyle ki,
Kullinin kismi mufredin kismidir,

Glnk kallt mifredin kismidir,

Miifredin kisminin kismi, mifredin kismidir,

Sonug: Killinin kismi mifredin kismidir.

Fiili ve ismi Kiyas

Abdullah Efendi énciillerin yapisina gére, yani kiyasi meydana getiren onciillerin
fiil ve isim climlesi olmasina gére kiyaslari iki kisma ayirmistir. Buna gére, mukaddimelerin
ikisi veya birisi fi'liyye (fiil cimlesi) olursa buna “kiyas-1 fi'li” (fiili kiyas), mukaddimelerin
ikisi de ismiye (isim climlesi) olursa buna da “kiyas-1 ismi” (ismf kiyas) denir.01
Mukaddimelerin ikisi de fi'liyye olursa;

Allah mi'minlere bir rastl géndermekle ltitufta bulunmustur,

Rasll génderen (Allah) mi'minlere liitufta bulunmustur.

101 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 43.
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Mukaddimelerin birisi fi'liyye olursa;
Tevfik sahibine hamd ettigimiz igin Allah’a hamd ederiz,

Tevfik sahibi ancak Allah'tir, gibi.

“won

Fi'li kiyaslarda sayet delile (yani kiyasa) Arapga ‘iz’ veya “haysi” kelimesiyle
baslanirsa fiiller yiiklem, failler konu kabul edilir.102

Abdullah Efendi'nin bu taksimine Ebhert'nin Kesfu'l-Hakaikinde ve [sagici’sinde,
Urmevi'nin, Metaliu’l-Envérinda, Kazvini'nin, er-Riséletii’s-Semsiyye’sinde et-Tahtaninin
Levamiu’l-Esrérinda ve Tahriru’l-Kavaidil-Mantikiyye'sinde, Taftazani'nin, Tehzibu’l-
Mantik'inda ve Fenartnin Serh-i Isagiici’sinde, Gelenbevinin Kiyas Risalesinde ve Ahmet
Cevdet'in Mi’yar-1 Sedéat'inda rastlamiyoruz.

Abdullah Efendi'nin bu taksimine Ebheri'nin Kesfu'l-Hakéik'inde ve [sagtici’sinde,
Urmevi'nin Metaliu’l-Envarinda, Kazvini'nin er-Riséleti’s-Semsiyye’sinde, et-Tahtani'nin
Levamiu’l-Esrérinda ve Tahriru’l-Kavéidi'l-Mantikiyye'sinde, Taftazan'nin  Tehzibu’l-
Mantik'inda ve Fenarinin Serh-i [sagici’sinde, Gelenbevi'nin Kiyas Risélesinde ve Ahmet

Cevdet'in Mi’yar-1 Sedéat'inda rastlamiyoruz.

102 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 43.
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Sonug

Abdullah Efendi, “Kitabu'-Mantik fi Tertibil-Akise” ve ‘Ziibdeti'l-Hasiyeti’l-
Cedide” adli eserlerinde kiyasi ele almig ve s6z konusu bu iki eserde kiyas konusunu
islerken hemen hemen daha 6nceki islam mantikgilarinin takip ettigi siralamay! takip et-
mistir.

Miellifimiz daha énceki islam mantikgilarina benzer bir tarifle kiyasi tanimlamig-
tir. O, kiyas konusunu islerken kiyasin maddi pargalari olan 6nerme gesitlerine de dikkat
cekmistir. Clnku dnermeler olmadan kiyas olusturulamaz.

Kiyaslar, igerisinde bulundurdugu (ihtiva ettikleri) 6nermelerin sayisina gére “ba-
sit kiyaslar” ve “bilesik kiyaslar (mirekkep)” diye ikiye ayirmig, Gnermelerin gesitlerine gore
de iktirani (kesin) ve istisnai (segmeli) kiyaslar diye bir siniflama daha yapmistir.

Mantikgimiz yiiklemli kiyas sekillerinin her birinin netice (sonug) vermesi igin ge-
rekli sartlara isaret eder. Avristoteles’in s6z konusu etmedigi, yliklemli (kesin) kiyasin dér-
duincl sekline de deginir. Birinci sekilden dort, ikinci sekilden dort, lglncl sekilden alti ve
dordiincl sekilden sekiz olmak (izere yiklemli kiyaslari toplam yirmi iki darb (mod) olarak
sayar. Kiyas sekillerini incelerken, dnce bu sartlarla birlikte her bir seklin netice vermeyen
darblarini, sonra da devamli olarak netice veren darblarini siralar.

Abdullah Efendi iktirani kiyaslari mitearef, gayri miitearef ve gayri miitearefin
gayri mtearefi olmak Uizere tge ayirip dort sekilden toplam on iki kisimda ele alir ve bun-
lari 6rneklerle izah eder.

incelemeye konu yaptigimiz mantikgimiz istisnai kiyaslari sekil itibari ile dorde
ayirir, ancak bunlara iktirani kiyaslarda oldugu gibi sekil demeyip ‘tarik’ adini verir. Istisnai
kiyaslarin netice vermesi icin gereken sartlar siralayarak bu kiyaslari tafsilatl sekilde
inceler. O, istisnai kiyasin birinci tarikinin mitearef ve gayri mitearef olmasi yonlyle dort
kismindan bahseder. ikinci tariki ise meshr ve gayri meshir diye ayirarak inceler ki bu
ayirima diger mantik kitaplarinda rastianmamaktadir.
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Approach to Syllogism of Abdullah Efendi of Kilis (d.1885)

Citation / ©-imamoglugil. H. (2011). Approach to Syllogism of Abdullah
Efendi of Kilis (d.1885), Cukurova University Journal of Faculty of
Divinity 11 (2), 111-148.

Abstract- In this article, we examined how approached to the subject of
syllogism within scope of his works entitled “Kitabu’l-Mantik fi Tertibi’l-
Akise” and “Zubdetu’l-Hasiyetil-Cedide”. Abdullah Efendi defined
syllogism as Muslim logicians did it. He, attaches enormous importance
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Ozet- Bilimsel bir disiplin olarak Dinler Tarihinin tarihi betimlenirken genellikle Friedrich Max
Miiller'in Introduction to the Science of Religion (1873) adli eseri baslangi¢ noktasi kabul edlil-
mekte ve bu tarihten baslanarak bu disiplinin tarihsel gelisim safhalari kronolojik sirayla ele
alinmaktadir. Bu yaklagim, Dinler Tarihinin her (lkede kendine has sartlar altinda gelistigi ve
kurumsallastigi gergedine yeterince vurgu yapmadi§i gibi sanki bu disiplin ortak bir gelisim
safhasindan gegmis izlenimi uyandirmaktadir. Oysa diger bilim dallarinda oldugu gibi Dinler
Tarihi, Avrupa’da Ulkiiden dlkeye farkli tarihsel, sosyal ve kiiltiirel baglamlarda ortaya ¢iktigi
icin dogal olarak da farkli sekillerde degerlendiriimektedir. Oregin Fransa'daki Dinler Tarihi
anlayigi ve bu disiplininin islevi ve akademik camiada onu algilayis bigimi diger Avrupa lilkele-
rinden oldukga farklidir. Bu galismanin amaci Fransa'da Dinler Tarihi disiplininin olusum stire-
cini ortaya koyarak bu farkliliklarin nedenlerini agikliga kavusturmaktir.

Anahtar sézciikler- Dinler Tarihi, Fransa, Katolik Kilisesi, Laiklik, Teoloji, Protestanlik.
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Girig
Dinler Tarihi, akademik bir disiplin olarak ilk kez Bati Avrupa’da ortaya gikti. 19.

ylzyilin sonlarina dogru Avrupa Universitelerinde ilk Dinler Tarihi kirsdleri kurulmaya
basladi: Cenevre (1873), Leiden ve Amsterdam (1877), Paris'te Collége de France (1880)
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ve Ecole Pratique des Hautes Etudes'iin (EPHE) yeni kurulan 5. béliimiinde (1886), Briik-
sel (1896). Bilimsel bir disiplin olarak Dinler Tarihinin ve daha genel anlamda Din Bilimleri-
nin (Religionswissenschaft) tarihgesi ortaya konulurken genellikle Friedrich Max Miiller'in
(1823-1900) Introduction to the Science of Religion (Din Bilimine Giris) (1873) adli eseri,
bu disiplinin temellerinin atildigi ilk kaynak kabul edilir' ve bu tarihten baglanarak bu disip-
linin tarihsel gelisim safhalari kronolojik sirayla ele alinir. Bu yaklagim, Dinler Tarihinin her
Ulkede kendine 6zgil sartlar altinda gelistigi ve kurumsallastigi gercegdine yeterince vurgu
yapmadidi gibi sanki bu disiplin ortak bir gelisim safhasindan gegmis izlenimi uyandirmak-
tadir. Béylece bu yaklagim, Dinler Tarihinin hangi ilkede ne sekilde telakki edildigi konu-
suna da agiklik getirmemektedir. Oysa diger bilim dallarinda oldugu gibi Dinler Tarihi,
Avrupa'da ilkiiden ilkeye farkli tarihsel ve kiiltirel baglamlarda ortaya ¢iktigi igin dogal
olarak da farkli sekillerde degerlendirilmektedir. Omegin Peter Antes, Dinler Tarihi konu-
sunda Avrupa’da iki temel telakkinin varligindan séz etmektedir. Antes’e gére Dinler Tarihi,
Fransa ve italya'da kati akademik bir yaklagimla ele alinirken, bu disipline Almanya ile
Kuzey ve Dodu Avrupa iilkelerinde daha fazla gérevler yiklenmektedir. Kati akademik
anlayis, din incelemesinde vurguyu tarihsel boyuta yaparak yalnizca “Dinler Tarihi'ne
yogunlasmaktadir. Oyle ki Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisi bu disiplinin alt dallari sayil-
mamaktadir. Din incelemesini daha genis perspektiften ele alan ikinci yaklasimi Almanca
‘Religionswissenschaft” terimi ifade etmektedir. Dini gok yonlU agilardan incelemeyi amag-
layan bu yaklagim hem Dinler Tarihini, hem Din Sosyolojisini hem de Din Psikolojisini ise
katarak ¢ok disiplinli olma 6zelligi tagimaktadir.

Dinler Tarihi konusunda Bati ilkeleri arasindaki diger bir dnemli farklilik da bu di-
siplinin Teoloji ile iliskilerinin mahiyeti noktasinda yer almaktadir. Almanya’da Teoloji ile
Din Biliminin arastirma alanlarinin sinirlari konusu uzun zamandan beri tartisiimaktadir.
Teolojinin, Hiristiyanlk, Yahudilik, Eski Dogu ve Akdeniz Helenistik medeniyetini, Dinler

T Bkz. P.-D. Chantepie de la Saussaye, Manuel d'histoire des religions, Paris 1904, s. 3; Louis H.
Jordan, Comparative Religion: Its Genesis and Growth, Edinburgh 1905, s. 151, 170; Eric J. Sharpe,
“The study of religion in historical perspective”, Routledge Companion to the Study of Religion, John
R. Hinnells (Ed.), Routledge, London & New York 2005, s. 21. Miiller, Din Bilimini Kargilagtirmali Teo-
loji (Comparative Theology) ve Teorik Teoloji (Theoretic Theology) olmak (izere iki b6limden olusan
bir yapi olarak tasarlamistir (F. Max Mdiller, Introduction to the Science of Religion, London 1873, s.
16-17). Joseph M. Kitagawa'nin belirttigi gibi Miiller, Din Bilimi (Science of Religion) terimini, gok farkli
olmamasina ragmen bu yeni disiplinin Din Felsefesinden ve Teolojiden ayrildigini géstermek icin kul-
lanmig ve temel farki, normatif olmayan bir disiplin insa etmeye calismistir (Joseph M. Kitagawa,
“Amerika’da Dinler Tarihi”, Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, (Gev.: Mehmet Sahin), Din Bilim-
leri Yayinlari, Konya 2003, s. 28).
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Tarihinin ise diger dini gelenekleri, dzellikle de islam, Hinduizm ve Budizm'i aragtirma
sahasi olarak benimsemesi yoniinde bir goris belirmisti. Fakat 1960’lardan sonra Vatikan
tarafindan baglatilan dinlerarasi diyalog galismalari nedeniyle teologlar bu gérev dagilimini
g6z ardi ederek diinya dinleri ile ilgilenmeye baslamislardir. 1990'lardan sonra ise bu kez
de dinler tarihgileri kendi sahalarinin digina tagmaya baglamis ve dini aragtirmalar yapan
ogrencilerin Hiristiyanlik konusundaki bilgi eksikligini gerekge gdstererek bu alana da
girmislerdir.

Kuzey Avrupa Ulkelerinde Teoloji ile Din Bilimi arasindaki iliski Almanya’dakine
nazaran daha az gergindir. Danimarka’da Dinler Tarihi ile Teoloji yan yana yur(tillrken,
Norveg ve Isvec'te Dinler Tarihi, Teolojinin yerine gegmistir. Dinler Tarihi ile Teolojinin
uzlasi durumu, Hollanda ve Belgika’nin Flamanca konusan kesimi igin de gegerlidir. ingilte-
re’de Din Bilimi ile Teoloji catismaksizin varliklarini birlikte strdirmektedir. Hatta birgok
liniversitede “Teoloji ve Din incelemeleri” (Theology and Religious Studies) ayni gati altin-
da yiritilmektedir. Fransa, ingiltere ve ispanya’da ise Dinler Tarihi ile Teoloji birbirinden
tamamen farkli birer disiplin kabul edilmektedir.2

Akademik bir disiplin olarak yaklasik bir buguk asirlik bir gegmise sahip olan Din-
ler Tarihinin inceleme alani, yani konusu, metodolojisi, Teoloji ile iliskisi gibi konulardaki bu
farkliliklarin nereden kaynaklandigi meselesini Dinler Tarihi kiirstlerinin kurulduklari tarih-
sel baglamin analizi biyiik dlciide aydinlatmaktadir. Buglin bu disiplinin algilanisindaki
farklilik, onun baglangigta farkli sekillerde ve farkli amaglarla tasarlanmig olmasindan ileri
gelmektedir. 19. ylzyilda gesitli Avrupa Ulkelerindeki bilim adamlari arasinda yogun bir
bilgi aligverisi olmugsa da Dinler Tarihi kirsulerinin kurulusu biyik élgide her (lkenin
kendi tarihsel, siyasal ve dinsel durumundaki degisimler sonucunda gergeklesmistir.3 Do-
layistyla bu kirsilerin kurulusundaki amag sadece bilimsel kaygilardan kaynaklanmig
olmayip ayni zamanda ideolojik ¢atismalarin ve siyasal projelerin de bir drlini olarak gé-
rinmektedir. Bu durum Fransa'da 6zellikle kendini belli etmektedir. Diger birgok Bati Ulke-
sinin aksine Fransa’nin milli dini Katoliklik olmustur. 1789'deki Fransiz ihtilalinden sonra
durum degismis ve Cassadio’nun deyimiyle laiklik, “siyasal” bir din seklinde hakimiyet

2 Peter Antes, “A survey of new approaches to the study of religion in Europe”, New Approaches to the
Study of Religion Volume 1: Regional, Critical, and Historical Approaches, Peter Antes et al. (eds.),
Walter de Gruyter, Berlin & New York 2004, s. 44-56.

3 Michael Stausberg, “The study of religion(s) in Western Europe (I) - Prehistory and history until World
War II", Religion, 37 (2007), s. 305-306.
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kurmustur.4 Bu durum, Fransiz halkini ikiye bélmastiir: Kilise taraftarlari ile Kilise karsitla-
r,5 ya da baska bir ifadeyle Katoliklerle Cumhuriyetgiler.8 Michel Despland’un belirttigi gibi
Katoliklik taraftarlari ile laiklik taraftarlari arasindaki ¢atisma diger Avrupa Ulkelerinde ben-
zerine rastlanilmayan, Fransa'ya 6zgu bir durumdur.”

Bir seyin varlik nedenin anlagilimasi her seyden dnce onun ne zaman ve nasil
meydana geldigi hususuyla iligkilidir. Dolayisiyla bu seyin mahiyeti ve nigin var oldugu
sorusu onun koklerine inmekle miimkiin olabilir. Yukarida belirtildigi gibi Fransa’'daki Dinler
Tarihi anlayisi ve bu disiplininin islevi ile akademik camiada algilanis bigimi diger Avrupa
Ulkelerinden oldukga farklidir. Bu g¢alismanin amaci Fransa'da Dinler Tarihi disiplininin
olusum strecini ortaya koyarak bu farkliliklarin nedenlerini agiklija kavusturmaktir. Bu
disiplinin tarihsel kdkenlerinin ortaya konulmasi yani bu disiplinin nasil meydana geldigi
hususunun agiklia kavusturulmasi, onun nigin kuruldugu sorusuna cevap verecektir. Bu
sayede de Dinler Tarihine Fransa’da baslangigta nasil bir islev yiklendigi agikliga kavusa-
cak, bugln din incelemelerinin ne sekilde yapilandirildi§i daha iyi anlagilacaktir.

1. Fransa’da Din-Devlet iligkisinin Tarihsel Arka Plani

Avrupa’daki din tarihi ayni zamanda bir fanatizm, hosgéristziik ve tahammiil-
siizliik tarihidir. Oysa Voltaire'in belirttigi gibi Hiristiyanligi Roma imparatorlugu igerisinde
hizlica yayllmasi Romalilarin hosgériisii sayesinde olmustu. isa’yr Mesih olarak ilk kabul
edenlerin neredeyse tamami Yahudilerden olusuyordu. Yahudilerin Roma sehrinde ve
imparatorlugun diger ticaret merkezlerinin birgogunda sinagoglari vardi. Béylece ilk Hiristi-
yanlar yani isa’nin Mesih olduguna ilk inananlar da Yahudilerin sahip olduklari haklara
sahipti.8 Roma Imparatoru Konstantin'in 313 yilinda ilan ettigi fermana kadar gegen (i¢
yuzyillik stre icerisinde Hiristiyanlar, diger tebaa gibi mevcut kanunlara riayet etmek zo-

4 Giovanni Casadio, “Historiography: Western Europe [Further Considerations], Encyclopedia of
Religion, Second Edition, 2005, c. 6, s. 4044.

5 Jean Baubérot, “Deux institutions de science des religions en France: la Section des Sciences Reli-
gieuses de I'Ecole Pratique des Hautes Etudes (EPHE), le Groupe de Sociologie des Religions”, Mo-
dern Societies & the Science of Religions: Studies in Honour of Lammert Leertouwer, Gerard A. Wie-
gers & Jan G. Platvoet (eds.), Brill, Leiden 2002, s. 55.

6 J. P. Daughton, An Empire Divided: Religion, Republicanism, and the Making of French Colonialism,
1880-1914, Oxford University Press, New York 2006, s. 8.

7 Michel Despland, “Les sciences religieuses en France : des sciences que I'on pratique mais que I'on
n'enseigne pas”, Archives de Sciences sociales des religions, 116 (2001), s. 17.

8 Voltaire, Dictionnaire Philosophique, c. 7, Paris 1829, s. 368-369.
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rundaydilar. S6z konusu olan bu dénemde kamu diizenini bozucu faaliyetlerde bulundukla-
rl igin Hiristiyanlar arasinda cezalandirilanlar olmustur. Bir taraftan imparatorlugun her
tarafina kilise tegkilatlarinin kurulmasi, ayinlerin icra edilmesi, mezarliklarin olusturuimasi,
diger taraftan da Quadratus, Justin, Miltiade, Athénagore, Apollinaire, Méliton, Tertullien,
Origéne gibi Hiristiyan yazarlarin serbestge kendi inanglarini sergileyen kitaplar yazmasi,
Romalilarin Hiristiyanlara sistematik ve yaygin bigimde zulmettigi seklinde Kilise tarafindan
efsanelestirilen bu olayin genel bir mahiyet arz etmedigine kesinlik kazandirmaktadir.®
Meselenin mitolojik boyutu bir kenara birakilip tarihsel gergeklere bakildiginda Romalilarin
Hiristiyanligi topyekdn ortadan kaldirmak gibi bir iradelerinin olmadigi apagciktir.'04. yiiz-
yilda devlet dini haline gelen Hiristiyanlik, kurtulusun ancak “isa Mesih’e inanmakla™" elde
edilebilecegi ilkesinden hareketle kendi disindaki dinlere ve dini diiglincelere kargi ¢ikarak
paganlarin kendine gbsterdigi hosgériiden eser birakmamistir. Roma imparatoru |.
Theodosius’un hikimdarligi ddneminde (379-395) Hiristiyanlik resmen Devlet dini olarak
kabul edildikten sonra 391 yilinda paganizm yasaklanmig, pagan tapinaklari ya kapatiimis
ya da dogrudan yikilmistir. 435 yilinda ¢ikan bir yasayla paganlar 6limle cezalandirilarak
paganizm tamamiyla ortadan kaldiriimak istenmistir.2 Justinian zamaninda (527-565)
paganizme karsi siddetli bir savas agiimistir. Kendi gibi distinmeyen ve inanmayanlara
yasama hakki tanimayan bu imparator, paganlari organlarini ve kafalarini kesmek, ¢armi-
ha germek gibi iskencelere tabii tutmus; hatta vaftiz olmamak icin intihar ederek yasamla-
rina son veren dnde gelen bazi paganlarin cesetlerini mezarlarindan gikartip yaktirmigtir.3
Devlet dini olarak ylzyillarca varligini stirdlrdigu topraklarda disman ilan edilerek yasa-

9 E.-H. Vollet, “Persecution. I. Histoire religieuse”, La Grande encyclopédie, c. 27, Marcellin Berthelot
etal. (eds.), Paris 1900, s. 479-481.

10 Etienne Trocmé, “Le Christianisme des origines au concile de Nicée”, Histoire des religions, c. 2,
Henri-Charles Puech (ed.), Gallimard, Paris 1972, s. 234, 288.

" Kitabi Mukaddes, Resullerin igleri 4:12.

12 Bkz. Jacques Le Goff, “Le christianisme médiéval en Occident du concile de Nicée a la Réforme
(Début du XVIe siécle)”, Histoire des religions, c. 2, Henri-Charles Puech (ed.), Gallimard, Paris 1972,
s. 758.

13 Ramsay MacMullen, Christianity and Paganism in the Fourth to Eighth Centuries, Yale University
Press, New Haven & London 1997, s. 27. Justinian, Papa Vigilius'a baski yaparak 553 yilinda 5.
dkiimenik konsili Istanbul'da toplatarak imparatorun iradesinin kanun hiikmiinde oldugu ilkesini kabul
ettirmistir (Walter E. Kaegi et al., “Justinian”, The Oxford Dictionary of Byzantium, Alexander P.
Khazdan (ed.), c. 2, Oxford University Press, Nex York & Oxford 1991, s. 1083). Bu durum, siyasi ve
ideolojik muhalefetleri ortadan kaldirmak icin imparatorun hem dini otoriteyi de kendinde bulundurma
ihtiyacini yansitmakta hem de bu kanunla din adina hareket ettigini gdstermektedir.
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ma hakki elinden alinan paganizme karsi sergilenen bu tutumun temel dinamigi teolojik
gerekgelere dayaniyordu.'4

Kilisenin kendi digindaki bitlin diger dini sistemleri reddetmeye dayali bu siyase-
tinin ilk kez “dinler arasi diyalog” kavraminin ortaya atildigi Il. Vatikan konsiline kadar hig
degismedigi goriilmektedir. Katolik Kilisesinde tek kurtulus dini oldugunu ifade etmek lizere
Latincede “Kilise haricinde kurutulus yoktur” anlamina gelen “Extra Ecclesiam nulla salus”
deyimi kullanilmistir. Papa lIl. Innocent’in (1208) iman ikrarinda kullandigi bu deyim, 4.
Lateran konsilinin (1215) iman esaslari arasinda yer almistir. Papa VIII. Boniface'in yayim-
ladigi Unam sanctam (1302) baslikli genelgede ve Florence konsilinde (1442) bu esas,
sadece Hiristiyan olmayan dinleri degil, Katoliklik disindaki Hiristiyani olusumlari da disla-
yacak sekilde genisletiimistir. Boylece Katolik Kilisesi, Katoliklik disinda kurtulus olamaya-
cagini bir inang esasi haline getirmistir. 1723 yilinda toplanan Kilise Meclisi, isa Mesih’e
inanmanin bir zaruret oldugunu ve Kilise disinda “ne hayat, ne adalet ne de selamet um-

manin imkansizligi” tzerinde bir kez daha durmugtur.'s

iznik konsilinden (325) Reform dénemine (16. yiizyil) kadar Katoliklik, devletiere,
topluluklara, siniflara kendi totaliter gériistini dayatarak Avrupa’nin blylk bir bolliminde
klltdr, egitim-6gretim ve distince hayatinin tek hakimi olmustur.1 Kilise, dini merasimleri
yonetiyor, dogum, evlilik ve Sllim kayitlarini tutuyor, egitim faaliyetlerini ylritiyordu. Diger
taraftan genis arazilere sahip olan Kilise, bu topraklarda yasayan insanlardan vergi topla-
yarak sagladigi bu gelirler sayesinde dnemli bir ekonomik glg haline gelmisti.'” Avrupa’nin
merkezinde yer alan Fransa’da da hékim olan bu tekelci anlayis ylzyillar boyunca devletin
din(ler)e bakisi noktasinda etkili olmustur. Avrupa'daki din-devlet, daha dogrusu Kilise-kral
arasindaki iliskinin temel karakteristiklerine bakildiginda bu iligkinin highir zaman sadece
dini degil ayni zamanda siyasi bir zemine dayanarak yUrutlldiga gorilmektedir. Kilise,
kendine glic saglamak igin siyasi iktidarin destegini elde etmeye calistigi gibi krallar da
kendi siyasetlerini gerceklestirmek amaciyla Kiliseyi kendi taraflarina ¢ekmeye calismis-

14 Ornegin bkz. Kitabr Mukaddes, Cikis 34:13, Kitabr Mukaddes, Tesniye 13:6-9.

15 Xavier de Montclos, Histoire religieuse de la France, 2. bsk., Presses Universitaires de France, Paris
1990, s. 78.

16 Bkz. Le Goff, s. 749-750.

7 Georges Lefebvre, The French Revolution: From its origins to 1793, Routledge, London & New York
2005, s. 38. Fransiz devriminden dnce Ulke arazisinin %20-25'lik bdlimu Kiliseye aitti (W. Scott Hai-
ne, The History of France, Greenwood Press, Westport 2000, s. 39).
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lardir. Béylece ruhani otorite ile diinyevi otorite bir birine bagimli hale gelmistir. Krallarin
hem dinyevi hem de dini otoriteyi kendilerinde toplama isteklerini tag giyme ayini (le
sacre) en bariz sekilde yansitmaktadir.

Fransa'nin ilk hiikiimdari olarak kabul edilen Pépin le Brefden baglayarak (752)
X. Charles’a (1825) kadar biitiin krallar dini térenle tag giymis, yani kutsanmistir. Bu yliz-
den Fransizcada “kral olmak”, “étre sacré roi” (kutsal kral olmak=kral olarak kutsanmak)
deyimi ile ifade edilmektedir. Bu ayinle kral, kutsal bir karakter kazanmaktadir. Kralin, glin
dogmadan térenin gergeklesecedi kilisenin éniine gelerek dua etmesi, din gdrevlilerinin
kiliseye gétlirmek (izere kralin sarayina gelerek ‘bize Tanrinin kral olarak verdidi filani
almaya geldik™8 diye istekte bulunmasi ve ayin esnasinda kralin, Kiliseyi himaye edecegi-
ne, Tanrinin diledigi sosyal dlizeni ve adaleti koruyacagina ve heretiklerle miicadele ede-
cegine inciller (izerine yemin etmesi onun kutsal bir otorite haline geldiginin birer gésterge-
sidir. Bu kutsal niteliginden dolay! kralin hastaliklari mucizevi sekilde iyilestirdigine
(thaumaturge) de inaniimaktaydi. BlyUk dini bayramlarda kral, hastalara dokunarak sdyle
derdi: “Kral sana dokunuyor, Tanri iyilestiriyor.”'® Kutsanmis olan kral, bdylece tanrisal
guici kendinde tasimis oluyordu.20 Diger bir deyisle kral, “Tanrinin yeryliziindeki temsilcisi”
oluyordu.2!

Diger bir agidan bakildiginda bu iki otorite arasinda bir rekabet durumunu séz
konusuydu. Papa VIII. Boniface'dan itibaren Kilise kendisini Isa'nin mistik bedeni olarak
tanimlamistir. Bu bedenin basinda Papa yer almaktadir. Ortagagdan itibaren Avrupa’daki
siyasi otoriteler de kendilerine bu metaforu érnek alarak tanimlamaya baglamislardir. Bu
tanimlamaya gore siyasal otorite, mistik bir siyasal bedendi. Bu bedenin baginda da kral
yer almaktaydi.22 Bu iki otoritenin zerinde hakimiyet kurmak istedigi nesne, yani beden

18 Nicolas Menin, Cérémonies et priéres du sacre des rois de France, Paris 1825, s. 26.

9 Menin, s. 105.

2 Bkz. E.-D. Grand, “Sacre’, La Grande encyclopédie, c. 29, Marcellin Berthelot et al. (eds.), Paris
1901, s. 33-34; Marina Valensise;, “Le sacre du roi : stratégie symbolique et doctrine politique de la
monarchie francaise”, Annales Economies, Sociétés, Civilisations, 41:3 (1986), s. 555, 561; Denis
Diderot & Jean le Rond d'Alembert (eds.), “Sacre’, Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné des
sciences, des arts et des métiers, c. 29, Genéve 1779, s. 636; Thomas Jean Pichon & Nicholas
Gobet, Le Sacre et couronnement de Louis XVI, roi de France et de Navarre, dans I'église de Reims,
le 11 juin 1775, Paris 1775, s. 38 vd., 133 vd.

21 Pichon & Gobet, Le Sacre et couronnement de Louis XVI, s. 30.

22 Valensise, s. 545-546.
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toplumdu. Dogal olarak bir bedende iki bas bulunamazdi. Bundan dolayidir ki her iki otorite
de hem ruhani hem de diinyevi alanin tek hakimi olmaya, yani bir bedende tek bas olmaya
calismistir. Omegin 1516 yilinda |. Francois, Papa X. Leon ile Bolonya Konkordatosunu
imzalayarak Fransiz Kilisesini kontrolli altina almis ve bdylece hem siyasi hem de dini alan
Uzerinde hakimiyetini kurmustur. Bu anlasma krala piskoposlari kendi istedi dogrultusunda
atama vyetkisi vermistir.23 Kilise ile kral arasindaki hakimiyet yarisini yansitan diger bir
érnek de egitim alaninda gérillir. 1. Frangois, daha dnce belirtiligi gibi egitim ve 6gretim
alanini elinde bulunduran Kiliseden bagimsiz College des lecteurs royaux (Kraliyet Okut-
manlari Koleji) adinda bir egitim kurumu tesis etmistir. Bugiin halen 6gretim faaliyetlerine
devam eden Collége de France’un (Fransa Koleji) niivesini olusturan bu okulun egitim
kadrosu, eski diller (Latince, Yunanca, ibranice), Felsefe ve Tip alanlarinda uzman on iki
dgretim (yesinden olusturulmustur. Krallik tarafindan finanse edilen bu okulu bir Teoloji
Fakilltesi olan ve egitim kadrosu Katolik din adamlarindan olusan Sorbonne’a rakip olarak
gdren ve onun otoritesini sarsacagini diisiinen Kilise hos karsilamamigtir.24

Bu gelismenin hemen akabinde Hiristiyanlik tarihindeki en 6nemli kirilma noktala-
rindan biri meydana gelmistir. 1517 yilinda, Roma’daki Aziz-Petrus bazilikasinin ingasi igin
ihtiyag duyulan mali kaynak problemini halletmek amaciyla Papa X. Leon, endiljans yani
gunahlarin bagislanmasi karsiliinda Kilise adina para toplama kampanyasi bagslatmistir.
Bu ydntemi bir rezalet olarak degerlendiren Martin Luther (1483-1546), Wittenberg sato-
sunun kilise kapisina Katolik Kilisesine karsi yonelttigi itirazlari iceren 95 maddelik bir
bildiri asmistir. Kutsal Kitaptan bagka otorite tanimadigini dile getiren Luther’i sapkin ilan
eden Katolik Kilisesi 3 Ocak 1521 tarihinde aforoz etmistir. Katolik Kilisesinin bu tepkisi
karsisinda kendi kilisesini kurmak durumunda kalan Luther'in hareketi, italya, ispanya ve
Portekiz diginda Avrupa’da hizla yayilmis ve Katolik prenslerle Protestan prensler arasin-
daki siddetli savaslara neden olmustur.2

Reformun Almanya disina yayllmasi Fransa’da Jean Calvin (1509-1564), isvi¢-
re’de Ulrich Zwingli'nin (1484-1531) faaliyetleri sonucunda gerceklesmistir. 1541 yilinda
Cenevre'ye yerlestikten sonra |. Frangois'ya ithaf ettigi L'Institution de la religion chrétienne
(Hiristiyanlik Dininin Tesisi) adli kitabi yeniden g6zden gegirerek nesreden Jean Calvin’in

2 Aurélien Fayet & Michelle Fayet, L’histoire de France: Des origines & nos jours, 2. bsk., Eyrolles,
Paris 2009, s. 77.

2 Fayet & Fayet, s. 80.
%5 Fayet & Fayet, s. 105.
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gorisleri Fransa'da ilgi gdrmustir. Cogu Calvin'in takipgileri olan Fransa’daki Protestanlar,
Chartres sehrindeki Saint-Hugues kapisi altinda ilk kez protesto ettikleri igin “huguenots”
diye adlandirimiglardir.26 1 Mart 1562 tarihinde Vassy sehrinde Protestanlara yonelik
katliam, Fransa’da “din savaslari” diye bilinen dénemi baglatmistir.

Katolik Kilisesinin inang ve uygulamalari arasinda yer alan azizlerin sefaati, Kita-
bi Mukaddes'in yalnizca Kilise tarafindan yorumlanmasi, ayin dilinin Latince olmasi,
endljanslar ve Araf inanci gibi hususlari reddeden Protestanlar sapkin ilan edilerek yargi-
lanmistir. 1540 tarihinden itibaren sistematik bir baski ile karsi karsiya kalan Protestanlarin
birgogu engizisyon mahkemeleri tarafindan 6lime mahkdm edilmis ve yakilarak hayatlari-
na feci sekilde son verilmistir.2” 24 Agustos 1572 tarihinde Aziz Barthélemy giinlinde Pro-
testanlara karsi gerceklestirilen katliam, Fransa’da o dénemde hakim olan dini taassubun
kanl érneklerinden sadece bir tanesidir. Paris’te baslayarak glinlerce devam eden bu
katliam, tagrada yirmiden fazla sehre sigrayarak devam etmis ve binlerce Protestanin
olimlne neden olmustur. Bir Protestan iken tahta ¢ikabilmek igin Katolikligi segen IV.
Henri'nin 13 Nisan 1598 tarihinde Nantes sehrinde yayimlattigi ferman ile Protestanlara
sinirl bir 6zglrlik getirilmis ve bu gelismeyle birlikte din savaslari duraklamistir.28 Ancak
bu belgeyle Protestanlara dinlerini yalnizca belirli merkezlerde icra etme izni verilmis ve
buralardan bagka bélgelere yerlesmeleri yasaklanmistir. 2 17 Ekim 1685 tarihli
Fontainebleau fermani, Nantes fermanini yirirlikten kaldirarak Protestanlii tekrar yasak-
li hale getirmis ve bdylece Ulkede tek yasal dinin Katoliklik olmasini yeniden saglamistir.30
Katolik olmayanlarin sivil haklari da bulunmuyordu.3' Dolayisiyla higbir yasal haklari bu-
lunmayan ve Ustelik illegal bir duruma diisen ok sayida Protestan Fransa'yi terk ederek
ingiltere, Hollanda, Aimanya, isvigre, Amerika, Giiney Afrika ve Rusya gibi iilkelere gég

% Fayet & Fayet, s. 107. Protestanlijin Fransa'da teskilatlanmasinin ve kurumsallagmasinin tarihsel
seyri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. F. de Schikler, “France Protestante (Géographie de la)’,
Encyclopédie des sciences religieuses, ¢. 5, F. Lichtenberger (ed.), Paris 1878, s. 54-109.

27 Bkz. De Montclos, s. 58-60.

2 Marvin Perry et al., Western Civilization: Ideas, Politics, and Society, 9. bsk., Houghton Mifflin, Boston
2009, s. (ekle); Voltaire, Dictionnaire Philosophique, ¢. 7, s. 380.

2 De Montclos, s. 61.
30 De Montclos, s. 69.

31 Emile Poulat, “La laicit¢ en France au vingtieme siecle”, Catholicism, Politics and Society in
Twentieth-Century France, Kay Chadwick (ed.), Liverpool University Press, Liverpool 2000, s. 22.
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etmek zorunda kalmistir.32 XVI. Louis’nin 1787'de ilan ettigi Versailles fermanina kadar
Protestanlara yonelik baski ve siddet devam etmisgtir.

Protestan hareketinin Avrupa’da Kilisenin bitiinligini pargalayarak Katolikligin
din alanindaki tekelini kirmasindan sonra otoritesi ciddi bir darbe alan Kiliseye ikinci bir
darbe de felsefecilerden gelmistir. Felsefi dislincenin 6n plana ¢iktigi 17. ylzyil Avru-
pa’sinda bir zihniyet degisimi kendini agikga gdsterir. René Descartes’'in (1596-1650)
1637'de yayimlanan Discours de la méthode adli kitabi Bati dlstince tarihinde dnemli bir
yere sahiptir. Bu eserinde Descartes cogito ergo sum (distiniyorum o halde varligimin
farkindayim) ilkesinden hareketle metodik stipheciligi baglatmistir. Her ne kadar 1667
yilinda XIV. Louis (niversitelerde Descartes’in gorislerinin 6gretilmesini yasaklamissa da
kartezyen dlsince hizli bigimde yayilmistir. Bu dénemden itibaren Hiristiyanligin a priori
bir hakikat oldugu konusunda kuskular uyanmigtir. Yizyillar boyunca teolojik arastirmanin
belirleyicisi olan Hiristiyanlik, bilimsel arastirmanin nesnesi haline ik kez bu dénemde
gelmistir. Bu suregte kiltirel alanda Kilisenin hegemonyasi sona ermeye baslamig, Felse-
fe, Teolojinin zorunlu hizmetgisi olmaktan ¢ikmis ve bdylece Aydinlanma ¢aginin yolu
aclimistir.33 Aydinlanmanin Fransiz toplumu (zerinde 6nemli bir etkisi olmustur. Kilise
otoritesinin iyice kirlmaya basladigi bu dénemde Hiristiyaniiga yonelik elestirilerin agik¢a
dile getirildigi gorllmektedir. 1682 yilinda yayimlanan Pensées sur la cométe adli eserinde
Pierre Bayle, seyyahlarin, ézellikle de Cizvit misyonerlerin rivayetlerine dayanarak sidde-
tin, bagnazligin, skandallarin ve hosgorisizltigin hikim surdigl Fransa'yi Tlrkiye ya da
Gin'de yasayan “dinsizler” (athées) ile karsilastirmakta ve bunlarin Roma ya da Paris'te
yasayan Hiristiyanlardan daha temiz bir ahlaka sahip olduklari sonucuna varmaktadir.3
Bayle gibi Osmanli toplumuyla kendi toplumu arasinda karsilagtirmalar yapan Voltaire
(1694-1778) de Osmanlilarin onlarca farkli dini ve mezhebi yan yana yasatmay basardi-
gini dile getirdikten sonra *bizde iki din olsa birbirini bogazlar” diyerek “Hiristiyanhgin en
cok miisamaha telkin eden din olmasi gerektigi halde bugline kadar Hiristiyanlarin, insan-
lar arasinda en misamahasizlar” olduklarina dikkat cekmektedir.35 Voltaire, Essai sur les

32 N. Weiss, “France Protestante (de 1760 a 1789)", Encyclopédie des sciences religieuses, c. 5, F.
Lichtenberger (ed.), Paris 1878, s. 177-178. Krs. Patricia Briel, Regards sur 2000 ans de
Christianisme, Saint-Augustin, Saint Maurice 2000, s. 120; 234.

3 Richard Stauffer, “La Réforme et les protestantismes”, Histoire des religions, c. 2, Henri-Charles
Puech (ed.), Gallimard, Paris 1972, s. 987; De Montclos, s. 75-76.

3 De Montclos, s. 80.
% Voltaire, Dictionnaire Philosophique, c. 7, s. 373.
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moeurs (1756) adli eserinde Hiristiyanhi§gi dinyadaki adaletsizligin temel nedeni olarak
gostermekte ve sosyal diizenin sadlayicisi olmak bir yana Katolikligin milletiere zarar ver-
digini savunmaktadir.® Prusya Krali Il. Frederic'e yazdigi 5 Ocak 1767 tarihli mektupta
Voltaire, Katoliklik hakkindaki duistincelerini su sekilde ifade etmektedir: “Bizim dinimiz, hig
kuskusuz diinyaya musallat olan en giliing, en sa¢gma ve en zalim dindir.”37 Holbach Ba-
ronu Paul-Henri Thiry (1723-1789) elestiriyi Voltaire’den bir adim daha ileriye gétlirerek
Hiristiyanliga itirazini su sekilde dile getirmektedir: “Devletin saadetine zarar verici, insan
zihninin ilerlemelerine diigman, siyasi ¢ikarlardan asla ayrilamayacak temiz ahlaka aykiri
gorindigu icin bir vatandas olarak Hiristiyanlik dinine saldiriyorum.”38

16. ile 17. yuzyillarda Reform hareketi Katolikligin Avrupa’'daki dini tekelini kirmis,
18. yizyilda ise Aydinlanma hareketi, Kitabi Mukaddes'e dayanarak Kilisenin vazettigi
dogmatik gerceklikleri reddederek yerine akli prensiplere dayanan “Dogal Din"i (natural
religion) ikame etmek istemistir.3® Sonralari “Deizm” diye bilinen ve ilk kez Lord Herbert of
Cherbury (1583-1648) tarafindan 1624 yilinda yayimlanan De Veritate (Hakikat Uzerine)
adl eserde dile getirilen bu din anlayisi, Tanr’'nin, ruhun ve élimden sonraki hayatin varli-
gina, oldikten sonra faziletlerin édillendirilecegine ve kétiliklerin cezalandirilacagina
inanmay igeren bir inang sisteminden ibaretti.4? Voltaire (1694-1778) ve Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778) gibi Aydinlanma donemi filozoflarinin savunduklari deizm diistin-
cesi, biyik ¢ogunlugu Kilise karsiti olan burjuvazinin ilgisini gekmis ve bdylece Katoliklik-
ten gok sayida uzaklasanlar olmustur.4" Fakat ne bu uzaklasanlar ne de teolojik ve felsefi
itirazlar karsisinda siyasal destegi arkasina alan Kilisenin yine de fazla endiselenmesini
gerektirecek bir durum yoktu. Zira yukarida ifade edildigi Uzere henliz is basina gelmeden

3% De Montclos, s. 81.

37 Léon Thiesse (ed.), Oeuvres complétes de M. de Voltaire, c. 73, Paris 1831, s. 285. Voltaire'in Is-
lam’a bakigi hakkinda bkz. Faruk Bilici, “L’Islam en France sous I'Ancien Régime et la Révolution: at-
traction et répulsion”, Rives méditerranéennes, 14 (2003), http://rives.revues.org/index406.html,
11.03.2010.

38 Paul-Henri Thiry d'Holbach, Le christianisme dévoilé ou Examen des principes et des effets de la
religion chrétienne, Londres 1776, s. xxxii.

% Bkz. Jacques Waardenburg, “View of a Hundred Years’ Study of Religion”, Classical Approaches to
the Study of Religion: Aims, Methods and Theories of Religion. 1: Introduction and Anthology,
Jacques Waardenburg (ed.), Mouton, The Hague 1973, s. 7.

40 Sharpe, “The study of religion in historical perspective’, s. 26.

4 Michel Gardaz, “Le développement institutionnel des sciences des religions en France au XIXe
siecle”, Religiologiques, 11 (1995), s. 96.
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kral, Kiliseyi himaye edecegine ve heretiklerle savasacagina séz veriyordu. Boylece Kilise
dogrudan kralin, yani devletin korumasi altina alinmig oluyordu.

Fransa krallarin benimsedigi “bir kral, bir yasa, bir inang” (un roi, une loi, une foi)
form(illi, devlet-din arasindaki bu iliskinin mahiyetini agik ve net bigimde ortaya koymakta-
dir. Fransa krallarinin din karsisindaki siyasetlerinin belirleyici ilkesi olan bu formiil, devle-
tin tek din olarak Katolikligi kabul ettigini ve boylece tekelci bir anlayisla diger dini ifadelere
izin tanimayacagl mesajini icermektedir. Bu anlayis Fransa tarihinin en 6nemli dénim
noktalarindan biri olan 1789 yilindaki Devrim ile kdkten degismistir. Bu degisimin en bariz
ifadesini bu devrim ile birlikte ortaya ¢ikan yeni sloganda gérmek mimkiindir; “6zgtirlUk,
esitlik, kardeslik” (liberté, égalité, fraternité).42 Bu slogan, Devrimi yapanlarin o gline kadar
6zlemini duyduklari ilkelerin ifadesi oldugu gibi hem siyasal hem de dini alandaki tekelci
anlayisin sona erdiginin de habercisidir.

Kral XVI. Louis'nin kellesini ugurarak mutlak monarsinin resmen kaldiriimasiyla
sonuglanan Fransiz devriminin hemen akabinde olusan kurucu Meclis, Protestanlara ve
Yahudilere serbestlik getirmis ve boylece Katolik Kilisesinin toplum tzerindeki hakimiyetine
son vermistir.#3 Diger taraftan Devrim, Kilise iginde de bir i¢ bdllinmeye neden olmustur.
Katolik din adamlarinin bir kismi Devrim taraftari iken diger kisim kars! tarafi desteklemis-
tir. 1790 yilinda baglatilan Kilise reformuna Katolik din adamlari sicak bakmamistir. 1792
yilinda baglayan sivil savasta Papanin kral taraftarlarina, yani devrim karsiti ordulara des-
tek vermesi, Katolik din adamlarina supheli gézliyle bakilmasina neden olmustur. Ekim
1793-Nisan 1794 arasinda Katolik Kilisesine kargi savas acilmistir. Bu birkag aylik sire
icerisinde 6len 3.000 papazdan 920'si devrim karsitligi sugundan halkin g6zt dnlinde idam
edilmis, 30.000-40.000 papaz da strgln edilmistir. Devrim ordusu 6zellikle Paris civarin-
daki kiliseleri yagmalamis, sunaklari yikmig, duvarlardaki kutsal resimleri ayakaltina almis,
isa ve Meryem heykellerini parcalamigtir. Bu trajik olaylar, Cumhuriyetgilerle Katolik din
adamlari arasindaki karsith§ kronik hale getirmistir.44 Cumhuriyetgilerin pozitif yasalara
dayanarak modern bir Devlet kurma girisimine eski guglu konumlarina yeniden kavusmak

42 |ttihat ve Terakki cemiyetinin bu slogani oldudu gibi benimsedigine dikkat cekelim: “Huirriyet, Miisavat,
Uhuvvet”. Bu érnek, Fransiz Devriminin llke sinirlarini agarak uluslararasi bir etki meydana getirdigini
gOsterir.

43 De Montclos, s. 85.

44 Peter McPhee, The French Revolution 1789-1799, Oxford University Press, New York 2002, s. 199;
James M. Anderson, Daily Life during the French Revolution, Greenwood Press, Westport 2007, s.
150.
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isteyen Katolikler dogal olarak engel olmak istemistir.#> Ancak eski itibarini elde edemedigi
gibi 1796’dan sonra Kilise, sahip oldugu topraklari, imtiyazlari ve sosyal otoritesinin ¢ogu-
nu kaybetmistir.46 1801 yilinda Papa VII. Pius ile Napolyon arasinda imzalanan Konkorda-
toda Katolikligin “Fransizlarin biyik ¢cogunlugunun dini” oldugu kabul edilmis ve Kilise ile
Devletin barismasi saglanmigsa da mal varliginin blytk bir kismi elinden alinan Kilisenin
eski glclnl elde etmesi mumkin olmamistir.4” Bu Konkordato ile Devlet dini konumuna
son verilen Katoliklik, Yahudilik ve Protestanlikla birlikte kabul edilen (¢ dinden biri duru-
muna indirgenmistir.#8 Fakat bu duruma ragmen 1905 yilina kadar papazlarin maas! devle-
tin kasasindan édenmistir. Cumhuriyetgilerle Katolik Kilisesi arasinda uzun siireli miicade-
le sonucunda 9 Aralik 1905 tarihinde kabul edilen Kiliselerle Devletin Ayrilmasi kanunu (loi
de séparation des Eglises et de I'Etat) Fransa'y! laik bir Cumhuriyet ilan ederek dinin kisi-
sel bir mesele olduguna hiikmetmistir.49

2. Kesifler ve Yabanci Kiiltiirlerle Kargilasma

5. yuzyil ile 15. ylzyl arasindaki ddnem, Batr'nin “karanlik ¢agini” temsil etmek-
tedir.50 Peter O’Brien’in belirttigi gibi her ne kadar birgok Batili tarihgi, Ortagagi nitelendir-
mek icin kiigiik diisiiriicti bulduklari bu tabiri kullanmaktan gekinseler de5' Roma impara-

4 Gardaz, s. 97.
46 McPhee, s. 165.

47 McPhee, s. 183; William Doyle, The French Revolution: A Very Short Introduction, Oxford University
Press, New York 2001, s. 76; James McMillan, “Priest Hits Girl’: On the Front Line in the ‘War of Two
Frances™, Culture Wars: Secular-Catholic Conflict in Nineteenth-Century Europe, Christopher Clark
& Wolfram Kaiser (eds.), Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 82.

48 Emile Poulat, “Linstitution des ‘sciences religieuses’ en France’, Cent ans de sciences religieuses en
France, Jean Baubérot et al., Cerf, Paris 1987, s. 58.

49 Kay Chadwick, “Introduction”, Catholicism, Politics and Society in Twentieth-Century France, Kay
Chadwick (ed.), Liverpool University Press, Liverpool 2000, s. 1; André Damien, “Réflexions a pro-
pos de la séparation des églises et de I'état”, Revue d'histoire et de philosophie religieuses, 85:2
(2005), s. 195. Poulat'nin belirttigi gibi aslinda bu ayrilma uygulamada gdreceli bir karakter arz et-
mektedir. 1790 yilinda millilestirildikten sonra 1802 yilinda Kilisenin hizmetine sunulan kilise binalari
1905'ten sonra devletin ya da belediyelerin milkiyetinde kalmaya devam etmis, bakim ve giderlerini
de bunlar Ustlenmistir. Hastanelerde, hapishanelerde, liselerde ve orduda dini hizmetleri yerine getir-
mek Uzere Katolik papazlar istihdam edilmektedir. Dolayisiyla kanunun adindan hareketle yanlis bir
izlenime kapilmamak gerekir (Poulat, “La laicité en France au vingtiéme siecle”, s. 23).

50  Sharpe, “The study of religion in historical perspective”, s. 25.

51 Peter O'Brien, European Perceptions of Islam and America from Saladin to George W. Bush: Eu-
rope’s Fragile Ego Uncovered, Palgrave Macmillan, New York 2009, s. 48.
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torlugunun ¢okisti ile italyan Rénesansi arasindaki bu siirenin tam da Kilisenin Avru-
pa’daki dislince hayatinin tek hakimi oldugu bir doneme denk gelmesi dikkat gekicidir.

Avrupa'da kesifler ¢aginin 15. ylzyilda tam olarak Kristof Kolomb'un 1492'te
Amerika kitasina ayak basmasiyla basladigi genellikle kabul edilse de O'Brien’in dikkat
cektigi gibi aslinda bu dénemi Papa II. Urban’in 27 Kasim 1095 glnii ilk Hagl seferini
emrettigi tarihten baslatmak gerekir. “Sézde isa ugruna diizenlenen seferler, Akdeniz'in
etrafinda bilinen dlinyanin en dnemli bélgesini, yani evrensel medeniyetin merkezi olarak
algilanan bélgeyi sdémirmekten baska bir seyi temsil etmiyordu. Uzaktan sémirme ¢aginin
ilk dort yuzyil (paradigmatik Avrupamerkezcilik tarafindan) blylk kesiflerden biri olarak
gosterilmiyor ¢iinkii bu dénem, sonraki ylizyillarda Amerika gibi diger bélgelerde yapilan
kesifler kadar basarili olmadi. Fakat surasi kesin ki Avrupalilar bu ilk dért ylizyilda bir sey
kesfettiler. Kesfettikleri sey, ‘daha ileri seviyede olan islam medeniyeti’ karsisindaki mutlak
geri kalmigliklariydi.”s2

15. yuzyila gelinceye dek Batr'da din denilince akla dort sey geliyordu: Hiristiyan-
lik, Yahudilik, islam ve “paganizm’.53 15. ile 17. yiizyillar arasinda gerceklestirilen biyiik
seyahatler sonucunda Avrupa’nin diinyanin merkezinde yer almayip bilakis bir kitanin
sadece ug kismindan ibaret oldugunu fark eden Hiristiyan Bati gok uzaklardaki “paganizm”
dinyalari ile tanigtirmistir.54 Yeni kesfedilen bolgelere intikal eden misyonerlerin yazip
cizdikleri sayesinde Amerika, Afrika, Japonya, Cin ve Hindistan halkinin kltiirleri ve dinleri
hakkinda énemli élglide bilgi artisi saglanmistir. Cizvit papaz Jean-Frangois Lafitau’nun
(1681-1746) 1724'te yayimlanan Moeurs des sauvages Amériquains comparées aux
moeurs des premiers temps (ilk Zamanlarin Adetlerine Kiyasla Amerika Vahsilerinin Adet-
leri) adl kitabu, ilk kargilastirmali din arastirmalarindan biridir.55 Seyahatnamelerin ve mis-
yonerlerin raporlarinin sagladigi bilgilere dayanilarak genel tarih kitaplar ve sézlikler
kaleme alinmistir. Ornegin J. Fr. Bernard, 1723-1737 yillar arasinda 7 ciltik Cérémonies
et coutumes de tous les peuples du monde (Diinyadaki Biitiin Halklarin Seremonileri ve

52 O'Brien, s. 47.
53 Sharpe, “The study of religion in historical perspective’, s. 25.

5 Michel Despland, L'emergence des sciences de la religion. La monarchie de Juillet: un moment
fondateur, L'Harmattan, Paris 1999, s. 29; Eric J. Sharpe, Comparative Religion: A History, Second
Edition, Dukworth, London 1986, s. 14.

5 Henri-Charles Puech & Paul Vignaux, “La science des religions en France”, Introduction aux sciences
humaines des religions, Henri Desroche & Jean Seguy (eds.), Cujas, Paris 1970, s. 18.
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Adetleri) adli eseri, Constant d'Orville, J.-P. Costard ve N. Follet'nin birlikte kaleme aldikla-
ri Dictionnaire universel, historique et critique des meeurs, lois, usages et coutumes civiles
(Adetlerin, Kanunlarin ve Sivil Orflerin Evrensel, Tarihsel ve Elestirel S6zliigi) (4 c., 1761
ve 1772) veya a J.-F. de la Croix'nin Dictionnaire historique des cultes religieux (Dini Kiilt-
lerin Tarihsel Sézliigi) (3 c., 1770) adl eserlerde bitlin halklarin adetleri, “batil inanglari”
ve dini merasimleri betimlenmeye calisilmistir. Dogu'dan getirilen dini metinler Batr’'daki
kitliphanelerde yavas yavas verlerini aldiktan sonra bunlari anlama ve tercime etme
siireci baglamistir. Jean Chardin (1643-1713) , iran’dan Persepolis anitlarinin graviirlerini
cizerek Avrupa’ya tanitmig, Cizvit misyoner Jean Calmette (1692-1740) ise dort adet Veda
metnini Fransa'ya getirmistir. Cizvitler Cin ile ilgili bir dizi kitap yayimlamis ve “King’leri
terciime etmislerdir. 1758 yilinda Katolik din adami Jean-Jacques Barthélemy (1716-
1795), Fenike dilini, 1761 yilinda da eski Aramcayi ¢ézmiistlir. Antoine-Isaac Silvestre de
Sacy (1758-1838) 1793'te Pehleviceyi ¢dzmeye baslamis, J. Gagnier ise ilk kez Hz. Mu-
hammed'in hayatina iligkin ilk bilimsel eseri ortaya koymustur: La vie de Mahomet traduite
et compilée de I'Alcoran, des traditions authentiques de la Sonna, et des meilleurs auteurs
arabes (Kur'an, Sahih Siinnet ve en lyi Arap Yazarlardan Derlenerek Yazilan Muham-
med’in Hayati).%6

Parsilerin kutsal kitabi olan Avesta’nin bir adet elyazmasi Oxford'daki Bibliotheca
Bodleiana'nin duvarinda altin yaldizli bir zincirle asili vaziyette yillarca beklemisti. Dogu
Hindistan Fransiz Cemiyetinin hizmetinde asker olarak Hindistan'a giden Abraham
Hyacinthe Anquetil-Dupperon, 1762 yilinda Paris’e dénduginde beraberinde Farsga ve
Sanskritce yazilmis 180 adet Avesta elyazmasi getirerek bu kitabin gevirisini 1771’de
tamamlamgtir.57

Avesta’nin tercimesi énemli bir etki uyandirmistir. Kitabi Mukaddes ve Yunan-
Roma kiltlirel mirasi (izerine kurulan Avrupa medeniyetinden bagimsiz ve daha eski kiil-
tirlerin kesfi Avrupa’'nin GstiinlUk iddiasini zayiflatmis ve onu rekabet durumuna sokmus-
tur. Zira 18. ylzyila kadar butlin yabanci kltirler pagan veya barbar diye nitelendirilmis ve
dolayisiyla da bunlarin herhangi bir deger tagimadigi hikmiine varilmisti. Bu yuzyilda
durum degismis; Hiristiyanlik siddetli elestirilere ugramis ve Kilisenin otoritesi bir kez daha
sarsiimigtir.58

5%  Puech & Vignaux, s. 16.
57 Hans G. Kippenberg, A la découverte de I'Histoire des Religions, Editions Salvator, Paris 1999, s. 65.
5 Kippenberg, s. 65-67.
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Bilinmeyen dillerin ¢ézliimesi, o dillerde yazilan metinlerin ve yazitlarin okunma-
sini ve dolayisiyla da farkli kiiltiirlere nifuz edilmesini mimkin kilmistir. 1793 yilinda
Silvestre de Sacy, Sasani yazitlarini, 1801'de Abraham Hyacinthe Anquetil-Duperron
(1731-1805) Upanisadlari gevirmis, 1822'de ise Jean-Frangois Champollion (1790-1832)
Misir hierogliflerini gozmistr.

Bu geviri faaliyetlerini destekleyen dnemli faktorlerden birinin Avrupa dlkelerinin
siyasi ¢lkarlari oldugu gézden kagmamalidir. Dinyanin gesitli bolgelerinde sémrgeleri ve
dis Ulkelerle yogdun ticari iliskileri bulunan Avrupa Ulkeleri, kendi milli ¢ikarlarina hizmet
edecek, Dodu dilleri, kiiltiirleri ve dinleri konusunda uzmanlara ihtiyag duymustur.5® Ozel-
likle Hint kutsal metinlerinin gevirisi sonucunda elde edilecek bilgilerin sémiri idaresine
hizmet etmesi beklenmistir.80 Batili (ilkelerin kendi aralarindaki rekabetin bu kesif strecine
de yansidigi gérilmektedir. 1798 yilinda Misir'i isgal eden Napolyon'un ordusundaki as-
kerler bir yiIl sonra Nil deltasinda hiyeroglif yazisinin ¢6zilmesini mimkin kilan Rozet
tagini bulmuglardi. 1801'de ingiliz kuvvetleri Fransiz ordusunu maglup ederek Misir'i ele
gegirdikten sonra bu Rozet tasini da istemiglerdir. Bir kopyas! yapildiktan sonra ingilizlere
teslim edilen bu tas, ingiltere’ye gétiirillerek British Museum’a yerlestirilmistir. Fakat bu
macera burada bitmemistir. Bu sefer de tasin (izerindeki hiyeroglifleri ¢dzme yarisi bagla-
mistir. ingilizler, hiyeroglifieri ¢dzen Fransiz Champollion’'un bu isi kendilerinin verdikleri
bilgiler sayesinde basardigini belirterek kendi Ustinllklerini iddia etmislerdir. Kippenberg'in
de ifade ettigi gibi “kendi milli Ustlinligini hakli géstermek igin yabanci kiiltiirlerin kesfini
kullanmak istemek ne kadar da sagma! Ancak bu sagmalik tam da, Almanya, ingiltere ve
Fransa gibi yiksek kiltir seviyesine sahip Avrupa milletlerinin gézme faaliyetinin 6nctisi
unvanini elde edebilmek i¢in kendi aralarinda ne derece rekabet ettiklerini gdsteriyordu.”s!

19. yiizyilda Nil vadisi, Mezopotamya ve iran’da tarihe karigmis Kiilttirlerin giin
yuziine ¢ikariimistir. Bu kesifleri yapanlarin bir kismi, ulastiklar bulgularin Kitabi Mukad-
des’teki bilgileri dogrulayacagini ve dolayisiyla da onun hakikatini ispat edecegini dugtnu-
yordu. Oysa bu bulgular dinyanin baslangicini alti bin yil dncesine dayandiran Kitabi
Mukaddes kronolojisini yalanlyordu.

5% Jacques Waardenburg, Profiles and International Developments in the Scholarly Study of Religion,
Swiss Science Council, Berne 1995, s. 15.

60 Kippenberg, s. 69.
61 Kippenberg, s. 70.
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Bu yeni kesifleri degersiz bulanlar da olmustu. Omegin Avesta'ta terciimesi ya-
yimlandiktan sonra birgok arastirmaci hayal kirikligina ugradiklarini dile getirerek Zer-
distin bu kadar basit seyler yazdigina inanamadiklarini ifade etmislerdir. ingiliz bilgin
William Jones, Anquetil-Dupperon’a hitaben séyle sdylemistir: “Aydinlanmis Avrupa’nin
sizin Zende-Vista'niza hig ihtiyaci yoktur.”62 Bilinmeyen kdltUrlerin incelenmesi karsisindaki
muhalefetlerin asilmasi ve 6nyargilarin kaldiriimasi uzun zaman almistir.

Bu dénemde yabanci kiiltirlerin kesfi yaninda Tarih éncesi doneme kars! biyik
bir ilgi uyanmigtir. insanin ve diinyanin nasil ve ne zaman meydana geldigine iliskin agik-
lamalarda bulunan Kitabi Mukaddes'in verdigi bilgilerin test edilme zamani gelmisti. insa-
nin yaklasik alti bin yil dnce ve yaratilisin son safhasinda meydana geldigi bilgisini arkeo-
lojik kazilardan elde edilen bulgular yalanlamisti. 1858 yilinda ingiltere’de Brixham maga-
rasinda insan eliyle yapilan aletlerle birlikte nesli on binlerce yil 6nce tikenen hayvan
kalintilarina rastlanmigti. Tarih éncesi dénemle ilgili kesiflerin yapildigi bu dénemde ingiliz
doga bilimcisi Charles Darwin’in (1809-1882) On the Origin of Species by Means of
Natural Selection (Dogal Segilim Yoluyla Tiirlerin Kékeni Uzerine) adli kitabi, dnemli bir
etki uyandirmistir. 1859 yilinda piyasaya ¢ikan bu kitapta, Kitabi Mukaddes'teki yaratilis
ogretisinin aksine evrim ilkesi savunuluyordu. Darwin ile birlikte Tanri ve yaratilis inancinin
yerini Doda ile evrim dlstncesi almigti.83 Darwin’in sistematik hale getirdigi ve bilimsel
arglimanlara dayanarak gelistirdigi evrim distncesinin hizlica yayilmasinin nedenlerinden
biri, Ortagag karanligindan kurtulduktan sonra kendilerini diger irklardan ve Hiristiyanligi
da diger dinlerden Ustin g6ren Avrupalilarin kendilerinin en Ust seviyesinde bulundugu
kltlrel ve dini bir evrime zaten inaniyor olmalariydi. Kendi medeniyetlerini en (stiin me-
deniyet olarak goren Avrupalilarin yazdiklari kitaplarda bu distince kendini agikga yansit-
maktadir.

Charles de Brosses'un (1709-1777) yazar adi ve basim yeri belirtiimeden 1760
yilinda yayimlanan Du culte des dieux fétiches ou Paralléle de I'ancienne religion de
I'Egypte avec la religion actuelle des négrites adli eserinde ilk din seklinin, hayvan ve
cansiz varliklara tapinma seklinde tanimlanan “fetisizm” oldugu savunulmaktadir.®4 De
Brosses, “sagma” diye nitelendirdigi fetisizminin korku ve delilikten kaynaklandigini ifade

62 Kippenberg, s. 70.
83 Kippenberg, s. 78.

8 Charles de Brosses, Du culte des dieux fétiches ou Paralléle de I'ancienne religion de I'Egypte avec
la religion actuelle de Nigritie, 1760, s. 61.
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etmektedir.85 De Brosses'un bu kitabi o dénemde dinin ilk sekline iliskin tartismalar gerge-
vesinde ele alinmistir. Ozellikle Hume, Voltaire, Rousseau gibi filozoflarin dinin ilk seklinin
monoteizm mi politeizm mi oldugu konusunda baslattigi bu tartismaya béylece De Brosses
da katilmis ve politeizmin ilk din bigimi oldugunu savunan Hume'ln aksine fetisizm teorisini
ileri stirmUstiir.56 Bergiernin (1718-1790) L'Origine des dieux du paganisme (1767) adl
kitabinda da paganizmin ilkel bir din bigimi oldugu ileri strllmektedir. Bu yazarlarin evrimci
bir anlayisa sahip olduklari asikardir. Felsefi ve teolojik milahazalara girerek insanin Tanri
tarafindan miikemmel sekilde yaratildigini ve daha sonra bozuldugunu beliten De
Brosses’a gore insan zihni, asadi dereceden yukari dereceye dogru tedricen ilerlemigtir.6”
Hiristiyanigin en Ustiin din oldugu paradigmasina dayanan bu tir galismalardaki karsilas-
tirmanin amaci bilimsellikten ziyade apolojetik bir kayg! ile ortaya konulmugtur.t8

Darwin’den sonra rasyonalizm ve materyalizmin git gide agirlik kazandi§i ve Hi-
ristiyaniigin mutlak ve en Ustiin olma niteliginin kuskuyla karsilandigi bir dénemde evrim
prensibi gibi ideolojik bir dayanagin kullaniimasi da bir stratejiden ibaretti.?® Zaten karsl
gorlisii savunanlarin ézellikle de dinin ilk sekline iligkin fikir ileri stiren filozoflarin argiiman-
lari herhangi bir objektif kritere dayanmadigi igin spekiilatif bir karakterden fazlasina sahip
degildi. Dolayisiyla bu dénemde dinlerle ilgili yazilip izilenlerin birgogunun bir i¢ hesap-
lasmanin drind oldugu anlagiimaktadir. Hiristiyanhigi savunma ya da onu giriitme miica-
delesine diger dinler de alet edilmistir.

65 De Brosses, s. 183.

86 Bkz. Waardenburg, “View of a Hundred Years' Study of Religion”, s. 8. Hume, Voltaire ve
Rousseau’nun monoteizm konusundaki gortsleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ramazan Adibelli,
“Monoteizm ve Yiice Varlik Konusunda Wilhelm Schmidt ile Raffaele Pettazzoni Arasindaki Tartis-
ma’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50:2 (2009), s. 115-117.

67 Bkz. De Brosses, s. 195-206.

8 15, ve 16. ylzyillarda Avrupalilar “fetis” kavramini Gine ve Bati Afrika halklarinin kiilt objeleri ile dini
pratiklerini ifade etmek icin kullanmiglardir. lacono, baslangigta sirf Gine baglaminda kullanilan
“fetisism” kavraminin Avrupalilarin sémuri faaliyetlerine paralel olarak Charles de Brosses tarafindan
genellestirilip uygarlik siirecinin ilk safhasinda bulunduklari varsayilan halklar igin kullanildigina dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla kiigiik distirlicu bir igerige sahip olan bu kavram, din alaninda somiiri ideo-
lojisine hizmet etmistir (Alfonso M. lacono, Le fétichisme. Histoire d'un concept, Presses
Universitaires de France, Paris 1992, s. 6).

69 Bkz. H. Pinard de La Boullaye, L'étude comparée des religions. Essais critique. I. Son histoire dans le
monde occidental, 4. bsk., Paris 1929, s. 297; Sharpe, Comparative Religion, s. 18.
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Darwin’in biyolojik sistemlerin olusum ve gelisim safhalarini agiklamak icin gelis-
tirdigi evrim varsayiminin, Din Bilimi alani i¢in de bir agiklama modeli olabilecegi kabul
edilmis ve bdylece dinler ve dini fenomenler bu varsayim araciligiyla anlamlandiriimaya
calisiimistir. Bu paradigma daha da genisleyerek siyaset alanini da etkisi altina almistir.
Auguste Comte (1798-1857), 1852 ile 1854 yillari arasinda yazdigi Systeme de politique
positive adli eserinde rasyonalist dlisiinceyi sistematik hale getirerek siyaset alanina uygu-
layan 6nemli isimlerin baginda gelmektedir. Evrimci paradigmaya dayanan Comte'un (g
hal kanuna gore, insanligin gelisim siireci sirasiyla (i¢ safhadan gegiyordu: hayali ya da
teolojik hal, soyut ya da metafizik hal ve son olarak pozitif ya da bilimsel hal. Toplumu
modern ¢agda diizenlemek igin pozitif siyasete dayanmak yani toplumu aklin kanunlarina
gore organize etmek gerekiyordu.”0 Kilisenin dgretisini reddeden ve Fransa'da iktidari
ellerinde bulunduran Cumhuriyetgiler bir ideoloji ve bir doktrin arayisindaydilar. Bundan
dolayl da Comte’un pozitivist siyaset doktrinini benimsediler. Cumhuriyetgilerin siyasetleri-
nin teorik temelini olusturan bu dusiince devletin Kilise ile iliskilerini de sekillendirmistir.
Ylksek 6gretim Kilisenin elinden alinarak Devlete baglanmig, 6-13 yas arasindaki ¢ocuk-
lar icin laik ve Ucretsiz egitim zorunlu hale getirilmigtir.” Fransiz Devletinin laiklesme sure-
ci, 1870 yilinda kurulan 3. Cumhuriyet devrinde bir “din savaslari” atmosferinde gergek-
lesmistir. Kilise karsiti politikanin etkileri ve din kargiti dizenlemeler Fransiz halkinin buytk
bir kisminin dinden kopmasina neden olmustur.”

3. Dinler Tarihinin Kurumsallagma Siireci

19. ylzyilin sonlarina yaklasildiginda Avrupalilar biyluk seyahatler sonrasinda
yeni cografyalar kesfetmisler, misyonerlik ve sémurl faaliyetleri sonucunda bu bélgelere
yerlesmis ve yerli halklar hakkinda bilgiler toplamiglardir. Arkeolojik kazilar ve jeolojik
bulgular, tarihe karismis medeniyetlere ait belgeleri gin yizine ¢ikardidi gibi tarih dncesi-

0 Georges Dupeux, “La llle République, 1871-1914", Histoire de la France: Des origines a nos jours,
Geoges Duby (ed.), Larousse, Paris 1999, s. 749.

71881 ile 1886 yillari arasinda Milli Egitim Bakani olan Jules Ferry tarafindan gergeklestirilen egitim
reformu, Fransa’nin milli biitinliginin saglanmasi ve halkin egitim duzeyinin yikselmesinde énemli
bir rol oynamistir. 1865 yilinda Fransa nifusunun yaklasin %2'ii Fransizca konusamiyordu. 1870'de
askere gidenlerin %30'u ise okuma yazma bilmiyordu (Haine, s. 123). Cumhuriyetci hikiimetin laiklik
prensibine dayanan yeni diizenlemelerine Katolikler karsi gikarken Protestanlar ve Yahudiler bu ka-
rarlari desteklemistir (Thomas Kselman, “State and religion”, Revolutionary France: 1788-1880,
Malcolm Crook (ed.), Oxford University Press, New York 2002, s. 73).

2 Gardaz, s. 99.
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ne uzanma imkani saglamistir. Akkad, Stmer, Hitit ve Misir dillerinin gozliimesi o glne
kadar sirrini koruyan belgelerin anlagiimasini ve bdylece bu medeniyetleri anlama nokta-
sinda bilim adamlarinin karsisina yep yeni ufuklar agmistir. Arkeoloji, Tarih, Dilbilim, Teo-
loji, Filoloji, Etnoloji, Mitoloji ve Etnoloji alanlarinda yapilan kesifler sayesinde bilgi ve bel-
gelerin stratle artmasi, uzmanlasmayi ve dolayisiyla da yeni bilim dallarinin kurulmasini
gerekli kilmigtir. Dinler Tarihinin bilimsel bir disiplin olarak ortaya ¢ikisini gerekli kilan
temel faktorlerden biri bdyle bir ihtiyacin ortaya gikmasidir. Yukarida 6rnekleriyle (izerinde
duruldugu gibi béyle bir ihtiyactan kaynaklanmistir. 16. ylzyildan itibaren Avrupa disindaki
dinler hakkinda birgok kitap kaleme alinmisti ama bunlarin bilimsel kriterleri yerine getirdigi
pek sdylenemezdi. Hollanda’da Dinler Tarihi disiplininin ilk kurucularindan biri olan C.P.
Tiele bu durumu sdyle dzetler: “Bazi eski dinler ve uygarlasmamis milletlerin dini adetleri
hakkinda faydali bilgiler iceren birkag kitap mlstesna dnceki yiizyillarda bu konuyla ilgili
yazilanlarin higbirinin herhangi bir bilimsel deger tasidi§1 séylenemez... Diinyadaki o giine
kadar bilinen butin dinlere iliskin betimlemeleri iceren biyUk kitap koleksiyonlari vardi.
Fakat emek verilerek meydana getirilen bu kitaplarda herhangi bir elestirel tavir ve Kitabi
Mukaddes disindaki dinlerin yalnizca tuhaf seyler olmadidi yoninde en ufak bir kusku
bulunmuyordu.”73

19. ylzyilin sonlarina kadar dinleri ve dini olgulari konu edinen caligmalar basta
Teoloji olmak tzere Filoloji, Tarih, Etnoloji, Felsefe, Sosyoloji ve Psikoloji gibi cesitli alan-
larda galisan arastirmacilar tarafindan gergeklestirimistir. Bu déneme kadar Dinler Tarihi
alaninda yazilan birgok kitap da herhangi bir akademik kuruma bagl olmayan yazarlar
tarafindan kaleme alinmigtir.

Bir bilim dalinin kurumsallastigini gosteren en 6nemli gdsterge o disiplinin aka-
demik bir nitelik kazanmasi yani Universitede bir kiirsiiye sahip olmasi ve ders olarak
okutulmasidir. Avrupa'da Dinler Tarihi ilk kez Cenevre Universitesi Teoloji Fakilltesinde
1868 yilinda okutulmaya baslamis, 1873 yilinda ise Edebiyat Fakiiltesinin Sosyal Bilimler
Bollimiinde Dinler Tarihi kiirstist kurulmustur. Hollanda'daki Teoloji Fakiilteleri bir taraf-
tan bilimsel faaliyetler yuritllen diger taraftan da Hollanda Reform Kilisesi igin din gérevlis
yetistiren merkezlerdi. Katolik Kilisesi ile diger Protestan Kiliselerin kendi seminerleri bu-
lunmaktayd!. Kilise ile Devletin birbirinden ayrilmasi ve milli egitimin laiklesmesi sirecinin

8 C.P. Tiele, “Religions”, The Encyclopaedia Britannica, c. 20, Chicago 1892, s. 358.

™ Philippe Borgeaud, “L'histoire des religions a Genéve: Origines et métamorphoses”, ASDIWAL, 1
(2006), s. 14-15.
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bir Griini olarak 1877 yilinda kabul edilen Universite kanunu Groningen, Leiden ve
Utrecht'deki Devlet Universiteleri ile Amsterdam Belediye Universitesi biinyesinde yer alan
Teoloji Fakiltelerini dogrudan kapatmak yerine bunlari Hollanda Reform Kilisesinden
ayirmistir. Laik ve bagimsiz bir karakter kazanan bu fakiiltelerin adinin “Din Bilimleri Fakiil-
tesi” seklinde degistirimesi baslangigta kararlastirimissa da bunlarin eski adlari muhafaza
edilmistir. Onceden temel ders kabul edilen Dogmatik ve Pratik Teoloji dersleri bu Fakiilte-
lerin mifredatindan kaldirilmigtir.7

Diger Avrupa llkelerinde oldugu gibi bilimsel faaliyetin en temel gereksinimlerin-
den biri olan 6zgir dislnce ortami, yukarida tzerinde uzunca duruldugu gibi Fransa’da da
yoktu. Zira Fransa’da “Kralin istibdadi her tiir 6zgir diisiinceye engel olmustu.”76 Diger
taraftan Emile Poulatnin ifadesiyle Avrupa iilkelerinde uzun siire bilgiyi Kilise denetim
altinda tutmustur.”” Hollanda'da oldugu gibi Fransa’da da Dinler Tarihinin kurumsallasma-
sini mimkiin kilan en 6nemli faktor devletin laiklesmesiyle birlikte dini konularin arastirima
ve Ogretiminin Kilisenin tekelinden kurtulmus olmasidir. Tahmin edilecegi zere Avrupa’'da
ve dzellikle Fransa ve italya gibi Katolikligin agirlikta oldudu tilkelerde Dinler Tarihi kiirsiile-
rinin kuruimasina karsi en sert muhalefet Kilise tarafindan gelmistir. Hem bilgi Gzerindeki
hakimiyetini hem de sosyal imtiyazlarini ve toplum nezdindeki itibarini kaybetmek isteme-
yen Kilisenin Dinler Tarihi ¢alismalarina karsi ¢ikmasinin altindaki temel endise, bu galis-
malarin Hiristiyanhigin temsil ettigi hakikatin aslinda mutlak degil géreceli bir karakter arz
ettigini ortaya koyarak inananlarin zihninde siiphe uyandiracagi ihtimaliydi.”® Sonraki ge-
lismeler Kilisenin bu konudaki endisenin bos olmadigini gostermistir. 19 yizyilda Kitabi

5 Van Hamel, “L’enseignement de I'histoire des religions en Hollande”, Revue de ['histoire des
religions, 1:1 (1880), s. 380-381. Hamel'in bu yazisi, Maurice Vernes'in kitabinin ekler bélimiinde
ayni baslkla yeniden yayimlanmistir: Maurice Vernes, L'histoire des religions. Son esprit, sa
méthode et ses divisions. Son enseignement en France et a I'étranger, Paris 1887, s. 217-229.
Sharpe, Comparative Religion, s. 121. Hollanda’da Dinler Tarihi disiplinin kurumsallasmasi konusun-
da ayrinti bilgi igin bkz. Arie L. Molendijk, The Emergence of the Science of Religion in the
Netherlands, Brill, Leiden & Boston 2005, s. 71-82; Arie L. Molendijk, ‘Theology: The
Institutionalization of the Science of Religion in the Netherlands”, Religion in the Making: The
Emergence of the Sciences of Religion, Arie L. Molendijk & Peter Pels (eds.), Brill, Leiden 1998, s.
67-77.

6 Jean Réville, Les phases successives de ['Histoire des religions, Paris 1909, s. 87.
T Poulat, “L'institution des ‘sciences religieuses’ en France”, s. 52.

8 Sharpe, Comparative Religion, s. 119; Jean Seguy, “Panorama des sciences des religions”, Introduc-
tion aux sciences humaines des religions, Henri Desroche & Jean Seguy (eds.), Cujas, Paris 1970, s.
38.
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Mukaddes, Kilise ve Hiristiyan dogmalarinin tarihsel elestiriye tabi tutulmasi, geleneksel
Hiristiyanlik iddialarinin bilim adamlari tarafindan sertce elestirmesiyle sonuglanmistir.
Elestiri, tarihi belgeler eksikligini ileri siirerek, isa'nin tarihi varligini inkar etme noktasina
varmistir. Boylece elestiri, Hiristiyan dinini temelinden sarsmistir. Ustelik biiyik dinler,
mitoloji ve Hiristiyan diinyay gevreleyen dinler hakkindaki yeni kesifler, Hiristiyanligin,
neticede diger dinler arasindan bir din olup, gelismesi bagimsiz olmak bir tarafa, baska
dustince sistemlerinin ve baska dinlerin tesiri altinda kaldigini da ortaya koymustur. Kagi-
nilmaz olarak, yeni Din Bilimleri, Ustelik Fen Bilimlerinin miktesebatiyla beslenmis olarak,
geleneksel Hiristiyan inanciyla miicadeleye girismistir. Tartisma, 6zellikle “ilim-iman” ihtilafi
etrafinda odaklanmistir.™ Essence du Christianisme adli eserinde Tanriya iliskin kavramla-
rin aslinda insanin ideallestirdigi kendi imgesini evrene yansitmalari oldugunu savunan
Alman filozof Ludwig A. Feuerbach’a (1804-1872) gore “bilimin ruhu’, Teolojininkine ta-
mamen zitt1.8 Dini konularda yazip gizenler arasinda bir tarafta Hiristiyanligi “dogadisti”
kategoriler aracilijiyla agiklamaya calisan teologlar bulunurken diger tarafta profan, yani
her tlir metafizik varsayimdan soyutlanmis bir Din Bilimi yapmaya galisan ve bdylece bilgi-
nin sekiilerlesmesini saglama amacinda olan pozitivist diisiinceye sahip arastirmacilar yer
almaktaydi.8! Hiristiyanliga elestirel bir yaklasimi savunan ve Katolik Kilisesi'nin Fransiz
toplumundaki baskin konumuna kars gikan Ernest Renan (1823-1892) ve Emile Burnouf
(1821-1907) bu ikinci gruba érnek gdsterilebilir.82

Fransa'daki din-devlet iligkisinin tarihsel seyrine, siyasal, bilimsel ve ideolojik ge-
lismelere ana hatlariyla géz atip tarihsel ve sosyal baglam belirlendikten sonra asil konuya
yani Dinler Tarihinin Fransa'da kurumsallasma safhasini ele alabiliriz. Fransa’da Din Bilim-
lerinin kurumsallagsma sUrecinde dort 6nemli tarihten s6z eden Michel Despland’in belirttigi
bu déniim noktalari gergevesinde konu ele alinacaktir; 1) 1879 yilinda Collége de

79 Jacques Waardenburg, ‘Din Bilimlerinin Tarihgesi’, gev. Ramazan Adibelli, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisii Dergisi, 16:1 (2004), s. 284.

8 Henri Desroche, “De la sociologie religieuse comme sociologie différentielle”, Introduction aux
sciences humaines des religions, Henri Desroche & Jean Seguy (eds.), Cujas, Paris 1970, s. 186-
187. Norman Bimbaum, “Des philosophies des religions & une sociologie des religions”, Introduction
aux sciences humaines des religions, Henri Desroche & Jean Seguy (eds.), Cujas, Paris 1970, s.
264.

81 Seguy, “Panorama des sciences des religions”, s. 41, 51; Jean-Pierre Deconchy, “La psychologie des
fait religieux”, Introduction aux sciences humaines des religions, Henri Desroche & Jean Seguy
(eds.), Cujas, Paris 1970, s. 151.

82 Waardenburg, “Din Bilimlerinin Tarihgesi”, s. 286.
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France’da Dinler Tarihi kirslstinin kurulmasi, 2) 1880'de Revue d'Histoire des
Religions'un (Dinler Tarihi Dergisi) nesredilmeye baslamasi, 3) 1885 senesinde Paris’te
Musée Guimetnin (Guimet Miizesi) agllisi ve 4) 1886'da Ecole Pratique des Hautes
Etudes'de (Uygulamali Yiiksek Tetkikler Okulu) Dini llimler (Sciences Religieuses) adinda
bir Besinci Béliimiin (5¢me Section) agilmasi.83

a- Collége de France’da Dinler Tarihi kiirsiisiiniin kurulmasi

. Frangois tarafindan 1530 yilinda temeli atilan Collége de France guinimizde
Universiteden bagimsiz bir kurum olup Milli Egitim Bakanligina baglidir. Burada verilen
dersler halka agik, egitim Ucretsizdir. Egitim stirecinde sinav yapiimamakta ve egitim stire-
cinin sonunda diploma verilmemektedir. ilk kuruldugunda 6 kiirsiisii bulunan (3 Yunanca
ve 3 ibranice) bu okulda giinimiizde 52 kiirsii bulunmaktadir (matematik, fizik ve doga
bilimleri: 19; felsefi ve sosyolojik bilimler: 9, tarihsel, felsefi ve arkeolojik bilimler: 24).84
Collége de France’daki Dinler Tarihi kirsiisii 1972 yilinda Henri-Charles Puech’in (1902—
1986) emekli olmasi (izerine kapatiimigtir.8

Bu yazinin baginda belirtildigi gibi Fransa’da ilk Dinler Tarihi kirstisi bu okulda
kurulmustur. isvigre, Hollanda ve Belgika gibi iilkelerde Dinler Tarihi kiirstilerinin kurulma-
sindan sonra diger alanlarda oldugu gibi bilimsel alanda da diger Avrupa ulkeleriyle reka-
bet halinde olan Fransa’'nin bu konudaki geri kalmigligi bazi bilim adamlari tarafindan fark
edilerek ilgili mercilere duyurulmustur. 1879 yilinda yazdigi bir yazida Protestan din adami
Maurice Vernes, Almanya ve Hollanda gibi kiltlr seviyesinin yiksek oldugu Ulkelerde
Dinler Tarihi disiplininin énemli gelismeler kaydettigini bildirdikten sonra bu bilim dalinin
Fransa'da da olusturulmasini talep etmektedir.® Birkag ay sonra yayimlanan yazisinda
Vernes'in teklifini degerlendiren pozitivist diisiiniir Emile Littré (1801-1881), toplumlari
sekillendiren temel unsurlardan biri olan dinler karsisinda laik egitimin kayitsiz kalamaya-

83 Despland, “Les sciences religieuses en France’, s. 5.

8  Emile Poulat, ‘Le développement institutionnel des sciences religieuses en France”, Introduction aux
sciences humaines des religions, Henri Desroche & Jean Seguy (eds.), Cujas, Paris 1970, s. 84, dip.
9. Ayrica bkz. Collége de France'in resmi internet sitesi: http://www.college-de-france.fr/

85 Michel Meslin, “Histoire ou science des religions : Le cas frangais”, Modern Societies & the Science
of Religions: Studies in Honour of Lammert Leertouwer, Gerard A. Wiegers & Jan G. Platvoet (eds.),
Brill, Leiden 2002, s. 42.

8 Maurice Vernes, ‘La théologie considérée comme science positive et de sa place dans
I'enseignement laique”, La Revue scientifique de la France et de I'étranger, 8:31 (1879), s. 734-736.
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cagini belirterek Dinler Tarihi kirststnin kurulmasini destekledigini bildirmektedir. &7
Vernes ve Littré gibi arastirmacilarin ¢agrisi devlet adamlari tarafindan duyulmustur.
Collége de France’da bir Dinler Tarihi kiirsiisiiniin kurulmasi, pozitivist diislinceye sahip
devlet adami Paul Bert (1833-1886) tarafindan teklif edilmistir. Bu teklifin goriisuldigu
Millet Meclisinde ve Senatoda itiraz sesleri yikselmistir. Katolik temsilciler, Dinler Tarihi
klrsisinin kurulmasinin elestiri adina dinlere kargi bir antipatinin gelismesine neden
olacagini ileri siirerek boyle bir kiirsiiniin kurulmasina kargi gikmiglardir. ilging olan husus,
bu teklife laik kesimden de itiraz gelmis olmasidir. Kanun teklifinin gériisildiigu Senatoda
Collége de France'un mudirl olan Edouard de Laboulaye (1811-1883), Misir, Yakin-
Dogdu ya da Hint medeniyeti gibi bilyik medeniyetlerin zaten bilimsel aragtirmalarin konusu
yapildigini dinin medeniyetin onemli bir unsuru olarak bu arastirmalarda ele alindigi ve
dolayisiyla bu konuyu mdistakil bir inceleme alani yapmanin gereksiz oldugu ydniinde
itirazini dile getirerek bu kiirstinin kurulmasina karsi ¢ikmistir. Dénemin Milli Egitim Baka-
ni Jules Ferry (1832-1893), kiirsiiniin amacinin (lkedeki belli bir kesimin dini gorisleriyle
mUcadele etmek olmayip diger Ulkelerde kurumsallagan bir disipline ylksek ogrenim du-
zeyinde yer vermek oldugunu belirterek bu kiirstiniin kurulmasini savunmustur .88

Bu tartismalardan sonra kanun teklifi kabul edilerek 1880 yilinda Dinler Tarihi
klrstsu kurulmus ve basina ilk donem Hiristiyanligi konusunda uzman liberal bir Protestan
olan Albert Réville (1826—1906) getirilmistir. 1880 ile 1889 yillari arasinda Albert Réville'in
kaleme aldigi 6nemli ¢alismalardan bazilari séyledir: Prolégoménes de ['histoire des
religions (Dinler Tarihine Girig) (1881), Religions des peuples non civilisés (1883), Les
Religions du Mexique, de I'Amérique centrale et du Pérou (Meksika, Orta Amerika ve Peru
Dinleri) (1885), La Religion chinoise (Cin Dini) (1889).8% Prolégomeénes de I'histoire des
religions adl eserinin dordlncl baskisina yazdi§i 6ns6zde Réville, Dinler Tarihini Teoloji-
nin laiklesmis bir versiyonu olarak takdim etmektedir.%0 Ancak Réville, bilimsel hakikate
ulagsmayi amag edinen kendi yaklagimlarinin hem “geleneksel séylemin dogmatizminden

8 Emile Littré, “De la théologie considérée comme science positive et de sa place dans 'enseignement
laique par Maurice Vernes”, La Revue de philosophie positive, 22 (1879), s. 365-366.

8 Vernes, L'histoire des religions, s. 198; Jean-Marie Husser, “L'historien des religions dans le débat
public”, http://medias.formiris.org/er_512_1.pdf, 02.02.2010.

89 Albert Réville'in hayati ve calismalari hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Paul Alphandéry, “Albert
Réville”, Revue de I'Histoire des Religions, 27:54 (1906), s. 401-423.

% Albert Réville, Prolégoménes de I'histoire des religions, 4. bsk., Paris 1886, s. iv.
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kurtulamayanlarin” hem de “din kelimesini bile duymak istemeyen inkércilarin” yaklagimin-
dan tamamen farkli olduguna dikkat gekmektedir.91

Laik anlayisi temsil eden iktidarin girigimiyle kurulan Dinler Tarihi krststnin
editime baglamasindan hemen sonra Paris Katolik Enstitiisiinde (Institut Catholique de
Paris) Katolik din adami Auguste Théodore Paul de Broglie'nin (1834-1895) “Hiristiyanlik
Disindaki Kiiltlerin Tarihi” (Histoire des cultes non chrétiens) adi altinda Dinler Tarihi dersi
okutmaya baslamasi elbette bir tesadif degildi.2 Kilise taraftarlarin laik taraftarlara karsi
muhalefeti bu Dinler Tarihi disiplinin kurulug asamasinda asikar bigimde kendi belli etmek-
tedir. De Broglie’nin 1886 yilinda yayimlanan Problemes et conclusions de l'histoire des
religions (Dinler Tarihinin Problemleri ve Sonuglari) adli kitabinin basligindan bile bu kita-
bin Réville'in Prolégomenes de ['histoire des religions (Dinler Tarihine Girig) adli eserine
bir karsilik niteliginde yazildigi anlagiimaktadir. De Broglie, adi gegen kitabinin amacinin,
diinya dinlerini gézden gegirerek mutlak surette tek bir dinin hakikat sahibi oldugunu ifade
etmektedir.%3 De Broglie’'nin Réville gibileri kastederek ‘hakikate ulasmadan hakikat ara-
yanlar’ seklinde nitelendirmesi ve Dinler Tarihine arastirmacinin Hiristiyanhdin mutlak
hakikatini ortaya koyarak imanini pekistirmek gibi bir misyon ylklemesi teolojik yaklagimin
tipik dzelliklerindendir.%4

1907 yilinda College de France’daki Dinler Tarihi kirstsi baskanhgini gérevini
yirmi alti yil ylritms olan babasindan devralan Jean Réville’in 17 Nisan tarihinde Dinler
Tarihi kiirsistinin agilis dersi miinasebetiyle yaptigi konusma hem kendi yaklasimini hem
de bu kirsiniin felsefesini dile getirmesi bakimindan énemlidir. Bu konusmasinda Réville,
din tarihinin de tarihin diger alanlari gibi tarafsiz bir bi¢imde yapilabilecegini belirttikten
sonra Collége de France'daki Dinler Tarihi kirsiisiiniin gegmiste oldugu gibi gelecekte de
herhangi bir mezhebin ya da dinin hizmetinde olmayacaginin altini gizmektedir. Réville,
muhtemelen Katolik Kilisesini ima ederek hosgoristizltigun “bir illet olmaktan &te, cehalet

91 Réville, Prolégomeénes de I'histoire des religions, s. vi.
92 Vernes, L'histoire des religions, s. 199.

9 Auguste Théodore Paul de Broglie, Problémes et conclusions de I'histoire des religions, Paris 1885,
s.2,27.

9 Bkz. De Broglie, Problémes et conclusions de I'histoire des religions, s. 2.
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ve ahmakligin bir isareti” oldugunu ve Dinler Tarihinin *bize higbir belirli din bigiminin mut-
lak bir degere sahip oldugunu iddia edemeyecegini 6grettigini” ifade etmektedir.9

Patrick Cabanel'in belirttigi gibi Fransa'da kurulan bu ilk Dinler Tarih kiirstistintin
olusmasinda Hollanda’'nin etkisi blylk olmustur. Dinler Tarihi alaninda ortaya ¢ikan eser-
leri ve gorUsleri Fransa’ya aktaranlar ise Protestan din adamlari olmustur. Albert Réville
ve Maurice Vernes gibi Protestan din adamlari, Hollandali dinler tarihgileri Jean Scholten,
Abraham Kuenen ve Cornelis Petrus Tiele'in galismalarini Fransizcaya gevirmislerdir.
1851 ile 1873 yillarl arasinda Rotterdam’da pastérlik gorevi yaptidi igin eserlerini gevirdik-
leri sahislari bizzat taniyan Réville, Sholten'in Manuel d'histoire comparée de la
philosophie et de la religion (Karsilastirmali Felsefe ve Din El Kitabi) adli eserini 1861
yilinda Fransizcaya kazandirmistir. Tiele'in L'Histoire comparée des anciennes religions
de I'Egypte et des peuples sémitiques (Misir ve Sami Halklarin Eski Dinlerinin Karsilagtir-
mali Tarihi) baslikli kitabini G. Collins 1882'de cevirmistir. Tiele'in Manuel de I'histoire des
religions, esquisse d'une histoire de la religion jusqu'au triomphe des religions universa-
listes (Dinler Tarihi El Kitabi, Evrensel Dinlerin Zaferine Kadar Din Tarihinin Ana Hatlari)
konulu kitabini ise Vernes 1880 yilinda terclime etmistir. Kuenen'in Religion nationale et
religion universelle : islam, israélitisme, judaisme et christianisme, bouddhisme (Milli Din
ve Evrensel Din: islam, israililik, Yahudilik ve Hiristiyanlik, Budizm) isimli eseri yine Vernes
tarafindan 1883 yilinda gevrilmistir. Adi gegen bu yazar ve gevirmenlerin hepsinin Protes-
tan ve ¢ogunun ya pastor, ya onceden pastorllik yapmis ya da Teoloji Fakiltesinde ders
veren sahislar oldugu dikkat cekmektedir.%

Protestan din adamlarinin destek ve katkisiyla kurulan bu Dinler Tarihi kiirstistini
Katolikler tepkiyle karsilamistir. Katoliklere gore tim dinleri esit seviyeye getirmenin Kato-
likligin mutlak UstinlGgund ortadan kaldiracakti ve dolayisiyla bu gelisme Katoliklige kargi
bir saldiri niteligindeydi.9” Jean Réville'in yukarida zikredilen ifadeleri gergekten de Katolik-
ligin tekelci durusu kargisinda Dinler Tarihi kirstistinin bir muhalefet konumuna geldigini
gostermektedir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus, bilimsel bir disiplin olarak

% Jean Réville, “Legon d’ouverture du cours d’histoire des religions au Collége de France pronocée le
17 avril 1907, Revue de I'Histoire des Religions, 28:55 (1907), s. 189.

9% Patrick Cabanel, “Les sciences religieuses en Europe et la formation de Franz Cumont”, Mélanges de
I'Ecole frangaise de Rome. Italie et Méditerranée, 111:2 (1999), s. 612-613.

9 Claude Langlois, “Aux origines des sciences religieuses en France : la laicisation du savoir (1810-
1886)", http://eduscol.education.fr/cid46335/aux-origines-des-sciences-religieuses-en-france%A0-la-
laicisation-du-savoir-1810-1886.html, 31.01.2010.
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kurumsallastirimaya calisilan Dinler Tarihinin tarafsiz tutumunun Katolik taraf agisindan
bir problem olusturmus olmasidir. Zira bilimsel yaklasimin basinda objektiflik, yani incele-
nen nesnenin ne lehinde ne aleyhinde olmama, polemik ya da apolojetik yapmama ilkesi
gelmektedir. Dolayisiyla Kilisenin rahatsiz oldugu nokta bu yeni disiplinin tarafsiz olmasi-
dir. Bu husus yuzyillarca bilim karsithgi yapan Kilisenin tavrinin bu asamada da kendi
aciga vurdugunu gostermektedir.

b- Revue de I’Histoire des Religions’un yayin hayatina baglamasi

Dogu ile ilgili caligmalari yayimlayan Journal asiatique (Asya Dergisi), klasik mi-
toloji konusundaki yazilara yer veren Revue archéologique (Arkeoloji Dergisi) ve bilimsel
bibliyografyay! konu edinen Revue critique (Elestirel Dergi) gibi dergiler nesrediliyordu.
Dinler Tarihi alanindaki ¢alismalarin artig gostermesi sonunda bu alana 6zgl bir derginin
gerekliligi hissedilmistir.% Bu eksikli§i gidermek amaciyla Lyonlu kimya miihendisi Emile
Guimet'nin (1836-1918) tesvik ve finansal destegi ile 1880 yilinda Revue de I'Histoire des
Religions (Dinler Tarihi Dergisi) kurulmustur. Dergi miidirii Protestan din adami Maurice
Vernes derginin ilk sayisina yazdi§i 6nsdzde yayin politikasini net bir bigimde ortaya koy-
maktadir. Misir ve Hindistan gibi medeniyetlere ait metinlere uygulanan tarihsel elestiri
metodunun Yahudilik ve Hiristiyanliga da uygulanacagini ve bu konuda “iki 6lgi ve iki
terazinin"® anlamsiz olacagina dikkat ¢ceken Vernes'e gére “bilimsel incelemenin titizligi
miimkiin oldugu Olclide gercede en yakin bicimde ge¢misin gériintisini elde etmeye
yarayan yontemlerin kullanimi agisindan degismezdir.”1% Vernes, bu yaklagimin Yahudilik
ve Hiristiyanliga da aynen uygulanacagini belirterek bu dinlerin bir ayricaligi bulunmadigi-
ni ima etmektedir. Dolayisiyla bu dergi, salt tarihsel olup, dogmatik ya da polemik nitelikte
olmayan galismalara yer verecek sekilde tasarlanmigtir.101

1884'te mUdurluk gorevini devralan Jean Réville derginin ilk sayfalarinda Vernes
tarafindan yukarida ifade edilen yayin politikasinin ve yaklasimin aynen devam edecegine
vurgu yapmakta ve dini agidan tarafsizlik ilkesine ftitizlikle uyulacagini belirtmektedir.
Réville, derginin “din karsiti tutkulara” da alet edilmeyecegine dikkat cekerek bu dergideki

9% Maurice Vernes, “Introduction”, Revue de I'Histoire des Religions, 1:1 (1880), s. 1.
9 Vernes, “Introduction”, s. 3.

100 Vernes, “Introduction”, s. 4-5.

101 Vernes, “Introduction”, s. 17.
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amacin polemik ya da apolojetik yapmak degil, bilim yapmak oldugu hususunun altini
cizmektedir.102

Katolik din adamlari bu alanda da karsi ataga gegerek kendi perspektiflerini yan-
sitan dergiler kurmuslardir. Katolik din adami Jean-Baptiste Jaugey'in girisimiyle 1886
yilinda yayin hayatina baslayan La science catholique. Revue des questions religieuses
(Katolik Bilim. Dini Meseleler Dergisi) ardindan 1889 yilinda Zéphirin Peisson, Revue de
I'Histoire des Religions'a dogrudan rakip olarak tasarlanan Revue des religions'u (Dinler
Dergisi) piyasaya siirmiistir.’03 ilk sayisinin takdiminde bu derginin gerekliligi ve amaci
aclkca ifade edilmektedir. Peisson’'un kaleme aldi§i bu yazida Fransa’da Dinler Tarihi
kurumsallastiran disiincenin Teoloji Fakdltelerini kapattigina ve ilkokullarda katesizmi (din
egitimini) yasakladigina dikkat gekilmekte, Protestanlar ve rasyonalistler tarafindan destek-
lenen bu diislince taraftarlarinin Din Bilimi alaninda énemli adimlar attiklarini ama Katolik
din adamlarinin da bu alanda geri kalmayacagi ifade ediimekte ve sdyle bir sonuca varil-
maktadir; “Diger alanlarda oldugu gibi bu alanda da Katolik din adamlarinin zaferi kesin-
dir".104 Dinler Tarihi kirstistntn kurulmasini kendisine karsi yapilan bir saldiri olarak algi-
layan Katolik tarafin bu dergiyle ulasmak istedigi hedef, yeryiziindeki bitiin dinleri incele-
menin yaninda “Hiristiyan karsiti bir duyguyla cikarilan dergilerdeki yazilarin yanhshgini
ortaya koyarak bu gérUsleri ¢Uritmek olmustur.00

Bilimsel bir anlayisla objektif kriterlere dayanarak dinleri ve dini fenomenleri an-
lama maksadiyla cikarilan Revue de I'Histoire des Religions’'u Katolik camianin tepkiyle
karsilamasi, hem yizyillarca tek s6z sahibi olma hakkini kendinde géren ve kendi gorisu
disindaki fikirlere kesinlikle tahammil edemeyen bir anlayisin hem de tek hakikatin ken-
dinde oldugunu ve baska hakikatler aramanin yanlis ve gereksiz oldujunu savunarak
bilimsel ¢cabay! dogmatizme mahkim eden anlayisin bir trlinG olarak kargimiza ¢ikmakta-
dir. Oysa Fransa’da Dinler Tarihinin kurumsallasmasi yéniinde emegi gegen Maurice
Vernes, Albet Réville ve Jean Réville gibi isimler hicbir dinin, dolayisiyla Katolikligin savu-
nucusu olmayacaklari gibi bunlara karg! antipatik bir tavir icerisinde olmadiklarinin da altini
cgizmiglerdir. Bu durum, Feuerbach'in yukarida zikredilen ifadesini dogrular niteliktedir.
Ancak buradaki kargitiik bilim tarafindan degil teolojik anlayis tarafindan ortaya konulmus-

102 Jean Réville, “Avis aux lecteurs”, Revue de I'Histoire des Religions, 5:9 (1884), s. 2.
103 Cabanel, s. 616.

104 Zéphirin Peisson, “A nos lecteurs”, Revue des religions, 1:1 (1889), s. vi.

105 Peisson, s. vii.
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tur. Aslinda burada sergilenen durus her bir alanin mahiyetine uygun diismektedir. Zira
bilimin amaci savunmak degil, anlamak ve agiklamaktir. Savunmak (apolojetik) ve saldir-
mak (polemik), teolojik yaklagimin dogasina uygun distigi icin Katolik taraf belki de bu
agidan mazur gorllebilir.

¢- Musée Guimet'nin kurulusu

Guimet miizesi, zengin bir fabrikatériin o§lu olan Emile Guimet (1836-1918) ta-
rafindan 1879 yilinda kurulmustur. Stiveys kanalinin kazildigi 1865-1866 yillarinda Misir'l
ziyaret eden Guimet, antika esyalara merak salmaya baslamistir. Milli Egitim Bakanligi
tarafindan Hint, Japon ve Cin dinlerini incelemek (izere bilimsel bir misyonla gérevlendirile-
rek kendisine diplomatik pasaport verilen Guimet, adi gegen (lkelerin yaninda dlinyanin
birgok Ulkesini gezerek bu Ulkelerden topladigi el yazmalarini, resimleri ve heykelleri tlke-
sine getirmistir.1% Yakindogu ve Uzakdogu'dan getirilen bu eserlerle Guimet, Lyon'da
kendi adina bir miize kurmustur. Bu mizenin agilisinda Guimet'nin arkadasi olan Jules
Ferry de hazir bulunmustur. Avrupa’daki ilk Dinler Tarihi miizesi olan bu miizede birgok
dini eser yaninda Hindistan, Cin, Misir, Japonya ve Roma’nin biitiin tanrilarinin temsilleri
sergileniyordu.'9” Miizenin yeterince ilgi gérmedigi ve baskent Paris'te olsa daha faydali
olacagi yoniinde dile getirilen gorlsler108 dogrultusunda Guimet, miizesini Paris’e tagima-
ya karar vermistir.10% Paris belediyesi mize igin arazi tahsis etmis ve Parlamentonun kara-
riyla Musée Guimet resmen kurulmustur. 1889 yilinda agilisi yapilan bu miize, Asya digin-
daki en biyUk Asya sanatlari mizesi konumuna gelmistir.

106 Yazarlik yonii de bulunan Guimet seyahat ettigi tlkelerle ilgili seyahatname tarzinda birgok kitap
yazmigtir. 1865 yilinda yapti§i Misir seferi sonrasinda Guimet, Croquis egyptiens. Journal d’un
touriste (Paris 1867) adl kitabi kaleme almistir. 1867 yilinda Yunanistan, Tirkiye ve Romanya'yi zi-
yaret eden Guimet, izlenimlerini L'Orient d’Europe au fusain. Notes de voyage (Paris 1868) adli ese-
rinde aktarmaktadir. Emile Guimetnin biyografisi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Jean-Gabriel
Leturcq, “Guimet Emile”, Dictionnaire des orientalistes de langue frangaise, Frangois Pouillon (ed.),
Karthala, Paris 2008, s. 471-472.

107 “Notice sur le musée religieux fondé & Lyon par M. Emile Guimet”, Revue de I'Histoire des Religions,
1:1 (1880), s. 393. Bu miizede sergilenen dini eserler hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. “Notice sur le
musée religieux fondé a Lyon par M. Emile Guimet”, Revue de I'Histoire des Religions, 1:2 (1880), s.
107-122.

108 Ornegin bkz. “Le Musée Guimet juge & I'étranger”, Revue de I'Histoire des Religions, 5:9 (1884), s.
114,

109 “ e Musée Guimet a Paris”, Revue de I'Histoire des Religions, 6:12 (1885), s. 302-303.
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Musée Guimet dlinyadaki degisik dinlerle ilgili zengin bir malzeme sunarak Fran-
sa'da Dinler Tarihinin kurumsallasmasi noktasinda 6nemli bir katkisi olmustur. Ancak diger
bir agidan bakildiginda bu miize, Fransa’nin sémirgeci yizini yansitmakta ve bu Ulkede
Din Bilimleri alaninda saglanan gelismelere etki eden énemli faktdrlerden bir digerinin de
somiirgecilik oldugunu gdzler éniine sermektedir. Jean Seguy, Dinler Tarihi disiplinini
Napolyon'un Misir seferi ile baglatirken!'0 Edward Said Oryantalizmini baglangi¢ noktasi
olarak bu seferi gostermektedir.!"! Diger taraftan Said'in belirttigi gibi Oryantalizmin so-
murgecilige hizmet eden bir ara¢ olarak kullanildigini g6z énlinde bulundurursak Dinler
Tarihinin de ayni amag dogrultusunda tasarlandigi ve hatta bu disiplinin de Oryantalizm
kavrami igerisinde degerlendirilebilecegdi sonucunu gikarabiliriz."12 Dinler Tarihi disiplini ile
somiirgecilik arasindaki iliski noktasinda Gardaz'in Musée Guimet ile ilgili gindeme getir-
digi bazi sorular 6nem arz etmektedir. “Kambogya disinda dinyadaki en zengin Kmer
sanat koleksiyonunun bugtin bir Fransiz miizesinde yer almasi nasil izah edilebilir? Miize-
nin koridorlarinda sergilenen bazi heykeller nereden geldi? Fransiz devletine bu muhte-
sem heykelleri hibe eden cdmert badis sahipleri kimdir? Eski sdmdirli idarecilerinin bu
mUzeye eser bagisinda bulunmasi bir tesadiiften mi ibarettir?"113

18. yiizyilin sonlarina dogru ingilizler Hindistan’i isgal ederek Bengal bélgesinin
idaresini East Indian Company'ye (Dogu Hindistan Sirketi) vermislerdi. Modern Hint aras-
tirmalarinin ortaya ¢ikisi bu sémiirii hareketi sonucunda olmustur. 1784 yilinda ingiltere
Kalkiita’da Asiatic Society of Bengali (Bengal Asya Cemiyeti) kurmus, 1822'de ise Fransa
Paris'te Société Asiatique’in (Asya Cemiyeti) agiligini yapmistir. 1821 yilinda College de
France’da Sanskritge kirsusu kurulmustur. Londra’da 1874 yilinda dlizenlenen Uluslara-
rasi Oryantalistler Glniinde Friedrich M. Miiller toplanan metinlerin terciime edilerek

110 Seguy, “Panorama des sciences des religions”, s. 42.
11 Edward W. Said, L'Orientalisme. L'Orient cree par I'Occident, Seuil, Paris 2004, s. 99.

112 Misira “biz hakiki Miisliimanlariz” diyerek giren Napolyon yerli halki kendi tarafina gekmek igin islam
adina savastigina ikna etmeyi planlamisti. Dolayisiyla yerli halki ikna edebilmek igin onun kiltiird,
distinus tarzi, tarihi ve dzellikle de dini hakkinda saglam bilgilere sahip olmak gerekiyordu. Dolayisiy-
la iktidara giden yoldan bilgiden gegiyordu. Bu ilkeyi ¢ok iyi bilen Napolyon bundan dolayi Misir'a sa-
dece askerleriyle degil, ayni zamanda bir bilim adami ordusuyla girmistir (Bkz. Said, s. 99 vd.). Bu
olay, siyasal otorite agisindan bilginin bizatihi bir degere sahip olmaktan ziyade sagladigi ¢ikar ve
ulastirdi§i hedef dlgiisiinde dnem ve dedere tasidigini géstermektedir. Bu diistincenin bir Griini ola-
rak ortaya ¢ikan Oryantalizm, bu bakimdan bilimin sémiirgeci zihniyet ve emperyalist emellere feda
edilisinin bir ifadesidir.

"3 Gardaz, s. 103-104.
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Sacred Books of the East (Dogunun Kutsal Metinleri) adli bir dizi halinde yayimlanmasini
teklif etmisti. 1898'de bu dizideki kitap sayisi elliyi bulmustu."# Hindigini'yi isgal ettikten
sonra Fransiz Hindologlar tarafindan 1898 yilinda L’Ecole francaise d’Extréme-Orient
(Uzakdogu Fransiz Ekolil) kurulmustur.

Fransa’nin emperyalist politikasi Jules Ferry doneminde 6nemli bir gelisme kay-
detmistir.15 “Aydinlik” getirmek gerekgesiyle dinyanin degisik bolgelerindeki dlkeleri isgal
edip bunu bir “medenilestirme misyonu” (mission civilisatrice) olarak savunanlarin 6nde
gelen isimleri arasinda Ferry'nin Dinler Tarihinin kurumsallagmasi projesinin de bas mi-
marlarindan biri oldugu nasil izah edilebilir?

Sémiirgecilik faaliyeti Fransa’nin dis diinyaya agiimasini ve béylece dzellikle in-
giltere ile rekabete girmesiyle sonuglanmisti.® Bu rekabet daha dnce ifade edildigi tizere
bilim alanina da yansimistir. Fransa, ingiltere, Aimanya ve Hollanda ile bilimsel yénden de
rekabet etmek durumunda kalmistir. Dolayisiyla Fransa’da Dinler Tarihinin olusum sireci-
ne etki eden temel faktér sadece Teolojiden bagimsiz bir bilim dali insa etme dislncesin-
den kaynaklanmamistir. Bundan dolayi bu stireci sadece ilkenin tarihsel, sosyal ve siyasal
baglami gergevesinde ele almak yerine Fransa’nin dis politikasi ve dlinyadaki konumunu
da hesaba katarak degerlendirmek gerekir.

d- Ecole Pratique des Hautes Etudes’de Dini ilimler boliimiiniin kurulusu

Hollanda’'da oldugu gibi Fransa’da Din Bilimlerinin kurumsallasmasi din-devlet
arasindaki iliskinin niteligiyle ilgili olmustur. Kilisenin devlet (izerindeki niifuzunun azalmasi
ile Din Bilimlerinin gelismesi dogrudan iliskilidir. 1879 ile 1886 yili arasinda Fransiz hiki-
metinin aldig! birgok karar dinin 6zellikle de Katolikligin toplum {zerindeki niifuzun sinir-
landirmistir. Fransa, “Katolik bir millet” olarak kalmasinin Cumhuriyeti zayiflatacagi diisu-
ndlmastdr. Bu disinceden hareketle “demokratik” bir tlke olan Fransa’'da Katolikligin milli

14 Kippenberg, s. 71.
15 Gardaz, s. 105-106.

1161871 yilinda Prusya'yla yaptigi savagl kaybeden Fransa, ugradidi bu hezimeti telafi etme diirtlisiiyle
genisleme politikasina daha fazla agirlik vermistir (Linda Hutcheon & Michael Hutcheon,
‘Displacement and Anxiety: Empire and Opera,” Imperialisms: Historical and Literary Investigations,
1500-1900, Balachandra Rajan & Elizabeth Sauer (eds.), Palgrave Macmillan, New York 2004, s.
210). Fransa, sémiirgecilik konusunda ingilizlerin elde ettikleri basariya ulagmak istiyordu. Bu bag-
lamda Said'in ifadesiyle “Dogu ile ilgili her konuda ingilizleri yakalama ve onlarla ayni seviyede olma
kaygisi kelimenin tam anlamiyla Fransizlari tedirgin ediyor” (Said, s. 250).
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niteligi ortadan kaldirilarak kisisel bir tercih haline getiriimesi hedeflenmistir. Bu baglamda
yapilan dnemli degisiklikler arasinda boganmalara izin verilmesi, ilkokullardan din egitimi-
nin kaldinlmasi vs. yer almaktadir. Egitim alanindaki diger bir 6nemli gelisme de 1885
yilinda |. Napoleon tarafindan kurulan Katolik Teoloji fakiiltelerinin ve dolayisiyla da
Sorbonne’daki Katolik Teoloji Fakiiltesinin édeneginin kesilmesi ve dolayisiyla bunlarin
fillen kapatiimis olmasidir.!"?

Diger Ulkelerde “Din Bilimleri” ya da “Dinler Bilimi” gibi kavramlari kullanilirken
Fransa’da “Dini limler” (Sciences religieuses) yayginlik kazanmistir. Bu deyimi ilk kez
abbé Prosper Leblanc 1852'de kullanmistir. 1864 yilinda Emile Burnoufun ayni kavrami
kullandigi gorilmektedir."8 Baubérot ile Poulat'ya gdre bu kavramin yayginlik kazanma-
sinda Protestan bilim adamlari etkili olmustur.'® Protestan teolog F.A. Lichtenberger'in
Almanya’da M. Herzog'un editdrlliginde 22 cilt halinde yayimlanan Real-Encyklopédie fir
protestantische Theologie und Kirche (1854—1868) baslikli calismadan esinlenerek 1876
ile 1882 yillari arasinda 13 ciltlik yayimladi§i Encyclopédie des sciences religieuses (Dini
llimler Ansiklopedisi) adli eser etkili olmustur. Lichtenbergerin adi gegen eserde sz ko-
nusu olan seyin Teolojik llimler degil, Dini llimler olduguna dikkat ¢ekmesi 6nemli bir ayri-
ma isaret etmektedir.'20 Zira bu ayrim Avrupa’da meydana gelen zihniyet degisikligini
gostermektedir. Teoloji fakiiltelerinde ve papazlarin egitim gérdiigu biyik seminerlerde
ogretilen konulara “Kutsal ilimler” adi verilmekteydi. 19. yiizyilda bu ilimler, dogma ve
ahlak yaninda Kitabi Mukaddes, Kilise tarihi ve dini hitabet gibi konulari igermekteydi.
Ortagagda olusturulan bu ilimlerin kutsal niteligi, burada sdz konusu edilen bilgilerin aras-
tirma sonucunda elde edilmekten ziyade Kilisenin ortak doktrini olmasiydi.'2!

17 Baubérot, “Deux institutions de science des religions en France”, s. 55-56.

118 Poulat, “L'institution des ‘sciences religieuses’ en France”, s. 53-54. Emile Burnouf, “Din Bilimi”
(Sciences des Religions) kavramini ilk kez kendisinin kullandigini ifade etmektedir (Emile Burnouf, La
Science des religions, 4. bsk., Paris 1885, s. 1).

19 Poulat, “L'institution des ‘sciences religieuses’ en France”, s. 54; Baubérot, “Deux institutions de
science des religions en France”, s. 57.

120 Bkz. F.A. Lichtenberger, “Préface”, Encyclopédie des sciences religieuses, c. 1, Paris 1877, s. ii.

121 Poulat, “Linstitution des ‘sciences religieuses’ en France”, s. 54-55; Poulat, “Le développement
institutionnel des sciences religieuses en France”, s. 79-80; Emile Poulat & Odile Poulat, “Le déve-

loppement institutionnel des sciences religieuses en France”, Archives des sciences sociales des re-
ligions, 21 :1 (1966), s. 23-24.
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Claude Langlois'nin belirttigi gibi “Dini llimler” kavraminin tercih edilmesinin diger
bir nedeni, bu adin pratik bir 6zellik tagimasiydi. Zira Ecole Pratique des Hautes
Etudes'deki Dérdiincii Bolim, “Tarihsel ve Filolojik llimlerdi”. Dolayisiyla Besinci bélimii
olusturan bélimiin “Dini ilimler’ diye adlandirimasi hem bu bélimiin inceleme alanini
belirtmis oluyor hem de diger bélimle bir bitinlik arz ettigini gdstermis oluyordu.22

1885 yilinda, yasalarin ve devlet kurumlarinin laiklestirildigi bir donemde Katolik
Teoloji Fakiiltelerindeki hocalara tahsis edilen 6denegin kesilmesi yoniinde bir yasa ¢ikar-
tilmigtir. Bu ddenegin bagka bir egitim alanina tahsis edilmesi kararlastirimigtir.'23 1868
yilinda kurulan ve dort bolime (Matematik, Fizik, Biyoloji, Tarihsel ve Filolojik Bilimler)
sahip olan Ecole Pratique des Hautes Etudes'de Dini llimler (sciences religieuses) adinda
bir Besinci Bélimiin agilmasi yoniinde kanun teklifi hazirlanmistir. Tipki Collége de
France'daki Dinler Tarihi kiirsiisiiniin kurulus safhasinda oldugu gibi bu teklif de Fransa
Millet Meclisinde hararetli tartismalara yol agmistir. Katolik muhalifler bdyle bir kurum tesis
etmekle Devletin Katoliklik karsiti bir Teoloji Fakiltesi kurmus olacadini ve din egitimi
yerine “dinsizlik egitimi” getirecegini ve dolayisiyla da bunun Kiliseye kars! bir tavir oldugu
yonlndeki elestirilerini dile gelmislerdir. Bunun {izerine Egitim Bakani René Goblet, boyle
bir kurumda polemik degil arastirma yapilmasini, dogmalari tartismak yerine metinlerin
incelenmesini dilediklerini ifade etmistir. Kilise taraftarlarinin elestirilerine cevap olarak da
Goblet, bu kurumda ytritlilecek egitim faaliyetlerinin 6zgir bir zeminde gergekleseceginin
ve Katolik Kilisesine kars! hicbir din karsiti tavrin s6z konusu olmadiginin altini gizmigtir.
Mecliste 92 ret oyuna karsi 334 oyla kabul edildikten sonra kanun teklifi Senatoda da
itirazlara yol agmistir. Burada da Devletin Teoloji karsiti bir konumda bulunmamasi gerek-
tigi savunulmustur. Nihayetinde kanun teklifi kabul edilmis ve 30 Ocak 1886 tarihinde
Cumhurbagkani Jules Grévy'nin imzasindan sonra yurirlige girmistir. Bunun akabinde
Ecole Pratique des Hautes Etudes'de Dini llimler Bélimii Teoloji Fakiiltesinden kalan
binada faaliyete baglamistir.’# Poulat'ya gore bu bdllim, onu kuran Cumhuriyetin ruhunu
taslyordu. Yani bu bolim, dinsiz ya da din karsiti, daha dogrusu Katoliklik karsiti degil,
laikti.’25 Tam aksi yonde bir gorls belirten Bernard Raymond’a gore ise bu besinci bolim,

122 Langlois.
123 Poulat, “Le développement institutionnel des sciences religieuses en France”, s. 84.

124 \ernes, L'histoire des religions, s. 203 vd.; Poulat, “Le développement institutionnel des sciences
religieuses en France”, s. 86; Poulat, “L'institution des ‘sciences religieuses’ en France’, s. 71-72;
Poulat & Poulat, s. 27-28; Baubérot, “Deux institutions de science des religions en France”, s. 57-58.

125 Poulat, “L'institution des ‘sciences religieuses’ en France’, s. 77.
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Protestanlarin katkisiyla laik Cumhuriyet tarafindan kurulan “Katolik karsiti bir savas maki-
nesiydi.”26 André Burguiére’e gore ise bu bdlim, dinin bilimsel incelenmesini Katolik Kili-
sesinin tekelinden kurtarmak igin kurulmustur.'” Baubérot'ya gére Dini ilimler bélimtinin
kurulusu, “Kilise karsiti Fransa®yi temsil eden Cumhuriyetgi hikiimetin laiklesme yoniinde
attigi gok sayidaki adimdan bir tanesidir. Ancak Baubérot, bu gelismenin, hiikiimetin Kilise
karsithgini frenleyerek Kilise taraftarlari ile laiklik taraftarlarinin zamanla barismasini sag-
layan liberal egimli bir laiklik tesis etme gabasi olarak da gérulebilecegi kanaatindedir.28

Batrdaki gelismelere bakildiginda din ile devletin birbirinden ayriimasi din, daha
dogrusu Kilise ile ilmin birbirinden ayrilmasi sirecinden sonra meydana gelmistir. Ylzyillar
boyunca her tir fikri ve ilmi gelismeyi kontrol altinda tutan Kilisenin hegemonyasi sona
ermesi ve iimin 6zglrlesmesi ciddi micadeleler sonucunda gergeklesebilmistir. Bu miica-
delelerin en dnemli sonuglarindan biri din ile ilmin birbirine zit iki kavram haline gelmis
olmasidir. Bundan dolayidir ki Baubérot ve Poulat'nin dikkat gektigi gibi “dini ilimler” kav-
rami bir Batili igin tuhaf gelmektedir. Zira bu kavram, 19. yiizyil Avrupa’sinda diisman hale
gelen din ile bilimi bir araya getirmekte ve bundan dolayi da bir Batili i¢in geligkili goriine-
bilmektedir.129

Collége de Fance'daki Dinler Tarihi kiirsti durumunda oldugu gibi bu béllimin ku-
rulmasina da Katolik Kilise sicak bakmazken bu girisimi destekleyenler yine Protestanlar
olmustur.130

126 Bernard Reymond, “L'influence allemande sur la pensée protestante en France”, Laval théologique et
philosophique, 45:2 (1989), s. 248.

127 André Burguiere, “L’esprit et la lettre. Les cent ans de la Ve Section”, Nouvel Observateur, n° 1142
du 26-08-1986 au 02-10-1986. Jean Baubérot et al., Cent ans de sciences religieuses en France,
Cerf, Paris 1987, s. 139-140.

128 Baubérot, “Deux institutions de science des religions en France”, s. 55.

129 Poulat, “Le développement institutionnel des sciences religieuses en France”, s. 79; Baubérot, “Deux
institutions de science des religions en France’, s. 56; Jean Baubérot, “Avant-propos”, Cent ans de
sciences religieuses en France, Jean Baubérot et al., Cerf, Paris 1987, s. 9.

130 Frédéric Gaussen, “Cent ans de sciences religieuses”, Le Monde, jeudi 25 septembre 1986. Jean
Baubérot et al., Cent ans de sciences religieuses en France, Cerf, Paris 1987, s. 138.
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Sonug

Kral aracilifiyla isa ile birlesen ve “Kilisenin byiik kizi” olarak adlandirilan Fran-
sa'da Katoliklik devlet dini olarak kabul edildigi igin ylzyillar boyunca diger dini olugumlara
musaade edilmemistir. 16. ylizyillda ortaya ¢ikan Protestanlar iki ylizyildan fazla bir sire
baskilara ve katliamlara maruz kalmislardir. Luther'in baslattigi Protestan hareketinin
Avrupa'da Hiristiyanligin bltlnligund pargalayarak Kilisenin din alanindaki tekelini kirma-
sinin ardindan ikinci darbe de felsefecilerden gelmistir. Rénesans ve ardindan gelen Ay-
dinlanma ¢agi filozoflari Hiristiyanligin a priori bir hakikat oldugu konusundaki kuskularini
dile getirmislerdir. Voltaire gibi filozoflar Katolik anti liberalizmini sert bigimde elestirmisler-
dir. Blyiik Devrim, Fransiz tarihindeki en 6nemli kirilma noktalarindan biridir. Bu devrimle
din-devlet iliski tamamen degismistir. Devrim mutlak monarsiye son vererek ylzyillar bo-
yunca kralin himayesinde olan Katolikligin toplum Uzerindeki mutlak egemenligine son
vermigtir. Devrim taraftarlari ile Katolik din adamlarini karsi karsiya getiren sivil savas
esnasinda birgok papaz 6ldirlimus, birgogu idam edilmis, kiliseler talan edilmis ve yikil-
mistir. Bu kanli olaylar Katoliklik ile Devleti birbirinden ayirdigi gibi ézellikle Katolik tarafin
siyasi otoriteye karsi diigmanca bir tavir almasiyla sonuglanmistir. 19. yiizyilda iktidar
ellerinde bulunduran laiklik taraftari Cumhuriyetci hiikiimet ile Katolik Kilisesi arasindaki
gerginlik Collége de France’daki Dinler Tarihi kiirstiniin 1880 yilindaki kurulus asamasinda
6zellikle kendini belli etmektedir. 1886'da Sorbonne Universitesindeki Teoloji Fakiiltesinin
kapatilarak yerine Dini ilimler bélimiiniin kurulmasi, Avrupa'daki ilk Dinler Tarihi miizesi
olan Musée Guimetnin Paris’e taginmasi hep Cumhuriyetci hiiklimet tarafindan gergekles-
tirilmistir. Bundan dolayi Dinler Tarihinin Fransa’da kurumsallagmasi strecinin her asama-
sinda Katolik tarafin muhalefeti gériinmektedir. Dolayisiyla bdyle bir miicadele ortaminda
yeni kurulan bu disiplinin Teolojiden farkli oldugu gibi onu muhalif olmasi da kaginiimazdi.
Fransa’da Dinler Tarihinin olusum stireci anlayabilmek igin Katolik-laik tartismasi, Kilisenin
temsil ettigi din ile pozitif bilim arasindaki diismanliklar géz éniinde bulundurulmalidir.
Dikkat edilmesi gereken diger bir 6nemli nokta ise Fransa’nin sémiirgeci politikasi ili Sos-
yal Bilimler arasindaki iligkidir. Collége de France'daki Dinler Tarihi kirstinin kurulmasi,
Dini ilimler bélimiiniin agimasi, Musée Guimetnin Paris'e tasinmasini saglayan Fran-
sa'daki laikligin bas mimari Jules Ferry’nin ayni zamanda somdirgeciligin hararetli savunu-
cularindan biri olmasi bir tesadif degildir. Boylece Fransa'da Dinler Tarihi disiplinin kurum-
sallasmasi hem i¢ dinamiklerden hem de dis dinamiklerden kaynaklanan faktorler cerge-
vesinde sekillenmistir. Sémdriilen halklarin tizerinde hakimiyet kurmanin bunlarin dilleri ve
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dinlerine hakim olmaktan gegtigini anlayan Avrupalilarin bilimsel faaliyetlerinin arkasinin
cogunda bu distnce yer almistir. Bundan dolayidir ki sdmirgecilikte yarig eden Avrupa
Ulkeleri bilimsel alanda da birbirleriyle rekabet etmislerdir.
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The Formation of the History of Religions as Discipline Elaborated in
the Context of the Catholic-Secular Debate

Citation/©- Adibelli, R. (2011). The Formation of the History of Religions as
Discipline Elaborated in the Context of the Catholic-Secular Debate, Cuku-
rova University Journal of Faculty of Divinity, 11 (2), 149-192.

Abstract- When depicting the history of the History of Religions one gener-
ally takes the Introduction to the Science of Religion (1883) of Friedrich Max
Miiller as a start point and beginning from this date one presents chronolog-
ically the historical development process of this discipline. This approach
does not sufficiently emphasizes the fact that the History of Religions has in
been build up and institutionalized within conditions related to each country.
On the other hand this approach gives the impression that this discipline
has undergone a common development process. In fact as in other scien-
tific disciplines the History of Religions has emerged in Europe according to
the different historical, social and cultural contexts of each country. That’s
why it is considered in different manners. For instance in France the mean-
ing of the History of Religions, its function and how it is perceived in the ac-
ademia is very different from other European countries. The aim of this sur-
vey is to clarify the causes of these differences by tracing the formative pro-
cess of the History of Religions in France.

Key Words- History of Religions, France, Catholic Church, Secularism,
Theology, Protestantism.



Makasidu’l-Elhan’daki Organolojiye Dair Bilgiler

Ogr. Gér. Dr. Cemal KARABASOGLU**

Atif / ©- Karabasoglu, C. (2011). Makasidu'l-Elhan’daki Organolojiye Dair Bilgiler, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2), 193-215.

Ozet- Miizik enstriimanlarini inceleyen organoloji, calgilarin tarihlerini, farkl kiiltiirlerce kullani-
lan ¢algi cesitlerini, enstrimanlardan miizikal sesin ¢ikisinin teknik yénden incelenmesini,
enstriimanlarin yapilig hususiyetlerini ve siniflandinimasini kapsamaktadir. Abdtilkadir el-
Meréginin eserleri ve Ozellikle organoloji bilgileri ieren Makasidu’l-elhdn adli eseri, 15. yiizyilin
erken déneminde Tirk mdsikisi nazariyatina dair telif edilen eserler arasinda oldukca 6nemli
bir yer tutar. Bu eserinde Meragi, en miikemmel masiki aletinin insan girtlagi oldugunu ve
insan seslerinin tonlarina gére kirk farkli isimle siniflandirildigini agiklamaktadir. insanlar tara-
findan icat edilen enstriimanlarin siniflandinimasini yaparken Orta Asya, Arabistan, Cin, Hin-
distan ve Avrupa gibi farkli cografyalarda kullanilan galgilari, yapilarina ve ¢alinis sekillerine
gore “Telli enstrimanlar’, “Nefesli enstrimanlar” ve “Kaseler, taslar, levhalar” olmak (izere (ig
gruba ayirmaktadir. Miellif ii¢ grupta siniflandirdigi bu enstriimanlarin akort tarzlarini telli
enstriimanlar (izerinde gbstermekte ve teller (izerinde notalarin ¢ikis noktalarini sekillerle agik-
lamaktadir. Bunlarla birlikte Merégi’nin bu eseri enstriimanlarin menseine ve mucitlerine dair
mitolojik bilgiler de igermektedir.

Anahtar sozciikler- Tiirk Musikisi, Enstrimanlar, Akort, Makasidu’l-elhdn, Abdiilkadir el-
Meragi.

§8§

Bu makalede “Abdlilkadir-i Meragi'nin Makasidu’l-elhdn Adli Eseri” isimli doktora tezimizden faydala-
nilmig ve konu genisletilerek hazirlanmistir.
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Giris

Abdiilkadir-i Meragi'nin (6. 1435) telif ettigi Makasidu'l-elhdn adli eserin Turk
Masikisi nazariyati bakimindan énemli bir yeri vardir. Nazari masiki bilgileri yaninda
Meragi bu eserinde, Orta Asya halklariyla Araplarin, Cinlilerin, Hintlilerin ve Frenklerin
kullandiklari galgilan bilimsel anlamda siniflandirmakta, bu calgilarin yapilarina, teknik
dzelliklerine ve akort hususiyetlerine dair bilgiler vermektedir. Ayrica bir dénem kullanilip
sonradan terk edilmis calgilar hakkinda malumatlar aktarmaktadir. Mlsiki nazariyatina
vukdfiyeti ve icra alanindaki mahareti sayesinde doneminin en biyik formu olarak kabul
edilen nevbetleri olusturan “*kavl”, “gazel’, “teréne” ve “furudast” bélimlerine “mistezad”
isimli yeni bir boliim ilave ederek bu forma “ Nevbet-i miretteb ” tarzini kazandirmigtir.!
Bestelenmesi hayli zaman ve ustalik gerektiren bu formda 29 Saban 778 ( 11 Ocak 1377 )
senesinde ramazan ay! boyunca her giin bir eser bestelemistir.2 ihdas ettigi fevkalade Tka'
déirelerid ile eserlerinde yer verdigi ebced notali melodik érnekler* doneminin masiki tavrini
yansitmasi yaninda onun ameli mdsikideki istidadini da géstermektedir. Bunlarin yani sira
Meragdi, Makasidu'l-elhdn adli eserinde seleflerinin telif ettikleri nazariyat kitaplarinin sis-
tematiginden farkli olarak énemli organolojik bilgilere yer vermekteSve kirki agkin enstri-
mani yapilariyla detayli bir sekilde anlatarak siniflandirmaktadir.6 Bu sayede biz, o dé-
nemden zamanimiza kadar kullanilagelen veya unutulan birgok sazin yapisi ve akort tarzi
hakkinda bilgi sahibi olabilmekteyiz. Kendi icat ettigi enstrimanlarin hususiyetleri yaninda
guniimiizde yakin ve orta doguda gayet iyi bilinen tanbur ve ud gibi mizik aletlerinin yapi-
sal Olctlerini ayrintili olarak vermistir.” Bu makalede Makasidu’l-elhan baglaminda mizikal

T Abdilkadir-i Meragt, Makasidu'l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 863_; Henry George Farmer, A
History of Arabian Music, s. 199-200.; Nuri Ozcan, “Abdilkadir-i Meragi”, DIA, c. 1, 5.242.

2 Makasidu’l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 862.

3 Owen Wright, “Middle Eastern Song-Text Collection”, Early Music, Vol. 24, no. 3, s. 462.

4 Owen Wright, “ Two Fifteenth-Century Example of Notation”, Bulletin of School of Oriental and
African Studies of London, Vol. 57., s. 477.

5 Makasidu'l-elhdn, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 1002,

& Henry George Farmer, “Abdalqadir ibn Gaibi on Instruments of Music”, Oriens, s. 242.; Nuri Ozcan,
“Makasidu’l-elhan”, DIA, c. 27, s. 421.; Bununla birlikte 14. ylizyllda yazilan Kenzii't-tuhafta sadece do-
kuz civarinda enstriman tanimlandigini belitmemiz gerekir.  (Zeynep Yildiz, Hasan Kasani’nin

Kenzii't-tuhaf Adli Eseri, Marmara Universitesi SBE (Basimamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
2011.)

7 Henry George Farme(, “Abdalgadir ibn Gaibi on Instruments of Music”, Oriens, s. 243.; Henry George
Farmer , “Abdilkadir Ibn Gaybi'nin Calgilar Uzerine Gorusleri” (gev. Ekrem Memis), Mdsiki Mecmua-
S, 8y. 53, 5. 12.
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sesin olusumu, enstrimanlarin akort edilme tarzlari, galinma sekilleri ve yapisal 6zellikleri-
ne gore siniflandirimalari konularinda Meragi'nin distincelerinin ortaya konulmasi hedef-
lenmigtir.

I. Miizikal Sesin Olugsumu

Ses ve msikinin ortaya ¢ikigini ilahi bir boyuta dayandiran Meragi mdsikinin
varolma nedenini, Cenab-1 Hakk'in varliginin bir zorunlulugu olarak agiklamaktadir. O’nun
varliginin bir yansimasi olarak dlinyaya gelen her bir varlik, Cenab-1 Hakk'in “Ol!” emrinin
nagmesini isiterek fazilet ve glizellik yolunda varlik elbisesini giyer. Dogan her varlik da
ancak bu isitmenin titremesiyle mutluluk bulur.8 O'nun varli§i, sesleri en glizel lahinlerle ve
nagmelerle siisleyip insanlara liitfetmistir. insanoglunun fitratina edvar ma'rifetini yerlegti-
rerek edvarin bekasiyla sesini baki kilmistir.? Bir kimse selim bir tabiat sahibi degil ise
masikiyi inceleyemez ve misikide muvaffak olamaz.'® Clinkii mdsikinin irdelenmesi ve
uygulanmasi, selim bir tabiat sahibi olmayi gerektirir.

Cenéb-1 Hak, insanoglunun riihunu masikiye meyilli olarak yaratmistir. Bu yiz-
den rlhlar, udu ve mizrabi dinlediklerinde ona meylederler. Zira mizrbin vurusuyla kalbin
atigl, telin titremesiyle ortaya gikan nagmeyle de insanin sesi bulusmus olur.' “Bu, Allah’in
litfudur. Onu diledigine verir. Allah biyik IGtuf sahibidir.”2 yeti mucibince Cenab-i Allah
bazi kisilerin, anlasiimasi zevk ve vicdan ile olan bu ilimdeki isti‘dadini ve kabiliyetini art-
tirmigtir, 13

ilk masiki icrasinin ise fitratin bir geredi olarak ortaya ciktigini su sekilde

delillendirmistir: “Yaratanin emriyle Rih, Hz. Adem’in bedenine girdiginde, nabzi harekete
gecmis ve bundan sonra ses, insanoglunun bir pargasi olmustur. O anda Hz. Adem'in,

8 Makasidu’l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 1°; Topkapi Saray Miizesi Ktp., Revan, no. 1726,
vr. 2°; Taki Binis, Makésidu'l-elhan , s. 4.

9 Cendb-I Hak, girtlaktan gikan “ ses ” ve kalbin atigindaki “ ritim " ile insanin fitratina mdsikinin en
énemli iki unsurunu yerlestirmistir. Kalbin ritmindeki devir ile nefesteki devirler de siirecek ve insanin
sesi devam edecektir. Kalbin ritmindeki devirler son buldugunda sesteki devirler yani nefes de son
bulacaktir.

10 Makasidu’l-elhdn, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 22; Topkapi Sarayi Miizesi Ktp., Revan, no. 1726,
vr. 2°,

" Makasidu’l-elhdn, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 1b; Topkapi Sarayi Miizesi Ktp., Revan, no. 1726,
vr. 2°; Taki Binis, Makasidu’l-elhan, s. 4.

2 Kur'dn-1 Kerim, Cuma 4.

13 Makasidu’l-elhdn, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 2b; Topkapi Sarayi Miizesi Ktp., Revan, no. 1726,
vr. 32,

195



Ogr. Gér. Dr. Cemal KARABASOGLU

Cenéb-1 Hakk'in adlarini miildyim ve hosa giden bir sesle okuyarak tesbih etmesiyle insa-
noglunun ilk masiki icrési da gergeklesmistir.” 14

Udun ve diger bazi calgilarin kimler tarafindan, hangi sebeple icat edildigi mev-
zuunda ise su agiklamalari yapar: ‘[Hz. Adem’in oglu] Hz. Sit [diinyaya geldikten] sonra
Lamek b. Kabil b. Adem, udu icat etmistir. Onun uzun bir émri, elli karisi ve yiiz cariyesi,
birinin adi Sala digerinin Bam olan iki kizi vardi. Oglu yoktu. Omriiniin sonuna dogru bir
oglu oldu. Ona kars! ¢ok biiylik bir muhabbeti ve baglili§i vardi. Ancak oglu, bir giin aniden
vefat etti. Lamek onun ardindan, Hz. Adem’in Cennet'ten cikarildigi anda ettigi feryadin
disinda bagka hi¢ kimsenin edemeyecegi kadar feryat etti ve yas tuttu. Sonrasinda ise
oglunun cesedini slretinin gdziinin éniinden ayrilmamasi igin bir agaca asti. Ancak za-
manla eti ve derisi dokildi. O zaman Lamek, o agactan bir dal alarak onu oglunun sOreti
seklinde isledi. Uzerine de at killari gerdi. Bunlara parmaklariyla vurmaya basladi. Bundan
cikan sesle inleyip adladi. Kizi Sala davulu kesfedip kullandi. Ancak tanburlari Lt kavmi
icat etti. Mezmrlari ve diger biitiin nefesli galgilari ise israil ogullari, mucizesi giizel nag-
meler olan Hz. Davutun girtlagindan ilham alarak icat etmistir. Yine nay-1 sefid Kirtler
tarafindan, dagilan koyunlari toplayabilmek gayesiyle icat edilmistir.” Ayrica Aristo ve
Eflatunun da iskender-i Ziilkarneyn gibi bu ilimde mahir ve kamil oldugunu, Hakim
Pisagores’in de mdsiki iiminin hesaplariyla ¢okga ugrasarak dogru sonuglara ulastigini
aktarir.15

MUsikT icrasinda kullanilan enstrimanlarin yapilari, sahip olduklari ses renkleri ve
ton farkliliklari oldukga énemlidir. insanoglunun varolusundan bu yana gerek insan girtla-
gindan ve gerekse calgilardan ortaya cikarken kulaga hos gelen (miléyim) tonlarda mizi-
kal nitelik kazanmalari, mdsiki iiminin en dnemli konularindan biri olmustur. Kéken itibariyle
Yunanca olan “ Masiki " kelimesi, Arap dilinde nagmeler anlaminda “ elhén "1, yani farkl
tizlik ve pestlik derecesine sahip nota topluluklarini ifade eder. Mdsiki 1stilahi olarak ise
elhan, k&' denilen dlizenli zaman kaliplarinda nefsi harekete gegirerek lezzet veren ve bir
mandya delalet eden manzum lafizlarla diizenlenmis haldeki diziler toplulugu igin kullanilir.
insan kulagina hos gelmeyen (miitenafir), miizikal nitelige haiz olmayan seslerin de sinirli

bir bicimde tertipli oldugu dlgstincesini reddeder. Mer&di bu gortisiind, Safiyyliddin el-

14 Makasidu’l-elhdn, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 1012, Topkapi Sarayl Miizesi Ktp., Revan, no.
1726, vr. 69 2, Taki Binis, Makasidu’l-elhédn , s. 137.

15 Makasidu’l-elhdn, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 101°; Topkapi Sarayl Miizesi Ktp., Revén, no.
1726, vr. 692; Taki Binis, Makasidu’l-elhén , s. 138.
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Urmevi'nin (6. 1294) “Lahn (o=J), cesitli milayim ve 6lgiilii nagmeler toplulugunun tertibli
bir sekilde resmedilmesidir.” tarifine dayanarak reddeder. Ona gére lahnin olabilmesi igin
uyumluluk sarttir ve nagme milayim (uyumlu) notalar toplulugundan meydana gelir. Clnki
lahn Arapga bir kelime olup uyumlu seslerle bestelenen miléyim séz anlamina gelmekte-
dir. Dolayisiyla ona gdre bu kelimenin kullanilabilmesi igin milayimlik 6zelligi sarttir. Tabi-
atta milayim sesleri olusturan ve bu sesleri etrafa yayan cisimlerden ilki, Cenab-1 Hakk'in
fitratta insana bir Iitfu olan insan girtlagi, digerleri ise enstrimanlardir. Calgilar da lg
kisimdir; Birincisi telliler, ikincisi dflemeliler, (glinciisii kaseler ve levhalardir. Bunlarin
hepsinde seslerin olusumu insan girtlaginda oldugu gibi baskiyla gerceklesir.

Meragi, Safiyyliddin'in Serefiyye adli eserinde insan girtlaginda nagmenin, hava
cereyaninin, bogazin ve burunun kisimlarina belli bir siddetle ¢arpmasi ile olustugunu
zikrettigini belirtir. Safiyyiiddin’e gére eger tenefflis eden kisi bunu belli bir siddetin altinda
oranda yapar ve nefes, burun ile girtlagin kisimlarina yeterli gligte carpmaz ise nagme
ortaya ¢ikmaz. Nagmenin telde ortaya ¢ikmasi ise, telin (zerine vurulmasi neticesinde
telde ortaya ¢ikan titresimin havayi da titretmesi seklinde olur. Aradaki tek fark, harekete
gegciren giiciin niteligidir agiklamasinin ardindan Safiyyiiddin, déneminin gelenegine uya-
rak insan yada telden ortaya ¢ikan seslerin disindaki, cisimlere vurulmasiyla ortaya gikan
seslerin * savt ” niteliginde oldugu kanaatini agiklar. Meragi ise kendi icadi olan incelik-
kalinlik, uzunluk-kisalik yada farkli seviyelerde doluluk oranina sahip taslardan nagmeleri
elde etmesi dolayisiyla Safiyyiddin’in agiklamasinin gegersiz oldugunu belirtmistir. Bu
hususu da Safiyyiiddin’in Serefiyye adli eserinin hasiyesine bizzat yazdigini sdylemekte-
dir.16

MUzikal seslerin ortaya cikisiyla alakali bu agiklamalarin ardindan Meragi, bu
seslerin en 6nemli niteligi olan tizlik ve pestlik sebepleri mevzuuna dair bilgiler verir. Ona
gore sesin tizlik sebebi, iki arpisan cisimden birinin ezilmesi, pestlik sebebi ise bunun tam
tersidir. Telli calgilarda, ¢arpismalarin neticesinde ya tizlik, ya da bunun aksi pestlik ortaya
cikar. Nefesli calgilardaysa, carpisma siddetinin fazla olmasi tizlik, aksi ise pestlik sebebi-
dir. Dolayisiyla telli sazlarda garpismanin siddeti sesin ylkselme sebebi olup bu siddetin
azalmasi sesin zayiflama nedenidir. Nefesli calgilardaysa, nefesin giicli olmasi ¢arpisma-
nin siddetini arttiracagindan tizlik, nefesin zayiflamasi ise pestlik nedenidir. Ancak telli

16 Makasidu’l-elhdn, Nuruosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 102, ; Topkapi Sarayl Miizesi Ktp., Revéan, no.
1726, vr. 6, Taki Binis, Makasidu’l-elhan , s. 11.
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sazlarda bir noktadan sadece tek bir nota gikarken, nefesli calgilarda herhangi bir cikis
noktasindan nefesin kuvvetine gére hem tiz hem de pest bir nota gikabilecegini belirtmistir.
Daha sonra Eb{ Nasr el-Farabi'nin (6. 950) nefesli galgilar igin, ¢arpismanin siddetli olma-
si tizlik nedeni zayifli§i ise pestlik nedenidir seklindeki goristne yer verir. Ardindan
Kutbeddin Sirazi'nin (6. 1311) bu durumun telli sazlarda yaygin olmadigi seklindeki itirazi-
ni aktarir. Bundan sonra kendi gérlistinii sunan Merégi, sazlarda pestlik nedenlerinin telin
uzunlugu, kalinh@r ve gevsekligi, tizlik nedenlerininse bunlarin tersi oldugunu belirtir. Ne-
fesli galgilardaysa, pestlik nedenlerinin (iflemenin orani, galgi aletindeki oyugun genisligi
ve iflenen nefesin yumusak olmasi, tizlik nedenlerininse bunlarin tersi oldugunu agiklar.
Bu konuda Safiyyliddin’'in notalarin tizlestigi durumlarda, deligin genis olmasinin pestlik
nedeni oldugu seklindeki gériisiini aktararak itirazda bulunur. ClnkUl ona gére pest taraf-
tan tiz tarafa gegiste, deligin genisligi tizlik nedenidir. Kaseli galgilarda pestlik nedeni dolu-
luk, incelik ve genislik; tizlik nedenleriyse bunlarin ziddidir. insan girtlagindaki tizlik neden-
leri ise cereyan eden havanin hangereye siddet ve sertlikle carpmasidir. Bdylece teneffiis
eden kisi belirli bir siddet ve sertlikle nefes vermezse ses ortaya ¢ikmaz. Buld§ cagina
ermemis gocuklarin seslerinin tiz olmasinin nedeni ise ancak tizlik ve pestlik sebepleriyle
aciklanabilir. 17

II. Enstriimanlarin Akortlari

Mzikal seslerin nitelikleri ile bu niteliklerin olusumuna dair verdigi bilgiler ve ak-
tardigi gorislerden sonra perdelerin yerlerinin ebced harfleriyle tespit edilmesini tel Gizerin-
de agiklar. Siniflandirdigi tlim enstriimanlarin akort tarzlarini ise telli enstriimanlar tizerin-
de tespit ettigi perdeler lizerinden tarif eder. Makasidu’l-elhdn’da telli enstriimanlarin akort-
larinda belirtilen ebced harfleri’® ve gliniimiiz notalariyla porte tzerinde gosterilisleri su
sekildedir:

7 Makasidu’l-elhédn, Nuruosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 110, ; Topkapi Sarayi Miizesi Ktp., Revéan, no.
1726, vr. 7°; Taki Binis, Makasidu’l-elhén , s. 14.

18 Abdlkadir-i Meragi, Makasidu’l-elhdn, Topkapi Sarayl Miizesi Ktp., Revan, nr. 1726, vr. 120 - 172
arasinda agiklanmaktadir.
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Notalari belirleyen bu harflerin tek bir tel izerinde siralaniglari ve tek telli enstri-
manlarda denk geldikleri uzunluk oranlari ise s6yledir:19

ABCDEYEINTYYAYBYCYDYRYYYLZNVHYT K KA KB KC KD Eh RV KZ KH KT L LA LB LC LD Lh

4

1S5EM

AL MY Y
SO0s

TV NS LAY HY AL
HALAA VHYEY
HALAA MLSEL
HILLIEA (R

ESMIA- LM I M Y

CIW A LAV HYL

HALEA VHWEY 105N
VA LSS Y TS

Meragi, tek tel Uzerinde perdelerin siralanisini agikladiktan sonra iki telli galgila-
rin akordunda (stteki telin, alttaki telin degerinin 3/4'ii oraninda ayarlanmasi gerektigini
belirtir. Boylece yukaridaki mutlak telden isitilen ses, pestlik bakimindan asagidaki telin
1/3’linden duyulan sese esit olur. Yukaridaki telin her par¢asindan duyulan sesin degeri
ise asagidaki telde bunun karsiliginda yer alan kismin 4/3'l oranindaki sese karsilik gelir.
Buna gbre Aiile H, Bile T, C ile Y ve hepsinin orani, oktav ve oktavin (gcte biri kargisinda
yer alan sesler bu oran nispetinde olusur. iki telli bir enstrimanin akordu bu oranlarda
yapildiginda teller Gzerinde notalarin pozisyonlari su sekilde olur:20

A B & D h ¥V & H T ¥ YA - M
I | ' - | I '

H T Y Y\YBYCYDYh YW YZYH M

19 Makasidu’l-elhdn, Nuruosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 110, ; Topkapi Sarayl Miizesi Ktp., Revéan, no.
1726, vr. 7°.

2 Makasidu'l-elhan, Nuruosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 442, ; Topkapi Sarayl Mizesi Ktp., Revan, no.
1726, vr. 29%; Taki Binis, Makasidu’l-elhén , s. 31.
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Ug telli enstriimanlarin akortlari ise (i telden her birinin bir Gistiindekinin 3/4'line
esit sekilde ayarlanmasiyla gergeklestirilir. Bdylece mesles ve mesna ile mesné ve bam
telleri arasindaki oranlar 1/3 degerinde olur. Ug telli her enstriimanin akordu bu oranlara
riayet edilerek yapilir. Bu sekilde akort edilen bir galgida notalarin siralanis sekli sdyledir:21

Yh YV YZ YH YT K KA KD _ MESLES.

[ | | .
!H_.:I'._ Y YA YB YC YD Yh | MESNA_
‘fu B Ic D b v iz H |  paM

Dért telli olan kadim udun telleri ise anasir-1 erba‘a (dért unsur)’ya nispet edilerek
dizenlenmigtir. Mutlak bam telinden bagslanarak zir olarak isimlendirilen dérdiinci tele
dogru siralanan notalar asagidan yukariya dogru tizlesir. Dort telli kadim udun tellerinin
ilintili oldudu unsurlar, karakterleri, tesirlerinin gugll oldugu mizag tirleri ve bu teller tze-
rindeki notalarin pozisyonlari sekildeki gibidir:22

UK

KB KD KV ke KO KT vas mommax ESSEVDA xiﬂ_.
!Yh YV IYH YT KA KB ol la lrsmgan_ MESNA_
| b | | | |SHCAK : e M
iH' ! I 1!"""; ?H VI ] "l’l'l INEMEL Jhava L EDDE MP'-";[E-H_
!_.-‘h. B b b Iz H Rl e BAM

2 Makasidu'l-elhan, Nuruosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 44b. ; Topkapi Sarayl Mizesi Ktp., Revan, no.
1726, vr. 29°; Taki Binis, Makasidu’l-elhan , s. 32.

2 Makasidu'l-elhan, Nuruosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 44b. ; Topkapi Sarayl Mizesi Ktp., Revan, no.
1726, vr. 30?; Taki Binis, Makasidu’l-elhén , s. 33.
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Kadim uda “ Had ” isminde besinci bir telin ilave edilmesiyle kamil ud icat edilmis-
tir. Pest notalarin gikarildidi kiigiik esik tarafi “ Canibi'l-enf ” ve “ Tarafii'l-eskal *, tiz nota-
larin ¢ikarildigi biyik esik tarafi ise Canibii'l-must ve Tarafi'l-ehad olarak isimlendirilmis-
tir. Bam birinci teli, Mesles ikinci teli, Mesna iglncl teli, Zir dérdinci teli ve Had ise be-
sinci teli ifade etmektedir. Mutlak bos teli, Zayid Miicenneb, Sebbabe, Fars, Zelzel, Binsir,
Hinsir ise bos tel lzerindeki parmak pozisyonlarini belirtmektedir. Tellerin akordu ise her
cift telin bir Ustlindekinin 3/4'G oranina ayarlanmasi seklinde yapilir. Bu sekilde dort cift
telin kadim uddaki oranlarda akortlandigi k&mil udun notalarinin siralanigi ise su sekilde-
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2 Makasidu'l-elhan, Nuruosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 452, ; Topkapi Sarayl Mizesi Ktp., Revan, no.

1726, vr. 30%; Taki Binis, Makasidu'l-elhén , s. 34.
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lll. Enstriimanlarin Siniflandirimasi ve Yapilan

Merég, tel sayilarina gore akort hususiyetlerini belirttikten sonra enstrimanlarin
tanim ve siniflandinimasini yapmaktadir. Bu tasnife insan girtlagini da ilave etmesiyle
genel olarak dort grup ortaya ¢ikmaktadir. Ona gére en giizel ve miikemmel misiki aleti
insan girtlagidir. Ciinkii insan girtlagi her sesi verebilecek ve her nagmeyi layikiyla icra
edebilecek miikemmellige sahiptir. Bu yiizden insanoglu tarafindan icat edilen enstriiman-
larin timinden dstlindir. Daha sonra insan seslerinde yaratilistaki gesitliligin bir geregi
olarak ortaya gikan ton farkliliklarinin her birinin farkli bir sekilde isimlendirildigini nakle-
der.2* Makasidu’l-elhdn’da el-Medd, el-Kasr, el-Fuluz, el-Halil, ed-Dikka, el-Huglne, el-
Leyyin, et-Tereddiid, el-Vakf, el-Meyl, el-istikdme, el-ibtida, el-intiha, es-Sukn, el-Hareke,
es-Su'lid, en-Nuzdl, el-Feth, ed-Damm, el-Kesr, et-T(l, el-Ceslde, el-Besata, en-Nufir, et-
Tamaniye, ed-Dayyik, es-Sit'a, es-Siira, el-ibta, es-Sikal, el-Huff, el-Beyan, el-idgam, el-
Cuss, et-Talak, el-imsak, el-Ersak, es-Sedd, el-Miiteharrik, es-Sakin olarak isimlerini zik-
retmekle iktifa ettigi bu ses siniflarinin zelliklerini ise glinimiizde hala izine rastlanama-
yan Kenzii'l-elhan adli eserinde teferruatl olarak anlattigini belirtmistir.25

Daha sonra insanoglunun icat etti§i sazlari incelemeye baslar. O, sazlari telliler,
nefesliler, kendi icadi olan kaseler ve levhalar olarak (¢ sinifa ayirmaktadir. Bu t¢ sinif
arasinda telli olanlarin, digerlerinden daha gelismis oldugunu kabul eder. Telli galgilar
icerisinde de en gelismis olanin ud oldugunu belirtir.28

24 Makasidu'l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 98° Topkapi Sarayi Mizesi Ktp., Revan, no.
1726, vr. 67Y"; (Bu bilgi Taki Binis, Makasidu’l-elhdn ,Mecm{‘a-I Mutn-1 Farisi, Tahran 1966'da bu-
lunmamaktadir.)

%5 Makasidu’l-elhdn, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 99°; Topkapi Saray! Mizesi Ktp., Revan, no.
1726, vr. 68 .

% Makasidu'l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 1002; Topkap! Saray! Miizesi Ktp., Revén, no.
1726, vr. 68 2, Taki Binis, Makasidu’l-elhén , s. 124.
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ENSTRUMANLARIN )
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Telliler ve nefesliler gurubunda tasnif ettigi enstrimanlari icré edilme bigimlerine
gore kendi aralarinda yeniden siniflandirir. Teller (izerine parmakla basilmasi veya kamis-
larindaki deliklerin parmakla agilip kapanmasi seklinde galinan, yani (izerinde perde pozis-
yonlarinin bulundugu calgilari “Mukayyedler”, birlestirilmis bir yapida olmakla birlikte tek bir
notaya ayarlanmis acik tellerden, kamis veya borulardan olusan sazlari da “Mutlaklar’
olarak siniflandirmistir. Yayli enstriimanlari ise “Mecrirlar” olarak niteleyerek telli sazlar
arasinda zikretmektedir. insanoglunun icat ettigi enstrimanlarin Makasidu'l-elhan'daki
siniflandiriligi ve isimleri su sekildedir:27

Meragi, gruplandirarak isimlerini zikrettigi ancak tafsilatli agiklamalarini Camiu’l-
elhdn?8 adli eserinde verdigini belirttigi enstrimanlar hakkinda su kisa bilgileri aktarir:2°

1. Telli Sazlar
a. Mukayyedler

Ud-1 Kadim: Uzerinde ikiserli gruplar halinde dért cift tel bulunan ve her gift telin
ayni seste ayarlandigi bir yapidadir. Toplamda sekiz teli mevcuttur.

Ud-1 Kamil: Uzerine bes gift tel baglanan ve her cift telin ayni seste ayarlandig
bir yapisi vardir. Meragi'ye gére ({d-1 kadime besinci telin ilavesiyle en miikemmel sekle
ulagan bu ud tirii Farabi tarafindan icat edilmistir.30

Meragi'nin selefi Safiyyliddin’in Kitabii’l-edvars! ve Riséletii’s-serefiyye’? eserle-
rinde ve daha Onceki nazariyat galismalarinda perdelerin yerleri parmak pozisyonlariyla
birlikte ud-1 k&mil lizerinde gdsterilmistir. Ancak s6z konusu eserlerden d-1 kamilin yapisal
hususiyetlerine dair tafsilatli bilgi bulunmamaktadir.

27 Makasidu'l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 1002; Topkap! Sarayr Mizesi Ktp., Revéan, no.
1726, vr. 682, Taki Binis, Makasidu’l-elhan , s. 124.; Cemal Karabasoglu, Abdiilkadir-i Meragi’nin
Makasidu’l-elhén Adli Eseri, s. 75.; Murat Bardakgi, Maragali Abdiilkadir, s. 99.

8 Camiu'l-elhdn'da agiklanan enstrimanlar igin bk. Ubeydullah Sezikli, Abdtilkadir Merdgi-Nagmeler
Toplulugu, s. 245-255.

2 Makasidu'l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 1002; Topkap! Saray!r Mizesi Ktp., Revéan, no.
1726, vr. 682'da enstrimanlarin sadece isimleri ve siniflanmasi agiklanmakla birlikte ayrintili bilgileri
bulunmamaktadir. Ancak Taki Binis, Makasidu’l-elhan , s. 124 — 137. arasinda bazi isim farkliliklariy-
la enstriimanlarin detayli agiklamalari mevcuttur.

% Ferdi Kog, Abdiilaziz b. Abdiilkadir Meragi ve Nekévetiil-edvar Isimli Eserinin XV.Yiizyil Masiki
Nazariyatindaki Yeri, s. 112.

31 Mehmet Nuri Uygun, Safiyytiddin Abdiilmi’'min Urmevi ve Kitabi'l-Edvan, s. 91- 214.
32 Fazli Arslan, Safiyyiiddin-i Urmevi ve Serefiyye Risélesi, s. 76 - 79.
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Tarabii’l-Feth: Uzerinde alti tel bulunan bir saz olup, bes teli, ud tellerinin akor-
duna gore ayarlanir. Tek tel ise akortlu diger bos tele glzellik vermek ve onlari stislemek
icin icrécinin istegine uygun ahenkte ayarlanir.33

Sestay: Uc cesidi mevcut olup ilkinin kasesi armut bicimindedir ve uda benzer.
Alti teli Ug cift olarak ayni sese ayarlanir. Perdeli veya perdesiz olabilir. Ancak perdeliye
kiyasla perdesiz olani daha iyidir. ikinci tir sestayin kasesi ve yiizeyi uda daha gok ben-
zemekle birlikte sapi uddan daha uzun olup, telleri birinci tirdeki haliyle ayarlanir. Daha
¢ok Rumlar tarafindan kullanilan tglinct tiiriinde ise tellerin sayisi kullananin istegine gore
degisiklik gosterebilir. Calinma tarzi, mutlak tellere tirnaklarla vurulmasi sirasinda parmak-
larla sap Uzerindeki tellere basiimasi ve bir parmakla da sazin sapinin tutulmasi seklinde-
dir.34

Tarabii'r-R0d: Sekil ve yapisi itibariyle sestaya benzemekle birlikte tek farki yi-
zeyinin iki tarafinda kisa tellerin yer almasidir.

Tanbir-1 Sirvaniyan: Tebriz bolgesinde yaygin olarak kullanilan bir galgidir. YU-
zeyi genis bir armut seklinde olup Uzerine iki tek tel baglanir. Sapi perdeli, akordu ise
asag! telin mutlak notasinin (st telin 8/9’u oraninda gekilmesi seklindedir.

Tanbiir-1 Tiirki: Kasesi ve ylizeyi, tanburun kase ve yiizeyinden daha kiiglik olan
bir sazdir. Sapi da sirvaniyanin sapindan daha uzundur. Yiizeyi diizdiir. iki telli olup yay-
gin olan akordu, alt telinin mutlaginin Ust telin 3/4'l oranina ayarlanmasi seklindedir.
icracinin istegine gore telleri farkli seslere de ayarlanabilir.

Rihefza: Kasesinin sekli yuvarlak olup alti tellidir. Dort gift teli ibrisimden, iki ka-
lin teli ise bukdimls piringtendir. Dort teli ikiserli olarak ayni sese ayarlanir. Kalin piring
telleri ise icracinin zevkine gére akort edilir.

Kopuz: i¢i bos tahta parcasiyla kiigiik ud seklinde yapilan bir sazdir. Yiizeyinin
yarisina deri gekilir ve izerine bes tel baglanir. Akordu ud gibidir.35

3 Henry George Farmer, “Abdalgadir ibn Gaibi on Instruments of Music”, Oriens, Vol. 15, Brill, London
1962, s. 243'de bu enstriimanin bir tir ud oldugunu belirtmistir.

3 Henry George Farmer, “Abdalgadir ibn Gaibi on Instruments of Music”, Oriens, Vol. 15, Brill, London
1962, s. 243'de ismini sestar olarak belirttigi bu sazin ud ile tanbur arasi bir yapida tg farkli triinin
oldugunu sdylemektedir.

% Bilinen en eski Tiirk calgisi olan kopuz giinimiizde Anadolu, Kafkasya ve Orta Asya bolgesinde
komis, kobuz, kobiz, kubuz, homis gibi adlarla kullanilmaktadir. Bununla birlikte bu cografyada kopuz
adinda, farkl enstriimanlar da bulunmaktadir.
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Evzan: Kasesi, dider bitlin kaseli sazlardan daha uzundur. Yiizeyine dortte bir
oraninda deri gerilir. Uzerine iic tel badlanir ve yaygin akordu, her bir telin, bir Gistteki telin
3/4'li oranina ayarlanmasi suretiyle yapilir. “Horasan tanburu, tanbdr-1 Turki veya Férisiler
tarafindan Tanb(r-1 Evzan (veya ozan) denilen galgidir. Ayni saz bugiin ¢ogur, tanbura,
baglama ve Turk klasik miziginin temel galgisi kabul edilen tanbur ile ayni aileye baglan-
maktadir.”6

Rebab: Ug, dort ve bes telli tiirleri olup, telleri cift olarak ayni sese ayarlanir.
Yaygin akordu, ud gibidir.3

Radhani: Uzerine dort tel baglanir. Yiizeyinin yarisina da deri gerilir. Bu satih
uzerine de perdeler baglanir. Akort sistemi, id-1 kadim gibidir.

Yektay-1 Arab: Tek telli bir calgidir. Araplar késesini ve yiizeyini, kerpic kalibr g6-
riniiminde, dikdortgen kiip seklinde yaparlar. Sapi, bir karig uzunlugundadir. Her iki yi-
ziine gerilen deri Uzerine bir deste at kili ya da bir tel gerilir.

Terentay-1 Riimi: Y(izeyi alti koselidir. Sapi uzun ve tek telli bir galgidir.

Tuhfetii’l-0d: Kiiciik bir ud olan bu galginin yiizey uzunlugu, udun yiizeyinin ya-
risi kadardir. On iki telli tiirleri de olup tellerinin akordu ud gibi ayarlanir.

Siddirgl: Kasesi, ylizeyi ve sapi uzun yapida olan dort telli bir ¢algidir. Tellerinin
akordu ud gibi ayarlanir. Hitay halki bu enstriimani daha gok “ koki " adini verdikleri eser-
lerin icrasinda kullanir. Koékilerin en meshurlari arasinda Uldk Kok, Arslan Cep,
Vemahdlm, Vep(res, Bustargd, Kulad(, Kutang(, Hinsi, Burustargay ve Hinsay sayilabi-
lir. Bunlarin bestelendikleri makamlar neva, blselik ve ugsék olup bazilari remel, bazilary-

sa muhammes ika‘indadir. 38

Sehriid: Uzunlugu udun birkag kati blytikliikte ve on ¢ift teli olan bir sazdir. A
notasl, udun mutlak notasiyla yani YH notasina esit olacak sekilde akortlanir. Béylece YH
notasi udun Lh notasina, Lh notasi ise NB notasina esit olur. Sehridun bir telinde, bir
sonrakinin benzeri ve kaim-i makam olan bes nota bulunur. Cift tellerden birisi, kendisin-

% Fatma Adile Bager, “Tiirk Halk ve Klasik Miiziklerinin Olusum ve lliskilerine Tarihten Bakmak”, Ulusla-
rarasi Insan Bilimleri Dergisi, c. lll, sy. 1, s. 7.; Henry George Farmer, evzan sazinin ud sinifina giren
Tirk kaynakl bir enstriiman oldugunu belirtmektedir. ( A History of Arabian Music, s. 209.)

37 Glnimuizde Cin, Orta Asya, Hindistan, Ortadodu ve Anadolu cografyasindaki miziklerde, yapilari ve
sekilleri itibariyle kiiglik farkliliklar arz eden rebab tiirleri kullaniimaktadir.

38 Makasidu’l-elhan, Nuriosmaniye Ktp., no. 3656, vr. 100°; Topkapi Sarayl Miizesi Ktp., Revan, no.
1726, vr. 68b.
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den zi'l-klll oraninda bes nota hasil olacak uzunlukta ayarlanir. Béylece her bir iftten iki
z/'l-kill ortaya cikar ve her ikisi birlikte galinir.3

Kiinkere: Hindistan'da yaygin olarak kullanilan bir sézdir. Yapisi iki kabagin ag-
zina tahta bir sapin sikica baglanmasi seklindedir. Gogst tahtadan yapilmistir ve sapina
tek tel baglanarak perdeler olusturulmustur. Sol elle enstriiman tutulurken sag elin parmak-
lariyla tele vurulur.

Pipa: Hitdy halki arasinda yaygin olan bu galgl, sapin Uzerine ici bosaltilan bir
tahta gegirilerek yapilir ve dort teli bulunur. Perde araliklar genigtir. Akordu ise tiz telin,
kendi (izerindeki telin 3/4°0 oranina ayarlanmasi seklindedir.40

b. Mutlaklar:

Mugni: Gérinlsl (zerine tellerin baglandigi uzunca bir tahta gibidir. Telleri ge-
nellikle yirmi dort adettir. Birbirini tAkip eden her bir tel kendisinden 6ncekinin yarisi ora-
ninda ayarlanir. Geng ailesinden bir sazdir.#"

Ceng: Meshur bir saz olup (izerine deri gerilir. Telleri perdelerin olusmasini sag-
layan iplerle baglanir. Bu iplerin gekilmesiyle perdeler elde edilir. Bazi gengler yirmi dort
tellidir. Tellerinin sayisinda bir sinirlama olmayip kullananin istegine gore degisiklik goste-
rir.42

Egri: Cenge benzemekle birlikte, gengin kulakgiklari ipten, egrininkiler tahtadan
yapllir. Yine gengin tizerine deri gerilirken egrinin (izeri tahta ile kaplanir.

Kanin: Kasesi ve ylzeyi licgen olup lzerinde kalin biikiilmis teller bulunan bir
sazdir. Sapi bulunmaz. Telleri (iglli olarak ayni sese ayarlanir.43

3 Henry George Farmer, sehridun 15.ylizyilda udun iki kati uzunlukta yayli bir tirl oldugunu soyle-
mektedir. ( A History of Arabian Music, s. 209.)

40 Glinlimiizde Gin miiziginde kullanilan pipa ve basit pipa enstrimanlarinin yapilar Meragtnin bu tarifine
benzerlik gostermektedir.

4 Henry George Farmer, A History of Arabian Music, s. 210. ve Mehmet Nuri Uygun, Safiyyiiddin
Abdiilmi’min Urmevi ve Kitabi'l-Edvér, s. 39'da bu galginin Safiyyliddin el-Urmevi tarafindan icat
edildigi agiklanmaktadir.

42 Henry George Farmer, glinimiize kadar kullanila gelen ¢eng sazinin 36 ve 72 telli gesitlerinin Bag-
dat'ta halifenin sarayinda kullanildigini belirtmektedir. ( A History of Arabian Music, s. 210.)

43 Henry George Farmer, kanunun santur ailesine ait bir tir enstriman oldugunu nakletmektedir.( A
History of Arabian Music, s. 209. )
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Saz-1 Dolab: Goriiniimi davula benzeyen kadim bir galgidir. iki sathinin sirt kis-
mina dis taraftan teller baglanir. Uygun bir yerinde mizrap yer alir. Bu saz, garka benzeyen
klclk bir tahta pargasiyla hareket ettirildiginde donlst sirasinda mizrap tellere deger ve
bu sekilde notalar ¢ikarilir.

Yatugén: Hitay halki tarafindan yaygin olarak kullanilan ve zerine on yedi tel
gerilen bir galgidir. Uzun bir levha yada tahta seklinde olup kulakgiklari yoktur. Akordu her
tele yapilan bir esikle ayarlanir. Esiklerin hareket ettiriimesiyle teller akort edilir. Eger bu
esikler dis tarafa konursa notalar daha pest, i¢ tarafa konursa daha tiz bir ahenk verir. Sag
el parmaklariyla tellere vurulurken, sol el parmaklariyla da bu teller titretilir.44

c. Mecriirlar:

Kemange: Kasesi, Hindistan cevizinin lizerine at kilindan ya da oyma tahta kase
Uzerine ibrigim teller gerilmek suretiyle yapilir. K&senin (zerine ise inegin gogus derisi
gerilir. Yay ile calinir. Ikinci tirdeki kemangenin sesi, daha giizel ve lezzetlidir. Tellerinin
akortlanmasi ise en asagidaki telinin mutlak notasinin, (izerindekinin 3/4'( oraninda bir
notaya esitlenmesi seklindedir.

Nayi Tanbdr: Sirvaniyan tanburunun keman yayi ile galinan seklidir.

Gijek: Kasesi ve sathi defe benzeyen, on telli yayli bir galgidir. Kasesinin izerine
deri gerilir. Notalarin gikarilmasi igin sadece iki teli kullanilir. Kalan telleri tizerinde gezinil-
meyip bunlar vasitasiyla gegisler yapilir. Bu da keménge benzeri bir séz olmakla birlikte
kemangenin sesi bundan daha giizel ve daha latiftir.45

2. Nefesli Sazlar
a.Mukayyedler

Nay-1 Sefid: Uzerinde yedi, arkasinda bir delik olmak izere sekiz delik bulunur.
Alt delik, bagparmakla ortiiliir. icraci kabiliyetli ve bilgiliyse ifleme siddetini diizenleyerek
ve deligi bazen yarim bazen tam agip kapamak suretiyle notalar ¢ikarir. Siddetli ve bas-

44 Orta Asya miiziginde getigen yada getingen adinda, Meragi'nin bu tarifine uyan bir enstriiman bulun-
maktadir.

45 Ayni yapisal ozelliklere sahip gigek, rebap, ki, kabak ya da kabak keméane gibi enstriimanlar farkli
adlarla guinimiz Turk Halk miziginde kullaniimaktadir. Diger taraftan Orta Asya Tirkmenlerinde gijek
yada gicak, Azerbaycan halk miiziginde kemanga, Altaylarda yancak komus, Kirgizlarda kil kiyak gibi
adlarla anilan ve at kilindan yapilmis yay ile calinan bir enstriiman olarak zamanimiza kadar kullanila-
gelmigtir.
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kiyla Gflenerek oktav sesleri elde edilir. Neyin uzunlugu genellikle tifleyecek kisinin istegine
gore degisiklik gosterebilir.46

Zemr-i Siyeh Nay: Uzunlugu néy-1 sefidin yarisi kadar olan bu sazin galinma-
sinda hava cereyani sirekli olmalidir. Dolayisiyla icraci burun deliklerinden aldigi havayi
agzinda biriktirmek ve gerektigi oranda kullanmak zorundadir. Bu sazin diizenegi nay-i
sefidden daha gelismistir. Notalarin ¢ikarilmasi ve degisimi nay-1 sefiddeki gibi nefesin
siddetine, baskisina ve deliklerin bazen yarim bazen tam olarak agiimasina baglidir.

Nay-i Balaban: Notalarinin dizilisi bakimindan Surna ile benzerlik gdsteren bir
yapisi vardir. Delikleri surnadaki gibi kapatilir. Milayim ve hazin bir sesi vardir.47

Surna: Nay-1 sefid ve zemr-i siyeh neyden daha kusurlu ve bes ses daha tiz bir
calgidir. Hatta bundan da tiz olabilmesi miimkUndir. Bu ylizden tenafiire miisait bir sazdir.
Sesi, blitiin sézlardan daha uzaga gider. 48

Burg(: Uzunlugu surénin (g kati olup piringten yapilan bir sdzdir. Bundan rast,
neva ve gerdaniye olmak Uzere (g nota ¢ikar.

Bék: Uzunludu bir karistir. Y(izeyinde delikler bulunur. Ses, agiz kismina yapil-
mis bir dilden ortaya ¢ikar.

Nefir: Kullanimi burg gibi olmakla birlikte boyu ondan daha uzundur.

Kiirre Nay: Nefirin agiz ve boyun kismi egri olan seklidir. Dilsiz ve Gflemeli bir
sazdir.

Nay-1 Hiyk: Boru seklinde agzi olan bir tulumdur. icraci tulumu havayla doldur-
mak igin bu agizdan dfler. Tulumun diger agzinda ise kalinlik ve boy bakimindan birbirini
tamamlayan iki esit ney bulunur. Parmak, ayni anda iki deligi birden kapatir. Boylece bir
neyde duyulan nota, ayni zamanda diger neyden de isitilir. Notalar bu sekilde ¢ikarilir. 49

46 Glinlimiiz Tirk Halk miziginde kullanilan kaval, benzer yapisal 6zelliklere sahiptir.

47 Glinlimiiz Tirk Halk miziginde ayni yapisal 6zelliklerde, mey veya balaban adiyla kullaniimaktadir.
48 Tirk Halk Mdsikisi ve Mehter de kullanilan zurna, glir sesli ve tiz karakterde bir calgidir.

49 Bu galginin yapisi giinimiizde Tirk Halk miiziginde kullanilan tulum ile benzerlik gostermektedir.
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b. Mutlaklar

Misikar: Uzunluk ve kisalik oranina gore tizligi ve pestligi farkli degisik neyler-
den mitesekkil bir yapisi vardir. Ahengi ve siddeti arttirmak icin neyler tizlik derecelerine
gore siral bir sekilde birbirlerine eklenmelidir.

Cebgik: Hitdyi misikar olarak da isimlendirilen bu enstriiman, neylerin birbirine
yapistirildigi bir yapidadir. Her neyin altinda bir delik bulunur. Bir tarafinda ise iflemek igin
piringten egri bir boru yer alir. Bu sayede sézdan istenilen notalar gikarilir.

Organiin: Frenkler tarafindan gokga kullanilan bir sdzdir. Pest ses verecek uzun
neyler ile tiz ses verecek kisa neylerin iki sira halinde birbirlerini takip edecek sekilde di-
zilmesinden olusur. Sol tarafta, neylere sikica baglanmis bir kdriik yer alir. Bu sayede o
kériikten gelen hava biitiin neylere ulagir. icraci sol eliyle kériige hava basarken sag elinin
parmaklariyla da notalari ¢ikarir. Sazin bir tarafinda perdelerin delikleri yer alir. Nohut
seklinde yuvarlak olan bu deliklerin agzi agilip kapatilarak seslerin elde edilmesi saglanir.

3. Kaseler ve Levhalar

Kaseler ve Levhalar: Bu tiirdeki ¢algilarin tamami mutlaklar grubunda yer alir ve
tima celikten yapilir. Biyik, uzun ve bos olmalariyla pest, kiigik, kisa ve dolu olmalariyla
da tiz notalar gikarilir. Bu durum her g tir icin de gegerlidir. 50

50 Bu sazin yapisi glinimiizde ksilafon adiyla bilinen enstriimanla benzerlik géstermektedir.
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Sonug

Merégi'nin Makasidu’l-elhdn adli eseri ses sistemi ve k& mevzularinin yaninda,
masikinin tarifi, miizikal sesler arasindaki tizlik pestlik nedenleri, bu seslerin teller izerinde
cikarildigr noktalar, tellerin akort sekilleri, enstrimanlarin yapisal 6zelliklerine dair
organolojik bilgiler icermektedir.

Meragi bu eserinde misiki aletlerini dort grupta tasnif eder. Bunlarin ilki masiki
aletlerinin en mitkemmeli kabul ettigi insan girtlagidir. insan girtiagindaki ses tonlarini kirk
farkl tlirde siniflandirarak her birini 6zel bir isimle zikreder. Glinlim(iz bati miizi§inde insan
seslerinin siniflandiriimasi kadin seslerinde soprano, mezzo-soprano, alto, kontralto, erkek
seslerinde ise tenor, bariton, bas-bariton ve bas olmak (izere sekiz tiirde yapilmaktadir.
Meragi'nin eserinden dgrendigimiz kadariyla 15. ylizyllda misiki alimlerinin insan seslerini
kirk farkli grupta degerlendirmesi, o donemdeki misiki bilginlerinin Tiirk Masikisi nazariyati
ve icrasinda ulastigi seviyeyi gostermesi bakimindan oldukga dikkat gekicidir.

Meragi misiki aletlerinin diger (i¢ grubunda insanoglu tarafindan icat edilen ens-
trimanlari zikrederek bunlari telliler, nefesliler, kaseler ve levhalar olarak siniflandirir.
Siniflandirdigi tim enstrimanlarin akortlarini tellilerin perdeleri Gzerinden agiklar. Tek
telliden bes telliye kadar telli enstrimanlarin akort tarzlari ve telleri lzerinden notalarin
cikarildigi noktalar hakkinda oldukga ayrintili bilgiler vermektedir.

Enstrimanlarin galinis tarzlarina ve yapisal dzelliklerine gore, yapisinda perde
pozisyonlarinin parmaklar ile gerceklesenleri “Mukayyedler”, yapisinda perde pozisyonu
olmayip her bir tel yada kamigin ayri bir sese ayarlandiyi tiirdekileri “Mutlaklar” olarak
siniflandirmistir. Yay ile galinanlari ise telliler arasinda “Mecrdrlar” olarak gruplandirmistir.
Kendinden dnceki mielliflerden farkli olarak zikredilen siniflar iginde yer alan her bir galgi-
nin seklini, dlgilerini, tel sayilarini ve hangi toplumlar tarafindan kullanildigini zikretmekte-
dir.

Meragi, kase ve levhalardan olugan vurmali galgilar kendisinin icat ettigini iddia
eder. Bu durum glnimiizde yaygin bir cografyada farkli muzik tiirlerinde kullanilan
“ksilafon” tlir(i enstrimanlarin Meragi'ye ait olma ihtimalini akla getirmektedir.
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Organological Knowledges in Magasid al-alhan

Citation / ©- Karabasoglu, C. (2011). Organological Knowledges in
Maqgasid al-alhan, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 11
(2), 193-215.

Abstract- Organology, academic study analyzing musical instruments,
covers history of the instruments, instruments belonging to different cul-
tures, technical research about musical sounds generated by the instru-
ments, and classification of instruments due to their structural characteris-
tics. Abd al-Qadir al-Maraghi's books and especially Maqasid al-alhan
among them, take very important place in between the books within the
early 15t century about Turkish musiqi. In the certain parts of this book,
Maraghi declares that the most excellent musiqi instrument is human
throat and it is classified into forty different categories due to the tones of
human voice. He classifies the musical instruments discovered by human
and used in different areas such as Central Asia, Arabia, China, India and
Europe due to their structures and playing styles in three groups; string in-
struments, wind instruments, bowls and plates. He also explains chording
way of string instruments and exit points of notes on their strings schemat-
ically. Additional to these, Maraghi's book also includes mythological in-
formation about the origins and inventers of the instruments.

Key words- Turkish Musiqi, Instruments, Chord, Maqasid al-alhan, Abd
al-Qadir al-Maraght






Turk Masikisinde Seyir Kavrami ve

Yeni Bir Form: Seyr-i Natik

Ars. Gor. Dr. A. Basak HARMANCI*

Atif / ©- Harmanci, A.B. (2011). Turk Masikisinde Seyir Kavrami ve Yeni Bir Form: Seyr-i
Natik, Gukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 11 (2), 217-239.

Ozet- Tiirk Misikisi makam nazariyesinin en énemli unsuru olan “seyir’, kisaca “ezgi dolasim
kurallari” olarak tanimlanabilir. Giiniimiiz Tiirk Mdsikisi anlayisina uygun seyirler, en erken XV.
yy.'dan itibaren edvar kitaplarinda gorilmeye baglamistir. Gerek klasik gerek modern nazari
eserlerinde seyir hakkinda, uygulamadan (ameli) ziyade yazili (nazari) tarifler yer almaktadir.
Makam seyir gesitlemeleri de 6zellikle yazilmis degil, makamlara ait eser drneklerinden ibaret-
tir. Nazari eserlerde makamlar, birbirlerine yakinliklariyla dedil, bilhassa basit-bilegik-sed tasnifi
anlayisiyla yazilmig ve bu durum, makam akrabaliklarinin 6grenciler tarafindan yeterince anla-
silamamasina yol agmistir. “Seyr-i Natik” isimli enstrumantal form, daha 6nceleri makam Ggre-
timinde amelf olarak kullanilan Tirk Masikisinin “Kar-1 Natik” isimli s6zIi formundan miilhem
olarak, nazari eserlerdeki bu eksikligi gidermek amaciyla Cinugen Tanrikorur tarafindan beste-
lenmigtir. Eser, elli tane makam seyrinin tek usal kullanilarak (yiiriksemai) ve makam akraba-
liklar1 gézetilerek onaltisar bi¢li seklinde ard arda siralanmasindan meydana gelmektedir.
Makam Ogretiminde ameli (egzersiz) olarak yol géstermesi bakimindan oldukg¢a Gnemli bir
islevi vardir.

Anabhtar sézciikler- Seyir, taksim, gesni, dizi, makam, istif.

§8§

Marmara Uni. llahiyat Fak. Tiirk Din Mdsikisi Anabilim Dall, e-posta: basakilhan75@hotmail.com
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Seyrin Tanimi ve Unsurlari

Kelime manasi “ylrlyls, gezinme, hareket’ olan seyir, Turk Mdsikisi makam
nazariyesinin en énemli unsurudur. Istilahta ‘Seyir’ ise, araliklarinin yapisi ve diizeni ile
belilenen muzik dizilerini olusturan perdelerin, gelisiglizel bir tarzda degil, belirli ‘ezgi
dolasim kurallar’ iginde kullaniimasidir.2

Seyri detayli olarak agiklamaya gegmeden 6nce makamlari ve seyirleri olustur-
mada etken olan “gesni” ve “dizi” kavramlari Uzerinde durulmasi gerekmektedir. Tirk
Masikisi makamlarinin en kiigiik yapitasi “cesni” (cins) adi verilen dortli ve besli ses kalip-
lardir. Bu dortlii ve beglilerin kendi aralarinda birlesmeleri sonucu olusan ve sekiz perde-
den meydana gelen bitiine “dizi” adi verilmektedir. Diziler makamin iskeletini meydana
getiren unsurlar olmakla birlikte sadece diziler ile makamlari agiklamak mimkin degildir.
Nitekim, ayni diziye sahip olan pek gok makam bulunmaktadir. iste bu noktada dizilere
hareket kazandirarak, dizilerin makam olabilmesini saglayan 6nemli bir unsur olarak kar-
simiza “seyir” ¢lkmaktadir.

Bir makam dizisi kullanilarak seyrin yapilabilmesi igin, diziler icinde de gérebile-
cegimiz gesitli unsurlara ihtiyag duyulmaktadir. Bu unsurlar, makam seyrinin son buldugu
(karar verdigi) karar veya durak perdesi, duragin bir sekizli Ustii olan tiz durak perdesi,
makam temel dizisindeki gegnilerin birlesim noktalari olan giglii perdesi ve duradin he-
men altinda, ezgiyi duraga dogru iten (gétiren) yeden perdesidir. Bu unsurlar ayni zaman-
da seyrin karakterini belirler.

Dizinin karar sesi, guglusu ve tiz durag Uzerindeki cesnilerin seyir esnasinda kul-
lanim siralarina gore seyirler cesitienmistir. Tlrk Mdsikisi makamlarinda ¢ turld seyir
kullaniimaktadir. Bunlar;

Cikicr Seyir: Etkin cesnisi® karar sesi izerindeki gesni olan, dolayisiyla karar sesi
veya civarindan seyre baglayip gikici olarak hareket eden seyir turidr.

Orta Bélge Seyri (Inici-Gikici Seyir): Etkin gesnisi giicli (izerindeki esni olan,
gucll veya civarindan szeyre baslayip tiz veya peste dogru gelisen seyir taridur.

1 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi Yayinlar, Istanbul 2010, s.
947.

2 Cinugen Tanrikorur, Tiirk Masikisi El Kitabi, Basilmamis ders kitab.

8 Makamin yapisini (izerinde tasiyan ve agirlikli olarak kullanilan gesni. Nail Yavuzoglu, Tiirk Mizigin-
de Makamlar ve Seyir Ozellikleri, Pan Yayincilik, Istanbul 2009, s. 36.
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Inici Seyir: Etkin esnisi tiz durak Gizerindeki cesni olan, tiz durak veya civarindan
seyre baglayip karara dogru hareket eden seyir tiridar.

Asagida ayni diziye sahip olduklari halde etkin cesnileri —dolayisiyla seyirleri-
birbirinden farkli olan makam dizilerinden birkagi 6rnek olarak verilmistir.

Ornek 1:

Lissak MWMakamy Dizisi

Yerinde Ussalk 4 Hisii  Newvi da Biaselik 5°lisi

” Etkin Cesni Ll '!

LAY 4 1 1

B

Yerinde Ussak 4°1Gsii. Meva da Biaselik 571isi
| I Etkin Cesni
£
LA 4 I I I i
| I
Bayiti Makaomn Dizisi

Ornek 2:

Mewvi Makam Dizisi

Yerinde Ussak 4°1isi Newvid da Rast 5°lisi
f I Etkin Cesni 1

f F g - ]
¥ 1
5 d - F = [ 1 | |
LM IIJ I I Il .
-

Yerinde Usgak 4" lisi MNewvi'da Rast 5" 1isi Mluhayyer'de Uggak 410
L I tkin Cesni |

A ; I'j‘f“l-«:
bot pprir ot

Tiihir Makam Dizisi
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Seyrin Tarihgesi

Gerek giniimiize kadar gelebilmis edvarlarda, gerekse giinlimiiz nazariyat kitap-

larinin makam nazariyesi ile ilgili bélimlerinde seyir kavrami farkli sekillerde yer almistir.
GlnimUz seyir anlayisina benzer bir yapi ancak XIV. yy'dan itibaren karsimiza gikmakta-

dir.

Bu devirden dnceki eserlerde makamlar devirler ile gésterilirken, makamlara ait perde-

ler belirtilmis, fakat seyirleri hakkinda bir agiklamaya yer verilmemistir. XIV. yy'da yazilmig
Hizir b. Abdullah’in Kitabiil-Edvar ve Kirgehirli Nizameddin ibn Yusufun Riséle-i Masiiki
adli eserlerinde kisa seyir agiklamalari gérmekteyiz.# Bu calismalarla baslayan seyir tarif-

leri,

guniimiiz nazariyat kitaplarina kadar geliserek devam etmistir.

Ozellikle XX. Yy'a kadar yazilan nazari eserlerde makam seyirleri sdzlii olarak ta-

rif edildigi halde, mizikal seyir 6rnekleri veya Ornek eserler seyir tarifini destekleyecek
mahiyette yer bulmamistir. Makam tarifini destekleyici mahiyette 6rnek eser yazimini ilk
olarak Rauf Yektéa Bey'in® Tiirk Mdsikisi adli ansiklopedi maddesinde® gérmekteyiz.” Daha

4
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M. Sadrettin Ozgimi, Hizir b. Abdullah ve Kitabiil-Edvér, Marmara Universites'i SBE Basilmamis vl
Tezi, Istanbul 1989, s. 205-216; Ubeydullah Sezikli, K/rgehirli_Nizémeddin Ibn Yusufun Riséle-i
Masiki Adli Eseri, Marmara Universitesi SBE Basilmamis yl Tezi, Istanbul 2000, s.64-69.

Mehmet Rauf Yekta Bey, 5 Muharrem 1288/27 Mart 1871'de istanbul Aksaray'da dogdu. Babas!
Ahmed Arif Bey, annesi Nevsehirli Damad Ibrahim Pasa torunlarindan Ikbal Hanim'dir. Simkeshane
ibtidaisi'ni okuduktan sonra Mahmudiye Riistiiyesi'ni birincilikle bitirmis, ardindan Divan-1 Hiimayun
Kalemi'nde gdreve baslamistir. Mekteb('l-Lisan'a devam ederek Fransizca égrenir. Bu lisan ve daha
sonra Ogrendigi Arapca ve Farsca yapacagi masiki galismalari ve aragtirmalarinda ona biiy(ik fayda
saglayacaktir. Misikinin nazari ve teknik konulari (izerine daha ¢ok galismistir. Bunun yaninda, gesitli
form ve makamlarda kirk-elli kadar eser bestelemis, Yenikapi Mevlevihanesi seyhi ile Aziz Dede'den
ney dersleri almistir. Mesud Cemil onun ney icrasindaki ustaligini tavrinin Hakki ve Hilmi dedelere
benzedigini belirttikten sonra "Gergek Ney tavrinin son temsilcisiydi" sdleriyle ifade etmistir. istanbul
Konservatuari Tasnif ve Tesbit Heyeti'nde vazifeli olan Yekta, dini mausikimizin énemli kaynaklarin-
dan ilahileri notaya almak icin zellikle Uskiidarda arastirmalar yapmistir. Gok erken yaslarda basla-
yan okuma agski, kitap ve arastirma meraki sonucu olarak gok dederli ve kaliteli eserleri ihtiva eden bir
kitliphane meydana getirmistir. Bu kitliphanede Yenikapi Mevlevihanesi ve diger tekkelerden kendi-
sine intikal eden ya da devrin Ustadlarindan aldi§i yazma (25-30 kadar yazma eserin asillari) ve mat-
bu’ eserler ve yurt disindan temin ettigi yabanci dil ile yazilmis kitaplar bulunmaktadir. Bunlara ek ola-
rak, arastirmalari neticesinde yazdidi makale ve eserler da bu koleksiyonun icinde yer almaktadir.
Halen bu koleksiyonun biyik bir kismi torunu Yavuz Yekta Bey'de mahfuzdur. Eserleri: Esatiz-i El-
han Serisi (I. Ciiz “Hoca Zekai Dede Efendi”, Il. Ciiz- Hace Abdiilkadir'i Meragi, lll. Ciiz- Dede Efend;
Tirk Masikisi Nazariyati; Sark Masikisi Tarihi; Tiirk Notamiz ile Kiraat-1 Masik™ye Dersleri; Miitedleat
ve erae Havle Mu'temeri’l-Masikiyyi'l-Arabiyye; La Musique Turque, ayrica cok sayida gazete ve der-
gide gikmis makalesi bulunmaktadir. 8 Ocak 1935 tarihinde Istanbul'da vefat etmis, Nakkagbaba Me-
zarli§r'nda topraga verilmistir.
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sonraki ddnemde yazilan nazari eserlerde ise miinhasiran seyir 6rnekleri yazilmak yerine
makamlara drnek olabilecek pargalar seyir tariflerinin ardindan verilmistir.

Nazari eserler disinda, ameli olarak makam seyirlerinin makam adlari belirtilerek
ve makam akrabaliklari gozetilerek, belli bir form ve usil ile yer aldifi tek form Kar-i
Natik'dir. Kar-1 Natik, gliftesinin her beytinde farkli bir makam (bazen de usdl) adinin geg-
tigi ve bu beytin adi gegen makam (veya usdl) ile bestelendigi Tirk Mdsikisi’nin sozl( bir
formudur. Kar-1 Natik'lar nasari eserlerde seyir 6rneklerinin yer almadigi dénemlerde,
seyir tariflerinin ameli kisminin eksikligini doldurmaktaydi. Biyik formlarin gerek beste,
gerek icréda kullaniminin azalmasi sonucu Kar-1 Natik'lara olan ragbet de azalmistir. Bu
durum, seyir ve makam bilgisinin ameli olarak aktariimasi alaninda bir bogluk dogurmus ve
bu bosluk nazari eserlere drnek eserler ilave edilmesiyle doldurulmaya calisiimistir. Her ne
kadar seyirleri daha iyi anlatacak Ornek eserler, seyir tariflerine eslik etse de Kar-i
Natik'larda yer alan —aralarindaki akrabalik baglari gdzetilerek- yapilan makam siralamasi
nazari eserlerde goriilememektedir. Makamlar nazari eserlerde basit-bilesik veya sed
olarak ya da karar perdelerine gére tasnif edilmis ve akraba olan makamlar birbirlerinden
kopuk olarak s6z konusu eserlerin iginde yer almistir. Bu kopukluk 6grenciler igin makam-
lari mantiken birbirleriyle irtibatlandirmasini oldukga zorlastirmaktadir. Omek verecek
olursak: Acemkuirdi makami “Bilesik Makamlar” i¢inde nazari eserlerde yer alirken, sadece
iki tam ses pestinde Acemasiran gesnisi kullanarak karar veren Acemasiran Makami “Sed
Makamlar” icinde tasnif edilmis, bir nevi iki makamin mantik zinciri ve akrabalik bagi ko-
partiimistir.8

Batin bu ackilamalarin 1g1ginda, makam seyirlerini makam akrabaliklari g6z
onidne alinarak anlatacak, makam dgretimi igin kullaniimak zere yazilmis eser eksikligi
goze carpmaktadir. Cinugen Tanrikorur tarafindan bestelenmis, elli makam seyrini barindi-
ran “Seyr-i Natik” isimli saz eseri, bu eksikligin farkina varilarak bestelenmis dnemli ve yeni
bir form olarak kargimiza gikmaktadir.

6 Paris Konservatuari profesorlerinden Albert Lavignac'in kurucusu oldugu Encylopédie le da Musique
et Dictionnaire du Conservatoire (Musiki Ansiklopedisi ve Konservatuar Lugati) isimli diinyaca tanin-
mis ansiklopedinin 1922 basimli birinci kismi Historie de la Musique (Musiki Tarihi) bagligini tagimak-
ta ve 25 (lkenin musikisi hakkinda genis bilgi vermektedir. Bu ansiklopedinin 2945-3064 sayfalari
arasindaki Turquie baglikli bolim{ Rauf Yekta Bey merhum tarafindan 1913'de Fransizca olarak ya-
zilmistir.

7 Rauf Yekta Bey, Tiirk Misikisi, Gev. Orhan Nasuhioglu, Pan Yayincilik, istanbul 1986, 5.71-82.
8 jsmail Hakki Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyati ve Usulleri, Otliken Yayincilik, istanbul 2010, 5.229,344.
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Tiirk Masikisi’nde Yeni Bir Form: Seyr-i Natik
Seyr-i Natik, 1987 yilinda Cinugen Tanrikorur® tarafindan Tiirk Mdsikisi'nde yeni

bir form olarak bestelenmis enstrumantal bir eserdir. Daha 6nce Rauf Yekta Bey'in yazdig
ansiklopedi maddesinde miinhasiran bestelenmis seyir 6rneklerinin ilk defa kullanildigini
belirtmistik. Rauf Yekta Bey bu seyirleri tek bir usil (Semai) kullanarak besteleyip, ard
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20 Subat 1938'de Fatih dogdu. Miizik egitimine, istanbul Belediye Konservatuari Tiirk Misikisi Bolii-
miinde Munir Nurettin Selguk'un 6grencisi olan amcasi Mecdinevin Tanrikorur'un, kendisine 2.5-3
yaslarindan itibaren mesk etmesiyle baslad. Eyiip Misiki Cemiyeti bagkani bestekér ve kemani Mus-
tafa Sunar'in ud 6grencisi olan annesi sayesinde ud ile tanigti. Kendi kendine ud ¢almasini ve daha
sonralari beste yapmasini 6grendi. Bestecilije ise 14 yasinda Ferahndk makaminda bir sazseméisi
ile giiftesi Fuzlit'ye ait Sevkefza makaminda bir sarki besteleyerek bagladi. Sirasiyla italyan Lisesi
ve Devlet Giizel Sanatlar Akademisi (MSU) Yiiksek Mimarlik baliimiinii bitirdi. Daha sonra imar ve
iskan Bakanligi Marmara Bolge Planlama Dairesinde sehirci mimar olarak devlet hizmetine gir-
di.1973'te TRT Ankara Radyosu TSM Sube Mdl. Gorevine getirildi ve burada 1982'deki istifasina ka-
dar programciliktan daire bagkanligina kadar gok cesitli gbrevierde bulundu. Konya'da Selguk Uni-
versitesi Eitim Fakdltesi'ne bagli Miizik Egitimi BollimUnd kurdu. 1989 yilinda, irsi olan bdbrek has-
taligi dolayisiyla Kiltir Bakanligi tarafindan ABD'ye génderildi ve burada 117 eser besteledi.
Tanrikorur, yaklasik bir aydir yattigi hastanede iyice ilerleyen hastaligi dolayisiyla 28 Haziran 2000'de
vefat etti.

Ud icrasinda, klasik tanbur tavrina yakin, az mizrap vuruguyla ok melodi elde etmeyi amaglayan kendine 6zgu bir
stil gelistirdi. Hayati boyunca davetli olarak gittigi 22 Uilkede resital, konferans ve seminerler verdi. Batili anlamda ilk
Arapga bilen Tanrkorur'un yurt icinde ve diginda verilmis pek cok teblig ve konferansi vardir. Besteledidi esererin
sayis 500 civanindadir ve bunlarin iginde kendi terkibi olan Sedd-i sabé, ZAvil-Asiran ve Giilblse makamlarindaki
Klasik fasillar; Bayati-Araban, Evcara, Zavil-Asiran ve Nisaburek makamlarinda Mevievi Ayinleri; 63 makamli Kar-i
Nev'eda, Fuzlitnin 54 misrali Miiseddes'inden bir kar, Yahya Kemalin “Siileymaniye'de Bayram Sabahr”, “Itrf",
“‘Mehlika Sultan” ve “Sonbahar” gibi uzun siierinden yeni formlarda eserler; “Glinaydinim’, “Tumalar”, “Kiralik Ko-
nak Film Miizigi” ve “Tarla DonUisti / Kbyde Sabah” gibi taninmig eserleri, na't, durak, sugul ve ilahiler, klasik ve yeni
formlarda saz miizi§i eserleri ile yurt iginde ve yurt disinda odiillendiriimis besteleri de vardir. Tayland'dan ABD'ye,
isvecten S. Arabistan ve Fasa kadar bir gok iikede davet (izerine solo ud ve ses resitalleri, konferans ve
semirlerler vermistir. Tannkorur'un basilmis “Biraz da Milzik', ‘“Miizik Kimiiimiz Uzerine Dilsiinceler’, “Osmant D6-
nemi Tiirk Musikisi”, ‘Saz (i S6z arasinda” ve ‘Miizik, Kiittiir, Di” adli kitaplar mevcuttur.

Albtimleri:“Cinugen Tanrikorur I”, Kervan Plakgilik, “Turquie - Cinugen Tanrikorur, Lute / Oud, Male
Vocal”, Ocora - OCD 580045, C 5580045 (1986), “Cinugen Tanrikorur / Murat SalimTokag / Fahrettin
Shiikri Yarkin: Turquie - Fasil - Concert De Musique Classique Ottomane”, Le Chant Du Monde -
CMT 2741013 (1995), “Cinugen Tanrikorur'un Bestelerinde Yahya Kemal”, istanbul Kiiltiir ve Sanat
Uriinleri, A.S., (1996), “Cinugen Tanrikorurun Bestelerinde Aziz Mahmud Hiidayi”, BB, (1996),
“Sedd-i Saba Fasli ve ilahiler”, IBB, (1996).
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arda siralamis, fakat bu siralamada diger eserlerde de gérdigiimiz gibi makam akrabalik-

larini gbzetmenmistir. Bu eksiklik Seyr-i Natik ile giderilmistir.

Seyr-i Natik her biri on alti 6lgiiliik, elli farkli makam igermektedir. Eser 6grenciyi
sadece seyir kurallarina yogunlastirmak amaciyla usdl degisimi dislnlimeden, bastan
sona YUriksemai usdli ile bestelenmistir. Formun bestelenme amaci, genellikle sézli
tariflerle anlatiimak istenilen makamlari, klasik seyir semalari iginde (meyansiz olarak) ve
makam akrabaliklari gdzetilerek ard arda siralayarak, 6grencinin dikkatini sadece seyir
dzellikleri ve makam akrabaliklarina yogunlastirmaktir.

Seyr-i Natik'da kullanilan makamlar sdyle siralanmiglardir;

1- Rast

2- Mahur

3- Segah

4- Hizzam

5- Slznak

6- Hicazkér

7- Kirdilihicazkar
8- Sevkefza

9- Acemagiran
10- Acemkardi
11-Saba
12-Diigah

13- Bestenigar
14-Evc

15- Hiseyni

16- Gerdaniye

17- Dilkeshéveran

18- Evcéré

19- Ferahnék
20-Yegah
21-Ferahfeza

22- Sultaniyegah
23- Sedaraban
24-Nihavend
25-Neveser

26- Nikriz

27- Zavil

28-Hicaz
29-Zirglle

30- Sehnaz
31-Muhayyer

32- Muhayyerkurdi
33- Saba Zemzeme
34- Ussak

35- Bayati

36- Isfahan
37-Neva

38- Tahir

39- Karcigar

40- Bayéti Araban
41- Biselik

42- Sehnaz-Biselik
43- Tahir-Blselik
44-Hisar

45- Hisar-Blselik
46- Shzidil

47- Szidilara

48- Sazkar
49-Penggéh

50- Niihift
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Eser incelendiginde, makam siralamasinda karar perdeleri veya basit-sed-bilesik
tasnifi degil, makam akrabaliklarina dikkat edilerek bestelendigi ortaya ikmaktadir. Orek
verecek olursak: Gerek karar perdelerine gore, gerek basit-sed-bilesik siniflandirmasinda
nazariyat kitaplarinda farkli béliimlerde yer alan HisarbGselik ve Sizidil makamlari aslinda
birbirine akraba iki makamdir. Fakat birbirinden ayni tasnif edilmeleri iki makamin bu bagi-
ni koparmaktadir. Aralarindaki akrabali§i basit olarak tanimlayacak olursak: Hisar Blselik
makami gosterildikten sonra, hliseyniasiran perdesi Gizerinde hicaz gesnisi ile karar verilir-
se Sazidil makami yapilmis olur. iste bu baglant Seyr-i Natik'da Hisarbliselik makaminin
ardindan Sizidil makam seyrinin gdsterilmesiyle agikga ortaya konmustur.

Gerek mUsiki 6gretimine baslamig égrencilerin makam égretiminde, gerek masiki
aleti galan dgrencilere taksim hususunda (6zellikle makam gegisleri) yol gestermesi baki-
mindan ¢ok dnemli bir islev gérecegini distindiglimiz Seyr-i Natik formunun elimizdeki bu
tek ornekle kalmamasi, glinimiiz bestekarlari tarafindan devaminin getiriimesinin Tirk
Masikisi makam égretimi agisindan ¢ok faydali olacagini kanaatini tasimaktayiz.



Tirk Misikisinde Seyir Kavrami ve Yeni Bir Form: Seyr-i Natik
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Tirk Misikisinde Seyir Kavrami ve Yeni Bir Form: Seyr-i Natik
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Tirk Misikisinde Seyir Kavrami ve Yeni Bir Form: Seyr-i Natik
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Tirk Misikisinde Seyir Kavrami ve Yeni Bir Form: Seyr-i Natik
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Tiirk Masikisinde Seyir Kavrami ve Yeni Bir Form: Seyr-i Natik
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The concept of succession (seyir) in Turkish Classical Music and an
Unique form: Seyr-i Natik
Citation / ©- Harmanci, A. B. (2011). The concept of succession (seyir) in
Turkish Classical Music and an Unique form: Seyr-i Natik, Cukurova
University Journal of Faculty of Divinity 11 (2), 217-239.

Abstract- Seyir (sucession), the most important element of Turkish
Classical Music theory can be defined as “melodic movement rules”. With
the concept of today’s sucession definition is seen in edvar’s since the XV.
Century. The written descriptions of seyir is located whether edvar’s or
contemporary music theory books rather than practical descriptions.
Samples of sucessions given to describe maqams are not written specially,
consists of examples of works by various composers. Classification of
maqams as a simple, compound and transposed rather than maqam
relationships leads to students do not to be able to understand magam
relationships. Seyr-i Nétik- inspired by Kar-1 Nétik- was composed by
Cinugen Tanrikorur to use in maqam teaching. The instrumental form
consists of fifty magam successions which was composed in yiiriiksemai
rhytmic cycle and each successions consists of fourteen measures.
Successions was classified considering maqam relationships. It is
considered that Seyr-i Natik is e very important function in terms of magam
teaching.

Key words- Succession, improvisation, magam, melodic cycle






Araplar ve Osmanli Hanedani: Mer b. Yusuf Ornegi*

Dr. Eyiip OZTURK™*

Atif / ©- Oztiirk, E. (2011). Araplar ve Osmanli Hanedani: Meri b. Yusuf Omegi, Gukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2), 241-276.

Ozet- Bu makalede, Mer' b. Yusufun Kalaidii’l-fkyén fi Fezaili Ali Osman adli eserinden hare-
ketle Araplarin Osmanli hanedanina bakigi incelenmeye calisiimistir. Mer7 b. Yusufun eseri,
Osmanli hanedanina dini agidan megruiyet kazandirmak amaciyla yazilmig eserlerden birisidir.
Ancak onu digerlerinden ayiran en temel ézellik; Arap kokenli ve Hanbeli mezhebine mensup
birisi tarafindan yazilmis olmasi ve Arap tebaanin Osmanli hanedanina bakisina dair 6nemli
veriler sunmasidir. Bu cergevede s6z konusu eserin genel igerigi yazilis gayesi, lslubu ve
kavramsal gergevesi hakkinda bilgi verilmis, eserin kendi tiriindeki diger eserlerle karsilagtir-
masi yapilarak 6zgiin yénleri tespit edilmeye caligiimigtir.

Anahtar sézciikler- Osmanli Hanedani, Merfi b. Yusuf, Kaléidu’l-ikyén fi Fezaili Ali Osman,
Osmanli Hanedani ve Araplar, Osmanli Hanedaninin Fazileti.
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Giris
Osmanlilar bir beylik olarak tarih sahnesine gikmalarindan kisa bir siire sonra
cok genis sinirlara sahip bir giic haline gelmislerdir. lk olarak Anadolu ve Balkanlar iize-

rinde yogunlasan Osmanl fetihleri kisa bir siire sonra Ortadogu’ya yonelmis, Yavuz Sultan
Selim’in Memllikleri ortadan kaldirmasiyla Misir ve Suriye gibi bélgenin dénemli sehirleri

*

Bu makale, Osmanli Tarihgiliginde Fezéil Edebiyatr (Meri b. Yusufun Kaléidii’l-lkyan fi Fezaili Ali
Osman Ornegi) isimli yiiksek lisans tezimden tlretilmigtir.
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Osmanli Devleti'nin kontrolii altina girmistir. Bu tarihten itibaren Ortadogu’nun 6nemli bir
kismi Osmanlilarin inkirazina kadar onlarin hakimiyeti altinda kalmistir.!

Osmanlilar, her iktidar gibi hakim olduklari bolgelerde varliklarini stirdiirebilmek
icin halk nezdinde mesruiyet arayisi i¢inde olmuslardir. Devletin mesruiyeti ise genellikle
hanedani yiceltme yoluyla saglanmaya galisiimistir. Klasik Osmanli tebaasi nezdinde
hanedani yiiceltme faaliyetleri belli arglimanlar (zerinden yiritiilmistir. Hanedanin ilahi
ayricaliga mazhar olduguna yonelik menkibevi anlatimlarin yani sira, gazada 6ncii olmala-
r1, soy/nesep agisindan Ustiinlige sahip bulunmalari ve adaleti saglamalari gibi hususlar
hanedanin UstiinliginG vurgulamak igin tarihgiler tarafindan siklikla kullanilan unsurlar
olmustur. Sonraki zamanlarda dinin etkisinin artmasina paralel olarak ‘mehdi” ve
“mceddid” gibi kavramlar da padigahlar igin kullaniimaya baglanarak mesruiyet saglama
unsurlari gesitlendirilmistir.2

Bu baglamda MerTb. Yusufun (caws: o ) Osmanli hanedaninin faziletlerini
dile getirdigi eser gerek yazarinin kimligi gerekse igerigi sebebi ile 6nem arz etmektedir.
Zira yazari bir Arap’tir ve eser Arap tebaa nezdinde Osmanli hanedanini yliceltmek ama-
clyla yazilmigtir. Arap tebaanin hanedana bakisina dair Osmanli literatiirlinde gok az veri
bulunmaktadir. Bu durum dikkate alindiginda, bir Arap tarafindan Araplar igin kaleme
alinmis hanedan ¢vgustiniin Osmanli tarihgiligi agisindan 6nemi ortaya gikmaktadir. Ayri-
ca eserin hedef kitlesinin Arap nifus olmasi igeriginin de degismesine yol agmistir. Eser
bu yonilyle mesruiyet unsurlarinin farkli cografyalara gére nasil degiskenlik arz ettigini
gostermesi bakimindan da aragtirmacilarin ilgisini hak etmektedir.

Mer b. Yusuf eserinde Osmanli hanedaninin faziletleri olarak yirmi ic madde
zikretmistir. Biz bu faziletlerden onun hanedana bakisini tespit etmeye ¢alisacagiz. Bunu
yaparken maddeleri tek tek siralama yoluna gitmeyecegiz. Bunun yerine, fazilet maddele-
rini igeriklerine uygun bagliklar altinda ele alarak onun hanedana bakis agisini tasvir etme-
ye calisacagiz.

' Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ira M. Lapidus, [slam Toplumlan Tarihi, gev.: Yasin Aktay, lletisim
Yay., 1. bs., Istanbul 2002, c. |, s. 417-425.

2 Bu konuda genig bilgi icin bkz. Eyiip (")zt[][k, Osmanli Tarihgiliginde Fezail Edebiyati (Mer’T b. Yu-
sufun Kaléidi’l-lkyan fi Fezaili Ali Osman Ornegi), Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, Ankara 2004. s. 23-67.
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2. Mer'i b. Yusuf’un Hayati

Tam adi MerT b. Yusuf b. Ebi Bekr b. Ahmed el-Kermi el-Makdisi el-Hanbeli'dir.
Filistin'de Nablus yakinlarindaki Tur-1 Kerem'de (Tulkarim) dogmustur. Dogum tarihi hak-
kinda kaynaklarda bir bilgi yoktur.3 Kudiis'te Seyh Muhammed el-Merdavi ve Kadi Yahya
el-Haccavi’den ders almigtir. Daha sonra Misira yerlesmis ve burada da Muhammed el-
Hicazi ve Ahmed el-Ganimi'den ders gériip icazet almistir. icazetini aldiktan sonra, énce
muderris olarak Ezher Camii'ne daha sonrada Hanbeli fakihi olarak Tolunogullari Camii'ne
atanmigtird,

MerT b. Yusuf devrinin 6nde gelen Hanbeli &limlerinden birisidir.5 Bu agidan top-
lum iginde saygin bir yeri vardir. Ancak buna ragmen ¢ok sayida diismaninin var oldugu
da belirtiimektedir. Ayrica onun yerel devlet yoneticileri ile arasi pek iyi degildir. Eserinde
sik sik yerel devlet yoneticilerine olan kizginligini dile getirmektedir. Kizginhiginin, idareci-
lerin onun maas! Uzerine yaptigi tasarruflardan kaynaklandigi anlasiimaktadir. O, ders
vermesi karsiliinda aldigi maasin idareciler tarafindan azaltiimasina tizildigina ve vakif-
lardan biitiin alimlerin esit oranda maas almasi gerektigini ifade etmistir. Yine zamanin
diger bir alimi olan ibrahim el-Meym(n7'nin kendisine tercih edilmesine icerlemis, gerek
dersleri ve gerekse ortaya koydugu eserleri acisindan bdyle bir ihmali hak etmedigini soy-
leyerek kendisinin digerlerine oranla ekonomik destege daha fazla ihtiyaci oldugunu beyan

3 Hayreddin Zirikli, el-Alam, Dar{i'l-ilm li-Melayin, Beyrut 1990, c. VII, s. 203.

4 Muhammed el-Muhibbi, Huldsatu’-Eser fi Ayanil-Kami'l-H4di Asar, Matbaatii’l-Vehbiyye, Kahire:
1284, s. 358.

5 Saban el-Amavudi, Mer b. Yusufun eserine yazdigi giri yazisi ( bkz. Mer7b. Yusuf, Ekavilu’s-Sikat
fi Tevilil-Esma ve's-Sifat ve'l-Ayati'l-Muhakkimat ve’l-Misebbihat, tahk.. Saban el-Amavudi,
Muessesetli'r-Risale, Beyrut 1985, s. 30.

6 Muhibbi, a.g.e., s. 358. Eserini de muhtemelen kendisine haksizlik yaptiklarina inandigi idarecilere ve
dismanlarina kars! siyasi otoritenin destegini kazanmak amaci ile yazmistir. Benzer bir durum kitabi
Osmanli Tirkge'sine terciime eden Saban b. Sifai icin de séz konusudur. XVII. yiizyilin meshur dok-
torlarindan olan Saban b. Sifai (bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri, haz.: Mustafa Tatg —
Cemal Kurnaz, Bizim Biro Basimevi, Ankara 2000, c. IlI, s. 220) terciimesinin girisinde tibba mensup
bir alay cahilin hased, iftira ve diismanca yaklasimlarina maruz kaldi§ini belirterek bir anlamda onlari
kitabini sundugu siyast otoriteye sikayet etmektedir. bkz. Mer't b. Yusuf, Kalaidu'l-ikyan fi fezaili Ali
Osman, cev.: Saban b. Sifal, Nuruosmaniye Ktp., No: 3404, vr. 6b. Bu niishaya bundan sonraki atiflar
mitercim Saban b. Sifai'nin eklemelerine isaret etmek icin yapilacagindan MerT b. Yusuf ‘un ismi zik-
redilmeyecek sadece Sifai ismi kullanilacaktir.
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etmistir.” Kalaidii’l-ikyan'da sik sik sultan adina is gérenlerin yaptiklar adaletsizlik ve
haksizliklardan s6z eden, yasadigi zaman dilimindeki ahlaki ¢6zilmeye vurgu yapan Mer'i
b. Yusufun bu ifadelerinin kendisinin ugramis oldugunu iddia etti§i haksizliklardan kaynak-
landigini diisiinmek gerekir.8 Ayrica kendi gaginin ahlaki durumuna dair yogun elestirileri,
devletin o siregte iginde bulundugu olumsuz sartlarla da alakali olsa gerektir. Zira s6z
konusu zaman diliminde Osmanli Devleti idari ve mali alanlarda ciddi sikintilarla karsilas-
maya baglamistir.? Dénemin ulema ve burokratlari devlet ve toplum diizenindeki bu bo-
zulmayi fark etmis, sikintilarin kaynaklarini ve islahat 6nerilerini igeren raporlari, 6zellikle
XVI. ylzyilin son geyreginden itibaren yodun bir sekilde dile getirmeye baglamiglardir.10
Dolayisiyla Mer7 b. Yusufun sik sik kendi zamaninin ahlaki seviyesizliginden sikayet
etmesinde devlet diizenindeki bozulmanin dnemli oranda katkisi olmalidir.

MerTb. Yusuf oldukga vel(d bir yazardir. Yaklasik yetmis civarinda eseri vardir.!!
Yazmis oldugu eserler ona fakih olmanin yaninda tarihgi ve edip sifatlarini da eklemeyi
gerektirmektedir. Kahire’de 1624 yilinda vefat etmigtir.12

7 Ferdinand Wﬂstenfeld,_ Die Geschichtschreiber der Araber und ihre Werke, Burt Franklin, New York
1882, No: 555, s. 94. (llgili b6limi Almanca’dan terclime eden Mehmet Kalaycr'ya mitesekkirim).

8 Bkz. Mer b. Yusuf , Kalaidu'l-ikyan fi Fezaili Ali Osman, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, No: 2340,
Vr. 37a, 48a, 63a-b, 73b-74a. Kaléidu’l—/kyén fi Fezaili Ali Osman'in Nuruosmaniye Kittiphanesi 609
numarada kayitli bir nishasi daha vardir. Niishalar arasinda ciddi anlam degisikliklerine yol agacak
farkliliklar olmadigi icin galismamizda sadece Esad Efendi nishasi kullaniimistir.

9 Osmanli idarf sistemindeki bozulma hakkinda genis bilgi igin bkz. S&mi Sener, Osmanli'da Siyast
Céziilme, Inkilap Yay., Istanbul 1990, s. 105-152. Séz konusu ddnemde Osmanli Devletinin iginde
bulundugu mali sikintilar hakkinda genis bilgi igin bkz. Johann Wilhelm Zinkeisen, Osmanli impara-
torlugu Tarihi, gev.: Niliifer Epgeli, edit.; Erhan Afyoncu, Yeditepe Yay., 1. bs., Istanbul 2011, c. I, s.
543-578.

10 Mehmet Oz, Osmanli'da Cdziilme ve Gelenekgi Yorumlari, Dergéh Yay., istanbul 1997, s. 15.
1 Bu eserler iin bkz. Oztiirk, a.g.t., s. 72-77.

12 Zirikli, a.g.e., ¢. VI, s. 203; Babinger, J. J. Marcel'in tarihinde Mer7 b. Yusufun 1620 yilinda Sultan II.
Osman tarafindan Sultan |. Mustafa'nin yandasi oldugu gerekgesiyle 6ldurildigiini sdyledigini ifade
etmektedir. bkz. Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlari ve Eserferi, gev.: Coskun Ugok, Killtiir Ba-
kanligi Yay., 3. bs. Ankara 2000, s. 177. Biitin kaynaklarin 6lim tarihi olarak 1624 tarihinde ittifak
etmesi ve bu konuya deginiimemesi bu ihtimalin zayif oldugunu diistindirmektedir.
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3. Kalaidii’l-ikyan fi Fezaili Ali Osman

Mer'i b. Yusuf, Kalaidiil-ikyén fi Fezaili Al-i Osmén isimli eserini Arapca olarak
kaleme almigtir. Eserini yazarken sade bir dil kullanmistir. Yazar edebi hiinerini ancak
kendi zamaninin sultaniyla ilgili bir olaydan bahsettigi zaman sergilemistir. Ozellikle eserini
yazdi§i zaman sultan olan Il. Osman ve onun dedesi Ill. Mehmed'in yaptiklari gazalari
tasvir ederken oldukca agdali bir usl(p kullanmayi tercih etmistir.13

Mer7 b. Yusufun eseri, Osmanli sultanlarinin Gstinligiini ispatiamayr amagla-
yan mustakil bir eser olmasi ve bu iddiasini ismine tagimig olmasi yoniiyle dnemli bir bag-
vuru kaynagidir." Ayrica eser dil ve slup agisindan Osmanli tarih yazimi geleneginden
ayriimaktadir. Osmanl tarih yaziciigi padisahlarin konumunu ifade etmede daha gok
siyasetnamelerin dil ve Gslubunu kullanmistir. Bu tercihin bir sonucu olarak klasik Osmanli
literatlirlinde padisah veya hanedanin konumlandiriimasi iki temel Gzerinden yapilmistir.
Birinci olarak vurgulanan husus, hanedanin Tanri tarafindan segilmisligidir. ikinci temel ise
halk igin yapilan olumlu faaliyetlerdir. Tarih kitaplarinda padisahlar igin dile getirilen gaza
oncllgu, adalet, cdmertlik, zullim yapmama, emniyet ve asayisi saglama v.s. gibi eylem-
lerin hepsi bu iki merkez etrafinda sekillenmektedir. Padisahlarin bu kavramlarla tavsifi
olup bitmis bir is degildir. Bir yandan padisahlarin bu Ustiin vasiflara sahip oldugu vurgula-
nirken diger yandan padisahlara bu glizel vasiflardan vazgegmemesi ve devam ettirmesi
icin yonlendirme de yapilmaktadir.> Mer'i b. Yusufun eseri ise daha ¢ok din merkezli
olarak kaleme alinmigtir. Zikretmis oldugu Osmanli sultanlarinin faziletlerinin gogu din ve
dine dair yapilan faaliyetler ile ilgilidir. Dolayisiyla Mer'T b. Yusufun eserinde hanedanin
secilmisligine isaret eden arglimanlar yoktur. Yine herhangi bir Osmanli kroniginde sikga
rastlanabilecek hanedanin gaza dnciligu, padisahin sosyal adaleti ve comertligi, halkin
ihtiyaglarini gidermesi gibi konulara da pek vurgu yapilmamigtir. Bunun yerine, Osmanli
sultanlarinin dinin emirlerine boyun egmeleri, giizel itikatlari, &limlere ve salihlere deger
vermeleri, namazlarini kilmaya riayet etmeleri, icki igmemeleri, kutsal mekanlara yaptiklari

13 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 21-24.

4 Bu durumu eserin girisinde yazarin kendisi de dile getirmektedir. bkz. Mer7 b. Yusuf, a.g.e., vr. 2b.

15 Ornegin bkz. Asikpasazade Ahmed, Tevarih-i Al-i Osman, Matbaa-i Amire, istanbul 1332, s. 233-234,
Bedr-i Dilsad, Murad-ndme, haz.. Adem Ceyhan, MEB Yay., Istanbul 1997, c. |, s. 210-212; Sarica
Kemal, Selatin-ndme, haz.: Necdet Oztirk, TTK Yay., Ankara 2001, s. 45, 82, 108, 111; Eyydbi,
Mendkib-1 Sultan Stleyman (Riséle-i Padisah-ndme), haz.: Mehmet Akkus, Kultdr Bakanligi Yay.,
Ankara 19.91, Beyit: 584, 585, 587; Tursun Bey, Tarihu Ebu’l-Feth, haz.: Mertol Tulum, Istanbul Fetih
Cemiyeti, Istanbul 1977, s. 18.
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hizmetler gibi hususlar eserin ana vurgularini olugturmaktadir. Mer7 b. Yusufun bu Gslubu
benimsemesinde Osmanli Devleti'nin merkezinden uzakta hayatini devam ettiren bir Han-
beli miiderrisi olmasinin yaninda, 6zellikle hilafet sonrasi ddnemde padisahlarin degerlen-
dirilmesinde dinin etkisinin artmasinin da etkisi vardir. Zamanin ve sartlarin degismesine
paralel olarak hanedani degerlendirmede farkli unsurlar devreye girmistir.'6

MerT b. Yusuftan sonra Osmanli tarih yaziminda Osmanli sultanlarinin faziletle-
rini ifade etmeye hasredilmis, onun eseri ile dil ve Uslup agisindan benzesen eserlere
rastlanmamaktadir. Ancak bu husus, onun eserinin Osmanli tarih yazimina higbir etkisi
olmadi§i anlamina gelmemektedir. Ozellikle 1. Mahmut ve II. Abdiilhamit dénemlerinde
siyasal amaglarla yazilan risalelerde Mer'i b. Yusuf'un eserinin izleri gérilmektedir.'?

MerT b. Yusufun eserini Saban b. Sifai ayni isimle Osmanli Tiirkge'sine gevirmis
ve bu terclime yayginlik kazanmistir. Saban b. Sifai tercimeye birgok eklemelerde bulun-
mustur. Bu eklemeler neredeyse ana kitaptan bagimsiz mustakil bir kitap olarak tanimlan-
may! gerektirecek kadar fazladir. Sifai'nin eklemelerinin buylk bir kismi, Mer b. Yusufun
gaza, cihad, adalet, nizam-1 alem v.s. gibi kavram ve konulari eserinde fazla kullanmama-
sindan kaynaklanan eksikligi giderme cabasina matuftur. Zira bu kavram ve konulara

yeterince deginilmemesi, eserin Arap tebaa disindaki unsurlarda etkinligini kisitlamaktadir.

16 Omegin Osmanlrnin kutsal mekanlara sahip olmasindan sonra buralara yapilan hizmetler Osmanli
sultanlarinin Gstiinltgtind vurgulamada nemli bir yere sahip olmustur. Mer' b. Yusuf gibi bu hususla-
ra eserlerinde genisce yer verenlerin yaninda, sadece bu hususu vurgulamak amaciyla mustakil eser-
ler de yazilmistir. bkz. Muhammed Emin el-Mekki, “Hulefa-yi Izam-1 Osmaniye Hazaratinin Hare-
meyn-i Serifeyn’deki Asar-1 Mebrire ve Megkiire-i Himayunlarindan Bahis Tarihi Bir Eserdir’, haz.:
Zeynep Siislii , Hilafet Risaleleri Il, edit.: ismail Kara, Klasik Yay., istanbul 2002, s. 263-280. Yine
Osmanli'da gaza ve fetihlerin azalmasina paralel olarak gazanin yaninda baska hususlari da Osmanli
sultanlarinin glzellikleri olarak yansitan eserler yazilmistir. Osmanzade Ahmed Téib'in yazmis oldu-
du kitap, gazanin yaninda Osmanli sultanlarinin yapmis olduklari mimari eserlerden de genis olarak
bahsedip bu hususu éne gikarmasi acisindan zikre degerdir. bkz. Osmanzade Ahmed Taib, icmal-i
Menékib-1 Selétin-i Al-i Osmén, Siileymaniye Kip., Hiisrev Paga, No: 328.

7 Yasincizade Abdiilvehhab Efendi, Il. Mahmut'un reformlarini halka kabul ettirmek amaciyla yazmisg
oldugu Hulasatu’l-Burhén fi itaati’s-Sultan isimli risalesinde Mer'i b. Yusufun eserinden istifade ettigi-
ni ifade etmektedir. bkz. Yasincizade Abdulvehhab Efendi, Hulasatu’l-Burhén fi ltaati’s-Sultan, Si-
leymaniye Ktp., Esad Efendi, No: 1842, s. 4. Yine Il. Abdllhamit déneminde siyasal risaleler yazan
miielliflerin onun eserinden istifade ettigi, risalelerin iceriginden anlagiimaktadir. bkz. Yusuf b. Ismail
en-Nebhéni, “Hulésatu’l-Beyan fi Ba’di Measir-i Mevlana es-Sultdn Abdilhamid es-Séni ve Ecdadihi
Al Osman”, cev.: Mehmet (")zsenel, Hilafet Risaleleri I, edit.. ismail Kara, Klasik Yay., istanbul 2002,
s. 348-350; Mahmut b. Hamza Efendi, “Bek&-y1 Saltanat-1 Osméniye”, cev.: Bereketzade ismail Hak-
ki, haz.: Ahmet Siirlin, Hilafet Risaleleri |, s. 277-280.
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Kitabi Tirkge'ye terciime eden Saban b. Sifai yaptigi eklemelerle bu yapisal eksikligi as-

maya galismistir. Bu sebeple Sifai'nin tercimesinde “miieyyed min indillah olan padisahi-

miz’, “gaza-cihad-guzat-1 islam’, “sultanin adaleti”, “nizam-1 alem” gibi ifadeler kavramsal
eksikligi telafi cabasi olarak algilanmalidir.'8

4. Mer'i b. Yusuf’'un Goziinden Osmanli Hanedani

MerT b. Yusuf eserinde Osmanli sultanlarinin faziletleri olarak yirmi (ic madde
zikretmistir.' Bu faziletleri zikrederken bir sistematikten yoksundur. Ayrica bazen tek bir
baslik altinda birlestirilebilecek fazilet unsurlarini ayri ayri maddeler halinde sunarak tekra-
ra diismektedir.22 Onun Osmanli sultanlarini dstiin kilan faziletler olarak ifade ettigi seyler
belli bir dini, ahlaki veya idarf ilkenin dne ¢ikariimasi veya herhangi bir tarihsel olayin bu
ilkelerle iligkilendirilmesinden ziyade, bizzat tarihsel olaylarin kendisidir. Yani Osmanli
sultanlarinin bizzat yaptiklari veya destek verdikleri dini, ahlaki ve idari olay veya tutumla-
rin kendisi yazar tarafindan faziletler olarak sunulmakta, genelleme ve soyutlama yolu gok
fazla tercih ediimemektedir. Herhalde bundan olsa gerek ki, Babinger, eser hakkinda,
garip sebeplere dayanarak Osmanli sultanlarinin Gstinligini ispatiamaya galistigi yoru-
munda bulunmustur.2!

MerT b. Yusuf eserinde Osmanli sultanlarini ideal padisahlar olarak yansitma-
mistir. Osmanli sultanlar miikemmel padisahlar olarak degil, zamanin meliklerinin en
hayirlilari olarak tasvir edilmektedir.22 Bu zihinsel yapi, Osmanli sultanlari igin zikrettigi
faziletleri ispatiamaya giristiginde belirgin bir sekilde ortaya gikmaktadir. Yazar s6z konusu

18 Bkz. Sifal, a.g.e., vr. 2b-3b, 86b, 87b, 88a-b, 89a, 91b, Ayrica klasik tarih kitaplarinda vurgulanan ve
hanedanin ilahi ayricaliga mazhar oldugunu ifade eden, Osman Gazi'nin Seyh Edebali'nin evinde ge-
celedigi zaman rilyasinda Seyh’in koynundan bir ayin dogarak onun koynuna girdidi ve akabinde
Osman Gazi'nin gbébeginden bir aga¢ bitip bitin diinyayr kapladigi rivayetin (rivayet icin bkz.
Asikpasazade, a.g.e., s. 6) MerT b. Yusuf deginmemesine ragmen, miitercim Sifai'nin terclimesine bu
rivayeti ekleme ihtiyaci hissetmesi de benzer bir gabanin driintdtr. bkz. Siféi, a.g.e., vr. 14b-15a

19 Babinger eseri tanitirken Osmanli sultanlarini Gstlin kilan yirmi bes fazilet maddesi igerdiginden
bahseder. Ancak bizim Tirkiye kiitiphanelerinde varligini tespit edebildigimiz her iki niishada da yir-
mi Ug fazilet maddesi zikredilmektedir. Bunun okuma yanhshgindan kaynaklanan bir fark mi, yoksa
ntisha farklilklarindan mi kaynaklandigini tespit edebilmek igin eserin bitlin niishalarinin gérilmesi
gerekmektedir. Ancak biz eserin Turkiye disindaki kiitiphanelerde var olan niishalarina ulagamadik.
bkz. Babinger, a.g.e., s. 176.

20 C")rnegin 6, 16, 17, 21 ve 3, 20 22, numarali faziletlerin tek baglik altinda birlestiriimeleri mimkind(ir.
21 Bkz. Babinger, a.g.e., s. 176.
22 (rnek igin bkz. Meri b. Yusuf, a.g.e., vr. 37a.
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faziletleri ispatiamaya calisirken Osmanli sultanlarinin olumlu davraniglarini merkeze
almaktan ziyade, Osmanli sultanlari digindaki diger sultanlarin eksikliklerini temele almak-
tadir. Bunu yaparken usul olarak dnce fazilet maddesini zikretmekte, daha sonra Islam
tarihinde olumsuz tutum ve davranislari olan sultanlardan tarihsel bir sira takip ederek
érnek verme yoluna gitmektedir. Son agama olarak, Osmanli sultanlari onlarla karsilasti-
riimakta ve onlardan daha (stln olduklari sonucuna ulagiimaktadir. Benimsenen bu metod
eseri yazilig gayesinden uzaklastiran bir odaklanma problemi ortaya gikarmaktadir. Zira
karsilagtirmalar igin islam tarihinden uzun éreklemeler yoluna gidilmesi veya fazilet unsu-
runu ispat etmek icin uzun uzun fikhi agiklamalar yapilmasi, eserin yazilig gayesi olan
Osmanli sultanlarinin Gstinliigine yapilan vurgunun zayiflamasina neden olmaktadir.
Bundan dolay eser, Osmanli sultanlarinin Gstlinligiini ispatlamayi amaglamanin yaninda,
bir islam tarihi elestirisi olma hiiviyetine de biirinmektedir.

Mer‘7 b. Yusuf eserini klasik islam geleneginin siyaset goriisiinii merkeze alarak
sekillendirmistir. Bilindigi gibi, islam geleneginde, ézellikle Siinni gelenekte, din ve devlet
birbirlerinden bagimsiz olarak dustntlmemistir. Din ve devlet ikiz kardesler olarak tasvir
edilmis, var olmak icin her birinin digerine ihtiyag duydugu vurgulanmistir. Bu anlayis din
ve devleti birbirlerinin tamamlayicilari olarak kabul etmektedir. islam gelenegi, bu anlayis
insanin yapisi ile temellendirmigtir. Zira insanlar ihtiyaclarini karsilamak igin bir arada
yasamak zorunda olan varliklardir. Ancak insanlarin bir arada yasamalari kaginilmaz ola-
rak kavga ve kargasa ortaminin dogmasina da neden olacaktir. Bu kavga ve kargasa ise
ancak bir siyasi otoritenin g¢evresinde olusturulacak siyasi birlikle asilabilir.23 Bu temellen-
dirme, Islam geleneginde siyasetin en temel amacinin fitne ve kargasay! bertaraf etme
olarak belirlenmesi sonucunu dogurmustur. Fitne ve kargasayi varligi ile 6nleyecek olan
siyasi otorite de bu temellendirmenin zorunlu sonucu olarak din icerisinde ayricalikli bir
konum elde etmistir. Osmanli gelenegi de devletin konumunu temelde bu anlayisla megru-
lastirmis ve dinin siyasete agtigi bu alani degerlendirmekten geri durmamistir.2* Mer'i b.
Yusuf da siyasetin énemi hususunda klasik anlayisa uygun bir bakis agisina sahiptir. O,
insanlari idare etmenin dinin en blytlk gerekliliklerinden biri oldugunu zikrederek, siyasi

2 Ebu'l-Hasan Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sulténiyye, cev.: Ali Safak, Bedir Yay., istanbul 1994, s.
29-30; Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, el-lktisad fil-/tikéd, tahk.: I. Agah Gubukgu — H. Atay, Nur
Matbaasi, Ankara 1962, s. 236-237; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiye, Si-
yaset (es-Siyasetii’s-Seriyye), cev.: Vecdi Akyiiz, Dergah Yayinlari, 2. bs. Istanbul 1999, s. 149-154.

24 Halil inalcik, “Seriat ve Kanun, Din ve Devlet’, Osmanli'da Devlet.Hukuk Adalet, Eren Yay., istanbul
2000, s. 41-42; Ahmet Ugur, Osmanli Siyasetndmeleri, MEB Yay., Istanbul 2001, s. 33.
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iktidar olmaksizin ne dinin ne de diinya islerinin ayakta kalamayacagini ifade etmistir. Ona
gore, iktidar odaginin yoklugu dinin disturlarinin &til olmasi ve nizdm-1 &lemin bozulmasi
demektir. Mer'T b. Yusuf, Hz. Muhammed vefat etti§i zaman sahabenin takindigi tavri da
devletin din agisindan ne kadar dnemli olduguna bir isaret olarak yorumlamaktadir. Zira
sahabe daha Hz. Muhammed'i defnetmeden, devlet ydnetimine kimin gegecegine dair
tartismalara baglamis ve halifeyi belirlemistir. Onun yorumuna gore, sahabenin bu tavri
siyasf otoritenin 6neminin bilincinde olmalarinin bir sonucudur.z

MerT b. Yusuf islam literatiiriinde sultanin konumunu ifade etmek igin siklikla kul-
lanilan hadislere de atif yapmistir. S6z konusu hadisler, siyasi otoritenin varliginin dnemini
ve onlarin sahip olduklari konumu vurgulamayi amaglamaktadir. Buna gére, sultan Allah'in
yeryliziindeki golgesidir. Ona hiyanet eden dalalete girmis, ona bagli kalan hidayete ermis-
tir. Zalim bir sultanin yonetimi altinda kalmak bile, sultansiz olmaktan daha iyidir. Dolay!-
siyla sultan zalim bile olsa ona sabredilmeli ve itaatten vazgegilmemelidir.26 MerT b. Yusuf
hanedana bagliligin teorik gergevesini bu sekilde kurduktan sonra Osmanli sultanlarinin
faziletlerini zikretmeye girismistir. Onun bu faziletlerini dokuz ana baslik altinda toplayarak
incelemek mimk(inddr.

4.1. Hanedanin Soyu ve Asaleti?’

MerT b. Yusufun eserinde zikrettigi ilk faziletler, Osmanogullarinin soy-nesep
agisindan saltanat ve yonetime layik, serefli ve asil insanlar olduklarini vurgulamaya y6ne-
liktir. O, Osmanogullarinin kokeni ile ilgili olarak iki rivayet nakletmistir. Birinci rivayet, diger
Osmanli mielliflerince de siklikla kullanilan, Osman Gazi'nin atasi Siileyman Sah’in Belh
yakinlarindaki Hamén sehrinde hikimdar oldugu, Cengiz Han'in Belh sehrini harap etmesi
{izerine Rum bolgesine gog ettigi ve akabinde Selguklu Sultani Alaaddin’in hizmetine girdi-
gini ifade eden, ayni zamanda Osmanogullarinin kdkenini Hz. Nuh'un (i¢ oglundan Yafes'e
ulastiran rivayettir.28 Yazarin naklettigi ikinci rivayet ise, daha ¢ok Arap muelliflerinin be-

2% Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 3a.

% Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 3b.

27 Bu baglik altinda incelenen faziletlerin terciimeleri su sekildedir: 1. Fazilet: “Osmanogullarinin megkar
fazilet ve meshur yigitliklerinden (meésir) ilki onlarin saltanat, miilk ve serefte soy ve nesep agisindan
asaletleridir.” Meri b. Yusuf, a.g.e., vr. 4b. 2. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletlerinden biri onlardan,
her biri ayni sekilde olmak (izere, sultan oglu sultan olan on bes kisinin saltanata hakim olmasidir.”
Mer'i b. Yusuf, a.g.e., vr. 6a.

2 Mer b. Yusuf, a.g.e., vr. 4b. Osmanli maellifleri genellikle Osmanli hanedaninin kokenini Yafes b.
Nuh’a ulastiran rivayeti tercih ederler. Ornek icin bkz. Asikpasazade, a.g.e., s. 3; Mehmed Nesri,
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nimsedigi bir hususu; Osmanogullarinin Hicaz Araplarindan oldugunu ifade etmektedir.
Buna gére, hanedanin kurucusu Osman’in blyUk dedesi kitlik sebebiyle Hicaz'dan Kara-
man beldesine gdé¢ etmis, o bdlgenin sultaninin tebaasina katilip Konya sehrinden biri ile
evlenmistir.2® Aslinda Mer'f b. Yusuf Osmanogullarinin nesep agisindan Ustinligini zik-
rettigi ikinci rivayete dayandirmistir. Zira kendisi Arap’tir ve Araplarin Gstlin oldugu inanci-
na sahiptir. Rivayetin hemen akabinde Araplarin UstlinligiinG ifade eden bir hadis zikrede-
rek bu anlayisin kdkenine vurgu yapmistir. Buna goére, Hz. Muhammed soyle demistir:
“Allah mahlakati yaratmis ve mahldkatin icinden insanoglunu segmistir. insanoglundan
Araplari, Araplardan Mudari, Mudardan Kureys'i, Kureyg'ten Hasimogullarini ve
Hasimogullarindan beni se¢mistir. Ben segilmislerin en seckiniyim”.3 Bu hadisi temel alan
muellifin Araplarin (stln olduguna dair inanci Osmanogullarinin soylulugunu ifade ettigi su
climlelerde agikga ortaya gikmaktadir: “Onlarin (Osmanogullarinin) Rum diyarina gelme-
den dnce saltanat ve miilkte, hasep ve nesepte asaletleri vardi. Giinki onlar Araplardan ve
insanlarin en hayirlilarindandir.3' Mer b. Yusuf'un ikinci rivayeti tercih etmesinde kendisi-

Kitab-1 Cihan-Niima, haz.: Faik Resit Unat — Mehmet A. Kéymen, TTK Yay., 3. bs., Ankara 1995, s. 9;
Bayatli Mahmud Oglu Hasan, “Céam-i Cem-Ayin”, sad.: Fahrettin Kirzioglu, Osmanli Tarihleri |, haz.:
Nihal Atsiz, Ttrkiye Basimevi, istanbul: 1949, s. 381, Sukrullah, “Behgetii't-tevarih”, cev.: Nihal Atsiz,
Osmanli Tarihleri I, s. 51; Orug Bed, Orug Beg Tarihi, haz.: Necdet Oxztiirk, Gamlica Yayinevi, 2. bs.
istanbul 2008, vr. 2b.

% Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 5a-b. Arap kdkenli diger miellif Abdilgani Nabldsi de Osmanogullarinin 6z
Hicaz Araplarindan oldudu kanaatindedir. bkz. Abdulgéni Nablisi, Manzime min mesémi-i Al-i
Osman, Suleymaniye Kitp., Lala Ismail, No: 607, vr. 5b-6a.

3 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 5b. Hadis icin bkz. Nureddin Ali b. Ebu Bekir el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid
ve Menbeu’l-Fevaid, Kahire-ts., c. VIII, s. 215.

31 Mer' b. Yusuf, a.g.e., vr. 6a. Eseri erciime eden Saban b. Sifal, Mer't b. Yusufun zikrettigi Osman-
I'nin kékenini Araplara baglayan rivayeti reddeder. Ancak onun red sebebi Osmanli soyunun Arapla-
ra izafe edilmesine tepki degil, bu rivayetin Osmanli tarihinde hi¢ kullaniimamasidir. Bilakis o,
Osmanogullarinin Hz.ibrahim’in soyundan geldigini ifade eden rivayeti kabul eder ve bu kabulii bazi
hadislerle iliskilendirerek Osmanli'ya ebedilik vadeden yorumlara ulasir. Sifai, tarih kitaplarinda zikri
gecen Hicaz'da vaki olan fitneden dolayi Acem bodlgesine hicret eden Kantirdogullarinin
Osmanogullarinin atalari oldugunu ifade eden rivayetin dogru olmaya yakin oldugu gérisiindedir. Ri-
vayette zikri gegen Kantdra, Hz. Ibrahim’in cariyesidir ve bu da Osmanogullarini Hz. Ibrahim'in soyu-
na baglar. Sifal bu kabulle ilgili olarak Risale-i intisériyye'den aldidi bir hadisi zikreder. Buna gére; Hz.
Peygamber “Ummetimi en son yonetecek olanlar Kanttraogullaridir.” demistir. Osmanogullari da
Kant(rdogullarindan olduguna gére, Hz. Peygamber bu beyaniyla onlarin devletinin mehdi zamanina
kadar baki kalacagini mijdelemektedir. bkz. Sifél, a.g.e., vr. 17a-19. Siféi, Osmanogullarinin soyunu
Ays (lyas?) b. Ishak’a baglayan rivayeti de zikreder ve bu rivayetin Osmanogullarinin Hz. ibrahim'in
soyundan geldigini teyit ettigini ifade eder. Sifai ayrica Osmanogullarinin ilelebed payidér olacagini
mujdeleyen bir baska hadisi daha zikreder. Séz konusu hadiste Hz. Peygamber séyle demistir: “Fars-
llar (Mislimanlarla) bir iki kere harb ederler, bundan sonra asla Farsli yoktur. Rum ise asirlarca su-
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nin Arap olmasinin yaninda, eserin Arap tebaaya ydnelik olarak kaleme alinmasinin da
énemli élglide katkisi olmalidir. Bu gaba, Arap tebaa ile Osmanli hanedani arasinda irk
birligine dayanan bir tinsiyet saglama amacina yonelik olsa gerektir.

Meri b. Yusufun Osmanli sultanlarinin asaletlerini vurgulamak igin zikrettigi bir
diger fazilet, onlarin saltanatinin babadan ogula bir silsile takip ederek slirmesi, yani tahta
oturan sultanin saltanati herhangi bir akrabasindan degil, sultan olan babasindan devral-
masidir. Burada mdellifin vurgulamak istedigi husus; Osmanli tahtina oturan herkesin bir
padisah ¢cocugu oldugu ve saltanati dogrudan babasindan devr aldigi, dolayisiyla durumla-
r bdyle olmayan diger sultanlara karsl daha asil bir konumda bulunduklaridir. O, bu halin
Osmanogullar disinda hig kimse igin s6z konusu olmadigini, hatta buna yakin bir durumun
bile tarihte vaki olmadigini belirterek zikrettigi bu faziletin ne kadar énemli oldugunu vurgu-
lamaya calismistir.32 Ancak tarihi gercekler Mer'i b. Yusufun iddiasini tekzip eden bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir. Zira onun yasadi§i déneme kadar Osmanli tahtina oturmus
on bes sultandan biri olan Sultan I. Mustafa tahta babasindan sonra degil, kardesi Sultan .
Ahmet'in ardindan oturmustur. Ancak MerT b. Yusuf, Sultan I. Mustafa'nin bu durumunun
bir problem teskil ettigi inancinda degildir. Clinkli ona gére Sultan |. Mustafa’nin hikim-
darlik sUresi Ug ay gibi sanki hi¢ idarede kalmamigcasina ¢ok kisa bir stredir. Dolayisiyla
Sultan I. Mustafa bu silsileye halel getirmemektedir ve yok farz edilmesi mimkiindiir.33
Gordldagu gibi Mer'i b. Yusuf, éne surdiigu faziletleri dogrulamak icin bazen zorlama yo-
rumlama bagvurabilmigtir.

rer ve bir asir bittiinde ehl-i sabr olan diger asir ona halef olacaktir. Yasamda hayir oldugu sirece
sonsuza kadar onlar sizin ashabiniz olacaktir”. Sifai bu hadiste gecen Rum lafzindan kastedilenin
Osmanogullari oldugunu ifade eder ve “ ashabiniz” tabirini yoneticileriniz olarak anlar. Kavramlara
yuklenen bu anlamlar hadisin Osmanli'nin ilelebed stireceginin Hz. Peygamber tarafindan tasdiki ola-
rak yorumlanmasi sonucunu dogurur. bkz. Sifai, a.g.e., vr. 20a-21a-b.

32 Mer'ih. Yusuf, a.g.e., vr. 6a.

3 MerTb. Yusuf, a.g.e., vr. 6a. Mer'T b. Yusufun one siirdiigii faziletlerle tarihsel gergeklerin uyusma-
mas! gibi durumlarda buna benzer zorlama yorumlamalara girmesi eserin diger bélimlerinde de ol-
dukga sik rastlanilan bir durumdur.
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4.2. Osmanl Zamani: Huzur Donemis4

Bitin devletlerin temel amaci kendilerine tabi olan halkin huzur ve emniyetini
saglayabilmektir. Bu huzur ve given ortaminin saglanmasi hem i¢ hem de dis tehlikeleri
bertaraf etmeyi ve ayni zamanda olusturulan bu ortamin devamini saglayabilecek bir giice
sahip olmayi gerekirir. islam geleneginde de devlete yiiklenen gérevlerin en basinda
huzur ve emniyetin saglanmasi gelir. Zira islam tarihinin ilk dénemlerinde vuku bulan siya-
sal karigikliklar, Mislimanlarin huzur ve giivenin saglanmasina yaptiklari vurgunun daha
giiglii olmasi sonucunu dogurmustur. Oyle ki, siyas otoritenin gerekliligi fitneden salim
olmaya atif yapilarak saglanmis ve yine hiikiimdarin dini konumu ve hikiimdara itaat
politikasi bu gergeveyle belirlenmistir.35

MerT b. Yusuf da eserinde Osmanogullarinin fitneyi ortadan kaldirip huzur ve gu-
veni saglamak icin yaptiklari faaliyetlere oldukga genis yer vermis ve bu yapilanlari onlarin
faziletlerine dahil etmistir. O, Osmanlilarin fitneyi engellemedeki basarilarini ifade etmek
icin énce Islam tarihinde daha 6nce vuku bulmus fitne olaylarindan érnek verme yoluna
gitmistir. Bunu yaparken islam tarihinde ilk fitne kabul edilen Hz. Osman’in éldiiriilmesin-
den baglayarak, Cemel Olayr'ni, Siffin Savasi'ni, Harici isyanlarini, Emevilerin, Abbasile-
rin, Fatimilerin, Karmatilerin devirlerinde vuku bulan karisikliklari tafsilatli bir sekilde agik-
layarak bir anlamda bu olgudan higbir islam devletinin miistagni kalamadigini ifade etmeye
calismistir. Ayrica Osmanl Devletini dagiimanin esine getirmis olan Timur'a eserinde
oldukga genis yer vermistir. Timur'un imaji Osmanl kroniklerindeki gibi olumsuzdur. O,
zalim, gaddar, alemi helak edip insanoglu cinsini ortadan kaldirmaktan baska bir sey di-
slinmeyen birisi olarak yansitilmistir.36 Bitlin bu zikredilenler gegmis zamanlarla Osmanli-

3 Bu baglik altinda incelenen faziletlerin terciimeleri su sekildedir: 4. Fazilet: “Osmanogullarinin fazilet-
lerinden biri de kendi ddnemlerinde fitneyi yatistirmalari, yollarin emniyetini saglamalari, bozguncula-
rin koklerini kazimalari, inat¢i muhaliflerine engel olmalari ve zorba zindiklara galip gelmeleridir.”
Mer'T b. Yusuf, a.g.e., vr. 11a-b. 8. Fazilet: “Osmanodullarinin faziletlerinden biri de mufsit Araplarin
alt edilmesi, sehirlerden kovulmasi, 6zellikle hacilarin giizergahinda bulunan ¢él ve gorak arazilerdeki
kalelerin tamir edilmesidir”. Mer b. Yusuf, a.g.e., vr. 26a-b. 10. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletle-
rinden biri de onlarin fitne korkusuyla erkek evlatlarini éldirmeleridir.” Mer' b. Yusuf, a.g.e., vr. 28a.

% Niyazi Kahveci, Islam Siyaset Diigiincesi (XV. Asra Kadar), Tirk Demokrasi Vakfi Yay., 1. bs. Ankara
1998, s. 179-180.

% Mer b. Yusuf, a.g.e., vr. 11b-16a. Timura yer vermek bu tlirden eserlerin Osmanli merkezinde
kabule mazhar olabilmesi i¢in biraz da zorunludur. Zira yazilan biitlin Osmanli kroniklerinde Timur'a
kars! olumsuz tutum sergilemek bir gelenek haline gelmis gibidir. Mer'i b. Yusuf da bu gelenegi takip
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lar ddneminin mukayesesini yapma amacina yoneliktir. Yapilan karsilastirma sonucunda
Osmanlilar dénemindeki rahat ve huzur vurgulanacaktir. Bu vurgulama Mer'i b. Yusuf
tarafindan su ifadelerle dile getirilmistir: “Sen bunlari 6grendiginde ve tahkik ettiginde,
Osmanogullari Devleti zamaninin gegmistekilere nispetle gulliik gulistanlik oldugunu gé-
rdrsin”.37

Mer7 b. Yusuf Osmanli tahtina oturan hiikimdarin, tahta oturabilecek erkek kar-
deslerini katletmelerini de, fitneden uzak durmak igin gdsterilen bir ¢caba oldugunu 6ne
stirerek, bir fazilet olarak zikretmistir.38 Bilindigi gibi Turk devlet anlayisinda hiikiimranlik
hanedanin bitiiniine ait olup tek bir sahsin tekelinde degildir. Dolayisiyla bir hikiimdar
tahta gegtiginde hanedanin diger Uyeleri de tahtta hak iddia ederek ortaya ¢ikabilmiglerdir.
Osmanlidaki erkek hanedan dyelerinin 6lduriilmesi, bu gibi durumlarda ortaya gikabilecek
tehlikelerin dnlenmesi amacina yoneliktir. Bu uygulama, bir kanun maddesi haline getirildi-
gi Fatih Kanunnamesi'nde nizam-1 dlemin korunmasi ile iliskilendirilerek mesrulastiriimaya
caligiimisti.®® Fiilen isyanin vaki oldugu durumlarda ser'i kanunlarca da onaylanan bu
uygulamada esas hukuki problem, fiilen isyan etmemis hanedan Uyelerinin ileride tehlike
olusturabilecekleri endisesi ile katl edilmelerinde ortaya ¢ikmaktaydi. Osmanli hukukgulari
bu uygulamayi savunmak ve serf kanunlara uygun oldugunu vurgulamak igin fitneyi 6nle-
me ve 6zel zararin genel zarara tercih edilmesi gibi genel hukuki kaideleri 6ne sUriyorlar-
d1.40 Uygulama seri hukuka gdre mesrulastinlamadigi icin 6rfi hukuka dayandiriimaya
calisiliyordu. Ancak bltiin bu cabalara ragmen hanedanin erkek Gyelerinin katledilmesi
hadisesi toplumsal anlamda tepki gekmis, kimi zaman halk tarafindan yapilan gésterilerle
engellenmek istenmigtir.4* Uygulama hukuka uyduruimaya galisiimigsa da hi¢ kimse béyle
bir uygulamay1 Osmanlilarin bir fazileti olarak sunma yoluna gitmemistir. Hanedan (yeleri-
ne yonelik katl olaylarini nakleden kaynaklarda durum ya higbir yorum yapiimadan aktaril-

etme geregi hissetmigtir. Osmanli kroniklerindeki Timur imaji hakkinda genis bilgi igin bkz. Feridun
Emecen, llk Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikler Diinyast, Kitapevi Yay. Istanbul 2001, s. 160-174.

3 MerT b. Yusuf, a.g.e., vr. 15b-16a. Sifai de durumu benzer ifadelerle zikreder. “Lillahi'l-hamd ve'l-
menne salétin-i mieyyede-i Osméaniyye devletlerinde anin gibi fitne ve fesad herc i merc zuhdra
gelmeyib miiddet-i saltanat-1 mieyyedelerinde daima rahat ve refahiyyet goriimustiir”. bkz. Sifai,
a.g.e,vr. 73a.

% Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 28a.

3 Bkz. Kanunname-i Al-i Osman, haz.: Abdiilkadir Ozcan, Kitapevi Yay., 1. bs., istanbul 2003, s. 18.
40 Mehmet Akman, Osmanli Devietinde Kardes Katli, Eren Yay., 1. bs. istanbul 1997, s. 150-153.

4 Akman, a.g.e., s. 168.
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mis; veya katl hadisesi olay mesrulastirmaya calisan savunma ctimleleri ile beraber riva-
yet edilmis; ya da Gz(intli ve kizginlik ifadeleri esliginde zikredilmistir.42 Hig kimse hanedan
Uyelerinin katledilmelerini bir fazilet olarak zikretme cesaretini gosterememistir. Mer'i b.
Yusufun eserinin mitercimi Saban b. Sifai'nin ifadelerinden de bu maddeyi bir fazilet
unsuru olarak kabul etmekte glclik gektigi ve tercime zorunlulugundan dolayi zikretme
geregi duydugu anlasiimaktadir. Sifai'nin ifadeleri $6yledir: “Musannif-1 merhdm ol-hus(si
fezailden add idiib kitab-1 miitercemde sair nazairi misill(i ve min Fezail-i Al-i Osman: Katl-1
Evladihimi’z-Z{ikdr unvani ile tastir itmisdiir™3 Mer7 b. Yusuf ise bir fazilet maddesi olarak
zikredip dvglye mazhar kildii bu uygulamayi su clmlelerle savunur: “Bu is disaridan
bakildi§inda akl-1 selim bir tabiatta nefret hissi uyandirsa da meselenin 6ziinde biyik bir
hayir ve pek ¢ok fayda bulunmaktadir’.44 Ancak o bu isin dinen mutlak anlamda caiz go-
rildiglne dair bir bilgi olmadigini da eklemekte, isyan etmeden dldirilen hanedan Uyeleri
hen(z fitneye bulasmamis glinahsiz kimseler oldugu icin dinen katlin terk edilmesinin daha
uygun oldugunu dile getirmektedir. Mer'i b. Yusuf bu agmazdan siyaset kavramini éne
stirerek kurtulmaya g¢alismistir. Ona gore isyan etmemis hanedan dyelerinin katledilmeleri
dinen degil, ama siyaseten caiz olur. Glinkii siyaset kapisi seriat kapisindan daha genistir
ve sultanin da siyaset yolunu takip etmesi gerekmektedir.45 Sultanin siyaset yolunu takip
etmesinin gerekliligi ise Mislimanlarin maslahatlarina dayandiriimistir. Zira hem naklen
hem de aklen sorun bliyimeden, problemler ortaya gikmadan meseleleri ¢dzimleyip Ms-
limanlarin maslahatini gérmek vaciptir.46 Mer7 b. Yusuf bu iddiasini desteklemek igin
tarihi bir olayl 6rnek gdstermistir. Magrib sultanlarindan Mevla Ahmed 6ldGgi zaman arka-
sinda tahta varis olan birgok erkek ¢ocuk birakmistir. Onun 6liminden sonra evlatlari taht
icin kavga etmisler ve binlerce Muslimanin 6ldigi fitneler ortaya ¢ikmistir. Hatta onun

2 Omek icin bkz. Asikpasazade, a.g.e., s. 64; Oruc Beg, a.g.e., s. 30; Liitfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osmaén,
Matbaa-i Amire, istanbul 1341, s. 43; Nesgri, a.g.e., . |, s. 305-307; Semseddin Ahmed b. Siileyman
b. Kemalpasa, Tevarih-i Al-i Osman (IV. Defter), haz.: Koji Imazawa, TTK Yay., Ankara 2000, s. 7;
Pegevi ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, haz.: Bekir Sitki Baykal, Kiltlir Bakanligi Yay., 3. bs., Ankara
1999, c. II, s. 348-350.

4 Sifal, a.g.e., vr. 158b.
44 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 28a.

4 Merfb. Yusuf, a.g.e., vr. 28b. Bu ifadeler ayni zamanda din ile siyasetin her zaman uyusmadigini
belirterek bir anlamda laik diyebilecedimiz bir uygulamayi savunmaktadir. Bu satirlarin dnemi Hanbeli
mezhebi gibi seriatin zahirine ¢ok biiylik dnem veren bir mezhebe mensup ve kendi zamaninda o
mezhebin en 6nemli kisiliklerinden olan bir Hanbeli miderris ve kadisi tarafindan dile getirimis olma-
sinda ortaya gikmaktadir.

46 Merb. Yusuf, a.g.e., vr. 29b-30b.
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evlatlarindan bazilari taht miicadelesinden dolay! Haglilarla ittifak yapmuglar ve bu béliin-
meler neticesince Musliman beldeleri Hristiyanlarin ellerine gegmistir. Mer7 b. Yusuf bu
istenmeyen durumun meydana gelmemis olmasi igin yapilmasi gerekeni soyle ifade etmis-
tir: “Sayet Mevlda Ahmed, Osmanogullar gibi biri diginda gocuklarini éldirmiis olsaydi
bdyle bir durumla karsilagiimazdi”.4” Mer' b. Yusuf bu gerekgeleri 6ne siirerek Osmanlr'nin
cok tepki geken bu uygulamasini kinamak bir yana, onlarin faziletlerinden biri olarak zik-
retme yoluna gitmistir.

MerT b. Yusuf i¢ huzuru sadlamanin bir unsuru olarak zikrettigi bir diger fazilet,
hac giizergahinda bozguncu Araplar tarafindan hacilara yapilan saldirilarin énlenmesi ve
hac yolunun glvene alinmasidir. O, bu fazileti cok kisa tutmus, genis agiklamalar yapma
yoluna gitmemistir. Yavuz Sultan Selim’in Misir'i fethetmesiyle, Muslimanlarin hacca
gitmek igin takip ettikleri iki ana giizergdh Osmanli kontroliine gegmistir. Osmanlii devlet
adamlar bu yollardaki glivenligi saglamak icin idari ve siyasi diizenlemeler yapmislar,
ayrica hacilarin yoldaki ihtiyaglarini karsilamak igin gok sayida vakif tesis etmislerdir.4¢ Bu
diizenlemelerin ana hedefi; hac yolu giizergahinda yasayan bazi bedevi Arap kabilelerinin
zaman zaman hac kervanlarina saldirilar diizenleyerek hacilari katledip mal ve paralarina
el koymalarini 6nlemektir. Osmanli ydnetimi Arap kabilelerinin bu tir saldirilarini énlemek
icin gerektiginde en sert tedbirleri almaktan kaginmamiglardir.#® Onlarin bu gabalari neti-
cesinde hac yolculugu daha giivenli hale gelmistir. Mer b. Yusufun Osmanl'nin fazileti
olarak saydigi bu husus, ulagilan giivenlik ortamina vurgu yapma amacina matufdur.

47 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 30b.

48 Mustafa Giller, Osmanli Devletinde Harameyn Vakiflari( XVI.-XVII. Yiizyillar), TATAV Yay., istanbul
2002, 51.

49 Giler, a.g.e., s. 56-57.
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4.3. Osmanl Fetihleri ve Hakimiyetis

MerT b. Yusuf eserinin dnemli bir kismini Osmanogullarinin yaptiklari fetihlere ve
onlarin bu fetihler neticesinde elde ettikleri topraklarla Osmanli dlkesinin ulastigi genisligi
vurgulamaya ayirmistir. O, Osmanogullarinin yapmis olduklar biyik fetihler olarak Bursa,
Rodos, Kibris, istanbul, Egri gibi bélgeleri zikretmektedir.5' Mer b. Yusufun bu fetihler
icerisinde en ok énem verdigi ve anlam yiikledigi istanbul sehrinin fethidir. Bu sehre ézel
anlam verilmesi, Islam tarihinde birgok kez fethedilmek istenmesine ragmen kimse tarafin-
dan fethedilememesi sebebiyledir. Oyle ki, Emeviler biitiin diinyaya sahip olmuslar ancak
istanbul'u ele gegirmekten aciz kalmiglardir. Yine Abbasiler parlak giiclerine ragmen onu
ele gegirmeyi bagaramamislardir.52 Miellif, Osmanlilarin istanbul'u fethini Buhari'de gegen
bir hadisle iliskilendirmistir. S6z konusu hadisin metni su sekildedir: “Ummetimden gemiye
binen ilk ordu (cenneti) kendilerine vacip kilmistir. Ayrica immetimden kayserle (Bizans
impataratoru) ilk olarak gaza eden ordunun giinahlari affedilmistir’.53 Mer'i b. Yusuf giinah-
larinin affedilecegi Hz. Peygamber tarafindan mijdelenen bu ordunun Fatih Sultan Meh-

5 Bu baglik altinda incelenen faziletlerin terciimeleri su sekildedir: 5. Fazilet: “Osmanogullarinin fazilet-
lerinden biri de onlarin savasci Hristiyanlari kontrol altina almalari ve maglup Frenkleri ( Haglilari)
Muslimanlarin beldelerinden uzaklara sirmeleridir.” MerT b. Yusuf, a.g.e., vr. 16a. 6. Fazilet:
“Osmanogullarinin faziletlerinden biri de onlarin Bilad-1 RGm ve bunun digindaki bélgelerde gercek-
lestirdikleri gok buyuk fetihlerdir’. MerT b. Yusuf, a.g.e., vr. 18a. 7. Fazilet: “Osmanogullarinin fazilet-
lerinden biri de (onlarin zamaninda) Muslimanlarin sugur ve kalelerinin saglamlastirimasi, cihad
gemilerinin tamir edilmesi ve bu gemilerle yaz kis denizlerde dolagip Miisliiman beldelerini bela ve
saldirilara kargi koruyan asker ve ordularin ikamet etmesidir”. Mer'i b. Yusuf, a.g.e., vr. 24b. 22. Fazi-
let: “Osmanogullarinin faziletlerinden biri de onlarin biyik memleket ve topraklarini genisletmeleri,
birgok bdlgeye, sehir ve beldelerin en biiyiiklerine hakim olmalaridir”. Mer't b. Yusuf, a.g.e., vr. 69a.

5 Mer' b. Yusufun Osmanl'nin fethetmis olduklari yerleri zikrederken yapmis oldugu ayrim oldukca
dikkat gekicidir. Osmanlrnin biyik fethi olarak sunulan biitiin yerler Hristiyanlardan fethedilmistir.
Osmanlr'nin halki Misliman olan yerlerden yapmis olduklari bly(k fetihlere hi¢ temas edilmemistir.
bkz. Mer7 b. Yusuf, a.g.e., vr. 18a-24a. Saban b. Sifai eseri terciime ederken verilenlerle yetinmemis
dzellikle Yavuz'un Sah ismail'e karsi yapmis oldugu miicadele ve savaslara atif yapma ihtiyaci his-
setmistir. bkz. Siféi, a.g.e., vr. 108a. Bu, eserin ydnetim ve halk tarafindan daha kolay benimsenme-
sine ydnelik bir adim olarak kabul edilebilir. Zira dzellikle Yavuz'un Osmanli Devleti'ne Ehl-i Stinnet’in
koruyuculugu misyonunu yiiklemesinden sonra Osmanli tarihgileri Sah Ismail'e karsi yapilan miicade-
leleri zikretmeye 6zel dnem verirler. Ornek icin bkz. Hoca Sadettin Efendi, Taciit-Tevarih, haz.: ismet
Parmaksizoglu, Kiltir Bakanligi Yay., 4. bs., Ankara 1999, c. IV, s. 167-220; Mehmed Solakzade,
Solakzade Tarihi, haz.: Vahit Cubuk, Kiltir Bakanh§i Yay., 1. bs., Ankara 1989, c. Il, s. 22-53.

5 Mer'h. Yusuf, a.g.e., vr. 18b.

5 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, tahk.: Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1994, c. Ill, Kitabu'l-Cihad: 2924.
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met'in ordusu oldugu kanaatindedir. O, bu hadisle Osmanogullari arasindaki iliskiyi s6yle
kurmustur: Hadis-i serifte gegen ifade mutlak olarak zikredilmistir. Bir sey mutlak olarak
zikredilirse ondan en kamil olan anlasilir. Kayserle yapilan gazanin en kamil anlami ise
kayserin sehrinin fethedilmesidir. Bu sehir Osmanogullari tarafindan fethedildigine gére
mUjdeye mazhar olan da onlardir.54

Mer b. Yusufa gére Osmanli sultanlarinin en énemli faziletlerinden birisi de is-
lam dininin diismanlarini kontrol altina almalaridir. O, Islam dininin en biiyik dismani
olarak Hristiyanlara isaret etmektedir. Onun bu algisinin nedeninin Haglh seferleri oldugu
sonraki agiklamalarindan anlaglimaktadir. O, Hristiyanlarin Hagl seferleri sirasinda Mus-
limanlardan birgok sehirler aldiklarini, Mislimanlara eziyet ve iskenceler yaptiklarini ifade
etmis, MislUimanlarin s6z konusu zaman diliminde onlar karsisinda aciz ve gligsiz du-
rumda olduklarini dile getirmistir.55 Bitin bu ifadeler yine bir kargilastirma yapmaya yéne-
liktir. Zira Osmanli Devleti zamaninda Hristiyanlarin glgleri azalmis ve onlar Mislimanlar
karsisinda son derece zelil bir duruma diismistiir. Ona gore, Hristiyanlarin eski durumlari
ile simdiki durumlari karsilastirilirsa Osmanli Devleti'nin blyUkIGgi ortaya gikacaktir.56

Muellif ayrica Osmanogullarinin denizlerdeki glictine de atif yapmigtir. Osmanli
Devleti’'nin denizlerdeki askerleri yaz kis dolagarak Muslimanlarin emniyetini saglamakta-
dir. O, burada Hz. Peygamber'in denizlerde cihad eden gazileri 6ven hadislerini zikrederek
bu asker ve ordularin biiytik bir mijdeye mazhar olduklarini belirtmistir.5” Bitiin bu fetihle-
rin sonunda ortaya c¢ikan sonug¢ da ayr bir fazilet maddesi olarak zikredilmistir.
Osmanogullarinin sahip olduklari genis topraklar da onlarin dviilmeye deger faziletlerinden
biridir. Onlar istanbul, Misir, Sam, Hicaz, Yemen, Magrib, Irak ve Rum bdlgelerinin hepsine
sahiptir ve bu husus onlar disinda higbir melik ve sultana nasip olmamistir. Ancak yazar bu
karsilastirmada Emevi ve Abbasi halifelerini disarida tutmustur. Ona gdre hicbir sultanin,

5 MerT b. Yusuf ‘un ifadeleri soyledir: “Ben derim ki bir sey mutlak olarak séylendiginde kamil olan
anlagilir. En kamil gaza da onun fethidir. Bu ordudan kastedilenin zikri gegen Sultan Mehmet ve onun
ordusu olmasi muhtemeldir. Bu da Resulullah'tan (s.a.v.), Osmanogullari sultanlarina zamanin diger
meliklerine karsi iftihar edecekleri biyiik bir mijdedir.” Mer'i b. Yusuf, a.g.e., vr. 19b. Sifai terclime-
sinde Hz. Peygamberin istanbul'u fetheden kumandani ve orduyu éven meghur hadisi de ekler. An-
cak o, bu hadisin sihhatinin siipheli oldugunu ve Mer'i b. Yusuf tarafindan bu sebebe dayanilarak zik-
redilmedidini de ifade eder. bkz. $iféi, a.g.e., vr. 95a.

5% Mer'ib. Yusuf, a.g.e., vr. 16a-18a.
% Mer'b. Yusuf, a.g.e., vr. 18a.
5 Mer'b. Yusuf, a.g.e., vr. 25a-26a.
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halifelerin ulasti§i gli¢ ve toprak genisligini elde etmesi mimkiin degildir.%® Mer b. Yu-
sufun halife ve sultan kavramlari arasinda ayrim yaparak Osmanli padisahlarini sultanlar
arasinda zikretmesi, onlari gercek anlamda halife olarak kabul etmedigi anlamina gelmek-
tedir. Osmanogullari onun tarafindan sultanlar olarak tanimlanmis, halife unvani uygun
gorilmemistir. Onun beyanlarindan, bu tanimlamasinda, islam hadis kiltiirinde var olan
ve halifenin Kureys kabilesinden olmasi gerektigini ifade eden hadisin bir etkisinin olup
olmadi§i net olarak anlasilamamaktadir. Ancak onun bu hadis sebebi ile Osmanogullarini
halife olarak kabul etmemis olmasi mimkiindir. Zira mensubu oldugu Hanbeli mezhebinin
biiyiik imamlari hadisin sihhatinden kusku duymamaktadir.%® Mer'T b. Yusufun Hanbeli bir
fakih olarak imamet konusunda mezhebinin imamlari ile ayni gorlsi paylasmis olmasi
uzak bir ihtimal degildir. MerT b. Yusuf, sultan olarak tanimlasa da Osmanogullarinin islam
dini agisindan énemli bir gérev ifa ettigini vurgulamayi ihmal etmemistir. Zira o, Abbasiler
doneminde hilafet kurumunun zayiflamaya basladiini, ortaya ¢gikan yari bagimsiz sultan-
liklar nedeniyle Muslimanlarin birliginin par¢alandigini ve bu sebeple dinin izmihlale ugra-
digini belirtmistir. Miislimanlari igine distiikleri bu kétii durumdan ise Allah'in islam dinine
bir liitfu olan Osmanogullari kurtarmig, onlar Miisliimanlari bir araya getirerek islam'in
birligini saglamayi basarmislardir.6 O, bu satirlari ile kendi agisindan Osmanli sultanlari-
nin diger sultanlardan farkini ortaya koymaya calismistir.

4.4. Halkin Hanedana Sevgisi¢'

Muellif Osmanogullari sultanlarinin halk ve askerle olan iligkisini iki noktada agik-
lamistir. ilk olarak onlarin halk ve askerin gdziindeki sayginlik ve hagmetine vurgu yapmis-
tir. Ona gére Osmanogullarinin sayginligi tebaasinin génillerine o kadar islemistir ki, hig

5 Yazar karsilastirmanin sonucunu su ifadelerle baglar: “Emevi ve Abbasi halifeleri bu séziimiize halel
getirmez. Gunkii bu séziimiz melik ve sultanlar igindir”. Mer7b. Yusuf, a.g.e., vr. 69b.

5 Bkz. Mehmet Said Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi — [slam'da ilk Siyasi Kavmiyetgilik, Kitabiyat Yay.,
1. bs., Ankara 2005, s. 73, 81-85. Hilafetin Kureys kabilesine ait olduguna isaret eden bu hadisler ve
onlarin degerlendirmeleri icin bkz. Hatipoglu, a.g.e., s. 89-116.

60 MerTb. Yusuf, a.g.e., vr. 69b-70b.

61 Bu baslik altinda incelenen faziletlerin terclimeleri su sekildedir: 3. Fazilet: “Osmanogullarinin fazilet-
lerinden biri de 6zellikle asker ve ordulari basta olmak (izere, halkin kalbine heybetlerinin, insanlarin
gonline hagmetlerinin yerlesmis olmasidir. Hig kimse onlara karsi bir saldiriya girismez ve onlara
kars! kiigimseyici gézlerle bakmaz”. Mer'i b. Yusuf, a.g.e., vr. 7a. 20. Fazilet: “Osmanogullarinin fazi-
letlerinden biri de onlara reayanin kalplerinin meyletmesi, insanlarin onlari iyi ve giizel sekilde évme-
leridir. Osmanogullarinin reayasindan onlari sevmeyen, onlarin zaferi ve ebedi olarak var olmalari
icin dua etmeyen hi¢ kimseyi bulamazsin. Mer‘7 b. Yusuf, a.g.e., vr. 64a.
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kimse onlara kiiglimseyici bir gdzle bakmamis ve bir saldiriya girismemistir.52 Burada
yazarin vurgulamak istedigi, halktan ve askerlerden Osmanli sultanlarina karsi bir isyanin
vaki olmadidi, Osmanli sultanlarinin hal’ veya katl olaylarina maruz kalmadigidir.83 Miellif
bu durumun énemini vurgulamak igin yine tarihe basvurmustur. Ona gdre, tarihteki birgok
sultan glig ve sayginligin zirvelerine gikmalarina ragmen askerleri tarafindan saldiriya
ugramis, gorevlerinden hal’ edilmis ve vahsice éldiriimUglerdir. Ancak Osmanli sultanlari
asla bu tarz saldirilara maruz kalmamis, Allah onlari biitiin bunlardan korumus ve himaye
etmistir.8 Yazarin ifadesine gore, kendi yasadi§i zamana kadar Osmanli'da hal’ veya katl
olayina maruz kalan iki sultan vardir. Bunlar Sultan I. Murat ve Sultan |. Mustafa'dir. Miellif
teorisinin tutarliigini saglamak icin bu iki durumun iddiasina bir zarar vermeyecegine dair
aciklamalar yapmistir. Bilindigi gibi, Sultan 1. Murat Kosova savasinda bir Sirp asilzadesi
tarafindan hangerlenerek éldirliimusttir.85 Dolayisiyla bu durumu agiklamak Mer'T b. Yusuf
agisindan oldukga kolaydir. O, kendi halki veya askerleri tarafindan degil, kafirler tarafin-
dan 6ldurilmus ve sehit olmustur. Bu agidan kendi kurgusuna aykiri bir durum yoktur.86
Ancak Sultan I. Mustafa’nin durumunu agiklamak ve iddiayla bagdastirmak biraz daha
zordur. Zamanin sultani Il. Osman’in amcas! olan Sultan |. Mustafa tarihi kaynaklarin
ifadesine gore, akli dengesinin bozuklugundan dolayi gorevinden hal’ edilmistir.6” Fakat
MerTb. Yusuf bu noktaya hi¢ deginmemistir. Ona gore, Sultan I. Mustafa diinyadan el etek
cekerek ahirete yonelmesi sebebiyle hal’ edilmistir. Yani tebaasindan ona yénelen bir
nefret veya diismanlik sdz konusu degildir. Hatta o, saltanati elinden alinmasina ragmen,
éliminden sonra kabri dua amaciyla halk tarafindan ziyaretgah haline getirilen, serefli ve
izzetli bir kisidir.58 Dolayisiyla hal’ edilme bir nefrete degil, dini bir nedene dayanmaktadir
ve durum béyle oldugunda hal’ kabul edilebilir oimaktadir. Mer'i b. Yusufa gére bu anlam-
da kendi teorisiyle gelisik bir durum ortaya ¢ikmamaktadir.

62 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 7a-b.

63 Belki de kaderin garip bir cilvesi olarak, Mer‘i b. Yusufun kitabini adina yazdigi Il. Osman hem gére-
vinden hal’ edilmis hem de bogularak katledilmigtir. bkz. Ismail Hami Danismend, /zahli Osmanli Ta-
rihi Kronolojisi, Turkiye Yay., Istanbul 1971, c. lll, s. 310-311.

6 Merb. Yusuf, a.g.e., vr. 10b-11a.

8 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, TTK Yay., Ankara 1995, c. |, s. 256-257.
8 Mer7b. Yusuf, a.g.e., vr. 7b.

67 {smail Hami Danismend, a.g.e., c. lll, s. 268-270; Zinkeisen, a.g.e., c. lll, s. 521-522.

8 Merb. Yusuf, a.g.e., vr. 11a. Bu ifadeler tarihi bir olayin 6znel yorumlamalarla nasil kabul edilebilir
bir hale getirildiginin tipik bir gostergesidir. MerT b. Yusuf deliligi |. Mustafa'ya yakistiramamistir.
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Yazarin Osmanogullarinin halkla iliskilerine dair vurgulamis oldugu bir diger nok-
ta, halkin onlari sevmesi ve giizellikle anmasidir. Ona gére bu durum Osmanli sultanlarina
hastir. Clinki diger sultanlarin tebaalari, sultanlarinin zevalini temenni ederek, bir anlamda
zorunluluktan dolay onlara saygi gostermislerdir. Ancak Osmanli tebaasi igin durum bdyle
degildir. Osmanli halki kiigliguyle, blyiglyle, kadiniyla, erkegiyle her zaman Osmanli
sultanlarinin basarisi ve zaferi igin dua etmektedir.5® Hatta miellife gére, halkin Osmanli
sultanlarina sevgisi ve glveni o kadar glicliidr ki, ydnetimden kaynaklanan bir zullim bile
olsa halk bunu asla Osmanogullarina nispet etmemektedir. Bdylesi bir durumda halk,
zulmi yapanlarin sultanin maiyyetinde bulunan yoneticiler olduguna, sultanin zulim eyle-
minden haberi olmadigina ve yapilan yanlisi bilmis olmasi halinde kesinlikle bu durumu
ortadan kaldiracagina emindir.”0 Ancak Mer' b. Yusuf halkin Osmanogullarina olan bu
sevgi ve glivenini Osmanli sultanlarinin halk igin yaptiklari glizel is ve faaliyetlere degil,
Allah’in onlara olan sevgisine baglamaktadir. Bunu ifade etmek icin de Hz. Muhammed'in
bir hadisine dayanmigtir. Hadis su sekildedir: “Allah bir kulu sevdiginde onun sevgisini
meleklerin kalplerine atar. Sonra da Ademogullarinin kalplerine atar. Allah bir kula bugz
ettiinde de onun nefretini meleklerin kalplerine atar. Daha sonra da Ademodullarinin
kalplerine atar”.” MerT b. Yusuf bu hadisi zikrederek halkin Osmanogullarina olan sevgisi-
ni ilaht bir takdire dayandirmaktadir.

4.5. Hanedan ve Siinnilik: Pak Din - Pak itikad2

MerT b. Yusuf Osmanli sultanlarinin faziletlerini zikrederken dini tutumlara veya
din ile iligkilendirilebilecek hususlara oldukga genis bir yer ayirmistir. Bu konuda ifade ettigi

69 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 64a.

0 Merb. Yusuf, a.g.e., vr. 65a. Mer'i b. Yusuf burada muhtemelen kendi yagsadigina inandigi haksizlik-
lara génderme yapmaktadir. Ancak o elestirisini sultana yoneltmenin problem doguracagini bildigin-
den sultanin yoneticilerine yiiklenmektedir. Fakat bunu ifade ederken sultaninin, ydneticilerinin yap-
tiklarindan habersiz oldugunu ifade etmesi bile yeterince ciddi bir elestiridir.

T MerTb. Yusuf, a.g.e., vr. 64b. krg. Ahmed Ziyaiddin Giimiishanevi, Ramdzu’l-Ehéds, gev.: Abdiila-
ziz Bekine, haz.: Litfi Dogan - Cevat Aksit, Milsan Basimevi, Istanbul 1982, c. |, s. 25.

2. Bu baslik altinda incelenen faziletlerin terciimeleri su sekildedir: 13. Fazilet: “Osmanogullarinin
faziletlerinden biri de onlarin glizel itikatl olmalari, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezheblerinin stinneti
Uzere olup Tarika-i Naciye-i Muhammediyye'yi takip etmeleridir’. MerT b. Yusuf, a.g.e., vr. 42a. 14.
Fazilet: “Osmanogullarinin faziletlerinden biri de onlarin ser-i serif'e boyun egmeleridir. ”. Mer'i b. Yu-
suf, a.g.e., vr. 47a. 15. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletlerinden biri de Osmanogullari sultanlarinin
hepsinin pak adizlilik ve dirtstliik, haksizlik ve sapkinliklarinin olmamasi, minker fiiller ve sarap ic-
me gibi cirkin haramlari islememe konularinda kemal noktasinda olmalaridir”. Mer'i b. Yusuf, a.g.e.,
vr. 48a-b.
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ilk fazilet, onlarin itikadi agidan dogru bir inanca sahip olduklarini vurgulamaya ydneliktir.
Aslinda hanedanin saglam bir inanca sahip oldugu Osmanli Devleti'nin ilk zamanlarindan
itibaren hanedani yticeltmek icin diger tarihgiler tarafindan da vurgulanmistir. ilk manzum
Osmanli tarihi kabul edilen iskender-ndme’nin miiellifi Ahmedi, Sultan Orhan icin kullandi-
§ “Pak din idi Orhan pak itikdd” ifadesiyle hanedani bu agidan degerlendiren ilk kisi ol-
mustur.” Ahmedi’nin agtigi yoldan daha sonraki tarihgiler de ylriimiis ve Osmanli (izerine
yazilan eserlerde hanedanin Sinniligini vurgulamaya 6zel énem verilmistir.7 Mer'l b.
Yusuf esasinda Osmanli tarih yaziminda var olan bir gelenegi devam ettirmistir. Zaten
onun Hanbeli bir fakih olarak hanedani degerlendirirken bu hususa vurgu yapmamasi
dustintlemezdi. Osmanogullarinin Siinni bir inanca sahip olmalari, onun nezdinde muh-
temelen hanedanin en degerli 6zelligi idi. Bu sebeple olsa gerek, eserinde bu faziletin
énemini anlatmaya oldukga genis yer vermistir. Ona gore, Osmanli sultanlari, tarihteki
¢ogu Musliman sultanin aksine, itikadl agidan stipheli inanglari benimsememis, sapkin
inanglari hos karsilamamistir. Onlar Hanefi mezhebini benimseyerek Ehl-i Siinnet igerisin-
de kalmiglar ve dolayisiyla Tarika-i Naciye-i Muhammediye’nin yolu (zere bulunmuglar-
dir.7> Muellifin sapkin inanglardan kasdi Ehl-i Stinnet disi mezhep ve gorislerdir; dolayisiy-
la bu mezhep ve gorlsleri benimseyip kabul edenler onun nezdinde hak yoldan ¢ikmis
olarak kabul edilmistir. Yazarin bozuk inanglara sahip olan hikimdarlara verdigi ilk 6rnek,
Mutezile mezhebine mensup olan Abbasi sultanlaridir. Ehl-i Stnnet'in genel anlayisina
paralel sekilde, Mutezile mezhebini benimsemek onun tarafindan dogru yoldan ayriima
olarak degerlendirilmistir. Miellif, Emevi sultanlarini ise sapkin inanca sahip sultanlar igine
dahil etmemistir. Gergi onlarin déneminde de birtakim fesatliklarin oldugunu belirtmekte-
dir. Ancak her ne kadar onlardan fesatliklar vaki olsa da bunlar inangla ilgili degil, daha
ziyade yonetim isindeki rekabetle ilgili hususlardir demektedir.”8 Yazarin itikat merkezli
ithamlarinda esas hedefi, Fatimi sultanlaridir. Fatimi sultanlari miellif tarafindan zindikli-
din son noktasina varmakla itham edilmistir. Ona gore, Fatimi sultanlari, sahabeye ve
peygamberlere sdvmekle, ezana “Hayye ale’l-hayri'l-amel” lafzini eklemekle, Yahudi ve

73 Ahmedi, iskenderndme: inceleme-Tipkibasim, haz.: ismail Unver, Tirk Dil Kurumu Yay., Ankara
1983, vr. 66a.

74 (zellikle Yavuz Sultan Selim’in Safevilerle miicadelesinden sonra hanedanin Stinniligini vurgulamak
tarihgilerin ihmal etmedigi bir husus olmustur. Bu konuda Osmanli kroniklerinden birgok érnek verile-
bilir. Biz Lutfi Paga’ya isaret etmekle yetinecegiz. bkz. Litfi Pasa, a.g.e., s. 5.

5 Mer'h. Yusuf, a.g.e., vr. 42a-b.
6 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 42b-43a.
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Hristiyanlari vezir olarak atamakla zindikliklarini delillendirmiglerdir.”7 Osmanli tarih yazi-
minda 6zellikle Yavuz Sultan Selim'in yapti§i miicadeleleri agiklamak amaciyla sik sik
miilhidlikleri vurgulanan Sah ismail ve onun soyundan gelen hikiimdarlar da miiellif tara-
findan sapkin inanglilar grubuna dahil edilmistir. Yazar, Safevi hikimdarlari hakkinda da
benzer ithamlari dile getirmistir. Ona gére, Safeviler, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hakkinda
kétl sozler sarf etmis, Cuma namazini kaldirmis, mescidlerde ahlaksizliklar agikga isle-
mis, haramlari helal kilmig ve Ehl-i Stinnet imamlarinin kabirlerine saldirida bulunmuglar-
dir.7® Osmanodullari ise bitin bu olumsuz davranis ve inanglardan uzak durmuslar ve bu
inanglarin yayilmasini énlemeye calismiglardir. Bitin bunlardan dolayi onlar zamanin
hikdmdarlarinin en hayirlilaridir.™

MerT b. Yusufa gdre, Osmanli sultanlari ser7 kanunlara riayet etmeleriyle de v-
guye mazhar olmuslardir. Onlar seriati yliceltmis, seriat kurallarini uygulamada vezir ile
fakir arasinda higbir ayrim yapmamistir. Ona gdre, Osmanli sultanlarinin seriat kanunlari-
na verdikleri dederin en dnemli gostergesi, verdikleri her emrin seriat hukukunu uygulayan-
lar tarafindan tasdik edilmesi geregidir. Bu onlarin seri kurallara uymada gésterdikleri
titizligin bir ifadesidir. 8 Mer'i b. Yusuf Osmanli sinirlari igerisinde ser'i kurallari uygulan-
masinda hata ve eksikliklerin gorildiiguni belirterek Osmanli yonetimine elestiri de yap-
maktadir. Ancak o, bu hata ve eksikliklerin gériilmesinde Osmanli sultanlarinin bir sugunun
olmadigini beyan etmistir. Ona gdre hatalar sultanlarin emri altindaki yoneticilerinden
kaynaklanmaktadir ve sultanlarin bu gibi durumlardan haberleri bile yoktur.8!

MerT b. Yusuf, Osmanli sultanlarinin kisisel yasayislarinda da dinin kurallarina
uygun hareket ettiklerini vurgulamaktadir. Ona gére, Osmanli hanedani mensuplarinin
sarap ictikleri, ahlaksizliklar igledikleri, mertlik ve erdeme zarar verecek davraniglarda

7 Mer'b. Yusuf, a.g.e., vr. 43a ve 45a.
8 Mer'b. Yusuf, a.g.e., vr. 45b-46b.
™ Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 46b.

80 Merfb. Yusuf, a.g.e., vr. 47a. Osmanli sultanlari teorik olarak verdikleri her emri ser'i hukuka onay-
latmak zorunda degillerdi. Ancak sultanlar ve énemli devlet adamlari bazi 6nemli siyasi eylemlerin
mesruludu hakkinda seyhulislamlara danigma ihtiyaci hissederdi. (bkz. Colin imber, Osmanli impara-
torlugu 1300-1650 - Iktidarin Yapisi, gev.: Siar Yalgin, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 1. bs., istanbul
2006, s. 316.) Mer'i b. Yusuf ifadeleriyle muhtemelen bu duruma isaret etmektedir.

81 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 47b.

262



Araplar ve Osmanli Hanedani: Merf b. Yusuf Ornegi

bulunduklari vaki degildir.82 Bilakis Osmanli sultanlarinin saraylarinda daima Kur'an tilavet
edilir, fikih, sarf, nahiv ve tefsir gibi ilim kitaplari mutalaa olunur; saraylarda namazlarin
vaktinde kilinmasina da énem verilirdi.83 Ustelik bu durum sadece hiikiimdarin kendi sah-
sina mahsus degildi. Saraydaki biitiin maiyyetleri de Osmanli sultanlari gibi olup edep ve
letafetin son noktasina varmiglardi.8 Mer7 b. Yusuf bu agiklamalariyla bir hikimdarin
sarayindan ziyade, bir miderris veya kadr'nin evinin tasvirine girismis gibidir. Dogal olarak
bu tasvir, onun tarafindan, ahlaksizliklar yaparak saltanatin sayginhgini koruyamayan
diger melik ve hikimdarlara kargi Osmanli sultanlarinin, Ustinliiklerinin bir delili olarak
6ne suriilmektedir. Onun agti§i yoldan yiirliyen mitercim Saban b. $ifai, yapti§i ekleme-
lerle durumu biraz daha ileriye gotirmistir. Sifai'ye gore, Osmanli sarayinda bulunan
Enderun mektebine mensup olanlar igin salih kisiler tarafindan, Ugler, kirklar, yediler, yet-
misler gibi tabirler kullanilmakta, hatta Enderun’a mensup birisinin Has Oda’ya ulastiginda
kirklar ziimresine dahil oldugu dile getirilmektedir.85 Osmanli hanedaninin hizmetkérlari
mesabesinde olanlar bile kirklara karigti§ina gére, esas hanedan mensuplarinin durumla-
rini tahmin etmek hig de zor degildir.

4.6. Osmanl’nin Ulemayi Himayesisé

MerT b. Yusufa gore, Osmanli sultanlarini diger sultanlardan Ustiin kilan 6zellik-
lerden birisi de onlarin ilim ehline kargi takindiklari tavirdir. Onlar peygamberlerin varisleri
olan alimlere, salihlere ve Ehl-i Kuran'a saygi gdstermisler ve onlari yliceltmislerdir. Ona
gore, birgok MUsliman hikimdar alimlere eziyet ederek onlari asagilamis ve kiglk du-
stirmUs, higbir Misliiman devlet yoneticisi alimlere Osmanli sultanlari gibi glizel davranista
bulunmamistir.8” Mer'i b. Yusuf siyasi otorite tarafindan baski ve kétii davraniglara maruz

& MerT b. Yusuf, a.g.e, vr. 49a. Bu durumun tarihsel agidan dogrulanmasi mimkiin degildir. Bazi
Osmanli sultanlarinin en azindan sarap igtiklerine dair tarih kitaplarinda bilgiler bulunmaktadir. Orne-
gin Asikpasazade, |. Beyazit'n icki meclisleri kurup, icki ictigini eserinde ifade etmektedir. bkz.
Asikpasazade, a.g.e., s. 69.

8 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 48b.

84 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 49a-b.

85 Sifal, a.g.e., vr. 135a-135b.

8 Bu baglik altinda incelenen faziletlerin terclimeleri su sekildedir: 11. Fazilet: “Osmanogullarinin
faziletlerinden biri de onlarin alimleri yiiceltmeleri, salihlere glivenmeleri ve Kur'an ehline saygi gos-
termeleridir”. Meri b. Yusuf, a.g.e., vr. 31a. 12. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletlerinden biri de onla-
rin Alevi seriflere ve Bekri seyyidlere ta'zimde bulunmalari, onlara hiirmet, saygi, ihsan ve ikramla
muamele etmeleridir”. Mer7 b. Yusuf, a.g.e., vr. 38a.

8 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 31a.
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kalan ilim ehline 6rnek olarak Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik gibi mezhep imam-
larini drnek gostermistir. Bu mezhep imamlarina siyast otoriteler tarafindan yapilan baski-
lar, onlarin hapse atilip iskencelere maruz kalmalari, onurlarinin zedelenmeleri ve mezhep
imamlarinin bu baskilara boyun egmeyisleri miellif tarafindan uzun uzun agiklanmigtir.88
Varilan sonug ise yine benzer ciimlelerle ifade edilmistir: Osmanli Devletinde &limlere
gosterilen hirmet, onlara verilen gorevler ve gésterilen ikramlarla diger sultanlarin &limlere
tavri karsilastirilirsa Osmanogullari déneminin en hayirli dénem oldugu anlagilacaktir.8
Osmanli Devleti'nde ilmiyenin konumuna baktigimizda, MerT b. Yusufun bu beyanlarinda
haklilk payr oldugunu dile getirmek gerekecektir. Zira Osmanlilarda ulema sinifi bagka
hicbir islam devletinde rastlanmayacak élciide bir prestije sahiptir. Her seyden énce ulema
devleti ydneten grup olan askerf sinifin bir Gyesidir. Ancak devletin yonetiminde s6z sahibi
olan diger siniflardan daha genis haklara ve sayginliga sahiptir. Zira Osmanli sisteminde
padisahlarin fermanlarinin seriatin emirlerine ters dilsmemesini saglamak, temelde ulema
sinifinin bir gorevidir. Ayrica ulemanin basi olan seyhulislam, sultani tahttan indirme yetki-
sine sahip olan tek kisidir.%0 Bu gibi gbrevler, ilmiyeye mensup olanlarin digerlerine karsi
daha ayricalikli bir konumda olmasini saglamistir. Bu ayricalikli konumun bir gdstergesi
olarak, askeri sinif Gyelerinin siklikla kargilastigi mallarinin miisadere edilmesi ve idam gibi
cezalardan ilmiye sinifi muaf tutulmustur.9! Mer b. Yusuf, bu hususlarin farkinda olarak,
Osmanli Devleti’nin varligini strdlirmesini ve giictiniin stirekli artirmasini &limlere gésteri-
len bu hlirmete baglamaktadir.92

MerT b. Yusufun zikretti§i diger bir fazilet noktasi, Osmanogullarinin seyyid ve
seriflere gdstermis olduklari hiirmettir. Bilindigi gibi Osmanl Devletinde seyyid ve serifler
ilmiye sinifindan sayilmig ve onlarin islerini takip etmek icin Nakibi'l-Esraflik miessesesi
indas edilmisti. Ancak bu kurumun varligi sadece Osmanli Devletine has degildi. ilk kurul-

8 Mer7b. Yusuf, a.g.e., vr. 31a-37a.
8 Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 37a.

90 Madeline C. Zilfi, Dindarlik Siyaseti: Osmanli Ulemasi - Klasik Dénem Sonras, gev.. Mehmet Fark
Ozginar, Birlesik Yay., 1. bs., Ankara 2008, s. 5-6.

91 Zilfi, a.g.e., s. 55-56.

92 Merb. Yusuf, a.g.e., vr. 37a. Mer b. Yusuf eserinin genelinde yapti§i elestiri usuliinii burada da
yinelemistir. Osmanogullari zamaninda da yénetimden zullim ve haksiz davranislar sadir olabilmis-
tir. Ancak bunlar sultanlarin degil, onlarin maiyetlerinin hatalaridir. Giinkii sultanlarin bunlardan ha-
berleri yoktur. Ayrica ona gére bu hata ve haksizliklar, diger sultanlarin dénemlerinde gérilenlere
gore daha hafiftir. bkz. MerTb. Yusuf, a.g.e., vr. 37a.
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dugu Abbasiler déneminden itibaren hemen hemen her Islam devleti bu kurumu biinyesin-
de bulundurmaktayd:.® Dolayisiyla Abbasilerden itibaren islam devletlerinde seyyid ve
seriflere dnem verilmekteydi. Bundan dolayi, Mer b. Yusuf, Osmanli hanedaninin seyyid
ve seriflere hirmet konusunda digerlerine Ustinligunt farkl bir hususa, Ehl-i Beyt imamla-
rindan baski ve katl olaylarina maruz kalanlarin varliina dayandirmistir. Ona gére, seyyid
ve serifler, Emeviler ve Abbasiler zamaninda gereken saygiyl gérmemisler, bilakis asagi-
lanmig ve algakca davraniglara maruz kalmislardir. Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynelabidin,
Cafer es-Sadik, Musa el-Kazim, Muhammed el-Bakir, Muhammed el-Cevad, Ali er-Riza,
Ali el-Hadi, Hasan el-Askeri ve Zeyd b. Ali gibi Ehl-i Beyt imamlari tarihsel slreg icerisinde
siyasi otoriteler tarafindan dldirilmislerdir. Yazara gére bitlin bunlar bilindigi zaman
Osmanli sultanlarinin davraniginin énemi ortaya gikmaktadir. Zira Osmanli sultanlari Ehl-i
Beyt'ten olanlara gereken ihtimam ve dénemi gdstermigler, onlara saygida kusur etmemis-
lerdir.%4 Ehl-i Beyt'e ihtiramin Hanbeli mezhebine mensup Mer{ b. Yusuf tarafindan bu
sekilde vurgulanmasi ve bir fazilet olarak zikredilmesi oldukga ilgingtir. Ayrica o, eserinin
girisinde halifeleri zikrederken de siralamayi Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Os-
man olarak yapmistir.%s Bilindigi gibi, Hanbelilerin de dahil oldugu hadis taraftarlari genel-
likle imamet tartismalarinda ilk dért halifenin gbreve gelis siralarinin ayni zamanda bir
fazilet sirasi da oldugunu kabul etmislerdir. Hatta hadis taraftarlarinin bazilari Hz. Ali'yi
imamlar listesine bile dahil etmemistir. Hz. Ali'nin Hz. Osman’a takdim edilmesi hadis
taraftarlarindan sadece Kufe ekollince savunulan bir durumdur.% Bu bilgiler isiginda Mer
b. Yusufun Ehl-i Beyt hususunda Kufe ekollniin tutumunu benimsedidini sdylemek gere-
kir.

9 Murat Saricik, Osmanli imparatoriugu’nda Nakibii'l-Esrafiik Miiessesesi, TTK Yay., Ankara 2003, s.
23-40.

% Merb. Yusuf, a.g.e., vr. 38b-39a.
9% Merib. Yusuf, a.g.e., vr. 2a.

% Bkz. Sénmez Kutlu, islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler-Hadis Taraftarlarninin iman Anlayisi Bagla-
minda Bir Zihniyet Analizi, Kitabiyat Yay., 1. bs., Ankara 2000, s. 61-62.
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4.7. Hanedan ve Kutsal Mekanlar: Hadimii’l-Haremeyni’s-$erifeyn®

islam diinyasinin kutsal mekanlarinin bulundugu Mekke, Medine ve Kudiis sehir-
leri, tarih boyunca Miisliiman hiikiimdarlarin hizmet etmeyi kendilerine dini ve ahlaki vazife
gordikleri, ayni zamanda buralara yapilan hizmetlerle éviing duyduklari yerler olmuslardir.
Osmanli sultanlari da bu hususta hassas davranmislar ve kutsal mekanlara hizmet etmeye
6zel énem vermislerdir.%8 Mekke ve Medine sehirlerinin Osmanli hakimiyetine gegmesinin
hemen akabinde Osmanli sultanlarinin kutsal sehirlerin hizmetkéri anlamina gelen
“Hadim0’l-Haremeyn” unvanini kullanmaya baglamalari onlarin bu hususa verdikleri 6nemi
gozler 6nline sermektedir.® Buna uygun olarak, Mer'i b. Yusuf Osmanli sultanlarinin fazi-
letlerinden biri olarak bu hususu da zikretmistir. Ona gére melik ve sultanlarin en sereflileri
kutsal mekanlara hizmet edip onlarin yoluna kendilerini adayanlardir.'® MerT b. Yusuf,
Osmanli sultanlarinin kutsal mekanlara hizmet isini geregiyle yaptiklar disiincesindedir.
O, Osmanogullarinin kutsal yerlere olan hizmetlerini i¢ baslik altinda ele almistir. Bunlar-
dan birincisi Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi gibi islam dininin en kutsal mekanlarina
yapilan onarim, yenileme ve genisletme faaliyetleridir. Bu ¢abalardan 6zellikle Yavuz Sul-
tan Selim ve ondan sonraki Osmanli sultanlarinin ¢alismalari onun tarafindan éne ¢ikaril-
mistir. Mer7 b. Yusuf onlarin yaptiklari hizmetlere ve bu hizmetler igin sarf ettikleri bliyiik
miktardaki paralara atifta bulunarak, Osmanli hanedaninin Harameyn hizmetine gereken
ihtimami g6sterdiklerini vurgulamigtir. 10t

Kutsal yerlere yapilan hizmetlerin yaninda, Osmanli sultanlarinin bu bélgelerde
yasayan ahaliye yaptiklarl hizmetler de muellif tarafindan bir fazilet unsuru olarak zikredil-

9 Bu baglik altinda incelenen faziletlerin terclimeleri su sekildedir: 16. Fazilet: “Osmanogullarinin
faziletlerinden biri de onlarin Haremeyn-i Serifeyn ve Beledeyn-i Miinifeyn’e ihtimami fazlalastirmala-
ri ve hizmeti codaltmalaridir”. Mer'T b. Yusuf, a.g.e., vr. 49b. 17. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletle-
rinden biri de onlar tarafindan Haremeyn-i Serifeyn, Kudls-i Serif ve Halilu'l-Muazzamu'l-Minife al-
tin, glimus ve erzaktan sayilip kaydedilemeyecek derecede bol sadaka ve glizel hasenat ulagmasi-
dir’. Mer'ib. Yusuf, a.g.e., vr. 57a. 21. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletlerinden biri de onlarin Medi-
ne-i Muserrefe’nin surunu tamir edip onu saglamlastirmalari; Beyt(i'l-Makdis'in surunu tamir edip onu
himaye etmeleri; diismanlarin, sapkin veya mifsit mtnafiklarin onlara hakim olmamalari igin ¢ok para
sarf etmeleri; uzak mesafelerden daglarin aralarindan Beytli'l-Makdis'e su ulagtirmalaridir”. Mer b.
Yusuf, a.g.e., vr. 65a.

9% Osmanlilarin Harameyn hizmetlerinin kisa bir tarihgesi igin bkz. Gler, a.g.e., s. 29-41.

9 A, D. Alderson, Osmanli Hanedaninin Yapisi, gev.: Sefaettin Severcan, istanbul 1998, s. 176.
100 Mer'T b. Yusuf, a.g.e., vr. 49b.

101 Merb. Yusuf, a.g.e., vr. 49b-55b.
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mistir. MerT b. Yusuf Osmanli sultanlarinin Yildirnm Beyazit'tan itibaren Harameyn'e
surreler génderdigini ifade ederek, bunlarin fakirlere, hacilarin givenligini saglamaya,
askerlere ve kutsal mekanlara sarf edildigini belirtmis ve bu durumu onlarin faziletlerine bir
ornek olarak zikretmistir.192 Harameyn'e surre goénderilmesi islam sultanlari arasinda Os-
manlilardan 6nce de goriilen bir husustur.1% Durumun farkinda olan MerT b. Yusuf, Os-
manli sultanlarinin génderdikleri surrelerin diger sultanlarin génderdiklerinden farkli olduk-
larini belitme geregi hissetmistir. Ona gore, Osmanli surreleri her sene gonderilmeleri
acisindan sureklilik kazanmistir. Diger sultanlar ise surreyi ya hac yaptiklari vakit veya
arada sirada gondermislerdir. Bu agidan diger sultanlarin yapmis olduklari ihsanlar Os-
manli sultanlarinin yaptiklarina erisememistir. 104

MerT b. Yusufun Osmanogullarinin Haremeyn ahalisine yaptiklari hizmetlerle il-
gili olarak zikrettigi bir diger fazilet, onlarin kutsal yerlerin ahalisine su temin etmeleridir. O,
bu fazileti agiklarken Mekke'ye su ulastirmak icin Z{ibeyde Pinari, Huneyn Pinari ve Arafat
Pinar’'nda yapilan zorlu galismalari, Osmanli sultanlarinin bu calismalara gosterdikleri
ehemmiyeti ve bu isler igin sarf ettikleri ylksek meblagdaki paralari zikrederek onlarin
Uzerlerine diisen gdrevi layikiyla yaptiklarini vurgulamigtir. 105

4.8. Ekonomik Refah106

MerTb. Yusufun eserinde ekonomik temelli faziletler ok fazla yer isgal etmemis-
tir. Bu baslikla iliskilendirilecek tek fazilete de oldukga kisa olarak deginilmistir. Yazar,

102 Mer'T b. Yusuf, a.g.e., vr. 57a-b. Minir Atalar Osmanli'da surreyi ilk génderen sultanin yanlis olarak
Celebi Mehmet olarak bilindigini ancak ilk surrenin aslinda Yildirm Beyazit tarafindan génderildigini
ifade eder. Bunu ifade ederken Muhammed Emin el-Mekki'nin Il. Abdtlhamit ddneminde yazmis ol-
dugu risaleye dayanir ve bu bilgiyi destekleyen baska bir esere ulasamadigindan bahseder. bkz. Mi-
nir Atalar, Osmanli Devletinde Surre-i Hiim&ydn ve Surre Alaylari, DiB Yay., Ankara 1999, s. 10-11.
Mer'T b. Yusufun Muhammed Emin el-Mekki'den yaklasik iki yiz kusur sene 6nceye dayanan bu de-
gerlendirmesi Munir Atalar'in tespitini dogrulamasi agisindan énemlidir.

103 slam tarihinde Haremeyn'e surre gdnderilmesi uygulamasi ilk olarak Abbasilerden itibaren gériilme-
ye baglanmistir. bkz. Atalar, a.g.e., s. 3.

104 Mer'b. Yusuf, a.g.e., vr. 58a.

105 Mer'f b. Yusuf, a.g.e., vr. 65a-68b.

106 Bu baglik altinda incelenen faziletin terclimesi su sekildedir: 18. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletle-
rinden biri de Sultani sivenlere - Misir- Mahsare'deki tahil depolama yeridir - her sene sekiz yiiz bin
erdepten (Misir'a ait bir hacim 6lcegi. 1 Erdep: 198 It.) fazla tahil girmesidir. Oyle ki, bunlara (depola-

ra) bakan birisi onlari bugday, arpa, bakla, mercimek ve nohuttan olusturulmus daglar misali gérir”.
Mer'Tb. Yusuf, a.g.e., vr. 58a.
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Misir'daki tahil depolarinin askerlere, fakirlere, alimlere, kadilara, égrencilere sarf edilmek
icin tahillarla dolduruldugunu ifade etmekte ve bunu Osmanli'nin faziletlerinden biri olarak
saymaktadir. Yani burada vurgulanan durum biitiin Glke igin gegerli olan bir keyfiyet degil
sadece Misir'i icine alan yerel bir durumdur.'” Aslinda halk agisindan ekonomik refah
unsuru bir siyasi glct degerlendirmek iin en dnemli kriter olsa gerektir. Bu gercege rag-
men Mer'i b. Yusufun ekonomik duruma ¢ok az yer vermesi, onun hanedani degerlendir-
mede din merkezli bir bakis agisina sahip olmasinin bir sonucu gibi géziikmektedir.

4.9. Hanedanin Ahlaki Ustiinliigii's

MerT b. Yusufun Osmanli hanedani igin 6ne stirdiigi birtakim faziletler onlarin
ahlaki meziyetlerine dikkat gekmeyi amaglamaktadir. Bu ahlaki meziyetler, klasik Osmanli
kroniklerinde hanedani dvmek i¢in hemen hemen hi¢ kullaniimayan, alisiimamis hususlar
Uzerinde sekillendirilmistir. MerT b. Yusufun bu amagla dikkat gektigi ve hanedan icin bir
fazilet saydigi hususlardan birisi, Osmanogullarinin kisisel servet edinmemeleridir. Dolay!-
styla Osmanli sultanlari kendilerinden sonraki kanuni mirasgilarina paylasmalari igin mal
birakmamislardir. Ona gore tarihteki birgok sultan yonetimde bulunmayi kisisel servet
edinmenin bir vesilesi olarak gérmus ve topladiklari blyik meblaglara ulasan mallari ken-
dilerinden sonraki mirasgilarina birakmislardir. Ancak Osmanli sultanlari yonetimlerini bu
amagla kullanmamuglar ve bundan dolayi diger sultanlara kargi ahlaki bir Gstunlik sagla-
mislardir. MerT b. Yusufun dikkat ¢ektigi husus, aslinda Osmanli devlet sisteminden neset
eden dogal bir sonugtur. Zira Osmanli sisteminde padisahlarin kisisel harcamalari igin
hikimdarin sahsi mali sayllan hass arazileri vardi. Padisah bu arazide ve gelirlerinde
diledigi gibi tasarrufta bulunabilir, dilerse hanedan dyelerinden birisine miilk olarak verebi-

107 Mer'T b. Yusuf, a.g.e., vr. 58a-b.

108 Bu baglik altinda incelenen faziletlerin terciimeleri su sekildedir: 9. Fazilet: “Osmanogullarinin fazilet-
lerinden biri de Osmanli sultanlarindan dldiklerinde kendilerinden sonraki varisleri tarafindan paylasi-
lacak bir tereke (miras) birakmamalaridir’. Mer7 b. Yusuf, a.g.e., vr. 26b. 19. Fazilet:
“Osmanogullarinin faziletlerinden biri de eski sultan ve emirler tarafindan vakfedilen vakiflari yerlerin-
de birakmalari, onlari vakfedenlerin sartlari usuliince stirdirmeleri ve onlara halel getirecek bir seyle
mudahele etmemeleridir. Mer'i b. Yusuf, a.g.e., vr. 59a. 23. Fazilet: “Osmanogullarinin faziletlerinden
biri de Osmanogullarinin, fesadin kdklestigi bu zamanda bu guizel sifatlarla vasiflandiriimalaridir’.
Mer'Tb. Yusuf, a.g.e., vr. 72b-73a.

268



Araplar ve Osmanli Hanedani: Merf b. Yusuf Ornegi

lirdi.10° Dogal olarak Osmanli sultanlarinin evlatlarina birakmak igin kisisel servet biriktir-
melerine gerek yoktu.

MerT b. Yusuf, Yavuz Sultan Selim’in Misir'| fethetti§i zaman kendisiyle savasip
miicadele eden, basina bircok problem agan Memllk Sultani Gavri'nin daha dnce Misir'da
vakfetmis oldugu vakiflari ortadan kaldirmayip devam ettirmesini onun ahlaki giizelliginin
bir ifadesi olarak fazilet maddesi haline getirmistir. Ona gére, ser7 kanunlar Yavuz Sultan
Selim'e bu vakiflar degistirme hakki vermesine ragmen o béyle bir yola sapmamis, zafer
kazanmis olmasina ragmen kisisel diismanligini bu vakiflara yansitmamistir.110 Burada
esasinda Osmanli hanedaninin biitiiniine degil, Yavuz Sultan Selim’e ait bir fazilet zikre-
dilmektedir. Muellif hanedana mensup bir padisahin glizel davranigini biitlin hanedani
tebcil etmek icin degerlendirmistir.

Yazar vakiflarla ilgili bilgi verirken, vakif mallarinda tasarrufta bulunan kisilerin
ehil olmayanlara vazife vermemelerinin, vakif mallarini insanlara ihtiyaglarindan fazla
dagitmamalarinin ve hak edenlere vermelerinin dnemi tzerinde durmustur. Zira ona gore,
6zellikle Misir'da bu dini gorevier sefih diinya erbabinin tekelindedir ve bu kisiler vakif
mallari ve gérevlerini cahillere, hak etmeyenlere dagitip; alimleri, zahitleri ve ihtiyag sahip-
lerini bu nimetlerden uzak tutarak vakfedenlerinin amaglari disinda kullanmaktadirlar. !
Yazarin bu satirlari, icinde yasadidi zamanin ahlaki seviyesine karsl olumsuz bakis agisi-
nin bir Grind olup benzer dustinceler bitiin eser boyunca serdedilmektedir. Aslinda
Kalaidii’l-kyan, yazarin iginde bulundugu zamana karsi bu elestirel bakigi (izerine bina
edilmistir. O, kendi yasadi§i zamani, yiizsiizlerin, cahillerin ve makam-mevkiye tapanlarin
dne ¢ikip gercek alimlerin geri plana diistigu; stkreden zenginin, sabreden fakirin azaldi-
g1; kotlluk ve ahlaksizligin revag buldugu bir zaman olarak tanimlamaktadir."2 Eserinde
zikrettigi Osmanli sultanlarinin son fazileti de bu zihinsel temele dayanmaktadir. Fesadin
koklestigi, dinden uzaklasildigi, miiminlerin bile dogru yoldan saptidi bu zamanda, Osman-
i sultanlarinin bitin bu glizel vasiflarla anilabilmeleri de bir fazilet unsuru olarak zikredil-

109 Aydin Taneri, Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Hiikiimdarlik Kurumunun Gelismesi ve Saray
Hayati-Tegkilati, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yay., Ankara 1978, s. 89-90,
261-264.

10 MerTb. Yusuf, a.g.e., vr. 59a-62a.
1 Mer'fb. Yusuf, a.g.e., vr. 62a-63b.
12 MerTb. Yusuf, a.g.e., vr. 73b.
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mektedir.13 Osmanogullarinin bdyle koti bir zaman diliminde glizel seylerle anilmalari,
yazar tarafindan onlarin erdemlerinden biri olarak sayilmigtir.!14

Sonug

XVII. ylzyilda Misirda yagayan Mer' b. Yusuf, Osmanli hanedanini vmek ama-
ciyla bir eser kaleme almistir. Eserinde hanedani yiiceltmek igin éne slirdigd arglimanlar
ayni zamanda belli bir ¢evrenin hanedana bakisini resmetmektedir. Zira eser bir Arap
tarafindan yazilmis ve dogal olarak, yazarinin mensubu bulundugu cevrenin hanedana
bakisini yansitmigtir. Bu sebeple, bltiin olarak bakildiginda, eser klasik hanedan giizelle-
melerinden birtakim farkliliklari intiva etmektedir. Zira tarihgiler Osmanli hanedanini tebcil
etmek icin genellikle efsaneleri, mitleri veya karizmatik sahsiyetleri éne gikarmislardir.
MerT b. Yusuf ise bu hususlarin higbirine itibar etmemistir. O, hanedani tebcil etmeyi onla-
rin dinf yasantilarina, dini grup ve kurumlara hizmet etmeleri iizerine dayandirmistir. Or-
negin hanedan Uyelerinin namaz kilmalari, ahlaksizliklari islememeleri, onlarin Ehl-i Beyt'e
hiirmet etmeleri, Haremeyn’e su ulastirmalari gibi 6ne siirlilen fazilet hususlari sliphesiz
yazarin Osmanli padisahlarina baktigi yer ile yakindan alakalidir. Tabiidir ki, diger tarihi
kaynaklarda da Osmanli hanedaninin faziletlerinden bahsederken dine vurgu yapilmistir.
Ancak bu kaynaklarin olaylara bakisi, tarzlari ve dini olani vurgulamak igin kullandiklari
kavramlar, Mer'i b. Yusuf'unkinden oldukga farklidir. Ornegin klasik Osmanli kroniklerinde,
Osmanli fetihleri kutsal savas vurgusu ile gaza ve gazi kavramlari (izerinden tasvir edilmis-
tir. Bu vurgu ile Osmanli fetihleri, toprak genisletme gibi diinyevi bir amagtan, dini yaymak
gibi ulvi bir amaca baglanmistir. Bu sebeple hanedan uyelerine halk nezdinde en ¢ok
prestij saglayan unvanin gazi unvani oldugunda kusku yoktur. Mer7? b. Yusuf ise bu kav-
ramlara deginmeden Osmanli fetihlerinin biyikligune vurgu yapmayi tercih etmistir. Stp-
hesiz ki, onun bu tercihinde yazarin yasadi§i zaman diliminde Osmanli fetihlerinin kurulug
donemindeki kadar yogun olmamasinin payi vardir. Eseri Osmanli Tlrkge'sine tercime

13 Mer'fb. Yusuf, a.g.e., vr. 73b-74a, 75a.

"4 Yazar yasadi§i devrin insanlarini olumsuzlukla itham etmenin siyasi otorite ile iligkilendirilebilecegdinin
farkindadir. Zira islam literatiiriinde yonetimdeki olumsuzluklarin nedenini yénetime bagli olan halka
indirgeyen “yasadiginiz gibi yonetilirsiniz” diye kisaca ézetleyebilecegimiz bir kiyas sikga yapiimakta-
dir. Dolayistyla bu kiyas bicimi tersten okundugunda insanlarin olumsuzlanmasi ayni zamanda Os-
manli sultanlarinin da olumsuzlanmasi gibi bir sonug ortaya ¢ikarabilmektedir. Mer'i b. Yusuf bu gibi
kiyaslamalara daha bagindan engel olmak igin Osmanogullari zamaninda gériilen iyi ve giizel seyle-
rin bu kiyasin hilafina gerceklestigini sdyleyerek bir anlamda bu kiyasa dayanilarak kendisinin éne
slirdigu faziletlere gelebilecek elestirileri de 6nlemeye calismaktadir. bkz. Mer' b. Yusuf, a.g.e., vr.
T4a.
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eden Saban b. Sifal bu durumu bir eksiklik olarak degerlendirmis olsa gerek ki, mellifin
fetihlerle ilgili pasajlarini terciime ederken gaza ve gazi terimlerini yogun sekilde kullanarak
bu kavramsal boslugu izale etme gabasina girismistir.

Mellifin Osmanli hanedaninin kékenine dair yaptigi tercih de yazarin iginde bu-
lundugu cevrenin bir sonucudur. Klasik Osmanli tarih yazarlarinin yaptiklari tercihi goz ardi
ederek hanedani Arap kdkenli olarak gbstermenin baska bir izahi olmasa gerektir. Yine
klasik tarihgilerin hanedani mesrulastirirken 1srarla vurguladiklar adalet kavrami Mer b.
Yusufun eserinde hemen hemen hig gegmemektedir. O, Arap geleneginde daha yaygin
olan fitneyi engelleme vurgusu (izerinden hanedani tebcil etmeyi tercih etmistir. Yazarin
fitneyi 6nlemek amaciyla hanedan dyelerinin erkek evlatiarini katletmelerini Osmanli ha-
nedaninin bir fazileti olarak sunmasi, bu bakis agisinin ulastigi noktaya isaret etmektedir.

Biitiin bu hususlari géz dniine aldigimizda, MerT b. Yusufun eserinin klasik ha-
nedan dvgulerinden farkli oldugunu dile getirmek gerekir. MerT b. Yusuf esasinda bir fakih-
tir ve eseri Osmanli hanedanina nasil ve nereden baktiginin canli bir kaniti oldugu kadar,
nasil bir padisah gormeyi istediginin de bir nisanesidir. Onun zihninde mikemmel padisah,
Arap irkina mensup, icki igmeyen, ahlaksizlik yapmayan, alimleri ve salihleri destekleyen,
stirekli ibadetle mesgul, iyi bir itikadi olan, bir anlamda Ehl-i Stinnet padisahidir. Dolayisiy-
la MerT b. Yusufun Osmanli padisahlari dvgiisii genel anlamda bu gergeveye dayanmak-
tadir. Cergevenin digindakiler ise onun tarafindan ya gérmezden gelinmis veyahut zihnin-
deki yapiya uydurulmak igin zorlama yorumlarla tahrif edilmistir.

MerT b. Yusufun kitabini iktidar tarih iligkisi gergevesinde olusturulan ideolojik bir
eser olarak degerlendirmek gerekmektedir. Zira eser Osmanli hanedaninin halk
nezdindeki mesruiyetine katki saglamak igin kaleme alinmistir. Kitap yazarin kendi ¢agin-
da ve kendinden dnceki zamanlarda gorilen olumsuzluklar tzerine bina edilmistir. Buna
gore, kotilik islam tarihindeki ilk fitne olaylari ile baslayip yazarin yasadigi zamana kadar
stiregelmistir. Mellifin yasadi§i ¢ag ise onun tarafindan kétiiligiin koklestigi bir zaman
dilimi olarak tanimlanmaktadir. Yazar zihnindeki bu olumsuz sartlari ve bunlari olugturan
zalim hikimdarlar temele alarak Osmanogullarini onlarla karsilastirmis ve Osmanli padi-
sahlarini zamanin en hayirlilari olarak tavsif etmistir. Yani Osmanli padisahlarinin Gstin-
|Ukleri itibarf bir durumdur ve diger hikimdarlarin kétlluga karsisinda daha hayirli olan bir
segenege isaret etmektedir.
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Abstract- In this article, the view of the Arabs about the Ottoman dynasty
have been studied on the basis of Mari b. Yasuf's work Qalaid al-lqyan fi
Fadail Al Uthman, one of the works written to legitimize the Ottoman
dynasty in terms of religion. Nevertheless, the most fundamental feature
that distinguishes it from others is the fact that it was written by an Arab
origin Hanbali author and provides important information about the Arab
subjects’ view about the Ottoman dynasty. In this context, information is
given about the general content, purpose, style and conceptual framework
of the work in question and, by comparing the work with other works of the
genre, its original aspects are tried to determine
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Ozet- Bu makalede Suriye Sam Universitesi llahiyat Fakiiltesi lisans ve lisansiistii programla-
rinda hadis dersleri ile bu alanda yapilan yiiksek lisans ve doktora tezleri ele alinmistir. Yiiksek
lisans tezlerinde daha ¢ok tahkik ve inceleme tiirii calismalar yapilirken doktora agamasinda
konulu galismalar 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica kavramsal, mukayeseli ve tahlili calismalar da sik¢a
goriilmektedir. Suriye’de akademik hadis calismalarinin daha yakin dénemde basladigi ve
yapilan galismalarin lkemize gére daha miitevazi ve sade oldugu gérilmektedir.

Anahtar sézciikler- Hadis, Suriye, yiksek égretim, tez, Sam Universitesi
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Bilim ve sanat dallarindaki gelismelerin niteligini ve seyrini belirleyen birtakim un-
surlar vardir. Bunlardan birisi de ulusal oldugu kadar uluslararasi galismalarin takip edile-
rek yeni yontem ve verilerin ciddi manada kullaniimasidir. Bu baglamda, dinyadaki hadis
alaninda yapilan galismalarin takip edilmesi ve bu galismalardan haberdar olunmasi ge-
rekmektedir. Boyle bir ¢alisma bir taraftan glinceli takip etmeye yardimci olurken diger
taraftan uluslararasi akademik isbirliginin yapiimasina da katki saglayacaktir.

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, e-posta: ekrem_yucel@hotmail.com
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Bu calismada, Sam Universitesi llahiyat Fakiiltesi 6zelinde Suriye yiiksek dgreti-
minde hadis tedrisi ve arastirmalari ele alinacaktir. Adi gegen fakiilte érnedinden hareket-
le, akademik hadisgilik ve bunun bilimsel Griinlerinden olan yiiksek lisans ve doktora tezleri
arastirmamizin konusunu olusturacaktir. Bu baglamda lisans ve lisanststl programlarinda
okutulan hadis dersleri, bu derslerin muhtevalari ve hadis alaninda yapilmis olan ylksek
lisans ve doktora tezlerinin listesi verilecektir.! Elbette Suriye’deki hadis 6gretimi mezkar
fakilteyle sinirl degildir. Yaygin ve orgiin egitim kurumlarinda bu faaliyetler devam etmek-
tedir. Okullarda hadis dersleri yer almakla birlikte ézellikle camilerde hadis halkalari veya
hadis meclisleri diyebilecegimiz dgretim faaliyetleri de canliigini korumaktadir. Ancak
Suriye genelindeki hadis egitim ve égretim faaliyetlerinin tamami bu calismada arastirma
konusu edilmeyecektir.

Bitnlik olusturmasi bakimindan, dncelikle lisans ve lisansistl programlarda
yer alan hadis derslerinin isimleri ve muhtevalari verilecektir. Daha sonra ise yliksek lisans
ve doktora tezlerinin listesi sunulacaktir. Verilen listeye, henliz savunmasi yapiimamis tez
isimleri de eklenmistir. Bu durum, tezlerin listelenmesi esnasinda belirleyici etken olarak
dikkate alinmistir.

Lisans Programinda Okutulan Hadis Dersleri

Burada Sam Universitesi Ilahiyat Fakiltesi lisans programinda okutulan hadis
derslerinin isimleri ve haftalik ders saatleri bir tablo halinde sunulacaktir. Bundan sonra ise
her ders igin fakiilte yonetimi tarafindan kararlastiriimis programlari verilecektir. Bu ise
okutulan derslerin muhtevasini gdstermesi bakimindan 6nemli olacaktir. Ancak mezkdr
programda haftalik ders saatleri teorik ve pratik olarak belirtimis olmasina ragmen pratikte
nelerin yapildigi cok belirgin degildir.

" Bu makalede verilecek olan bilgiler, Sam'da bulundugumuz esnada, kendisi de bir hadisgi olan Sam
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dekani Sayin Prof. Dr. Bedi’ es-Seyyid el-Lahhdm’in miisaade ve yar-
dimlariyla alinmistir. Bu vesile ile kendilerine en kalbi duygularla tesekkiir etmeyi bir vefa borcu ad-
dederiz.
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Tablo 1: Sam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Dersinin Haftalik Ders Programi

Dersin Adi Haftalik Ders Saati
Sinif
|. Donem [I. Donem Teorik Pratik
Mustalahu’l-Hadis ve
1 - A 4 1
Uldmuhu
2 el-Hadis (Ehadisu’l-ibadat) | - 3 2
3 ) el-Hadis (Ehadisu’l- 4
Muamelat)
4 eI-"Hadls (,eI-Usra ve'l- 3 ”
Mictema’)

1. Mustalahu’l-Hadis ve Uliimuhu: . sinif [I. ddnemde 4 saat teorik 1 saat pra-
tik olmak (izere haftada 5 saattir. Bu ders icin kararlastiriimis program séyledir;

1. Mustalahu’l-Hadyis ilminin Konulari

1.1. Hadis ve hadis ilimlerine girig, siinnetin tanimi ve dindeki yeri, hadislerin ko-
runmasi, hadislerin korunmasina gosterilen 6zen ve hadislerin yayiimasindaki etkenler
Uzerinde durulur.

1.2. Hadis tedvin ve tasnif faaliyetleri hakkinda bilgi verilerek, basta Kiitib-i Sitte
ve musannifleri, Malik'in Muvatta’s, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i gibi dnemli eserler ve
musannifleri tanitilir.

1.2.1. lImu'r-Ruvat ve Tarihuhu, ilmu’l-Cerh ve't-Ta'dil, ilmu Garibi’l-Hadis, iimu
ileli’l-Hadis, llmu Muhtelifil-Hadis ve Muskiluhu, iImu'n-Nasih ve’l-Mensih gibi dnemli
hadis ilimleri ile bu ilimlerdeki temel kaynaklarin tanitimi yapilir.
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1.2.2. Temel Hadis Trleri:

Sahih, hasen ve zayif hadis gesitleriyle beraber mevzu haber, mevzu haberin ta-
ninmasi ve Hz. Peygamberin hadisleriyle karismamasi igin alimlerin gbsterdikleri gayretler
Uzerinde durulur.

1.2.3. Zayif Hadis Tlirleri

Munkatr’, mirsel, mu'dal, muztarib, muallel gibi zayif hadis tirlerinin 6gretimi ya-
pilir.

1.2.4. Fer'i Hadis Turleri

Musned, Muttasil ve Merfu gibi Sahth, Hasen ve Zayif Hadis arasindaki ortak 1s-
tilahlar égretilir.

2. Genel kiiltiirdeki hadis metinlerinin 6gretimi ile beraber, dersin hocasi tarafin-
dan temel hadis kitaplarindan segilen 50 hadis ezberlenir.

3. Hadis usdlii ve hadis ilimlerine dair temel kaynaklari daha verimli kullanabil-
meleri i¢in &grenci alistirmalari yapilir.

Ders Kitaplari/Kaynakga

1. Mustalahu’l-Hadis ve Ulimuhu adli derste, hadis ilimleri ve istilahlari igin Dr.

Mustafa el-Buga 'nin iniversite ders kitabi olarak hazirlanan, ders notlari diyebilecegimiz
eseri okutulmaktadir.

2. Genel killtirdeki hadis metinleri igin ise Sahihu’l-Buharfnin Kitabu'l-lm bolii-
miinden hadisler okutulur.

2. el-Hadis (Ehadisii’l-ibadat): Bu ders II. sinif I. dénemde 3 saat teorik ve 2
saat pratik olmak (izere haftada toplam 5 saattir.

1. Hadislerin delaleti, rical ilimleri, metin ve senedde tenkit¢i muhaddislerin me-
totlari esas alinarak asagidaki konularla ilgili temel hadislerin 6gretimi yapilir.

Kitabu't-Tahare: Konuyla ilgili temel hadislerle taharet gesitleri ve vasitalari 6gre-
tilir. Hastaliklardan korunma ve sihhi bilinglendirmede bu hiikiimlerin etkisine dikkat gekilir.
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Kitabu’'s-Salat: Namaz, namazin sifati, sartlari, &dabi, neticeleri, cemaatle kilinan
namaz, cuma, bayram, teravih, istiska ve kiisif namazlari ile ilgili hadisler dgretilir. Ayrica
siyam, tatavvu’ ve i'tikaf gibi konulardaki hadisler de bu kisimda okutulur.

2.1. Sunnet/hadisin ana konularindan bazilari temel kaynaklardaki hadisler ile
ele alinir.

2.2. Ders hocasinin sectigi 40 hadis ezberlenir.

Ders Kitaplari/Kaynakga

1. el-Hadis (Ehadisii’l-ibadat) dersinde ibadetlerle ilgili olarak Prof. Dr. Nureddin
It'in Buldgu’l-Meram serhi olan “/Tamu’l-Endm Serhu Buldgi'l-Merdm min Ehadisi’l-Ahkéam”
adl eserinden segilmis hadisler okutulur.

2. Siinnet/hadisin ana konularina dair ise Sahihu Miislim’in Kitabu'l-llm balimii
okutulmaktadir.

3. el-Hadis (Ehadisu’l-Muamelat): Ill. Sinif Il. Dénemde haftada 4 saat ve teo-
riktir.

1. Zekat; altinla ilgili hiikiimler, hac, buy(’, musakat, rehn, teflis, sufa, vakf ve hi-
be gibi birbiriyle baglantili konulardaki temel hadisler 6gretilir. Bu dgretimde, isnadlarin
siyaki (baglami) ve muhaddislerin isnadlari eserlerine alirken uyguladiklari metotlar agik-
lanir. Bununla beraber isnadin maksadi, hadis cesitleri, hadisin faydalari, hadislerden
hikim ¢ikarma gibi konular da ele alinir. Bdylece hadis; delalet, metin ve sened yoninden
incelenir.

2.1. Siinnet/hadisin ana konularindan kiilli kural niteliginde olan bazi konular te-
mel hadis kaynaklarindan segilmis metinler ile ele alinir.

2.2. Ders hocasinin sectigi 40 hadis ezberlenir.

Ders Kitaplari/Kaynakga

1. el-Hadis (Ehadisu’l-Muamelat) dersinde yukarida belirtilen konularla ilgili ola-
rak Prof. Dr. Nureddin Itr'in Buldgu’-Merém serhi olan “lamu’l-Endm Serhu Buliigi'-
Merdm min Ehadisi’l-Ahkdm” adli eserinden segilmis hadisler okutulur.
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2. Siinnet/hadisin ana konulariyla ilgili olarak ise Sahihu’-Buhéri’nin Kitabu'l-
iman bélimii okutulmaktadir.,

4. el-Hadis (el-Usra ve’l-Miictema’): IV. Sinif I. dénem 3 saat teorik ve 2 saat
pratik olmak (izere haftada 5 saattir.

1. Nikah, rec’a, cindyat, huddd, cihad, kaza, el-etime ve'z-zebaih gibi konularda
temel hadis metinleri dgretilir. Bu béllimdeki hadislerin égretiminde isnad ve metinle ilgili
hadis ilimleri, hadis ulemasinin elestiri metotlari, ilelin manasi, gesitleri, tanima yollari ve
ilmi neticelerin agiklanmasi yapilir.

2.1. Sunnet/hadisin killi kural niteligindeki iki konusu, iki farkli temel kaynaktan
secilmis metinler ile ele alinr.

2.2. Ders hocasinin sectigi 40 hadis ezberlenir.

Ders Kitaplari/Kaynakga

1. el-Hadis (el-Usra ve'l-Miictema’) adli derste ilgili konulara dair Prof. Dr.
Nureddin Itrin Buligu’-Merdm serhi olan “Ilamu’l-Endm Serhu Buldgil-Merdm min
Ehéadisi’l-Ahkdm” adli eserinden secilmis hadisler okutulur.

2. Bu derste, Siinnet/hadisin temel konulariyla alakali olarak Tirmizi'nin Cami adli
eserinden herhangi bir Kitab (Ana konu) ve Nesai'nin Siinen’inden Kitabu'n-Nikah bolim-
leri okutulur.

GOrGldigi gibi, dort yillik bir fakUltenin lisans programinin her sinifinda hadis
dersleri yer almaktadir. Sadece bir ddnemde haftada dort saat olan hadis dersi, geri kalan
tim dénemlerde haftada bes saattir. Bu ise ilahiyat alani igerisinde hadis ve hadis ilimleri-
ne verilen adirligi géstermesi bakimindan célib-i dikkattir.

Derslerin kararlastirilmis programlarindan anlasildigina gore; ik donemde hadis
usali ve hadis ilimlerine dair teorik bilgilerle beraber, 6grencilerin kaynaklari verimli kulla-
nabilmesi igin, dgrencilere pratik de yaptiriimaktadir. Daha sonraki donemlerde okutulan
ve adi el-Hadis olan derslerde ise U¢ ana 6zellik dikkat cekmektedir.

1. Dersin muhtevasina uygun olarak kararlastirilan konularda Prof. Dr. Nureddin
ltrin “Buldgu’-Merdm” serhi olan [lamu’-Endm Serhu Buldgil-Merdm min Ehéadisil-
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Ahkam'indan segilmis hadislerin okutulmasi. Bu yéniiyle bakildiginda mezkar kitabin ilahi-
yat egitimi siresince temel ders kitabi olarak takip edildigi sdylenebilir.

2. Slnnet/hadisin ana konularina dair temel hadis kitaplarindan segilen metinle-
rin okutuldugu da goérilmektedir. Bu baglamda hadis derslerinde Buhari ve Mislim'in
Kitabu'l-lm béliimleri ayrica Buharfnin Kitabu'l-iman, Nesafnin Kitabu'n-Nikah ve
Tirmizi’den segilen herhangi bir bélim okutulmaktadir. Bu uygulama, 6grencinin ana hadis
kaynaklarini tatbiki olarak tanimasina ve temel hadis kiltiri almasina yardimci olmasi

bakimindan énemlidir.
3. Her dénem ders hocasinin sectigi 40 veya 50 hadis ezberlenmektedir.

Mufredatta derslerin isimleri Mustalahu’l-Hadis ve Ulimuhu ve el-Hadis seklinde
yer almaktadir. Bununla beraber Ulkemiz ilahiyat programlarinda yeralan hadis tarihi, hadis
tenkidi, hadis ve slnnette ¢agdas yorumlar gibi derslerle alanin problematigine yonelik
herhangi bir dersin miifredatta yer aimadigi gortiimektedir. Bu durum ise, yapilan egitim
programlarinda klasik hadis 6gretim metodunun uygulandigini gostermektedir. Ayrica
Universite programinda bir eseri ders kitabi olarak okutma geleneginin devam ettigi gérul-
mektedir.

Yiiksek Lisans ve Doktora Programinda Hadis Dersleri

Suriye Sam Universitesinde, lisanstistii aragtirma siirecinde yiiksek lisans déne-
minde uygulanan bir yillik ders déneminin Uzerine yiksek lisans ve doktora tezi yapiimak-
tadir. Bu haliyle bir nevi birlegik doktora programi uygulanmaktadir. Bundan dolay! yiksek
lisans ve doktora dersleri ayri ayri olmayip bir bitin halindedir. Bu derslerde her hoca,
kendisinin uygun gordigu kitabi, ders kitabi olarak okutur ve bu kitaplari her yil degistir-
mesi de mimkinddr.

Yiiksek lisans ve doktora programi ders isimleri ve haftalik ders saatleri s6yledir:
Dersin Ad: Haftalik Ders Saati
1. el-Hadis('n-Nebevi (Tahlili Arastirmalar) 4
2. Uldmu’l-Hads ve Ruvétuhu
3. Menahicu'l-Muhaddisin
4. llelu’l-Hadis ve el-itticahatii-Muasira

5. Beyanu’s-Siinne lil Kur'an

N WO NN

6. Taraiku'l-Bahsi'l-limi ve Mesru'u'd-Diblom (Dirasat Hadisiyye)
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Yksek lisans ve doktora doneminde derslerle beraber bilimsel ¢alismaya hazir-
lik mahiyetinde bir ¢alismanin oldugu da gérliimektedir. Bu uygulama Turkiye'de yapilan
seminer calismalarina denk olarak dugstnulebilir. Bununla beraber programlarda, ¢agdas
calismalarin takip edildigini cagristiran llelu’l-Hadis ve el-itticahatiil-Muasira adinda bir
ders yer almaktadir. Bunun haricindeki dersler, hadis usQli ve hadis ilimlerinin konularin-
dan ibarettir. Yine klasik dénem anlayisina uygun olarak lisansUsti programda da ders
kitabr kavraminin devam ettigi ve uygulandigi goriilmektedir.

Derslerle ilgili verilen bu malumattan sonra Sam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesin-
de yapilan/yapiimakta olan yliksek lisans ve doktora tezlerini savunma tarihleri dikkate
alinarak liste halinde sunmak istiyoruz. Burada yiksek lisans tezleri, durumlarina gére
tamamlananlar, devam edenler ve iptal edilenler seklinde Ug ayri tablo halinde verilecektir.

Tablo 2: Tamamlanan Yiiksek Lisans Tezleri

S.No | Tezadi Hazirlayan Danigman Yil

Dirasetu ve Tahkiku Ciiz'in
min Mahttati Tuhfetii’l-Ebrar
min varak 1-65.

01 | TuhfetirEbrarn (el yazma- | Miina el-Asse | o7 D" 2002
o Nureddin Itr
sindan) Tahkik ve Incelenme-
si, (vr. 1-65).
Dirasetu ve Tahkiku Ciiz'in
min Mahtitati Tuhfetii’l-Ebrar,
min varak 66-133.
o s MU’'mine el- Prof. Dr.
02 Tuhfetii’l-Ebrér'n (el yazma- Basa Nureddin ltr 2002

sindan) Tahkik ve incelenme-
si, (vr.66-133)
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03

Tenviru'l-Havalik? ala
Muvattai’l-Malik IiI-imam es-
Suydti, Dirase ve Tahkik min
Kitabi'l-Cum’a ila Ahiri Kitabi'l-
Cenéiz.

imam Suydti'nin Tenviru’l-
Havaélik ala Muvattai'l-Malik
adli eserinin Tahkik ve ince-
lenmesi. (Cuma B6liminden
Cenaze Bolimiinin Sonuna
kadar)

Macid el-
Alyevi

Prof. Dr.
Nureddin Itr

2005

04

Tenviru’l-Havalik ala
Muvattai’l-Malik IiI-imam es-
Suydti, Dirase ve Tahkik min
Evvelihi Hatta Ahiri’l-Amel fi’s-
Sehv.

imam Suydti'nin Tenviru’l-
Havalik ala Muvattai'l-Malik
adli Eserinin Tahkik ve ince-
lenmesi. (Basindan el-Amel
fi's-Sehv Bollimiiniin Sonuna
kadar)

Ziyad Uzun

Prof. Dr.
Nureddin Itr

2005

05

limu Usdlil-Hadis- Nes'etuhd
ve Menahicu’l-Miitekaddimine
fihi.

Hadis Uslii ilmi; Dogusu ve
Mutekaddimdn’unYéntemi.

Muhammed
isam lydd

Dr. Abdulaziz
Haci

2006

2

Prof.Dr. Bedi' es-Seyyid el-Lahhdm’'dan aldigimiz tez listesinde bu eser adi “Tenviru’l-Halik ald

Muvattai’l-Malik il imam es-Suyiti” seklinde yazimistr. Ancak dogrusu “Tenviru’l-Havalik ala

Muvattai’l-Malik lil imém es-Suyiiti” oldugu icin biz bu sekilde vermeyi uygun gérdik.
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Ikmalu’l-Mufhim fi Serhi Sahihi
Miislim, Kitabu Fezaili’s-
Sahabe.

Ikmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi | Nevfel el- Dr. Nassér
Miislim'in (Tahkik ve incelen- | Mustafa Nassar

mesi), Sahabe’nin Faziletleri
BoIUmi.

06 2006

Ikmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi
Mislim, Ciiz’'iin min Kitabi'l-
Fiten- Kitabii’z-Ziihd- Kitabu't-
Tefsir.

[kmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi | Abdulgani Dr. Abdulaziz
Miislimin (Tahkik ve incelen- | Ada Héci

mesi), Fiten (Fitneler), Zihd
ve Tefsir Béllimlerinden Bir
Clz.

07 2006

Ikmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi
Miislim, Kitabu'l-Birr ve’s-Sila
ve'l-Edeb, Kitabu'l-Kader.

08 [kmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi
Miislim'in (Tahkik ve incelen-
mesi), Birr ve’s-Sila ve'l-Edeb
ile Kader Bolumleri.

Muhyiddin el- | Dr. Abdulaziz

Habbds Héaci 2006

et-Teferriid ve Menhec'l-
09 Muhaddisin fi Kabdlihi ev Abdu’l-Cevad | Dr. imadeddin 2006
Reddihi, Dirase Te’siliyye3 ve | Haméam Resid

Tatbikiyye.

3 Tezlerde sik¢a kullanilan kavramlardan biri de “Asluali 4w )+ “Dirase Te'siliyyedir.” Bu terim Tiirk-
ceye koklestirici, orijinal ve 6zgln kelimelerinden biriyle terciime edilebilir. Ancak gerek tezlerin oriji-
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Teferriid ve Kab(l veya Red-
dinde Muhaddislerin Metodu,
Tatbiki ve Kavramsal Calis-
ma.

10

es-Sinéatii’l-Hadisiyye fi
Miisnedi’l-Bezzér.

Bezzar'in Misnedi Baglamin-
da Hadisgiligi.

Abdurrezzak
Derrés

Dr. imadeddin
Resid

2006

1

Esbabu Udili’l-Hanefiyye ani’l-
Hadisi’l-Makbul ve
Davébituhu, Dirdse Te’siliyye
ve Tatbikiyye.

Hanefilerin Makbul Hadisleri
Terketme Sebepleri ve Pren-
sipleri, Tatbiki ve Kavramsal
Calisma.

Kemal
Humeyda

Dr. imadeddin
Resid

2006

12

Ikmalu’l-Mufhim ve Serhu
Sahihi Miislim, Kitabu'l-Edeb-
min Babi Nazari'l-Fec’eti ila
Babi Tahrimi’l-La’bi bi'n-Nerd.

Ikmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi
Miislim'in (Tahkik ve incelen-
mesi), Kitabu'l-Edeb- Aniden
Bakma Babindan Zarla Oy-
namanin Haram Olusu Babina
Kadar.

Mus’ab
Hammid

Dr. Abdulaziz
Haci

2007

nal olma gerekliligi gerekse yapilan ¢alismalarin muhtevalari dikkate alinarak “Kavramsal Galisma”
seklinde terclime edilmistir.
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13

et-Tibbu’n-Nebevi ve
Mendéhicu’l-Muhaddisin fi
Musannefétihi.

Tibb-1 Nebevi ve Muhaddisle-
rin Eserlerindeki Metotlari.

Mahmid
Misri

Prof. Dr.
Nureddin Itr

2007

14

et-Telhisu’l-Habir Ii-Hafiz ibn
Hacer el-Askalani min Evveli’l-
Kitabi ila Babi Siineni’l-Vudu’*-
Dirase ve Tahkik ve istikmal.
ibn Hacer el-Askalant’nin et-
Telhisu’l-Habir adli Eseri -
Basindan Abdestin Slinnetle-
rine Kadar- Tahkik, inceleme,
Tamamlama.

Esma el-
Buga

Dr. Bedi’ es-
Seyyid el-
Lahham

2007

15

[kmélu’-Mufhim Serhu Sahihi
Miislim, Kitabu'l-ilm ve
Kitabu’z-Zikr ve’d-Dua ve't-
Tevbe ve'l-lstigfar.
Ikmélu’l-Mufhim Serhu Sahihi
Miislin'in (Tahkik ve incelen-
mesi), ilm, Zikr, Dua, Tevbe
ve Istigfar Bélimleri.

Raniye el-
Awad

Dr. imadeddin
Resid

2007

16

Adaletii’'s-Sahébe ve Eseruha
fi Rivayeti'l-Hadis, Dirdse
Nakdiyye Mukérane.
Sahabenin Adaleti ve Hadis
Rivayetindeki Etkisi, Karsilas-
tirmali Elestirel Caligma.

Necm('l-Ali

Dr. Bedi’ es-
Seyyid el-
Lahham

2007
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17

et-Telhisii’-Habir Ii-Hafiz ibn
Hacer el-Askalani minel
[stinca ila Ahiri’t-Teyemmiim,
Dirdse ve Tahkik.

ibn Hacer el-Askalant’nin et-
Telhisii’l-Habir'inin Tahkik ve
incelenmesi. istinca bélimiin-
den Teyemmiim Bolimdiinin
Sonuna Kadar.

Ahmed Said
Abdullah
Sabit

Dr. Bedi’ es-
Seyyid el-
Lahham

2007

18

ed-Doktor Nureddin Itr ve
Cuhdduhu fi Uldmi’l-Hadfs.

Prof. Dr. Nureddin ltr ve Hadis
ilimlerindeki Yeri.

Abulaziz
Muhammed
el-Halef

Dr. Abdulaziz
Hact

2007

19

el-Muvazene Beyne
Menheci’l-Hanefiyye ve
Menheci'l-Muhaddisin fi
Kabilli’l-Eh&dis ve Reddiha.

Hadislerin Kab(l ve Reddinde
Muhaddisler ile Hanefilerin
Yéntemlerinin Karsilagtirmasi.

Adnan el-
Hidir

Dr. imadeddin
Resid

2008

20

Takribu’l-Esénid ve Tertibu'l-
Mesanid Iil-imam Abdurrahim
el-Iraki (806), Dirdse ve
Tahkik.

Abdurrahim el-Iraki’nin
Takribu’l-Esénid ve Tertibu'l-
Mesénidinin Tahkik ve ince-
lenmesi.

Bilal Ebu
Hlye

Dr. Bedi’ es-
Seyyid el-
Lahham

2008
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[kmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi
Miislim, min Kitabi Sifati’-
Miinéfikin ile’l-babi’s-Sabi’
Aser min Kitabi'l-Fiten.

ve'l-iim.

2 Ikmélu’l-Mufhim Serhu Sahihi | Aise Hattab E;r:-l assan el 2008
Mislim’in (Tahkik ve Incelen-
mesi), Minafiklarin Sifatlari
Béllimiinden Fiten (Fitneler)
BollimUnin 17. Babina Kadar.
Kazéu’l-Veter min Niizhetin-
Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-
Fiker, Dirdse ve Tahkik. Dr. Bedi es-
22 Nuhbeti’l-Fikeri Agiklamada | Raviye Itr Seyyid el- 2008
Niizheti'n-Nazarin Amacina Lahham
Ulagmasi, Tahkik ve incele-
me.
el-Fitneti fi's-Stinne-
Fitnetii’d-Deccal Numiizecen,
Dirase Mevdiyye. Abdulkerim | Dr. Bekkar el-
23 apn P 2008
Deccal Fitnesi Baglaminda Arabi Héc Casim
Slinnette Fitne Kavrami, Ko-
nulu Calisma.
el-Bid'atii ve Eseruha fi
Kabdli’l-Hadis, Dirase .
2 Mukarene. Muhammed Dr. Abdulaziz 2009
Abs Héci
Bid’at ve Hadislerin Kabdliine
Etkisi, Kargilagtirmali Calisma.
el-Kasif an Hakaiki’s-Stinen li Dr. Bedi es-
25 Serefiddin et-Tibi ( 743.) Dirase | Menal Séyyi del- 2009
ve Tahkik i Kitabeyi'l-Iman Zilleyha Lahham
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Serefiiddin et-Tibi'nin el-Kasif
an Hakaiki’s-Sidnen’inin
Tahkik ve incelenmesi, (iman
ve [lim Bélimleri).

26

et-Telhisii’-Habir Ii-Héafiz ibn
Hacer el-Askalani, min
Sifati’s-Saléti ila Babi Surdti’s-
Salat, Dirédse ve Tahkik.

ibn Hacer el-Askalant’nin et-
Telhisii’l-Habir'inin Tahkik ve
incelenmesi, Namazin Sifatla-
ri Béliminden Namazin Sart-
lari Bollimiine Kadar.

Hammd{d el-
Hammad

Dr. Teysir el-
Umer

2009

27

Saii’l-Hifz ve Eseruhu fi
Kabdli’l-Hadis, Dirase
Te’siliyye Tatbikiyye.
SGU'I-Hifz ve Hadis Kabdliine

Etkisi, Tatbiki ve Kavramsal
Calisma.

Ahmed et-
Tahir

Dr. Nassar
Nassar

2009

28

et-Telhisii’-Habir Ii-Hafiz ibn
Hacer el-Askalani, min
Surdti’s-Salat ila Ahiri Kitabi’s-
Salat, Dirase, Tahkik ve
[stikmal.

ibn Hacer el-Askalan?’nin et-
Telhisii’l-Habirinin Tahkik,
inceleme ve Tamamlanmasi.
Namazin Sartlari Bélimiinden
Namaz BélimUnin Sonuna
Kadar.

Muhammed
Ziya Zeytani

Dr. Teysir el-
Umer

2009
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29

Miisnedii’l-im&mi’l-A’zam Ebi
Hanife en-Nu'mén Abdullah b.
Muhammed el-Hérisi, Dirdse
ve Tahkik min Miisnedi Ziyad
b. lldka ila Miisnedi Ata b. es-
Séib.

imam-1 A'zam Ebu Hanife’nin
Miisned'inin Tahkik ve Ince-
lenmesi. Ziyad b. llaka’nin
Misnedinden Ata b. es-Saib’in
Misnedine Kadar.

Rezzan Arafe

Dr. Bekkar el-
Hac Casim

2009

30

Serhu Miigkili'l-Hadls Ii’-imém
Abdi’l-Celil b. Miisa el-Kasri
el-Kurtubf el-Endeliisi, Dirdse
ve Tahkik.

imam Abdu’l-Celil b. Misa el-
Kasri el-Kurtubi el-
Endelusi'nin Serhu Migkili'-
Hadis'inin Tahkik ve incelen-
mesi.

Luhdur Cinan
Salih

Dr. Ahmed ez-
Zebibi

2010

KY|

[thafu’s-Salik bi Ruvati’l-
Muvatta ani’l-imam Malik li
Ibni Nasuriddin, Dirase ve
Tahkik.

ibn Nasuriddin'in ithafu’s-Salik
bi Ruvati’l-Muvatta-i ani’l-
Imam Mélik'inin Tahkik ve
incelenmesi.

ibrahim
ibrahim

Dr. Abdulaziz
Haci

2010

32

el-Evséafu’l-Mealle Ii’l-Hads,
Dirdse Te’siliyye Tatbikiyye.
Hadisin illetli Vasiflari, Tatbiki
Kavramsal Calisma.

Fewvaz
Kaddar

Dr. Nassar
Nassar

2010
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33

el-inkita’ fi’'s-Sened ve
Eseruhu fi Kabdli’l-Hadis,
Dirése Te'siliyye Tatbikiyye.
Seneddeki inkita’ ve Hadis
Kabllindeki Tesiri, Uygula-
mall, Kavramsal Calisma.

Abdulbasit
ibrahim

Dr. Ammar el-
Hariri

2010

34

es-Seyh Cemaliiddin el-
Késimi ve Cuhdduhu’l-
Hadisiyye Dirése Tahliliyye.
Seyh Cemallddin el-Kasimi
ve Hadis iimindeki Yeri, Tahlili
Calisma.

Muhammed
Enes Sermint

Dr. Bedi’ es-
Seyyid el-
Lahham

2010

35

Serhu Takribi'n-Nevevi li
Semsiddin es-Sehavi min
Evveli’l-Kitab ila Bidayeti'n-
Nev'i’s-Sélis ve ’I-/§rin, Dirase
ve Tahkik.

Semseddin es-Sehavi'nin
Serhu Takribi'n-Nevevi'sinin
Tahkik ve incelenmesi, Kita-
bin Bagindan 23. Bélime
Kadar.

Yasir ed-Dir
Sevi

Dr. Ali Es’ad

2010

36

Miisnedii Hammad b. Ebi
Stileyman min Miisnedi’l-
Imami’l-A’zam Ebi Hanife bi

Tahkik.

imam-1 A’zam Ebu Hanife'nin
Miisned'inde Hammad b. Ebi
Sileyman’in Misnedinin
Tahkik ve incelenmesi. (Harist
Rivayeti).

Alaaddin el-
Kerez

Dr. Ammar el-
Hariri

2010
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et-Tasnifu’l-Hadisi li Ulemai
Haleb fi'l-Karni't-Tasi’ el- Hicrf,

Dirase istikraiyye. Ahmed Dr. B?di’ es-
37 X Hamdan Seyyid el- 2010
Haleb Ulemasinin H. 9. Asir- Lahham
daki Hadis Tasnffi, Timeva-
rimsal Calisma.
Tablo 3: Devam Eden Yiksek Lisans Tezleri

S.No | Tezadi Hazirlayan | Danigman
Havérimu’'d-Dabt ve Eseruha fi Kabili'r-Rivaye,

Dirése Te'siliyye Tatbikiyye.

01 e “ 7 Abdullah es- | Dr. Nassar
Hlavhanmu ld-DabtA(;abn nggleyerﬁr I:Iususlar) ve Selame Nassar
Rivayetlerin Kabdlline Etkisi, Tatbiki Kavramsal
Calisma.

Zahiratii'l-Fakr ve llacuha fil-Hadisi'n-Nebevi, Dr. Mu-

02 Dirdse Mevddiyye. Ubeyde hammed
Fakirlik Olgusu ve Nebevi Hadiste Coziimii, Ko- | Abdulkadir | es-
nulu Arastirma. Surbeci
Miisnedii’l-im&mi’l-A’zam Ebi Hanife en-Nu'mén
Abdullah b. Muhammed el-Hérisi, Dirase ve
Tahkik min Evveli’l-Kitabi ila Misnedi Siméak b. Nir el Dr. Bekkar

03 | Harb. H“r e el-Hac
i L . avrani o
Imam-1 A'zam Ebu Hanife'nin Miisned'inin Tahkik Césim
ve Incelenmesi. Kitabin Basindan Simak b.

Harb'in Miisnedine Kadar.

fimu Muhtelifi-Hadis maa Diraseti ve Tahkiki'l-

Eczai’s-Selaseti’-Ula min Kitabi Halli

Miitegabihéti’l-Hadis Ii Ibn Fiirek. - Dr. Mu-

04 | Muhtelifu'l-Hadis iimi ve ibn Firekin Hallu ﬁ:':;e" hammed
Miitesabinati-Hadis Kitabindan llk Ug Ciz'lin s es-Surbect
Tahkik ve Incelenmesi.
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et-Terbiyyeti’l-Akliyye fi's-Siinneti’n-Nebeviyye,

05 | Dirdse Mevdiyye. E:Cfg: el- [E); :(‘j”

Nebevi Siinnette Akli Terbiye, Konulu Arastirma.

Mukaddimetii'l-Feyzi'l-Cari bi Serhi Sahihi’l-

Buhéri li's-Seyhi’l-Muhaddis Ismail b. Muhammed ,
el-Acldni, Dirése ve Tahkik. Muhammed | Dr. Bedi

06 L o e, | Saidel- es-Seyyid
Ismail b. Muhammed el-Aclini'nin Feyzu'-CarTbi | Mecid el-Lahham
Serhi Sahihil Buhéri isimli eserinin Mukaddimesi-
nin Tahkik ve Incelenmesi.

ML'anedU’I-_/ma"mi’l-A ’zam Ebi Hanife en-Nu'mén
Rivayeti’l-lmami’l-Harisi, Dirase ve Tahkik min
Miisnedi Alkame b. Mersed ila Miisnedi’l-Héris b.

07 Abdurrahman. Ammar Dr. Ammér
Alkame b. Mersed'in Miisnedinden Haris b. Hagsén el-Hariri
Abdurrahman’in Misnedine Kadar Imam-1 A'zam
Ebu Hanife'nin Misned'inin Tahkik ve Incelenme-
si. (Imam el-Harisi Rivayeti).

MUsnedU’I—_/mémi’l—A ’zam Ebi Hanife en-Nu'mén

Rivayeti’l-lméam gl—Hérisi, Dirase ve Tahkik min

Miuisnedi’l- Haris Ibn Abdirrahman Ebi Hind el-

Hemedani ila Miisnedi Yinus b. Abdullah. Hiida el- Dr_; ,

08 , e M{’'mine
Haris ibn Abdirrahman Ebi Hind el-Hemedani'nin | Idlibi ol-Basa
Musnedinden Yanus b. Abdullah’in Misnedine
Kadar Imam-1 A’zam Ebu Hanife'nin Miisnedinin
Tahkik ve Incelenmesi. (Imam el-Hérisi rivayeti).
el-Hivér fi's-Stinneti’n-Nebeviyye, Dirdse Bedru| Dr.

09 | Mevdiyye. Meevcjés' Abdulaziz
Nebevi Siinnette Diyalog, Konulu Arastirma. Hact
Menhecii’l-imam Ibnu’s-Saléh fi Kitabihi Uldmu’- | Muhammed D Nassa

10 | Hadls. Celal el- Ngssgfsar
Ibnu’s-Salah'in Ulimu’l-Hadis indeki Metodu. Cebban
Ehlii’l-Beyt fi'l- Hadisi’n-Nebevi, Dirase

| Mevme Malik el-ala | O Al
Nebevi Hadiste Ehl-i Beyt, Konulu Calisma. Es'ad
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12

Serhu’s-Seméilil-Muhammediyye li isémuddin el-
[sferaini, Dirase ve Tahkik mine’l-Babi 43 ila
Nihayeti'l-Kitab.

isdmuddin el-isferaintnin Serhu’s-Semailil-
Muhammediyye'sinin Tahkik ve Incelenmesi. 43.
Babdan Kitabin Sonuna Kadar.

Hadiye
Semm(t

Dr. Mina
el-Asse

13

el-Késif an Hakéiki’s-Stinen li Serefiddin et-Tibi,
Dirase ve Tahkik min Evveli Kitabi’s-Salat ila i
Kitabeyi'l-iman ve’l-ilm.

Serefiiddin et-Tibi'nin el-Kasif an Hakaiki’s-
Stinen'inin Tahkik ve incelenmesi. Namaz bélii-
miiniin bagindan iman ve ilim bélimiine kadar.

Hacfi el-
[smail

Dr. Abdu'l-
llah el-Hart

14

Serhu’s-Seméilil-Muhammediyye Ii isémuddin el-
[sferaini, Dirase ve Tahkik Mine’l-Babi’l-Evvel lle’l-
Bébi’s-Sabr.

isdmuddin el-isferaintnin Serhu’s-Semaili’l-
Muhammediyye'sinin Tahkik ve Incelenmesi. 1.
Babdan 7. Baba Kadar.

Emine el-
Abdullah

Dr.
Mi'mine
el-Basa

15

el-Kisasu't-Terbevi fil-Hadisi'n-Nebevi, Dirdse
Mevduiyye.

Nebevi Hadiste Pedogojik Kissalar, Konulu Ca-
lisma.

Suheyb es-

Sihab

Dr. Nassar
Nassar

16

el-ifhdmu li-ma fil-Buhéri mine’l-ibham i
Celéliiddin el-Bulkini (824), Dirdse ve Tahkik min
Bidayeti’l-Mahtut ila Babi'l-Gadir Ii1-Birri ve l-F4cir.

Celaliddin el-Bulkini’nin el-ifhdmu li-mé fi'l-Buhari
mine’l-l'bhévm’mm Tahkik ve incelenmesi. Kitabin
Basindan Gadiru’l-Birri ve'l-Facir Bollimiine Ka-
dar.

Ravda el-
Gafir

Dr. Mina
el-Asse
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el-ifhdmu li-ma fil-Buhari mine’l-ibham i
Celéltiddin el-Bulkini (864), Dirése ve Tahkik min

17 Kitabi Bed'i’l-Halk ila Nihdyeti'l-Mahtut. Rim Dr. Miina
Celaliiddin el-Bulkintnin el-ifhamu li-mé fil-Buhari | Abdurrezzak | el-Asse
mine’l-ibhdm’inin Tahkik ve incelenmesi. Bed'i'I-

Halk Bollimiinden Kitabin Sonuna Kadar.
Temyizi'l-Muhaddisin Ii'l-Mtesabihi min Esméi’r-

18 Ruvét, Dirdse Nakdiyye Istikréiyye. Mahmtd el- | Dr. Ammar
Ravi isimlerindeki Benzerlikleri Muhaddislerin Haci el-Hariri
Ayirtetmeleri, Elestirel ve Timevarimsal Galisma.
el-Atife fil-Hadisi’n-Nebevi ve Ulimihi, Dirase

19 Mevdiiyye Mukérane. Muhammed | Dr. Nasséar
Nebevi Hadisde Sevgi, Karsilastirmali Konulu en-Na'san | Nassar
Calisma.

Serhu’s-Semaili-Muhammediyye li [sdmuddin el-
[sferaini, Dirase ve Tahkik mine’l-Babil 8 ile’-Babi

0 |2 Birifan -

. N . . U’'mine
[sdmuddin el-Isferaini’nin Serhu’s-Semaili’l- Stileyman el-Basa
Muhammediyye'sinin Tahkik ve incelenmesi. 8.

Babdan 28. Baba Kadar.

Tenviru'l-Havalik ala Muvattai’l-Malik lil imam es-

Suydti, Tahkik ve Dirase min Kitabi’z-Zekét ila

Ahiri Kitabil-Hac. Muhammed | Prof. Dr.

21 I o . L Zahir ez- Nureddin
Imam es-Suy(ti'nin Tenvirul-Havalik ala Zehran ltr
Muvattai’l-Malik'inin Tahkik ve Incelenmesi. Zekat
Bollimunden Hac Bolimiinin Sonuna Kadar.
c?s-S/naatu’l-Hadisiyye inde’l-imam el-Kemal Dr Bedi

22 Ibnii’l-Himam fi Kitabihi Fethi’l-Kadir. Hiisameddin es-Seyyid
Fethii’l-Kadir Adli Eserinde ibni’l-Himam'in Haccl R

el-Lahham

Hadisciligi.
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Tablo 4: iptal Edilen Yiiksek Lisans Tezleri

S.No

Tez adi

Hazirlayan

Danigman

01

Tenviru’l-Havalik ala Muvattai'l-Malik
lil im&m es-Suyti, Tahkik ve Dirdse
min Kitabi’z-Zekét ila Ahiri Kitabi’l-
Hac.

imam Suydtinin Tenviru’-Havalik ala
Muvattai’l-Mélik Adli Eserinin Tahkik
ve incelenmesi. Zekat Bélimiinden
Hac Boliminin Sonuna Kadar.

Muhammed
Salahaddin el-
Hatib

Prof.Dr. Nureddin
Itr

02

Ikmélu’l-Mufhim Serhu Sahihi Mislim,
Kitabu'r-Ri'’ya ve Kitabu'l-Fezail.
Ikmélu’-Mufhim Serhu Sahihi Miis-
limin (Tahkik ve incelenmesi), Ri'ya
ve Faziletler Bélimd.

Nevvaf Haccl

Dr. Bedi’ es-Seyyid

el-Lahhdm

03

Mubtilatii’l-iman, Dirase Mevddiyye
fil-Hadlisi’n-Nebevi.

imani ibtal eden Hususlar, Hadiste
Konulu Galisma.

Ammar Tellavi

Dr. Hassan el-Kari
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Tespit edebildigimiz kadariyla Suriye'de, alanimizla ilgili yiksek lisans tezi olarak
hazirlanmig/hazirlanan altmig iki galisma vardir. Bu sayiya iptal edilen tezler de dahildir. ilk
yiksek lisans tezi Prof.Dr. Nureddin Itr'in danismanliginda 2002 yilinda tamamlanmigtir.
Bu ise Suriye’de akademik anlamdaki ilmi neticelerin olduk¢a ge¢ donemde verildigini
gostermektedir. Bundan dolayi yapilan tezlerin sayisi da oldukga sinirlidir. Tezlerde, isim-
leriyle beraber ¢alismalarin niteligini belirten tahkik, tahlil veya mukayese gibi kelimeler de
kullanilmistir. Bu ise galismalarin mahiyeti hakkinda bir fikir verecek niteliktedir.

Tespiti yapilan galismalarin yirmi yedisi tahkik ve inceleme, ikisi tahkik, inceleme
ve tamamlama (istikmal), yedisi konulu calisma, altisi kavramsal (te'siliyye) ve tatbiki
calisma, biri mukayeseli galisma, biri konulu mukayeseli ¢alisma, biri elestirel ve mukaye-
seli calisma, biri tahlfli galisma, biri timevarimsal (istikraiyye) galisma, biri ise elestirel ve
timevarimsal (istikraiyye) calismadir. On dért ¢alisma hakkinda ise herhangi bir nitele-
mede bulunulmamistir. Ancak isimlerinden hareketle bunlar hakkinda bir hiikiim verilebilir.
Mesela yedi ¢alisma “ikmalu’l-Mufhim Serhu Sahihi Miislim” adini tasimaktadir. Bunlarin
da tahkik ve inceleme tir(i bir galisma oldugu distinliimektedir. Durum bdyle olunca altmig
iki tezden otuz dérdinin tahkik ve inceleme tiriinde yapildigi gorGlur. Ayrica iki ¢alisma
da tahkik, inceleme ve tamamlama (istikmal) seklindedir. Bununla beraber tahkik galisma-
sinin sayis! otuz alti olmaktadir. Bu ise Yiksek lisans tezlerinde daha ¢ok tahkik ¢alisma-
larinin yapildigini ve agirlik merkezini tahkik ve inceleme tlrintndn olusturdugunu gés-
termesi bakimindan 6nemlidir.

Yiiksek lisans tezleri hakkinda bu kisa malumati verdikten sonra doktora tezlerini
de tablolar halinde sunmak istiyoruz. Bu kisimdaki tezler de durumlarina gére tamamlanan
doktora tezleri ve devam eden doktora tezleri seklinde ayri ayri verilecektir.
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Tablo 5: Tamamlanan Doktora Tezleri

S.No

Tez adi

Hazirlayan

Danigsman

Yil

01

es-Sinaatu’l-Hadisiyye inde’l-
Imami’l-Beyhaki fi Kitabihi
Suabu’l-iman.

Beyhaki’'nin Suabu’l-iman’daki
Hadisgiligi.

Miina el-Asse

Prof. Dr.
Nureddin Itr

2006

02

el-imédmu’l-Miinévi Muhaddisen
ve Kitabuhu Feyzu'l-Kadir.

Bir Muhaddis Olarak imam el-
Miinavi ve Feyzu'l-Kadir'.

Mi'mine el-
Basa

Prof. Dr.
Nureddin Itr

2006

03

Taaddudu Rivayati’l-Hadisi’n-
Nebevi ve Eseruhu fi ihtiléfi
Muhaddisin fil-Hukmi ale’l-
Hadis, Dirase Te’siliyye.

Hadis Rivayetlerinin Cogalmasi
ve Muhaddislerin Hadis Hak-
kinda Hikim Vermelerindeki
ihtilaflara Etkisi, Kavramsal
Calisma.

Mécid el-
Alyevi

Dr. imadeddin
Resid

2010

04

Menhecu Kabdli'l-Ahbér inde’l-
Muhaddisin, Dirdse Te’siliyye
Tatbikiyye.

Muhaddislerin Haberleri Kabdl
Etmedeki Yontemi, Uygulamali
ve Kavramsal Galisma.

Muhammed
isam lydd

Prof. Dr.
Nureddin Itr

2010

05

el-Uhddu fi's-Stinneti’n-
Nebeviyye, Dirdse Mevddiyye.

Nebevi Slinnette S6zlesmeler,
Konulu Galisma.

Re’fet Nassar

Dr. imadeddin
Resid

2010
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Tablo 6: Devam Eden DoktoraTezleri

S.No | Tezadi Hazirlayan Danigsman

el-Vilayetii’s-Siyasiyyetii’l-Amme,
Dirase Mevduiyye fil Hadisi'n-Nebevi. N
01 Nebevi Hadislerde Devlet Kamu Politi- Said e‘i" Dr. Nasséar Nassar

Demmdar
kasi, Konulu Calisma.

el-Hafiz Abdu’l-Azim el-Miinziri ve
Cuhdduhu fi'l-Hadisi’n-Nebeviyyi’s-

Serif ve Ulimihi. Prof. Dr. Nureddin

92| Abdu'-Azim el-Minzir; Hadis ve ZiyadUzun |

Hadis llimlerindeki Yeri.

Eseru’l-intilafati’s-Siyasiyye ve'-
Akidiyye fi Uldmi'l-Hadis. Abdurrezzak Dr. imadeddin

Siyasf ve Akidevi ihtilaflarin Hadis Derras Resid
ilimlerindeki Etkisi.

03

el-Kinayetii fi'l-Hadlisi’n-Nebevi ve
Eseruha fi'l-Istinbat, Dirase Te’siliyye
Tatbikiyye. Mus'ab Prof. Dr. Nureddin
Hadislerde Kinaye ve Hiikiim Cikar- Hammud Itr

madaki Tesiri, Uygulamali Kavramsal
Calisma.

04

el-Muvazenetii Beyne'r-Rivayeti't-
Tarihiyye ve'r-Rivéyeti’l-Hadisiyye,
Dirase Mukarane. Muhyiddin el- | Dr. imadeddin
Tarihi Rivayetler ile Hadis Rivayetleri | Habbls Resid
Arasinda Mukayese, Karsilastirmali
Calisma.

05
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06

et-Ta'dil ale’l-ibhami inde’l-imém es-
Safii, Dirdse Te’siliyye Tatbikiyye fi
Kitabi’l-Umm.

Imam es-Safii’ye Gére ibham”in Gide-
rilmesi, Kitabu’l-Umm’de Uygulamali
Kavramsal Calisma.

Esma el-Buga

Dr. Bedi’ es-Seyyid
el-Lahham

07

el-imametii’l-Kiibra fi’s-Siinnetin-
Nebeviyye es-Suritu ve'l-Vacibatu
ve'l-Hukak, Dirase Mevddiyye.

Nebevi Siinnette Imamet-i Kiibra (Dev-

let Bagkanhi) Meselesi; Sartlari, G6-
revleri ve Haklari, Konulu Calisma.

Kemél
Humeyda

Prof. Dr. Nureddin
Itr

08

el-Milkiyyeti fi's-Siinneti’n-Nebeviyye,
Dirdse Mevduiyye.

Nebevi Siinnette Miilkiyet (Hakki),
Konulu Calisma.

Muhammed
Kamil Karabelli

Dr. Muhammed es-
Surbeci

09

Hukaku't-Tifl fi's-Siinneti’n-Nebeviyye,
Dirdse Mevddiyye.

Nebevi Siinnette Cocuk Haklari, Konu-
lu Calisma.

Muntasar Mu-
hammed Es-
mer

Dr. Bedi’ es-Seyyid
el-Lahhém

10

Menéahicu’l-Bahs an Ahvali'r-Ruvat
inde’l-Muhaddisin, Dirdse Te’siliyye
Tatbikiyye.

Muhaddislere Gére Ravileri Arastirma

Yéntemleri, Uygulamali Kavramsal
Calisma.

Abdulaziz
Muhammed el-
Halef

Dr. imadeddin
Resid

1

el-Karainu ve Eseruha fi Ta'lili’l-
Ehadis, Dirdse Te’siliyye Tatbikiyye.

Karineler ve Hadislerin Ta'liline Etkisi,
Uygulamali Kavramsal Calisma.

Abdulgani Ada

Dr. Bedi’ es-Seyyid
el-Lahham
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Eseru’l-Asri’l-Umevi fil-Hadis, Dirdse
Nakdiyye.

12 | Hadiste Emevi Déneminin Tesir, Eles- | Necmil-Ali | D madeddin
. Resid
tirel Calisma.
Hifzu’s-Sihha fil-Hadisi'n-Nebevi,
Dirdse Mevdiyye Mukarane bi't-
Tibbi’l-Vikai. '
13 Mahmaid Misri Prof. Dr. Nureddin
Nebevi Hadiste Hifzu's-Sihha (Sagli- Itr
din Korunmasi), Konulu ve Koruyucu
Hekimlikle Mukayeseli Calisma.
et-Teysir fi's-Stinneti’'n-Nebeviyye el-
Ibadat Numdzecen, Dirdse Mevddiyye. o . _
14 ibadetler Baglaminda Nebevi Siinnette Sam|nr Nacih Dr. Bed|n es-Seyyid
Semére el-Lahhdm
Kolaylastirma, Konulu Galigma.
Terbiyetii'l-Fetét fi’s-Siinneti'n-
15 Nebeviyye, Dirase Mevddiyye. Abir Semare | Dr. Bedi’ es-Seyyid
Nebevi Siinnette Geng Kizlarin Egitimi, | Ebubekir el-Lahham
Konulu Calisma.
Mekénetii’'s-Seyhayn fi's-Siinne.
16 , ¥ yn y o Ravive Itr Dr. Bedi" es-Seyyid
Seyhayn’in (Buhari ve Mislim) Stinnet- Y el-Lahham
teki Konumu.
Cehaéletii'r-Ruvét ve Eseruha fi
Kabdili'l-Hadisi’n-Nebevi, Dirdse
Te’siliyye Tatbikiyye. ,
17 Ravilerin Bilinmemesi (Cehaletii'r- AbduAI-Cevad Dr. Nasséar Nassar
Hamam

Ruvat) ve Hadislerin Kabilline Etkisi,
Uygulamali ve Kavramsal Calisma.
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['lalu’l-Hadis ve Eseruhu inde’l-imami’l-

Buhérf fi Kitabihi et-Tarihi’l-Kebir. Nevfel el-
18 _ . , Dr. Nasséar Nasséar
Plalu’l-Hadis ve Buhari'nin et-Tarihu’- | Mustafa

Kebir Adli Eserine Etkisi.

Mustalahu’l-Hadis Kable't-Tasnif,
Dirase Tahliliyye Mukérane.

19 | Tasnif Devrinden Once Mustalahu’l- | Adnan el-Hidir
Hadis, Karsilastirmali ve Tahlilf Calis-
ma.

Dr. Bedi’ es-Seyyid
el-Lahhém

Verilen tablolardan da anlasilacagi tizere, Suriye Sam Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesinde doktora tezlerinin ilki, yiksek lisans tezlerinde de oldugu gibi yine Prof. Dr.
Nureddin Itr danigmanliginda 2006 yilinda tamamlanmistir. Bu ise ayni Ulkedeki ilk bitirilen
yiksek lisans tezinden dort yil sonraya tekabil etmektedir. Bu bilgiler dogrultusunda Suri-
ye'de Akademik calismalarin daha yeni sayilabilecegini ve bu tezlerin de ilk akademik
Urdnler olarak degerlendirilebilecegini sdylemek mimkundir. Ayrica burada hem yapilan
ilk yuksek lisans tezine hem de ilk doktora tezine danismanlik yapan Prof. Dr. Nureddin Itr
ismi 6ne cikmaktadir. Bundan hareketle Suriye’deki akademik hadisciligin baslangici ve
Ulkesindeki klasik donemle yeni dénem arasindaki koprii olarak Prof. Dr. Nureddin Itr ismi
zikredilebilir.

Tespitlerimize gore Suriye’de hadis ve hadis ilimleri sahasinda toplam yirmi dért
calisma doktora tezi olarak hazirlanmistir/hazirlanmaktadir. Bunlardan yedisi konulu ga-
lisma, biri mukayeseli konulu galisma, altisi tatbiki kavramsal (te’siliyye) galisma, biri kav-
ramsal (te’sfliyye) calisma, biri mukayeseli ¢alisma, biri mukayeseli tahlili calisma, diger
birisi de elestirel ¢calisma olarak belirtilmistir. Alti tez hakkinda ise herhangi bir nitelemede
bulunulmamigtir. Hasili Doktora tezlerinde daha ¢ok konulu galisma 6ne gikmaktadir.
Ayrica kavramsal, mukayese ve tahlil kavramlari da galisma isimlerinde sikga kullaniimak-
tadir. Sadece bir galismanin ise elestirel oldugu belirtilmistir.
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Sonug

Sam Universitesi llahiyat Fakiltesi lisans programinda hadis dersleri agirlikli ola-
rak yer almaktadir. Ders isimlerine bakilinca heniiz hadis tarihi, hadis tenkidi, hadis ve
stinnette gagdas yorumlar gibi derslerle birlikte alanin problematigine dénik herhangi bir
dersin de yer almadi§i gorilmektedir. Bu ise egitim programlarinin klasik hadis 6gretim
metotlarina gére hazirlandigini géstermektedir.

Suriye’de akademik hadis galismalarinin daha yeni oldugu buna bagl olarak da
Urdnlerini daha yakin dénemde vermeye bagladi§i sdylenebilir. Bu meyanda Nureddin
Itr'in, Ulkesindeki hadis ¢aligmalarinda énemli bir yer tuttugu gériimektedir. Yiiksek lisans
tezlerinin agirik merkezini tahkik calismalar olusturmaktadir. Sam’da bulunan birgok
kiitiphanede bilhassa da Mektebeti'l-Esed’de ilk donem hadis tedvin ve tasnif drnekleri
basta olmak Uzere, gok sayida elyazmasi eser mevcuttur. Sinesinde bu kadar gok elyaz-
mas! eseri barindiran ve ilk kurulan daru’l-hadise mekén olan bu sehirde, hadis alaninda
tahkik ¢alismalarinin yapilmasi, bu mirasin giniimuz arastirmacilarina sunulacagi anlami-
na gelmektedir. Bu ise slinnet ve hadis ¢alismalari igin biyuk bir hizmet olacaktir. Yiksek
lisans tezlerinde galismalarin merkezini olusturan tahkik ve incelemelere karsin, doktora
asamasinda konulu galismalar éne gikmaktadir. Bununla beraber doktora tez isimlerinde
mukayese, tahlil ve kavramsal terimleri de sik¢a kullaniimaktadir.

Netice itibariyle, Sam Universitesindeki hadis arastirmalarinin diger islam Ulkele-
ri ve bilhassa TUrkiye'deki hadis aragtirmalarina nispetle daha sade ve mitevazi sayilabi-
lecek nitelikte oldugu sdylenebilir. Buna mukabil ciddi bir alékanin oldugu da anlagiimakta-
dir. Gelecek yillarda hem nicelik hem de nitelik olarak (imit verici ¢alismalarin olacagina
dair kanaatimizi paylasmak isteriz.
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Hadith in Syria Higher Education

(Example of the Damascus University Faculty of Divinity)

Citation / ©- Yiicel, E. (2011). Hadith in Syria Higher Education (Example of
the Damascus University Faculty of Divinity), Cukurova University Journal of
Faculty of Divinity 11 (1), 277-306.

Abstract- In this article, hadith lectures in the undergraduate and graduate
programmes of Syria Damascus University, the Faculty of Divinity and
master and doctoral theses that prepared in this dicipline have been
discussed. While, mostly studies on investigation and review have been
made for master theses, for doctoral stage, objectivity studies have come
forward. Besides, conceptual, comparative and analytical studies have also
been observed frequently. It has been seen that, academical hadith studies
in Syria have bequn more recently and the studies in Syria are more modest
and simple when compared with the studies in our country.
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§8§

‘Var' (exists)! bir yliklem olarak gérme ya da gérmeme meselesi felsefe literati-

rinde? etkin bir tartisma konusu olageldiginden, galismanin amaci meselenin gelisimindeki
onemli asamalari yeniden degerlendirmektir. Konu hakkindaki sorun gogunlukla, Kant'in,
varligin bir yiklem oldugunu yadsimasindan ortaya ¢ikmaktadir, ki bu, Tanrinin varligi
lehindeki Ontolojik Kanit'in reddine yonelik ileri siirlilen bir yadsimadir. Bundan dolayidir

Nicholas Rescher, “Al-Farabi on The Qestion: Is Existence a Predicate?”, Studies in the History of
Arabic Logic, University of Pittsburgh Press, 1963, ss. 39-42. Bu bélimdeki ¢alisma, kendilerine stik-
ran duydugum, The Institute of Research of Lehigh University'nin destegi ile saglanmistir.
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“Exists” kelimesi “var/mevcut” veya “vardir’ olarak gevrilebilir. Biz “var’i tercih ettik.

Bkz: (")rnegin, R. Hare, “A Note on Existence Propositions”, Philosophical Review, vol. 65 (1956), pp.
548-549; G. Nakhnikian and W.C.Salmon, “ ‘Exists’ as a Predicate,” ibid., vol. 66 (1957), pp. 535
542; H.S. Leonard, “The Logic of Existence,” Philosophical Studies, vol. 7 (1956), pp. 49-64; N.
Rescher, “On The Logic of Existence and Denotation,” Philosophical Review, vol. 68 (1959), pp. 157-
180. Onceki tartismalarin giizel bir sentezi W. Kneale'inkidir: “Is Existence a Predicate?”, Aristotelian
Society Supplementary Volume no. 15 (1936), Readings in Philosophical Analysis’nda editér H. Feigl
ve W. Sellars tarafindan yeniden basilmistir (N.Y., 1949), pp. 29-43.
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ki, dikkatler bu mesele hakkinda islam Filozofu Farabinin Saf Aklin Tenkidinden bin yil,
St. Anselm’in kendisinden de tam bir asir 6nce yapti§i bir tartismaya gekilebilir.

Ebu'n-Nasr el-Farabi, 870'li yillarda Tlrkistan'daki Farab’da dogmus, etkili bir Us-
tat ve saygin bir alim olarak seckin kariyeriyle 950'de $am civarinda vefat etmistir. Yetmi-
sin (izerinde felsefi risalenin miellifi olan Farabi, ugrasilarinin biyik bolimini Aristote-
les’in mantik eserleri (zerine biyik serhler yazarak ve ézel meselelere hasredilen birgok
kisa risale olusturarak mantiga hasrettis. Burada konumuzla dogrudan ilgili olani “Kendisi-
ne Yoneltilen Sorulara Verdigi Cevaplar Hakkindaki Riséle” (Riséle fi Cevab-i Mesail-i
Suile Anhd) baglikli, bir kismi mantikla ilgili kirk farkli soruya verdigi kisa cevaplardan
olusan kisa bir derlemedir.

Bizim su an ele alacagimiz, Friederich Dieterici tarafindan tahkik edilen Arapga
metindeki terciime ettigim on altinci meseledir.4

Soru: “Insan vardir’ énermesinin bir yiiklemi var midir yok mudur?

Cevap: Bu, Antik Yunan filozoflar (kudemd) ile sonrakilerin (miiteahhirdn) (ize-
rinde anlasamadiklari bir problemdir.5 Onlarin bir kismi bu dnermenin bir yiiklemi olmadi-
gini, bir kismi da oldugunu sdylemistir. Bana kalirsa, bu iki yargidan her biri, bir agidan
dogrudur. Soyle ki, bu (ve benzeri) ciimleyi —bozulusa ugrayan seyleri inceleyen- doga
bilimcisi degerlendirirse, onun bir yiklemi olmaz. Ciinkii bir seyin varligi, seyin kendisinden
baska bir sey degildir. Yiiklem, [doda bilimcisi agisindan], varolan ya da varligi olumsuzla-
nan sey hakkinda bilgi vermelidir.8 iste bu agidan bakildiginda, bu énermenin bir yiiklemi

3 Farabi hakkindaki materyallerin kapsamii bir listesi icin bkz. Nicholas Rescher, al-Farabi: An
Annottated Bibliography (Pittsburg, 1962). Farébinin calismasinin tam izahati hala  Moritz
Steinschneider’in “Al-Farabi”, Memories de I'’Academie Imperiale des Sciences de Saint Petersboury,
serie , vol. 13 (1869) sidir.

4 Alfarébi’s Philosophische Abhandlungen (Leiden, 1890), p. 90. Bu calismada yayimlanan el-
Farabi'nin sekiz risalesinin Almanca gevirisi Dieterici tarafindan ayni baslik altinda diizenlenmis ve
1892 yilinda yayinlanmigtir. (bkz. pp. 148-149'taki pasajimiz).

5 [slam filozoflari ‘antikler’ ile Yunan diisiiniirlerini ve onlarin Helenistik yorumcularini, ‘modernler’ ile
Arapcay! kullanan filozoflar! kastettiler. ibn Riisd ile karsilastir: “Eski filozoflar, ik ilke'yi... basit bir
varlik olarak degerlendirmislerdir. Sonra gelen Islam filozoflarina gelince onlar [da] ... bu nitelikte ba-
sit bir varlik kabul etmislerdir.” Tahafut al-Tahafut, translated by S. Van den Bergh (Oxford, 1954),
vol. I, p. 237.

6 Yani, yiklem, sorudaki nesnenin mahiyeti (méahiyyah, ‘what-ness, quidditas) hakkinda bilgi vermeli-
dir. Bir seyin varligi (huwiyyah, ‘that’-ness, esse) onun mahiyetinin bir pargasi degildir.
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yoktur. Fakat bu 6nermeyi bir mantikgi incelerse, [onermeyi], her birisi [6nermenin] parca-
sini olusturan iki sézcikten bilesik olmasina ve onun [yani bilesik 6nermenin] dogruluk ile
yanlighga elverigli olmasina gére ele alacaktir. Dolayisiyla bu agidan bakildiginda, [6ner-
menin] bir ylklemi vardir. Bu nedenledir ki, sozkonusu savlardan her ikisi de yalnizca bir
agidan dogrudur.”

“Var' bir yiiklem midir?” sorusunun ve konu hakkinda ilgili mantiksal meselelerin
tartisiimasi en azindan MS 900'li yillara kadar geri gider. Dahasi, Farabi'nin, varligi bir
nesneye yiklemenin onun belirlenimine hicbir sey katmadigi ve onun hakkinda yeni bilgi
vermedigi yonlndeki vurgusu Kant'in “Agiktir ki varlik olgusal bir yiiklem, yani bir nesnenin
kavramina eklenebilen herhangi bir seyin kavrami degildir’ seklindeki tezinden etkili bir
sekilde daha dnce dile getirilmistir.

Farabi’nin meseleyi incelemesine neden olan problemlere dair bir séz sdylenme-
lidir. Ion Sin&’'nin da bu agidan kendisini izledigi® Farabi, bir seyin varligini (el-huviyye)
onun mahiyetinden (el-méhiye) agikga ayirt etmek ister. Fakat “var” bir yiiklem ise, o halde
bir seyin varigi o seyin kendi 6zelliklerinden birisi olarak gorlebilir ve bundan 6tlri
mahiyetini kuran nitelikler arasinda oldugu dusinlebilir. Mahiyet ve varlik arasindaki
belirgin ayirimi korumak iizere Farabi varligin bir yilklem (yani bilgi verici bir yliklem) oldu-
gunu reddeder.10

Mahiyet ile varlik arasindaki ayirmin tarihi kékeni henlz bitlinlyle belirsizlikten
kurtulamamistir. Mile. A. M. Goichon, mikemmel ¢alismasi La Distinction de I'Essence et
de I'Existenence d’apres Ibn Siné (Paris, 1937)'da meseleyi asagidaki gibi ortaya koyar;

7 Gramatik agidan, ‘insan vardir' tam bir ciimledir, gramer agisindan ‘insan’ dzne, ‘vardir’ yiiklemdir.
(Ozellikle Arapgada) mantik ve gramatik iliskiler arasindaki birbirine yakin paralellikten dolay! Farabt
varligi mesru gramatik (yahut mantiksal) bir yiklem olarak degerlendirir. Hatta Kant da “istenilen her
sey mantiksal yiklemlere hizmet edebilir’ savini ileri stirerek [Farabf ile] mutabik kalir.

8 Ayni sekilde ibn Riisd’in su goriisiiyle de karsilastir: “Var kavrami, dis diinyada [bir nesnenin]
mahiyetine eklenecek bir sey degildir. Bu tipki bir sey hakkinda “O beyazdir’ dememiz gibidir.”
Tahafut al-Tahafut, vol. Il, p. 118.

9 Onlara gore, bunlar yalnizca Tanrr'da ortlsiir.

10 Ancak, ibn Sin&’, varligin bir yiiklem oldugunu ve bu nedenle de, Tanri disinda, (onun zati bir ézellik
olamayacag! igin) zorunlu olarak bir araz oldugunu kabul etmistir. Varlik ve méahiyet arasindaki ayiri-
min gegerliligini reddeden ve bu zeminde ibn Sind'ya kars! ¢ikan Ibn Riisd de ibn Sin&'yi “bir seyin
varliginin onun niteliklerinden birisi oldugu seklindeki yanilgisi ile” suglamistir. Tahafut al-Tahafut, C.

[, p. 236; ayrica bkz. C. I, dipnot 237 4.
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ibn Sina, Farabi'nin degindigi varlik [existence] ile mahiyet arasindaki [essence]
ayrima yeterli Gnemi vermemekle birlikte onu kabul etti. Her ikisinin, bu [ayirimi] muhteme-
len Aristocu prensiplerden cikardigi kabul edildi. Zira onlar bunu yeni bir kesif/bilgi olarak
asla sdylemediler. Bu ayirim neredeyse ortak bir anlayis/konu kabul edildi. Referans veri-
len higbir metin, bu hususta [problemin/konunun] ne igerdigini dogrulamaya izin vermiyor.
Belki de el yazmalarinda, cevirilerde ve eski serhlerde arastirmalar bunun kaynagini belir-
lemeye izin verecektir. Bugiin igin materyaller bizi yoksun birakiyor... ve biz Farabi'den
daha étesini guivenli bir sekilde gdsteremiyoruz.

Ancak, s6z konusu ayirima Aristoteles’in ilham verdigi ve [0 ayrimin] onun
sarihleriyle elestirmenlerinin elinde belirli bir form aldidi konusunda kusku yoktur. Mahiyet
ile hiviyet arasindaki Arapca ayirimda, fkinci Analitiklerin asa§idaki pasajina getirilen
aciklayici serhlerden normalde ortaya ¢ikarilamayacak bir sey yoktur:

insanin —veya herhangi bir seyin- mahiyetini (nature) bilen, insanin varoldugunu
da bilmelidir; ¢linkl hi¢ kimse varolmayan seyin mahiyetini bilmez. ... Eger tanim bir seyin
mahiyetini verebilirse, onun var oldugunu da verebilir mi? insanin mahiyeti ve insanin var
olmasi ayni sey olmadig ... igin, o [tanim], o ikisini ayni ydntemle nasil gdsterecektir? O
halde biz de —aslen bir seyin mahiyetine ait olmadikga- varolan her seyin varliginin ancak
burhanla (demonstration) ortaya konulmasi gerektigini distiniyoruz; ve varlik bir cins!!
olmadigindan herhangi bir seyin mahiyeti degildir. Bu nedenle kanitlamanin konusu, esa-
sen seyin varligidir; bu ise guiniimiz bilimlerinin ydntemidir. Clinkii geometrici liggen teri-
minin anlamini tasarlar, fakat onun kanitladig, [liggenin] belirli bir yiikleme sahip olmasi-
dir. O halde [iiggen] mahiyeti tanimliyorken ne kanitlanacaktir? Uggen mi? Bu durumda
birisi tanimla bir seyin var olup olmadigini bilmeksizin mahiyetini bilecektir. Ama bu imkan-
sizdir. (Ikinci Analitikler, 92b3-18 (Oxford translation); cf. ayrica 93a ff.)

O halde Arap felsefesi agisindan “ “Var’ bir yiklem midir?” sorusu Ontolojik Kani-
ta iliskin degerlendirmelerden degil, bir taraftan seylerin mahiyeti ile diger taraftan onlarin
var olmasi veya varligi arasindaki Aristocu ayirimi netlestirmek ve keskinlestirmek arzu-
sundan ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Farabi'nin varlik problemini bir yiklem olarak ele

" Krs. Metaph. 998b 14-24, 1045a 34-68. Aristoteles’e gore de varlik bir nitelik degildir. Gergekte bu
Farabi'nin varligin bilgi verici bir yiklem olmadigi gérislyle ayni anlama gelir. Buna karsin Aristote-
les varligin bir yiklem oldugunda israr eder (Metaph. 1053b 17-21) onun bu gérisii ve [o goriisin]
dayanagi Farabi'nin varligin mantiksal bir ylklem oldugu teziyle uygunluk saglar.
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almasina Tanrinin varligini kanitlama meselesi degil, Aristoteles mantigindaki belirli kav-
ramlarin gerekli sistemlestiriimesi etki etmistir.
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Marmara Universitesi lahiyat Vakfi, dinleyicilerine Tiirk Din mdsikisinin Klasik
formlarini esas alan yeni bir seri sunuyor. Serinin ilk albiimiiniin adi ise Turabi ilahiler.

Albimiin adinda Turabi kelimesindeki tevriyeli kullanim ilk bakista dikkati ceken
ozelliklerden. Tekke siirinde Fatih devrinden itibaren Amasya’dan, Afyon'dan, Usak Ku-
la'dan, Yanya'dan, Giritten, Kumluca'dan... Ttrébi mahlasini kullanan nice degerli isim
bilinmektedir. Fakat giiniimiiz insani belki de en fazla istanbul Kasimpasa'daki Kadiri
tekkesinin kurucusu Bektasi mesrep Tirabi Baba'nin tiirbesine nispetle taninan “Tlrabi
Baba Caddesi” dolayisiyla bu isme &sina olabilirler.

*

Fatih Universitesi Konservatuari Tiirk Miizigi Béliml, e-posta: fabaser@fatih.edu.tr
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Tirabi mahlasinin bu derece yaygin olusu, elbette Hz Peygamber'in Hz Ali'ye
Ebd-Turab demesiyle iligkilidir. Toz-toprak anlamina gelen bu kelime nispetiyle, topraga ait
olus anlatimaktadir. Diger taraftan “toprak’, manasi bakimindan Peygamberimizin
iséretiyle Hz.Ali'nin sahsinda algak gondillilligin ve ayni zamanda hayatiyet dolu dreticilik
potansiyelinin de simgesi haline gelmistir. Bu bakisla Turabi ilahiler bashig bize gok sey
dustindtriyor. Diger taraftan alblimdeki eserlerin bestecisinin soyadi da Tirab7'dir. Sanat-
¢! bu adi hem soyadi hem de besteci mahlasi olarak kullanmakta, boylece ilahi formuna
manasi ve ¢agrisimlari bakimindan gok yarasan bir adi tercih etmektedir.

Marmara Universitesi llahiyat Fakiltesi, Tiirk Din Mdsikisi sahasi dgretim Gyele-
rinden Dog. Dr. Ahmet Hakki Turébi, her seyden 6nce bir bilim adami, sonra yaptidi isin
manasini ve heyecanini toplumuyla paylagmaya calisan bir sanatgidir. Onun terciimeleriy-
le asirlar sonra yeniden miizik kiittiphanemize kazandigimiz, Kindi ve ibn-i Sin&’'nin misiki
risaleleri, yine kitap haline getirdigi Gevrekzade Hasan Efendi’nin Misiki Risalesi ve ben-
zeri arastirmalari, nice verimli galismalara mesned ve ufuk olacak mahiyette eserlerdir.

Hayatini kadim diyebilecegimiz misiki dokiimanlariyla mesgdliyete vermis bir
degerli arastirmacinin, yine eski eserlerin icras yerine, yepyeni ilahi besteleriyle bezeli bir
albiim calismas! ortaya koyusu, bizce énemli ve manidardir. ilk bakista, ayni giiftelerle
daha eskiden bestelenmis nice ilahi varken yenilerinin bestelenmesi bir cesaret isi gibi
gorilebilir. Halbuki tersine, hikmete dair siirlerin en bilindiklerinin bile tekrar tekrar beste-
lenmesi, mizik gelenedimizde daima onaylanmis, tesvik gérmUstir. Cinki her yeni beste,
miizikle ifadesini bulan yeni duyuslarin eseri kabul ediimekte ve her donemde, o tazeligini
yitirmeyen hikmetli sozlerle toplumun yeniden bulusturulmasi hedeflenmektedir. Eski ile
yeninin harmanlanmasi, bir yandan eskiyi glincellemekte, diger yandan da yeni olani eski-
nin olgun rengine donlstlrerek adeta mayalamaktadir.

Turabi llahiler albimiindeki bestelerin agurlikli olarak Yunus Emre ve Niyazi-i
Misri guftelerinin Ustelik en taninmiglarindan segilmesi, bu bakimdan bir tesadif degil;
aksine bestecinin Turk tasavvuf misikisindeki 6zellikleri iyi taniyip gdzlemlemesinin suurlu
bir sonucudur. Bu noktada, nasil yeni beste ile eski siirin bulusmasi bir glincellenme ve
tazelik yaratiyorsa, eski ezgilerle yeni sdzlerin bulusturulmasinin da mzigimizde siklikla
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kullanilan miizikolojik bir vakia oldugunu hatirlatalim. Ancak bu 6zellik, her zaman agikga
ezgide degil; makamin ézellikleri dolayisiyla, onun seyir ve tavrinda zimnen sakli kalmak-
tadir. Mesela en dogaglama bir form olan taksim bile s6z konusu edilse, icra edilen maka-
min bizatihi kendisi, biitiin hareketleri ve kabiliyetleriyle kadim bir ses argiimani oldugun-
dan, yine ortaya ¢ikan mdsikinin, eski ile yeninin taze bir bulugmasi oldugu disunullr. Bu
sebeple bestede, makamin temel karakterinin islenisine dikkat edilmesi, sadece bir miizik
teknigine degil, ayni zamanda ifade ve estetige de isaret eder. Burada makamin bizatihi
kendisinin, besteciye eslik eden belli bir ifadeyi yakalamis bir bitinligi bulunduguna
dikkati gekmek istiyorum. Tiirk miziginde bestecinin durumu, dncelikle makamla ve diger
unsurlarla kurdugu iliski baglaminda degerlendirilebilir. Bize gore A.H.Turabi, bestelerinde
makam hareketlerine azami saygi duyan, ona kars! ciddi ve temkinli davranan bir eda
sergiliyor. Besteci olarak makamla iyi bir uyum yakaladigi agik. Eserlerin makam agisindan
ana karakterleri belirgin, bu yiizden tanidik, samimi bir havasi var. Glizel taksimlerle susli
icralarda, dinledikge kendine &sina kilan nagmeler, guftelerin lezzetini ortaya gikariyor.

Turébi ilahiler albiimiinde, giiftesi Ahmed Sdzi Sivast (v. 1830), Ahmed Kudddsi
Efendi (v. 1849) ve bir de gifte sahibi bilinmeyen ve yine Ahmet Hakki Turabi tarafindan
derlenerek repertuara kazandirilmig U ayri eser dikkat gekiyor. Bugin elimizdeki Turk din
muzigi repertuarinin mevcudiyetini, Dari’l-Elhan’in yaptidi sinirli yayindan bagska, biyik
6lglide Abdiilkadir Tore, Ali Riza Sengel gibi sayili mdsiki ustasinin olusturdugu koleksi-
yonlara ve vakif olarak ¢aligan bir iki sivil toplum kurulugsunun emeklerine borgluyuz. An-
cak bilinen repertuarin disinda, basta Anadolu sathi olmak (zere, Osmanl kiltlir cograf-
yasinin tamamindan, ge¢ kalinmadan derlenmesi gereken daha nice eser bulundugunu,
eldeki ipuglariyla tahmin etmek zor degil. Nitekim, albime derleme yoluyla eklenen eserler,
sadece dagarimiza kazandirilmis yeni giizelliklerden olmasi bakimindan degil, ivedilikle
derlenmesi gereken yitiklerimizi hatirlatmasi bakimindan da &énemlidir. Nitekim Sayin
Turabnin Sivasi llahiler baglikli kitabi, bu yolda verilmis dmeklerle ayrica zikrediimeyi
hak ediyor.
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Diger taraftan mizik piyasasi denilen pazar icinde, ehliyetsiz miizisyenlerce cami
ve tekke mUzigi de dahil olmak Uzere, gitgide arabesklesen bir stireg icinde bulundugumuz
bir gergek.

Tiirk muizigindeki bagibos icra alanlarinda, faydasindan gok ziyan getiren bilingsiz
aktivitelerin arasina Dog. Dr. Ahmet Hakki Turabi gibi isin arka planina ve suuruna vakif
arastirmaci sanatgilarin albimleriyle birlikte girmesini gergekten bir umut olarak gériyor,
M.U. ilahiyat Vakfi'ni bu hayirli adimi igin kutlayarak tesekkiir ediyorum.
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YAYIN iLKELERi ve YAZIM KURALLARI

C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki defa yayimlanan ulusal hakemli bir dergidir.

C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde telif ve tercime makale, arastirma notu, kitap,
tez, sempozyum degerlendirmeleri, tenkitli nesir, sadelestirme vb. ¢calismalar ya-
yimlanir.

Gonderilen yazilar daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis olmalidir.

Dergiye gelen yazilar oncelikle yayin kurulu tarafindan sekil agisindan incelenir,
uygun goruldigi takdirde icerik incelemesi icin hakemlere gonderilir.

Calismalar tg farkh Gniversiteden birer hakeme gonderilir, en az iki hakemin olu-
ruyla yayimlanir.

C. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde Tiirkge, Arapca, ingilizce, Fransizca ve Almanca
dillerinde yazilar yayimlanir.

Dergide yayimlanan yazilarin hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

. Yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

Dergide yayimlanmasi istenen yazilar posta yolu ile 3 niisha olarak (ayrica e-posta
yolu ile jlahiyatdergi@cu.edu.tr adresine) génderilmelidir.

Yayimlanacak yazilar ekler de dahil olmak lizere teorik galismalar igin 25 (yirmi
bes), uygulamali ¢alismalar igin 30 (otuz) dergi sayfasiyla sinirlidir.

Yazilarin sonuna 150 (yiiz elli) kelimeyi gegmemek kaydiyla Tiirkce ve ingilizce
ozet eklenmelidir.

Yazilarin ana temasini belirten ve internet ortaminda taranmasini saglayacak
Tiirkge ve ingilizce anahtar sdzciikler dzetin altina yerlestirilmelidir.

Ceviriler orijinal metinleri ile gonderilmelidir.
Yazilarin imlasinda Tiirk Dil Kurumu’nun imla Kilavuzu dikkate alinir.

Dergiye gonderilen yazilar A4 boyutlarinda, Ust, alt, sag ve sol 2,5 cm bosluk bira-
kilarak, 1,5 satir aralikh, sola dayali, satir sonu tirelemesiz ve 12 punto Times New
Roman yazi karakteri kullanilarak yazilmalidir. Tablo, resim, sekil, grafik vb. ilave-
ler derginin sayfa boyutlari disina tasmamasi icin 10x17 cm sinirlarini asmamali-
dir.

Makalelerde kullanilan kaynaklar, makale sonunda “kaynakga” listesi olarak ve-
rilmis olmahdir.

Dipnotlarda kitap isimleri italik olarak yazilmali, makale isimlerinde ise makale
basligl tirnak icinde ve normal, yer aldigi kitap ve dergi ismi italik olarak yazilmali-
dir.



